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Pastorale arhiere§ti 

t ANTONIE 
DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI 

$1 MITROPOLIT AL ARDEALULUI, CRISANEI $1 MARAMURE$ULUI 

P. C. Stareti $i stare^e, prea cucernicilor protopopi $i preot i ?! t u t u 
ror binecredincio^ilor cre^t ini d in de Dumnezeu pazita noastra Eparli ie, 
Har, bucurie §i pace de la Parintele ceresc, iar de la noi arhiereascS 
binecuvantare. 

l u b i f i credincio^i, 

H R I S T O S A I N V I A T ! 

I n slujbele Biser ici i $1 i n predici , i n ora^e ?! sate, am rememorat i n 
tot cursul anului activitatea $i slujirea pamanteasca a M a n t u i t o r u l u i §1 
intreaga Sa invatatura. lata-ne acum i n fa^a ce lui ma i mare eveniment 
al tu tu ror t impur i lo r , care s-a putu t petrece i n lumea noastra, $i anume 
evenimentul I n v i e r i i Sale d in m o r t i . 

Saptamana Pat imi lor de dinainte de Inviere i-a inspaimantat ?! i-a 
descurajat pe ucenici $1 pe to t i cei care L-au cunoscut $i I-au ascultat i n -
vSt&turile ?i pildele, care i-au vazut minuni le savar$ite cu oamenii ?i cu 
natura. Vindecase ologi, o rb i , slabanogi, inviase mor t i , precum pe Lazar, 
pe f i u l vaduvei d in Nain $i pe fiica l u i l a i r , dar acum EI insu?i nu putuse 
evita rastignirea $i moartea Sa pe cruce. 

To t i L-au parasit. To t i s-au indoi t de E l . Pana $1 Petru care se lau-
dase cu v i te j ia l u i $1 promisese ca i i va ramane credincios pana la urma, 
9i el s-a lepadat de t r e i o r i , de frica, i n fata u n u i s luj i tor marunt al cu r t i i 
Mare lu i Arh ie reu . 

De$i ucenicilor le spusese dinainte „ca v a i n v i a " , t o t i au uitat . La 
picioarele c ruc i i n-au mai ramas sa-L planga decat Maica Domnulu i 9! 
tanarul apostol loan. Sa-L planga $1 sa-L ingroape. 

E drept sa ne punem intrebarea: cum a fost cu put in ta ca tocmai 
ucenicii L u i sa-L paraseasca? Raspunsuri gasim, chiar daca, la pr ima 
vedere, ele ne par nesatisfacatoare. Erau oameni §1 n u fusesera inca i n -
t a r i t i cu putere de Sus, cum vor f i i n t a r i t i la Pogorarea Duhu lu i Sfant. 
Erau oameni fr ico^i $i slabi. 5i-apoi, vazandu-L pe lisus judecat, con-
damnat, batjocorit, rastignit , n u puteau intelege cum de nu-^i aratase 
puterea fata de cei care I I judecau §1 11 batjocoreau, a^a cum ^i-o ara
tase de atatea o r i i n cei t r e i ani $1 jumatate de cand 11 cuno$teau. 

Nic i no i n-am intelege, daca n-am §ti, acum, ca era hotarat i n Sfa-
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t u l Treimic ca a?a sa se petreaca lucrur i l e . lisus s-a lasat pe Sine jude-
catii , bat jocuri i ?i m o r t i i , ca oricare dint re pamanteni, s-a lasat ingropat, 
pentru ca minunea I n v i e r i i a treia zi sa fie cu atat mai cople^itoare. Sa 
fie argumentul suprem ca avea putere $i stapanire asupra v i e t i i §1 a mor-
t i i . 5t ia ca numai a^a i ^ i va putea impune invatatura fara put inta de ta-
gada $i ca, numai a?a, i i va convinge def ini t iv , pe to t i , ca era Dumnezeu, 
unul d in Treime, ?i ca invata tura L u i era dumnezeiasca $1 obligatorie 
pentru toata suflarea omeneasca de atunci §1 d in toideauna. Caci de ceea 
ce vine de la oameni te po t i indoi , dar nu te poyi indoi de ceea ce vine 
de la Dumnezeu. 

Invierea a facut d in cre^tinism o religie universala. ia'l̂ a ca ea s-a 
§i intins i n toata lumea ^ i a devenit poarta p r i n care oamenii pot de a-
atunci incoace, sa-9i priceapa rostul pe pamant, ^ i sa-^i pregateasca cu 
gri ja viata vi i toare. Caci Invierea Domnu lu i a v r u t sa ne spuna ?i acest 
lucru: c a §1 n o i v o m i n v i a . Ca moartea nu e disparitie i n nimic, ci e o 
trecere in t r -o alta viata d in care este intoarcere. D i n Invierea Dom
nu lu i vine credinta noastra i n nemuri re . Sfantul apostol Pavel gande^te 
corect atunci cand proclama: D a c a Hristos a i n v i a t §1 n o i v o m i n v i a 
( I Cor. X V , 12). Daca Hristos a invia t , exista nemuri re . Exista inviere. 

Minunea I n v i e r i i M a n t u i t o r u l u i e q minune savarsita cu Sine. Ea se 
adauga $i le incununeaza pe toate celelalte, savar^ite cu natura — de 
exemplu potolirea f u r t u n i i — §i cu oamenii. 

Poporul nostru binecredincios crede i n Inviere , a^a cum crede ca 
dupa azi urmeaza u n maine, §1 dupa i ama urmeaza pr imavara. De a-
ceea i n toate fami l i i l e de cre$tini ortodoc$i, slujba inmormanta r i i n u 
e 0 slujba a disperari i , ci e o slujba a sperantei. E afirmarea puternica a 
credintei ca despartirea e temporara. § i cat de m u l t cei care raman se 
roaga pent ru cei care pleaca, dau de pomana i n numele lor, i i viziteazS 
la morminte , tot a?a cum noi to t i , p r i n fapte de milostenie $1 p r i n cre
dinta dreapta, p r i n mergerea la biserica $i p r i n spovedanie, ca ^ i p r i n 
celelalte Sfinte Taine, ne pregat im un loc bun i n lumea de dincolo. 

Toate aceste fapte ale noastre v i n din credinta i n faptul I n v i e r i i 
Domnulu i $i i n invierea noastra. 

l u b i t i credincio^i, 

Noi n-am fost contemporami cu Invierea. Totu^i o credem cu toata 
forta i n i m i i $i a m i n t i i noastre, a?a cum au crezut-o de doua m i i de ani 
mo^i i 9i stramo$ii no$tri . cum sa n-o credem? Ce-am $ti no i despre noi 
in l ine , despre viata ?i despre moarte, despre pamant $i despre cer, despre 
arbor i §1 despre stele, despre tot ce exista, daca n-am crede i n Dumnezeu 
$i i n Inviere? A m f i ni^te rataci t i , $1 nic i o bucurie n-ar f i bucurie ade
varata, $i to tu l ar f i fara rost. 

Invierea l u i Hristos ne-a lumina t to tu l . De aceea Ziua I n v i e r i i este 
Z i de b u c u r i e . Z i de lamur i re . Z i de patrundere i n taina cea mare a v i e t i i 
§1 a m o r t i i . Z i de deschidere a ferestrelor catre lumea de dincolo, de dup5 
moarte. 

Ca Man tu i t o ru l a invia t cu adevarat, ne-o spun cei care L-au vazut 
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dupa inviere: „ D u m n e z e u a inv ia t pe lisus ?i la aceasta noi to^i simtem 
mar to r i " , se da mar tur ie i n Faptele Apostol i lor ( I I , 32, I I I , 15). 

Sa ne aducem aminte ce au raspuiis Petru ?! loan celor care se i n -
doiau de Inviere ?! care le interziceau s-o propovaduiasca: „ N u putem sa 
n u gra im cele ce am vazut ^ i am auzit" (F. A p . I V , 20). Sau alta data: 
„ A m mancat §i am baut cu Dansul dupa Invierea l u i d in m o r t i " . (F. A p . 
X , 41). Dupa Inviere „ L - a u v^zut peste cinci sute de fra^i deodata" ( I Cor. 
X V , 6). Saul d in Tars, mare pr igoni tor al cre^tinilor, s-a in ta ln i t cu E l pe 
d r u m u l Damascului, a vorb i t cu E l , $1 convertindu-se a devenit Apostolul 
Pavel. Toata propovaduirea l u i $i epistolele pe care le-a scris, sunt u r -
marea acestei i n t a l n i r i fata catre fata, dupa Inviere . 

Apostolul Toma, u n u l d in cei doisprezece, n-a v r u t sa creada i n I n 
viere pana ce n u I-a pipait l u i lisus ranele d in main i $1 d in coasta. Dupa 
aceea a ingenunchiat §1 L-a mar tur i s i t : „ D o m n u l meu ^ i Dumnezeul 
meu" (loan X X , 28). Luca §1 Cleopa L-au in ta ln i t pe d r u m u l Damascului: 
(Luca X X I V ) . Mironositele L-au vazut chiar i n dimineata I n v i e r i i . 

Toate aceste m a r t u r i i , $i altele inca, au fost cople^itoare la vremea 
lor $i raman tot a^a pana i n ziua de azi. 

Ce ne spun aceste mar tur i i? Ne spun ca Invierea a fost fapt adeva
rat. ^ i ca: „daca Hristos a invia t , $i noi v o m inv ia" . 

r Drep tmar i to r i cre^t ini , 

Sa ne bucuram azi de Ziua I n v i e r i i . A t i auzit i n cantarile Biserici i : 
tot indemnul e spre bucurie. Ziua I n v i e r i i , sa ne bucuram popoare, §1, ca 
la o mare bucurie comuna, u n u l pe a l tu l sa ne imbrat i?am. Sa ne ier tam 
un i i pe a l t i i , sa nu ne mai facem rau, sa ne schimbam viata caci, daca 
Hristos a Invia t , exista nemuri re , ne v o m in ta ln i dincolo, $i v o m da so-
coteala pentru fe lu l cum ne-am pur ta t u n i i cu a l t i i . Sa facem i n a$a 
fel , incat atunci cand ne v o m in ta ln i dincolo, sa n u ne fie ru?ine 
u n i i de a l t i i , $i n ic i sa ajungem acolo unde nu este lumina , c i plangere 
?i suferinta. 

Ducet i i n casele Dumneavoastra vestea I n v i e r i i §1 bucuria ei. Hota-
rat i-va i n sufletul dumneavoastra sa n u mai faceti rau n imanui ?i sa i n -
dreptat i relele pe care le-at i facut pana acum. N u mai faceti pe nimeni 
sa planga d in cauza dumneavoastra, caci v o m da socoteala pentru fiecare 
lacrima care s-a varsat pe nedrept d in cauza noastra. 

Fie ca Domnul cel Invia t sa va faca parte numai de bucur i i , fiecaruia 
In parte $i fami l i i lo r dumneavoastra. 

9 i i n zilele acestea, pana la Inaitare, ves t i t i t u tu ro r celor cu care va 
In t a ln i t i ca Hristos a Invia t , $i mar tu r i s i t i celor care va saluta astfel, ca 
Adevarat a Inv ia t ! 

A l vostru al t u tu ro r de tot binele voi tor 
^ i pururea rugator catre Domnul 

t A N T O N I E 
Arhiepiscop al S ib iu lu i $i Mi t ropo l i t 

a l Ardea lu lu i , Cri^anei ^ i Maramure^ului 
Data i n Re$edinta noastra d in Sibiu, 
la I N V I E R E A D O M N U L U I , 1995 
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f^;^''BARTOLOMEU ' 
A-' lac DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI,, uBlob 

FELEACULUI $1 CLUJULUI 

l u b i t u l u i nostru cler $i popor: Har, pace, ajutor $i mi la de la 
Dumnezeu, iar de la noi , a r h i e r e § t i b inecuvantar i $i cre^tineasca sa-
lutare: j r i i r r iD 

. . - • HRISTOS A I N V I A T ! ..as st^aam 

Iubitii mei fii suflete$ti, • 

I n scrisoarea pastorala de anul t recut va spuneam ca n imeni nu 
L-a vazut pe Domnul i n v i i n d , dar m u l t i au fost cei ce L-au vazut i n 
viat . Cu alte cuvinte , secunda aceea a i n v i e r i i ca fapt petrecut i n 
mormant, cand in tuner i cu l acestuia a fost dintr-odata napadit de l u 
mina ?i cand pere t i i l u i au fost p a t r u n § i de t rupu l duhovnicesc al Ce-
lu i - Inv i a t , secunda aceea nu a avut mar to r i . Indata dupa aceea insa 
Domnul a socotit de cuv i in t a sa l i se arate oamenilor care-L cunos-
cusera mai inainte, spre a-i convinge, pe de-o parte, de adevarul i n 
sine al i n v i e r i i §i, pe de alta parte, ca lisus Cel ce a i n v i a t este una 
§1 aceea$i persoana cu lisus Cel ce fusese rast ignit . A d e v a r u l i n v i e r i i 
trebuia sa devina temelia credintei §1 v i e t i i creatine, a$a cum o va 
spune Sfantul Apos to l Pavel i n Intaia sa Epistola catre Cor in ten i : 
„Daca Hris tos n-a inv ia t , a tunci zadarnica este propovaduirea noas
tra, zadarnica-i §1 credinta voastra '" . Po t r i v i t aceluiasi slant Apos to l 
— care detinea m a r t u r i i directe de la contemporani i sal — numaru l 
ceior ce-L vazusera pe lisus i n v i a t d e p a § e a c inc i sute de persoane. 
A§ada r , o mul t ime de mar to r i ! 

I n ordinea judeca t i lo r omene$ti ne-am a^tepta sa aflam ca Dom
n u l l i S-a aratat mai in ta i ucenic i lor Sai, ca unora ce-I fusesera mai 
apropia t i — atat de apropiat i incat i i numise „pr ie ten i"^ —, ca unora 
ce-1 auzisera nemi j loc i t $i repetat rostirea ca F iu l O m u l u i va f i ras
t igni t , dar ca a treia zi va inv ia . Judecati le l u i Dumnezeu insa nu 
sunt ca judecat i le noastre: Domnul -Ce l - Inv ia t l i s-a aratat mai in ta i 
Sfintelor Femei, §1 numai dupa aceea ucenic i lor . De ce, v o m incerca 
sa deslu^im i n cele ce urmeaza. 

I n general, p r i n „SfinteIe Femei" intelegem grupul celor cateva 
galileence pe care Domnul le vindecase „de duhur i rele $i de alte 
bol i"^ $i care, i n semn de recuno^tinta, s-au hotarat sa-L urmeze pe 
Invata tor $i pe ucenic i i Sai, s luj indu-le p r i n munca §1 d in averea lor . 
Putem vedea i n ele prefigurarea celor ce mai tarziu aveau sa se nu -
measca d iaconi — §i chiar diaconese —, al caror devotament §1 a ca-

2 T IS '^14—IS . u i d i 5 n i b Sitafion BjnifaafaH n f &iBQ 
3 L c 8 . ' 2. -• • i s e e i : ^'mnoQ cmmiyvi \ s i 
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ror jer tfa i i scuteau pe Sf in t i i A p o s t o l i $1 pe episcopi de g r i j i l e mS-
runte, gospodare^ti, e i putand astfel sa se dedice pe de-a-ntregul 
pr incipale lor mis iuni , propovaduirea Evanghel ie i $1 i m p a r t a § i r e a Ta i -
nelor. Sfintele Femei L-au urmat pe M a n t u i t o r u l i n to t d r u m u l SSu 
d in Galileea pana-n ludeea. N u $tim cand anume §i unde au i n t a l -
n i t -o pe Maica Domnulu i ; e pos ib i l ca Sfanta Fecioara sa f i fost i m 
preuna cu ele de-a lungu l d r u m u l u i in t reg; sigur este ca i n lerusal im 
se aflau impreuna, ca impreuna au vazut judecarea l u i l isus de catre 
Pilat, impreuna L-au Insoti t pe D o m n u l i n u r c u § u l spre Golgota, i m 
preuna L-au vazut ras t igni t $i apoi a$ezat i n mormant . Ele se numa-
ra pr in t re mar to r i i Pat imilor . 

Sf in t i i Evangheli$t i au consemnat numele catorva dintre ele. O 
cunoa^tem astfel pe M a r i a Magdalena, pe care Domnul o scosese de 
sub stapanirea demonilor . A l a t u r i de ea, Sfantul M a t e i o p o m e n e § t e 
pe „ c e a l a l t a M a r i e " , i n care o putem identif ica pe mama l u i lacob 
cel M i c 9i a l u i losif. M a i $tim ca pr in t re ele se aflau Salomeea §i 
Suzana, precum §i loana, femeie de condit io sociala mai inalta, de 
vreme ce fusese sotia u n u i oarecare Huza, demnitar la curtea regelui 
I rod . Sfintele Evanghel i i o pomenesc §i pe „ m a m a f i i l o r l u i Zevedei", 
adica a l u i Jacob §1 loan, careia insa nu i se dS numele. Tu tu ro r aces-
tora trebuie sa le adaugam pe Mar t a §1 M a r i a , suror i le l u i Lazar d in 
Betania, cel pe care Domnul l-a i nv ia t d i n m o r t i . 

A^adar, aceste Sfinte Femei — sau cel pu t in o parte d in ele — 
au fost de fata cand losif d in Ar imateea $i N i c o d i m cel cu bun chip 
au dat jos de pe cruce t rupu l l u i lisus, l-au infa$urat i n g i u l g i u r i i n -
miresmate §i l-au a§eza t i n mormant, punand deasupra-i o piatra ca 
pecete. De^i zdrobite de durere, ele au $tiut chiar de a tunci ce vor 
avea de facut, care adica este menirea unei femei in t r -o asemenea 
imprejurare : sa mearga o vreme la groapa §i sa tamaieze m o r t u l . E 
m o t i v u l pent ru care Sfintele Femei au fost numite §1 „ M i r o n o s i t e " , 
adica purtatoare de m i r u r i pent ru cei raposati, p r ic ina pentru care 
Sfanta noastra Biserica le cinste$te i n cea de a doua Duminica de du
pa Pa$ti. Ei bine, Sfantul Luca ne spune ca ele s-au intors de indata 
la casele lor §1 au pregati t miresme $i m i r u r i — fie ca le-au cumpa-
rat, fie ca le aveau i n camari . Acestea, f i indca era V i n e r i seara §i i n -
cepea Sambata, zi i n care l u d e i i nu aveau voie sa lucreze n imic . 

A$a se face ca Duminica, foarte de dimineata, cam cand se i n -
gana ziua cu noaptea, ele s-au dus i n gradina unde se afla morman-
tu l Domnulu i . M a r i a Magdalena a ajuns cu pu t in inaintea celorlal te. 
Spre marea ei mirare , a vazut ca piatra fusese rasturnatS, ca mor-
mantul era go l §i ca go lu l mormantu lu i era s t rajui t de doi inger i . 
Ului ta , $i-a intors capul, §i iata ca-n aburul d i m i n e t i i a zari t statura 
unui barbat; ea a crezut ca e gradinaru l locu lu i si l-a intrebat daca 
n u cumva ^tie cine anume luase d in groapa t rupu l Domnulu i §i unde 
anume i l dusese, pentru ca ea sa mearga sa-1 afle. I n cl ipa urmatoare 
O m u l a chemat-o pe nume $i de-ndata ea §i-a dat seama ca se afla 

4 Mt 27, 61; 28, 1. 
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chiar i n fata Inva t a to ru lu i Insu$i, pe Care L-a recunoscut mai in ta i 
dupa voce ?i apoi dupa chip. Tr imisa de Domnul , ea a alergat i n ce-
tate sa le dea de veste ucenic i lor . 

I n acest t imp, celelalte Sfinte Femei au ajuns §i ele la mormant 
?i au trecut p r i n aceleaiji trepte ale u i m i r i i : piatra rasturnata, mor-
mantu l gol , ingeru l care le-a vest i t ca lisus inviase $i care le-a t r i -
mis s& le spuna ucenic i lor . I n t imp ce ele se indreptau i n goana ca
tre cetate, iata ca D o m n u l Insu§i le-a ie5it inainte, le-a vorb i t , iar ele 
1 s-au inchinat . N u m a i dupa aceea, inca necrezandu-^i auzului , Petru 
?i loan au dat fuga la gradina sa se incredinteze de spusa femeilor. 
M a i tanar $i mai sprinten, loan a ajuns p r imu l , dar n-a cutezat sa 
intre singur i n mormant ; mai batran §1 mai greoi , Petru a sosit al do i -
lea, tragandu-1 $i pe loan in laun t ru ; amandoi au vazut g iu lg iu r i l e pe 
care t r u p u l Ce lu i mor t le parasise §1 care se odihneau i n locu l unde 
5nsu?i t r upu l D o m n u l u i se odihnise. Dar pe Domnul nu l-au vazut 
atunci, n i c i i n gradina, precum M a r i a Magdalena, n i c i pe drum, 
precum celelalte Femei, c i numai dupa ce s-au intors acasa, in launt ru , 
m odaia cu u$ile incuiate, impreuna cu ce i la l t i apostoli . 

lubifii mei fii suflete$ti, 

Acestea au fost faptele i n v i e r i i Domnuui , a$a cum putem noi sS 
le realcatuim dupa i s tor i s i r i le Sf int i lor Evanghelii^ti. D in tot ceea ce 
$tim, un l u c r u e l impede: n imeni — dar absolut n imeni — nu daduse 
crezare cuvin te lor Domnu lu i ca a t reia zi va i nv i a d in m o r t i ; i n m i 
nunea I n v i e r i i nu au crezut n i c i ucenic i i , n i c i Sfintele Femei. Dar, 
spre deosebire de barbati , ele nu L-au parasit pe Domnul , n i c i i r i 
viata, n i c i i n moarte. Cand cei unsprezece 5i-au vazut Inva ta to ru l cu 
maini le legate, noaptea, la lumina fac l i i lo r i n t r -o padure de su l i t i , 
s-au speriat §i au fugit ; t o t i au fugit, lasandu-L singur; d in apostoli 
ce se aflau, frica i-a facut sa redevina oameni de rand. Insuiji Petru, 
cel ce se jurase ca nu se va desl ipi de El, i n fata p r imejd ie i a ajuns 
sa se ju re ca n i c i macar nu-L vazuse vreodata. Cat de repede u i ta -
sera ei cuvinte le Inva ta to ru lu i , anume ca El , lisus, „pe ai Sai i u b i n -
du- i , pana-ntru sfar?it i-a i ub i t "^ adica pana la u l t ima consecinta a 
i u b i r i i : jer t fa de Sine! Ceea ce insa uitasera ei, nu uitasera M i r o n o s i 
tele: ca daca-ti p ropui sa-L urmezi pe lisus, t rebuie sa-L urmezi pa
na la capatul d rumulu i ; sa ramai cu El pentru ca §i El sa ramana cu 
tine; sa i n d u r i cu El pent ru ca §i El sa indure cu t ine; sa m o r i impre
una cu El pentru ca El, cu moartea pe moarte calcand, sa te i nv i e §i 
pe t ine. 

$1 acum, i u b i t i i mei, se pune intrebarea: Devotamentu l acesta, 
netarmurit , al Sfintelor Femei, se cerea el oare rasplatit? Fara n i c i o 
Indoiala! Daca-i a^a, putem n o i oare sa vedem aceasta rasplata i n 
faptul ca Domnul l i S-a aratat mai i n t a i lor? Desigur! 

Totu^i , ar f i prea pu t in sa ne opr im aici , la acest raspuns. C o n t i -

5 In 13, 1. .1 M: iiA 
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nuand sa le punem pe Sfintele Femei i n cumpSna cu Sf int i i Ucenici , 
vedem ca ace§ t ia d in urmS, ing roz i t i de moartea Inva ta to ru lu i , se i n -
cuiasera i n odaie $i nu cutezau sa iasS, i n t imp ce ele I I cautau pe 
Domnul . Da, i u b i t i i mei, atata vreme cat El fusese v i u , ele 11 urma-
sera; acum, cand era mort , ele cont inuau sa-L urmeze cautandu-L. 
Venisera sa-L caute la mormant, ca sa-L tamaieze, iar M a r i a Magda
lena intreba de El, cautandu-L, chiar §i dupa ce vSzuse mormantu l 
gol . T ine t i minte; Dumnezeu l i se descopera mai in t a i celor ce-L cau
ta! Chiar §1 Saul, mai ta rz iu (dupa socotinta u n u i mare teolog"), i n 
t imp ce prigonea Biserica l u i Hristos, de fapt I I cauta pe lisus fSrS 
s-o §tie; §1 tocmai de aceea lisus i s-a aratat pe d rumul Damascului, 
pentru ca Saul sa devina Apos to lu l Pavel. 

Cat despre M a r i a Magdalena, cea care a ajuns pr ima la mormant, 
n imic mai firesc decat sa credem c5 Domnul i-a rasplat i t harnic ia p r i n 
aceea ca ei i S-a aratat mai in ta i . Sa p r i v i m insa luc rur i l e mai la 
adanc. Cei mai m u l t i t a lmac i to r i ai Sfintei Scr ip tur i sunt de parere c5 
Mar i a Magdalena este una 5i aceea^i persoana cu femeia pacatoasS 
care a ven i t la lisus i n casa l u i Simon Leprosul d in Betania', I-a tur-
nat pe cap m i r de mare pret, I-a spalat picioarele cu lac r imi le pocS-
inte i $i le-a ?ters cu parul capului ei . Domnul a p r i m i t aceasta ofran-
da ca pe o prefigurare a m o r t i i $i i ng ropa r i i Sale: s traluminata de 
iubire duhovniceasca, femeia a prevSzut singuratatea-n moarte a 
Domnulu i $i, luandu-5i randuiala de mironosi ta , a savar$it de mai -
nainte cele ce se savar?esc la ingroparea m o r t u l u i . De aici intelegem, 
de pe-o parte, ca Dumnezeu se bucura mai mul t de un pacatos ce se 
pocaie?te decat de un drept care nu are nevoie de pocainta; pe de 
alta parte, ca o lacr ima varsatS la cSpStMul unu i mor t poarta-ntr-insa 
lumina i n v i e r i i . 

Iubitii mei fii suflete?ti, 

M a i este o intrebare pe care nu trebuie s-o ocol im. I n sfintele 
Evanghel i i nu exista n ic i un semn cS Domnul I s-ar f i aratat, dupa 
inviere , $i M a i c i i Sale. Daca-i a$a, e firesc sa ne in t rebam: De ce? 
Ara ta r i l e Domnulu i n-au adus decat bucur ie In sufletele celor ce L-au 
vSzut. O astfel de bucurie nu i se cuvenea oare §1 aceleia care-L n5s-
cuse? De ce tocmai ea sa fie l ipsi ta de aceastS u r i a§a lumina? . . . Ras-
punsul e s implu: Toate arStarile D o m n u l u i de dupa inv ie re au avut 
un caracter demonstrat iv: sa-i incredinteze pe cei ce se IndoiserS de 
adevarul i n v i e r i i . Ei bine, Maica Domnulu i era singura care nu se i n -
doise; ca urmare, ea n u avea nevoie de dovadS. $ i dacS trebuie sS 
credem ca secunda d in mormant a i n v i e r i i Domnu lu i a avut, totu^i , 
un singur martor —, acesta a fost sufletul Sfintei Fecioare: ea L-a 
„ v a z u t " pe F i u l ei i n v i i n d , pentru ca in ima ei i n t r u credinta nu se 
aespartise niciodata de El . E m o t i v u l pentru care ea nu s-a dus la 

6 Ga la Galaction. 
7 Mt 26, 6—13. 
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mormant sa-$i plang5 mor tu l : cum sS-L plangi pe Ace la despre care 
9tii ca a invia t? Dar $i cele ce-au plans s-au bucurat, caci mare- i bu
curia l ac r imei ce se tamaduie^te-n Dumnezeu. 

la ta de ce astazi, i n aceasta Sarbatoare a Sarbatorilor, bucuria 
e a noastra a tu turor , deopotr iva, a celor ce credem i n invierea Dom
nu lu i . N u se va supara insa n imeni daca v o m amin t i ca urma$ele Fe
mei lor Mi ronos i t e au temeiur i sa se bucure i n chip deosebit, ca unele 
care, asemenea lor , au stat mai aproape de lisus $i nu L-au parasit la 
vreme de necaz. I n aceasta p r iv in ta , o lauda cre$tina cu t o t u l aparte 
1 se cuvine femeii romance, mai ales pent ru modul i n care a ?tiut sa 
strabata cele pat ru decenii de teroare ateista. Lasand pe seama bar-
batului po l i t i ca de supravietuire sociala, deseori bantuita de com-
promisur i , la^ i ta t i $i ambiguitate, ea §i-a asumat r o l u l de a infrunta 
v i t regia i s tor ie i , de a inv inge frica, de a-$i boteza copi lu l , de a-1 i n -
vata o rugaciune §i semnul cruc i i , de a-i aduce aminte ca a la tur i e 
un inger care-1 paze^te §i deasupra un Dumnezeu care vegheaza. M a i 
presus de toate insa, femeia romanca $i-a luat randuiala de mi rono
sita: chiar a tunci cand n u a putut merge la biserica §1 cand nu s-a 
putut cununa cu preot, ea s-a strecurat i n c imi t i r ?i a aprins o luma-
nare la crucea m o r t i l o r ei ; o lumanare, o lacrima, o floare, o ruga
ciune. D i n acest d r u m n-a putut n imen i s-o opreasca, d in d rumul care, 
pnntr - insa , leaga veacur i le trecute cu cele v i i toa re §i i-a facut pe t i -
ne r i i d i n Decembrie '89 sa strige ca adevarata noastra l ibertate e 
dincolo de moarte, i n Inv ie re . 

I n t r u bucuria ei, i n t r u bucuria noastra, a tuturor , inca o data: 
Hxistos Q inviat! 

" • , .1 > <• - • • •• • • t 

ef-iiiiila a l miicoo o-Jf oitjri 

Vs 
1/3-,.. 91 T 
-tin J - I 
-aka . • ;§Jeiiti s r i 1 s by J 
J l I V B 

-(71 9? ilu . Ilfll r!U .̂i .iVi'A . _ i , i 

T 6 B <i.' J l i n t O i 

Data i n re$edinta noastrS arhiepiscopala d i n Cluj-Napoca, la sar-
bStoarea Sfintelor Pa^ti ale anu lu i 1995. ^ " f-it"-* " 

3 ,6".. \\\ T 



9 

P A S T O R A L E A R H I E R E $ T I H 

t ANDREI 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOPUL ALBA lULIEI 

Cins t i tu lu i cler, c inu lu i monahal $i drept c r ed inc io§ i l o r cre^t ini 
d in Eparii ia de A l b a lu l i a , har §i bucurie de la Hris tos cel i n v i a t d in 
mor t i , iar de la N o i , arhiere^ti b inecuvantar i . 

„S-au bucurat ucenicii, vdzand pe 
Domnul". ( loan 20, 20). 

lubifi fii duhovnice?ti, 

Ziua I n v i e r i i este cea mai mare sarbStoare cre$tina, este „piaz-
nicul prazniceloi $i sdrbatoaiea sdrbatorilor". Cand i n miiez de noap-
te s lu j i t o ru l l u i Dumnezeu, cu faclia aprinsa i n mana ne cheama sa 
luam lumina, cand praznuim omorarea m o r t i i $i incepStura v i e t i i ce-
lei ve?nice, sufletul ne indeamna sa tresaltam de bucurie §i sa can-
tam impreuna cu Sfantul loan Damaschin: „Acum toate s-au umplut 
de lumind: ceml 52 pamantul $i cele de dedesubt. Deci sd prdznuiascd, 
loatd fdptura, tnvierea lui Hristos, intru Care s-a intdrit". 

Daca pentru m u l t i d int re no i Sarbatoarea Pa$tilor rSmane totu$i 
o sarbatoare t r i s ta este pentru m o t i v u l ca ne sunt intunecate s imt i -
r i le , facultat i le sufletului , ^ i - n aceasta stare de inf i rmi ta te spir i tuals 
nu-L putem vedea pe Hris tos cel inv ia t , bucur ia tu turor . I n slujba I n 
v i e r i i de aceea n i se $i face indemnul : „Sd ne curdtim simtirile ?i sd 
vedem pe Hristos strdlucind, cu lumina cea neapropiata a Invierii, $i 
luminat sd-L auzim zicdnd: bucurafi-vd, cantdndu-I cdntare de bi-
rumtd". 

De fapt Postul Mare acest rost l-a avut, de a ne ajuta sd ne cu-
rdpm. simlirlle. Mergand i n urma pe fi lele i s tor ie i vedem limpede ca 
to t i cei ce au avut bucuria i n t a l n i r i i cu Dumnezeu, imparta?indu-se 
de lumina Lui , mai in ta i $i-au curdtit simfirile. Moise , inainte de a 
ipr imi cele zece porunci , a facut e for tu l de a se urea pe Munte le Si
nai, postind patruzeci de zile, $i la capatul d rumulu i a v o r b i t cu Dum
nezeu. Ba mai mul t , „cand se pogora Moise din Muntele Sinai, avdnd 
m maini cele doud table ale legii .. . fafa sa sirdlucea, pentru cd grd-
ise Dumnezeu cu el" (Ie?ire 34, 29). Hie, fara sa manance, „a mers pa-
iruzeci de zile ?i patruzeci de nopfi, pand la Horeb, muntele lui Dum
nezeu" (3 Regi 19, 8) $i-n „adiere de vant Un" s-a in ta ln i t cu Dumne
zeu. A p o i chiar $i ucenic i i Domnulu i , pentru a vedea slava Sa, pe cat 
I i este ingadui t omulu i , au urcat Mun te l e Taboru lu i (Mate i 17, 2). 
T o t i cei amin t i t i , mai inainte de a avea bucur ia sfanta a comuniuni i 
cu Dumnezeu, i n lumina, j i - a u curdfit simtirile. 

Cu nadejdea ca la Pa$ti ne v o m bucura de „lumina lui Hristos 
care lumineazd tuturor", am inceput $i no i acum §ap te saptamani ca-
lea postului . In una d in cantari $i spunem: „Mergand Domnul spre 
patima cea de bund voie, a zis Apostolilor pe cale, iata ne suim la 
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lerusalim, 5/ se va da Fiul Omului precum scrie despre Dansul. V e -
niti dar $i voi cu ganduri curate sd mergem impreund cu El $i im-
preund sd ne rdstignim $i sd murim fatd de desfdtdrile lumesti, ca sd 
$i viem Impreund cu Dansul." Tot e for tu l nostru, retinerea de la anu-
mite bucate, part iciparea la slujbe, metanii le , vorb i rea putina, impa-
carea cu toU semenii, scormonirea con§ t i in t e i care a culminat cu o 
buna spovedanie, a avut aceasta t in ta : curatirea s imti i ' i lor suflete?ti, 
pentru a-L p r i m i pe Hris tos i n Sfanta Taina a Euharis t iei ?i a-L vedea 
„strdlucind cu lumina cea neapropiatd a invierii". 

lubiti credincio?i, 

Fiindca am pomeni t mereu de simtirile sufletului pe care dor im 
sa le curat im, poate ne in t rebam to tu^ i cum sunt ele? N e arata Sfan
tu l Macar ie Egipteanul a tunci cand t a l cu ie§ te , duhovnice^te, capito-
lu l I d in p roorocu l lezeChiel. Este verba acolo de patru faptur i v i i , 
fiecare avand pa t ru fete $i pa t ru ar ip i , pe a r ip i purtandu-L pe Dom
nu l Slavei. „Fetele lor? — Toate patru aveau cdte o fata de om ina
inte, toate patru aveau cdte o fatd de leu la dreapta, toate patru aveau 
cdte o fatd de junc la stdnga ?i toate patru mai aveau ?i cdte o fatd 
de vultur in spate" ( lezechiel 1 ,10). Cele pat ru v ie ta t i , dupa Sfantul 
Macarie, sunt cele pat ru s imtur i , sau facul tat i conducatoare ale sufle
t u l u i . Ele erau inva lu i t e de lumina , imparta?indu-se de lumina Dom
nu lu i . $ i a$a cum v u l t u r u l domne^te peste pasari, l eu l peste animalele 
salbatice, j u n c u l peste animalele domestice, iar omul peste toata cre-
atura, tot a$a §i s imtur i le suf le tului ar t rebui sa domneasca peste i n -
stincte, peste porn i r i l e pacatoase. 

Prima facultate sufleteasca, reprezentata ca fata de om, este con-
$tiinta. Ea mai este numi ta glasul l u i Dumnezeu i n noi , care striga a-
tunci cand facem ran. I n momentu l i n care con$tiinta nu mai este treaza 
ci adormita, a tunci cand ea nu ma i este curata, foarte u§or putem 
zice b ine lu i rau, §i r au lu i bine. $ i avem aceasta experienta t r is ta d in 
lumea contemporana, cand fapte or ib i le sunt socotite ca normale ?i 
i i re$t i . Betia, desfraul, fumatul s-au la t i t atat de mul t incat sunt co-
mise fara remuscare, cr ima calif icata a avo r tu lu i n u mai este socotita 
ca atare, iar sodomia trece ca un luc ru firesc. 

A doua facultate, sau s imt i re sufleteascS, reprezentata ca fata de 
leu, este vointa. Cata vreme con$ti inta e treaza, §i vo in ta e ferma §i 
nelnduplecata i n savar^irea b ine lu i . Cand insa con§ t i in t a s-a in tune-
cat $1 vo in ta a slabit, spunem dimpreuna cu Sfantul Pavel. „Om ne-
norocit ce sunt! Cine md va izbdvi de trupul mortii acesteia? . . . Cdci 
nu fac binele pe care il voiesc, ci rdul pe care nu-1 voiesc, pe acela 
il sdvdr?esc" (Romani 7, 19—24). 

A treia facultate sufleteasca, reprezentata ca fata de vu l tu r , este 
intelepciunea, ratiunea, puterea de a patrunde cu mintea taina luc ru -
r i lor . A t u n c i cand ea este luminata de credinta poate faur i l uc ru r i 
extraordinare. Dar daca se inchide i n cercul ei ingust, socotindu-se 
emancipata de orice lumina de sus, da i n nebunie. „Oare n-a dovedit 
Dumnezeu nebund intelepciunea lumii acesteia", se intreaba acela^i 
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sfant Apostol? (1 Cor. 1, 20). Sf in t i i p a r i n t i aseamSna mintea cu o 
moara care nu poate sta pe loc. Daca n u turnSm no i i n co^ul m o r i i 
grau, v ine d i a v o l u l $i toarna neghina. De aceea este foarte important 
mcru sa-ti po t i controla i n orice moment ganduri le . Imaginat ia , spu
ne Sfantul Siluan, este tune lu l p r i n care intrS d i a v o l u l i n suflet. $ i 
Cat de diverse sunt mij loacele p r i n care este st imulata, i n mod nega-
t iv , imaginatia, incepand de la ziarele i^i revistele pacatoase, casetele 
video, §i terminand cu f i lmele imorale de pe diversele canale ale te-
l ev iz iun i i . I n acest sens i i spunem M a n t u i t o r u l u i intr-o rugaciune: 
„S-a Intunecat mintea mea cu cele lumesti, $i nu poate sd caute la 
Tine cu durere". 

A patra s imtire sufleteascS, reprezentata ca fata de junc, este 
inima, puterea de a iubi. A t u n c i cand ea este curata i ube§ t e frumosul 
autentic, curatenia, sfintenia. Cand este perver t i ta , ajunge sala$ pen
t ru cele mai josnice p o r n i r i . „Cdci din inimd ies, spune Domnul Hr i s 
tos, gandurile rele, uciderile, adulterele, desfrdurile, furti?agurile, 
mdrturiile mincinoase, hulele" (Mate i 15, 19). $ i a§a cum mintea nu 
inceteaza n i c i un moment sa gandeasca, a§a n i c i in ima n u contene^te 
ae a da na$tere la sentimente. De aceea i n v ia ta noastra c r e § t i n e a s c a 
pr iveghem $i-L rugam pe Dumnezeu s5 ne pazeasca mintea de gan
dur i le cele rele ?i in ima de poftele cele urate. 

Aceste s imt i r i am incercat pe to t parcursul pos tu lu i sa le curS-
t im , infranandu-ne dupS putere, dar § t i i n d u - n e slabi am apelat §1 la 
a ju to ru l de sus pe care 1-am p r i m i t p r i n Sfintele Taine: a Spoveda
nie! §i a lmparta$aniei . Iar acum, i n aceasta noapte mantui toare si 
straiucita, „cei purtdtori de lumind ne apropiem de Hristos Cel ce a 
te$it din mormant ca un mire; $i prdznuim cu cetele iubitoare de praz-
nice Pantile lui Dumnezeu, cele mantuitoare." 

lubiti frati, 
Cele pat ru fSpturi vSzute de lezechiel , precum §i de SfSntul loan 

i n Apocalipsd (4, 7), mai au ^ i un alt talc: i i reprezintS pe cei patru 
Evangheli?ti . I n mul te biser ici la baza cupolei , i n care este pictat 
chipul M a n t u i t o r u l u i (Pantocratorul) , sunt zugrSvi t i cei pat ru Evan-
gneli$ti care-L poarta pe Hristos Impara tu l Slavei. M a t e i are ca sim-
Dol fata de om; M a r c u are ca s imbol l eu l — „g l a su l ce lu i ce striga 
i n pustie"; Luca are ca s imbol j u n c u l de jertfS, iar loan, v u l t u r u l , da-
tor i ta i n a l t i m i i cugetari lor sale teologice. T o t i pat ru marturisesc ca 
lisus Hristos este F iu l l u i Dumnezeu, in t rupat pent ru no i §1 a noastra 
mantuire; ca a pa t imi t i n zilele l u i Pont iu Pilat; ca a fost ingropat §i, 
„sculdndu-Se din mormant, a Inviat pe Adam cu tot neamui". 

Pentru a intelege propovaduirea lo r avem nevoie de acela$i su
flet curat §1 luminat , despre care am v o r b i t pana acum. De aceea ina
inte de a se c i t i Evanghelia spunem urmatoarea rugaciune: „Strdlu-
ce^te in inimile noastre, lubitorule de oameni, Stdpdne, lumina cea 
curatd a cunoa^terii Dumnezeirii Tale $i deschide ochii gdndului nos-
iru spre intelegerea evanghelicelor Tale propovdduiri..." 

Cre$tini i buni cu mare plScere citesc Noul Testament, pentru ca 
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i n felul acesta iL asculta pe Domnul Hristos vorb indu- le $i incearca 
sa traiasca dupS invata tura L u i : „CeI ce are poruncile Mele $i le pd-
ze$te, acela este care Md iube^te, zice Mantuitorul; iar cel ce Md iu-
De$te pe Mine va fi iubit de Tatdl Meu $i-7 v o i iubi $i Eu §2 M d voi 
ardta lui" ( loan 14, 21). Cres t in i i cu in ima curata i L vad pe Hris tos 
5i, i n v a l u i t i de lumina I n v i e r i i Lu i , i n tot l ocu l §1 in to t t i m p u l sunt 
calauzit i de cuvantu l Sau. Ucenic i i Sfantului Pahomie §t iau pe de rost 
Evangheli i le , tocmai cu scopul de a avea inva ta tu r i l e l u i Hris tos ne-
mcetat prezente i n minte , ca intr-o carte deschisa i n fata ochi lor su-
flete^ti . 

Dreptmdritorilor cre^tini, ."^.••,9Hjb uo s r . i V 

Faptul ca ne-am curat i t s imt i r i l e §1 L-am vSzut pe Hris tos s tralu-
cmd cu lumina cea neapropiata a i n v i e r i i are §1 o consecinta practica 
imediata. Luc ru l acesta ni-1 dezvaluie Sfantul loan Evanghel is tul : 
„Cine zice cd este in lumind §2 pe fratele sdu il urd$te, acela este in 
intuneric pdnd acum. Cine iube$te pe fratele sdu, rdmdne in lumind 
?2 sminteald nu este in el. Iar cel ce urd^te pe fratele sdu este in in-
luneric ?i umbld in intuneric §i nu ?tie incotro se duce, pentru cd in
tunericul a orbit ochii lui" (1 l oan 2, 9—11). 

T ra im in t r -o lume i n care s-au dezlantui t mul te rautat i . Se cearta 
oamenii pentru propr ie ta t i , se cearta pentru deosebirea parer i lor po
li t ice, dar d i n nefericire se cearta §1 d in mot ive religioase. Cum mai 
ramane atunci dragostea §i lumina l u i Hris tos i n noi? $tie oricine, daca 
are bun simt $i elementare cuno^tinte de istorie, ca romani i pana i n 
veacul al X V I l I - l e a au fost t o t i ortodoc$i. A p o i au aparut greco-cato-
l i c i i , neoprotes tant i i $i sectanti i de mul te fe lur i . Sfantul Pavel spune 
clar ca „este un Domn, o credintd, un botez" (Efeseni 4, 5). La ce ne-ar 
folosi dezbinarea? I n orice caz nu la mantuirea sufletului , c i la dara-
marea neamului nostru. 

Porunca i u b i r i i , izvorata d in sfanta lumina a i n v i e r i i l u i Hristos, 
mai este incalcata $i i n alt fel . Vedem cum u n i i oameni ajung foarte 
Dogati, iar a l t i i n-au painea cea de toate zilele. La noi , intrajutorarea, 
asistenta sociala, nu sunt inca destul de bine organizate. „Cine are 
oogdtia lumii acesteia $i se uitd la fratele sdu care este in nevoie $i 
2$2 inchide inima fatd de el, cum rdmdne in acela dragostea lui Dum
nezeu? . . . Sd nu iubim cu vorba, numai din gurd, ci cu fapta ?i cu 
adevdrul" ( I loan 3, 17—18). 

Fratii mei iubiti, totu^i sunt Pastile, cand toate s-au umplu t de 
lumina §i de iubire : cerul $i pamantul $i cele de dedesubt. Haide t i 
„sd ne lumindm cu prdznuirea 52 unul pe altul sd ne imbrdti?dm. Sd 
zicem: fratilor ?2 celor ce ne urdsc pe noi; sd iertam toate pentru In
viere. $i a$a sd strigdm: Hristos a inviat din morti, cu moartea pe 
moarte cdlcdnd $2 celor din morminte viatd ddruindu-le". 

V a imbrati^ez cu parinteasca dragoste §i, dor indu-va sarbatori 
fericite, va zic: 

Hristos a inviat! t •>> 
t A N D R E I 

n, Episcopul Alba luliei. 
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t lOAN 
DIN MILA LVL DUMNEZEU 

EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII 
ORTODOXE ROMANE A ORADIEI 

lubitului cler, cinului monahal $i binecredincio^ilor cre^tini, har, 
mild ?i pace de la lisus Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia 
noastra arhiere?ti binecuvantari! 

HRISTOS A I N V I A T ! 

„Hristos a inviat din morfi cu 
moartea pe moarte cdlcand..." 

sarbatoarea I n v i e r i i M a n t u i t o r u l u i nostru a fost cu mul t a in te-
lepciune randuita de Sfanta noastra Biserica In acest anotimp, al p r i -
maver i i , reprezentand nu numai invierea noastra ca f i i ai Dumnezeu-
l u i Celui v i u , c i $1 a na tu r i i inconjuratoare, care i$i pregate$te §i ea 
ve$mantatia pent ru Sfanta Inviere , p r i n ghiocei i imboboci^i ce ies de 
sub zapada i e rn i i , p r i n covoru l verde al i e rb i i ce acoperS pSm&ntul 
$1 mai ales p r i n frumoasele f l o r i de mar, care, cu petalele lor albe ca 
zapada, vor sa ne aduca aminte de hainele albe ale M a n t u i t o r u l u i , cu 
care a ie§it d in mormantu l intunecos, a^a cum e reprezentat i n icoa-
nele noastre biserice^ti . Sarbatoarea mai vrea Insa sa ne aducS amin
te 9i de hainele curate ale sufletelor noastre spalate p r i n lacr imi le 
sincere ale parer i i de rau i n Taina Spovedaniei $i infrumusetate i n l u 
mina focului Sfintei Cuminecatur i . 

Iubitii no$fri credincio^i, 

I n anul acesta ne v o m opr i asupra t a lmac i r i i cuvin te lor „cu moar
tea pe moarte calcand", d i n t roparu l I n v i e r i i . Cuvan tu l moarte, de 
cele mai mul te o r i , rasuna s inis t ru i n urechi le noastre, aducand In 
cele d in laun t ru ale noastre sumbre simtaminte. S-ar parea ca n i c i unul 
dintre no i nu am dor i ca sa m u r i m , spre deosebire de Sfantul Apos to l 
Pavel pentru care „ m o a r t e a era un ca$tig". Ce s imtaminte va f i avand 
Sfantul Apos to l Pavel, de a ajuns la acea convingere, care pent ru noi 
cei de rand este greu de inteles! 

Daca am medita ma i cre$tine$te $1 mai adanc, despSrtirea sufletu
l u i de t rup n u este o moarte, o distrugere totala §i i remediabila , ci 
doar o stare de provizorat , de trecere, de mar i nadejdi v i i toare si n ic i 
i n t r -un caz de cugetari pesimiste, descurajatoare sau de deznadejde. 
N u trebuie sa u i t am ca si t r upu l nost ru este vesnic si ca si el va i n 
via . S-ar putea ca vSzand t rupu l putrezind si amestecat cu tarana pa-
mantu lu i sa ne i n d o i m de invierea l u i . Sa nu fie! Tpxtele noastre 
sfinte ne spun ca si „ m a r e a is i va da m o r t i i sai afara". A v e m ?i un 
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pasaj foarte edificator i n Proorocul lezechi l , cap. 37, i n p r iv in t a i n v i 
e r i i t rupur i lor , pe langa acele t r u p u r i inv ia te de M a n t u i t o r u l . I n Proo
rocul lezechil este prezentat un camp de oase goale, ramase r is ip i te 
pe cample i n urma unei ba ta l i i . Dumnezeu i l intreaba pe prooroc: 
„Ce crezi, i n v i a - v o r oasele acestea?" Iar p roorocu l raspunde cu o oa
recare indoia la : „Tu $t i i aceasta". Dumnezeu, ca sS-i risipeasca orice 
Indoiala, i l face mar tor acestui eveniment zicand: „Voi face sa in t re 
In v o i duh §i v e t i I n v i a " . $ i mi-a zis: „ p r o o r o c e § t e asupra oaselor 
acestora §1 le spune, oase uscate ascultati cuvan tu l D o m n u l u i . Proo-
rocit-am deci cum m i s-a porunci t . $ i cand am prooroc i t lata s-a facut 
un vu i e t §1 o mi?care §i oasele au inceput sa se apropie fiecare os la 
incheietura sa §i am p r i v i t §i lata erau pe ele v ine crescute §i carne 
$i pielea le acoperea pe deasupra, iar duh nu era In ele. A t u n c i mi-a 
ZIS Domnul : F i u l omulu i , prooroce^te §i spune duhu lu i : A^a graie^te 
Domnul Dumnezeu: Duhule v i n o d in cele patru van tu r i $i sufla peste 
m o r t i i acestia §i vo r Inv ia . Deci am prooroci t cum m i se poruncise $i 
a in t ra t i n ei duhu l $1 au Inv ia t §1 mul t ime mul ta foarte de oameni 
s-ou r id icat pe picioarele lo r" . M a i putem oare sa ne mai i n d o i m de 
puterea l u i Dumnezeu $i de invierea trupuri loir noastre? $ i pe langa 
toate acestea avem §i t r u p u r i neputrezite, atatea sfinte moarte ale 
sf int i lor Biser ic i i noastre chiar pana i n zilele noastre, cum sunt acele 
ale Sfantului lacob Romanul , care pot f i vazute de or ic ine are ocazia 
fericita sa vizi teze locur i l e sfinte de la lerusal im. 

$ i a tunci ne in t rebam: M a i putem spune acestei despart i r i a su
f le tu lu i de t rup, „ m o a r t e " ? M a i putem sa ne indo im de aceasta i nv i e 
re a t rupu r i l o r noastre? Deci moarte In Intelesul d i s t ruger i i totale n u 
exista, pent ru ca §i t rupur i l e §1 sufletele noastre sunt ve^nice. Trebuie 
sa e l iminam d in i n imi l e noastre starea de pesimism, de tristete, care 
uneori se Incuibeaza i n cele d in l aun t ru l i n i m i i la auzirea cuvan tu lu i 
moarte. A^a socot im ca a inteles §i Sfantul A p o s t o l Pavel moartea 
„ca un ca^tig", ca o mare trecere, a^a sa ramana $i i n mintea §i i n i 
mile noastre. 

Dar de ce noi to tu§ i ne temem de moarte? Pentru ca i n p r i m u l 
rand suntem prea legat i de l u c r u r i pe care chiar dobandindu-le n u n e 
dau mar i satisfactii . Pentru ca suntem prea legat i de cei apropiat i ai 
no§tr i 5i In cazul cand ei tree p r i n grele incercari , am dor i sa vedem 
ce se alege de soarta lor . i>iu ra reor i $i cei apropiat i ne produc nu 
putine n e m u l t u m i r i . Dar mai presus de toate acestea in te rv ine §1 u n 
duh rau §i amagitor care ne duce la acea stare pesimistS, la gandul 
mor t i i . De ce aceasta in te rvent ie a duhu lu i amagitor? Pentru cS dia
vo lu l §tie ca o serioasa pro: .Ire sufleteasca pent ru marea trecere ar 
duce la o despatimire a noastra d i n n o r o i u l pacatelor 51 ca urmare la 
o in ima p l ina de nadejde §i curaj a§a cum o i n t a l n i m la s f in t i i muce-
nici ai Biser ic i i noastre, care mergeau la moarte cu fata vesela, spre 
marea mirare a paganilor. Sfantul An ton ie cel M a r e ne da o lectie i n 
aceasta p r iv in ta , spunandu-ne ca daca fiecare zi d i n v ia ta noastra am 
socoti-o cea d in urma zi , n-am mai f i a^a legat i de l uc ru r i , am deveni 
mai buni §i bunatatea ne-ar In ta r i fratietatea i n famil ie , i n tara §i i n -
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tre popoare. Toate acestea le §tie duhu l cel rSu §i amSgitor §1 de aceea 
ne duce la uitarea p rega t i r i i t recer i i noastre d i n lumea aceasta. 

lubifi cjedincio?i, 

O alta cugetare Inteleapta pent ru pregatirea noastra de marea 
trecere, ar f i aceea asupra persoanei noastre, care singura ramane In 
ve$nicie. Tot ce vedem In j u r u l nostru, l uc ru r i , c l ad i r i , car t i , biser ici 
§1 chiar Sfanta carte a Sfintei Scr ip tur i , n u v o r mai f i , persoana noas
t ra insa ramane i n bibl ioteca ve$niciei . $ i a tunci sa f i m chiar a§a de 
nepasatori fata de persoana noastra §1 atat de preocupat i de luc rur i l e 
d i n j u r u l nostru? N u in te rv ine i n acest fel de a f i to t un duh amagi
tor care cauta sa inverseze scara va lor i lo r? Sa medi tam cu toata se-
riozitatea ?i cu dreapta judecata asupra acestor rea l i ta t i . Sa Intelegem 
ca o r i v r e m noi , o r i nu vrem, tot v o m avea u n s ta r l i t , to t v o m ajunge 
ta marea trecere d in lumea aceasta. 

Iubitii noy t r i credincio?i, 

Adevara ta not iune de moarte $i de care se cade sa ne inf r ico§am 
este moartea sufleteasca atunci cand adormim i n t r u moarte cu pacate. 
U n u l d in t re m a r i i cuvio5i ai Biser ic i i noastre (Varsanufie) spune ca 
orice pacat pentru no i care nu facem adevarata pocainta, pe care nu-1 
spovedim, este un pacat de moarte, pent ru ca ne aduce moartea su
fleteasca, adica acea impie t r i re a i n i m i i . To t acela$i cuvios continuS 
ca datori ta acestei m o r t i suflete5ti no i gustam deja de a ic i de pe pS-
mant iadul . Cu alte cuvhnte iadul n u este altceva decat o continuare 
intensiva a m o r t i i noastre suf le te§t i In v e § n i c i e . Cine ne-ar putea pre-
zenta realitatea acestei m o r t i suflete$ti, go lu l $i pus t iu l ei , descura-
jarea §i pesimisraul ei , Indoiala §i deznadejdea rea l i t a t i i ei, lipsa do-
ru lu i de a t r a i lipsa o r ica ru i opt imism i n act iuni le d i n via ta , cu un 
cuvant o totala paralizie sufleteascS, „mor t d e v i u " . 

DreptmdTitoii cie?tini, 

Invierea M a n t u i t o r u l u i a adus Indumnezeirea f i r i i Sale omene^ti 
m cel mai Inal t grad, Incat putea intra p r i n u§ile Incuiate, putea sS 
apara in t r -un loc sau a l tu l $i are ca scop salvarea noastra d i n moar
tea sufleteasca $1 pregStirea pent ru marea trecere d in lumea aceasta. 

Moar tea sufleteasca a calcat-o In picioare M a n t u i t o r u l nostru 
p r i n Invierea Sa §1 le-a ajutat celor m o r t i su f le te§ te d in veac sa iasS 
d in adancul i adu lu i la lumina I n v i e r i i . Icoana I n v i e r i i d in biserici le 
noastre reprezinta aceasta r idicare p r i n sfaramarea lan tur i lo r iadu
lu i $1 de o parte ?i de alta, M a n t u i t o r u l dand mana l u i A d a m $i Eva 
§i dupa ei tuturora, ca sa iasa d i n lad. 

Invatatura dogmatica a Sfintei L i t u r g h i i ne prezinta evenimen
tu l i n cuvintele urmatoare: „In mormant cu t rupu l , In lad cu sufletul 
ca un Dumnezeu, In ra i cu ta lharu l $i pe scaun impreuna cu Tatal $i 
cu Duhu l ai fost Hristoase, toate umplandu-le Cel ce e$ti necuprins". 
Car t i le noastre de cult , pl ine de Inva ta tu r i dogmatice, conglasuiesc 
§1 ele i n cuvinte ca acestea: „pr in Inviere Hristos M a n t u i t o r u l ne-a 

2 — Revista Teologic3 
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trecut p r i n moarte la v ia t5 §i de pe pamant la cer" $i se continua: 
„Por t i l e i adu lu i le-ai sfaramat Doamne cu puternica tar ia Ta §1 i m 
preuna ai sculat pe m o r t i i cei d i n veac care dormeau i n in tuner ic , cu 
dumnezeiasca $i s lavi ta Invierea Ta" . De aceasta sfaramare a p o r t l 
ier i adu lu i v o m beneficia no i t o t i pana la sfar§i tul veacului , deoarece 
„nu va mai putea stapanirea m o r t i i sa-i mai t ina pe oameni caci Hr i s 
tos s-a pogorat sfaramand §1 str icand por t i l e e i" . 

In t r -o exegeza anagogica ar f i mai intelept sa se spuna ca M a n 
tu i to ru l a calcat moartea cu Inv ie rea Sa, omorand-o, $i omorand 
moartea sufleteasca ne-a darui t v ia ta , adicS nu numai trecerea d in 
viata aceasta, c i $i o intensitate ca l i ta t iva a bucur ie i , a l i n i ^ t i i sufle-
te^ti conform t e x t u l u i de la Sf. Ev. loan, care aratand ros tul v e n i r i i 
In lume a M a n t u i t o r u l u i zice ca „Eu am ven i t ca v ia ta sa alba §1 d i n 
belong sa alba". Acecta ar f i adev^iratul sens al v i e t i i , a^a cum am 
aratat mai sus, iar moartea sufleteasca — sensul autentic al m o r t i i . 

I n acest sens a inteles $1 Sf. loan Gura de A u r In Cuvan tu l sau 
de la Pa^ti, a tunci cand zice: „ U n d e - t i este moarte bo ldu l tau? Un-
de-t i este iadule b i ru in ta ta?" 

Iubitii no^tri credincio^i, 

Din cele spuse pana aici , se cade sa Intelegem ca n u trebuie sa 
ne mai temem de moartea fizica, c i sa o consideram ca o mare trecere 
i n ve^nicie, dar sa ne temem de moartea sufleteasca §i mai ales „de 
ve^nicia e i " . Aceasta temere sa trezeasca i n noi ravna sfanta ca p r i n 
Infranare, rugaciune $i har dumnezeiesc sa ne e l iberam de in tunec i -
mile ei . 

Sa avem marea nadejde In bunatatea $i puterea l u i Dumnezeu, 
m a ju to ru l Sau, ca de aceea a ven i t M a n t u i t o r u l la noi , ca sa ne pre
gateasca p r i n Invierea Sa marea noastra trecere. N i c i unu l sa nu ne 
mai temem de moartea fizica, pent ru ca ne-a izbavi t pe no i Invierea 
M a n t u i t o r u l u i nostru. T o t i sa indraznim, n ic i u n u l sa nu descurajam, 
ca sa in t ram la ospatul D o m n u l u i nostru, cu o atentionare, „nici u n u l 
mustrat de cugetul sau mai inainte de a se spovedi sa nu cuteze cu 
nebiigare de seama sa se atinga de acest foe mis tu i tor" , dupa cum 
spune Sf. loan Gura de A u r i n Cuvan tu l sau d in Joia Mare . 

Cu acest indemn de incurajare ?i de nadejde i n Hris tos Cel I n 
viat , precum §1 cu nadejdea In darur i le Biser ic i i lasate noua p r i n 
Sfintele Taine, V a doresc d in in ima invierea Dumneavoastra a t u tu 
ror d in moartea sufleteasca, invierea Neamulu i nostru romanesc $i 
Invierea sufleteasca a in t r eg i i omeni r i , ca sa se risipeasca dintre noi , 
precum se risipe$te fumul , orice vrajba, orice ura, orice dezbinare, 
orice razbunare, spre binele nostru vremeln ic §i v e § n i c §1 spre lauda 
Tata lu i §i a F i u l u i §i a Duhu lu i Sfant, A m i n ! 

A l vos t ru staruitor rugator catre Hris tos Cel inv ia t , 
t lOAN 

Episcopul Oradiei 
6-9 ' : i'Ji^ HRISTOS A INVIAT! 
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t JUSTINIAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP DREPTCREDINCIOS 

AL MARAMURE$ULUI $1 SATMARULUI 

lubitului clei, cinului monahal $j dTeptciedinciosului popor ro
man, har, mild ?i pace de la Dumnezeu Tatdl $i de la Domnul nostru 
lisus Hristos. 

HRISTOS A INVIAT! 

„Ziua I n v i e r i i sa ne luminam popoare, Pantile Domnu lu i , Pa5tile. 
Ca d i n moarte la v ia ta §i de pe p3mant la Cer Hris tos-Dumnezeu ne-a 
trecut pe n o i . . . " . A§a auzim i n fiecare an, un glas luminos, ven ind 
d in a l ta ru l Biser ic i i l u i Hristos, care i n mod solemn v e s t e § t e : „ A c u m 
toate s-au umplu t de luminS; $i cerul §1 pamantul §1 cele dedesubt." 

Biserica noastra dreptmaritoare, la fiecare sarbStoare ne man-
gale, ne inal ta suflete5te, ne sf in te§te cu slujbele, cu rugaciuni le 5i 
cantari le ei sfinte pe care, de?i se repetS i n fiecare an, n ic iodata nu 
ne saturam ascultandu-le, pentru ca toate slujbele $i randuie l i le Bise
r i c i i Or todoxe sunt inspirate §1 a$ezate de Duhul Sfant dupa p lanul 
dat de Dumnezeu. 

Tara noastra este o tara binecuvantata de Dumnezeu. Poporul 
nostru este un popor iub i t de Dumnezeu, pentru ca de doua m i i de ani 
aproape, a pastrat cu sfintenie invata tura curata a evanghel ie i l u i 
Hristos. 

Peste tara noastra, de-a lungu l t i m p u l u i au trecut mul te v a l u r i . 
Poporul roman a fost u m i l i t §i asuprit de mul te o r i de s t raini , dar n-a 
fost intrant , pentru ca nu ^i-a vandut sufletul, n i c i tara, n i c i credinta 
ct, a$a cum $i-a pastrat frumoasa l imba romaneasca, tot a§a 5i-a pas
trat $i legea stramo^easca, fara de care nu am mai f i romani , n i c i cre?-
t i n i adevarati . 

Suferintele v i n $i tree. S t ra in i i cu da t in i le §1 cu credintele lor dis-
par cu t impul , dar no i ramanem sta tornici pe va t ra noastra, i n tara 
noastra, cu Limba ?i cu Legea noastra. „ A p a trece, pietrele raman", 
zice un cuvant intelept pe care 1-am mo^tenit d in batrani . N o i aici am 
fost, §1 cu rabdare de-a lungu l veacur i lor , ne-am crescut prunci i , 
ne-am cinst i t batrani i , ne-am pastrat altarele, dat ini le , cantecele si 
sarbatorile. Prin veacur i de incercar i $i suferinte, cand n i se rapeau 
copi i i , cand pentru credinta or todoxa ne erau uci§i p reo t i i 5i credin-
c io^ i i , no i n u ne-am pierdut speranta i n Dumnezeu §i Dumnezeu nu 
ne-a parasit. De la daci avem statornicia. De la romani am mo5tenit 
v i te j i a . De la Hristos am p r i m i t lumina . De la apostoli , invatatura 
evangheliei curata. De la Sf int i i Par int i ?i de la Sfintele Soboare Ecu-
menice, ne-a ven i t Legea cea dreapta, Legea Or todoxa care ne-a epS-
rat de toate relele §1 ra taci r i le omene§ t i , i n care au cazut to t i cei ce 
au cautat slava lumeasca. 

2* 
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N o i , de la n a § t e r e , dupS porunca data de Dumnezeu ne-am imbra-
cat cop i i i i n haina cea cereasca a l u i lisus Hristos, p r i n taina Sfantu
lu i Botez; ne-am Imp5r ta§ i t §1 ne-am indumnezeit , p r in H a r u l l u i Dum
nezeu, care izvora?te d in pot i re le sfinte ale Biser ic i i Or todoxe. 

Barbar i i ?i s t ra in i i nu ne-au dat ragaz sa ne intemeiem 5coli i na l 
te dar am avut Biser ic i §1 A l t a r e ; am avut preot i de inal ta con^ti inta 
?i dragoste de dreptate, care au aparat $i ne-au pastrat credinta cura
ta. Acestea, Biserica $i Legea romaneasca, ne-au fost $coala, pavaza 
§1 cetate dumnezeiasca, care au salvat f i in ta neamului $i firea noas
tra, firea rom.aneasca, nobi ia $i curata. 

Daca nu aveam Biserica $i Legea Or todoxa , de mul t am f i dispS-
rut d in is torie . 

Tot ce avem sfant, frumos §i bun — toata bogatia noastra sufle
teasca, pe care o admira lumea intreaga — este darul cu care Biserica 
noastra stramo$easca ne-a inzestrat. 

Fiecare popor se mandre?te cu l imba $i cu legea pe care le-a mo?-
tenit de la mo?i i §1 s t r amo§ i i l u i ; §1 no i ne mandr im cu ceea ce am 
mo$tenit: Limba, Legea §i Pamantul. Fiecare roman §1 cre$tin or todox 
nu se lauda cu haine de imprumut , n i c i cu da t in i sau credinte pe care 
s t ra ini i n i le-au impus cu sila. N o i nu ne laudam cu inva ta tu r i p r imi te 
d in export , ci ne-am lumina t §i ne v o m lumina numai cu lumina pe 
care am p r imi t -o de la Hristos, care n i s-a t ransmit p r i n mo§ii §1 stra-
mo$ii no^itri. 

. . . , . . . lubiti fiati ?i surori, 

la ta cu a ju to ru l Bunu lu i Dumnezeu, am ajuns d in nou Sfintele 5i 
i rumocsele sarbatori ale Pa?ti]or. Pentru acest Praznic luminat , sunt 
incredintat ca ne-am pregat i t fiecare romane^te $i cre^tine^te, cu post 
91 cu rugaciune. 

Ne-am spalat pScatele i n Taina cea mare a spovedaniei, dupa 
care ne-am imparta$i t cu T r u p u l ?i Sangele Domnulu i . Iar acum, dupa 
cum ne indeamna Biserica noastra, u n u l pe a l tu l sa ne imbrati$am. §i 
sa zicem: fra t i lor , ?i celor ce ne urasc pe noi , sa ier tam toate pentru 
Inviere §1 sa s t r igam Hris tos a I n v i a t d in mor t i , cu moartea pe moarte 
calcand §1 celor d in morminte v ia ta daruindu-le . . .". 

Iubitii mei fii duhovnice$ti, 
U also:':-...: , ' i i a i - - . ;n:nT', 

Invierea Domnu lu i ne aduce i n fiecare an mul ta $i mare bucurie, 
dar §i o adanca §i sfanta raspuiidere. Ne aduce o mare bucurie pentru 
ca ea ne asigura ca v ia ta nu poate f i b i ru i t a de moarte. Invierea Dom
nulu i ne asigura §1 ne strecoara i n suflet speranta i n v ia ta ^ i f e r i c i -
rea ve^nica. Invierea Domnu lu i ne asigura ca dupa iarna v i e t i i aces
teia, urmeaza pr imavara v i e t i i ve^nice. I n fiecare suflet Invierea Dom
nului revarsa o raza de lumina, de bucurie, de fericire, de l in i^ te , de 
pace. N o i $tim ca cei ce asculta porunci le l u i Dumnezeu $i porunci le 
l u i Hristos se vor i nv redn ic i de o rasplata ve$nica §i de prietenia l u i 
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Dumnezeu, dupa cum a spus lisus, zicand: „ V o i suntet i p r i e ten i i mei 
daca faceti ceea ce va poruncesc" ( In . 15, 14); §i mai departe D o m n u l 
zice: „Pa r in t e , voiesc ca unde sunt Eu sa fie ImpreunS cu M i n e §i 
aceia pe care m i i -a i dat." ( In . 17, 24). Iar noua ne spune: „ M a due sS 
vS gatesc loc" ( In . 14, 2). Acest cuvant l-a ros t i t M a n t u i t o r u l inainte 
de pat imi le Sale. Toate aceste fagaduinte, ce n i le-a facut inainte de 
moartea Sa pe cruce, lisus Hristos le adreseazS f iecarui f lu al Biser i 
c i i , p r i n Invierea Sa. 

V i n o suflete, zice lisus cel ce a b i r u i t moartea „$i te odihne$te 
i n t r u bucuria Domnulu i Tau" (Mt . 25, 21, 23). V i n o prietene drag §i 
te bucura de cinstea pe care, t i -am pregati t-o de la facerea l u m i i . 
V i n o frate; acum nu te mai numesc rob, n i c i sluga, c i acum, dupa ce 
am b i ru i t moartea §i iadul , dupa ce 1-am int rant pe satana, p r i n pa t i 
mile, moartea $i Invierea mea, va numesc f ra t i pe t o t i cei ce credeti 
i n M i n e §1 va bucura t i de Invierea Mea; pent ru ca p r i n intruparea, 
jertfa, moartea §i invierea mea, a t i deveni t f i l l l u i Dumnezeu (Galat. 
3, 26). 

V e n i t i v o i to t i , cei ce a t i fost a la tu r i de M i n e , In noaptea pa t imi 
lor, §i va bucura t i de Invierea Mea, dupa cum se bucura t o t i s f in t i i !?i 
mge r i i d i n Cerur i i n ziua aceasta. 

lata, i u b i t i i mei frat i , de ce In ziua I n v i e r i i Domnulu i , sufletele 
tuturor cre^t ini lor se insenineaza §i canta. lata de ce, cu och i i sufle
tu lu i , t o t i cei ce au in ima curata, vad ca astazi cerur i le §i-au deschis 
port i le , ca sa in t re Impara tu l M a r i r i i . I n noaptea I n v i e r i i , d in adancul 
t impulu i §1 al spat iului , se aude un glas ce str iga: „ D e s c h i d e t i pu ter i 
por t i le voastre §i va in t ra Impara tu l M a r i r i i " . $ i por t i l e ceru lu i s-au 
deschis cand a Inv ia t Domnul . I n fiecare an por t i l e ce ru lu i se deschid 
ia Invierea Domnulu i , iar lisus Hris tos in t ra §1 este in tampinat cu sla
va mare de toate puter i le cere$ti. I nge r i i §1 s f in t i i §1 mai presus de 
toate insu^i Dumnezeu Tatal , 11 Intampina pe F i u l Sau, pe Domnul nos
t ru lisus Hristos, care „S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-se pana 
ta moarte §i inca moarte pe cruce" (F i l ip . 2, 8), zdrobind p r i n asculta-
rea, smerenia §1 suferinta Sa, pe cel ce mandrindu-se s-a r id ica t i m -
pot r iva l u i Dumnezeu zicand: „Imi v o i inal ta scaunul mai presus de 
cel Prea Ina l t " ( In . 14, 14). Pr in jer t fa §i Invierea Domnulu i , Drepta-
tea l u i Dumnezeu a b i ru i t . Rana pe care cel v i c l ean i-a facut-o l u i 
Dumnezeu, s-a vindecat . De asemenea „cu rana l u i no i t o t i ne-am v i n -
decat" (Is. 53, 5). De aceea toata creatura nu va Inceta niciodata sa 
aduca slava I n v i e r i i Domnulu i nostru lisus Hris tos . 

Invierea Domnulu i , f rat i lor , a deschis por t i l e ceru lu i §1 Domnul 
cu mare alai a in t ra t printr-Insele, dar n u singur. Cand a fost pe cru
ce, cand rani le L u i erau deschise, cand sangele curgea i n $iroaie din 
coasta Sa, cand t rupu l i i atarna in vazu l tu turor , go l §1 p l i n de rani , 
cand la picioarele c ruc i i o mul t ime salbatica, atatata de slugile sata-
nei I I batjocorea §1 i l hulea zicand: „Tu, cel ce dar ami templul ?i i n 
t re i zile i l zide^ti , m a n t u i e § t e - t e pe Tine insut i ! Daca e$ti F iu l l u i 
Dumnezeu, coboara-Te de pe cruce!" (Mt . 27, 40). Chiar §1 unu l d in 
tre facatori i de rele ce era ras t igni t a la tu r i de El I I hulea zicand: „ N u 
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e§ti T u Hristosul? Mantuie^te-Te pe Tine insut i §i pe n o i " (Lc. 23, 39). 
Cand t o t i i l p r iveau cu urS $i cu dispret, peste urletele §1 strigatele 
gloatei , deodata s-a auzit un glas omenesc, un glas p l i n de cainta §i 
umil in ta , zicand: „ P o m e n e 5 t e - m a Doamne cand v e i v e n i i n t r u Impa-
ratia Ta." Acesta era glasul o m u l u i ce era atarnat pe l emn de-a dreap
ta Domnulu i , p r i n care vorbea tot neamui omenesc; glasul tu turor Pa-
t r ia rh i lo r $i Prooroci lor , glasul tu tu ro r f i i lo r l u i Adam, care de-a l un 
gul t impur i lo r adormisera cu nadejdea i n v i e r i i §1 a v i e t i i ve^nice. Era 
glasul celor ce zaceau $i se ch inu iau i n lad. Era glasul tu turor faptu-
r i lo r omene^ti, care de la inceput, de la facerea l u m i i , au sperat ?i au 
crezut i n Invierea §1 v ia ta ve?nica §i cu aceasta speranta au infruntat 
moartea §i ei, cei ce au t ra i t inainte de intruparea Domnulu i , dar mai 
ales to t i M a r t i r i i ?i Drep t i i , C u v i o ^ i i $i Cre$t ini i care au t ra i t $i ^i-au 
darui t toata v ia ta lor l u i l isus Hris tos . 

A c e l glas care s-a auzit a tunci pe Golgota era glasul nostru al 
tuturor celor ce cautam mantuirea, fericirea, nemurirea $i slava I m -
paratiei l u i Dumnezeu. 

La acest glas, M a n t u i t o r u l l u m i i raspunde d in veac in veac: „As -
tazi v e i f i cu M i n e i n r a i " (Lc. 23, 43). 

— Catre cine adreseaza acest cuvant Mantu i to ru l? 
— Catre t o t i cei ce i n gandul lor, i n sufletul lor, i n sinea lor, cu 

speranta $i credinta i n Dumnezeu, ^optesc mereu: „ P o m e n e § t e - n e 
Doamne $i pe no i cand v e i ven i i n t r u Imparat ia Ta", §1 M a n t u i t o r u l 
le asculta glasul, dupa cum a ascultat $i glasul t a lha ru lu i de pe cruce. 

In t imp ce m u l t i i l batjocoresc §i i l hulesc pe Dumnezeu, ei cu 
umi l in ta §i cu credinta se roaga l u i Hris tos zicand: „ P o m e n e $ t e - n e §i 
pe noi cand v e i v e n i i n t r u imparat ia Ta. $ i a^a p r i n s l u j i t o r i i sfinte
lor altare, pescuie^te mereu §1 aduna i n navodul sau, sufletele ome-
ne$ti §i in t ra cu ele pe por t i l e cerului , oferindu-le Tata iu i , ca pe cele 
mai scumpe darur i . 

„In mormant cu t rupu l , i n iad cu sufletul ca un Dumnezeu, i n ra i 
cu ta lharu l $1 pe scaun impreuna cu Tata l §1 cu Duhul ai fost H r i s 
toase, toate umplandu-le , Cel ce e§ti necuprins", se zice la dumneze
iasca Li turghie , ajutandu-ne sa intelegem, ca Domnul cand de pe cru
ce $i-a incredinta t sufletul Tata lu i , cu sufletul s-a coborat i n iad, i m -
bracat cu toata puterea §1 slava Sa, §1 i-a el iberat pe t o t i cei ce de 
veacuri zaceau acolo, l-a el iberat pe A d a m §i pe Eva, l-a eliberat pe 
Avraam $i pe Moise . I-a elibei/at pe ta lharu l cel credincios §i odata 
cu el pe to t i f i l l l u i A d a m care au avut i n suflet o scanteie de drep
tate si de bunatate cand au t ra i t i n lume. 

lubipi mei frati, 

De doua m i i de ani, aproape, r a iu l sta deschis. De doua m i i de 
ani aproape, por t i le ce ru lu i a § t e a p t a ca t o t i cei ce doresc sa intre, sS 
nu mai fie op r i t i de ingeru l care cu sable de foe, a pazit por t i l e r a iu -
l u i pana la Invierea Domnulu i . A c u m , fiecare om botezat i n Legea l u i 
Hristos, fiecare cre§t in , este inv i t a t , este chemat, este rugat sa in t re 
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la nunta, sa in t re la ospatul cel dumnezeiesc, sS in t re i n ra i . Cina este 
gata, masa e pusa, Stapanul ne a$teapta pe t o t i . E adevarat i u b i t i i mei 
frat i , Dumnezeu nu forteaza pe n imeni sa in t re pe por t i l e impara t ie i . 
E l iber fiecare. Fiecare are drep tu l sa aleaga binele sau raul , in tune
r i cu l sau lumina, via ta sau moartea, slava §i fericirea sau ru§ inea , i n 
tuner icul $i osanda ve^nica. 

Aceasta taina face parte d i n umbra ce intunecS pent ru u n i i , ziua 
I n v i e r i i Domnulu i . 

Cei drept i , cei c red inc io§ i , cei in te lep t i , se bucurS de Invierea L u i . 
Cei nepasatori §1 nedrepti , cei ce iubesc mai mul t i n tune r i cu l decat 
lumina, sunt in t r i s t a t i de Invierea Domnulu i . Nedrep t i i care hulesc pe 
Dumnezeu si cei ce-si petrec v ia ta i n faradelegi $1 pacate, ar do r i sa 
nu fie Inviere , pent ru ca §i lor consti inta le spune ca dupa Inv ie re 
v ine Judecata, dupa cum zice Scriptura: „ P r e c u m este randui t oame
ni lor odata sa moara, iar dupa aceea s5 fie Judecata" (Evre i 9, 27). 
De aceea orice faptura omeneasca (care stie ca este nemuri toare) o r i -
cat de adanc a cazut i n n o r o i u l s t r icaciuni i , poartS i n sine con§t i in ta , 
ca faradelegea, nedreptatea, pacatul, nu raman nejudecate §i nepe-
depsite. Legile care conduc universul , legi le date de Dumnezeu, nu 
Ingaduie sa fie puse la aceea§ i masa cr ima $i pacatul, cu v i r tu tea §i 
dreptatea. Just i t ia d iv ina nu permite ca binele §i rau l sa primeasca 
aceea§ i rasplata. 

Tot ce a facut un om la in tuner ic , orice fSradelege sau orice pa
cat, v o r f i descoperite $i vadi te i n lumina I n v i e r i i de ob?te, iar Inv ie 
rea Domnulu i este garantia i n v i e r i i tu turor . Ea, Invierea Domnulu i , 
este „ i n c e p a t u r a i n v i e r i i celor a d o r m i t i " ( I . Cor. 15, 20). De aceea 
pentru un i i , ziua I n v i e r i i este ziua bucur ie i , iar pen t ru a l t i i , aceasta 
zi frumoasa de pr imavara , este umbr i ta de ingr i jo ra re §1 de o mare $i 
tmportanta responsabilitate. 

Deci, nmien i sa nu ramana astazi in t r is ta t sau fara speranta, c i $i 
cel drept $i cel pacatos sa-§i indrepte glasul c § t r e lisus Hris tos §i cu 
umi l in t a §1 pocainta sa se roage Domnu lu i zicand: „ P o m e n e $ t e - m 3 
Doamne, cand v e i v e n i i n t r u Imparat ia Ta", §1 la cel cu in ima curatS, 
Domnul i i va raspunde: „As taz i v e i f i cu M i n e i n r a i " . A M I N . 

HRISTOS A tNVIAT! 

AI vostru al tuturor iierbinte rugator, 
t JUSTINIAN CHIRA 

Episcopul dreptcredincios al Maramure$ului 
$i Satmarului 
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t IOA 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL EPISCOPIEI 

. . COVASNEI $1 HARGHITEI 

l u b i t u l u i cler, c inu lu i monahal $i d rep tmar i to r i lo r cre$tini, har §i 
Ducurie de la Hris tos b i r u i t o r u l m o r t i i , iar de la no i arhiere?ti bine
cuvantar i . 

lubiti credincio^i hint aw^ . o n f f t ' i i i 

Ziua I n v i e r i i Domnu lu i este marea sarbatoare a i n t r eg i i l u m i 
creatine, pre tu t indeni ea se infati$eaza ca Imparateasa a zi lelor , ca 
praznic al praznic i lor §i sarbatoarea sarbatori lor . 

Aceasta bucurie care a cuprins sufletele §i inimile ucenic i lor 
Domnulu i nostru lisus Hris tos $1 apoi ale tu turor c re§ t in i lo r pana la noi 
cei de astazi a fost precedata insa de o mare drama. I n aceasta dra
ma care a mantu i t lumea, lisus Domnul nu se ln fa t i§eaza ca un pur-
tator a v reune i au to r i t a t i §1 pute r i lumest i , c i ca un „s lu j i tor a l omu
l u i " . 

„Fiul O m u l u i " n-a v e n i t ca sa fie s luj i t , ci ca sa slujeasca §1 sa-$i 
dea sufletul Sau drept pret de rascumparare pent ru m u l t i (Mt . 20, 28). 

M a n t u i t o r u l nostru lisus Hris tos i n s u t i ne da l a m u r i r i despre Si
ne: „iar Eu, i n m i j l o c u l vos t ru sunt ca u n u l ce slujesc" (Lc. 22, 27). 

Hr i s tosu l Sfintelor Pa$ti n u v ine asemeni u n u i Mesia al slavei 
cel a§tepta t de Israel, „ $ e z a n d de-a dreapta pu t e r i i $i ven ind pe no-
r i i c e ru lu i " ( M t . 26, 64), sa judece lume^te un iversu l c i se arata sub 
chipul unu i „Fiu al o m u l u i " sarac, l ips i t de putere §1 gol care, i n v re 
mea Sfintelor Pa$ti „se va da ca sa se rastigneasca" (Mt . 26, 2). 

Hris tos Domnul , „se intristeaza §i se tu lbura" ( M t . 26, 37) $i ina
intea p rop r i i l o r Pa$ti sufletul Lu i „e s t e intr is ta t pana la moarte" (Mt . 
26, 38). 

Hris tos Pascal este „ robu l care patime^te" 5i „ M i e l u l " p rofe tu lu i 
Isaia, care este condus spre jer t fa $i care, pentru iubirea de oameni 
este pr igoni t „cu sabii §i ciomege de gloata t r imisa de mai m a r i i pre-
ot i lor $i de ba t ran i i popo ru lu i " ( M t . 26, 47), este bat jocor i t §i u m i l i t 
public, este ocarat ^ i batut de r o b i i §i s l u j i t o r i i arhierei lor . 

Pentru lisus Domnul , n i c i o compatimire, n i c i o g r i j a pentru a-
plicarea legi lor drepta t i i fata de persoana L u i . Peste tot stapane$te 
invid ia , pentru ca, „ma i ales d in inv id i e L-au dat pe E l " ( M t . 26, 18) 
§i de peste tot se aude razbunatorul cuvant; „Ras t igne5 te -L" (Mc. 
15, 13). 

Hris tos a imbracat un t rup $1 a luat chip omenesc, s-a facut Slav 
?i a fost rast igni t spre a el ibera §1 mantu i omul . S-a smerit ca pe om 
s5-l inal te §i sa-1 preamareasca, a deveni t El insu$i pamantesc pentru 
ca sa ne indumnezeiasca $i sa ne faca nemur i t o r i §1 ve§n ic i . A deve
n i t ceea ce suntem noi , cum spun Sf in t i i Par in t i a i Biser ic i i ca sa ne 
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facS ce este El . Inaltarea omulu i , eliberarea, mantuirea §1 nemurirea 
l u i sunt darur i p r imi te de la un Dumnezeu care, in te rv ine i n istorie 
sub o forma pascala. 

D i n V e c h i u l Testament cunoa$tem ca intreaga is torie a l u i Israel, 
ca popor a l u i Dumnezeu care a jucat un r o l de p r i m rang in p lanul 
l u i Dumnezeu de mantuire a in t r eg i i l umi , incepe practic cu eveni
mentul Ie? i r i i d i n Egipt. Exodul cu Inceputul Pa§t i lor recapituleaza 
actele l u i Dumnezeu pentru eliberarea poporu lu i Sau d i n robia Egip-
tu lu i $i pentru infaptuirea fagaduintelor Lu i i n v ia ta §i I n is tor ia l u i 
Israel. 

Ca o pr ima consecinta a Pa$tilor exodulu i o const i tuie con$tienti-
zarea l u i Israel ca era un popor cu destine istorice, cu juraminte , fa
gaduinte d in partea l u i Dumnezeu cum ca va f i u n popor ales §1 ca 
d in radacina acestui popor va ie§i mantuirea pent ru Intreaga lume. 
Ca popor Israel are d rep tur i In contextu l is toric i n care traie$te §1 nu 
poate t ra i In t r -o stare de sclavie $i a sosit ceasul $i cl ipa sa lepede 
j u g u l egipteni lor §i sa implineasca legamantul l u i Dumnezeu pentru 
ca Dumnezeul l u i Israel este credincios j u r aman tu lu i §i fagaduintei 
Lui . 

Odata cu chemarea l u i Moise poporu l l u i Israel incepe sa se or-
ganizeze §i sa devina popor cu o misiune $1 o con§ t i in t a istoricS, do-
r m d sa aduca l ibe r i jer t fe Dumnezeului lor . 

Pa?tile I n forma Ie$i r i i d in Egipt inseamna acea m i § c a r e istorica 
de unire a unu i popor In j u r u l l u i Dumnezeu. Poporul este chemat 
dint r -o stare de amariiciune §i umi l i r e la o noua stare de bucurie . 

Pantile consti tuie cea mai inal ta expresie a credintei u n u i popor 
m minunea dobandi r i i l i be r t a t i i l u i . Pa§ti fara de le^ire nu se poate 
concepe i n v ia ta istorica a l u i Israel, aceasta inseamna ca Pantile nu 
sunt doar o simpla sarbatoare statica c i o stare dinamica a poporu lu i 
In fata i s tor ie i sale. 

Prima faza a l e ^ i r i i o consti tuie trecerea p r i n Marea Ro§ie §1 iz-
bavirea minunata a l u i Israel d i n mana egipteni lor . Acest fapt a avut 
o mare Insemnatate pentru Israel, n u numai dator i ta sa lvar i i l u i , ci 
mai ales pent ru ca a con^tientizat poporu l ca incepe o noua faza a 
is tor ie i l u i i n t r -un pSmant nou. 

O noua v ia ta de l iber tate §1 neatarnare n u putea Incepe i n Egipt 
i n tara l u i Faroan In pamant strain. 

Se pare ca Pantile cele d in ta i , cele evreie^t i §1 Ie§ i rea au consti-
tui t evenimente pr imord ia le I n crearea unei con5tiinte de sine me-
sianice ca Israel este un popor al l u i Dumnezeu, ales dint re neamuri 
pentru o misiune d iv ina . Foamea, setea :,,i cSldura to r ida a de$ertului 
au facut pe poporul l u i Israel sa se r id ice Impot r iva l u i Moise, fata de 
hotararea l u i Dumnezeu de a-i conduce departe de Egipt. „Dar v o i 
ne-ati adus i n pustietatea aceasta ca sa p i e r im de foame cu prunci i 
§1 animalele noastre" (Ex. 16, 3). 

Dumnezeu raspunde cu mana In pustie, cu apa d i n stancile Ho
reb, cu nor In t i m p u l z i le i $i stalp de foe In vremea nop t i i . Dar po
porul uitS mereu binefacerile l u i Dumnezeu §1 murmura impot r iva 
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pastorilor l u i . De§er tu l este l ocu l or icarei forme de incercare dar mai 
ales un loc de incercare duhovniceasca. Sf int i i Par int i ai Biser ic i i ca-
racterizeaza pus t iu l ca loc l ips i t de orice mangaiere, nemilos §i aspru 
t inu t al demoni lor . Este un fapt extraordinar cum monah i i s-au stabi-
l i t i n in ima de$ertului pent ru ca sa se lupte cu d i a v o l u l pe T A R A -
MURILE l u i . 

I n m i j l o c u l pus t iu lu i Israel se va convinge ca Dumnezeul l u i 
A v r a m , a l u i Isaac §1 a l u i lacob §1 a l u i Moise, actioneaza i n istorie, 
este un Dumnezeu v i u §1 raspunde p r i n m i n u n i la condi t i i l e v i e t i i 
concrete $1 la nevoi le poporu lu i sau. Tot aici i n de5ert, Israel va do-
bandi i n f ina l con^t i inta ca este poporu l legamantului , un popor ales 
§1 ca v ia ta sa depinde de at i tudinea sa fata de Dumnezeul sau. l e ^ i -
rea l u i Israel a capatat o deosebita valoare mai ales odata cu in t ra -
rea l u i i n nou l pamant al fagaduintei . N o u l pamant va f i desigur un 
taram de odihna $i de mangaiere, va f i pamantul frumuseti lor $1 al 
bucuriei , unde d i n nou se va auzi cantecul f i i l o r l u i Israel. 

lubiti credincio:fi, 

Sfintele Pa^ti consti tuie un eveniment central i n is toria „ N o u l u i 
Israel". Toate evenimentele d in v ia ta Domnulu i nostru lisus Hristos 
au o legatura directa cu Sfintele Pa^ti. 

Fara Sfintele Pa^ti — adica fara Crucea, Moar tea $1 Invierea 
Domnulu i toate evenimentele credinte i creatine ar f i apart inut doar 
t recutului is tor ic . Intruparea Cuvan tu lu i , invata tura ?i minuni le l u i 
Hristos se refera is toric §i exhatologic la evenimentul Sfintelor Pa§t i . 

Intelesul r e l ig ie i creatine capata valoare numai p r i n credinta i n 
invierea D o m n u l u i nost ru lisus Hris tos §1 in invierea noastra a t u tu 
ror. H\ b ij )iV. J». l i« Jl.iii ' 

Sfantul Apos to l Pavel da o expresie deosebita faptului I n v i e r i i , 
iar Biserica noastra Or todoxa are Invierea ca A X A a ei , la aceasta 
se refera tainele, dogmele, caracterul §1 spir i tual i tatea ei . Inva ta tu
ra Biser ic i i despre indumnezeirea ?i restaurarea omulu i consti tuie 
substantial o ext indere a i nva t a tu r i i despre Inviere . 

Domnul nostru lisus Hristos ca fondator al credintei 51 re l ig ie i 
creatine, ca un nou Moise §1 Rascumparator al poporu lu i l u i Dum
nezeu al N O U L U I ISRAEL fuge $i el i n Egipt i n impre ju ra r i tragice, 
ca $1 i n vechime semintia l u i A v r a m , Isaac §i lacob, pentru ca sa se 
inceapa o noua is torie a Ie$i r i i , adica P A $ T I N O I pentru poporul l u i 
Dumnezeu. 

Sfantul evanghelist M a t e i consemneaza cu mul ta expresivi tate , 
amintindu-ne o profetie d i n Osia 11, 1 ca dumnezeiescul prune izgo-
ni t d i n patria Sa se refugiaza temporar i n Egipt: „d in Egipt am che
mat pe F iu l M e u " ( M t . 2, 15). 

Constatam ca i n Egipt se muta d in nou scena unde va incepe sa 
se desfa^oare noua drama pentru rascumpararea §i mantuirea neamu
lu i omenesc d in robia pacatului . Fuga i n Egipt p r i m e § t e dimensiuni 
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exhatologice §i seamana cu ..pogorSrea" F i u l u i l u i Dumnezeu i n 
lume §1 mai mu l t cu o „ p o g o r a r e la iad" . 

A c o l o i n Egipt i n robia demonica Hris tos intalne$te ca odinioara 
Moise poporul sau i^ i - l cheamS pentru o noua Ie?ire spre noul p5-
mant al fagaduintei, spre imparat ia l u i Dumnezeu. 

In t r -o noua forma a „Eg ip tu lu i " a fost prins d i n nou omul i n le-
gaturi le sclaviei pacatului . N o i faraoni guverneaza 5! n o i stari de i n -
catu$are a l ibe r ta t i i $i de sclavie sunt impuse oamenilor . Sunt r i d i -
cati no i i d o l i pentru dezechilibrarea sp i r i t u lu i uman §i p r i n no i meto-
de este v io la ta l ibertatea ?i demnitatea omeneasca. Hris tos Domnul 
este d in nou alungat de s tapani tor i i §i pu te rn ic i i pamantului , in t ra i n 
aceste stari „ e g i p t e n e " §1 cheama poporu l Sau la un nou exod. 

Se impune d in nou ca „cel ce nu este popor" sa ajunga la con-
$tiinta cS este popor §i mai mul t popor al l u i Dumnezeu, care este che
mat sa joace un r o l important i n p lanul l u i Dumnezeu de mantuire a 
l u m i i . O v ia ta etica i n t i nu tu r i l e „ rob ie i faraonice" este cu neputinta 
de t ra i t $1 n i c i nu corespunde cu adevarat legi lor l i tu rg ice ale ha ru lu i 
$1 ale l ibe r t a t i i . 

Is toria Biser ic i i creatine a inceput i n t r - u n „ Egipt" $1 a trecut 
pr in t r -o Pasca a M o r t i i §i I n v i e r i i Domnu lu i nostru lisus Hristos. Ina
intea Pa?tilor Sale $i ale poporu lu i Sau, Hris tos Domnul v ine i n de
sert (Mt . 4, 1) $1 precum poporu l l u i Israel cu Moise a ramas acolo 
40 de ani, tot a$a §1 Hristos Domnul ramane 40 de zile i n de$ert sub 
atacuri le Ispi tei . A i c i i n desert Hris tos Domnul accepta povara ispi-
tei, insa, p r i n acele cuvinte „nu numai cu paine va t r a i o m u l " (Mt . 
4, 4), creeaza un precedent §i o t radi t ie duhovniceasca pent ru c r e § -
t i n i . Credinta §1 v ia ta spir i tuaia nu pot f i supuse nevo i lo r materiale. 

Sfintele Pa?ti consti tuie depa5irea v i e t i i de toate zilele, sunt o 
mtrare p r i n „pus t iu l i s to r ie i " i n t i nu tu r i l e vei^niciei. 

Dupa petrecerea in pustie Hristos Domnul i$i incepe activitatea 
Sa publ ica §i lucrarea Sa mantuitoare, incepe inaintarea spre Pa$ti, 
spre Sfintele Pa?ti ale l u i Hris tos §1 ale nou lu i Israel, ale Biser ic i i 
cre?tine. I n Hris tos Domnul nu avem numai un nou capi to l i n istoria 
re l ig ie i l u i Israel, c i impl in i rea i s tor ie i mantui toare a l u i Dumnezeu 
pentru intreaga omenire. 

Daca Ie?irea d in Egipt consti tuie „ evenimentul mantu i to r" al ve-
ch i i i s to r i i , Patima, Moar tea §i Invierea l u i Hris tos constituie eveni
mentul mantui tor al no i l epoci a cre$t inismului . O v ia ta care are i n 
centru Invierea l u i Hristos da nadejde omulu i §1-1 face sa-^i depa-
§ e a s c a mai u§or durer i le v i e t i i sale. Fiecare popor trece p r i n PUSTI
UL SAU, p r i n incercare §i crizS, dar t rebuie sa ajunga undeva i n 
P A M A N T U L F A G A D U I N T E I . La capatul DE$ERTULUI — V I A T A , du
pa S A P T A M A N A P A T I M I L O R — S A P T A m A N A SFINTELOR PA$TI , 
bucuria i n v i e r i i . 
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,; Itibili fii diihovnicv^ti, " v - , ^ .^.^r-^r,-- ^ 

Hris tos a Invia t ! §i n o i v o m Invia fiindcS a i nv ia t Hris tos Dom
nul. In t re Invierea l u i Hris tos $1 invierea noastra este o legatura atat 
de stransa incat $i Sfintul Apos to l Pavel a putut spune: „Daca H r i s 
tos n-a i n v i a t zadarnica este credinta noastra", Apos to lu l marturise?-
te mai departe ca Hris tos a i n v i a t d i n m o r t i . . . §1 precum in t r -un 
„ A d a m to t i mor, a§a §i i n Hristos, t o t i v o m I n v i a " (1 Cor. 15, 16—23). 

I n v i i n d d in moarte Domnul nostru lisus Hris tos a dovedi t ca 
moartea poate f i infranta. Dupa Invierea Sa d in luoarte Domnul nos
tru lisus Hris tos nu s-a intors la via ta Sa de mai Inainte, de t rup 
omenesc, cum s-a in tamplat cu Lazar d i n Betania, cu fiica l u i la i r $i 
cu f i u l vaduvei d in Nain. I n Hristos noi am dobandit puterea nest r i -
cac iuni i $i n e m u r i r i i , no i t o t i v o m Invia . De bucur ie dumnezeiasca 
sunt cuprinse sufletele noastre astazi; moartea a fost n imic i t a §1 la 
via ta ve$nica suntem chemati . 
1 .̂! Ziua I n v i e r i i Domnu lu i este praznicul v i e t i i , a l f e r i c i r i i §i al paci i . 
'' Jertfindu-se pent ru no i $i i n v i i n d d i n m o r t i Hris tos Domnul ne 
daruie$te noua via ta d i n v ia ta L u i , adica v ia ta ve^nica, facandu-ne 
parta$i f e r i c i r i i dumnezeie^ti . 

I n aceasta zi a l u m i n a t u l u i praznic al I n v i e r i i Domnulu i , V a t r i -
mi t tu tu ror arhiereasca binecuvantare, Intampinandu-va cu vestirea: 
Hristos a Inv ia t ! 

' A l vos t ru de tot binele vo i to r §i catre Domnul f ierbinte rugator. 
t lOAN 

' . Episcop al Covasnei $i Harghitei 

•vie -M-^bieJ 

fir <>ifj'0160 Sjbi V O .I^iIJ^l^inij^i'^l•J b iooqy iiOii le lofiuJ.ibrn i t / l i io / i i 
• 1 'hh-e' .;T;-re-' 



Din Sfintii Parinti 

ACTELE PROCESULUI ? I MARTIRIULUI SFANTULUI 
IMAXIM MARTURISITORUL $ 1 UCENICILOR L U I 

(continuare) 

///. Cele discutate ?i fdcute Intre Theodosios, episcopul 
Cezareei Bityniei, 91 ava Maximos in primul lui ex.il, adica la Bizya^ 

(august — septembrie 656) 

I . Cele discutate despre preacurata noastra credinta, a cre^t in i -
lor $1 despre inova t ia introdusa i n ea de cei p o t r i v n i c i acesteia, in t re 
ava M a x i m §1 Theodosios, episcopul Cezareei B i tyn i e i , am socotit ca 
este necesar sa le fac cunoscute clar voua tu turor celor ce s tarui t i i n 
Or todoxie ca, putand sa cunoa$teti mai exact cele p r iv i toa re la aces
tea, sa s l av i t i mai mul t pe i ub i t o ru l de oameni Dumnezeul nostru Care 
da cuvant cu intelegere i n t r u deschiderea g u r i i lor celor ce se tem 
de El , ca nu cumva, vra jma$i i adevarulu i care raspandesc cele con-
irare acestuia sa tu lbure in imi l e voastre. 

I I . A § a d a r , i n ziua a 24-a a l u n i i Augus t a i nd i c t i onu lu i al X I V -
lea (anul 656), acum trecut, au ven i t la e l i n e x i l u l i n care era sub 
paza, adici i i n castrul Bizya, mai sus-mentionatul episcop Theodosios, 
i r imis , cum spunea. In numele l u i Petru, in ta is ta ta torul Constantino
polei , ca §1 consul i i Paul $i Theodosios, t r i m i ^ i , cum spuneau, i n nu
mele Impara tu lu i . $ i in t rand la n u m i t u l monah M a x i m i n locu l unde 
era inchis, au 5ezut $i i-au porunci t l u i sa ^ada, impreuna cu ei f i ind , 
evident, $i episcopul B izy ie i . 

$1-1 zice l u i Theodosios episcopul: 
— Cum i t i este, domnule ava? 
M A X : Cum a prehotSrat (predestlnat) Dumnezeu Inaintea tu turor 

veacuri lor incheierea pronietoare a v i e t i i mele, a§a I m i este! 

29 „La sfflrijitul primului proces, sfSntul Maxim este exilat la Bizya , fortarea-
ta din T r a c i a , iar ucenicul sau, Anastasios, la Perberis, cetate de la granita T r a -
ciei cu barbarii. In fata fei'mitatii Romei care a respins „ s inod ika" patriarhului Pe
tru 9 i a amenintarii arabe, Palatul 5! ierarhia imperiala incearca o ultima tentativa 
ae compn mis cu Sfantul Max im trimitSnd la el un episcop Insotit de doi patri-
cieni. Relatarea discutiilor lor 51 a evenimentelor care le-au uimat pentru Sfan
tul Maxim e facuta de un martor ocular. Credem ca e vorba din nou nu de Anas
tasios ucenicul care se afla departe de acesta intemnitat in fortareata Perberis, ci 
de fratii „Spudei" , Teodor §i Teodosie, care l-au urmarit pe Sfcintul Maxim peste 
tot in suferintele si exilari le lui pe care le relateaza adevaratilor credincioji , 5i 
in primul rcind Romanilor, pentru a-i intari in credinta". {Ibidem). 

Traducere dupa P .G. 90, 136D—169C. 

http://ex.il
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THEOD: Ce, deci? Dumnezeu a prel iotarat inaintea tu turor vea
cur i lor despre fiecare d in noi? 

M A X : Daca a precunoscut, negre^it cS a $i prel iotarat (Rom 8, 29). 
T H E O D : Ce este aceasta: „p re5 t i i n t a " $i (ce este) „ p r e l i o t a r a r e a " 

{ „ p r e d e s t i n a t i a " ) ? 
M A X : Pre$tiinta este a ganduri lor , cuvin te lor §1 faptelor ce atar-

nS de noi , iar predestinatia este a celor ce n i se in tampla $i nu atar
na de noi . 

T H E O D : Care sunt cele ce atarnS de no i $i care cele ce nu atar
na de noi? 

M A X : Pe cat se pare, stapanul meu c u n o a § t e toate acestea ^ i dis-
cuta cu robul sau pent ru a-1 pune la incercare. 

THEOD: Pe adevarul l u i Dumnezeu, te-am intrebat ne$tiind aces
tea 9i v r and sa aflu diferenta d in t re cele ce atarna §i cele ce nu atar
na de noi , §i cum unele sunt sub pre^t i in ta l u i Dumnezeu iar cele
lalte sub predestinatia L u i . 

M A X : A ta rna de no i toate cele voluntare , adica v i r t u t i l e 5i v i -
ci i le (relele). N u atarna insa de no i cele ce surv in asupra noastra si 
ni se in tampla sau i n chip de pedeapsa sau d in contra. Fi indca nu 
atarna de noi n i c i boala ce ne p e d e p s e § t e n ic i sanatatea ce aduce bu
curie, chiar daca cauzele care le produc sunt i n noi . De pi lda: o cau
za a b o l i i este dezordinea v i e t i i , dupa cum o cauza a sanatatii e o 
viata ordonata; cauza impara t ie i cerur i lor e paza porunci lor , dupa 
cum cauza foculu i ve$nic e caicarea acestora.^" 

T H E O D : Ce, deci? De aceea te chinuiest i atunci i n e x i l u l acesta, 
pentru ca ai facut oarecari l u c r u r i vrednice de acest chin? 

M A X : M a rog ca Dumnezeu sS margineasca p r i n acest chin pe
depsele celor ce au pacatuit p r i n caicarea preadreptelor Sale porunci . 

THEOD: Pentru m u l t i ch inu l nu v ine oare ca o incercare (do-
kim^)? 

M A X : Incercarea Sf int i lor este pentru ca p r i n ch inu l lor sa se 
arate v i e t i i oamenilor d ispozi t i i le lor inter ioare naturale fata de 
bine $1 impreuna cu ele sa se vadeasca v i r t u t i l e lor cele ignorate de 
to t i , ca la l o v §i losif. Fi indca unu l a fost i sp i t i t ca sa se arate bar-
batia l u i ascunsa iar celalal t a fost incercat pentru proclamarea i n -
franari i sf inti toare. $1 oricare dint re s f in t i i care au fost ch inu i t i fara vo ie 
In veacul acesta, a fost ch inui t pr in t r -una sau alta d in „ i c o n o m i i l e " 
de acest t ip , pentru ca p r i n neputinta ingadui ta sa le v ina sa calce i n 

30 „Episcopul Theodosios nu era familiar cu atari dezvoltari asupra predestl-
narii, chestiune ce nu fusese deloc abordata de Parinti l Rasariteni. Trebuie vazu-
ta a ic i o urma a cunoa§ter i i de cStre SfSntul Maxim a operelor lui August in in 
timpul repetatelor sale §ederi in Cartagina? In orice caz, el da predestinatiei un 
cu total alt sens decSt Parintele latin. Daca Dumnezeu cunoaste dinainte toate lu
crurile prin atotputernicia Sa, predestinatia S a nu priveste decdt derularea natu
rala a lucrurilor in succesiunea cauzelor si efectelor, lasSnd intacta libertatsa 
ipos(Q(/cd a omului in fata lucrurilor si suJerintelor ce 1 se intampla. M'ai mult, a-
ceasta sinergie ipostatica sau ratarea ei au consecinte naturale diferite si influen-
teaza deci, asupra cursului evenimentelor" (Alain Riou, Le Monde et I'Eglise scion 
Maxine le Conlesseur, Theologie historique 22, Paris, 1971, p. 197—198). 
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picioare pe balaurul cel trufa? $i apostat, adica pe d iavo lu l , cSci In 
fiecare d in sf int i rabdarea este rodu l I nce rca r i i / ' 

THEOD: Pe adevarul l u i Dumnezeu, frumos ai v o r b i t $1 recu-
nosc folosul pe care 1-am avut d i n cuvinte le tale. A$ f i cSutat sS dis-
cut cu t ine pururea despre astfel de l uc ru r i , dar pent ru ca atat eu 
cat §1 i l u ^ t r i i pa t r ic ieni am parcurs o distanta atat de mare §i am ve
ni t la t ine pentru un alt subiect, te i n v i t a m sa pr ime$t i cele ce-t i vo r 
f i propuse de no i §i sa faci bucurie astfel la tot pamantul (charopoie-
sei pdsan ten oikoum^nen)P 

M A X : Care sunt aceste propuner i , stapane, §1 cine sunt eu $i de 
unde sunt, ca pentru consimiamantul meu la propuner i le voastre sS 
fie bucurie la tot pamantul? 

THEOD: Pe adevarul Domnu lu i nostru lisus Hristos, cele ce-t i 
v o i spune, eu $1 sta^anii mei, i l u ^ t r i i pa t r ic ien i , le-am auzit d i n gura 
Stapanului nostru, Pat r iarhul §1 a ev iav iosu lu i Suveran a toata lumea. 

M A X : Porunci t i , stapanii mei , $i spuneti ce v o i t i §i ce at i auzit? 
I I I . THEOD: Impara tu l §i Pa t r ia rhul v o r sa afle p r i n no i de la 

t ine, d i n ce cauza nu stai In comuniune cu scaunul Constant inopolu-
lui? 

M A X : A v e t i pentru aceasta un mandat scris de la preaevlavio-
sul Imparat sau de la Patriarh? 

THEOD: N u se cade, stapane, sS n-ai incredere i n no i . Fiindc3, 
de§i sunt u m i l , sunt to tu§i un episcop, iar stapanii mei de aic i fac 
parte d in Senat, §1 n-am ven i t sa te i sp i t im. 

M A X : I n orice chip v e t i f i ven i t la robu l vos t ru , eu vS v o i spu
ne fara n ic i o teama cauza pentru care nu stau In comuniune cu scau
nu l Constantinopolei , chiar daca al tora le revine sS ma Intrebe d in ce 
cauza, §1 nu voua, celor ce cunoa$teti negre5it mai bine decat mine 
cauza. 

I V . C u n o a § t e t i i nova t i i l e facute incepand d i n i nd i c t i onu l al V I -
lea al c i c lu lu i trecut (d in anul 633) §i incepute de la A lexand r i a p r i n 
cele Noud capitole promulgate de Kyros , care nu §tiu cum de a ajuns 

31 „EpiscopuI Theodosios prinde din zbor definitia anterioara a SfSntului Ma
xim pentru a o Intoarce impotriva lui, zicSnd ca dupa ea suferintele sale actuate 
ar fi consecinte ale unui pacat anteriorj el vrea sa insinueze prin aceasta ca a-
ceasta greseaia trecuta e chiar atitudinea lui in conflictul dintre Roma si Constan-
iinopol. ( . . . ) . Dar in raspunsul sau, SF. Max im precizeaza ca daca incercarea este 
efectiv consecinta naturala a unei greseli, aceasta nu este cu necesitate a sa, ci 
a celor care au pacatuit. Este astfel ingaduit, predestinat de Dumnezeu ca Sfin
tii sa sufere consecintele dureroase ale pacatelor altora. ( . . . ) prin kenoza sa SfSn-
tul poate enipostazia In incercarile prilejuite de pacatosi puterea distrugatoare a 
pacatului semenilor. Prin suferinta sa, el deschide lumii pacatoase iertarea; reali-
zeaza lucrarea cea mai tainica care exista; neutralizeaza ceea ce tn mod natural 
ar fi trebuit sa aiba consecinte catastrofale; mai mult, face din aceasta insasi calea 
mantuirii lumii. I n kenoza lui, el realizeaza astfel o diaconie eciesiala, abolind cate-
goriile naturale pe care i le opun pacatosii , el ii mSntuie si aduna in catolicitatea 
comuniunii Sfintilor. Acesta este „ c a p a t u r lucrari l lui pe care nu el l-a ales, dar 
pe care-I asuma de buna voie pe Providenta div ina si prin care se Implineste tn e l 
preamarirea lui Dumnezeu care mort a fost §1 este v iu" {Ibidem, p. 198). 

32 A se vedea mai sus nota 18. 
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intaistSlator acolo, „ capi tole" care au fost in tar i te de scaunul Con
stantinopolei; c u n o a § t e t i §1 celelalte schimbari , adaosuri §1 mic$orar i 
facute in sinod de cei ce-au fost mai inainte in ta is ta ta tor i ai Biser ic i i 
Bizantului : Serghios, Pyrrhus, Pavel, i n o v a t i i pe care le cunoa$te i n 
treaga lume. D in aceasta cauza nu sta robul vos t ru i n comuniune cu 
Biserica Constant inopolei . 

Sa fie r idicate p r i l e j u r i l e de poticnealS a^ezate de barbat i i mai 
sus-numiti , impreuna cu cei ce le-au pus, cum a spus Dumnezeu: „$i 
pietrele d i n d rum aruncat i - le" (ler. 50, 26), $i v o i merge fara n ic i un 
indemn de la oameni pe calea dreapta, netezita §i l ibera de orice spini 
ai rau ta t i i eretice, a Evanghel ie i . Pana insa ce in ta is ta ta tor i i Constan-
tmopole i se falesc cu pietrele de poticnealS puse §1 cu cei ce le-au 
pus pe ele, nu exista n i c i un argument sau mod care sa ma convingS 
sa stau i n comuniune cu ei . 

V . T H E O D : Dar ce luc ru ran mSrtur is im ca sS te separi de co-
muniunea noastra?. 

M A X : Pentru c3 spunand ca exista o singurS lucrare (energie) a 
d i v i n i t a t i i §1 uman i t a t i i Dumnezeului §1 M a n t u i t o r u l u i nostru lisus 
Hristos, confundati rat iunea „ T h e o l o g h i e i " §i ratiunea „ I c o n o m i e i " . F i -
mdcS daca se cade sa credem Sfint i lor PSrinti care spun cS: „ce le ce 
au o singura energie au §i o s ingura f i in ta" , v o i faceti a tunci d in 
Sfanta Tre ime „ p S t r i m e " , dat f i ind ca a tunci t r upu l Cuvan tu lu i devine 
conatural cu El ?! iasa d i n identi tatea l u i dupa natura cu no i $i Cea 
care L-a nascut. 

V I . $1 iara$i: suprimand lucrar i le §i decretand cS exists o singura 
vointS a d i v i n i t a t i i ?i umani tS t i i Lu i , negati impSrta^irea (dianom^) 
DunatStilor L u i . FiindcS daca nu ar avea n i c i o lucrare, p o t r i v i t celor 
ce au prescris $1 ordonat aceasta dogma, este evident ca nu s-ar pu
tea m i l o s t i v i de noi , chiar dacS ar v o i , f i ind l ips i t de lucrarea celor 
Dune, dat f i ind cS fara o lucrare a b ine lu i , n i c i o fi intS nu poate p r i n 
fire sa lucreze sau sS facS ceva. ' ' 

V I I . De al tfel , i n acest chip faceti ca t rupu l L u i sa fie p r i n vo in ta 
l u i con-creator al tu turor veacur i lor $i a celor d in ele impreunS cu 
TatSl, cu F i u l ?i cu Duhu l iar pe cea care este p r i n fire creatoare sau, 
mai adevarat spus, fSrS de inceput i n ce prive?te vo in ta — pentru ca v o 
inta divinS e fara de inceput — o faceti sS fie ceva recent p r i n fire, l u 
cru care intrece nu numai toata nebunia, dar este ?i o lipsa de ev lavie 
fata de Dumnezeu. Fi indca nu spuneti s implu numai „o singura v o i n 
tS", ci mai spuneti ^ i ca aceasta este „ d i v i n S " . Dar n imeni nu poate 

nu >M, 

33 Aceasta argumentatie teologico-filosofica a Sfantului M a x i m impotriva mo-
noenergismului de la §§ V — V I I I va fi reluata in secolul al X l V - l e a de StSntul G r i -
gor:e Palama 51 Tomosul Sinodului palamit de la Constantinopol din 1351 care va 
considera dogma despre energiile necreate 5i impartasirea lor omului drept o sim
pla „cxp l i c i tare" [andptyxis) a dogmei hristologice ortodoxe diocnergiste si diote-
iiie precizate de St. Maxim si olicializate de Sinodul V I Ecumenic (681). Cf. Mdr-
iutisirea de credi'njd a St. Grigorio Palama — traducere si studiu dogmatico-istoric 
de drd. loan I . I c a j r . „Mitropo l ia Ardealului" 29 (1984) nr. 7—8, p. 476—490. 
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cugeta un inceput sau un s t a r l i t al vo in t e i d iv ine , pentru ca acest l u 
cru nu este p ropr iu n i c i na tu r i i d iv ine a careia este vo in ta f i in t ia la . 

V n i . In t roducand iara^i o alta inovat ie , supr imat i pe de-a in t re-
gu l toate propr ie ta t i le caracteristice §i const i tu t ive ale d i v i n i t a t i i 5i 
umanitclt i i l u i Kris tos , a tunci cand decretati p r i n legi ^ i edicte (nd-
mois kal typois) ca nu trebuie sa mai vorbeasca n i c i de o vo in ta n ic i 
de doua v o i n t i , n i c i de o lucrare n i c i de doua luc ra r i i n Hristos, ceea 
ce este p ropr iu doar unu i l uc ru neexistent. Fi indca n i c i o f i in ta nu 
feste l ipsita, d a d e spiritual?., de put inta de a v o i si do a lucra,- daca 
e sensibila, de o lucrare sensibila; daca e vegetala, de lucrarea c re§ -
t e r i i §1 h r a r i r i i ; iar daca e cu desavar$ire noinsuflet i ta , de lucrarea 
§1 capacitatea zisa dupa „ h a b i t u s " ; toate f i intele care sunt astfel este 
evident ca sunt i n stare de a f i percepute de s imtur i l e sensibile. De
oarece lucrarea acestora este aceea de a cadea sub s imtu l veder i i 
p r in apari t ia lor, sub s imtul auzului p r i n sunet, sub cel al mi rosu lu i 
pr i r i t r -o oarecare exhalat ie de vapor i conaturala, sub cel al gustului , 
prin unele savori , §i sub cel al p ipa i tu lu i sub consistenta lor . Fiindca 
a^a cum spunem ca faptul de a vedea este o lucrare a veder i i , a$a si 
faptul de a f i vazut este o lucrare a celor v.izute, .^ i a^a ma i departe 
in pcelasi fel pentru toate celelalte. A § a d a r , daca n i c i o f i in ta nu este 
to ta l l ipsi ta de lucrare naturala, iar Domnul si Dumnezeul nostru — 
miluieste-ma, Doemne! — nu are n i c i o vo in ta sau lucrare naturala 
p o t r i v i t fiecaruia celor d in care, i n care si care El este, cum mai pu-
te t i f i sau sa va numi t i c ins t i to r i de Dumnezeu, v o i cei care zicet i ca 
cel inchinat de v o i nu este i n n ic i un chip vo i t o r si lucrator? Fiindca 
noi am fost l impede inva ta t i de Sf in t i i Par in t i care zic: „ c e e a ce n-are 
n ic i o put in ta n ic i nu este, n ic i nu este ceva, n i c i nu exista vreo a-
l i rmare a l u i in genere".''* 

I X . THEOD: N u lua ca o dogma propriu-zisa ceea ce s-a facut 
p r m „ i c o n o m i e " . 

M A X : Daca Types-ul care prcscrie sa nu se vorbeasca de n ic i o 
vo in ta sau lucrare a Domnulu i — a caror suprimare indica de fapt 
mexistenta celui l ips i t de acestea — nu este o dogma propriu-zisa 
pentru cei care-1 primesc, atunci d in ce pr ic ina rn-ati predat fara de 
cinste unor neamuri barbare si fara de Dumnezeu? IDin ce cauza am 
rost condamnat sa locuiesc in Bizya, iar tovaras i i mei u n u l i n Perbe
ris iar a i tu l i n JViesembria? 

THEOD: Pe Dumnezeu Care ma va judeca, si cand a aparut am 
spus-o si o spun si acum: Typos-ul a fost un act rau, gresit, si a dau-
nat mul tora . M o t i v u l edic tar i i l u i a fost sfada §i lupta orto-

34 .Dionisie AreopagituI, Despre Numele Divine. — I n aceasta ultima martu
risire de credinta, Sf. Maxim, lasSnd de o parte aspectele cele mai personale ale 
hristologiei lui, se repliaza pe fundamentele cele miai inatacabile ale dogmei celor 
doua cnergii si doua vointi in Hristos: energia si vointa fiind in Dumnszeu comu-
iie Persoanelor treimice („Theo log ia") , ele nu pot fi o proprietate distincta a C u 
vantului intrupat care are, deci, nevoie de o energie si o vointa omeneasca pen-
u u a savars i personal mSntuirea noastra in „Iconomia" Sa in trup" (Garrigues, op. 
c;(., supra, nota 1, p. 430). 

3 — Revista Teologica 
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docsilor in t re ei pe tema vo in t e lo r $i lucrSr i lor $i, pent ru ca to t i sa t ra
iasca in pace, u n i i au considerat ca astfel de expresi i sa fie reduse la 
tacere. 

M A X : 51 care credincios va accepta „ i c o n o m i a " care reduce la 
tScere expresi i le pe care Insu t i Dumnezeul a toate a randui t i n Ico-
nomia L u i sa fie rosti te de Apos to l i , Prooroci §1 Dascali i Bisericii? Sa 
vedem, domnule mare, la ce rau conduce acest punct pe care 1-am 
atins. Pentru ca daca Dumnezeu a a^ezat i n Biserica i n p r i m u l rand 
Apos to l i , i n al doi lea rand Prooroci , iar i n al t rei lea rand Didascali 
spre d e s a v a r § i r e a Sf in t i lor (Efes. 4, 11), spunand i n Evanghelie Apos
to l i lo r §i p r i n ei §1 celor de dupa ei: „ C e e a ce va spun, spuneti t u 
turor" (Mc. 13, 37), $i iara$i: „cel ce va prime^te pe M i n e M a prime$-
te, 5i cel ce va d i s p r e t u i e § t e pe M i n e M a d i s p r e t u i e § t e " (Mt . 10, 40), 
este l impede §1 evident ca acela care nu prime?te pe Apos to l i , pe 
Prooroci $i pe Didascali , c i nesocote?te expresi i le §1 glasuri le lor, a-
cesta va dispretui §1 pe I n s u t i Hris tos . 

X . Sa p r i v i m insa §1 al t l uc ru : Dumnezeu a ales §i a r id icat Apos
to l i , Prooroci §i Didascal i spre desavar$irea Sfinti lor , d i a v o l u l insa a 
ales §i a r id ica t $1 el apostoli , p rooroc i §1 dascali minc ino^i i m p o t r i 
va dreptei c ins t i r i a l u i Dumnezeu ca sa lupte $i combata atat Legea 
Veche cat §1 Evanghelia. Iar apostoli , prooroci , dascali minc ino§ i cred 
ca sunt doar e re t ic i i a caror cuvinte $i gandur i sunt perverse $1 v i -
ciene. De^i, a^a cum cel ce p r i m e § t e pe adevarat i i Apos to l i , Prooroci 
§1 Didascali prime^te pe Dumnezeu, a^a §i cel ce prime?te apostoli , 
prooroci $i dascali minc ino^ i p r i m e § t e pe d i avo lu l . A § a d a r , cel ce res-
pinge pe Sfint i impreuna cu ere t ic i i cei spurcati $1 necurat i — p r i m i t i 
pe cel ce graie5te adevarul! — acela condamna i n chip vad i t impre
una cu d i a v o l u l $i pe Dumnezeu. 

X I . A$adar, daca dezgol ind inova t i i l e facute pe v remur i l e noas
tre le gasim ca ele ajung de fapt la acest rau suprem, vedet i ca nu 
cumva sub p re tex tu l „ p a c i i " sa ne aflam bo lnav i de „ a p o s t a z i e " pro-
povaduind-o pe cea despre care dumnezeiescul Apos to l a spus ( I I Tes. 2, 
3) ca va f i inaintemergatoare a v e n i r i i l u i An t ih r i s t . ' ^ Acestea v i 

35 Acest pasaj este ultimul in ordine cronologica din cele care ni se atesta 
f3ra nici un echivoc faptul ca SfSntul Maxim avea o lectura eshatologica a eveni
mentelor istorice ale epocii sale: finalul (publicat abia in 1937 de R. Devreese in 
„ R e v u e de Sciences Religieuses" 17, 1937, 25—35) .al Epistolei 8 din 632, Epistola 
14 (P.G. 91, 540 A—544 C = P.S.B. 81, p. 117—120) din 634—640 sau Opuscula theo-
logica et polcmica 15 (P.G. 91, 181 C D = P.S.B. 81, p. 274—257) din 646. Alungat 
din l ini§tea manastirii sale palestiniene de invazii le per^ilor din 614 sau 626, „arun-
cat de aceasta mare dezlantuita care este Imperiul bizantin in secolul a l V l l - l e a , 
Maxim se desctiide tot mai mult dimensiunii eshaitologice a acestor evenimente in-
frico$atoare. Araenintarea vine intr-adevar, de pretutindeni: fugind din Constanti-
nopolul asediat de per§i si avar i , el v a intSlni in Afr ica ascensiunea fulgeratoare 
a Islamului, pe evrei i care profitau de dezastrele Imperiul cregtin pentru a se raz-
buna de vexati i le la care erau supusi, intrigile prefectilor imperiali care slabeau 
aaministratia §1 armata, si mai cu seama erezia prezenta peste tot in Orientul A -
propiat unde Biserica era deja definitiv desirata In ciuda eforturilor disperate ale 
lerarhiei imperiale gate la toate compromisurile verbale pentru a sa lva mai de-
graba unitatea politico-religioasa decSt unitatea credintei. Foarte repede Maxim 
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le-am spus fara teama $1 retinere, stapanii mei , ca sS vS fe r i t i atat 
pe v o i in§ iva cat §i pe no i . V r e U ca, avand toate acestea scrise i n 
cartea i n i m i i , sa v i n sa ma cuminec i n Biserica care propovaduie^te 
aceste luc ru r i §i sa i n t r u i n comuniune cu cei care respingand, chipu-
r i le , pe d i avo lu l , resping de fapt pe Dumnezeu? SS mS fereascS Dum
nezeu Care pentru mine s-a fScut om afarS de pScat! 

$ i aruncandu-se la pamant §i facand metanie, a zis: 
— DacS v r e t i sS faceti ceva robu lu i vos t ru , faceti, dar eu n u v o i 

intra nicicand i n comuniune cu cei ce primesc unele ca acestea. 
X I I . U i m i t i de cele spuse §i plecandu-9i capetele ei au tScut o 

bunS bucata de vreme, dupa care, r idicandu-$i capul $i a t in t indu-^i 
pnv i rea asupra avei M a x i m , Theodosios episcopul a spus: 

— N o i i t i raspundem In numele stSpanului nostru ImpSratul cS, 
dacS i n t r i In comuniune cu noi , va abroga Typos-ul . 

M A X : Suntem foarte de departe u n i i de a l t i i pe moment. Ce fa
cem cu expresia ratificatS sinodal de Serghios $i Pyrrhus cum cS I n 
Hris tos exists „o singurS vointS" cu el iminarea oricSrei luc ra r i ( = 
E/tfhesis-ul)? 

THEOD: Acest document a fost dat jos, §i, deci, abrogat §i res-
pins. 

M A X : A fost dat jos de pe z idur i le de piatra, nu insS d in m i n t i 
5i d i n suflete. SS se primeascS condamnarea acestor l u c r u r i edictatS 
p r in dogme §1 canoane evlavioase de Sinodul d i n Roma (Lateran, 
649)'^ $i atunci peretele cel d in m i j l o c u l nostru va cSdea §1 nu v o m 
mai avea nevoie de Indemnuri . 

THEOD: Sinodul d in Roma nu este va lab i l , nu are n i c i o putere 
pentru cS s-a fScut fSrS porunca ImpSratului . 

M A X : DacS porunci le ImpSrat i lor §1 nu credinta or todoxa con
f i rms sinoadele ce se fac, a tunci sa fie p r imi te §i sinoadele (ariene) 
facute impo t r iva l u i „ h o m o o u s i o s " pent ru cS ele s-au fScut d i n po
runca ImpSrat i lor ; mS refer la cel d i n T y r (335), la cel d i n A n t i o h i a 
(341), d in Seleukeia (359), d i n Constant inopol pe vremea l u i Eudoxios 
A r i a n u l (360), cel d i n Niceea T h r a k i e i (360), cel d i n S i rmium (357, 

Intelege ca in acest caitaclism istoric e derizorie ridicarea de banaje pentru a con-
jura inevitabilul; dimpotriva In aceasta zguduire trebuie citita urma eshatologicS 
a veniri i lui Dumnezeu care trebuie privita In unicul mod cu putinta de a primi pe 
„Cel ce vine"; prin marturisire si martiriu". „ M a x i m a vazut Sn monotelism o ifuga 
speculativa in fata evenimentului tragic al invaziei (persane ? i arabe) sau o for
mula politico-religioasa destinata sa conjureze iminenta eshatologica a siarsitului 
lumii. In 646 Maxim a Inteles ca prabusirea politica In fata arabilor e legata de 
o eshatologie apartinSnd unei Iconomii superioare: e judecata pe oare o repre
zinta pentru Biserica erezia si ca marturisitorul trebuie sa manifeste venirea Dom
nului inaintand pana la martiriu" (J . M . Garrigues, Maxime le Conlesseur: Charite, 
uvenir divin de I'homme, Theologie historique 38, Paris , 1976, p. 41, 61). 

36 „Sf. Maxim va tine pfina la capat marturisirea Sinodului Lateran din 649 
pe care-1 considera drept un Sinod Ecumenic (Op. th. pol. U j P .G. 91, 137 D). Roma 
este garanta acestei cred,inte sinodale si, de aceea, nu spre el ci spre ea trebuie 
sa se indrepte ereticii pentru a fi reintegrati In comuniunea credintei ortodoxe" 
(Garrigues, op. cit., supra, nota 1, p. 432). 

3* 
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358), iar, la m u l t i ani dupS aceasta, la cel de-al doilea sinod de la 
Efes (449) pe care l-a prezidat despotic Dioscor; caci pe toate aces
tea le-a reuni t porunca ImpSrat i lor $1, totu$i, toate au fost condam-
nate pentru ateismul dogmelor rat if icate de ele fara evlavie . Dar de 
ce nu respingeti §i s inodul (An t ioh ia , 264) care l-a depus pe Pavel al 
Samosatei pe vremea Sf int i lor $1 fe r i c i t i l o r Parint i Dionisie Papa Ro
mei, Dionis ie al A l e x a n d r i e i $i Gr igor ie Taumaturgul care a prezidat 
acest sinod, pentru ca nu s-a facut d i n o rd inu l ImpSratului? Ce ca
non statueaza ca numai acele sinoade t rebuie ratif icate care s-au i n -
truni t d in o rd inu l Impara tu lu i sau ca toate sinoadele trebuie sS se 
intruneasca numai d in o rd inu l ImpSratului? Regula evlavioasS a B i 
ser ici i a recunoscut drept sinoade sfinte §i admise, aprobate, cele pe 
care le-a judecat atare corect i tudinea dogmelor. ' ' Dar, a$a cum 5tie bine 
stSpanul meu §1 cum invatS $1 pe a l t i i , canonul prevede fSrS sS facS 
nici o ment iune de v reun o rd in imper ia l ca anual sa aiba loc in fie
care eparhie doua sinoade pentru stabili tatea credintei m.antuitoare 
5i indreplarea tu tu ror celor ce nu sunt i n armonie cu dumnezeiesca 
;ege e Biser ic i i . 

X I I I . T I I E O D : E a$a cum spui. Recti tudinea dogmelor judeca Si
noadele. Dar nu p r ime§t i „ l ibe lu l l u i M i n a " care a dogmatizat o sin
gura vo in ta "ji o singura lucrare i n Hristos? 

M A X ; FereascS Domnul Dumnezeu! V o i nu p r i m i t i c i respingeti 
pe to t i dascali i vo$t r i cnre au luptat dupa Sinodul de la Chalcedon 

' i m p o t r i v a nebuniei l u i Sever, iar eu sS primesc „ l ibe lu l l u i Mina ' "* care 
s-a fe.cuL dupa acest Sinod ^^i care piedeaza deschis pentru Sever, 
Apo l ina r i s , Macedonio, A r i e §i toatS erezia §1 p r in toate cele dogmati-
zatc i n el acuza sau mai degraba respinge acest Sinod? , 

TFrEOD: Ce, deci? N u primer;ti de fel „ l u c r a r e a unica"? 
; M A X : Caro d in t re dascSlii aprobati (ai Biserici i) vo rbe?tG de o 

Jucrare unica"? 
$ i Theodosios a adus citatele a t r ibui te pseudonim Srint i lor l u -

!ius al Romei, Gr igor ie Taumaturgul ?i Atanasie cel Mare §1 lo-a c i t i t . 
M A X : Sa ne temem de Dumnezeu §i sa nu v o i m sa-L maniem pr in 

producerea de citate eretice! Caci nu oste un secret pentru n imeni ca 
acestea apart in impiosu lu i Apo l ina r i e . Daca ai altele, arata-le. Pen-

37 „Corec t i tud inea dtK|miL>lor" asiguia, deci. ortodoxia sinoadrlor, iar iiu r-.-n-
\ o r a r e a sau macar ratific area lor de catre papalitatf, (um vor sustino ul:e.ii)r a-
aep'iii eckviolf.icjiei papale p^na asi^azi. 

r:-', •-: v -.bd Ce un :als labricai de patriarhul Serghios pcatru a ucredi'ia i o -
mula monopnergistS atribuind-o patriarhului Minas si Sinodului V Ecumen c (553). 
C u ajutorul lui, patriarhul Serghios l-a cSstigat in 626 p?iitrii monotelism pc r p ' , -
c-opul K y r o s de I'hasis, care, ajuns in 630 patriarh al Alexandrie i , va i i ichcia pe 
baza iormulei monoenorgisle „uniroa" de la Alexandr ia (633), ceea ce a declansat in
ceputul contruvsiselor. „Libelul lui Mina" va fi prezentat de monoteliti ca ergu-
ment sinodal si la Sinodul V I Ecumenic care insa, dupa o ancheta in biblioteca pa-
triarhala, l -a declarat inexistent in arhive, deci. apocrif, confirmAnd verdirtul an
terior al Sfantului Maxim, oxtrem de atont in ce prive^te detectarea originii du-
bioase si neautenticitatU citatelor „patr i s t ice" invocate de monoenergisti si mono
teliti in sprijinul opiniei lor, citate falsificate sau fabricate dc-'a binelea. 

file:///orarea
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t ru ca proferandu-lc va ve t i convinge ^ i mai mul t ca intr-adevar sun
tet i bo lnav i de opinia rea (kckadoxia) a impiosu lu i A p o l i n a r i e §i a ce
ior ce cugeta asemenea cu el. 

A t u n c i episcopul Theodosios aduce alte doua citate sub numele 
FIrisostomului pe care c i t indu-le ava M a x i m a spus: 

— Aceste texte apart in l u i Nestor ie care s-a imbo lnav i t dogma-
tizand i n Hris tos o duali tate personals. 

Iar episcopul f ierband de manie, i-a spus indatS: 
— Domnule rrionah, Satana a grSit p r i n gura ta. 
M A X : Sa nu se supere stSpanul meu pe robu l sau. 
$i indata a inceput sa-i dovedeascS cS acele citate sunt ale l u i 

Nestorie §i sS-i arate i n ce tratate ale acestuia se aflS ele. 
THEOD: Dumnezeu §tie, frate, citatele acestea mi le-a dat pa t r i 

arhul . InsS, lata, t u zici ca unele sunt ale l u i A p o l i n a r i e iar al lele ale 
lu i Nestorie. 

$ i producand un citat al Sfantului C h i r i l care spune: „ a r a t a n d 
(Hristos) o lucrare unicS §1 comunS p r i n amandouS ( f i r i l e ) " , i-a zis: 

— Ce z ic i de acestea? 
; M A X : Sunt u n i i care arata cS acest pasaj a fost adaugat impo
t r iva adevarului i n „ T a l c u i r e a Evanghel iei dupa loan" facuta de acest 
Sfant Parinte, de cStre I ' imo te i Elur. Dar sS admitem ca ele sunt a$a 
cum spuneti: SS cercetam, deci, intelesul expresi i lor patrist ice $1 sa 
cunoastem adevarul . 

THEOD: N u - t i permit sa faci aceasta. Trebuie sS p r ime§ t i doar 
expresii le simple, a^a cum sunt. 

M A X : Spune-mi rogu-te, care e diferenta dint re expresi i le sim
ple ?i cele cu mai mul te sensuri? 

THEOD: E ca tu sS pr ime^t i expresia a§a cum este ?i sa nu mai 
cercetezi intelesul ei! 

M A X : Este l impede cS §i cu p r i v i r e la expresii , in t roducet i ran-
du ie l i no i $i strSine Biser ic i i . DacS, dupa v o i , nu trebuie sa cercetam 
expresi i le Scr iptur i lor §1 Parint i lor , respingem de fapt intreaga Scrip
tura, cea veche §1 cea nouS. SS-1 ascultSm insS pe Dav id care zice: 
„Fer ic i t i cei ce cerceteaza mSrtur i i le L u i 5i-L cauta cu toata in ima" 
(Ps. 118, 2) intrucat n imeni n u poate sS-L caute pe Dumnezeu fSra o 
cercetare. $1 iara$i: „ I n t e l e p t e § t e - m S §i v o i cSuta legea Ta $i o v o i 
pazi cu toatS in ima mea" (Ps. 118, 34), int rucat cSutarea duce la cu-
no$tinta l eg i i iar cuno^tinta convinge p r i n dor in ta pe cei v redn ic i sS 
o pSzeascS i n in ima lor p r i n impl in i rea sfintelor porunci aflate i n ea. 
$ i iara$i: „ M i n u n a t e sunt mSrtur i i le Tale, pentru aceea le-a cercetat 
pe ele sufletul meu" (Ps. 118, 129). Pentru ce cuvan tu l Proverbelor 
(1 , 6) vrea ca no i sS cercetam parabolele, enigmele si cuvintele ob
scure? Pentru ce, v o r b i n d i n parabole, Domnul vrea ca ucenic i i sa le 
inteleaga invStandu-i intelesul parabolelor ( M t . 13,18, Lc. 8,11)? 
Pentru ce porunce^te: „ C e r c e t a t i Scr iptur i le!" ( In . 5, 39) ca unele ce 
dau mSrturie despre El? Ce vrea sS invete cor i feul Apos to l i lo r Petru, 
atunci cand spune: „ A c e a s t S mantui re au cautat-o cu staruintS $i au 
,cercetat-o cu deamSnuntul p roo roc i i " ( I Pt. 1, 10)? Ce vrea sS invete 
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dumnezeiescul A p o s t o l Pavel a tunci cand spune: „Iar dacS Evanghe
l ia noastra este acoperita, este pent ru cei p ierdut i , caci Dumnezeul 
veacului acestuia a orb i t min t i l e necredincio$ilor ca sa nu- i lumineze 
lumina Evanghel ie i s lavei cuno^t inte i l u i Hris tos" ( I I Cor. 4, 3—4)? 
Pe cat se pare, v r e t i ca no i sa ne asemanam iudei lor care, aplecan-
du-$i mintea numai asupra expresi i lor simple, adica asupra l i te re i , au 
cazut d in adevar, avand un v a l pe i n i m i l e lor, ca sa nu inteleaga pe 
Domnul — Duhul cel ascuns i n l i te ra despre care s-a scris ca „ u c i d e " 
lar „Duhu l face v i u " ( I I Cor. 3, 6). Sa fie incredintat stapanul meu ca 
eu nu v o i suferi s3 primesc o expresie (phon^) fara intelesul (diano-
la] care zace i n ea, ca sa nu d e v i n un iudeu vadi t . 

X I V . A u z i n d acestea Theodosios, a zis: 
— Trebuie sa spunem ca exista „o singura lucrare ipostat ica" a 

l u i Hris tos . 
M A X : Sa p r i v i m mai indeaproape rau l nascut d in aceastS formu

la ?i sa fugim de aceasta expresie straina, caci ea apartine numai ere-
t ic i lo r po l i t e i§ t i . Caci daca v o r b i m de o unica energie ipostatica a l u i 
Hristos, a tunci F i u l nu mai convine dupa ipostas impreuna cu Tata l 
$1 cu F iu l §i, deci, evident , n i c i dupa energia ipostatica. V o m f i a tunci 
constran$i sa a t r i bu im energi i ipostatice precum F i u l u i atat Ta ta lu i 
cat $i F i u l u i ; a^adar, dupa v o i , fer ic i ta Dumnezeire va avea pat ru e-
nergi i : t r e i care dis t ing Persoanele I n t r u care Ea exista, $1 una comu
na indicand comunitatea de natura a celor Tre i Ipostasuri. $ i daca 
p r imim inva ta tura lor , a tunci dupa Par int i suntem bo lnav i de tetra-
teism; caci ei sustin ca orice energie este naturala, nu ipostatica. Da
ca acest l uc ru e adevarat, cum §1 este, atunci ne v o m Infati5a spunand 
ca exista pat ru na tur i , patru dumnezei d i fer ind u n i i de a l t i i atat dupa 
ipostas cat §1 dupa natura. Dar cine a vazut sau contemplat o energie 
proprie a celor stranse sub aceea§ i specie §1 a$ezate p r i n natura lor 
sub def ini t ia comuna a speciei? Caci niciodata ceea ce este comun 
dupa natura nu devine p rop r iu doar cuiva, unuia anume. Pentru ca 
semnele d is t inc t ive ipostatice, ca de pi lda: nasul a c v i l i n sau nasul 
earn, och i i a lba§ t r i sau ca lv i t ia , §i altele de acest gen sunt accidenti 
d i s t i n c l i v i a i n d i v i z i l o r d i f e r i t i in t re ei p r i n numar. Fiindca orice om 
poate sa lucreze in t rucat este ceva p r in natura sa si nu Intrucat este c i -
neva p r in ipostasul l u i ; e l lucreaza p o t r i v i t def in i t ie i ( ra t iuni i ) l u i ce-
iei mai p rop r i i cugetate §1 enuntate despre el ca §1 ceva comun, ca 
de pi lda: p o t r i v i t fap tu lu i ca este o f i in ta v ie , rat ionala $i muri toare, 
ceea ce apar t in def in i t ie i generale a na tu r i i umane. Caci to t i pa r t i c i -
pam la aceea?i viata , la aceea§ i rat ional i ta te , la acela$i f lux ?i ref iux 
(al substantelor v i ta le) , la aceea^i capacitate de a $edea $i de a sta I n 
picioare, de a grai §i de a tacea, de vedea, auzi §i p ipai ; care toate 
apart in def in i t ie i noastre comune. A$adar nu se cuvine a inova ex
presi i care nu au forta n ic i scripturist ica, n i c i patristica, n i c i natura
la, c i una straina, excogitata p r in dis tors iuni ale oamenilor . Ara t a -mi 
Insa ca aceasta expresie se afla la un Parinte oarecare $i v o m cer-
ceta d in nou gandul celui ce a rost i t -o. 

X V . THEOD: Ce, deci? N u trebuie sa se vorbeasca de loc de „o 
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singura lucrare" i n Hristos? , , • ' i , - Or «• 
M A X : Po t r iv i t Sfintei Scr ip tur i §1 Sfint i lor Par in t i no i nu p r i m i m 

sa se spuna nimic asemanator, c i suntem obl iga t i sa credem §1 sa mar-
tu r i s im ca, a§a cum i n Hris tos exista doua na tur i d i n care El este, a^a 
exista §i voin te le §1 lucrar i le naturale corespunzatoare Lu i , adica Ce
l u i ce este deodata Acela$i , Dumnezeu §1 om p r i n fire. 

THEOD: Intr-adevar, stapane, §1 no i mSrtur is im atat natur i le cat 
$i lucrar i le diferite, adica cea d iv ina §1 cea umana, §1 ca Div in i ta tea 
l u i este Inzestrata cu vo in t a cum ?i umanitatea l u i este Inzestrata cu 
vointa ; pentru ca sufletul L u i n u era fara voin ta . Dar nu spunem cS 
sunt „doua" , ca sa nu in t roducem p r i n aceasta ideea ca El s-ar lupta 
cu Sine Insu$i. 

M A X : Ce, dar? A t u n c i cand spuneti doua na tur i in t roduce t i d in 
pr ic ina numaru lu i §i faptul ca ele s-ar lupta Int re ele? 

THEOD: N u . 
M A X : Ce, deci? Cand este a t r ibu i t na tur i lo r numSrul n u le d i v i -

zeaza, dar cand este rost i t despre v o i n t i §i lucrSri are semnificatia u -
nei d iv iz iuni? 

THEOD: In tocmai , $1 Par in t i l nu l-au a t r ibu i t vo in t e lo r $i luc ra r i -
lor v rand sa evi te d iv iz iunea lor, c i au v o r b i t despre „ u n a " $i „a l t a" 
§1 „ d i v i n a " §i „ u m a n a " , „dub l a " , §i „ d u a l a " . $ i eu graiesc a^a cum au 
grai t $1 spun ceea ce au spus ei. 

X V L M A X : Pentru Dumnezeu! Daca t i se spune de cineva „una 
§i alta", cate le-ai intelege (c5 sunt)? sau daca t i se spune „d iv ina §i 
umana", cate le-ai Intelege (ca sunt)? sau daca t i se spune ca este 
„dub l a sau duala", cate le-ai inteles (ca sunt)? 

T H E O D : $ t iu cum Inteleg §1 gandesc, dar nu spun doua. 
A t u n c i Intorcandu-se spre arhont i , ava M a x i m a spus: 
— Pentru Dumnezeu! DacS a t i auzi spunandu-se „ u n a §1 una" 

sau „ u n a $1 alta" sau „doi o r i d o i " sau „doi o r i c i n c i " ce a t i raspun
de ca inte leget i celor ce va spun acestea? 

— Pentru ca ne-ai facut sa ju ram, (am raspunde): cand auzim 
„ u n a §i una", intelegem doua, tot a$a cand auzim „ u n a 5i alta", iar 
cand auzim „doi o r i d o i " Intelegem patru iar „doi o r i c inc i " intele
gem zece. 

$ i , ru^inat de raspunsul acelora, Theodosios a spus: 
— Eu nu v o i gra i ceea ce nu a fost spus de Par in t i : 
$1 indata ava M a x i m , luand cartea ce continea lucrar i le Sfantu

lu i Sinod apostolic (din Lateran, 649), le-a aratat ca Sfint i i Parint i 
vorbesc exp l ic i t de doua v o i n t i §1 luc ra r i ale M a n t u i t o r u l u i $1 Dum
nezeului nostru lisus Hristos; carte pe care luand-o de la el §1 con-
sulul Theodosios a c i t i t $i el toate citatele Par int i lor . 

A t u n c i raspunzand Theodosios episcopul a spus: 
— Dumnezeu $tie, daca acest sinod n-ar f i aruncat anateme §i 

asupra unor persoane, l-a$ f i p r i m i t mai mul t decat orice om.'* ̂ '̂  Dar 

38^13 „ A c e a s t a fraza e revelatoare pentru atitudinea ierarliiei bizantine. E a insa?i 
nu crede ca tezele ei monoteliste sunt aparabile, pentru aceea ea a recurs la con-
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ca sa nu pierdem t i m p u l aici , daca Par in t i l au spus a$a ceva, atunci 
spun $i eu, ?i o fac $i i n scris, ca exista doua natur i , doua v o i n t i $i 
doua lucrdr i . C i in t ra i n comuniune cu no i §1 sa se faca unire. 

X V I I . M A X : Stapane, eu nu indraznesc sa primesc de la v o i un 
consimtamant scris despre a?a ceva, f i i nd u n s implu monah. Dar daca 
Dumnezeu v-a fScut sS regretat i sincer §1 sa p r i m i t i expresii le Sf int i 
lor Parint i , t r i m i t e t i , cum cere canonul, inscr isul p r i v i t o r la acestea la 
Roma, v o i , adicS: Impara tu l , Patr iarhul §i Sinodul l u i . ' ' Fi indca eu 
nu v o i in t ra i n comuniune panS cand luc ru r i l e stau a?a, pentru ca aic i 
la Sfa.ata Anafora (euharistica) sunt mentionate persoane care au fost 
anatematizate; deoarece ma tem de osanda anatemei. 

T H E O D : Dumnezeu §tie, n i c i eu n ic i a l tc ineva nu- t i repro$eaza 
aceasta teama. 

Dar pent ru numele Domnulu i , da-ne un sfat, daca e cu put in ta sa 
se fac ; acest lucru . 

M A X : Ce sfat a§ putea sa va dau despre aceasta? Duceti-va, cer-
cetati daca s-a in tamplat vreodata a$a ceva, adica sa f i fost absol-
v i t cineva dupa moarte de o acuzatie p r iv i toa re la credinta sau de o 
osanda pronuntata impo t r i va l u i . $1 Impara tu l 5i Patr iarhul sa accep-
te sa imi te pogorarea condescendenta a l u i Dumnezeu* $i sa faca: 

lectionarea de marturii au'. iritative talsej dar ea nu vrea nici ca, dezav^nd des
chis monoitelismul 51 acceptSnd Sinodul Lateran din 619, cum ii cere Sf. Maxim, 
sa so i imileasca condamnand pe toti palriarhii ce s-au succedat pe scaunul Con-
stantinopolului de la Serghios incoace. Situatia e identica celeia a succesorilor pa
triarhului Akak ios care la sfar.vitul sccolului a l V - l e a renegaserii Sinodul de la 
Chalcedon, jirovocSnd „ s c h i s m a akakiana". Fidel i Ciialcedonului, ei nu voiau, to-
tusi, s3 lezeze prestigiul patriarhiei ecumenice acceptSnd, cum cerea Roma, drept 
Condi tie pentru reslabil irea comuniunii condamnarea unuia din predecesorii lor ca 
erctic. Unirea s-a facut in cele din urma In 518 cand ierarhia bizantina a accepiiat 
sa scmneze, constransa de Just inian, „formula" papei Hormisdas care anatemizeaza 
pe Akak ios si interzice c memorarea liturgica a celor ce n-au fost in lacord cu Bi 
serica Romei. Max im urmeaza punct cu punct linia de conduita a Formulei lui Hor
misdas. M a i mult decSt in monotelism, cauza veritabila a esecului negocierilor de 
la E i z ^ a .vi a martiriului Sfanlului Maxim sta in incapatclnarea acestuia do a nu 
intra in comuniune cu o Biserica ce pomeneste eretici condamnati de soaunul a-
postolic excluzandu-se astfel de la comuniunea Romei" (Garrigues, op. cit., p. 435). 
C u o singura precizare dccis iva, am adauga: pentru SfSntul Max im oriodoxia cre-
uin(ej Romei face din comuniunea cu Biseriaa romana o conditie a veritabilei co-
muniuni la Bisericnlor, si nu invers. Nu Roma e criteriul Adevarului, ci Adevarul 
e cel ce lace c/jn Roma un criteriu al verilatnlei comuniuni ecleziale. 

39 Ace ias i atitudine a avut-o SfSntul Max im si in iulie 645 fata de ex-pa-
triarhul monotelit Pyrrhus cSnd acesta, i n \ i n s in disputa publica la Cartagina, i-a 
ceruit sa-i precizeze conditiile reconcil ierii cu Biserica ortodoxa: pelerinajul co
mun la mormintele Apostolilor la Roma (Disp. cum Pyrrho, P .G. 91, 352 D — 353 
A = P.S.B. 81, p. 356). 

40 „ A c e a s t a fraza admirabila rezuma intreaga invatatura a SfSntului Maxim 
aespre mantuire si indumnezeire prin kenoza Persoanei Mantuitorului si a celor 
mantuili. Ba va ramane de neinteles pentru oficialitatile imperiale si ecleziastice 
care nu vad in ea decSt discreditarea autoritatii suverane a Imparatului . Pentru 
ele, revenirea la marturisirea de credinta a Sinodului Lateran e o infrangere pe 
care autoritatea imperiala, destul de zdruncinata, nu si-o poate pcrmile". (J . -M. 
Garrigues, Charite..., p. 72). Inca odata se evidentiaza incompatibilitatea dintie 
torta exterioara a autoritatii de dragul autoritatii (calea pagSna a imperiului) si 



D I N S F I N T I I P A R I N T I 

p r i m u l o ordonanta sub forma de rugaminte iar celSlalt o suplica si-
nodala catre papa Romei §1, negre^it, ca se va gasi o modal i ta te bise-
riceasca care stabile$te aceasta §1 el se va impaca cu v o i pe aceasta 
tema pentru dreapta mar tur is i re a credintei . 

X V I I I . THEOD: Negre^i t aceasta se va face. Dar da-mi cuvantul 
ca, daca ma vo r t r imi te , v e i v e n i cu mine! 

M A X : Stapane, i t i este mai de folos sa le i cu t ine pe tovara^ul 
meu de robie d in Mesembria (Anastasios apokris iarul) decat pe mine, 
caci acela cunoa^te $1 l imba §i ei i l cinstesc dupa vrednic ie ca pe u -
n u l ce a fost pedepsit atatia ani pent ru Dumnezeu 9i a t inu t cu tarie 
dreapta credinta ce domne?te i n scaunul lor . 

THEOD: Cu el am avut diferi te c iocn i r i u n i i cu a l t i i $i nu-mi este 
placut sa ma due cu el. 

M A X : Stapane, a tunci cand se va ho ta r i sa se faca acest lucru , 
se va gasi o ie^ire p o t r i v i t a pentru cei ce vo r lua aceasta hotarare; gi 
dcca v re t i , va v o i insoti." ' 

A t u n c i s-au sculat t o t i cu bucurie 5i cu l ac r imi , s-au pus i n ge-
nunchi §i au facut o rugaciune §i fiecare d i n ei a sarutat Sfintele 
Evangheli i , cinsti ta Cruce $i icoana Dumnezeului $1 M a n t u i t o r u l u i 
nostru lisus Hris tos $i cea a Doamnei noastre care L-a nascut, a Prea 
Sfintei Nascatoare de Dumnezeu"-, s t r a n g a n d u - § i §1 main i le spre i n -
tarirea celor spuse. 

X I X . Dupa care discutand in t re ei despre v ie tu i rea dupa Dum
nezeu $1 paza dumnezeie$tilor porunci , Intorcandu-se spre ava M a x i m , 

iTheodosios episcopul a spus: 
— lata ca s-au dezlegat toate neintelegeri le §1 scandalurile $i s-au 

facut, ?i se va face, p r i n Dumnezeu, pace. Dar, pentru numele Dom
nulu i , sa nu -mi ascunzi: nu vorbe^t i §i t u In t r -un fel oarecare $i spui 
ca exista o singurS vointS §1 o singura lucrare In Hristos?". 

torta interioara a smereniei de dragul AdevSruIui concenitrat In „ k e n o z a " 5i ^the-
oza" lui Hristos §i a cre^tinilor (oalea „Imparateasca" cre§t ina a ortodoxiei). Sf. 
Maxim indeamna „aici" (si in § X X I I I ) pe imparat ?i pe bizantini sa imite smere
nia lui Hi/stos pentru mantuirea poporului cre^tin si adevarata pace a Bisericilor, 
aupa ce la primul proces (§ X I ) daduse drept exemplu atitudinea lui Herakleios 
oare la sirSrsitul viet i i sale scrisese papei loan I V dezvinovStindu-se de complici-
tatea la monoenergism. 

41 „ T e m a n d u - s e ca va trebui sa mearga singur la Roma ca trimis al patriar
hului, episcopul Theodosios i i cere Sfclntului Maxim sa-1 insofeasca, probabil pen
tru a-i servi drept intermediar. SfSntul Max im Ii sugereaza sa iia in locul sau pe 
Anastasios apocrisiarul, Intemnitat si exilat din 647 pentru credinta ortodoxa si cu-
noscator al limbii latine, dar vazSnd ca e prea multa sa ceara prelatului bizantin 
sa se duca la Roma insotit de un legat maltratait si inchis la Constantinopol de 
noua ani, accepta sa meargS el spre binele Biserici i" (Garrigues, op. ctt., supra, 
nota 1, p. 436). 

42 Aces t pasaj va fi citat adeseori de iconoduli (de ex. de Sfintii loan Da
maschin si Teodor StudituI) in timpul controverselor iconoclaste din secolele V I I I -
I X ca dovada pentru credinta Biserici i In venerarea icoanelor. 

43 „Sti ind prea bine ca proiectui ambasadei la Roma propus de SfSntul M a 
xim n-are nici o sansS de a fi acceptat de Constantinopol, episcopul Theodosios 
relanssaza, c4nd totul paraa concluzionat, discutia dogmatica situcind-o acum nu 
In planul energiei, c i in cel a l vointei" [Ibidem, p. 437). 
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M A X : N u se poate ca eu sa f i spus candva aceasta. $ i va spun 
$i de ce: pentru ca aceasta expresie care spune ca exista o singurS 
vointa $i lucrare a celor doua na tur i e straina Sfint i lor Par int i . A p o i 
pentru ca acel care zice in orice fel acesta se gase5te in ta ln ind de-a 
dreptul absurditatea. Fi indca daca spun ca aceasta vo in ta $i lucrare 
unica e „ n a t u r a l a " , a tunci mS tem de confuzie, iar daca spun ca e 
„ ipos t a t i ca" , separ pe F i u l de Tata l §1 de D u h u l §i ma arat in t rodu
cand i n Treime t r e i v o i n t i ca §i t r e i ipostasuri ce nu sunt i n acord 
intre ele. Iar daca spun ca vo in ta $1 lucrarea unica e „a Unuia sin
gur", a tunci sunt s i l i t sa spun, chiar daca nu vreau, ca exista o v o i n 
ta ca a Unuia a Ta ta lu i ?i una ca Unuia $1 a Duhulu i , iar cuvantu l se 
va gasi cazand i n pol i te ism. Iar daca spun ca e „ r e l a t i o n a l a " , atunci 
introduc diviz iunea personala a l u i Nestorie; §1 daca spun ca e pe 
langa natura, corup atunci existenta vo in t e i , caci faptul de a f i pe 
langa natura este o corupt ie pe langa natura, cum spuneau Par in t i i . 

X X . T H E O D : Trebuie sa spunem ca exista numai o singura v o i n 
ta „din cauza u n i r i i " M a n t u i t o r u l u i precum au scris, intelegand bine 
lucrur i le , pe cat socot, Serghios §i Pyrrhus. '" 

• •>'•,•-

44 ..Problemia subiacenta argumentelor hristologice ale episcopului e !n rea-
litate eclesiologica: e vorba de a vedea cum poate fi salvata memoria patriarhilor 
monoteliti condamnati de Roma, pentru ca patriarhia ecumenica sa nu fie nevoita 
sa-i condamne ca eretici . L a Sinodul V I Ecumenic (sesiunea 13, 28 mai 681), ea 
nu v a accepta in cele din urma sa o fac5 decSt imtroducSnd In lista celor condam
nati 5i numele papei Honorius I , a carui ortodoxie ifundamentala in toata aceasta 
aiacere fabrioata in toate piesele ei Ja Constantinopol fusese aparata de Sfantul 
Maxim (in Opusc . t//eo;. polemica 20 j P . G . 91, 237 C — 245 A = P.S.B. 81, p. 307 
inainte de 639; in Opusc. theol. pol. 12; 143 B, netradus in romSneste; §1 Disp. C. 
Pyrr/jo, 328 C—329 C = P.S.B. 81, p. 342)". (Garrigues, Ibidem, p. 437). 

In iunie 633 avusese loc nUnirea" de la Alexandria intre calcedonieni si mo-
nofiziti severieni real izata de patriarhul K y r o s pe baza formulei monoenergiste in
trodusa in § 7 din cele „9 capitole" ale „unirii". „Actu l unirii" si formula dogma
tica inovatoare au provocat reactia energica si prompta a Sfantului Sophronios, 
monah Palestinian, oare in 634 a obtinut de la patriarhul Serghios o „decrzie" 
ipseplios) care interzice sa se vorbeasca explicit despre o energie sau doua ener
gii in Hristos. A l e s in aceiasi an patriarh al lerusalimului (634—639), SfSntul So-
pnronios respecta in „synodi lca" sa psep/ios-ul, combatand monoenergismul i ara a 
mentiona explicit numarul energiilor. Patriarhul Serghios refuza sa primeasca „ s y n o -
dika" patriarhului Sophronios si-i scrie papei Honorius prezent^nd „ui i irea" de la 
Alexandria ca pe un triumf al Calcedonului iar pe Sophronios ca pe un monah 
stant, dar extremist, si acuzSnd pe cei ce susfin „doua energii" in Hristos ca ar 
introduce in Persoana Lui „doua vointi" aflate „in conflict". In scrisoarea sa de 
raspuns patriarhului Serghios (Scripia fraternitatis), Honorius lauda prudenta lui 
Sergh;os si ravna lui in impunerea Chalcedonului . V r a n d insa sa excluda orice 
contradictie a vointelor in Hristos (pe care le intelegem ca vointa a trupului si 
a sufletului Sau omenesc!), Honorius foloseste expresia nefericita unde unam vo-
luniatem latemur Domini nostri — oferind astfel un sprijin nesperat planurilor 
„ e c u m e n i c e " ale lui Serghios care relansa acum pe baza unei noi formule de cnm-
promis, formula ,,monotelita". Intr-o a doua scrisoare catre Serghios din aceiasi 
an (634) {Scripta dilectissimi tilii), Honorius incearca, iarasi neinspirat — pentru 
ca p.opunerea sa anticipeaza clar Typos-ul din 648 — sa impace cele doua pozi-
li i pe baza suprimarii expresiei una sau doua energii si a marturisirii unui Unic 
Hristos lucrand divinul si umanul prin cele doua naturi ale sale. 

Chiar daca pepa Honorius grej ise dogmatic fara intentie, fiind Indus in eroa-
re de formulele patriarhului Serghios, ortodoxia lui fiind aparata de Sfantul M a -
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M A X : Daca porunce$ti, stSpane, prime$te douS vorbe ale mele 
pe aceasta tema. Daca „din cauza u n i r i i " Dumnezeului $1 M a n t u i t o r u 
lu i nostru s-a facut, precum au scris Serghios, Pyrrhus $i Pavel, o sin
gura voin ta , atunci, dupa ei, F iu l va avea o vo in t a di fer i ta de cea a 
Tatalui , Care are o singura vo in t a cu F iu l d in cauza na tu r i i §1 nu a 
unei u n i r i ; dat f i ind ca „ u n i r e " §i „ f i re" nu inseamnS acela$i lucru . 
Daca insa, dupS ei, „d in cauza u n i r i i " s-a fScut o singura vo in t a a 
M a n t u i t o r u l u i nostru. El va avea n e g r e § i t drept cauza unirea §i n ic i 
una d i n natur i le d in care El este; iar vo in ta va apartine, dupa ei , re-
la t ie i §1 nu na tur i i , deoarece cuvantu l adevarului §tie ca unirea e o 
relatie §i nu o natura. Iar daca „din cauza u n i r i i " s-a facut, precum 
spuneam, o singurS vointS a M a n t u i t o r u l u i , a tunci p r i n care vointS 
ZIC e i cS s-a fScut aceastS unire? CSci, dacS se ingri jesc de adevar $i 
tug de absurditate, n-ar putea spune cS s-a fScut p r i n ea insa§i . DacS 
Insa d in cauza u n i r i i s-a facut o singurS vointS a M a n t u i t o r u l u i , a tunci 
este evident cS inainte de unire Acesta fie avea mai mul te v o i n t i , fie 
n-avea absolut n i c i una. Iar dacS avea mai multe v o i n t i , asta inseam-
nS cS a suferit o d iminuare a mul to r v o i n t i care au fost restranse la 
una singurS, §1 atunci este l impede cS a suferit o schimbare: cea a 
reduceri i d iminuSr i i vo in te lo r celor mul te care preexistau i n El in 
chip natural . DacS insS anterior era cu t o t u l l ips i t de vointS, asta 
mseamnS cS El a arStat cS unirea e superioarS na tu r i i , pent ru ca d in 
ea i s-a furnizat o vointS de care natura era lipsitS; $1 iarS$i Hris tos 
se aratS suferind schimbare, ca U n u l ce a ca^tigat p r i n relat ie ceea 
ce nu- i era inerent p r i n sine naturS. DacS „din cauza u n i r i i " s-a fScut 
o SingurS vointS i n M a n t u i t o r u l nostru dupS fiecare d in cele d in care 
El este, asta inseamnS cS Dumnezeu a ajuns p r i n vointS sS fie ceva 
recent, rSmanand InsS d in cauza u n i r i i venule p r i n f ire §i om fSrS de 
inceput p r i n vointS dar ramanand recent p r i n fire, l u c r u cu neput in
ta, ca sa nu spun l ips i t de evlavie . Iar daca „d in cauza u n i r i i " s-a fS
cut o singura vo in ta a natur i lor , atunci de ce nu s-a fScut d in aceea^i 
cauzS $i o natura unicS a naturi lor? 

X X I . TSind in acest punct f i r u l discursului , Theodosios episcopul 
a spus: 

•— A t u n c i ce s-a fScut p r i n unire, daca p r i n ea nu s-a fScut n i 
mic d in acestea? 

M A X : Ea a arStat pe Insu?i Dumnezeu Cel netrupesc p r i n fire 
venind i n chip nemincinos In t rup §i a Inf3ti?at pe Z i d i t o r u l a toate 
iacut p r i n f ire 5i l impede om nu p r in t r -o schimbare de naturS sau 
pr in t r -o mic$orare a uneia d i n natur i , ci p r in t r -o asumare adevSratS 
a unui t rup inzestrat cu suflet ra t ional , adica a unei umani ta t i i n -
tegre $i farS l ipsur i $i curatS p r i n f ire de orice vinS a pacatului stra-
mo.?esc. $1, In v i r tu tea schimbului , fapt cu adevSrat §i u imi tor §1 u l u -

xim, cart este ca pozitia sa echivoca a favorizat clar erezia, fapt pe care Sinodul 
V I Ecumenic l-a judecat sever, anatemizandu-1. „Cazul Honorius" a constituit (in 
1870) 51 constituie pan4 azi un puternic argument istoric (invocat de un 1. Dollin-
ger) impotriva dogmei pretinsei „inu'ailibilitaU" papale proclamate de Conci l iu l 
Vat ican I abia in secolul a l X l X - l e a . 
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i tor pentru t o t i $i toate, ramanand in in t regime Acela?i Dumnezeu i n 
treg i n cele omenc^ti §1 in t reg i n i n t e r i o ru l celor p rop r i i Lu i , §1 i n 
in t regime om int reg in cele dumnezeie$ti, fara a cadea d in n imic d in 
cele p r o p r i i umcn i t a t i i ; caci p o t r i v i t i nva t a tu r i i de-Dumnezeu-graito-
r i lo r no!jtri Par int i , p r i n unire a avut loc o intrepatrundere '-eciproca 
(perihoreza) a na tur i lo r §i p ropr ie t i i t i lo r lor naturale inerente, §1 nu 
o stramutare (metahoreza) sau mic$orare, fapt care este p ropr iu ce
ior ce fac i n mod pervers d i n unire un amestec $1 o confuzie §1 care 
pentru aceasta sunt amestecati cu tot fe lu l de i nova t i i 5i, d in lipsa 
unei so l id i ta t i a doc t r ine i lor , persecuta pe cei binecredincio$i. 

X X I I . A u z i n d acestea, Theodosios episcopul impreuna cu restul 
celor v e n i t i cu el, au parut ca primesc cele spuse. $i iara$i aceiasi 
episcop i i spune avei M a x i m : 

— Fa un act de iubi re . Ce este ceea ce ne-ai spus, cum ca n imeni 
nu lucreaza ca f i i nd cineva, adica dupa ipostas, c i ca f i ind ceva, adicii 
dupa fire? Fi indca acest luc ru i m i v ine i n minte daca ma gandesc b i 
ne, d in cele ce ai spus. 

M A X : N i m e n i nu lucreaza in t rucat este „ c i n e v a " , ca ipostas, c i 
int rucat este „ c e v a " , ca natura adica, de exemplu: $i Petru §1 Pavel 
lucreaza, dar nu in t rucat sunt Petru §1 Pavel, c i pentru ca sunt oa
meni, caci amandoi sunt oameni p r i n natura lor i n v i r tu tea r a t iun i i 
comune §1 de f in i to r i i a na tu r i i lor §1 nu p r i n ipostas, sau p r i n calitatea 
proprie fiecaruia i n parte. Tot astfel, ?i M i h a i l ?! G a v r i i l lucreaza, dar 
nu in t rucat sunt M i h a i l §1 G a v r i i l ci in t rucat sunt inger i , caci aman
doi sunt inger i . $ i , tot a^a, i n orice natura ce este enuntata despre mai 
mu l t i i n d i v i z i dupa numar vedem ca lucrarea lor este comuna §1 nu 
indiv iduala . A?adar, cel ce spune ca lucrarea e ipostatica acela i n 
troduce 5i ideea ca insa$i natura, care e unica, devine inf in i ta p r i n 
lucrar i §1 difera i n sine insa?i dupa mul t imea i n d i v i z i l o r pe care-i con-
t ine sub ea, fapt care daca-1 luam de bun, corupem Impreuna cu na
tura 5i insasi rat iunea modu lu i ei de a f i . " ' 

X X I I I . $1 dupa ce au fost zise §i acestea, cand s-au imbrati$at 
pentru a se desparti, Theodosios consulul a zis: 

— lata ca toate s-au facut bine. V a accepta insa Impara tu l sa 
faca o ordonanta sub forma de rugaminte (parakletiken kileusin)"? 

M A X : O va face n e g r e § i t daca va v o i sa imi te pe Dumnezeu §i 
sa se smereasca impreuna cu El pentru mantuirea noastra comuna, a 
tuturor, socotind i n t r u sine ca daca Dumnezeu Cel ce m a n t u i e § t e p r i n 
fire n-a filcut mantuirea pana nu a v o i t sa se smereasca, cum atunci 

45 SfSntuI Max im rezumS succint contributia sa filosofic5 escntiala la preci-
zarea antropologiei patristice (care-i ofera cheiia solutici dogmatice a problemelor 
puse de monoenergii §1 monotelism), contributie decis iva, cu importante consecin
te, concentrata in distinclia Intre vointa „naturala" ?i vointa „persona la" . Vointa 
ca 5i lucrarea apartin ca act prim 5i fundamental naturii umane comune, persoanele 
actualizeaza diferil, modulcaza intr-un mod specific (tropos) vointa ?i lucrarea na
turala comuna intregii naturi umane. (A se vedea pe larg analizele subtile din 
Opuscu/a theologica et polemica 1, P .G. 91, 95 z = P.S.B. 81, p. 176 sq.). 
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o m u l care este p r i n fire mantui t se va mantui sau va mantui daca nu 
se smere^te?''^ 

91 Theodosios consulul i-a spus: 
j " - ^ ^ ' — Nadajduiesc, daca Dumnezeu i m i va tine memoria, sa-i t i n §i 
l u i acest cuvant $1 se va convinge. 

$i imbrati5ondU-se u n i i pe a l t i i au plecat cu pace, episcopul dan-
du- i avei M a x i m o mica sumS de bani t r imisS l u i , o tunica §1 o cama-
ijci. Dar tunica i-a luat-o pe loc episcopul Bizyei iar la Rhegium i s-a 
iuat R U numai mica suma de bani c i"$i tot ceea ce mai avea pr imi te 
d i n t r - u n act de binefacere impreuna cu restul l uc ru r i l o r hainelor 
l u i vrednice de mi la . 

X X I V , Dupa p lec i rea barbat i lor mentionat i , i n ziua de 8 septem
brie hi anul al X V - l e a al acestui i nd ic t ion (anul 656) Pavel consulul 

,a ven i t iarasi i n Bizya la ava M e x i m pur tand un o rd in cu urmStorul 
cuprins: „Iti poruhcim excelentei tale sa te duci la Bizya §1 sa-1 aduci 

,^e M a x i m monahul cu mul ta cinste §i consideratie pent ru batranetea 
j$i neputintele l u i ,̂1 pentru ca a fost cunoscut $i scump bunic i lo r nos
t r i , $1 sa-1 a§e'zi i n sfanta manastire a Sfantului Theodor ce se efla a-
proape dc Rbegium." SS v i i apoi sS ne informezi §1 N o i v o m t r imi te 
m num.ele Nost ru doi pa t r ic ieni care Ne iubesc d in suflet §i sunt i u -

' b i t i de N o i 5i care sunt inso.rcinati sS discute cu el cele hotSrate de 
N o i . Sa mergi $1 sa ne veste^ti apoi venirea l u i " . Iar acesta aducan-

'du-1 §1 c§ezandu- l i n sus-numita manastire, s-a dus sa-1 vesteasca. 
X X V . Iar i n ziua urmStoare au ven i t la el „pa t r i c i i " Epiphanios 

§i Tro i l los cu mul t fast ?i pompa impreuna cu Theodosios episcopul 
^( au in t ra t la el i n partea biser ic i i manast i r i i , rezervata catehumeni-

: ior . $ i dupa obi5nuita salutare s-au a$ezat si l indu-1 $i pc el sa §ada. 
i - ^ i incepand p r i m u l cuvantul , Tro i l los i-a spus: 

— SLapainil nostru ne-a porunci t sa ven im la tine, :^i s i i - t i spu-
(.nem ce a hotara l de-Dumnezeu-intari ta Sa Maiestate. Dar rnai intai 
tspune-ne: v e i executa o rd inu l impara tu lu i sau nu? 

M a x i m a spus: 
— Stapane, sii cscult mei i n t a i ce poiunce:?te evlavioasa Sa M a 

iestate ¥i apoi v o i raspunde cum se cuvine. Caci ce raspuns pot sa 
dau la ceea ce nu cunosc? 

Tro i l los a insistat zicand: 
— N u putem sa spunem ceva daca nu ne spui inainte daca vei 

-iexecuta sau nu o rd inu l Impara tu lu i . 
9 i cum i-a vazut insistenti §1 p r i v i n d cu ochi ra i ezitarea l u i §1 

cS raspundeau repezit impreuna cu t o t i cei af la t i impreuna cu ei, 

46 A se vedea mai sus nota 40. „Ia'ta piatra de poticneala pe care emisarii 
imperiali incercau sa o indeparteze Inca de la Inceputul discutiei straduindu-se sa 
obtina cu orice pret, afarS ds cel al unui recurs la Roma, reconcilierea Sfantului 
Maxim cu Biserica imperiala. Raspunsul a'^ntului Max im araita faptul ca el era per-
tect con^tient de dlficultatile pe care le v a avea Constiantinopolul In a purcedc la 
nicest act de umilinta" (Garrigues, op. cit., nota 1, p. 439). 

47 Rhegium era o suburbie a Constantinopolului pe malul Marii Marmara. 
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oameni foarte mandr i de podoabele demni ta t i lor lor, ava M a x i m ras
punzand a zis: 

— Pentru ca nu suferi t i sa spuneti r obu lu i vos t ru cele hotarate 
de stapanul $i Impara tu l nostru, lata raspund, i n auzul l u i Dumnezeu 
51 al Sfint i lor Inger i $1 al vos t ru al tu turor , ca orice mi se va porun
ci despre orice fel de luc ru ce se distruge $i piere impreuna cu vea
cul acesta, v o i executa cu toata ravna."" • , ..uf. 

$1 indata ridicandu-se Tro i l los a zis: 
— Rugati-ma ?i eu tot plec; caci acesta nu va face nimic . 
$1 facandu-se m u l t tumul t $i mul ta tu lburare §i confuzie, le-a 

spus lor Theodosios episcopul: 
— Spuneti- i raspunsul §1 lua t i bine aminte ce spune: pentru cS 

nu este rezonabil sa plecam astfel, fara sa spunem nimic §i fara sa 
auzim nimic . • ;! • j ' . , 

A t u n c i Epiphanios „ p a t r i c i u r ' a spus: 
— lata ce-t i face cunoscut p r i n no i Impara tu l . Pentru ca in t reg 

Apusul ?i to t i cei de turnat i la minte d in Rasarit privesc la t ine $1 t o t i 
se razvratesc d in cauza ta neavand sa se impace cu no i d in pr ic ina 
credintei' '^ sa te strapunga Dumnezeu la min te ca sa i n t r i i n comu
niune cu no i pe baza 7ypos-u lu i edictat de N o i . $1 v o m ven i atunci 
N o i I n l i n e la Poarta de Bronz (Chalke)™ §1 te vom saluta ^ i - t i vom 
da mana Noastra §1 te v o m aduce cu toata cinstea §1 slava i n Marea 
Biserica (a Sfintei Sofii) §i, v o m sta impreuna cu t ine i n locu l unde 
stau de obicei Imparat i i" ' §i v o m face indata Synaxa euharistica ?i ne 
vom cumineca cu Sfintele §i Preacuratele §i de-viata-facatoarele Ta i 
ne ale T r u p u l u i §1 Sangelui l u i Hristos, dupa care te v o m proclama 
Parinte al Nostru^^ $ i se va face bucurie nu numai i u b i t o r u l u i de 
Hristos Ora$ imper ia l al Nos t ru c i §i i n t r eg i i „ e c u m e n e " . Caci §tim 
sigur ca daca t u i n t r i i n comuniune cu sfantul Scaun pat r ia rha l de 
aici, se v o r un i cu no i t o t i cei care d i n pr ic ina ta $1 a i nva t a tu r i i ta-
le s-au rupt de comuniunea cu N o i . ,, ' 

48 Inca o data Sfantul Max im proclama distincfia intre puterea temporala a 
imperiulm ?! cea spirituaia a credintei , confundiaite adeseori de basileW bizantini 

intr-un sens cezaropapist teocratic. 
49 A se vedea nota 18 si 32. § X I din Relatarea actiunii juridice §i §§ II si 

X X V din Discutia de la Bizya ( = P .G. 90, 124 D, 140 A , 161 D) sunt toate martu
rii ale imensului prcstigiu spiritual si dogmatic de oare se bucura SfSntul Maxim 
Marturisitorul in Imperiul bizantin $i ale influenfei considerabile pe care atitudi
nea sa intransingenta o avea asupra crestinilor adev3rati din Intreg imperiul. 

50 Celebra poarta monumenlala ddnd spre SfSnta Sofia a Balatului imperial 
care in 711 va fi teatrul izbucnirii controverselor iconoclaste. 

51 Acest loc sacru rezervat imparatului c4nd asista la ceremoniile liturgice, 
faimosul „ O m p h a l o s " situat in mij locul basil ici i Sfintei Sofii se poate vedea mar-
cat pe pavajul catedralei pSna astazi. 

52 „ C o n s t i e n t e de pericolul pe care-1 reprezinta Maxim, autoritatile imperiale 
decid sa schimbe tactica. ( . . . ) Pentru a obtine adeziunea celui ce devenise in 
ochii tuturor Marturis itorul credintei, imparatul e gata sa acopere cu onoruri pe 
cel pe care de trei ani de zile i l tSraste din arest in arest. ( . . . ) Acest hmbaj mie-
ros 1-ar fi putut zdruncina pe un Pyrrhus. E l nu face sa vibreze insa nici o coarda 
Sn inima Sfantului Maxim obisnuit de ani indelungati cu „nepat imirea monahala". 
(J . -M. Garrigues, C h a r i t e . . . p. 70—71). 
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X X V I . Intorcandu-se spre episcop, ava M a x i m i-a spus cu la
c r i m i : 

— M a r i t e domn, cu t o t i i a$teptam ziua Judecat i i . $ t i i cele hota
rate §i s tabil i te de n o i pe Sfintele Evanghel i i , pe Crucea cea facatoa-
re de v ia ta $1 pe Icoana Dumnezeului $i M a n t u i t o r u l u i nostru §i Prea-
sfintei M a i c i i Sale pururea Fecioare care S-a nascut. 

$ i pogorandu-5i fata i n jos episcopul i i spune cu voce t r is ta: 
— $ i ce-am putut face eu, daca preaevlaviosul Imparat a ho-

tSrat altceva? 
Zis-a l u i M a x i m : 
— A t u n c i de ce t u $i cei impreunS cu t ine, te-ai atins de sfin

tele Evanghel i i , daca solutionarea celor graite nu statea i n puterea 
voastra? Cu adevarat n i c i toata puterea cerur i lor nu m-ar putea con
vinge sa fac aceasta. Caci ce cuvant de aparare a$ putea avea, nu 
fata de Dumnezeu, c i i n fata con^t i in te i mele, pent ru faptul de a f i 
tradat p r i n t r -un ju ramant pentru slava oamenilor, care n-are de fapt 
p r i n ratiunea ei de a f i n i c i o existenta, credinta ce mantuie pe cei 
ce o iubesc? 

X X V I I I . La aceste cuvinte sculandu-se in picioare $1 furia stapa-
n indu- i pe t o t i , l-au cople^it ?i imobi l iza t smulgandu-i barba $1 parul , 
impingandu-I $i l o v i n d u - I cu p u m n i i §1 palmele, $i acoperindu-I d in 
cre?tet §1 pana i n va r fu l ungh i i lo r cu scuipari , a caror ploaie n-a i n -
cetat pana ce n-au fost umplute de ele toate hainele cu care era i n -
ve$mantat. ' ' 

Sculandu-se episcopul a zis: 
— N u trebuia sa se procedeze astfel; t rebuia doar sa ascultam 

raspunsul l u i §1 sa mergem sa raportam bunu lu i nost ru Stapan. Caci 
cnestiunile canonice se administreaza i n t r - u n alt mod. 

$ i de-abia i-a convins episcopul sa se lini^teasca §1 iara$i s-au 
a5ezat batandu-^i i n continuare joc de el p r i n m i i de ocar i §1 bles-
teme necugetate. 

Iar Epiphanios a gra i t cu manie $1 asprime: 
— Spune, monstrule scelerat §i ticalos, ai spus aceste cuvinte 

socotindu-ne pe noi , Ora^ul nost ru $i pe imparat ca pe ni^te eretici? 
I n reali tate suntem m u l t ma i c re§ t in i §i o r todoc§ i decat t ine. N o i 
mSrtur is im cS Domnul $i Dumnezeul nostru are §i voin tS divinS $i 
vointS umanS, §1 suflet ra t ional ; §i cS orice naturS rationalS are ne-
gre$it p r i n fire put inta de a v o i §1 de a lucra, pent ru cS mi$carea este 
proprie v i e t i i iar vo in t a e propr ie r a t i un i i . $ i pe El i l cunoa$tem a f i 
inzestrat cu vo in t a nu numai cu Div in i ta toa ci $i cu umanitatea. N u 
negSm nic i chiar cele douS v o i n t i §i lucrSr i ale L u i . 

53 Consecvent liniei sale marturisitoare martirice, SfSntuI Max im respinge de 
aragul credintei §i Adevaru lu i atSt ispita s lavei ?! a puterii c&l si cea a suferin-
telor si fricii de durere imitSnd astfel, cum recomanda in Cuvantul ascetic 
10—13 {Pilocalia romdneascd I I , 1947, p. 7—9), conduita exemplara lui Hristos in 
lata ispitelor „placeri i" invinse pe Muntele Carantaniei s i respectiv tn fata ispite-
lor „durerii" invinse pe dealul Golgotei. 

^ - Revisla 
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X X V I I I . Raspunzand ava M a x i m , a spus: o;.: 
— Daca aceasta e credinta voastra §1 credeti a5a, precum cred 

f i r i le ingere$ti 5i Biserica l u i Dumnezeu, cum de ma s i l i t i sa i n t r u i n 
comuniune cu v o i pe baza Typos-ulu i , al carui singur scop e supri-
marea acestor lucrur i? 

EPIPH: Acesta s-a facut p r in t r -o „ i c o n o m i e " , ca poporul sa nu 
se vatarne cu aslfel de expresi i foarte subti le. 

Raspunzand, ava M A X I M O S a spus: -"J"" 
—• Dimpot r iva , orice om se sfinte^te p r i n mar tur ia exacta a cre

dintei , nu insa p r i n suprimarea ei pe care-o contine Typos-ul . 
TROIL: $ i la Palat ti-arn spus ca el n u suprima nimic ci porun-

ce§te sa se treaca sub tacere aceste expresi i ca sa facem cu t o t i i pace. 
M A X : Tacerea asupra acestor cuvin te este suprimarea acestor 

cuvinte . Caci zice Duhu l Sfant p r i n Proorocul : „Nu sunt g ra iu r i , n i c i 
cuvinte al caror glas sa n u se auda" (Ps. 18, 3). A?adar, cuvantul care 
nu este rost i t nu mai este cuvant. 

TROIL: Crede i n in ima ta cum vre i , n imeni nu te impiedica. 
M A . X : Dar Dumnezeu n-a l i m i t a t la in ima intreaga mantuire, a-

tunci cand a spus: „CeI ce M a va mi l r tu r i s i inaintea oamenilor 9i Eu 
u v o i mar tur i s i inaintea Ta ta lu i M e u cel d i n cerur i" (Mt . 10, 32). Iar 
dumi.ezeioscul Apos to l invatS spunand: „Cu in ima se crede spre 
dreptate, iar cu gura se m a r t u r i s e § t e spre mantuire" (Rom. 10, 10). 
A$adar, daca Dumnezeu $i Prooroci i §1 A p o s t o l i i l u i Dumnezeu po
runcesc glasur i lor Sf int i lor sa marturiseasca Taina cea mare, inf r icc-
§a toa re , $1 mantui toare a toata lumea, nu se poate n ic icum sa fie re-
dusa la tacere vocea care p r o p o v a d u i e § t e acest mister, ca sa nu se 
n^ic$oreze mantuirea celor ce •tac.-'' 

X X I X . Raspunzandu-i cu glas foarte aspru, Epiphanios i-a spus: 
— A i semnat ..libelul"?"'. 

ava M a x i m a spus: ' ,̂  
— Da, 1-am semnat. ,, ̂  ' ^ - i , ' \ , 

5} Nu exista comi^romis si ..iconnmie" in (Ix'stiunile de credinta — do (are 
aepind^ mf.ntuirea veju iea a sut'letelor oamenilor. Credinta trebuie marturisita 
exact, explicit si pe iata, iar nu vay, implicit, cu sublntelesuri :-;i reticente, diplo-
matlcc, care echivaleazS cu tot lataitea compromisuri iii;acceptabile ale Ortodoxiei 
tu heterodoxia sau erezia. Solutia diplrmatica „a autoritatilnr imperiale si ecls-
zsastice bizantine, care urmareau prin formule „miracol" de compromis sau prin 
taoeri echivoce salviarea unitatii Imperiului cu pretul ereziei, Sfantul Max im le 
opune solutia eshatologica si ascetica a marturisiriii si martiriului . 
, 55 E vorba de „IibeluI" sau. petj((ia monahllor greet din Roma caire Sinodul 
Lstaran 'orjt. 649) prin care acestia cereau condamnarea monotelismului. 

.A.vem aici dovada faptului ca semnatura „ M a x i m u s monachus" care formea-
zu alaturi de cea la lui „ A n a s t a s i u s monachus" sub „l ibelul" prezent in Acte le S i 
nodului Luteran (Mansi X , 9!0) sunt chiar cele ale Sfanlului Miax/im si uceniculuj 
sau credincios. R. Riediger a demonstrat inca din 1980 faptul ca Sfantul Maxim a 
avut contributie hotaratoare si atotprezeiuta in redactarea Acte lor si Canoianelor 
>imoduiu! Lateran oare trebuie „ e n u m e r a t e printre operele lui" si considerate ca 
„upera sa teologica" {Die iMteransynode von 649 und Maximos des Bekenner in: 
Maximus Confessor. Actcs de Symposium Fribourg. 1982, p. 111—121, aici p. i21) 
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— $i cum ai indrazni t sa semnezi 5i sa anatematizezi pe cei ce 
marturisesc 5i cred ca §i f i r i l e ingere^ti $i Biserica universala? Cu a-
,<levarat, dupa judecata mea, ar t rebui sa te conducem i n Ora? $i sa 
te expunem legat i n for, sa aducem m i m i §1 comediante $i desfrana-
tele d in piata 9i tot poporul , ca fiecare sa te palmuiasca §1 sa te scui-
pe i n fata. 

Raspunzand la acestea, ava M a x i m a spus: 
— Sci se faca a^a cum at i spus daca am analematizat pe cei ce 

'hiarturisesc ca exista doua na tur i i n ITristos ?i cele doua vo in te §1 
lucrar i naturale corespunzatoare Lu i , adica Celu i ce este cu adevarat 
§1 p r in fire Dumnezeu $i om. Cile$te, stapane „ a c t e l e " §1 „ l ibe lu l " ^ i , 
daca gSsiti cum at i spus, faceti ce v r e t i . Caci eu $i tovaras i i mei de 
' robie cL\) am semnat, am anatematizat pe cei ce zic o singura v o i n -
'\si $i lucrare, ca 9i A r i e $i Apo l ina r i e , §1 nu marturisesc pe Domnul 
§1 Du'Tinezeul nostru este ra t ional p r i n f ire dupa fiecare d i n cele d in 
care, i n care $i care El este, drept pentru care El vrea §1 lucreaza 
mantuirea noastra p r i n fiecare d in acestea. 

Iar ei i-au zis: 
— Daca ne mai lasam antrenati de acesta, n u mai mancam ?i nu 

.mai bem. Sa ne scvilam, sa pranzim §1 sa mergem. Sa spunem ce-am 
auzit. Caci acesta s-a dat pe sine l u i Satan. 

$i sculandu-se, au pranzit ?i au in t ra t cu manie i n privegherea 
Jna l t a r i i cinst i tei §1 de-viata-facatoarei Cruel (13—14 sept. 656)^ '̂. 

X X X . Ziua urmatoare, dis de dimineata, Theodosios consulul a 
reveni t la ava M a x i m $i i-a r id icat toate lucrur i le pe care le mai a v e a 

' z i c a n d u - i i n numele I m p a r a t u l u i : „ P e n t r u ca n-ai v o i t cinste, ea se 
va depaita de la t ine. Du-te acolo unde te-ai socotit ca e^ti vrednic 
§1 ia osanda ucenici lor t a i , a celui d in Mesembria §1 a celui d in Per-

iberis, care a fost notar al raposatei Noastre b u n i c i " . " 
Erau acolo §i Tro i l los §1 Epiphanios care i-au spus: 
— N e g r e § i t i i v o m aduce $i pe cei do i ucenic i ai ta i , pe cel d in 

'Mesembr ia §i p e cel d in Perberis, ?i- i v o m a n c h e t a ,?i pe ei §1 vom 
'>vedea care va f i rezul ta tul i n ce-i pr ive^te. I n s a sa ^ t i i bine, domnule 
-§va , ca daca v o m avea un mic ragaz de la c o n f u z i a actuala pe care 

avem cu neamuri le barbare, — pe Sfanta Treime! — i l v o m avea 
•tojugat impreuna cu tine §1 pe Papa care se umfla acum i n pene $1 
,,pe t o t i cei care vorbesc acolo $i r e s t u l ucenic i lor ta i ^ i va v o m top i 
l. 

56 „ N o t a t i a nu este numai cronologica, ci liturgica. Umil irea 5i baljorura, pre-
, iudiu al msrtiriului pe care S'untul JVIaxim i l via suferi in ziua urmatoare, va avea 

luc in ziua in care Biser icE pra.^nuieste Inaltarea Sfin'ei Cruc i" {Garrigues, op. ci*., 
p. -'412). Simbolic, ca „se situeaza deci in orizontul liturghiei eshatologice a Cruci i" 
[Ckaritc, avenir . . . , p. 73). 

57 A se vedea mai aus, nota 22. 

t —• Revista Teologica 
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pe to t i , ca i n t r -un cuptor, pe fiecare i n locu l p o t r i v i t l u i , cum a fost 
topit Mar t in . '* 

$1 luandu-1, n u m i t u l consul Theodosios l-a predat soldat i lor ^ i 
l-au dus pana la Salembria. 

X X X I . A c o l o au ramas doua zile pana ce unu l d in soldati a ple
cat i n tabara §i a spus in t r eg i i t rupe: „ M o n a h u l care blasfemizeaza 
Nascatoarea de Dumnezeu a ven i t a ic i " , ca sa instige armata impo
t r iva avei M a x i m ca unu l ce ar blasfemia pe Nascatoarea de Dumne
zeu. $ i dupa doua zile intorcandu-se soldatul , l-au luat i n tabara $1, 
strapuns de durere pentru Dumnezeu, generalul , sau mai exact l o c t i i -
to ru l generalului , a t r imis la el pe ?efii regimentelor, preot i §1 dia
coni §i pe ev l av io§ i i de garda la stindarde. Vazandu- i venind , ava 
M a x i m s-a sculat §i a facut metanie. Ace$tia i-a raspuns la salut §1 
s-au a^ezat porunc indu- i §1 l u i sa ^ada. $1 un batran foarte cinst i t i-a 
spus cu mul t respect: „ P a r i n t e , pent ru ca u n i i d int re no i s-au scan-
dalizat de sfintia ta cum ca n u numeijt i Nascatoare de Dumnezeu pe 
Doamna noastra, pe Prea Sfanta pururea Fecioara, te j u r i n numele 
sfintei $i celei de-o-f i inta §1 de-viata-facatoarei T re imi , sa ne spui a-
devarul $i sa departezi sminteala de la i n i m i l e noastre, ca sa nu ne 
vatamam pe no i i n l i n e , scandalizandu-ne pe nedrept." 

51 punand metanie, ava M a x i m s-a sculat §1 int inzandu-$i mai 
ni le spre cer a zis cu l ac r imi : „Cel ce nu spune ca Doamna noastra, 
preasfanta, preacurata §1 cinst i ta de toate firea ingereasca, nu a fost 
cu adevarat §1 Ma ica naturala a l u i Dumnezeu Cel ce a facut cerul §i 
pamantul , marea §i toate cele ce sunt i n ele, sa fie anatema $i kata-
thema de la Tatal , F iu l $i Sfantul Duh, Treimea cea de-o f i in ta $i ado-
rata, de la coru l Puter i lor cere$ti, al Apos to l i lo r §1 Prooroci lor §1 de 
la nesfar^ilul popor al Mucen ic i lo r , §i de la tot duhul cel savar^it i n -
i r u dreptate, acum §1 pururea §1 i n vec i i vec i lo r A m i n " . ' ' 

5 i plangand s-au rugat pentru el zicand: „ D u m n e z e u sa-ti dea 
putere, Parinte, $i sa te invredniceasca sa savar$e$ti d rumul acesta 
fara poticneala!". 

Iar pe cand s-au rost i t aceste cuvinte , s-au strans m u l t i soldati 
ascultand mul te cuv in te frumoase ce s-au discutat acolo. 5 i vazand 
unul d in domest ic i i genera lu lu i ca se adunase armata mul ta §i ca se 
zideau $1 b lamau cele ce se faceau cu el , banuind Dumnezeu $tie ce, 
a porunci t sa-1 ia cu forta de acolo §i l-a azvar l i t la doua mi le de ta-

58 Tentiativele de reconcil iere esuSnd, emisarii revin la amenintari ?! dezva
luie motivul ascuns al vizitei lor: refuzul papei Eugeniu I de a primi ..synodika" 
monolelita a patriarhului Petru; numai dlficultatile milirtare ale Imperiului cu arabi 
au impiedicat faptul ca Eugeniu I sa aiba parte de acelas tnatament violent ca §1 
sfantul Martin I (arestat in iunie 653, judecat in dec. 654 la Constantinopol, maltra-
tat 5i mort la 26 martie 654 in exi l in Chersonesul Crimei i ) . 

59 „Pana la sfSrsitul vieti i lui, SfSntuI M a x i m a trebuit sa lupte impotriva 
suspiciunii de nestorianism pe care monotelitii au lansat-o cu privire la diotelis-
mul sau hristologic. Aceasta ultima marturisire a maternitatii divine a Fecioarei i l 
arata pe Sfantul Max im pe linia neochiri lana a hristologiei Cuvantulu i initruplat", 
51 a Sinodului V Ecumenic (cf. L . Thunberg, 1965), cu care s-a identiilicat (Garri 
gues, op. cit., p. 443). 
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bara, pana ce se va face adunarea §1 vor v e n i cei ce t rebuiau sa-1 
duca la Perberis. C le r i c i i , insa, inv in§ i de dragostea dumnezeiasca, au 
facut cele doua mi le pe jos $i ven ind l-au imbrati$at ?i s-au rugat 
pentru el . $ i ridicandu-1 cu maini le lor l-au pus pe un dobitoc $i s-au 
intors cu pace la locur i le lor . Iar el a fost adus i n Perberis i n arestul 
m care este detinut acum."' 

X X X I I . Sa se $tie §i aceasta, ca la Rhegium, explicandu-se fata 
de ava M a x i m , Tro i l los a spus ca intr-adevar cons i l ie ru l loan i-a scris 
despre acordul care le-a fost propus §i ca, pana sa se faca aceasta, ne-
oranduiala ucenici lor l u i a impiedicat totul ." ' Cred, insS, ca n u m i t u l 
consilier loan nu i-a scris l u i Tro i l los c i l u i M i n a monahul §i acesta 
a spus celor de la Palat. 

; IV. A celui mtm sfinti ava. Maximos Epistola. catre Anastasios 
monahul^^ 

(19 apr i l ie 658) 

l e r i , pe 18 ale l u n i i , care a fost sfanta in jumata t i re a Cincizeci-
m i i , Patr iarhul mi-a declarat zicand: 

60 „Sf4ntul Maxim se alatura astfel ucenicului sau, Anastasie monahul, tn 
,arestul sau din fortareata de granita Perberis. Situatia dificila trebuie sa-I fi deter-
mmat pe imparat sa nu agraveze dificultatile interne execuitSndu-I pe Sfantul M a 
xim venerat de multi credinciosi." (Ibidem). 

61 „Autoru l rclatari i celor discutate la B izya si Rhegium, probabil fratii Spu-
dei, incheie mentionSnd pretextul avansat de Palat pentru a iustijJica nerespecta-
rea acordului incheiat la Bizya: partizanii SfSntului Max im s-ar fi agitat pentru a 
Impiedica orice reconciliere. Responsabilitatea acestei versiuni falsificate destinate 
sa inaspreasca pozitia Palatului ar reveni, dupa autor, unui oarecare monah Mina 
'care-1 apostrofase deja dur pe SfSntul M a x i m la primul sSu proces {Relatarea ac
tiunii, § V , P .G. 90, 117D). {Ibidem). 

62 „In iunie 657 moare papa Eugeniu I . Noul ales, V i ta l ian I, trimite legati la 
Constantinopol pentru a obtine acordul imperial pentru consacrarea sa. Aces t gest 
conciliant este apreciat la Curte Intrucat devanseaza dorintele imparatului ame-
nintat de peste tot de arabi. E l confirms alegerea papei si-i trimite daruri bogate 
(Un Evanghel iar scris cu litere de aur) si o scrisoare in care evita orice formula 
aflata in litigiu. Dupa stfintirea sa, V i ta l ian I I i trimite patriarhului Petru al Con
stantinopolului o scrisoare, „ s y n o d i k a " , tn care fara a iesi din ortodoxia diotelita 
definita la Lateran in 649, evita sa reia explicit condamnarea Typos-ului . Gratie 
aoestor duble taceri echivoce, schisma este suprimata iar numele papilor, iradiate 
de la Honorius, figureaza din nou in dipticele Constantinopolului. De acum nimic 
nu-1 mai poate Impiedica in vointa lui de a-i nimici pe SfSnitul Max im si tovarasi i 
lui care sunt un repros v iu pentru erezia bizantina si pentru diplomatica reticenfa 
mentala a Romei. Daca e un papa pe care ar fi trebuit sa-I blameze Sinodul V I 
Ecumenic in 681 — nu e vorba de a anatemizia caci nic i unul din ei n-a martu
risit o credinta heterodoxa — acesta nu e nefericitui Honorius 1, inselat de Ssr-
ghios Intr-o chestiune pe care o ignora, ci lasul V i ta l i an I care a trimis in deplinS 
cunostinta de cauza o „ s y n o d i k a " de comunimie patriarhului Petru care, fara a fi 
tormal eretic (pentru c3 Typos-ul impunea doar tacerea asupra dogmei vointelor), 
nu scosese din diptice numele predecesorilor lui monoteliti, multumindu-se sa adau-
ge in urma papei Honorius numele lui Vi ta l ian , si care firuea intemnitat! pe Sfan
tul Maxim si tovarasii lui. Aceasta slabiciune a Romei i l incita sa-I convoace pe 
SfSntul Maxim pentru a-i smulge o adeziune la credinta monotelista pe care o pre
zinta ca fiind cea a pentarhiei patriarhale a Biserici i universale" (Garrigues, op. 

4* 
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— De care Biserica ti i? De a Bizantu lu i" ! A Romei? A A n t i o h i 
ei? A Alexandr ie i? A lerusal imului? lata ca tocte s-au uni t acum i m 
preuna cu eparhii le supuse lor. Deci, daca t i i de Biserica universala, 
une5te-te §1 tu, ca nu cumva ta ind tu acum o cale noua straina v i e t i i , 
sa pate?ti ceea ce nu te 6$tepti . ' • • ^ - • 

Caruia i-am spus: 
' — Fericind pe Petru pentru cele ce ie-a morturyjlt frumos despre 

El, Cel ce este Dumnezeul a toate a arcitat cd Bisericd universald (ca-
tolicd) este mdrturisirea dreapta ^i mdntuitoare a credinlei in El.^* I n -

ci(., p. 443—444). Socotind ca R>nn a acceptat tacit monotelismel, patriarhul P j -
tru il cheama inca o data pe Miaxim .pentru n-l strivi cu triumful apa;rut (!• | inil iv 
al dinlomaliei sale ecleziastice" (Charite, avenir..., p. 74). 

Traducere dupa P.G. 90, 132 A—133 A . Este vorba de ultimele randuri si ulti 
mele cuvinte pe care le avem de la SfSntul Maxim, .̂ i care capata ast.^el valoare 
ue voritGbil „ t c s t a m e n t " spiritual. 

63 Se romarca fi.iptul ca in fruntea pentarhiei patriarhatelor, Petru pune nu 
Roma, c! Constiintincpolul. „ lata o trasatura in plus care aduce aminte pAna in ce 
grad martiriul SiSntului Maxim e subintins de chesitiunile ecleziologice privind ro-
lul Sraunului apostoiic si Palriiarhiei ecumenice in concertul B'sericilor patriarha
le" (Gnrriguas, op. cit., p. 444). 

64 Biserica se identifica in esenta ei u l t imi r u marturisirea dreap!5 '..i man
tuire a credintei in Persoana divino-umana a lui Hristos dupa modelu! marturisirii 
Apostolului i 'e l iu (Mt. 16, 18). „ N u mai ramane din Biserica — cc menteazS A. Riou 
— decat o de.'initie incandescenta, temelia e i este pro'jria ."i dec';:;structio pasLir.ia 
in m;;:rt!riu" (Le jMonde et I'Eglise..., p. 172) 

Dupa .I . -M. Garrigues, „ a c e a s t a marturisire de credinta care e stanca pc cpre c 
Intemeiata Biserica e credinta lui Petru. Dar aceasta implica in aceiasi timp pentru 
Sfantul Maxim laptul ca aceasta marturisire e paslrata de minister ul pelrin al Bise
ricii Romei, de a carui solidaritate nu s-a indoit niciodata (Ibi:3em, p. 4.%'), c u m a i a -
ta „pos!scTiptum-ul lui Anastasios de mai jos, si care arn'a ca biletul Sfa-ituluiMax'm 
era adresat Biserici i Romei. C u nVc cuvinte, „ M a x i m credo ca Roma co'itiiiua sa ra-
mSna garantia ecleziaia a credintei ortodoxe. Bissr 'ca care este dreapta .mort:;risire de 
credinta e intemeiata pe PeSru, ca una ce marturiseste impreuna cu el adevaiata cre
dinta in Hristos. Aceasta nu exclude, ci dimpotriva, implies faptul ca acest fundament 
petrin s si o harisma pcrmanenta a sraunului lu' Petru de la Roma pen'ru a narant i 
In Biserica dreapta marturisire de credinta pe care ea este intemeiata" (J . -M. Gar-
ngues op., L e sens de la primaute romaine chez {Ar^ximc Ic Conlesseur, „Istina" 
2;, 1976, p. 6—24, aici , p. 23). Peste tot, interpretii rcmiano-catolici se straduicsc 
sa suprapuna harisme' marturisiri i credintei lui P^tru, ccmuna fiecarui cTestin si 
cu precadere episcopatului si sr.cerdotiului, o pretinsa harisma de drept divin acor-
data persoanei si scaunului lui Petru (si succesorilor acestuia care ar t'i episccpii 
Romei) in crdinea marturisirii credintei (infailibili'ntea) o j si „ f u n d a m e n l " ol uni
tatii Bisericii" (un alt fundament „vazut" uman, distinct de cel divino-um-u, hris
tologic, „neva2ut") si „cri'leriu eclesial ultim al regulei de credinta" (p. 7). Desigur, 
„n'j este vorba de o conceptie voluntarista despre dogma, valabi la pci^.tru ca Roma 
o marturiseste. N u Biserica nici papa nu fac dogmeie. O dogma este adevarata 
pentru ca rxprima un adevar sesizat de credinta autentica. $i pentru ca e adeva
rata corpul apostolic confirmat de harisma succesorului lui Petru o marturiseste 
dogmatic" (p. 22—^3). C u alte cuvinte, Stantul Max im ar reproduce cu lidelitate nu 
altceva decSt ecleziologia papala a Conci l i i lor I §1 II Vat ican: „ M a x i m nu opune cre
dinta sa ortodoxa ceieia a Romei unita cu ereiici i" (p. 22), ci „in cor.toxtui ereziei 
amenintatoare, descopera spontan adagiul prima sedes a nemine judlcatur! (p. 7), 
, u n contrapunct exceptional, dar posibil si real, la regimul normal si obisnuit 
'ai conciliaritatii Intemeiatc pe simfonia pentarhiei" (p. 11). 
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sa vreau sa a l l u martur is i rea pe baza careia s-a facut unirea tuturor 
Biserici lor §i, daca e bine facuta, nu ma v o i instraina. 

Zis-a e l : 
— Chiar daca nu avem porunca p r iv i toa re la aceasta, o v o m 

spune ca sii f i i cu to tu l l ipsi t de orice piicat. Spunem cii sunt doua 
lucrar i d in cauza diferentei lor §i „o singurS lucrare" „din cauza u n i 
r i i l o r " / ' 

— Zicet i cto cele douS s-au fScut una d in cauza u n i r i i , sau ca 
una e pe langS acestea? 

— N u , ci cele douS sunt una „din cauza u n i r i i " lor . 
— Ne indepSrtSm de real i tSt i , plasmuindu-ne o credintS l ipsi ta 

de substantS §1 un Dumnezeu inexistent. CSci daca confundSm cele 
ciouii l uc ra r i d in cauza u n i r i i lor $i iarasi le impSr t im i n doua d in 
cauza diferentei lor, atunci nu va exista n ic i uni ta te n ic i o duali tate 
de lucrar i , deoarece ele se suprimS unele pe altele pururea $i fac i n -
activ $i cu to tu l inexistent pe Cel cSrora I i sunt inerente p r i n fire. F i i nd 
cS ceea ce nu are n ic i o mi§ca re nesuprimabilS d i n naturS §1 nu este 
schimbatS ?i modificata de n i c i o schimbare, este dupS PSrinti l ipsi t 
de orice fiintS neavand o lucrare care sS-1 caracterizeze in mod f i i n -
t ia l . Faceti, deci, ceea ce v i se pare po t r i v i t , ca u n i i ce avet i puterea. 

— Ascul ta , deci, au zis, StSpanul (ImpSratul) §i Patr iarhul au ho
tarat ca, daca nu te supui, sS f i „ a n a t e m a t i z a t " p r in t r -un „ p r e c e p t " 
[praikeptos) al papei Romei $i sa suporti moartea hotSratS de ace^tia. 

— Ceea ce a fost hotSrat inainte de vec i de Dumnezeu sS p r i 
measca acum i n mine un sfar$it care s5-i aducS L u i slava cunoscuta 
de El mai Inainte de veci , am rSspuns eu auzind aceasta."' 

O r i increcieroa rcala nifinifestatS dp Pi'Sntul Maxim in Biserian Romei se re-
te'-a la o pretinsa barisma legata de sraanul sau episcopul ei, cSt la Adevarul 
marturisirii dreptei credinte in Persoana divino-umana a lui Hristos cars sustine 
interior intre-cia Fjiserica universala si nu poaite fi priviloqiul nici unei Biserici lo-
cali-. 

65 Aceasta expresie arata ca la Constantinopol s-a ramas !a credinta hrlsto-
iogica — kryptosev eriana — exprimala in „ s y n o d i k a " patria'hului Petru: doua vo
inti naturale devenind prin unire o unica vointS ipostatica" (Garrigues, op. cit., 
p. 444). Denuntata de SfSntul Maxim, respinsS de piapa Eugeniu I , aceasta hrjsto-
logle eretica, confuzS si ambiguS, esite acum acceptatS tacit de Vi ta l ian I care in
tra in comuniune cu Constantinopolul hsterodox sacrificandu-i pe mSrturisitorii Or
todoxiei, pe Sfintii Max im si cei doi Anastasie , monahul si apocrisiarul. 

65 „Sfantul Maxim se gaseste singur, labandonat si de Roma, renegat de Bi
serica institutionalS. In aceastS supremS pSrSsire, in fidelitato suprema Ca\a do 
credinta ortodoxS, el devine, in singurStaitea lui Hristos de pe Cruce , Biserica In
treaga a carei PStimire mSntuie pe cei pacatosi. Accepts «capStul» hotSrSt pentru 
El in Siatul ce! mai inainte de veci al Diunnezeului Celui v iu — scop eshatologie 
prevazut dinainte de veacuri de Dumnezeu sub figura Mielului injunghiat (I Pt. 1, 
2.0, text ccmenlat in Raspunsuri catre Talasic 60). Implineste astfel in moartea sa 
purificarea eshatologica a timpului sau pentru a permite invierea ei la Sinodul V I 
Edimenic" (A. Riou, op. cj(., p. 199). „MartiruI trebuie sS facS ultimul pas in mSr-
turisirea lui cu totul singur, in fata lui Dumnezeu si a constiintei lui, si nici o 
aslstfcP.tS eciesiala, nici chiar harisma apostolica a lui Petru nu i se poate substi-
tui". (J . M . Garrigues, Le sens de la primaute ..., p. 19). 
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Ti-am facut cunoscute cele declarate ca sa le $t i i $i sa faci adaos 
de rugaciune §i cerere l u i Dumnezeu, cu rugamintea de a face cunos
cute acestea domnulu i nostru d i v i n (Papei) §1 sf in t i lor no?tr i Par in t i 
de acolo (de la Roma) cei Impreuna cu el , i n interesul acestei cauze. 

Postsciiptumul lui Anastasios: 
Acestea m i le-a porunc i t sa le t ranscr iu §1 sa le fac cunoscute 

voua preasf int i t i lor , pent ru ca afland de acestea sa ina l t a t i t o t i o ru 
gaciune comuna Domnu lu i pentru Maica noastra comuna, adica pen
t ru Biserica universala, §i pent ru no i , nevrednic i i vo?t r i s lu j i to r i , spre 
a In ta r i pe to t i , inc lus iv $i pe no i , care perseveram i n aceasta credin
ta or todoxa care a fost proclamata I n mod evlavios In ea de catre 
Sf in t i i Par int i . 

Caci este mare teama In Intreaga lume, dat f i i nd ca aceasta cre
dinta este persecutata de t o t i deopotr iva , daca nu ne va sta In ajutor 
pr in ha ru l Sau dupS obicei Cel ce v ine pururea i n ajutor lasand cel 
pu t in i n Roma cea veche o samanta de ev lavie $1 confirmandu-ne 
astfel fagaduinta Sa nemincinoasa fata de corifeul Apos to l i lo r (Mt . 
16, 18)." 

' : f^''^- V . Al doilea Pioces'^ -'r:.;)n,;t '•'^^•'o^^ 
'•J'l -y ' ' (Constantinopol , mai—iunie 662) ' • " / ' ' '^7 

X X X I I I . Iar dupa acestea i-au adus la Constant inopol §1 au fS
cut un proces impo t r i va lor . $1 dupa ce i-au anatemizat $1 afurisi t pe 

67 „A( .eas ta scrisoare e ultimul apel catre Roma a l marturisirilor care, asu-
mSndu-si personal pSna la martiriu datoria lor intransmisibila de a marturisi cre
dinta, nu se Indoiesc de darul lui Dumnezeu catre Petru prin care scaunul Romei 
va continua sa confirme Biser ica universala in credinta ortodoxa. Strigatul de cre
dinta lansat spre Biserica Romei are ceva sf^sietor. — F a r a a trada credinta mar
turisita si Sinodul Lateran din 649 pe care papa Agiathon o v a relua cu semetie in 
680 in Tomos-ul sau dogmatic adresat Sinodului V I Ecumenic (si care a fost aclamat 
c-a odinioara la Chalcedon Tomos-ul papei Leon I cu formula: „Petru a vorbit prin 
Aeathon!"). Roma se dezintereseaza de soarta personala a SfSntului Maxim, a uce-
ii'.cului acestui si a fostului ei lapocrisiar (ultimul intemnitat de peste 15 ani), cum 
se resemnase si cu soarta tragica a propriului ei pastor, sfSntul papa Martin I, 
caruia i-a ales un succesor inaintea mortii lui si impotriva vointei exprese a ce
lui ce era inca episcopul ei. De-a lungul drumului care-1 duce de la marturisire la 
martiriu. Sfantul Maxim incarneaza in conduita sa fata de Roma adagiul eclezio-
iegic: mereu cu Roma, niciodati contra Romei, uneori lard Roma. Numerosi au 
tost cei care, dupa el, a v e a u sa fac5 aceeasi experienta" (Garrigues, op. cit., p. 
445—446). Valab i la in mare asa pentru primul mileniu crestin, situatia avea sa se 
schimbe insa incepdnd cu secolul I X , cand papalitatea romana, conj'iscata de fran-
lo-germani, avea sa alunece tot mai evident pe o panta dogmatica si ecleziaia ce 
avea sa o instraineze tot mai mult de A d e v a r u l Tradifiei patristice inlocuit cu su-
rogatele augustinismului si scolasticii , determinSnd reactia de protest a Bisericii 
Ortodoxe rasaritene, si culminand in „ sch i sma" — respectiv in opozi}ia lafd de Roma; 
deci, cliiar si contra Romei pentru Adevar. 

68 Drept ultim capitol al relatari i Discutii lor de la Bizya si Rhegium copistii 
au anexat ca epilog un fragment extras din Actele Sinodului V I Ecumenic (Mansi. 
X I , 73—76, reluat in P .G. 90, 169 C — 172 B) privitor la cel de-al doilea proces al 
Sfantului Maxim si tovarasilor sai in fata unui sinod la Constantinopol In anul 
662. Autorul lui este un martor ocular; dupa J . M . Ciarrigues (op. cit., p. 446), pro
babil din nou imul din fratii Spudei. 



D I N S F I N T I I P A R I N T I 

cel i n t r u Sfint i M a x i m , pe fe r ic i tu l Anastasios, ucenicul Sau, pe prea-
sfantul papa M a r t i n , pe sfantul Sofronie pat r iar f iu l l e rusa l imulu i ^ i pe 
to t i ortodoc$ii care cugeta la fel cu ace^tia, l-au adus $1 celalal t f e r i -
cit Anastasios $i, lovindu-1 cu acelea$i anateme §i ocari , l -au predat 
arhont i lor (d in Senat) gra ind a^a: 

„$i tu , Anastasie, care ai imbracat haina Intunecata a blestemu-
lu i publ ic al anatemelor, ai fost scos de sub ascultarea canonica, ca 
unul ce ai fost deferit s tar i i gheenei pe care ai ales-o, i l u s t ru l $i cins-
t i t u l Sacru Senat, instanta j u r id i ca prezenta impreuna cu noi , ap l i -
candu-ti, dupa cum vor hotar i , pedepsele prevazute de legile pol i t ice 
(de stat) pentru blasfemiile $i comportamentele tale t i ranice atat de 
mar i . Caci impo t r i va acestora exista o decizie a prezentului Sinod 
care a hotarat canonic, cu impreuna-lucrarea preaputern icu lu i Hristos, 
adevaratul Dumnezeul nostru, masuri le ce t rebuie luate impo t r iva 
voastra, M a x i m e , Anastasie §i Anastasiej pentru ca s-a hotarat ca 
cele faptuite §1 graite de v o i fara evlavie sa fie supuse asprelor pe-
depse ale leg i lor — chiar daca nu exista pedeapsa vrednica pentru 
ofensele $1 blasfemiile voastre. Lasandu-va pentru o ma i mare pe
deapsa drep tu lu i Judecator, §1 go l ind de va lab i l i ta te pent ru v ia ta 
(voastra) prezenta acr iv ia legi lor , drept pentru care v - a t i ca$tigat drep
tu l de a ramane in via ta , hotaram pentru v o i ca preas lavi tu l eparh aic i de 
fata, sa va ia indata la el i n p re to r iu l sau de guvernator peste mu l t i , 
sa va bata peste spate cu v ine de bou, pe v o i , pe M a x i m , Anastasie 
§i Anastasie, dupa care sa tale d in Tadacina organul neinfranajrii 
voastre, adica l imba voastra blasfemiatoare, apoi va taia p r i n t ier $1 
nelegiuita voastra mana dreapta care a s lu j i t gandulu i vos t ru blasfe-
miator. Dupa aceasta, p l imbandu-va, l i p s i t i de aceste spufcate madu-
lare ce va vo r f i smulse, p r i n toate cele douasprezece dis tr ic te ale 
acestei Capitale va vo r preda e x i l u l u i venule $i arestului perpetuu 
pentru to t t i m p u l v i e t i i care va va mai f i ramas ca sa va planget i ra
tacir i le blasfemiator i i ale b les temului pe care l-a iscodit impot r iva 
noastra §1 care s-a intors acum asupra capului vos t ru" . 

Luandu-i , deci, eparhul §1 aplicandu-le pedeapsa le-a taiat madu-
iarele*' $1 p l imbandu- i i n j u r u l in t r egu lu i Ora? i-a exi la t surghiunin-
du- i i n Lazica.™ 

Tiaducere $i note 
diac. lect. loan I . led ji. 

69 „In 662 scopul eshatologie prevazut de Dumnezeu inainte de veacuri sub 
chipul Mielului (I Pt. 1, 20) i ? i imprima definitiv peceitea In trupul Marturisitoru-
iui, facSnd din el un Martir , adica un martor a l Celui Inviat". (Charite, avenir..., 
p. 75). 

SfSntul Max im avea 84 de ani cSnd a suportat acest barbar supliciu. 
70 Laz ica se situa pe coasta de est a M a r i i Negre, l a poialele Caucazului , pe 

teritoriul actual a l Gruzie i : „Din Phasis, oras al a c e l e i a § i tari a lazilor II scosese 
in 626 Heralcleios pe K y r o s pentru a face din e l patriarhul Alexandr ie i care tre
buia sa restaureze pe baza „ f o r m u l e i - m i n u n e " a monoenergismului unitatea Biseri
cii permitSnd, in aceiasi timp Imperiului sa supravietuiasca. Intre supravietuire si 
Inviere, M a x i m o alege Inca din ace l timp, pe cea de-ia douia" (Ibidem). 
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CRITIC A MONOFIZITISMULUI PATRIARHULUI 
S E V E R A L ANTIOHIEI IN OPERA SFANTULUI 

MAXIM MARTURISITORUL* , . 

1. Opera Sfantului Majdm M a r t u r i s i l o r u l , mosteaiita de Biserica 
Ortodoxa, apare inaintea or icu i drept credincios, ostenitor pentru man-
tuire, a$a cum zice iji Pr. prof. D u m i t r u Staniloae i n s tudiul sau in t ro -
ductiv al t raducer i i scrieri lor Sfantului M a x i m din Filocalia romaneasca 
,,ca o sinteza grandioasa $i personals a mar i lo r curente filozofice ale 
ant ichi ta t i i $i a principalelor idei patristice . . . topite in t r -o larga viziune 
proprie, dominata de Logosul care a coborat p r i n int rupare pana la cele 
mai de jos §1 a strabatut p r i n inaltare, cu omenitatea l u i , dincolo de 
toate, cuprinzandu-le pe toate, ca pe to^i cei ce vor sa-i mantuiasca i n -
dumnezeindu-i" 

Sfantul M a x i m Mar tu r i s i t o ru l s-a nascut i n anul 580 in t r -o familie 
nobila, d in regiunea Golan. Ramas orfan la 9 ani, a fost incredin^at 
unei manast i r i d in Palestina, dominata de gandirea origeni&ra.'" 
La anul 614 se retrag la o manastire d in Crysopolis, de pe tar 
m u l rasaritean al Bosforului , de unde, dupa 10 ani s-a muta t la o ma
nastire d in Cyzic. Pe la 626 pleaca d in cauza incurs iuni lor ce le faceau 
per$ii i n acea regiune; pe la anul 632 se afla i n Afr ica , impr ie ten i t cu 
Sofronie, v i i t o r u l pa t r ia rh al l e rusa l imulu i . Acesta d in urma incepuse 
lupta contra ereziei monotelite care aparuse de curand. 

Pat r ia rhul Serghie al Constantinopolului sfatuise pe impara tu l Era-
clis sa-i castige pe monof iz i t i i de la grani^a rasariteana a imper iu lu i , 
pentru a se putea sp r i j i n i pe ei contra amenintar i i per$ilor. Acest lucru 
nu se putea face decat pe baza u n u i compromis, care lasand pe al doilea 
plan problema celor doua f i r i i n Hristos, obliga pe cele doua partide sa 
admita o singura lucrare i n E l . 

Pentru aceasta idee au optat cativa episcopi ortodoc$i. 
I n anul 630 a fost r idicat i n scaunul de pa t r ia rh al Alexandr ie i Cyrus 

d in Phasis. La 633 s-a incheiat intelegerea formala in t re ortodocsi ^ i 
monofizi t i . Cei care a sesizat pericolul acestui compromis a fost Sofro
nie. E l se prezinta la pa t r i a rhu l Cyrus, rugandu-1 sa renunte la publicarea 

° Lucrare de Seminar sus^inuta in cadrul cursurilor de doctorat in teologie 
la Catedra de Dogmatica ?i Simbolica sub indrumarea P.C. Prof. Dr. loan I . Ica 
caire a dat avizul de publicare. 

1 Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. II, trad, de Preot Staxrofor dr. Du
mitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. III. 

1 a Sf. Maxim Marturisitorul, Ambiqua, trad. Pr. prol. dr. Dumitru Staniloae, 
1983, p. 6. 
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pactului . N u a reusit sa-1 ccaivinga, de aceea s-a dus la pa t r ia rhul Ser
ghie d in Coinstantinopol. De la acesta obt inu promisiunea ca csl pu t in 
sa nu se vorbeasca nic i de o lucrare nic i de doua i n lisus Hristos. 

Po t r iv i t acestei invoie l i , Serghie publica la 634 o epistola sinodala. 
Dupa aceasta Sofronie ajunse pa t r ia rh al l e rusa l imulu i . I n acest con
text, Serghie se adresa papei Onoriu , cerandu-i sa consimta cu epistola 
sa sinodala §1 cu trecerea ,,sub tacere" a problemei, de este o lucrare sau 
doua i n lisus Hristos. Papa se declara de acord cu Serghie, admitand 
ca i n Hristos este o singura vointa. I n 634 Sofronie i ^ i publica si el Epis
tola l u i Sinodala, i n care face distinctie clara in t re cele doua luc ra r i i n 
Hristos. A dornnit apoi o perioada de l in i^ te relat iva. I n anul 638 impa
ra tu l Eraclie publica a^a-numitul „Ech tes i s " p r k i care poruncea tacere 
asupra chestiunii de este o lucrare sau doua i n Hristos, dispunand ca 
to t i sa marturiseasca o singura vointa i n EI.^ A c u m Sfantul M a x i m 
Mar tu r i s i t o ru l in t ra i n lupta cu toata puterea pent ru apararea dreptei 
credinte. Pentru ca pa t r i a rhu l Sofronie al l e rusa l imulu i moare i n anul 
publ icar i i decretului, Sfantul M a x i m devine conducatorul acestei lupte. 
E l este sufletul mi$carii care pome?te d in Afr ica pentru pastrarea ne-
patata a credintei . 

I n iu l ie 645 poarta o disputa cu Pyrrhus, fostul pat r iarh monoteli t 
al Constantinopolului. I n acela^i t i m p ia parte la mai mul te sinoade in 
Afr ica pent ru osandirea monotel ismului §1 monofiziit ismuiui. Pe la anul 
646 se afla la Roma unde i l determina pe papa M a r t i n sa convoace sino-
dul d in Lateran, care de asemenea condamna monotel ismul. 

I n 648, impara tu l Constantin I I (641—668) daduse un decret p r i n 
care oprea p r i n pedeapsa grea discutiile daca i n Hristos este una o r i 
doua luc ra r i §1 vointe (Typos). Primele v ic t ime ale Typos-ului au fost 
Sfantul M a x i m $1 papa M a r t i n . 

La 653, Sfantul M a x i m era arestat ?! dus la Constantincpol, aici a 
fost condaninat; la 655 este exi lat la Bizi ja i n Tracia. Este t r i m i s apoi 
i n Perberis. La 662 este adus impreuna cu Atanasie apocrisiaral §1 cu un 
alt Atanasie, ucenicul sau, la Constantinopol. Pentru ca nu respectau 
restr ict i i le impuse de autori t&ti , asupra problemei de este i n Hristos 
una sau doua vointe §1 luc ra r i , l i se taie l imba d i n radacina $i mana 
dreapta, ca sa n u mai poata comunica adevarul n i c i cu gra iu l , n ic i i n 
scris.^ 

Cei t r e i au fost t r im i$ i apoi i n t r - u n al treilea ex i l i n \ara Lorzi lor , 
pe coasta rasariteana a M a r i i Negre, unde M a x i m , ramas s implu monah 
pana la sfar$itul v i e t i i , t recu i n acela^i an (662), la 13 august, la Dom
nul , i n u rma chinur i lor suferite la venerabila varsta de 82 de ani." 

2. Combaterea monofiz i t i smului l u i Sever. 

I n momentul aparit iei monofiz i t i smului i n varianta moderata susti-
nuta de Sever, Sfantul M a x i m se afla la Alexandr ia . I n acela$i t i m p in 

2 Filocalie, vol. U, pg. VI. 
3 Ibidem, p. VII . 
4 Ibidem. 
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Alexandr ia se gasea $1 loan Cubicularul — prefectul A f r i c i i , caruia 
sfantul M a x i m i i adreseaza o scrisoare i n care combate gre^eala ce nega 
cele doua f i r i ale l u i Hristos. 

I n afara de aceasta scrisoare catre demni taru l imper ia l loan Cubi
cularul , amin t im ^ i celelalte scrieri i n care Sfantul M a x i m combate 
monofizi t ismul, dupa cum urmeaza: 

— Epistola catre Petru I lu s t ru l , impot r iva „ce lor ce neaga icono-
mia l u i Dumnezeu cu p r iv i r e la om §i ,,tais" de la cuvantul l u i Dumne
zeu t r u p u l rat ional insuflet i t $i luat de E l . Caci i l ,,taie" cu adevarat 
chiar daca pare a-1 mar tur i s i , spre amagirea ascultatorilor 

— O alta scrisoare catre Petru I l u s t r u l t r imisa de Sfantul M a x i m 
p r i n diaconul Cosma; 

— O alta scrisoare catre acelasi Cosma, diacon d in Alexandr ia 
,,despre ceea ce este comun $i p ropr iu adica despre f i in ta $1 ipostas"; 

— O alta scrisoare catre Cosma, i n care relateaza ca Hristos este ?i 
Dmnnezeu adevarat $1 om adevarat; 

— U n capitol Quaest. ad. Thales, i n care lamure$te te rmeni i ,.deo
sebire; catime $1 ipostasul compus" al l u i Hristos; 

— O alta scrisoare (epistola) catre Pyrrhus . 
Scrisoarea Sfantului M a x i m adresata l u i loan Cubicularul prefec

t u l A f r i c i i , este data in t r -o situatie de criza i n care se afla Biserica. La 
Constantinopol erau incercari de impacare cu monof iz i t i i . Pe cand loan 
Cubicularul se afla i n Alexandr ia , primeste o scrisoare de la impara-
teasa Patrichia, i n care cerea eliberarea unor calugarite contaminate de 
erezia l u i Sever. Aceasta scrisoare a produs tu lburare i n Alexandr ia 
pentru ca intarea i n mod oficial propaganda monofizita. Acest fapt 1-a 
determinat pe Sfantul M a x i m sa ia at i tudine. E l combate gre^eala ce 
nega cele doua f i r i ale l u i Hristos, pe mot iv ca ea introduce separatie 
in t re ele asemenea l u i Nestorie. Sfantul M a x i m arata ca domnia f i r i l o r 
nu se opune u n i r i i lor i n ipostasul eel u n u l ,,caci f i ind Mi j loc i to r in t re 
Dumnezeu $1 oameni ( I T i m . I I , 5) trebuie sa pastreze unitatea de natura 
cu cele in t re care mijloce?te, f i ind amandoua".' Cu citate d in Sfantul 
C h i r i l — Sfantul M a x i m explica problema de care se foloseste Sever 
„o f i re a l u i Dumnezeu Cuvantul in t rupat" impot r iva l u i Nestorie, ' caci 
acela (Nestorie) tinea la cele doua f i r i despartite. De aceea Sfantul Ma
x i m conchide „Deci precum am spus, cei ce voiesc sa fie ou adevarat 
binecredincio$i, t rebuie sa marturiseasca ,,o f i re a l u i Dumnezeu Cuvan
t u l in t rupat" ca sa arate p r i n aceasta uni re extrema, dar sa (spuna ia-
ra^i „doua f i r i " , ca sa arate deosebirea celor adunate impreuna $i pas-
trate neamestecat dupa unire . Caci Par in t i i , i n chip cuvenit, n-au obi$-
nu i t sa arate p r i n alta expresie deosebirea".* 

5 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrisori, vol. 81, trad, de Pr. prof. Dumitru Sta
niloae, Bucure^ti, 1990, p. 100. 

6 Ibidem, p. 69. 
7 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmatica Ortodo

xa, Craiova, 1991, p. 51. 
8 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 51. 



STUDII $1 ARTICOLE 59 

In ce prive^te numaru l de doua f i r i , Sfantul M a x i m spune: „ to t 
numaru l este aratator al deosebirii $1 nu al i m p a r t i r i i " 

Sfantul M a x i m arata ca este important sa se cugete ca dumnezei
rea §1 umanitatea s-au un i t „ in mod neimpar^it §1 neamestecat i n ipo
stasul eel u n u l al l u i Hristos, fie ca se folose?te expresia „ d o u a f i r i " , 
fie „o f i re a l u i Dumnezeu Cuvantul intrupat". '" Nestorienii $i monofiz i t i i 
n u pr imeau o unitate a doua f i r i i n t r - u n ipostas. 

Puterea ipostasului d i v i n de a i m i i n chip neimpar t i t $1 neameste
cat oele doua f i r i i n sine, contrar monofiz i t i smului $1 nestorianismului, 
o expr ima Sfantul M a x i m , astfel: „Deci , dupa Par in t i , unirea dupa ipo
stas este adunarea celor de alta f i in ta i n t r - u n intreg, fiecare d in cele 
ce s-au compus i n E l pastrand nealterata $i nedespartita proprietatea ei 
naturala fata de cealalta. Deci eel ce marturise^te unirea dupa ipostas, 
chiar daca spune doua f i r i dupa unire , imi te i n mod neimpar t i t ,,adica 
In unirea dupa ipostas, nu se abate de la adevar"." 

In ce prive?te numaru l pent ru indicarea deosebirii dumnezeir i i $i 
umani ta t i i , neamestecate i n Hristos, Sfantul M a x i m spune: „Deci daca 
s-a aratat ca numaru l nu poate produce, n ic i imput ina, n i c i introduce 
vreo impar t i re , ci arata s implu catimea . . . ce banuiala de taiere sau de 
impar t i re le mai poate ramane celor ce razvratindu-se impot r iva 
Sfintei Biserici , au refuzat dreapta credinta . . . sub masca de a n u voi 
sa taie umanitatea l u i Hristos".'^ 

Persoana l u i Hristos este ima consti tuita d in doua f i r i : E l e o u n i 
tate a dumnezeir i i ^ i a umani ta t i i , fara sa le contopeasca. EI este p r i n 
aceasta cent ru l un i t a t i i tu tu ror i n Dumnezeu. In Hristos, n ic i una d in 
cele doua f i r i n u este singura, ci ooexista cu cealalta. In Hristos, firea 
dumnezeiasca actualizeaza, cu cea omeneasca, un mod nou de manifes-
tare a pu te r i i ei , iar firea omeneasca create i n puter i le ei, p r i n noi pu-
t e r i ce-i v i n d in firea dumnezeiasca. 

In Epistola catre Petru I lu s t ru l , este cuprins raspunsul Sfantului 
M a x i m la cererea acestuia de a-i arata eror i le monofizi t i lor . 

Sfantul M a x i m i ^ i incepe scrierea p r i n expunerea despre cele doua 
f i r i i n Hristos, p r i n aratarea semnificatiei numaru lu i pe care monofi
z i t i i i l negau i n Hristos pe mot iv ca L-ar impar t i . E l spune ca numaru l 
nu imparte, c i este „ n u m a i indicator al ca t imi i luc ru r i lo r . . ., fie unite, 
fie despartite"." 

Catimea este explicata de Sfantul M a x i m , f i i nd ca o diversitate 
9i „e legata numai de deosebire".'" De deosebire i n Hristos n u poate f i 
vorba fara catime, insa n ic i de catime nu se poate vo rb i fara numar. 

Sfantul M a x i m spune ca monofiz i t i i nu ar mai t rebui sa vorbeasca 
de n ic i o deosebire i n HS, daca nu admit un numar i n El,'^ iar daca 

9 Ibidem, p. 51. 
10 Ibidem, p. 53. 
11 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 79—80. 
12 Ibidem, p. 80—81. 
13 Ibidem, p. 100. 
14 Ibidem, p. 101. 
15 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Sttoiloae, Studii..., p. 58. 
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neaga catimea f i r i l o r pastrate i n Hristos dupa unire sa nu indrazneasca 
sa vorbeasca nic i de deosebirea f i r i l o r . 

I n fe lul acesta, spunand ei ca i n Hristos este, dupa un i re o deose
bire, nu pot spune ca Hristos e dupa unire una, dupa toata ratiunea ^ i 
modul . De atunci HriGl03 este doua cand rccunosc deosebirea dupa 
unire , dupa o ra^iune ?i un mod oareoare."* Deci ei gre^esc cand recu-
nosc deosebirea dupa unire a f i r i l o r i n Hristos, nu recunosc $1 f i r i l e a 
caror deosebire o recunosc. Cand ei spun ,,o singura fire, dar compusa", 
anuleaza deosebirea in t re firea creata §1 necreata. 

Cu p r iv i re la unitatea dumnezeir i i $1 umanitavii i n Hristos, Sfantul 
M a x i m arata pe larg cele despre intruparea Man tu i to r a lu i $i existen^a 
l u i Dumnezeu inainte de t rup $i cu t r u p u l i n i t i a l care 1-a luat d in Sfanta 
de Dumnezeu Nascatoarea Fecioara Maria . Hristos e Dumnezeu facut 
om din t r -o in i t ia t iva a l u i Dumnezeu $i E l nu pcate sa nu ramana si 
Dumnezeu, daca e cu adevarat Dumnezeu." 

Sfantul M a x i m Mar tu r i s i t o ru l numeste intruparea ca un pradus al 
unu i ,,mod" voi t de Dumnezeu, un mod al iconomiei §1 un produs al unei 
legi f i re^ t i ; o r i tocmai p r i n acest mod al iconomiei inalta §i firea om.e-
neasca la o stare mai presus de ea fara sa o anuleze, precum p r i n el are 
Ice §1 coborarea l u i Dumnezeu la n ive lu l l uc ra r i i p r i n firea omeneasca, 
fara sa iasa d in f i in ta L u i . " 

Hristos este un ipostas compus neavand o fire compusa. Acesta 
este un fapt deosebit a vedea u n ipostas compus fara o fire compusa, su-
pusa categoriei speciei ei. Dumnezeu Cuvanml se face insa compus de 
bunavoie $i ipostas al f i r i i omenesti. N u e facut a$a p r i n faptul ca firea 
dumnezeiasca se une^te p r in t r -o lege interioara, fara voia L u i cu cea 
omeneasca." Trebuie sa mar tu r i s im ca i n Hristos este pe de o parte o 
doime a f i r i l o r neamestecate, pe de alta trebuie sa mar tu r i s im unu l ca 
ipostas , ,neprimind n ic i o despartire sau impar t i re el ca in t reg din p r i -
cina deosebirii f i r i lo r , trebuie sa-1 mar tu r i s im astfel i n a^a masura ca 
sa-1 credem ca f i i nd u n singur ipostas ?i inainte de t imp §i dupa i n t r u 
pare; si sa fie imbinat de catre noi $i slavit ca U n u l d in Sfanta $i impa-
rateasoa Treime".^" 

l i r i s tos nu e o fire compusa sau o unitate de natura p r i n conipo-
zitie, cum spuneau A p o l i r ^ r i e ?i Sever, deoarece f i r i l e i ^ i pastreaza dupa 
unire diversitatea lor. Dar nu e n ic i o doime ipostatica cum sustine Nes
torie pentru ca f i r i l e L u i , dupa ce s-au uni t nu subzista i n ele insele, ci 
Cuvantul l u i Dumnezeu $i-a facut p ropr iu l t rup insuflet i t min ta l ^ i ra
t ional . Cand se vorbeste despre ipostasul L u i , se poate spune ca e $i 
Dumnezeu ?i om, dar cand se vorbe$te de f i r i l e L u i , nu putem spune 
ca firea dumnezeiasca e ^ i f i re omeneasca, pentru ca cople$irea p r i n 
puterea spiri tuala divina a modulu i de zamislire $1 na$tere a t r u p u l u i 
Cuvantu lu i a fcst totodata o coborare a l u i Dumnezeu la oameni, caci 

16 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 102. 
17 Pr. prof, aciad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 58. 
18 Ibidenh 
19 Ibidem, p. 59. 
20 SiSntul Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 106. 
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p r i n ea s-a facut pe Sine insu?! om fara sa inceteze a f i ?i Dumnezeu. 
Coborarea a fost totodata p r i l e j u l manifestari i pu te r i i Sale. N u poate f i 
vorba ca Dumnezeirea, coborandu-se p r i n lucrarea la materie ar cadea 
din puterea Sa, pent ru ca s-ar dovedi mai slaba decat materia. Aceasta 
este 0 conceptie panteista. 

Sfantul M a x i m da o expr imare po t r iv i t u n i r i i l ibere a l u i D u m 
nezeu cu umanitatea folosind pe Dionisie Areopagi tul care zice: ,,S-a uni t 
i n chip deosebit d in iubirea de oameni. Caci s-a facut parta? de ale 
noastre i n mod integral , i n t r - u n u l d in ipostasurile L u i , readucand i n 
Sine insusi §1 nefacandu-$i micimea omeneasca d in care s-a compus (in 
chip negrait) . D i n aceasta, lisus eel s implu $1 eel etern a luat pre lungi -
rea temporala $i s-a facut in ter ior f i r i i noastre. El , Cei ce i i chip supra-
f i i n t i a l e i n afara in t reg i i randuiel i a f i r i i " 

Sfantul M a x i m repeta i n raspunsul sau ceea ce a scris $i i n a doua 
Epistola catre Cosma, cum ca Cuvantul dumnezeiesc a ramas Dumne
zeu caci era neschimbabil ?i a luat $i firea schimbata a noastra d in i u 
birea Sa de oameni innoind-o, facand-o fara de pacat p r i n faptial ca E l 
insusi 9i-a format-o d in Fecioara Maria . Dumnezeiasoa L u i iubire, uni ta 
cu atotputernicia L u i , le-a putut face pe amandoua i n a?a fel ca sa se 
faca Om adevarat, dar imio i t sau fara de pacat. D i n iubire se coboara 
la unirea cu omti l facandu-se E l insu$i pur ta toru l p a t i m i r i i noastre cu
rate, ca sa arate firea noastra innoita $i p r i n lucrarea ei. 

I n aceasta se arata ca S-a coborat Cuvantul , iar pe de alta parte ca 
?i-a aratat puterea L u i , int rucat se face O m pr in t r -o zamislire, mai 
presus de legea f i r i i . 

U'.birea l u i Dumneiieu eel personal implica peste tot paradoxul 
u n i r i i L u i cu umanitatea. 

Cu p r i v i r e la intruparea Domnulu i Hrist03 d in Fecioara MaTia, 
Gfantul ivIax-'Pn adue? lan:,uriri i n scrisca. }ja catre P y r r h u j -cnde la-
murcste ca Hristos , ,Unul ?! acelasi Dumnezeu Cuvantul $i Lnainto 
de t to ip si cu t rupu l pe care insuUetit m i n t a l L-a luat d in Sfanta si 
de Durojiezeu Nascatcarea Fccioaira Maria . Caci F iu l l u i Dumnezeu a 
binevci t sa se faca E l insu9i samanta i n t r u p a r i i S:ile ca sa se faca si 
om, cu adevarat, $i sa ne arate, p r i n zamislirea fara de saman^a ?! p r i n 
nasterea nestricacioasa 5! p r i n firea innoita, dar nepat imind p r i n inno i -
re n ic i 0 mic:jorare. Caci taina aceasta a fost o coborare (o chenoza) de 
bunavoie a l u i Dumnezeu la oameni pent ru bunatatea L u i . Dar aceasta 
coborare de bimavoie, p r i n t rup, n-a fost o cadere a dumnezeir i i . Caci 
a ramas ceea ce era, de^i s-a facut ceea ce nu era. Si-a pastrat ceea ce 
s-a facut, ramanand insa ceea ce era. Caci era de oameni iub i to r" . " 

Sever sustinea faptul ca Logosul in t rupat nu este un subiect inou, 
c i doar o stare nouS, lisus Hristos nientinandu-$i ?i p r i n intruparea 
Sa identitatea cu Logosul d iv in . Se poate vedea ca despre firea ome
neasca se vorbeste doar i n contextul celei dumnezeiejt i . Chiar oscilatia 
terminologica a l u i Sever este concludenta, el reducand cele doua f i r i 

21 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 61. 
22 Sf. Maxim Ma.'turisitorul, Scrieii, p. 153—154. 
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la cea una. E l spune: ,,Cel nascut din Tatal inainte de veci, s-a pogorat 
d in c e r u r i . . . s-a facut t rup de aceea^i esenta cu al nostru, insuflet i t de 
suflet rational . . . E l a ramas ceea ce era si $i-a un i t Sie$i ipostatic un 
t rup care poseda suflet rat ional , i n a$a fel ca, d in doua na tur i , d in D u m 
nezeirea necreata $1 umanitatea creata, s-a aratat un singur Hristos, un 
singur Domn, o singura persoana, un ipostas, o singura fire in t rupata a 
Cuvantu lu i" P 

Aceasta taina a l u i Hristos, Sfantul M a x i m o vede realizata p r i n 
„ a s u m a r e " . Dumnezeu acorda umani ta t i i pre tuire . N u era o necesitate 
in faptul de a se f i facut om, dar aceasta, o explica Sfantul M a x i m p r i n 
iubire . I n bunavointa de a asuma t r u p u l arata §1 vointa de a-1 pastra 
neschimbat i n f i inta , dar $1 pe aceea de a-1 inal ta la o via ta ferici ta 
p r i n unirea cu Sine ca Dumnezeu.^'' Daca ipostasul d i v i n se face compus, 
un ind cu firea Sa i n mod l iber umanitatea, iar umanitatea poate f i uni ta 
cu dumnezeirea i n E l , inseamna ca E l a hotarat sa uneasca firea Sa cu 
firea omeneasca, sau ca firea Sa dumnezeiasca a facut-o pe cea ome
neasca capabila pent ru aceasta dinainte de crearea ei.^ 

F i u l l u i Dumnezeu sea facut om d in libertate. A l t f e l n-ar f i D u m -
tu t alcatui o fire compusa cu firea omeneasca a l u i Hristos: 

a) dupa dumnezeire Hristos este etern $1 facator al f i r i i omenesti; 
b) Dumnezeu Cuvantul s-a un i t n u p r i n necesitatea f i r i i L u i D u m -

nezeie$ti, ci i n mod l iber cu firea omeneasca; 
c) n u 5i-a un i t firea dumnezeiasca pent ru a completa firea ome

neasca sau lumea, sau pe Sine insu$i, ci pentru a o innoi.^* 
F i u l l u i Dumnezeu s-a facut om d in libertate. Astfe l n-ar f i D u m 

nezeu. Hristos este s ingurul care s-a facut om, de la Sine p r i n l iber tate 
deplina. Orice alt om e adus la existenta fara voia l u i ?i aceasta ii im-
pune o indatorire a ascultarii . Dar i n scopul acesta el e inzestrat in ca
d r u l f i r i i l u i , pe care n u el §1-0 da i n mod l iber cu o anumita l ibertate. 
Dumnezeu Cuvantul se face om i n mod l iber. Deci nu intregindu-^i 
dumnezeirea Sa §1 n u in t regind umanitatea Sa p r i n intrupare. Daca 
Dumnezeirea s-ar in t reg i p r i n umanitate. E l n-ar f i Dumnezeu. Deci El 
n-are „o fire compusa", caci o fire compusa e intreaga numai avand 
toate par t i le ei. Daca Dumnezeirea ar in t reg i umanitatea sau lumea, 
n-ar fi creat lumea sau umanitatea ca un intreg, fiindca n-ar f i putut . 
9i i n acest caz n-ar putea-o in t reg i n ic i p r i n intamplare, caci $1 E l ar 
avea nevoie sa se intregeasca cu ea, deci ar avea o insuficienta i n bine. 
Toate cele facute de Dumnezeu au fost „ b u n e foarte". Dar au fost „ b u n e 
foarte" pentru ca au fost capabili sa ajunga la deplina iubire cu D u m 
nezeu, contr ibuind $1 cu voia lor: Neurmand insa acest d r u m s-au slabit 
p r i n voia lor $i Creatorul lor a veni t sa le innoiasca §i sa le duca la 
deplina innoire cu E l . " 

23 Drd. loan Mircea lelciu, Hristologia lui Sever al Antiohiei ?i importanfa 
ei 5n contextul dialogului cu neocalcedor\ienii In ,Ort". XL (1988), nr. 4, p. 89. 

24 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii . . . , p 61. 
25 Ibidem, p. 62. 
26 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrisori, p. 103, nr. 196. 
27 Ibidem. 
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I n t r - o alta scrisoare catre Petru I lu s t ru l , t r imisS de Sfantul Ma
xim p r i n acelasi diacon Cosma, vizeaza pe scurt credinta mar tur i s i ta de 
el contra eror i lor monofizite. Se refera mai m u l t la te rmeni i de catime 
pent ru deosebirea f i r i l o r , i n ipostasul eel nou al l u i Hristos. 

„Hr i s to s este deodata $1 acelasi Dumnezeu ?i om. Caci n-a lapadat 
ceea ce era, facandu-se cu adevarat ceea ce n u era, fiindca e neschim
bat n i c i n-a alterat ceea ce s-a facut, ramanand ceea ce era. Fiindca e 
de oameni iubi tor" . Daca s-a facut om d in iubi re de oameni cum ar a l 
tera umanitatea asumata p r i n intrupare? „Ci e in t reg amandoua i n mod 
natural , dupa ipostas ca u n u l d in amandoua ^ i salvand p r i n Sine eel 
unu l pe amandoua, fara schimbare $1 fara mic$orare, ci f i ind aoesta cu 
adevarat p r i n unirea cea dupa ipostas" P 

Valor i l e umani ta t i i n u pot exista decat i n relatia d int re u n D u m 
nezeu personal ^ i omul ca persoana. Sfantul M a x i m afirma deplinatatea 
f i r i i omenesti, contra „ h o t a r a r i i " l u i Serghie de a n u se v o r b i decat de 
recunoa$terea ime i vointe i n Hristos. 

Unirea dupa ipostas f i i n d opusa i m p a r t i r i i dar n u deosebirii de na
tura a celor uni te i n E l desfiimteaza cu desavar$ire impart i rea, dar pas
treaza deosebirea. Iar pe aceasta o arata numarul.^'' Problema u n i r i i 
celor doua f i r i i i creeaza l u i Sever d i f icu l ta t i mar i , fapt pent ru care el 
n u are mereu o a t i tudine constants. Elementele constitutive ale persoa-
nei l u i Hristos, umanitatea §1 divinitatea, sunt numite de Sever, esente 
nu f i r i . „Hr i s t o s insusi e f i u d in aceea^i esenta cu Cei ce L-a nascut ?! 
d in iub i re a devenit fara schimbare de aceea^i esenta cu no i" . De aici 
rezulta ca umanitatea ^ i divini tatea (chiar daca sunt numite de el esente) 
nu s-au amestecat in t re ele, ci continua sa existe neincetat i n persoana 
l u i Hristos. Sever foloseste i n sustinerea ereziei sale pa t ru expresi i 
adoptate de m o n o f i z i t i ^ 9i folosite mai frecvent i n diferi te conjunctur i 
?i anume: 

a) d in doua f i r i 
b) f i re compusa 
c) un i re ipostatica $i 
d) 0 singura f i re . 
Sfantul M a x i m explica ?i i n alte epistole s taruind asupra fap tu lu i 

cS in lisus Hristos este u n ipostas compus $i doua f i r i neamestecate. 
Chiar i n t r -o alta epistola catre Cosma i^i propune sa trateze mai pe 
larg rapor tu l in t re fiinta sau f i re ^ i ipostas. Sfantul M a x i m spune, u r -
mand Sf in t i lor Pa r in t i — Vasilie, Grigorie — ca ipostasul e par t icula-
r u l , iar firea asumata e comunul , deci creaturile identice dupa fiinta 
sunt diferite dupa ipostas. Cele uni te i n t r - u n ipostas se deosebesc dupa 
rati imea substantei cum e sufletul ?i t r u p u l . Faptul ca ipostasul ramane 
distinct de alte ipostasuri, dar pastreaza unitatea de fiinta cu alte ipos-
tasuri, (la oameni aceasta unitate de fiinta cuprinde parti ce n u se con-
topesc) deschide put in ta intelegeri i i n t rupa r i i . F iu l lui Dumnezeu este 

28 Ibidem, p. 115—116. 
29 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 63. 
30 Drd. loan Mircea lelciu, art. cit , p. 90. 
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deosebit ca ipostas de Tatal $i de Duhul , dar de o f i in ta cu Ei , dar $i de 
o fire comuna cu a oamenilor uni ta dar neamestecata cu cea dumneze
iasca.^' A fost necesara atat pastrarea ambelor f i r i neamestecate, cat §1 
unirea lor i n t r - u n ipostas compus, ca sa se realizeze comunitatea L u i 
necontopita $1 cu Tatal ?i cu oamenii. I n Hristos sunt doua f i r i : cea ome
neasca si cea dumnezeiasca. Foamea, setea, oboseala, somnul apart in 
f i r i i umane. Saturarea a cinci m i i de oameni cu cinci paini , oferirea 
de apa vie femeii Samarinence, mergerea pe mare, apart in f i r i i dum-
nezeiesti. Fiecare d in cele doua f i r i pastreaza fara grepeala proprieta-
t i l e sale. Aceste propr ie ta t i unesc f i r i i s in t r -o singura pcrEoana: pu 
terea a imbracat slabiciunea, maiestatea a imbracat smercnia, e terni-
tatea a imbracat moartea. Ideea pas l rar i i propr ie ta t i lor de catre fiecare 
f i re a trecut fara modif icar i i n t ex tu l adoptat de Sinodul de la Calce-
don, hristologia f i ind destul de argumentata. Pastrarea proprietat i lor 
f i r i l o r e o idee antimonofizita, fiindca p&strarea proprie ta t i lor inseamna 
pastrarea f i r i l o r . Aceasta pastrare asigurand unitatea persoanei, aduce 
9i comunicarea insu$irilor. Fiecare chip lucreaza cu participarea celui-
la l t , ceea ce i i este propr iu . Logosul lucreaza ce este al Logosului $1 
t r upu l ce este al t r upu lu i . N u apartine uneia $1 accleia^i f i r i sa planga 
de mi la l u i Lazar, pr ie tenul sau mor t de pa t ru zile 9! pe acelasi om 
sa-l invieze, sau sa stea rastignit pe l emn ^ i schimband ziua i n noapte, 
sa cutremure toate elementele, sau sa fie strapuns de cuie §1 i n acela?i 
t imp sa deschida credintei ta lharu lu i port i le raiului.^" 

9tim desigur ca E l „ n - a venit sa strice legea, care e lege dumneze
iasca ^ i i n acelasi t imp legea f i r i i noastre (Rom. I I , 14), c i sa o implineas-
ca (Mt . V , 17), adica sa ceara oamenilor sa mearga mai sus spre t inta 
i m p l i n i r i i lor ca oameni, t in ta la care E l se afla.""^ Scopul i n t rupa r i i Lo
gosului a fost inv inger ta n i a r i i i , dislrugerea diavolului ^ i maniui rca 
omu lu i . Noi nu am putea folosi v ic tor ia b i r u i t o r u l u i asupra m o r t i i , daca 
aceasta victor ie s-ar f i obt inut i n afara f i r i i noastre." 

Tot i n aceasta epistola catre diaconul Cosma, Sfantul Ma.xim evidcn-
tiaza consecintele absurde ce decurg d in ercurea l u i Sever care ident i -
fica firea cu persoana i n Hristos. Aceasta confunda f i r i l e in t re ele, i n -
t r -una singura, i n sens moiiofizi t , daca ipostasul este unul , sau le des-
parte i n doua persoane, i n sens nestorian, recunoscand ca f i r i l e sunt 
doua.-' Ccnfundand firea cu ipostasul, deosebirea cal i tat i lor naturale 
ale ipostasului de care vorbeste Sever va f i sau o impar t i re a ipostasului 
i n ipostas dumnezeiesc $1 omenesc, daca p r i n aceste cal i tat i intelege cele 
doua f i r i , sau o identificare a f i r i i omenesti cu Cuvantul , necunoscand o 
deosebire reala a f i r i l o r , ci numai a oali tat i lor unei singure f i r i . Iar daca 
t r u p u l nu are nic i o deosebire de Cuvantul dupa fire, el va f i i n mod 

31 ''r. prof. acad. dr. Dumitru .^tanil^ar, Studii..., p. 61. 
32 Pr. prof. loan G. C".m,in, Momcnte ?i aspecte ale l.ristolooiei precalcedo-

niene ?i calcedoniene, In „Ort" Nr. 1 X V I (1965), p. 71. 
33 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I I , Bu-

Lure:?t;, 1978, p. 29. 
34 Pr. prof. loan G. Comian, art. iit., in „Orl" XVII Nr. 1 (1965) p. 71. 
35 Pr. prof. aoad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 67. 
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clar $i de o f i in ta cu E l , dar atunci va f i $1 de o f i in ta cu Tata l $1 cu 
D u h u l . 9i Treimea va deveni patr ime. Sau, daca t r u p u l va f i de un 
ipostas cu Cuvantul va f i ca u n u l ce e impreuna cu Cuvantul , de o alta 
f i in ta , deosebit atat de f i in ta l u i Diunnezeu, cat ?i a oamenilor. , ,Hris
tos n u va f i i n acest caz n ic i Dumnezeu, n ic i om . . .".^ j 

Sfantul M a x i m aratand credinta dreapta a Biser ici i , spune spre 
sfar^itul acestei Epistole, in t re altele, cu noi nuante cele despre „ t a ina 
un i t a t i i $1 un ic i t a t i i ipostasului l u i Hristos, compus d in f i r i deosebite §i 
lucrand deosebit, dar ca U n u l p r i n ele: Deci cunoscand dupa unire deo
sebirea reala a f i r i l o r d in care s-a compus Hristos, n u ignoram iden t i 
tatea (unicitatea) L u i dupa ipostas, daca par t i le l u i Hristos, ce se deose
besc intreolal ta p r i n natura, n u se deosebesc (nu se despart) dupa ipo
stas, ca unele ce apart in, ca u n u i in t reg, Celui ce s-a compus. Caci par
t i le intregitoare ale in t regu lu i , n u se pot desparti intreolalta, nicidecum, da
tor i ta in t regu lu i . Iar crezandu-I ca f i ind dupa unire i n doua f i r i , i n mod ne
impar t i t ^ i neamestecat, ves t im pe acelasi depl in i n dumnezeire $i depl in 
i n umanitate, ca pe u n in t reg i n p a r t i . . . Caci Hristos nu este numai 
din ,,acestea, ci §1 i n acestea §1 ma i propriu-zis acestea. numaram pe 
cele d in care este Hristos „ n u impar t indu -L , ci numai aratand deosebi
rea lor pastrata dupa uni re . . . ^ i declaram ale L u i §i minuni le ^ i pa t i -
mi r i l e , ca ale Celui ce e U n u l , adica ale l u i Hristos, care lucra $i cele 
dumnezeiej t i $1 cele omenesti: cele dumnezeie^ti trupe^te, pen t ru ca sa-
var$ea minun i l e p r i n t r u p u l nelipsit de lucrarea L u i naturala, iar pe 
cele omenesti dumnezeie^te, pent ru ca primea nesil i t de fire, cu voia 
§1 p r i n stapanire, experienta pa t imi lor omenesti. $1 a l u i e crucea $1 
moartea ?! morman tu l ?i invierea ^ i inaltarea la ce rur i , d i n care cobo-
rand farS t rup , n u s-a s t ramutat schimband locuri le , Cei ce n u e in« 
caput, de cele create p r i n n ic i o ratiune, caci e l iber de orice c i r cum-
scriere. C i s-a aratat, p r i n t rup , ca Cei p r i n f i re iubi tor , facandu-se i n -
caput p r i n na^terea adevarata d in femeie, precum a voi t , i n cele ale 
noastre. De aceea, i i aducem L u i , $1 dupa ce S-a in t rupat , o singura i n -
chinare, impre ima cu Tatal ?i cu D u h u l " 

In t r -o alta scrisoare catre acela$i diacon Cosma, Sfantul M a x i m , 
marturise$te ca Hristos este $1 Dumnezeu adevarat si Om adevarat. E l 
spune: e Dumnezeu p r i n faptul cS Dumnezeu Cuvantul facandu-se om 
nu se putea schimba f i ind p r i n f i re neschimbabil. „Hr i s tos ca Dumne
zeu e necauzat $i pen t ru Sine. Caci na^terea d in Tatal n u inseamna ca 
e cauza, ca toate cele create d in nimic de o putere superioara lor . E l e 
impreuna cu Tatal d in veci. Tatal nu a fost niciodata fara F i u l . F i u l t ine 
de Tatal . Existenta d in veci a Tata lu i inseamna existenta d in veci a F i u -
l u i . Este existenta plenara ca iubi re fecunda, care n u poate f i decat a 
unei Persoane pentru alta Persoana. Int rucat existenta n-a inceput vreo-
dat3, existenta d in veci n u poate f i decat desavar^ita, plenara. $1 aceasta 
existenta e una cu iubirea fecunda. Iar iubirea e a unei Persoane fata 
de alta Persoana. Unde n u este iubire , existenta se ve^teje^te. Deci exis-

36 Ibidem, p. 68. 
37 Ibidem, p. 69. 
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ten^a cea fara inceput e existenta personala treimica. Omul ca creatura 
exista pentru Dumnezeu. Dumnezeu e p r i n Sine §1 pent ru Sine. N u e 
nic i o cauza $1 n ic i u n scop i n afara de Dumnezeu, pent ru care ar exista 
E l . E l nu-^i are existenta d in altceva si n u exista ca mij loc pent ru a l t 
ceva nic i ca sa-$i ajunga desavar^irea inaintand spre ceva. E l are i n Sine 
desavar^irea actualizata ca existenta deplin iubitoare" P 

„E Dumnezeu p r i n faptul ca Dumnezeu Cuvantul , facandu-se om, 
nu se putea schimba, f i ind p r i n f i re neschimbabil. Dar n-a schimbat n ic i 
umanitatea, datorita i u b i r i i Sale de oameni. I n E l e puterea de a se 
face si om, ramanand Dumnezeu. Si iubirea uni ta cu puterea L u i , ex
plica taina de a f i un i t i n Persoama Sa dumnezeirea §1 umanitatea creata 
de E l . Numai o persoana iubitoare §i atotputernica, preexistand d in veci, 
explica aceasta taina. Fara sa cada i n panteismul care nu explica nimic, 
credinta cre^tina explica realizarea un i t a t i i personale a Creatorului cu 
creatura con^tienta, facand parte ^ i aceleia de fericirea ve$nica".' ' 

P r i n faptul ca F i u l s-a facut om n u s-a Lntrodus nic i o s t i rbire i n 
egalitatea §1 deofiintimea L u i cu Tatal §1 cu Duhu l Sfant. Cu toate ca E l 
este si om, lisus Hristos i ^ i pastreaza pozitia L u i cea d in veci i n sanul 
Sfintei T r e i m i . Cu toate ca a devenit om. E l ramane i n unitatea de f i in ta 
cea d in veci cu Tatal $1 cu D u h u l Sfant, avand i n aceasta calitate Slava 
pe care a avut-o mai inainte de a f i lumea ( In X V I I , 5). , ,Devenind om, 
Cuvantul l u i Dumnezeu nu a i n m u l t i t ipostasurile T r e i m i i , n i c i nu a rupt 
unitatea Sa de f i in ta cu Tatal §1 cu D u h u l Sfant"."" 

Hristos, dupa intrupare, ramane u n ipostas d in Cele t r e i ale Sf in
tei T re imi , i n comunitate de f i in ta cu Ele, de$i, in t ra i n comunitate de 
f i in ta cu noi , ca om; de aceea Sfantul M a x i m -zice: „ U n i t a t e a extrema 
monadei Sale ipostatice n-a p r i m i t n i c i o impar t i re , d in cauza deosebi
r i i pastrate i n -mod natura l ( intre natur i ) i n E l , dupa unirea celor d in 
care s-a compus. Fiindca un i t cu t r u p u l insuflet i t m in t a l . E l s-a aratat, 
p r i n m i n u n i , ramanand i n mod nealterat, ceea ce s-a facut. $ i p r i n 
amandoua, p r i n m i n u n i §1 pa t imi r i , ne-a darui t desfiintarea pacatului 
§i ha ru l indumnezeitor" 

U n alt capitol i n care Sfantul M a x i m Mar tu r i s i t o ru l combate mo
nofizi t ismul , este cunoscut sub numele de Raspunsuri catre Talasie i n 
care explica $i lamure?te te rmeni i u rma to r i : „ d e o s e b i r e " ; ,,catime", 
„ ipos tasu l compus". Sfantul M a x i m a t ra ta t despre aceste probleme i n 
tr-o scrisoare catre unele calugarite d in Alexandr ia care au veni t pen t ru 
0 vreme i n Biserica, dar iara^i s-au intors la monofizi t ism. E l regreta 
aceasta parasire a dreptei credinte si le spune in t re altele: ,,Deci, pas-
trandu-se $i dupa unire in mod neamestecat deosebirea f i r i l o r d in care 
este Hristos, n u va f i cineva care sa poata dovedi ca e drept sa n u se 
marturiseasca catimea celor ce se deosebesc i n mod aiatural §i ca nu se 
pastreaza p r in t r -o unire nedespartita i n Hristos . . . Caci, n u va putea 

38 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 144, nr. 303. 
39 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii.... p. 70. 
40 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. II, Bucure?ti, 

1978, p. 106. 
41 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri..., p. 14.'). " ' 
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spune cineva vreodata ca exista vreo deosebire fara catime, daca cu-
geta bine ^i are macar o cat de mica in^elegere a adevarului" 

In expunerea sa arata explicarea te rmenulu i „ipostas compus". lata 
aceasta explicare: , ,Domnul nostru lisus Hristos, F i u l eel U n u l Nascut 
9i Cuvantu l Tata lui , pen t ru Sine ramane pururea s implu dupa f i re , iar 
pentru mine se face compus dupa ipostas, precum numai E l ^tie, p r i n 
p r imi rea t r u p u l u i insuflet i t m in t a l . Caci p r i n unirea deplina cu t rupu l , 
dupa ipostas, n u primeste contopirea in t r -o singura f i re $1 p r i n deosebi
rea deplina fata de t rup , n u se taie, dupa f i re i n doi f i i . Iar un i re de
pl ina dupa ipostas numesc desavar?ita neimpart i re , precum deosebirea 
deplina dupa f i r i , unesc desavar^ita necontopire §i nescliimbare. Caci 
taina dumnezeiestii i n t r u p a r i n u introduce p r i n deosebirea dupa f i re a 
celor d in care consta, §1 o deosebim dupa ipostas, n ic i p r i n unirea, dupa 
ipostas, o contopire in t r -o singura fire"." ' 

Ipostasul poate f i complex, fara sa inceteze de-a f i unu l s imt ind , 
gandind, lucrand u n u l ^ i acelasi p r i n toate componentele l u i . O deose
bire dupa ipostas, i n Hristos, ar aduce T r e i m i i u n adaos, o contopire a 
f i r i l o r , L-a r face sa n u fie de o fiinta cu dumnezeirea.'" Ca ipostas, Hr i s 
tos e unu l , fara o contopire a f i r i l o r sau o schimbare a lor, pent ru ca i n 
acest caz, n u s-ar realiza mantuirea noastra. 

Cu p r i v i r e la folosirea te rmenulu i de catime, Sfantul M a x i m argu-
menteaza ^ i salveaza termenul zicand: „daca deci se salveaza dupa u n i 
rea i n Hristos a par t i lor d in care E l s-a compus deosebirea intreolal ta 
a lor dupa f i in ta , aceasta e pent ru binecredincio?i o dovada clara ca a 
ramas nemic^orata catimea dupa fiinta a celor unite dupa unire , i n t r u 
cat a pastrat neschimbata defini t ia §i ratiunea f i in te i fiecarei pa r t i fata 
de cealalta i n in t regu l compus d in ele. Iar daca se pastreaza $i ident i ta
tea in t r egu lu i fata de par t i le sale sau, mai clar spus, identitate iposta
tica a pa r t i lo r intreolal ta , realizata p r i n compozitia in t regu lu i d in ele, 
e vadit ca i n n ic i u n mod par t i le nu se deosebesc total intreolal ta i n 
ipostasul completat • d in ele. $ i deci n u e n ic i o rat iune care sa poata 
arata fie ceea ce e deosebit ca fiinta amestecat, fie unicitatea ipostasului 
impartita"."' 

Ceea ce e diminezeiesc se pastreaza neschimbat, dar n u separat de 
ceea ce e omenesc, ci i n omenesc ma i bine zis i n omenescul transfigurat 
sau r idicat la suprema inai t ime, dar la o ina i t ime care are ?i o capaci
tate de nesfar^ita smerenie $i jer t fe lnicie , aratandu-se p r i n ele dumne-
zeiescul, fara ca dumnezeiescul sa-^i piarda ceva d in puterea lui."* 

Pe scurt, Dumnezeu n u a fost $1 n u e opus umanului , §1 n ic i umanul 
d iv inu lu i , c i Dumnezeu vrea $1 poate face d in uman mediu l l u c r a r i i sale, 
pen t ru ca numai f i r i l e erau uni te in chip neamestecat, dar $1 lucrar i le 
lor, datorita ipostasului eel unu l , cat §i datorita na tur i lo r i n E l . 

•42 Ibidem, p. 150. 
43 Pr. prof. dr. acad. Dumitru Staniloae, Studii.... p. 71. 

. ' ' 44 Ibidem. 
. 45 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 134. 

46 Ibidem, n. 277. 
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In ce prive$te cuvantul ,,deosebire", Sfantul M a x i m arata ca deo
sebirea i n Hristos este a f i intelor , n u a cal i ta t i lor ; ^ i toata deosebirea 
introduce cu necesitate p r i n ea catimea, a carora se spime ca este; iar 
catimea introduce numaru l care o indica, fie ca e in t r -o continuitate, 
fie ca e impar t i ta . Este accentuata de Sfantul M a x i m prezenta aceluia$i 
Ipostas i n cele doua fe lur i de luc ra r i ale l u i Hristos sau imita tea l u i 
Hristos manifestata i n toate actele $i i n toate insu^iri le L u i , desi acestea 
nu-^i p ie rd caracterul dmnnezeiesc, n ic i pe eel omenesc. 

3. Concluzii 
Scrierile Sfantului M a x i m cu p r i v i r e la combaterea monofiz i t ismu

l u i sunt de o mare subti l i tate. Ele se imbina cu l a m u r i r i pretioase asupra 
deosebirii in t re f ire ^ i persoana, sau in t re ratiunea f i r i i ^ i modul con-
cret izar i i ei i n persoane §1 a precizari i voin te i f i r i i p r i n ipostas. 

P r i n ele se aduc noi precizari sensului persoanei necunoscute de f i -
lozofia dinainte de Hristos, i n sens deplin, $1 afirmata cu tarie, dar i n -
suficient l amur i ta de Sinodul de la Calcedon. 

Scrierile antimonofizite sunt indreptate cu precadere impot r iva for-
mei date acestuia de pa t r i a rhu l monofizit al Ant ioh ie i , Sever. Acesta 
u rmar ind in^elarea ortodoc^ilor, af irma ca i n Hristos s-au pastrat deose-
bi r i l e d int re cali tat i le divine $1 umane, dar continua sa refuze admite-
rea a doua na tu r i i n Hristos. 

Sfantul M a x i m arata ca Sever sustine p r i n aceasta ?i m a i direct 
amestecarea f i r i i omenesti cu cea dumnezeiasca in t r -o singura f ire , care 
nu este n ic i omeneasca, n ic i dumnezeiasca, ci este ceva intermediar in t re 
ele; P r i n aceasta despartea pe Hristos de Dumnezeu §1 de oameni, deci, 
oamenii nu se pot mantui , caci dupa teoria l u i Sever, firea cea unica d in 
Hristos e permanent $1 nemuritoare ^ i muri toare , ?! tare ?i slaba, §1 
slavita si umi l i t a , doctrina proprie a panteismului . 

Fata de af i rmatia l u i Sever ca Hristos are o f i re compusa, Sfantul 
M a x i m arata ca se poate v o r b i de un ipostas compus al l u i Hristos, dar 
nu de o „fire compusa". 

Ipostasul poate f i unic $i totu^i complex, dar o fire nu poate f i 
compusa, fara sa-$i piarda identitatea. Se poate vo rb i doar la om de o 
fire compusa ( trup §1 suflet), pent ru ca ea face parte ca atare d in t r -o 
specie $i se na^te astfel. Dar i n Hristos e atat firea dumnezeiasca ce 
apartine ipostasului L u i d i n veci, cat §1 firea omeneasca ,,asumata" de 
El i n t r - u n moment temporal , i n mod l iber, pent ru a o mantui . 

Umanitatea l u i Piristos aduce in con^tiinta L u i , constiinta ca ea 
este asumata de ipostasul dumnezeiesc. 

Fata de Sever care admite numai o fire i n Hristos, Sfantul M a x i m 
af i rma ca E l e , , in doua f i r i , d in doua f i r i , sau doua f i r i " , l a rg ind for
mula de la Calcedon, care spunea numai , , in doua f i r i " . 

Era formula neocalcedonienilor, care pr imea $1 expresia monofizi
t i l o r , ,din doua f i r i " , dar o ferea de sensul ca „d in doua f i r i " a rezultat 
o singura f i re , p r i n afirmarea cu sens contrar ca Hristos e ,,doua f i r i " , 
nevatamate, dar uni te in â a fel , incat au dat u n ipostas. 

Protos. drd. Mihail Filimon 
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B F R E I S T O R i A B I B L I C A . V E C H I L E POPULATII D E P E 
-f T E R I T O R I U L f A R U SFINTE, INAINTE DE 

SOSIREA I S R A E L i r i L O R * 

7; A$EZARE GEOGRAFICA 

Po t r i v i t i n fo rmat i i lo r cuprinse i n Sfanta Scriptura, dar 5! a celor 
oferite de catre arheologie, O r i e n t u l A n t i c , adica partea locui ta , cea 
mai p roduc t iva a O r i e n t u l u i Aprop ia t , a const i tu i t leaganul c i v i l i z a 
t ie i umane. Regiunea aceasta, cunoscuta §1 sub numele de „ C o r n u l 
Fer t i l " , cuprinde t r e i mar i t e r i t o r i i populate: Egiptul , i n sud-vest, M e 
sopotamia i n est, iar in t re ele, \aTa Canaanului ' . 

F i i n d a?ezat la inc i -uc i§area de d r u m u r i in t re Europa, As ia §i 
Afr ica $i la interferenta c i v i l i z a t i e i mesopotamiene cu cea egipteana, 
care 5i-au disputat mereu hegemonia asupra l u m i i antice, Canaanul 
are o is torie deosebit de bogata i n evenimente. 

De?i are o in t indere de numai circa 60 000 k m ^ (f i ind situata i n 
tre tSrmul apusean al l o rdanu lu i $i Marea Medi te rana §i in t inzan-
du-se de la nord spre sud pe aprox imat iv 240 km. ' , aceasta tara §i-a 
schimbat des stapanii , i n functie de interesele po l i t i ce ale vec in i l o r 
mul t ma i putern ic i (egipteni , babi lonieni , asir ieni , h i t i t i , persani etc.). 

Cele mai vech i denumi r i sub care a fost cunoscut p la tou l Canaa
nu lu i sunt: „ H a r u " (Hariusha, adica „ t a r a l ocu i to r i lo r n i s ipu lu i" ) sau 
„ R e t e n u " a t r ibui te de egipteni"; „ A m u r r u " , aflat i n tabl i te le cuneifor-
me babiloniene (provenind probabi l de la populat ia amorei lor) ; „ ta ra 
. .Heteilor"; „t"ara evre i lo r" etc., dupa numele popu la t i i lo r care au lor 
cui t acolo pe parcursul i s tor ie i . 

U n alt nume, sub care a fost cunoscut acest ter i tOriu §i care a 
fost folosi t d in p l in , atat de Sf. Scriptura (Gen. 12, 5; 13, 1 etc.), cat 
§i de documentele d i n perioada I m p e r i u l u i N o u egiptean, este eel de 
„ t a ra Canaanului" . Numele de „ C a n a a n " apare i n scrisorile de la 
Te l l El Amarna (sec. X I V i . Hs.), care se refera de multe o r i la „p ro -
v inc ia Canaanului" ' . 

Pentru crest ini este importanta cunoa^terea i s to r ie i antice a aces
tei t a r i dator i ta faptu lu i ca ea este locu l unde s-a format §1 s-a dez-
vo l t a t poporu l evreu, pastratorul monoteismului , al legamantului i n 
tre Dumnezeu $i om §i al nadejdi i mesianice. 

* Lucrare de seminar sustinuta la catedra V. Testament, sub indrumarea 
Pr. Preot. Dr. Dumitru Abrudan, care a dat ^i avizul pt. tiparire. 

1 Pr. Prof. Athanase Negoita, Biblia 5; Orientul Antic, in G.B. anul XXXII 
(1973) nr. 5—6, p. 519. 

2 Mose Maur, Istoria Israelului din preistorie pana dupa razboiul de ^asc yilc, 
Tel Aviv 1972, p. 3. 

3 Prof. Univ. Dr. Nicolae Neaga, Orienfuf Anfic. Localiiiti celebre ?i locuri 
memorabilc in Palestina, in M.B. anul X (1960), nr. 1—2, p. 19. 

4 Yohanan Aharoni, The Land ol the Bible. A historical Geography. Philadel
phia 1979, p. 65—66. 

5 Werner Keller, The Bible as History, Suffolk 1977, p. 72. 
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Tra ind i n acest punct de In ta ln i re a cu l tu r i lo r , poporu l evreu a 
ven i t i n contact cu mul te alte popoare in rud i te cu el, cu care a con-
v i e t u i t pe parcursul is tor ie i , de la care a imprumuta t i n mod sigur u -
nele ide i ?i ob ice iur i , carora le-a dat apoi o coloratura evreiasca\ Es
te adevarat ca d i n punct de vedere rel igios deosebiri le sunt nete — 
pol i te i smul acestor popoare neavand n ic i o contingenta cu monoteis-
mul poporu lu i l u i Israel —, dar §1 inf luenta reciproca i n celelalte do-
men i i ale v i e t i i — mai cu seama i n eel social'' — este de necontestat. 

i i imo"^ ." oh oTo.'-'jrf "rf;- SURSELE ISTORICE wVC^^t l o 

i n studierea i s tor ie i vech i lo r popula t i i de pe t e r i t o r i u l J a r i i Sfin
te, de dinaintea a?ezarii pe acele l ocu r i a i s rae l i t i lor v e n i t i d i n E-
gipt, sunt intampinate mai mul te d i f i cu l t a t i . Una dintre ele este aceea 
ca preistoria T a r i i Sfinte §1 a locu i to r i lo r ei este p u t i n cunoscuta $i 
tragmentara, deoarece nu exista documente scrise care sa dateze d in 
perioada preistorica (cum exista i n cazul Mesopotamiei sau Egiptu-
lui ) , care sa aduca lumina asupra acestei perioade d i n is tor ia T a r i i 
Sfinte*. 

La rezolvarea acestei pr ime d i f i cu l t a t i contr ibuie , i n p r i m u l rand 
V e c h i u l Testament, p r i n in format i i l e ex t rem de pretioase pe care le 
contine. Tabelul na t iun i lo r d i n Geneza, cap. 10 reflects modu l de gan
di re al celor vechi , cu p r i v i r e la si tuatia geopol i t ica a Canaanului^ El 
aratS cum, dupa judecata p a c a t o § e n i e i omen i r i i p r i n Potop (Gen. 
6—9), aceasta cunoa?te un nou inceput, p r i n dreptu l Noe. Po t r iv i t 
t e x t u l u i d in Geneza cap. 10, na t iuni le l u m i i cunoscute de atunci, pro-
v m d in cei t re i f i i a i l u i Noe: Sem, H a m §1 lafet. Omenirea este, ast
fel , impar t i t a i n t re i grupe: f i i l u i Set la est, cei ai l u i Ham la sud, 
51 cei ai l u i lafet, la nord §i vest. Cei 70 de descendenti ment iona t i ai 
acestor t re i f i i sunt considerat i a f i s t r amo§ i i na t iun i lo r care au popu-
lat lumea, dupa Potop. N u toate aceste popoare pot f i identif icate, 
dar, i n general, sunt acceptate unele ident i f icar i cum ar f i urmatoa-
rele": 

— La descendentii l u i lafet: Gomer = c imer ien i i , l avan = ionie-
n i i , A?chenaz = sc i t i i , Eli$a = c i p r i o t i i , Dadanim =: l o c u i t o r i i Rodo-
sului etc. 

— La descendentii l u i H a m : Cu§ = e t iop ien i i $i nubien i i , M i t r a -
i m = egipteni i , Put = l i b i en i i , Caf tor ium = cretani i , A r v a d e u = l i -
banezii , Hamateu = l o c u i t o r i i Hamatu lu i , Canaan = canaani t i i . — La 
descendentii l u i Sem: Elam = e l ami t i i , A$ur = as i r ieni i , A r f a x a d = 
caldeenii , A r a m = arameii . o,, ^ 

6 Robert Mirhaud, Les Patriarches. Histoire et theologie, Paris 1975, p. 19. 
7 Ibidem. , 
8 Carl G. Rasmussen, T/ie NIV Atlas ol the Bible, Michigan 1989, p. 75. • 
9 Yohanan Aharoni, op. cit., p. 8. - . i i-.t, G îU; 
10 Carl G. Rasmussen, op. cit., p. 72—73. " •'̂  .î .â .̂-i T J : .V./V 
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Tabelul riatiuni'lor pVezintS lumea etriicS 'geog'raficS cunoscuta 
Is rae lu lu i pe parcursul i s tor ie i v e c h i " . El acorda o atentie speciala 
descendentilor l u i Canaan, cu care i s rae l i t i i au fost mereu i n contact 
§1 pe care i i prezinta ca f i i ai l u i Ham (datori ta indelungatelor lo r le-
ga tur i cu Egiptul) , de$i ei erau de rasa semita, i n r u d i t i cu amorei i . 

Tot Sf. Scriptura ne oferS in fo rma t i i despre cei mai vech i locu i -
t o r i ai Canaanului , cum sunt Rafaimii (sau Rafeii), (Gen. 14, 15), Ho
r e i i (Gen. 14, 6); despre neamuri le canaanite d in perioada i n care a 
t ra i t A v r a a m (Gen. 15, 19—21), despre unele evenimente is torice care 
au inf luentat is toria t a r i i , precum §i despre unele personal i ta t i (regi) 
care t ra iau la acea data in Canaan (Gen. 14). 

U n alt i zvor istorie asupra perioadei vech i d i n is toria Canaanului , 
11 consti tuie descoperiri le arheologice §i epigrafice efectuate i n Ca
naan §i In tar i le vecine. Ele lamuresc 5i confirma informat i i le Sfintei 
Scr ip tur i . Cele mai de seama descoperir i arheologice sunt cele de la 
Ras Shamra'^ d i n no rdu l Canaanului , care au con t r ibu i t substantial la 
intelegerea c iv i l i za t i e i canaanite", dar §i la intelegerea unor i n s t i t u t i i 
veterotestamentare"; cele d i n Mesopotamia (Ur, Babi lon, N i n i v e ) $i 
d in regatul M a r i " , care prezinta o asemanare destul de pronuntat3 cu 
legile $i obice iur i le care apar i n Bibl ie la poporu l evreu'*'; $i n u i n u l 
t i m u l rand, documentele epigrafice ?! paleografice ( i n frunte cu scri
sorile de la T e l l Amarna , d in Egip tu l de M i j l o c , care dovedesc ca i n 
a I l - a jumState a m i l e n i u l u i I I i . Hs., Canaanul fScea parte d i n impe-
r i u l faraonilor sub numele de Haru) descoperite i n Egipt. 

Aceste documente arheologice lamuresc mul te probleme d in pe-
'rioada is tor ie i vechi a Canaanului , ma i cu seama ca unele d in t re ele 
(o parte d in t re scrisorile de la Amarna) p r o v i n d i n local i tSt i palesti-
niene ca lerusal im, Ghezer, Sichem etc. 

Dator i ta faptu lu i ca cele mai vech i documente istorice canaanite 
p r o v i n de la inceputu l m i l e n i u l u i I I i . Hs. ( m i j l o c u l Epocii Bronzulu i" ) , 
pentru perioada de dinaintea acestei date t rebuie sa fie consultate do
cumentele egiptene $1 mesopotamiene care dateaza d i n m i l e n i u l I I I 
i . Hs., care se refera la evenimente petrecute i n Canaan. 

Cei ma i vech i — §1 s ingurul d in Epoca Bronzulu i t i m p u r i u — do
cument scris egiptean, datand d i n t i m p u l faraonului Pepi I (2325—2275 
i . Hs.), a fost descoperit i n mormantu l unui ofiter egiptean, numi t W e -
ni (sau Uni ) . Aceasta inscr ipt ie dovede^te ca in acele t i m p u r i existau 
i n Canaan co lon i i §i garnizoane egiptene (dupa cum dovedesc §i sa-
paturi le arheologice efectuate la Ras Shamra, Ty r , Byblos, care au 

Il 11 Y. Aharoni, op. cit., p. 8. 
B 12 Ivar Lissner, Culturi enigmatice, traducere de V. Adrian, Editura Meridia-
ne, Bucuresti 1972, p. 30. 

13 Ibidem. 
14 Pr. Prof. A. NegoitS, Biblia ?j descoperirile arheologice, in G.B. anul XXXII 

(1973), nr. 7—8, p. 703. 
•I 15 Andre Parrot, Discovering Buried Worlds, London 1955, p. 110. 

-* 16 Pr. Prof. A. Negoita, Biblia $i descoperirile arheologice . . . , p. 703. 
' 17 Y. Aharoni, op. cit., p. 133. .f„. q . . ^ . u; 
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SCOS la iveala monumente r idicate de catre faraoni i egipteni'*). A c e e a § i 
inscr ipt ie istorise^te ca W e n i a fost t r imis de c inc i o r i i m p o t r i v a „po -
poarelor n i s ipur i lo r" care se revoltasera contra au to r i t a t i i egiptene". 

U n alt document epigrafic egiptean, mai recent decat eel prece
dent, care se refera la l o c u i t o r i i vech i ai Canaanului a fost descoperit 
la Abydos ( N i l u l de Sus). El este de fapt o stela r id icata de faraonul 
Sesostris I I I (1878—1843 i . Hs.), care istorise?te i n ce mod invadato-
r i i (semit i la acea data) d in Canaan au fost a lungat i de catre armata 
egipteana, pana dincolo de granite, pana la „Sekmem"^° (Sichemul b i 
blic, p r i m u l ora? pe care A v r a a m 1-a in t a ln i t la intrarea i n Canaan: 
Gen. 12, 6). 

A l t e documente epigrafice, care se refera la tara Canaanului sunt 
pictura de la Beni Hassan ?i „ I s to r ia l u i Sinhue". 

Inscr ipt ia de la Beni Hassan, gasita pe un z id al morman tu lu i l u i 
Kumhotep I I I (c. 1891 i . Hs.), reprezinta 37 de asiatici (semiti) n u m i t i 
„ locu i to r i ai n i s ipur i lo r" (canaaniti), a caror caravana aducea s t ib ium 
i n Egipt (o substanta folosita la obtinerea cosmeticelor) . Numele con-
duca toru lu i caravanei este A b i ^ a i (un nume b ib l ic ) , iar caravana a-
m i n t e § t e de cea care 1-a adus pe los i f i n Egipt^' (Gen. 37, 25), care 
transporta tamaie, balsam §i smirna. 

Is toria l u i Sinhue dateaza d in perioada faraonului Sesostris I 
(1971—1928 i . Hs.), cam d in aceea§ i perioada i n care pa t r i a rh i i b i b l i c i 
peregrinau p r i n tara Canaanului . Povestirea este bogata i n date des
pre tara Canaanului $i despre modul de v ia ta al l ocu i to r i l o r ei . Ames
tecat i n i n t r i g i po l i t ice Sinhue, un nob i l egiptean, este nevoi t sa fugS 
d in Egipt i n j u r u l anu lu i 1962 i . Hs. Dupa ce reu?e$te sa treaca de „zi-
du l regesc" (construi t pentru a apara Egip tu l de invada to r i i asiatici 
cam i n zona Canalu lu i Suez d in zilele noastre) Sinhue s-a a l ip i t unei 
caravane de negustori cu care a ajuns pana i n Canaanul de N o r d (Re-
tenu de Sus). Aco lo , un conducator local , pe nume Ammi-Ensh i 1-a 
p r imi t cu bunavointa 5i, cu t impu l , Sinhue a ajuns ginerele acestui 
rege §1 conducatorul unei pa r t i a t a r i i , numi ta Jaa. D i n descrierea a-
celui t inu t reiese ca tara era bogata §i pamantul era foarte rod i tor 
(existau paduri , smochini , miere, grau, v i t e etc.). Sunt descrise §1 cam-
paniile sale (ca 5ef al armatei socrului sau) contra beduin i lor vec in i 
care atacau mereu pe l ocu i t o r i i t a r i i . De asemenea, apar episoade d in 
viata de zi cu zi a locu i to r i lo r Canaanului d in acele v r e m u r i . Spre 
sfar§i tul v i e t i i Sinhue s-a reintors i n Egipt (la i n i t i a t i va faraonului) 
pen t ru a-§i sfar§i zi lele acolo unde s-a nascut. w ; .-^^v--^ - i . . . . . . . ... 

18 W. Keller, op. cit., p. 74. 
19 „Majestatea Sa, a facut razboi cu popoarele desertului... Armata regelui 

s-a intors in siguranta dupa ce a pustiit tara popoarelor nisipurilor. . . dupa ce a 
distrus fortaretele lor. . . dup5 ce le-a doborSt smochinii si viile. . . dupa ce a luat 
un marc numar de prizonieri in captivitate. Majestatea Sa m-a trimis de cinci ori 
sa pustiesc tara popoarelor desertului cu aceasta armata, de cSte ori s-au revol-
tat". Cit. dupa W. Keller op. cit., p. 75. 

20 „Maiestatea Sa a mers pAna la locul numit Sekmehm. . . Sekmemul a ca-
zut impreuna cu intreaga nenorocita tara Retenu", cit. dupa W. Keller, op. cit., p. 75. 

21 C. Rasmussen, op. CJ(., p. 83. 



STUDII $1 ARTICOLE;; 995 

• ' Este interesant faptul ca descrierea pe care Sinhue o face Cana
anului , este foarte apropiata de cea pe care ne-o ofera Sfanta Scrip
tura (Deut. 8, 7—9), iar prezentarea v i e t i i pe care o duceau l o c u i t o r i i 
Canaanului este foarte exacta: ei locuiau i n cor tu r i , a la tur i de tur 
mele lor , imp l i ca t i i n numeroase conflicte cu beduin i i . Aceasta situa
t ie corespunde foarte bine cu tab lou l b ib l i c al v i e t i i patr iarhale^. 

Tot d i n Egipt p r o v i n a§a numite le „ t e x t e de blestem"^^ care au 
fost alcatuite pentru a aduce nenoroc i r i inamic i lo r faraonilor . I n u -
nele dint re aceste texte, datand d in sec. X X — X V I I I i . Hs.^" exista 
nume de ora^e d in Siria §1 Palestina, precum $i numele a peste t r e i 
zeci de conducator i Iocal i . M u l t e nume de ora^e n u sunt cunoscute §i 
d in alte surse, dar exista $1 altele binecunoscute ca: lerusal im, By
blos, Ty r , A p u m (Damasc), Rehob, Aska lon , Sichem etc. 

O alta sursa is tor ica egipteana o consti tuie „ a n a l e l e " " , adica i n -
scr ip t i i le care noteaza evenimentele d i n t i m p u l campanii lor mi l i t a re 
efectuate de faraoni i egipteni i n Siria §i Palestina. Ele se pastreaza pe 
z idur i le templelor §i ale morminte lor . 

Cele mai cunoscute c ron ic i sunt: cea a l u i Thutmosis I I I (1458— 
1436), care a invins alianta regi lor canaanit i la Meg iddo (cuprinde 
lista a peste o suta de cetati siro-palestiniene); cea a l u i Amenhotep 
I I (1436—1410) — care a in t repr ins t r e i campanii mi l i t a re i n Canaan. 
In t r -una d i n ele apare $i o l is ta a popoarelor Canaanului d i n randur i -
le carora au fost l u a t i p r i zon ie r i : canaanit i i , ap i ru (habiru), shosu, 
nu r ru (hor i t i ) ; campania l u i Seti I (1303—1290) — care aminte$te des
pre acelea^i popu la t i i canaanite,- ^ i campania l u i Merngp tah (1223— 
1211), i n care apare pent ru pr ima data, numele poporu lu i Israel (pe o 
stela), in t re numele alter popoare pe care faraonul le-a inv ins i n 
cursul razboiu lu i purtat i n Canaan. 

I n anul 1891—1892 d. Hs.^* au fost descoperite la T e l l El Amarna , 
i n Egip tu l de M i j l o c , arhivele faraonului Amenhotep I V . Ele cont in 
peste 350 de scrisori d i n vremea l u i Amenhotep I I I (1402—1354) §1 
Amenhotep I V (1354—1347), scrise i n l imba acadiana. A p r o x i m a t i v 
jumatate dint re ele p r o v i n de la reg i i canaanit i iar restul au fost scr i
se i n Babi lon, M i t t a n i , I m p e r i u l H i t i t etc. Cele care p r o v i n d i n Ca
naan dovedesc c3 aceasta regiune era sub suzeranitatea Eg ip tu lu i la 
acea data". Sunt mentionate §1 i n aceste scrisori , mul te cetat i cana
anite^ (ex. Byblos, Hator , Meggido , Taanach, loppe, Gaza, Aska lon , 

22 W. Keller, op. cit., p. 79. 
23 Texte intrebuintate In practici magice. Numele du5manilor erau scrise pe 

tablite de ceramica, apoi aceste tablite erau sparte In speranta ca astfel 51 du5-
manii vor fi nimiciti. 

24 Y. Aharoni, op. cit., p. 144. 
25 Ibidem, p. 93. 
26 Th. Kollek $i Moshe Pearlman, Jerusalem. Ville sacree de I'humanite. Qua-

rante siecles d'histoire, Paris, 1968, p. 20. 
-oK 27 Y . Aharoni, op. cit., p. 170. 

28 Corespondenta gSsita la Amarna permite reconstituirea istoriei Orientului 
Apropiat In sec. X V — X I V i. Hs., perioada numita frecvent „Epooa Amarna", CL 
C F . Pfeiffer, Tell El Amarna and the Bible, Michigan 1963, p. 13. 
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lerusal im, Sichem etc.), cateva nume de regi ( M i l k i l u , Shamu-addu, 
Bi r idya , Labayu etc.), 9! numele unor t r i b u r i ce peregrinau i n Canaan 
la aceea data (ex.: habiru, sau apiru) . 

De asemenea, sursele istorice mesopotamiene 5! cele ale regatu-
l u i M a r i d in N V Mesopotamiei — despre care se crede ca ar f i Ha-
ranul (Gen. 11, 31) bibl ic , unde s-a opr i t pr ima data famil ia l u i A v r a a m 
i n d rumul sau spre Canaan — mentioneaza ora$e d in Siria ^ i Palesti
na ?i popula t i i le nomade cu care a in t ra t i n contact (ex.: Beniamini -
t i i )^ ' . A r h i v e l e regatului M a r i con t in referinte ale legatur i lor acestui 
stat cu ora$ele canaanite, ?! i n p r i m u l rand cu H a t o r u P (despre care 
se crede ca a fost capitala rega tu lu i A m u r r u i n pr imele secole ale 
m i l . I I i . Hs.). 

Acestor surse istorice ale ta r i lo r invecinate Canaanului l i se ala-
tura sursele istorice locale (descoperite la Ras Shamra, Tanaach, M e 
giddo, Sichem, Ghezer §1 lerusal im), care ofera ?! ele, date pretioase 
despre is toria acestei ta r i , de dinaintea a$ezarii i s rae l i t i lor . . - ^ i 

••..unr--.:^,,H...M C/?OiVOLOGZA;,„^ . ,^ 

O a doua dif icul tate , in tampinata i n studierea i s tor ie i vech i lo r po
pu la t i i de pe t e r i t o r i u l j a r i i Sfinte, priveste cronologia, adica s tabi l i -
rea precisa a perioadelor de t imp i n care s-au petrecut evenimentele 
descrise i n Sf. Scriptura a V e c h i u l u i Testament, (ex.: Ven i rea l u i 
A v r a a m i n Canaan, ie§ i rea evre i lor d i n robia egipteana etc.). I n aceas
ta problema, parer i le speciali?ti lor sunt impar t i t e : pe baza datelor 
V e c h i u l u i Testament ?! a descoperir i lor arheologice, sunt propuse ca 
date probabile a s t ab i l i r i i pa t r i a rh i lo r b i b l i c i i n Canaan, secolele X X I -
X V I I I i.Hs. (mai precis, perioada cuprinsa in t re ani l 2100 i . Hs ." ?! 
1850 i .Hs . ' ' ) , sau chiar spre anul 1700 i .Hs . ' ' . A l t i cercetatori plaseaza 
acest eveniment m u l t mai devreme, i n j u r u l anu lu i 2700 i . Hs.'". Isto-
r i c i i au emis ipoteze atat de diferite- d in cauza faptu lu i ca u n i i d int re 
ei accepts identif icarea evre i lo r b i b l i c i cu H a b i r u (sau A p i r u ) , care 
t ra iau i n Canaan d in t i m p u r i s travechi ?! despre care vorbesc docu
mente foarte vech i egiptene sau babiloniene, iar a l t i i sunt impo t r i va 
acestei i p o t e z e . ; ^z^^ v. , 'I'-

D i n Geneza cap. 14, aflSm cS pa t r i a rhu l A v r a a m a fost contem-
poran cu A m r a f e l regele Senaarului (gen. 14, 1). Daca acest rege ar f i 

• • '.ei? q ,.1.-) .qo .-igiioX .7/ £i; 
29 VV. Keller, op. eft., p. '66.' '•̂ *-'->'»'««t a-'aniiu.-'oitni -4x0 P 
30 Y. Aharoni, op. cit., p. 149. '"^i" sJildfe) 9l?9-.6 'ocjfi .6:.irnB e. Mjildfti 
31 L. CI. Fillion, Histoite d'lsrael, peuple du Dieu, tomul T, Paris 1927, p. 55; 

L. Pirot, Abraliam, in ..Supplement au Dictionnaire de la Bible", tomul I, Paris, 1928, 
col. 14j C. Rasmussen, op. cit., p. 76. 

32 Pr. A. Negoita, Cronologia biblicH, in G.B. anul XXXIII (1974), nr. 3—4, p. 
264; Th. Kollek si M. Pearlman, op. cit., p. 17. 

33 Sabatino Moscati, Vectiile civilizatii semitice, trad, de E. Costescu, Ed. Me-
ridiane, Bucure^ti 1975, p. 151; M. Maur, op. cit., p. 24. 

34 A. A. Bol5acov-Ghimpu, Probleme de cronologie biblici veche, in G.B. a-
nul X X X I I I (1974), nr. 7—8, p. 670. 
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(cum s-a crezut mul ta vreme) una $i aceea?! persoana cu ves t i tu l re
ge — legiu i tor Hammurab i care a domni t i n Babi lon in t re ani i 2123— 
2081 i . H s " , atunci rezulta ca A v r a a m a t ra i t i n j u r u l anu lu i 2100 
1. Hs. Dar, d i n mo t ive bine intemeiate, identif icarea l u i A m r a f e l cu 
Hammurab i a fost abandonata i n zi lele noastre'*. Totu$i , In favoarea 
datar i i a c t i v i t a t i i pa t r i a rh i lo r b i b l i c i i n pr imele doua — t re i secole 
ale m i l e n i u l u i I I i . Hs., pledeaza, ca un argument puternic, faptul ca 
istoria l u i los i f §1 calatoria f i i l o r l u i Israel i n Egipt, se expl ica mai 
bine i n condi t i i l e t u l b u r i ale dominat ie i hicsose asupra Eg ip tu lu i " . $ i 
a l t i cercetatori sunt de parere ca epoca cea ma i favorabi la pentru 
act iuni le pa t r ia rh i lor b i b l i c i este cea d in j u r u l sec. X V I I I i . Hs., cand 
sunt atestate condi t i i l e de mediu cele mai asemanatoare i s to r i s i r i i b i -
b l i c e ' l 

$ i i n ceea ce priveste data Exodulu i evre i lor d in Egipt s-au emis 
mai mul te ipoteze": 

— pr ima dintre ele este ca Exodul — s-a petrecut i n vremea fa-
'Taonului Amasis I (1570—1527 i .Hs . ) , i n v i n g a t o r u l hicso5ilor. 

— a doua ipoteza sustine ca ie^irea s-a petrecut i n sec. X V i . Hs. 
In vremea faraonului Amenof is I I , $i este bazata pe afirmatia l u i losif 
F l av in ( „ C o n t r a l u i A p i o n " ) ca faraonul persecutor se numea A m e 
nofis. 

— a treia ipoteza sustinuta de cei mai m u l t i cercetatori , plasea
za Exodul i n sec. X I I I i . Hs., mai precis, i n vremea faraonului Ram
ses I I (C. 1300—1220 LHs.)"". 

,t Aceasta u l t ima ipoteza este confirmata i^i de catre sursele isto
rice egiptene, i n care numele poporu lu i Israel nu apare ( in con tex tu l 
cucer i r i lo r egiptene d in Canaan) decat spre anul 1220, i n t i m p u l fara
onu lu i Merneptah . 

Daca luam in considerare datele Sf. Scr iptur i , pentru a afla pe-
'rioada cand s-au petrecut aceste evenimente, f i r u l lor s-a desfa$urat 
astfel: I n I I I Regi 6, 1 se vorbeste despre inceperea construct iei Tem-
plu lu i d in lerusal im. In al patrulea an al domniei regelui Solomon ?i 
la 430 ani dupa Exod. Deoarece se accepts, i n general, ca Solomon 
51-a inceput domnia i n anul 970 i . Hs., rezulta ca Exodul a avut ioc in 
anul 1446 i . H s . Tot Bibl ia ne ii idicS faptul cS i e§ i rea d i n Egipt s-a pe-
irecut la 430 de ani dupa ce famil ia l u i lacob a in t ra t i n Egipt (Ex. 
12, 40), ceea ce indica faptul ca acest eveniment a avut loc i n anul 
1876 I . H s . 

35 L. Pinot, op. cit., col. 9. 
36 Henri Cazelles, Patriarches, in .Supplement au Dictionnaire de la Bible, 

[omul V I I , Paris 1966, col. 136. 
37 W. Keller, op. cit., p. 102; M. Miaur, op. ciJ., p. 26; K. R. Veenhof, History 

ol the Ancier\t Near East to the time ol Alexander the Great, In „The W^orld of 
the Bible", vol. I 1986, p. 231. 

.1 38 S. Moscati, op. cit., p. 151. 
39 A.A. Bolsacov-Ghimpu, art. cit., p. 652. 
40 I. Lissner, op. cit., p. 50—51; Y. Aharoni, op. cit.. ,p. 195i, S. Moscati, op. 
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De la aceasta data, folosind datele Genezei (12, 14; 21,5; 2 3 , 1 ; 
25, 7; 25, 26 etc.), se poate ajunge la data na^ter i i l u i A v r a a m : 2166 
i . Hs. §i la data i n t r a r i i sale i n Canaan 2091 i . Hs. 

Po t r i v i t acestor date (de^i ele nu sunt absolut sigure) rezulta ca 
lacob a coborat i n Egipt i n vremea faraonului Sesostris I I I (1878— 
1843 i . Hs.)"' §1 urma^i i sai sub conducerea l u i Moise, au parasit Egip
t u l cam i n vremea faraonului Amenhotep I I I (1417—1379 i .Hs . ) . Cu 
toate acestea ipoteza sustinuta de cei ma i m u l t i cercetator i plaseaza 
Exodul i n vremea l u i Ramses I I . 

O alta problema, legata de cea cronologica, care nu a p r i m i t un 
raspuns clar pana i n zilele noastre, este urmatoarea: Daca ev re i i b i 
b l i c i au sosit d in Egipt i n Canaan numai i n sec. X I V — X I I i . Hs., s i tu
atie confirmata $i de dis t ruger i le cetat i lor canaanite care s-au in re -
gistrat i n aceasta perioada''^ cine sunt a tunci acel „ h a b i r u " despre 
care vorbesc documentele babiloniene §i egiptene, desemnandu-i ca 
locu i to r i ai Canaanului Inca d i n t i m p u r i stravechi? Aceasta populat ie 
este mentionata i n scrisori le de la T e l l E l Amarna , i n documentele 
de la Ras Shamra, i n arhivele h i t t i t e 9i cele mesopotamiene. Daca d in 
scrieri le siro-palestiniene §1 egiptene reiese ca ei au fost ac t iv i i n Ca
naan i n j u r u l anu lu i 1400, textele mesopotamiene atesta prezenta lor 
i n Mesopotamia (mai ales inspre sud) inca de la s far§i tu l m i l e n i u l u i 
I I I i . Hs."'. J I , ; - O M : > . Uli/ciT j ^ r i i :fto 'a) ,liuu-/ijr> . . .ysf-.i . bit 

Dupa cum reiese d in toate aceste scrisori , hab i ru au fost un po-
por fara tara, care a patruns $i i n Canaan, i n cautarea u n u i loc i n ca
re ei sa se stabileasca. In t i m p u l dec l inu lu i pu te r i i egiptene In zona, 
intrarea lor, aproape neremarcata pana atunci , i n t i n u t u l s i ro-palest i -
nian, a luat p ropor t i i l e unei adevarate i nvaz i i contra careia reg i i ca
naanit i d in epoca Amarna , f ide l i egiptenilor , au cerut insistent ajuto
r u l faraonului . Scrisorile de la Amarna cont in numeroase re fe r i r i la 
aceasta populatie §i d in ele rezulta l impede ca i n sec. X I V i . Hs., i n 
Canaan existau doua forte: egipteni i §i habiru, iar m i c i i regi Iocal i 
oscilau in t re aceste doua forte, i n functie de situatia de moment"". 
M a i cu seama reg i i d in Hebron ^ i lerusal im, f ide l i egiptenilor , au fost 
mereu atacati de ace?ti habi ru , dupa cum reiese d i n scrisori le pe care 
ei le-au t r imis faraoni lor pent ru a le cere ajutorul" ' . De fapt, desco
per i r i l e epigrafice au s tabi l i t ca habi ru au fost a c t i v i i n Canaan inca 
dinaintea invazie i Hicsose i n Egipt, iar p r in t re p r i zon ie r i i adu§i de 
catre faraoni i egipteni (incepand cu Amenof is I I , sec. X V ) , d in Ca
naan, se numarau adesea §i habiru"*. 

V ! 
41 C. Rasmussen, op. cit., p. 83. . 
42 S. Moscati, op. cit., p. 154; I. Lissner, op. cit., p. 19. •'' 
43 J . Gray, Israel's Neigljbours: the Levant, In Peake's Commentary on the 
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45 A. A. Bol^acov-Ghimpu, art. cit., p. 663. 
46 H. Cazelles, Introduction Critique a L'Ancien Testament, Paris 1973, p. 31. 
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Cu catva t imp i n urma, chiar $i i n zi lele noastre", u n i i cerceta
to r i i -au ident if icat pe ace$ti hab i ru cu ev re i i b i b l i c i dator i ta s i m i l i -
t ud in i i fonetice intre cuvinte le „ h a b i r u " 5! „ ib r im" §i dator i ta fap tu lu i 
ca pe parcursul sec. X I V i . Hs. hab i ru au jucat u n r o l impor tan t i n 
Canaan, f i i nd asociati cu invazia t r i b u r i l o r Israelite. 

To tu§ i , exista r a t iun i care au determinat pe m u l t i i s tor ie i sa n u 
accepte identif icarea evre i lo r b i b l i c i cu ace§t i habi ru : 

— inte lesul cuvan tu lu i „ h a b i r u " (de oirigine amori ta) , i n concor-
danta cu echiva lentu l sau babi lonean (habbatum sau shagashum) i n 
seamna nomad — talhar sau jefui tor . I n l imba accadiana exista chiar 
un ve rb : „a deveni hab i ru" folosi t In legatura cu sc lav i i §i da to rn ic i i 
lugari"*. Dator i ta sensurilor pe care le are acest cuvant, se crede ca, 
la or igine, el n-a fost u n nume etnic c i u n apelat iv social, cu Inteles 
peiorat iv . Se pare ca aceasta populat ie a aparut i n urma dezintegrar i i 
unor co lec t iv i t a t i umane (sedentare sau nomade), d i n care unele per
soane d in patura cea mai de jos a popula t ie i , au fugit i n urma unor 
conflicte sociale sau pol i t ice (dator i i , sclavie, razboi etc.). La marg i 
nea l u m i i c iv i l iza te de atunci , e i au pus temelia u n u i popor indepen
dent §i razboinic, dar fara patrie, care cu t i m p u l , a deveni t o forta 
puternica $i o amenintare permanenta a status-guo-ului po l i t i c d i n Si-
ro-Palestina, situatie care a dus la conflicte armate cu Egiptul , ca re -§ i 
int indea dominat ia In zona"'. 

— I n al doilea rand hab i ru n-au actionat numai In sudul, c i §i i n 
nordu l Levan tu lu i , unde i s rae l i t i i n u au ajuns. I n afara de acest lucru , 
numele unor o ra§e ca Hebron, l e r ihon . Betel §i altele cucerite de ca
ire i s rael i t i ,nu apar In documentele de la Amarna , care n u par a oferi 
n ic i o corespondenta cu binecunoscutele evenimente b ib l ice d i n cursul 
cucer i r i i Canaanului'*'. 

Problema este ca Sf. Scr iptura i l numeste pe pa t r i a rhu l A v r a a m 
„ e v r e u " (Gen. 14, 13) ( ib r i ) , nume cu rezonanta etnica dar §i sociala", 
care Inseamna „ p a r t e " (desemnand faptul ca nu era or ig inar d i n Ca
naan). Dar este cert ca nu putem ident i f ica t r i b u l evre i lor condu^i de 
Avraam, a caror u r m a § i au ajuns In Egipt i n mod pa§nic , cu popula
tia habiru , care a luptat cu armata egipteana $i ai care! membr i au 
ajuns In Egipt ca p r i zon ie r i de razboi. M a i curand probabi l este cS 
urma^ilor l u i A v r a a m l i s-a dat numele de evre i sau i b r i m numai d in 
cauza faptu lu i ca n u erau o r ig lna r i d in Canaan. 

A l t i i s t o r i e i " propun ca daca se admite identif icarea evre i lo r cu 
habiru, t rebuie sa se faca dis t inct ie Intre i s rae l i t i §i evre i (habi ru dis-
par, d in textele care au ajuns pana la noi , In j u r u l anulu i 1100 i .Hs . ) . 

47 Y. Aharoni, op. ci(.: „Habiru nu sunt altoeva decat triburile evreiesti care 
»-au unit cu trecerea timpului" (p. 191), . . . de5i termenul „habiru" In intelesul sau 
primar, se referS la o clasa de straini, fara drepturi de proprietate" (p. 176). 

48 K. Veenhof, op. cit., p. 265. 
49 Ibidem. 
50 C. Rasmussen, op. cit., p. 106. 
51 K. Veenhof, op. cit., p. 265. 
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O alta ipoteza spune ca hab i ru au avut i n competenta ?! pe stra-
mo^i i evre i lor b i b l i c i ' ' , iar invazia lor se inscrie i n con tex tu l migra -
t ie i t r i b u r i l o r nomade asiatice spre vest, migra t ie care ar f i adus, 
pr in t re alte t r i bu r i , ^ i t r i b u l l u i A v r a a m i n Canaan. 

Revenind la problema iden t i f ica r i i evre i lo r cu habiru, t rebuie fa-
cuta observatia ca d in textele de la Amarna reiese cii hab i ru nu era 
numai o populat ie invadatoare i n Canaan c i §i o parte a popula t ie i 
ba? t ina§e , care a fost angrenata in t r -o mi^care nat ionala contra domi 
nat ie i egiptene. „Din acest punct de vedere, t r i bu r i l e care au invadat 
Canaanul, ven ind d in Egipt, este aproape impos ib i l sa f i fost habi ru . 
Pentru a gasi o legatura ( int re aceste doua popula t i i ) este necesar sa 
asociem t r ibu r i l e l u i Israel cu populat ia autohtona d in Canaan. Aceas
ta legatura este facutu, de obicei , de catre cei care presupun ca nu 
toate t r i bu r i l e l u i Israel au fost i n Egipt $i ca intoarcerea i n Canaan 
a fost un proces i n care un numar de t r i b u r i s-au un i t cu ind igen i i i n 
rud i t i d i n Canaan"'". 

Dupa cum se vede, pareri le i n aceasta problema sunt departe de 
a f i unitare. Cu toate ca d in punct de vedere l ingv is t i c legatura in t re 
i b r i m §i habi ru este de netagaduit, totu$i, dator i ta faptului ca datele 
despre is toria t r iba la veche a l u i Israel sunt l imi ta te" , inc l inam sa 
credem ca i s rae l i t i i care au ie?it d in Egipt, sub conducerea l u i Moise 
m sec. X I I I i . Hs., de§i probabi l i n r u d i t i cu hab i ru dator i ta aceleia?i 
o n g i n i Semite, sunt un popor dist inct de acela. 

Dealtfel $i Sf. Scriptura i i prezinta pe i s rae l i t i ca pe un popor u n i -
lar, care s-a format pe parcursul celor 430 de ani petrecut i i n Egipt, 
d in t r -un singur t r i b : eel al l u i lacob, nu ca pe o etnie care s-a des-
par t i t i n doua, o parte plecand i n Egipt, iar alta ramanand i n Canaan. 

Prin urmare consideram ca cea mai acceptabila impar t i re crono
logica a i s tor ie i popula t ie i T a r i i Sfinte, i n perioada premergatoare a-
$ezarii evre i lo r v e n i t i d i n Egipt, este urmatoarea: r.rrr-; - • i 

I n j u r u l anulu i 3000 i . Hs. s-a petrecut instalarea canaanit i lor , de 
or ig ine semita, care a i ngh i t i t populat ia p r i n i i t i v a a Palestinei'*. A p o i , 
pe la sfar§i tul m i l . I l l si inceputu l m i l . I I i . Hs. a avut loc invazia a-
moreilor , de asemenea de or igine semita'^ La inceputul m i l . I I i . Hs. 
(sau chiar pana inspre anul 1850 i . Hs.) a avut loc stramutarea celor 
doua t r i b u r i , conduse de A v r a a m §i Lot, d i n Mesopotamia, p r i n rega
tu l M a r i , i n Canaan. Plecarea evre i lor i n Egipt s-a petrecut i n j u r u l 
anului 1700 i . H s . iar revenirea i n Canaan pe la anul 1300—1200 i . H s . 

Aceasta impar t i re cronologica, de§i foarte succinta, ajuta la sta-

53 J . Gray, op. cit., p. 110. 
54 K. Veenhof, op. ci7., p. 266; Pr. A. Negoita in art. Istoria poporului Bibiiei 
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bi l i rea unor hotare i n t imp, pent ru a putea de l imi ta evenimentele ce-
le mai reprezentative d i n is tor ia veche a J a r i i Sfinte. 

PREISTORIA TARII SFINTE 

M a l u l Medi te rane i a fost unu l d int re pr imele l ocu r i de pe pamant 
unde omul a dezvoltat o c iv i l i za t i e . Osemintele §i uneltele descope
r i te peste tot i n Tara Sfanta, de la muntele Carmel §i pana inspre 
pus t iu l Sinai, dovedesc existenta unei societati organizate inca d in 
cele mai vech i t i m p u r i , d in Pa l eo l i t i c ' l D i n Paleol i t icu l m i j l o c i u (c. 
45000 i .Hs . ) ?i pana inspre epoca glaciara (c. 9000 i .Hs . ) , ace§t i l ocu i 
t o r i s t ravechi ai T a r i i Sfinte t ra iau mai ales d i n vanatoare §i pescuit, 
lar inspre anul 8000 i . Hs. a inceput domesticirea animalelor §1 prac t i -
carea ag r i cu l tu r i i , care anunta N e o l i t i c u P . 

Cam d i n j u r u l ani lor 8CC0 dateaza, dupa cum arata descoperiri le 
arheologice, pr ima fundatie a ler ihonului" ' . Acest o ra§ , se dovede^te, 
deci, una dintre cele mai vech i a^ezari umane de pe pamant. D i n m i 
len iu l a l V l l l - l e a i . Hs. $1 pana i n m i l . V i . Hs. l e r ihonu l a fost un o r a § 
bine dezvoltat , for t i f ica t §i cu un standard de c iv i l i za t ie r e la t iv r i d i 
cat. Celelalte a§ezar i canaanite d i n aceea$i perioada ( m i l . V I I I — V i . 
Hs.) sunt mul t ma i simple. Primele ora^e m a r i au fost intemeiate i n 
m i l . I V — I I I i . Hs. Se pare ca acest avans al l e r i honu lu i este datorat 
f e r t i l i t a t i i deosebite a solului $1 c l imei calde, d in Valea l o r d a n u l u i " 
(Gen. 13, 10). 

D in m i l . I V — I I I i . Hs. (epoca i n care omul incepe sa prelucreze 
metalul) dateaza pr imele fundat i i ale ora$elor Megiddo , Ghezer, La-
chi$ $i Bet — Shean. 

Sfar§i tul m i l . I V i . Hs. se caracterizeaza pr in t r -o surprinzatoare 
unitate cul tura la i n O r i e n t u l M i j l o c i u , inc lus iv Palestina. Spre anul 
3000 i . Hs., insa, aceasta unitate, care dovede?te existenta ace le i a§ i 
rase umane, incepe sa se destrame, lasand locu l mar i lo r c i v i l i z a t i i ca
re s-au dezvoltat ma i ta rz iu i n zona. I n cursul m i l . I l l i . Hs., o popula
tie semita, cea a canaanit i lor, s-a stabil i t , ven ind d i n nord, pe te r i to 
r i u l TSr i i Sfinte, construind sau reconstruind, numeroase ora^e f o r t i -
f icate" (Arad , Beisan, Megiddo , l e r ihon etc.). Lor le-a urmat v a l u l a-
mori t , tot de or ig ine semita, care a invaoet, spre inc. m i l . I I i . Hs. 
aproape toate ta r i le cuprinse i n zona Cornu lu i Fe r t i l " . 

I n t i m p u l m i l . I I i . Hs. i n Canaan au patruns §i alte popoare, ve
n ind dinspre est sau nord §i in t rand i n confl ic t cu cele ce se s tabi l i -
sera mai inainte pe acele l ocu r i (ex. H i l i M i , habiru , hicso?ii, i s rae l i t i i 
etc.). La acestea se mai adauga $i desele campanii mi l i ta re egiptene 

58 M. Maur, op. cit., p. 21—22. 
59 H. Gazelles, Introduction Critique — p. 223. 
60 Y. Aharoni, op. cit., p. 133. 
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63 Y. Aharoni, op. of., p. 140. 
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In zona, care completeaza tab lou l i s to r ie i popoarelor care au t ra i t 
de-a lungu l i s tor ie i pe t e r i t o r i u l T a r i i Sfinte. ''j'jJiJtiA....,;. . . . . . u. 

ISTORIA POPULATIILOR STRAVECHI ALE TARII SFINTE 

I n ordine cronologica, p r ima popula t ie cunoscutS, care a t ra i t pe 
t e r i t o r iu l T a r i i Sfinte, a fost cea a Rafaimilor sau Rafeilor, care popu-
lau cu preponderenta nord-estul T a r i i Sfinte §1 estul lordanului**. Ei 
sunt a m i n t i t i 5i de Sf. Scriptura (Gen. 14, 5), ca ocupanti ai unor te
r i t o r i i canaanite, i n perioada pa t r i a rhu lu i A v r a a m . 

Rafaimii erau i m p a r t i t i i n t r e i t r i b u r i mai importante: Emeii , Sam-
sumeii, §i Anache i i . Ace$tia d in urma locuiau i n preajma Hebronu lu i , 
a cetat i lor Debir §1 A n o b §i pe t a rmul Medi te rane i , i n cetati le Gaza, 
Gat, Aijdod, §1 Ascha lon" . 

Rafaimii erau o rasa de oameni de o statura §1 o forta considera-
bi la . „Ei au disparut deposedati de catre amoni t i , moab i t i §1 evrei , 
fara a lasa urme ale o r i g i n i i $i i s tor ie i lor"*°. Regatul Basanului, d in 
nord-estul T a r i i Sfinte, a fost u l t i m u l stat a l refa imi lor . Dator i ta for-
tei fizice deosebite a locu i to r i lo r l u i , acest regat a fost cuceri t doar 
cu mare greutate de catre i s rae l i t i condu§ i de losua. 

U l t ima mentionare a acestui popor s t ravechi o aflam i n V e c h i u l 
Testament ( I I Regi 21, 18—20) ?! ea se refera la o serie de lup ta to r i 
puternic i , „u rma$ i ai l u i Rafa", af la t i ca mercenari In slujba f i l i s t en i -
lor i n t i m p u l regelui Dav id . Dupa aceasta perioada, ra fa imi i au dis
parut def in i t iv d in istorie, f i i nd as imi la t i de catre evre i . 

O olta populat ie straveche, care a locu i t i n Tara Sfanta, au fost 
noreii*-. Ei au ocupat t i nu tu r i l e d in sudul M a r i i Moar te , pana inspre 

61 F. Vigoroux, Rapha'im, in „Dictionnaire de la Bible", Paris 1912, col. 976. 
65 Dr. V. Tarnavsthi, Arheologia biblicd, Cernauti 1930, p. 107. . , , 
66 L. CI. Fillion, op. cit., p. 60. 
67 Horeii nu trebuie confundati cu populatia Hurru (horitii) care are o origine 

indo-europeana. Confuzia este datorata u'laptului ca in Deuteronom cap. 2 horitii 
sunt mentionati ca locuitori ai Seirului, iar in Geneza cap. 14 se spune ca horitii 
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Canaanului care in mod cert au fost ocupate de horiti. Se crede ca neconcordanta 
aceasta intre dalele Bibiiei $i datele oferite de documentele istorice profane este 
datorata unor gre5eli de transcricrc a textului biblic: grafia literelor ebraice vav î 
ic..̂  fiind iisemanatcare, ele au putut fi confundate. 

Se crede ca atat vechea populatie semita din Seir (preedomita) cSt ?i popula
tia Hurru erau deseninate prin cuvantul „hory", care in primul caz — avSnd o ori-
yme semita — insemna „locuitor al pe^terilor", iar In al doilea oaz provenea din 
scrierea cuneiuorma si se referea la populatia Hurru. 

Asadar, populatia Hurru, despre care vom vorbi mai jos este diferita de coa 
a horcilor bibhci. 
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d:iul 74 (1967) nr. 4, p. 498—501. 
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golful Akaba , locu ind i n m u n t i i calcaro^i d i n acea regiune*". I n ace§ t i 
mun t i existau numeroase grote (naturale sau art if iciale) care le ser-
veau hore i lo r drept locuinte . 

H o r e i i au da inui t pana i n perioada adomi t i lo r (u rma§i i l u i Esau), 
care le-a ocupat t e r i t o r i u l §i i-au asimilat cu t impu l . M a i ta rz iu aceas
ta regiune, vechea tara a hore i lor , a p r i m i t numele de Idumeea. 

I n sud-vestul T a r i i Sfinte, pe ma lu l M a r i i Medi terane a la tu r i de 
Anachei , mai locuia i n vechime §1 poporu l A v e i l o r , despre care se 
$tiu insa foarte put ine lucruri* ' . Probabil ei au fost a lungat i sau asi
m i l a t i de catre egipteni §i f i l i s ten i . 

Dator i ta d is t ruger i lor care au fost provocate de catre popoarele 
care au ven i t u l t e r io r i n Tara Sfanta, de la aceste popoare s t ravechi 
au ramas foarte put ine m a r t u r i i is torice. I n afara unor monumente de 
piatra, numite , In m o d convent ional , de catre cercetatori , „ d o l o m e " 
(mese de piatra) care aveau probabi l o destinatie religioasa™, arheo-
l o g i i au scos la iveala unele a§eza r i umane, ca cea d in sud-estul M a 
r i i Moar te , care contine peste 20 000 morminte , cu osemintele a 50 000 
de oameni", (o populat ie ex t rem de numeroasa pent ru acele v remur i ) 
sau a^ezarile umane de d imensiuni mai mar i , protejate de z idur i , ca 
Megiddo, l e r ihon , A r a d etc. 

Locu i to r i lo r p r i m i t i v i a i T a r i i Sfinte (care au cont inuat to tu§ i s5 
mai existe i n g rupur i mai mic i ) le-au urmat, i n ordine cronologica, 
populat ia canaanit i lor, v e n i t i dinspre nord. De§i numele lo r pare a f i 
der ivat de la Canaan, nepotul l u i Noe ( f iu l l u i Ham) , se crede, to -
tu5i, ca aceasta populat ie era de or ig ine semita'^ Ea s-a a^ezat i n Si-
ro-palestina §1 Fenicia la inceputu l m i l . I l l i . Hs . " $i a cunoscut o dez-
vol ta re economica $i cu l tura la deosebita. Ora?ele lo r for t i f icate (ex. 
Megiddo , cu z idur i de 7,5 me t r i inaitime'", Hator, Taanach) erau ade
varate m i n u n i pentru acele v r e m u r i ^ i majori tatea aveau nume somi
te, ceea ce indica faptul ca l o c u i t o r i i lor erau de neam semit". L i m 
ba folosita de catre aceasta populat ie a fost apropiata de cea ebraica. 

De$i erau de aceea?! rasa, canaanit i ! n-au fost un i t ! c! t ra iau d i -
v i za t i i n ora5e — state conduse de regi care se aflau cand sub suze
ranitatea mesopotamlenilor , cand sub cea a egipteni lor" . 

De?i au ajuns la un ina l t grad de c iv i l i za t ie , canaani t i i aveau o 
re l ig ie poli teista, ale care! ceremoni i cul t ice erau obscene $i sange-
roase''. 

I n j u r u l ani lor 2300—2000 i .Hs . , peste aceastS populat ie canaani-
ta, a avu t loc o invazie de t r i b u r i asiatice, identif icata, de cStre cei 
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mai m u l t i i s tor ie i , cu invazia amorita™. Aceasta populat ie este amin t i -
ta, pent ru pr ima data, i n a doua jumatate de m i l . I l l i . Hs. i n texte 
mesopotamiene ( in special i n cele accadiene d in sec. X X I V i . Hs.)". 

„ A m u r r u " inseamna . . locui tor i i d in vest" $1 sub acest nume au 
fost cunoscute Siria §i Palestina ( in documentele v r emi i ) , t imp de ca
teva secole de la migra t ia amori ta incoace. Invazia amori ta n u a 
fost inregistrata numai i n spatiul siro-palestinian, c i i n toate ta r i le 
d i n zona Cornu lu i Fer t i l . Ea a determinat desfiintarea regatelor Su-
m e r u l u i $1 Accadu lu i . T r i b u r i l e amori te care vorbeau o l imba semi
ta, s-au a?ezat peste populat ia canaanita d in unele zone ale J a r i i 
Sfinte $i cu t i m p u l au adoptat un mod de v ia ta sedentar™ 

A p r o x i m a t i v i n t impu l , sau p u t i n dupa invazia amorita, s-a i n 
tamplat §i venirea t r i b u r i l o r l u i A v r a a m $i Lot i n Canaan (Gen. 12, 
6). Bib l ia ne informeaza ca la acea data locuiau i n tara „ c a n a a n e i i " . 
Sub acest nume trebuie sa intelegem atat pe vech i i l o c u i t o r i ai ta
r i i , cat $i populat ia amori ta . Identi tatea popoarelor d i n Canaan, la 
acea data, este destul de controversata: . .Kenion i i nume$te A m o -
r i t i ?i propune ca au ven i t d in est §i nord-est, d i n regiunea de$ertului; 
K o c h a v i §1 A h a r o n i cred ca ei au fost popu la t i i care au migra t spre 
sud, d i n zona mun t i lo r C a u c a z . . . iar Cohen propune, mai recent, ca 
aceste popoare au ven i t dinspre sud, d i n Sinai"" . 

I n Sfanta Scriptura, a la tur i de canaanei (Gen. 13, 7) ?! amorei — 
sau amor i t i — (Gen. 15, 16) mai apar, ca popula t i i contemporane pa
t r ia rh i lo r , Cheneii , Chenezeii, Chedmonei i , He te i i , Ferezeii; H e v e i i ; 
Ghergheseii $i lebusei i (Gen. 15, 19—21). 

Deoarece i n texte le de blestem egiptene d i n a c e e a § i perioada 
apar mai m u l t i conducator i cu nume amori te ( i n o r a§e l e de pe l i to ra -
l u l siro-palestinian)^^ iar i n scrisori le de la A m a r n a (?i i n alte docu
mente contemporane lor, gasite la Ras Shamura, Sichem etc.) apar o 
mare varietate de nume: amori te (ex. M i l i k i l u , Shammu-Addu . . . ) ; 
indo-iraniene (ex. Shuwardata) ?i hor i te (ex. Bi r idya , Tadua. W i -
dya . . .)*', se considera ca tab lou l etnic §1 po l i t i c al Canaanului d in 
vremea pa t r ia rh i lo r era foarte complex. 

Toate aceste popu la t i i amint i te de Sfanta Scriptura: Cheneii , Che
nezeii, Ferezeii, Chedmoneii , §i Ghergheseii , despre care nu se cu
noaste altceva i n afara de nume", fac parte, i n opinia unor cerceta
to r i , d i n categoria raselor ne-semite, ma i precis, d i n populat ia H u r u 
( h o r i t i i ) " . 'JJ> '^-'>" -

78 K. M. Kenyon, The Archaeology of Palestine: Prehistorie and early phases. 
In „Peake's Commentary on the Bible", p. 47. •, . .v . i • < . . 

79 K. Veenhof, op. cit., p. 235—236. . V'i I >: -
80 Y. Aharoni, op. cit., p. 140. .<;| -Hu ,.•><, j-i^^ bH. L> \ 
81 C. Rasmussen, op. cit., p. 89. t'' ; I . ' -n-" ,lii-'Mt)i|/ « T 
82 K. Kenyon, op. cif., p. 47. 
83 J . Gray, op. cit., p. 109. 1^°^,^ ^.novZ' 
84 L. Cl. Fillion, op. ci(., p. 60. .1.-
85 J . Gray, op. cit., p. 109. ' • . . ' i i .m- i i A 



STUDII 51 ARTICOLE 83 

Aceasta populat ie indo-europeana, Inrudi ta cu cea d i n I ran §i I n 
dia, se presupune ca a fost or ig inara d i n zona Caucazului***. H o r i t i i 
au fost prezenti i n nord-ves tul Mesopotamie i inca d in sec. X X I I I I . 
Hs., cand, la poalele mun t i lo r Taurus, au fondat regatul Urk i ? " . De 
aici , ei s-au raspandit i n toata Mesopotamia, Siria §i Canaan. U n rege 
hor i t , Tishtal , domnea, i n j u r u l anulu i 2000 i . Hs., asupra Urk i§u lu i , 
N i n i v e i ?i a alte doua cetati importante ' ' . H o r i t i i sunt ment iona t i atat 
I n bStalia de la Megiddo, cat §i mai tarz iu . In t i m p u l faraonului M e r 
neptah (spre 1220 I . Hs.). 

Inspre anul 1550 I . H s . un puternic stat hor i t , numi t M i t a n n i , s-a 
dezvoltat i n no rdu l Mesopotamiei . I n Canaan ei n-au reprezentat de
cat o minor i ta te . Totu$i , i n perioada i n care t r i bu r i l e se aflau i n Egipt, 
inf luenta h o r i t i l o r a crescut conslderabil i n Tara Sfanta. M u l t i condu
catori ai cetat i lor canaanite" $i chiar u l t i m i i faraoni h icso§i au avut 
nume horite'", iar Canaanul a inceput sa fie numi t In documentele 
v r e m i i „ T a r a H u r r u " " . Dupa ocuparea Canaanului de catre i s rae l i t i , 
h o r i t i i au fost impin§i Incet spre est, sau au fost as imi la t i '^ astfel au 
disparut d i n istorie. 

U n alt popor despre care Sf. Scriptura spune ca a t ra i t pe t e r i to 
r i u l J a r i i Sfinte i n vechime, este eel al hetei lor ( h i t i t i l o r ) . H i t i t i i n-au 
fost u n popor semit, c i u n u l indo-european, d in zona Caucazului" . V e 
c h i u l Testament afirma ca l e rusa l imul are o or ig ine amor i to -h i t i t a 
(lez. 16, 3) ?! i i prezinta pe h i t i t i drept u r m a § i ai l u i He t (Gen. 10, 15). 
H i t i t i i au fost prezenti i n Canaan inca d i n m i l e n i u l I I I i . Hs.'", dar ca
pi ta la s ta tului h i t i t se situa mul t ma i la nord, i n podi$ul A s i e i M i c i . 
Incepand cu anul 1650 I . Hs. statul h i t i t ajunge o mare putere §1 se 
ext inde Inspre Siria, Palestina $i Mesopotamia. I n anul 1595 i .Hs . , re
gele M u r s h i l i s h I cucere$te Babi lonul dand o ext indere maxima impe
r i u l u i sau". I n t i m p u l regelui Suppi lul iuma, spre anul 1370, imper iu l 
h i t i t se ext inde Inspre sud, In Canaan, ajungand i n confl ic t cu Egip
t u l . Dupa cateva infranger i suferite de egipteni ( inc lus iv cea suferita 
de Ramses I I In 1286 la Cade?), s-a incheiat un tratat de pace care asi-
gura dominat ia h i t i t a asupra Sir ie i ?i L ibanu lu i ?i pe cea egipteana 
asupra Canaanului" . Dupa aceasta perioada, puterea h i t i t i l o r s-a stins 
treptat, spre anul 1200 inregistrandu-se prabu?irea s ta tului lor . 

H i t i t i i au ramas i n is torie n u numai p r i n cucer i r i le lor , c i §1 dato
r i ta iscusintei de care au dat dovadS i n prelucrarea metalelor mai a-
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les a f i e ru lu i . Limba lo r fScea parte d in famil ia l i m b i l o r indo-europe-
ne (asemanatoare cu lat ina, greaca, slavona veche), dar ei au a l to i t 
numeroase cuvinte de or ig ine semitS''. - t i / - . u i i i , . i j v . j i . 

Cultura h i t i t a a fost inf luentata i n mare mSsurS de cStre cea ba-
biloneana ?i sumeriana. H i t i t i i au fost as imi la t i cu t i m p u l de catre 
l o c u i t o r i i As i e i M i c i , Sir iei §1 Palestine!, dar multe elemente ale cu l 
t u r i ! h i t i t e au supravie tui t p r i n in te rmediu l c i v i l i z a t i i l o r care i-au luat 
locul . , • 

A l t e popula t i i , care au ocupat numai temporar Ja ra SfantS, pe 
durata i s tor ie i sale antice, au fost H a b i r u (despre care am v o r b i t mai 
sus) §1 Hicso$i i . , | ;- , , , t | j^t oift^ ni f,hf.o! n ini o 53 

Hicso§i i (hekan — chasut conducator i i t a r i lo r strSine) sunt, i n 
opinia unor is tor iei , n u un popor, ci clasa conducatoare a t r i b u r i l o r 
amori te §i hor i te d in Siria $i Mesopotamia ' ' . Or icum, numele p r i m i l o r 
ior conducator i sunt amori te ' ' . A l t i i s tor ie i , considera ca hicso^i i nu 
sunt al tceva decat t r i bu r i l e semitice d i n Sir ia §i Canaan"", care au 
a]uns o mare putere i n sec. X V l l I i . Hs., cand puterea Egip tu lu i era 
In decl in . 

Pe parcursul sec. X V I I I — X V I I . Hs. h icso§i i au dominat Or i en tu l 
A p r o p i a t de la Eufrat ?i pana i n Egipt"" (pe care 1-au cuceri t aproape 
I n intregime). U t i l i zand carele de razboi $i un nou t ip de arc, hicsosii 
au cuceri t Egip tu l de Jos (intreaga Delta a N i l u l u i ) , p r i n forta, dar 
paradoxal , fara a da macar o lupta. Ei au incendiat o r a§e l e egiptene, 
au distrus templele §1 au luat i n sclavie cea mai mare parte a popu
la t ie i , iar i n f ina l au ales rege pe u n u l dint re ei , numi t Salit is '^l 

Regi i hicso?! § i -au a§ezat capitala la Tanis (b ib l i cu l Joan; N u -
mer i 13, 23) $i au dominat s imul tan asupra Egip tu lu i §1 a Si r ie i — Pa
lestina'"'. Ei au construit , sau reconstrui t numeroase fortarete si au 
incercat sa-§i impuna dominat ia pana In Egiptu l de Sus, t e r i t o r i u care 
ramasese In posesiunea faraonilor egipteni . 

Cei mai m u l t i i s tor ie i considera ca descrierea b ib l ica a s i tuat ie i 
I n care los i f $i f ra t i i sai au ajuns In Egipt, este autentica $i ca ea se 
situeaza, probabi l , I n t imp, i n perioada cond i t i i lo r t u l b u r i ale domi 
na t ie i hicsose'"". • . i ; ^ . , " - : 

M i r o d e n i i l e §1 aromatele erau aduse i n Egipt de' negi ls tor i arabi 
(Gen. 37, 25), f i ind foarte cautate datori ta fo los i r i i lor i n cu l tu l zeilor. 
Numele Putifar (egipteanul caruia i-a fost vandut losif) era In acea pe
rioada un nume foarte raspandit (Pa — d i — pa — ra = Daru l zeului 
Ra); r idicarea l u i losif la rangul de vicerege, reprodusa de Bibl ie 
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(Gen. 41, 42—43) s-a petrecut exact dupa r i t u a l u l egiptean, iar infor-
matia ca los i f mergea i n al doilea car, dupa rege, indica faptul ca 
acest l u c r u nu s-a putut Intampla decat i n perioada hicsosa, deoarece 
ace§ t i a au fost cei care au adus carele de razboi i n Egipt, pen t ru p r i 
ma data'"'. 

Dominat ia hicsosa asupra Egip tu lu i a durat aproape doua secole 
(1730—1550 i . Hs.)'°*. I n anul 1550 faraonul egiptean Amasis I I reu-
§e$te sa-i alunge pe ace^ti s t ra in i pana dincolo de granite, iar Egip
t u l redevine o mare putere. Sec. X V — X I V i . Hs. consti tuie un apo-
geu a l c iv i l i za t i e i egiptene. I n aceasta perioada Canaanul a ajuns ia-
ra§i sub dominat ia egipteana"". Amenhotep I 5i Thutmoses I , faraoni i 
care i -au urmat l u i Amasis I , au efectuat numeroase campanii In Ca
naan, u l t i m u l a t ingand chiar Eufratul . 

De^i Sf, Scriptura nu mentioneaza, egipteni i au fost a c t i v i i n Ca
naan In sec. X I V — X I I I i . Hs. Stele egiptene, d i n t i m p u l l u i Seti I , 
Ramses I I $i Mesneptah, au fost gasite i n Canaan, mai ales In regiu
nea l i t o r a l u l u i . 

Cea mai p lauzib i la expl ica t ie a tacer i i pe care Scriptura o pas
treaza I n legatura cu prezenta egipteana i n Canaan, (cand Israel era 
prezent pe acele meleaguri) , este aceea ca egipteni i §i i s r ae l i t i i aveau 
mterese diferi te i n tara; egip teni i erau interesati de campi i $i va i , de 
locur i le pe unde treceau d rumur i l e comerciale, i n t imp ce i s rae l i t i i 
preferau zonele muntoase, mai sigure. Rezulta ca legatur i le Intre a-
ceste doua popoare au fost foarte l imi ta te , aproape inexistente"". 

U n popor care a ajuns i n Ja ra Sfanta aproape concomitent cu is
r ae l i t i i ie$i t i d i n robia egipteana'"*, sau I n t i m p u l i n care losua era 
angajat i n cucerirea r eg iun i i muntoase a Canaanului"", a fost popo
r u l f i l is tean. 

De^I Geneza I i prezinta pe f i l i s teni drept u r m a § i ai l u i H a m (Gen. 
10, 14) $i vorbe$te despre re la t i i le pa t r i a rh i lo r A v r a a m §i Isaac cu 
„f i l is teni i" , se pare ca Moise a numi t astfel pe vech i i l ocu i t o r i a i l i 
t o r a l u l u i sudic al T a r i i Sfinte (anachei, avei §1 canaaniti) . S-a s tabi l i t 
ca adevara t i i f i l i s teni , rasa difer i ta de cea semita (dupa cum reiese 
d i n c ronic i le $i descrieri le egiptene) '" , s-au a§eza t i n Canaan, mai pre
cis pe t a rmu l sud-vestic al t a r i i , in t re loppe §i Gaza, i n t i m p u l farao
n u l u i Ramses I I I , la anul 1176 I . H s . 

Primele lor invaz i i i n zona s-au Inregistrat i n sec. X I I I I . Hs. In 
t i m p u l faraonului Merneptah (1230)"^ impreuna cu alte „ p o p o a r e ale 
m a r i i " , cum i i numeau egip teni i . Se pare ca invazia acestor popoare 
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ale mar i i , d in rSndul cSrora fSceau parte $i f i l i s ten i i , au grabi t sfar$i-
t u l imper iu lu i h i t i t §1 a cetat i lor de pe ma lu l sud-estic al Medi teranei . 

Este pos ib i l ca ei sa f i fost cei care au distrus imper iu l m a r i t i m 
al C r e t e i ' " (Cnososul a fost distrus pe la anul 1400 i .Hs . ) §1 aceasta 
af irmatie concorda cu t rad i t i a i s rae l i t i lor care afirma ca f i l i s ten i i v i n 
d i n Caftor (Creta). M i g r a n d spre sud, ei au in t ra t i n contact cu egip
t en i i pe care i-au atacat i n regiunea Del te i (1190 i .Hs . ) i n t i m p u l fa
raonu lu i Ramses I I I , insa acesta i-a inv ins atat pe mare cat §1 pe 
uscat"". 

Dupa aceasta data, numeroase t r i b u r i s-au a§eza t pe t a rmul Ca
naanului , i n o ra§e le po r tu r i , aflate pana atunci i n stapanirea Egip
t u l u i " ' . 

T e r i t o r i u l ocupat de ei cuprindea o confederatie a c inc i cetati : 
Gaza, Aska lon , A^dod , A c c r o n §1 Gat, conduse, la inceput de un sin
gur rege. Egipteni i i -au numi t „ p u r u s a t i " , iar i s rae l i t i i i -au numi t „pi-
l i§t im", de unde §1 denumirea de f i l i s teni , sub care au fost cunoscuti 
i n is torie. 

De$i u n i i i s tor ie i i -au considerat de or ig ine capadociana"' , totu?i 
cei mai m u l t i cred c3 f i l i s ten i i sunt o r ig ina r i d in insulele M a r i i Egee, 
d i n Creta $i Cipru , sau de pe t a rmul vestic al A s i e i M i c i . " ' . 

I n orice caz, n u c u n o a § t e m n imic despre is tor ia lo r anterioara 
a?ezarii i n Tara Sfanta." ' 

Sfanta ScripturS afirma ca f i l i s ten i i au ven i t d i n Caftor (Amos 9, 
7), adica d in Creta, dar u n i i cercetatori considers cS legatura lor cu 
aceasta insulS a fost accidentals $i de scurta dura ta" ' . , -[jj-s.,, ! J ; J M - , 

M o d u l i n care sunt ei reprezentati i n basoreliefuri le de pe z idu
r i le templelor egiptene, adicS armura §1 costumul, precum $i cerami
ca lor, prezinta trasSturile celor de pe coasta Ana to l i e i , d i n insulele 
M S r i i Egee §1 Grecia"". 

N u este exclusa posibi l i ta tea ca migra t ia f i l i s ten i lor sa se f i pe
trecut i n mai mul te etape, to tu§i , documentele istorice spri j inS teoria 
asezarii lor masive i n Canaan i n sec. X I I i . Hs. 

Poporul f i l istean a pSstrat mo$tenirea c u l t u r i i egee, as imiland re-
pede $i t rasaturi le majore ale c u l t u r i i canaanite ( inc lus iv re l ig ia) . 
Erau pr iceput i i n agriculturS, comert 5i i n prelucrarea metale lor" ' . 

F i ind un popor rSzboinic, f i l i s ten i i au incercat sS-$i in t inda domi
natia §i i n regiunea muntoasS a t a r i i . As t f e l ei au in t ra t i n confl ic t 
cu i s rae l i t i i ( i n t i m p u l JudecStori lor) , dar au fost in f ran t i in cateva 

113 J . Gray. op. cit., p. 112. ' ' .*0! la . . . i • ^ V < • ; -
114 C. Rasmussen, op. cit., p. 108. it- .n*'' '•' - ' ' ' ' 
115 A.A. Bolsacov-Ghimpu, art. cit., p. 663. " ''' 
116 Gh. Getia, art. cit., p. 139. 
117 H. Cazelles, /nJroducfion Critique ..., p. 32—33; W. Keller, op. cit., p. 277. 
118 F. Vigoroux, Plulistiris, in .Dictionnaire de la Bible", liomul V, col. 292. 
119 J . Gray, op. cif., p. 112. 
120 C. Rasmussen, op. ci(., p. 108. 
121 Gh. Getia, art. cit., p. 143. •'• ' i ,\-.C'', ..i;-,,^. ' i-
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ba ta l i i decisive d in vremea regelu i Dav id . F i l i s t en i i au infrunta t $i pe 
asir ieni , babi lonieni , egipteni §i per^i . 

I n anul 332 cetati le f i l istene au fost cucerite de catre A l e x a n d r u 
Macedon. Cu t i m p u l , f i l i s t en i i au fost as imi la t i de c iv i l i za t i a greco-
romana $1 au disparut d i n istorie, de?i numele lor a fost a t r ibu i t T a r i i 
Sfinte de catre romani §1 e l a da inui t pana In vremea noastra. 

De$i popula t i i l e care au t r a i t pe t e r i t o r i u l Canaanului pe par
cursul m i l e n i u l u i I I I . Hs. au ajuns la un grad Inal t de dezvoltare cu l 
tura la §i economica, ele au decazut foarte mul t d i n punct de vedere 
moral $i re l igios . Este suficient sa amin t im practicarea p ros t i tu t i e i sa-
cre, a magiei , a necromant ie i §i a ob ice iu lu i de a-?i sacrifica pe I n -
t a i i nascuti zeului M o l o c h ' ^ . Aceste fapte au dus, i n f inal , la pedeap
sa dumnezeiasca, la dispari t ia acestor popoare d in istorie. 

Cand i s rae l i t i i au reveni t d i n robia egipteana, s-au luptat cu aces
te popoare in ta ln i te i n Canaan. Bi ru in ta i s rae l i t i lor s-a datorat faptu
l u i ca t r i bu r i l e pe care le-au In ta ln i t n u erau uni te in t re ele, c i dis-
persate pe Int reg t e r i t o r i u l t a r i i sub forma regatelor — cetati a caror 
forta de aparare era mul t mai slaba decat cea a atacatori lor . Ace$tia 
au cucerit , rand pe rand, cetatile canaanite, Incepand cu l e r ihonu l , 
cont inuand cu cetati le A i , Ghibeea etc. 

I s rae l i t i i au cautat sa-i nimiceasca sau sa-i asimileze pe vech i i 
l ocu i to r i , dar cu toate acestea, ei au supravie tui t mul ta v reme a la tur i 
de Inv inga to r i . 

(Sfanta ScripturS arata ca abia regele Dav id a cucerit l e rusa l imul 
de la iebusei). 

To t d in Sf. Scriptur3 aflSm is tor ia generalului Ur ie Heteul , aflat 
m slujba l u i David . D i n casatoria regelu i cu v3duva l u i Ur ie , care 
era, desigur §i ea o h i t i t a , s-a nascut regele Solomon. 

Date p r i v i n d celelalte popu la t i i de pe t e r i t o r i u l T a r i i Sfinte apar 
pana tarziu, In vremea l u i Ezdra (Ezdr. 9, 1—2), adica pana In sec. 
V i . Hs., dovedind faptul ca ele erau Inca destul de numeroase i n a-
cea vreme i n tara. 

Profet i i V e c h i u l u i Testament au indemnat permanent pe Israel 
s5 nu se amestece cu aceste popoare, d i n cauza pe r i co lu lu i care a 
existat mereu, ca i s r ae l i t i i sa fie atra^i de re l ig ia §i ob ice iur i l e lo r 
imorale . I n cele d in urma canaani t i i care nu au fost ex t i rpa t i , au fost 
as imi la t i de catre i s rae l i t i . 

D i n cele expuse aici , reiese ca preis toria T a r i i Sfinte atat c^t este 
ea cunoscutS, a fost marcata de nenumarate evenimente, ma i cu 
seama de per ico lu l neincetatelor i nvaz i i straine. Aceste i n v a z i i au 
distrus, rand pe rand, popoarele care au locu i t pe acel t e r i t o r iu , Ina
intea i s rae l i t i lor . Desigur, aceste invaz i i au continuat , dupa cum §tim 
d i n V e c h i u l Testament, $i dupa a § e z a r e a i s rae l i t i lo r i n Tara Sfanta. 

122 Pr. A. Negoita, Religia canaaniti..., p. 547. 
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D i n aceasta perspectiva, faptul ca acest popor a reu$it sa-^i pas
treze identi tatea religioasa ?i nationala, pe parcursul unei i s to r i i atat 
de zbuciumate, este o adevarata minune, datorata, desigur, o c r o t i r i i 
speciale de care s-a bucurat d in partea l u i Dumnezeu. Pronia d iv ina 
l-a pazit pentru ca i n sanul sau sa se intrupeze, „la p l in i rea v r e m i i " 
(Gal. 4, 4), Mesia Gel prooroc i t de catre pa t r i a rh i §i profe t i . 

Pe de alta parte, c u n o a § t e r e a cat mai exacta a i s to r ie i popoare
lor care au t r a i t i n Tara Sfanta, inaintea §i i n t i m p u l evre i lor , ajuta 
la o intelegere mai corecta a datelor §i evenimentelor cuprinse i n 
SfSnta Scriptura $i dovede$te ca ea este cuvan tu l adevarului . 

Did. Vilcea Liviu 

-c^-Hi iTJ tfriqu' .«B-e '.'̂ 1(351^1 bnv> : 
.,;t. ' • • - '•• ' : 1'-' il 
v.i HRISTOS §1 TIMPUL 

b ' r f f ' •-•t rj •^ -n < - - . ' - -( ' ^ •piof. Georgios Mantzaiidis* 

Dumnezeu eel fara de t imp despica t i m p u l $1 is tor ia p r i n venirea 
Sa i n lume $i intemeiaza o era cu t o t u l noua. Intreaga is torie a ome
n i r i i de dinainte de Hris tos a fost o perioada de pregatire pent ru ve
nirea L u i . Aceasta pregatire s-a realizat atat i n sanul poporu lu i ales 
a l l u i Dumnezeu, cat §i i n intreaga umanitate . Sfantul apostol Pavel 
scrie i n epistola catre Galateni : „Iar cand a ven i t plinirea vremii, 
Dumnezeu a t r imis pe F iu l Sau, nascut d i n femeie, nascut sub Lege, 
ca pe cei de sub Lege sa-i rascumpere, ca sa dobandim infiere." (Gal. 
4, 4—5). 

Se pune insa intrebarea: Cum trebuie inteleasa „p l in i r ea v remi i "? 
Dupa cum am amint i t deja ( i n capitolele anterioare ale car t i i , nota 
trad.) i n V e c h i u l Testament n u exista in te lesul u n u i t imp absolut care 
serve$te insc r ie r i i evenimentelor . T i m p u l n u poate f i inteles fara eve
nimente. Iar evenimente p r i n excelenta sunt aratari le l u i Dumnezeu 
i n lume. Acestea dau sens 5i cont inut t i m p u l u i . Acestea i i determina 
specificul §i r i t m u l . T i m p u l deci nu poate f i inteles p r i n sine insu?i. 
Iar „p l in i r ea v r e m i i " nu trebuie cantata i n natura inaccesibila $1 ne-
defini ta a t i m p u l u i . „P l in i r ea v r e m i i " se afla i n impl in i rea evenimen
telor care se deruleaza in l aun t ru l t i m p u l u i , i n impl in i rea unui proces 
de d ia log §i disputa dint re Dumnezeu $i om care a pregat i t aratarea 
l u i Dumnezeu ca O m i n lume. 

Pr in prezenta L u i energica i n is toria l u i Israel §i p r i n credincio-
Sia L u i statornica fata de p ropr i i l e Sale fagaduinte, Dumnezeu a che-
mat neincetat pe poporu l Sau la credinta §i conformare fata de vo ia 
L u i . $ i cu cat se apropia impl in i rea acestor premise, se pregatea §i se 
prefigura $i venirea l u i Hris tos i n lume. Isaac, losif, Moise , Isus al 

* Traducere protos. lector Daniil Stoenescu, dupa lucrarea „HRONOS KAl 
ANTHROPOS", Tesalonic, 1992, pg. 62—77. 
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l u i N a v i , p rofe t i i pref igurau §i pregSteau venirea l u i Hristos. Insa 
„p l i n i r ea v r e m i i " a ven i t a tunci cand a apSrut acea Femeie care ar fi 
putut sa-1 nasca pe Hris tos — Sfanta Fecioara Mar i a . In persoana Ei 
culmineaza intreaga pregatire §i de la Ea a inceput mantuirea v e § n i -
ca. Sfantul Gr igor ie Palama spune ca „Ea este cauza celor de d ina in 
tea Ei §1 pazitoarea celor de dupa Ea §i pr ic inui toarea celor ve^nice,-
Ea este vestirea prooroci lor , inceputu l apostoli lor , in tar i rea muceni -
c i lor 5i temelia pa r in t i lo r . " {Omilia 53, 25). 

F i ind F i u l l u i Dumnezeu §1 aducatorul impara t ie i L u i i n lume, 
Hristos v ine ca eel d i n urma t r imis al l u i Dumnezeu" (Marcu 12, 6? 
Evrei 1, 1—2). Pr in intruparea L u i se incheie epoca l eg i i §i a rob ie i 
pentru ca sa inceapa era h a r u l u i §1 a i n v i e r i i . Toata lucrarea creat iei 
se recapituleaza i n actul recreat iei i n Hris tos . Cuvin te le „la inceput" 
d in Cartea Facer i i i§i dobandesc sens numai i n legatura cu Logosul 
l u i Dumnezeu, care exista de „la inceput" (cf. loan 1, 1; vez i $i Oscar 
Cul lman, Hristos $i timpul, ed. i n lb . greaca, Atena, 1980, pag. 134). 
Ast fe l se Impl ine§ te scopul existentei o m u l u i §i a l i n t r eg i i creat i i . 

Hris tos este N o u l $i U l t i m u l A d a m (1 Cor. 15, 45—49), Cauza 
§i Scopul l u m i i . El este Cei ce exista inainte de toate $i i n care se 
spr i j ina toate. „ P e n t r u ca I n t r u El au fost fScute toate, cele d i n ce
r u r i §1 cele de pe pamant, cele vazute §1 cele nevazute . . . Toate s-au 
facut p r i n El §1 pentru E l " (Col . 1, 16). Pr in urmare i n Hris tos I§i are 
nceput §i sfar§it t i m p u l . 

Veni rea l u i Hris tos schimbS mersul l u m i i . Evenimentele care au 
ioc In is torie „o data pent ru totdeauna" (Evrei 7, 27; 9, 22; 10, 10), 
dau na^tere la o lume noua, consacrand In paralel §i un t imp nou care 
se deosebe$te fundamental de t i m p u l v i e t i i cotidiene, precum §i de 
t i m p u l sacru al mi to log ie i . Desigur ca o m u l u i ra t ional i i poate parea 
o provocare atat d in punct de vedere lumesc cat §i re l igios , faptul de 
a accepta ca Intr -o vreme scurta a v e n i r i i l u i Hris tos §i ma i ales cS 
In u l t imele zile ale v i e t i i L u i pamante$ti, s-a realizat mantuirea §i re-
Innoirea tu turor . (vezi Sfantul Gr igor ie Palama, Omilia 51, P.G. 151, 
521, CD). E p r i v i t a de-a d rep tu l ca o nerozie propovaduirea cum 
ca p r i n patima, Ingroparea ?i invierea l u i Hris tos care s-au petrecut 
sub Pont iu Pilat, omulu i i-a fost darui ta v ia ta ve$nica. 

Pe de alta parte insa acest t imp nou, consfint i t p r i n veni rea lu i 
Hristos, ofera t i m p u l u i cot id ian cont inut $i perspectiva pe care t i m p u l 
mi t ic a incercat dar nu a reu$it sa le ofere. Dor in ta o m u l u i de a i n -
vinge moartea $i de a avea v ia ta ve§n ica , dor in ta pe care mi to log ia 
a Incercat sa o acopere p r i n r idicarea (omului) i n sfera t i m p u l u i m i -
tic, a deveni t posibi la acum i n is torie p r i n autodaruirea l u i Hris tos 
„o data pentru totdeauna". 

As t fe l fata de p re lud iu l mi t i c „a fost odatS in t r -o vreme", care 
face t r imi te re la u n t imp creat mereu cic l ic (a se vedea mai pe l a rg la 
Mi rcea Eliade, Sacru ?i prolan, ed. In lb . germanS, Frankfur t am M a i n , 
1985, p. 65 $. u.). Se pune i n evidenta formula de inceput a pericope-
lor evanghelice „in vremea aceea" care se refera la u n t imp concret 
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SI unic al prezentei (parousiei) l u i Hris tos In istorie. Hris tos re lnno-
ie$te intreaga lume. Ca Dumnezeu §i O m se u n e § t e mai ales cu omul . 
El recapituleaza In t regu l neam omenesc 5i- l conduce spre destinatia 
l u i f inala. T i m p u l care a fost creat impreuna cu lumea ?! care-1 do-
mina atat pe om cat §i v ia ta l u i , se Implete?te cu ve§n ic i a . V a z u t u l 
se une$te cu nevazutul , §1 creatul cu necreatul . O m u l devine dumne
zeu $i se ellbereaza de legatur i le §1 l imi t e l e na tu r i i l u i . Locu l l u i in 
lume i se schimba, iar re la t i i le l u i cu t i m p u l se revizuiesc. 

Hris tos n u este numai N o u l §i U l t i m u l A d a m care a ven i t sa res-
taureze pe eel vechi . El este §i p ro to t l pu l l u i A d a m eel vech i . De la 
Inceput omul a fost creat pentru Hristos. „Cac i pent ru omul eel nou 
a fost alcatuita d in t ru inceput firea o m u l u i " spune Sf. Nicolae Caba-
sila. $ i tot el cont inua zicand: „ P e n t r u Hris tos n i s-a dat atat miniea , 
cat ?i dorinta . A m p r i m i t minte pent ru a-L c u n o a § t e pe Hristos, dor in 
ta pentru a alerga Inspre El, iar memorie ca sa-L pomenim, deoarece 
El a fost A r h e t i p u l cand am fost creati . N u A d a m eel vech i a fost 
p ro to t ipu l celui N o u , ci A d a m eel N o u a fost Pro to t ipu l celui vechi 
{Despxe viata in Hiistos 6, P.G. 150. 680 A ) . Tot ceea ce ar do r i ur-
ma§ii l u i A d a m eel vechi i n v ia ta lor, o r i incot ro s-ar Intoarce exis
tenta lor determinata temporal , fie Inspre v i i t o r p r i n speranta, fie I n 
spre t recu l p r i n amint i re , numai In Hris tos I§i vor putea afla i m p l i 
nirea lor. 

Insa recunoa^terea l u i A d a m eel N o u ca Protot ip al celui vechi, 
nu mai ia In seama curgerea t i m p u l u i §1 rastoarna succesiunea tem
porala. „Mai inainte" devine „dupd aceea" §1 „ d u p a aceea" devine ar-
hetip al l u i „mai inainte" . Aceasta rasturnare totala nu este rezulta-
l u l a rb i t ra ru lu i , ci consecinta u n i r i i d i v i n u l u i cu umanul , a ve!?niciei 
cu tempora lu l . A d a m eel Nou-Hr is tos este arhe t ipul celui vechi , pen
t ru ca acesta a fost creat „ d u p a ch ipu l §i asemanarea" L u i . Totodata 
insa Hris tos este $i Dumnezeu eel mai inainte de vec i §1 fara de t imp, 
care a luat In t imp In ipostasul Sau pe omul mur i to r §1 trecator. U n i 
rea ipostatica a l u i Dumnezeu eel fara de t imp cu firea omeneasca In 
t imp, Innoie^te atat firea cat $i t impu l . Na tura creata nu e t recuta cu 
vederea, c i e Innoi ta §i transfigurata p r i n ha ru l necreat al l u i Dum
nezeu. Tot a^a ?i t i m p u l nu e nesocotit, c i e Inno i t pent ru a s lu j i 
nestricaciunea §i ve^nicia. As t fe l Hris tos Intemeiaza o noua stare, o 
noua creatie. (cf. I I Cor. 5, 17). 

Hris tos n u a ven i t In lume In t r -un chip aparent uman, c i ca om 
adevarat „ n a s c u t d in femeie" (Gal. 4, 4). F i u l l u i Dumnezeu care este 
Dumnezeu d e s a v a r § i t , a deveni t §1 om d e s a v a r § i t . Ba ma i mul t , F i u l 
l u i Dumnezeu nu a aparut d in Fecioara M a r i a „ca p r i n t r - u n canal", 
c i a imprumuta t d in Ea natura L u i umana creata. Maica Domnu lu i 
este, conform unu i i m n al Biser ic i i noastre de la Inal tare „cea Insar-
cinata" (sa aduca) In t r -un mod negrai t pe Cei fara de t imp In t i m p " . 
Ea este aceea p r i n care „se Innoie^te 51 firea §1 t i m p u l " (dupS cum se 
spune In slujba d in 2 iu l ie cand se face „ p o m e n i r e a puner i i I n racia 
a c ins t i tu lu i ve?mant al Prea Sfintei Stapanei noastre Nasc5toare de 
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Dumnezeu i n Vlaherne") . D i n t rupu l $i sangele Ei 1-a nascut pe Dum
nezeu ca om i n lume. Pr in desavar$ita daruire l u i Dumnezeu Cei fSra 
de t imp a v i e t i i Ei i n t imp, Ea a deveni t Nascatoare de Dumnezeu 
(Theotokos) §i „ p r i c i n u i t o a r e a indumneze i r i i t u tu ro r" (cf. Canonul 
Acatist, t roparu l odei a V l - a ) . 

Dar ?i Hris tos a ven i t i n lume dor ind sS-$i dSruiasca ca O m via ta 
L u i §i vremea v i e t i i L u i , l u i Dumnezeu pent ru mantuirea l u m i i . Ora 
de va r f a v i e t i i L u i Hris tos a fost ceasul m o r t i i L u i . (vezi loan 7, 30; 
8, 20; 13, 1; 17, 1). Hris tos a t ra i t apropierea ceasului m o r t i i L u i cu 
cea mai adancS intr is tare . El L-a rugat pe Ta ta l sa-L scape de acest 
ceas, dar i n acelasi t imp $tia ca t r imi terea L u i era tocmai sa ajunga 
la acest ceas: „ A c u m sufletul M e n este tu lbura t $i ce v o i zice: Par in
te, izbave5te-Ma de ceasul acesta. Dar pent ru aceasta am ven i t i n 
ceasul acesta." ( loan 12, 27). As t fe l cS v ia ta l u i Hris tos i§i atinge 
punctul culminant i n moarte. Iar sfSr^itul v i e t i i Lu i a insemnat sfar$i-
tu l apostoliei L u i : „ s a v a r 5 i t u - s - a ! " ( loan 19, 30). 

I n Tradi t ia b ib l i ca §1 patrist icS e accentuat3 mai ales prezenta 
$i aratarea s imti ta a l u i Hr is tos i n cer, pe pamant, i n adanc, pe ape, 
In vazduh. N u exista n i c i spatiu, n i c i t imp , care s3 nu se f i umplu t 
de energia dumnezeiasca sau de lumina l u i Hris tos . Dupa cum scrie 
Sf. A p . Pavel, Hris tos este „Cel ce s-a pogorat i n t r u cele mai de jos 
ale pamantu lu i" , dar $i „CeI ce s-a suit mai presus de toate cerur i le 
ca pe toate s3 le umple" (Efeseni 4, 9—10). Crucea l u i Hris tos este 
viata $i invierea oamenilor — „ C r u c e a Ta, Doamne, via ta $i inv ie re 
este poporu lu i Tau" (Stihire g l . 2) —, iar M o r m a n t u l L u i este 
poarta a r a iu lu i pent ru neamul omenesc. Sf. loan Damaschin spune 
c3: „Suf le tu l indumnezei t se pogoarS la iad pent ru ca, dupS cum ce
lor de pe pSmant a rasarit soarele dreptSti i tot astfel sa straluceasca 
lumina §i celor de sub pamant §1 care stau i n Intuner ic §i-n umbra 
m o r t i i $i pent ru ca dupa cum a binevest i t pacea celor de pe pamant... 
tot astfel 5i celor d i n iad" {Dogmatica, I I I , 29, P.G. 94, 1101 A : ed. 
Tom. 1993 pg. 146). De asemenea, Invierea l u i Hris tos Innoie?te lumea 
?i umple toate de lumina : „ A c u m toate s-au umplu t de lumina $i ce-
ru l , §i pSmantul, $i cele de dedesupt." (Canonul Invierii, peasna a 
I l l - a ) . 

Sf. Nicolae Cabasila spune c3 Hris tos nu anuleazS t impu l , I n t ru 
cat El Insu5i S-a aratat In t imp . Ci cu atcit mai mul t , pent ru ca dupa 
cum a l u m i n a l pamantul 5! iadul rSmanand o anumita vreme pe pa
mant $i i n iad, tot a§a a ramas la InSltarea L u i pu t in t imp §1 i n vaz
duh pent ru ca sa-L sfinteasca. Observand ma i ales t e x t u l d i n Luca 24, 
51 „S-a Inaltat la cer", se constats faptul cS Hris tos s-a suit la cer 
„ m e r g a n d " (cf. F. A p . 1, 10; „$i p r i v i n d ei pe cand El mergea la cer" 
nota trad.) §i nu neobservat, incat sS fie sf int i t §i vazduhul care-L 
tinuse pent ru putinS vreme. (Cuvant la Inaltarea Domnului 2, Nicolae 
Cabasila „ $ a p t e CuvantSr i inedi te" , ed. B. Psevtonka, Tesalonic, 1976, 
pg. 114—115). 
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Lucrarea de mantuire 5i innoi re a l u m i i se s a v a r § e ? t e de TatSl 
p r i n F iu l in Sfantul Duh. Pr in intruparea (Fiului ) l u i Dumnezeu in 
Hris tos s-a restaurat firea omeneasca §i s-a in lemeiat noua creatie. 
Iar acest fapt este scopul dumnezeiesti i i conomi i . Acesta este faptul 
care cuprinde intreaga creatie §i da sens is tor ie i , indepartand orice 
legatura sau l i m i t a temporala. Insu§i Hris tos spune: „ A v r a a m , par in 
tele vos t ru a fost bucuros sa vada ziua Mea ?i a vazut-o $i s-a bucu
rat." ( loan 8, 56). Vederea z i le i D o m n u l u i de catre A v r a a m ca §1 de 
catre profe t i i V e c h i u l u i Testament, a fost cu put in ta p r i n puterea Du
h u l u i Sfant. Dar $i s f in t i i Biser ic i i vad slava Domnu lu i i n Duhu l Sfant. 
Duhu l l u i Dumnezeu, l iber de orice l i m i t a temporala sau spatiala, i l 
introduce pe om in t r -o comuniune personala cu Dumnezeu §1 ofera 
credinciosi lor innoirea i n t r u Hristos. 

Spatiul i n care se pastreaza §i se imparta5e?te re innoirea in t ru 
Hristos este insusi T r u p u l L u i , adica Biserica. In Biserica se re inno-
ie^te lumea si t i m p u l p r in ha ru l Sfantului Duh. „Acum" devine vo t 
a l ve$niciei , transfigurandu-se i n t r u „pumiea" §i exista totdeauna 
doua puncte „in v e c i i veciloi''. As t fe l se consti tuie o noua v iz iune 
asupra t i m p u l u i precum si a sensurilor care decurg d in acestea. 

Dumnezeu ca si Creator al veacur i lor , n u este numai vesnic, ci 
si mai inainte de vec i sau preavesnic. Sensurile eonulu i si ale vesni-
ciei care se intersectau cu vechi le concept i i filosofice si teologice 
(vezi Plot in , Enneade 3, 7, 5), se definesc p r i n referire la lumea spi
r i tua la creata. Pe cand sensurile e te rnulu i si ale e te rn i ta t i i se des-
pr ind de lumea creata si se refera la Dumnezeu eel necreat. (cL Sf. 
Vasi le eel Mare , Contra lui Eunomiu 2, 17; P.G. 29, 608 C D . ) . Eonul 
nu este neaparat $i etern (vesnic), cum presupunea gandirea plato
nica. Eonul este nemuri tor . Eonic (vesnic, dar nu d in vesnicie) poate 
f i numi t si sufletul o m u l u i i n sensul de nemuri tor . Insa aceasta nemu-
r i re difera fundamental de nemurirea platonica, deoarece nu este pr in 
sine insasi, c i este creata. Dupa invata tura crestina nemuri re abso-
l u t i i (independents) are numai Dumnezeu ca si Necreatul . El este „cel 
ce singur are nemurirea" ( I T i m . 6, 16) si aceasta nemuri re dumne
zeiasca nu coincide cu eonul, c i cu e ternul si vesnicia. De mul te o r i 
insS sensurile eonului (veacului) sunt folosite ca sinonime cu sensu
r i le e ternului si ale vesniciei. (DupS cum spune Sf. loan Damaschinul 
„ v e a c se numeste si v ia ta f iecarui om. Veac se numeste iarSsi si 
t i m p u l de o mie de ani . larSsi se numeste veac toata v ia ta prezentS. 
Veac se numeste $i veacul ce va sS fie eel fSrS de sfarsit de dupS 
inv ie re . . . Pr in urmare Dumnezeu este s ingurul facator al veacur i lor , 
Cei care a creat un iversu l , Cei care exists mai inainte de veacur i " 
(Dogmatica, I I , 1, P.G. 94, 861B—864C; ed. rom. pg. 45—46). 

Spre deosebire de Dumnezeu care este p r i n natura L u i vesnic sau 
etern, omul este p r i n firea l u i temporal (vremelnic) . 

Vremeln ic i a omulu i este un i ta cu condi t ia l u i de creatura si cu 
starea l u i de schimbabil i tate . Indumnezeirea, care se dSruieste p r in 
Hris tos si care rezultS d i n scopul u l t i m al existentei omulu i , nu anu-
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leaza condi t ia de creaturS 5! starea de schimbabil i tate , c i le t ransf igu-
reaza. Pr in part iciparea l u i la ha ru l necreat al l u i Dumnezeu, omu l se 
ellbereaza de stricaciunea l u m i i §1 devine p a r t a § v i e t i i ve$nice. As t 
fel omul ca faptura creata i n t imp, devine ve$nic §i fara de sfarsit, 
deoarece part ic ipa la v ia ta ve^nica ?i fara de sfar§it a l u i Dumnezeu. 
Primeste dup^ har toate cate le are Dumnezeu, fara sa se ident i f ice 
cu f i in ta dumnezeiasca. Progresul l u i este ne l imi ta t . Pe acest u r c u § , 
sfarsi tul inseamna un nou inceput, iar inceputul cuprinde in sine p l i -
natatea sfar$itului . („ Inceputu l cuprinde sfarsitul §i sfar$itul incepu
tu l" ) Sf. Simeon N o u l Teolog Imnul I , 190, „ S o u r c e s Chretiennes" 196, 
Paris 1969, pg. 172). 

I n invata tura patristicS ins3 aflSm o tezS de-a dreptu l u imitoare , 
§i anume aceea ca omu l care par t ic ipa la ha ru l l u i Dumnezeu ?i de-
v ine Dumnezeu „ d u p a har", n u devine numai vesnic si fara de sfar-
Sit, ci fara de inceput si etern. Sf. M a x i m M a r t u r i s i t o r u l spune: (vor -
bind despre Melchisedec, nota trad.) ca „s-a facut fara de inceput si 
fara de sfarsit (Evrei 7, 3) nemaiavand i n sine v ia ta miscatoare, v re -
melnica, ce are inceput si sfarsit si e tulburatS de mul te pa t imi , c i nu
mai pe cea dumnezeiasca si vesnica a Cuvan tu lu i salasluit i n t r u sine 
cere nu-s i are sfarsitul i n n i c i o moar te" [Ambigua, P.G. 91, 1144; 
trad. rom. P.S.B. 80, pg. 144). Aceasta bineinteles ca nu se datoreazS 
f i r i i l u i create, c i ha ru lu i necreat al l u i Dumnezeu. Condi t ia de crea
tura si starea de vremelnic ie a credinciosului se c i rcumscr iu in ca
d ru l b iograf ie i l u i pamantesti . Cand aceasta inceteazS, se descopera 
via ta l u i Hris tos cea fara de inceput si farS de sfarsit, care exists si 
lucreazS p r i n El . (Sf. Gr igor ie Palama spune ca „ P a v e l era creaturS 
numai panS cand t ra ia impo t r iva porunc i i l u i Dumnezeu, d in care exis-
tentele i s i au viata; cand insa n u a mai trSit asa, c i S-a salasluit Dum
nezeu i n t r u el, a deveni t necreat dupS har, precum si Melchisedec si 
l o t ceea ce traia si lucra se sSvarsea i n el numai p r i n Cuvan tu l l u i 
Dumnezeu. „Contra lui Akindin", 3, 16 „ O p e r e complete" I . Tesalo
nic 1981, P.G. 612—613). AceastS teza este consecinta fireasca a i n -
vStStur i i Biser ic i i despre indumnezeirea omulu i . Precum si f ie ru l i n -
rosit, fSrS s-a inceteze sa fie tier, devine i n acelasi t imp $i toe, tot ast
fel §i omul indumnezeit , fara sa inceteze sa fie om, devine i n acelasi 
t imp si Elumnezeu. FSrS de a inceta sS fie creatura l u i Dumnezeu, el 
par t ic ipa la v ia ta dumnezeiascS si dobandeste vesnicia dumnezei r i i . 

N u devine numai vesnic, c i si fara de inceput si preavesnic (ai-
dios), dupS chipul l u i Dum.nezeu eel vesnic, farS de inceput si prea
vesnic. (aionios, anarhos, aidios). O m u l devine f i u al l u i Dumnezeu, 
deoarece si F i u l l u i Dumnezeu a deveni t om si s-a un i t cu omul . H r i s 
tos este lumina l u m i i ( loan 8, 12). Incorporarea omulu i i n T r u p u l l u i 
Hristos, care este Biserica, InseamnS intrarea i n lumina l u i Hristos. 
$i arStarea pl ina de nadejde a ImparStiei l u i Dumnezeu, inseamnS a-
ratarea l u m i n i i dumnezeiesti care va strSluci i n cei credinciosi . De 
aceea si experienta eshatologicS a Impara t ie i l u i Dumnezeu, este ex
perienta l u m i n i i L u i necreate. 
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Sensul l u m i n i i domina i n teologia or todoxa. Chiar ?i lumina sen-
sibi la este eel mai expresiv s imbol al prezentei l u i Dumnezeu. Astaz i 
?tim ca materia este energie §i energia materie. As t fe l intreaga cre
atie se reduce la energie. lar aceasta energie este rezul ta tul l uc ra r i i 
create a energiei d iv ine necreate. Deci p r i n venirea l u i Hr is tos $1 p r i n 
impl in i rea l uc ra r i i L u i restauratoare, intreaga creatie ppme$te ener
gia innoi toare a l u i Dumnezeu, pentru a se transfigura in t r -o creatie 
noua. 

La acest punct s-ar putea amint i 5! o expl icat ie la cuvinte le D o m 
nu lu i referitoare la ziua cea de apoi: „ la r despre ziua $1 ceasul acela 
n imeni nu $tie, n i c i i nge r i i d in cer, n i c i F iu l . " (Marcu 13, 32). Pentru 
F iu l care este deofi inta cu Tatal , acest l uc ru pare paradoxal . Cum se 
poate ca F i u l sa nu cunoasca ziua cea de apoi? Par in t i i Biser ic i i t a l -
cuiesc i n mod ob i§nu i t ca nu o cunoaste ca om. Aceasta insa n u i n 
seamna ca nu o cunoaste $i ca Dumnezeu. $ i pentru ca o cunoaste ca 
Dumnezeu, fara sa o cunoasca §i ca om dovede^te faptul ca nu e ac-
cesibila omulu i . A d i c a cu alte cuvinte , aceasta cunoastere poate f i 
p r iv i t a ca imposibi la i n l aun t ru l categoriei t i m p u l u i i n t r u care a ven i t 
§1 Hris tos p r i n intruparea L u i . 

Ceva asemanator poate f i amint i t §i i n legatura cu cazul In care 
Hris tos spune: „ V i n e ceasul $i acum este" ( loan 4, 23; 5, 25). Aceste 
doua luc ru r i nu se pot confirma impreuna i n t imp. N u este cu put inta 
sa §i existe de pe „ a c u m " ceasul care nu a veni t , ci v ine . Iar ceasul 
care exista de pe „ a c u m " , nu este cu put in ta sa $i v in3 , deoarece exis
ta deja. Aceasta expresie se poate confirma numai p r in t r -o depa$ire 
a l imi t e lo r t impu lu i . Astaz i insa chiar §i i n cadrul § t i in te i f i z i c i i se 
evidentiaza un n i v e l de sensuri asemanatoare. Relat ivi ta tea t i m p u l u i 
$i absenta s incron ic i t a t i i sunt suficiente ca sa sublinieze acest adevar. 
Ast fe l , spre exemplu, o f ixare obiect iva a sfar$itului un ive r su lu i la o 
„zi §i o ora" anumita, ar f i foarte convent ionala . Ce sens are pentru 
Univers o f ixare a or icarei clipe temporale de pe pamant sau preci -
zarea t i m p u l u i d is t ruger i i lui? Sau ce sens are pent ru pamant cl ipa 
d is t ruger i i unei ga l ax i i Indepartate d i n Univers? 

Sfarsitul l u m i i se poate compara cu inceputul ei . Dupa cum i n 
ceputul l u m i i nu poate f i localizat in t r -o anumita cl ipa temporala, 
pentru ca, cu aceasta Incepe t impu l , tot a^a $i sfarsitul l u m i i nu se 
localizeaza In t r -o astfel de clipa, deoarece cu aceasta se sfar§e$te 
t i m p u l . Sfarsitul l u m i i este sfarsitul t i m p u l u i . $ i dupa cum sfar§i tu l 
l u m i i Inseamna intrarea ei i n Imparat ia l u i Dumnezeu, tot a$a si sfar
s i tu l t i m p u l u i inseamna introducerea l u i In realitatea supratemporala, 
i n acel „acum" al prezentei l u i Dumnezeu (vezi Sf. Vasi le eel Mare , 
Comentare la Isaia, 119, P.G. 31, 312 A ) , unde se afla si inceputu l l u i . 

In legatura cu sfarsitul l u m i i este si „Ziua Domnu lu i " . I n V e c h i u l 
Testament si mai ales i n car t i le profetice, aceasta expresie se fo lo
seste In t r -un inteles mai l a rg si expr ima in te rvent ia l u i Dumnezeu In 
istorie, sau cea d in urma aratare a L u i pentru restabil irea drepta t i i . 
(vezi Amos 5, 18—-20; fo i l 1, 15; 2, 1; 3, 14; Zaharia 14, 1; Isaia 13, 6; 
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lezechi l 13, 5; 30, 3. D. K a i m a k i , Ziua Domnului la profetii Vechiului 
Testament, Tesalonic, 1991). I n N o u l Testament „Ziua D o m n u l u i " care 
se numeste §i „ziua l u i Hr i s tos" (F i l ipeni 1, 6 ?i 10; 2, 16; I Cor. 5, 5; 
I I Cor. 1, 14); se leaga i n t i m de cea de-a doua veni re a l u i Hristos, 
fara insa sa se identif ice (numai) cu aceasta sau sa-§i piarda sensul 
ei mai larg . 

Hris tos spune ca A v r a a m a dor i t sa vada ziua L u i , pe care „a va 
zut-o -si s-a bucurat" ( loan 8, 56). Deci ziua Domnulu i , sau a l u i H r i s 
tos a sosit deja p r i n venirea L u i i n lume. I n acelasi t imp insa aceasta 
zi este a$teptata ca $i ziua celei de a doua v e n i r i . Este ziua i n care 
cerur i le vo r p ier i , iar s t ih i i le f i r i i vo r arde §1 se vo r top i . Credincio$i i 
a^teapta conform fagaduintei l u i Dumnezeu, „ cerur i n o i $i un pamant 
nou . . . In care locuie?te dreptatea" ( I I Petru 3, 10—13). 

Pr in toate cele de ma i sus devine clar faptul ca „z iua D o m n u l u i " 
nu se poate reduce la ziua cea de apoi sau la ziua Judecat i i . O ast
fel de acceptiune ar lasa descoperit sensul z i le i Domnu lu i a§a cum se 
prezinta In cele mai mul te car t i ale V e c h i u l u i Testament, dar $i con-
firmarea facuta de Hris tos ca A v r a a m a vazut acea zi $i s-a bucurat. 
Ziua D o m n u l u i ca zi a a ra ta r i i Slavei L u i are desigur u n sens mai 
la rg . 

Resti tuirea mai completa a sensului z i l e i D o m n u l u i ne-o oferS, 
credem, Sf. Simeon N o u l Teolog. Dupa el , ziua Domnu lu i se nume$te 
a§a, nu pent ru ca este „cea d i n urma dintre zi le" , sau ziua celei de-a 
doua v e n i r i §i a Judecat i i , c i pentru ca a tunci va s traluci Dumnezeu 
p r i n slava dumnezei r i i L u i . (Cuvdnfdr i morale X , 11—20; ..Sources 
Chretiennes" 129, Paris 1967, p. 260). A t u n c i deci vo r disparea toate 
cele sensibile $i va f i „ A c e l a singur totodata Z i §1 Dumnezeu" ( ibidem 
X , 26, pg. 260). Pentru t o t i cei ce dev in . , f i i ai l u m i n i i " $i „fii ai z i l e i " 
$i se comporta ca f i i ai l u m i n i i §i ai z i le i i n v ia ta lor ( I Tes. 5, 5; Rom. 
13, 13; Efes. — 5, 8), ziua Domnulu i este de fapt prezenta. Ace5t i oa
meni se afla deja i n ziua Domnulu i ; $i contemplS slava L u i . Bineinte
les ca acestea n u se in tampla p r i n veni rea ob i§nu i t a catre Botez $i 
Sfanta Euharistie, ci p r in t r -o comuniune $i unire reala cu Hris tos . $ i 
dupa cum Hris tos n u este l im i t a t de t imp $i spatiu, to t a^a §i experie-
rea prezentei L u i sau t rairea z i le i L u i nu se reduce la eshaton, c i se 
ofera a ic i $i acum. „In acest caz cei ce vo r f i deveni t f i i ai acestei l u -
m i n i §1 f i i a i z i le i v i i toa re , pot de asemenea sa pa§easca cu buna cu-
v i i n t a ca In p l ina z i ; peste ei nu va mai v e n i vreodata ziua Domnu
l u i pentru ca ei sunt deja neincetat $i cont inuu i n ea. Ziua Domnu lu i 
se va descoperi deodata nu pentru cei ce sunt l u m i n a t i neincetat de 
lumina dumnezeiasca, c i pent ru cei ce sunt In in tune r i cu l pa t imi lo r 
§i care-$i petrec v ia ta lor In lume dor ind luc ru r i l e l u m i i , pent ru ei 
ea va f i i n f r i co§a toa re §i ca u n foe de nesuferi t" (Sf. Simeon N o u l 
Teolog op. cit., X , 132—140, pg. 268). Eshatonul n u va prezenta l u 
c r u r i cu desavar$ire noi , c i va descoperi In forma lor deplina §i desS-
v a r § i t a pe cele ce exista deja §i se ofera ca arvuna i n Biserica. 

Pr. Daniil Stoenescu 
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1. TaiTia cunoa^erii. josfivi-e xasi. .O.-^M^I. jb.t.irJ9.^t b-,M,..r.r;J 
Insanatosirea, curat irea ofganelor cunoasterii umane se realizeaza 

p r in t r -o metoda divino-umana: p r i n conlucrarea (sinergia) d int re ha ru l 
l u i Dumnezeu §1 vointa omulu i . I n lungu l d r u m de curat ire de sine $i i n -
sanato^ire, insasi cunoa^terea depinde de constitutia ontologica ?i starea 
morala a organelor cunoasterii. Dupa curat irea $1 insanatosirea lor p r i n 
lucrarea v i r t u t i l o r evanghelice de catre om, organele cunoasterii poseda 
sfintenia si curatia. In ima curata si rnintea curata produc cunoasterea 
curata. Dupa curatia si insanatosirea lor, cand se intorc spre Dumnezeu, 
organele cunoasterii dau cimoasterea l u i Dumnezeu curata si sanatoasa, 
iar cand se intorc spre creatie dau cunoasterea curata si sanatoasa, p r i -
vi toare la creatie. Dupa invatatura Sfantului Isaac S i ru l exista doua 
moduri de cunoastere: Cunoasterea care exista inainte de credinta si cu
noasterea care se naste d in credinta. Cunoasterea care «precede cre-
dintei» este o „cunoastere naturala", iar „ c u n o a s t e r e a nascuta din cre
dinta" este o „cunoastere duhovniceasca" (Cuv. 18, p. 65). Cunoasterea 
naturala sta i n deosebirea b ine lu i si 3 rau lu i , cunoa?terea duhovniceasca 
este „ s imt i r ea tainelor", „ s i m t i r e a celor ascunse", ,,vederea celor ne
vazute" (Cuv. 18, p. 65). 

Pr ima credinta este credinta d in auzite si ea este complini ta , confir
mata si dovedita de cea de a doua credinta ,,credinta contemplatiei", 
credinta d in vedere (Cuv. 19, p. 69). Eliberarea de cunoasterea naturala 
e premiza pent ru dobandirea cunoasterii duhovnicesti (Ibidem). Aceasta 
se face p r i n credinta, pent ru ca i n asceza credintei ,,se salasluieste i n om 
o putere necunoscuta" (Ibid. , p. 71) care-1 face capabil de cunoasterea 
duhovniceasca. Daca omul se incurca i n „ la tu l cunoasterii sufletesti 
(psihice"), adica al cunoasterii naturale, ii este mai greu sa se elibereze 
de ea decat „sa se desfaca d in legaturi le de f ier" . Viata omulu i este a-
tunc i 0 viata „ in gura spadei" (Cuv. 62, p. 25). 

Cand omul incepe sa mearga pe calea credintei este necesar ca el 
sa abandoneze vechile metode ale cunoasterii si sa nu se mai intoarcS 
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la ele, pen t ru ca credinta i ^ i are metodele ei p r o p r i i . A t u n c i cunoasterea 
naturala inceteaza si-i ia locul cunoasterea duhovniceasca pent ru ca cu
noasterea naturala „es t e contrara credintei" . Ia r credinta este i n toate 
o desfacere a legi lor cunoasterii, n u a celei duhovnicesti, ci a celei na
turale" (Cuv. 62, p. 250—252). 

Principala caracteristica a cunoasterii naturale este faptul ca este 
bazata pe examinare si pe cercetare, si pe metodele lor . Acest l uc ru 
este „ u n semn de sovaiala cu p r i v i r e la Adevar" . D i n contra, credinta 
cauta gandul pur si s implu, care este departe de orice mestesug si de mo
duri le si metodele cercetarii . Acestea doua sunt opuse in t re ele. „Casa 
credintei" este „ c u g e t u l copilaros si in ima simpla". Pentru ca s-a spus: 
, , In simplitatea i n i m i i sa preamar i t i pe Dumnezeu" (Col. 3, 22) si ,,Daca 
nu va ve t i intoarce si n u ve t i f i ca prunci i , n u ve t i i n t r a i n Imparat ia ce-
r u r i l o r " (Mt . 18, 3). Cunoasterea naturala este opusa s impl i t a t i i i n i m i i si 
gandir i i . Ea lucreaza si se misca numai i n l imi te le f i r i i „ D a r credinta isi 
face d r u m u l p rop r iu mai presus de f i r e" . Pe cat se deda omul metodelor 
si modur i lo r cunoasterii naturale, pe atat isi stapaneste frica si n u poate 
sa se elibereze de ea (,,caci cu cat cineva strabate i n modur i le cunoasterii , 
cu atat este incatusat de frica si n u se poate invrednic i de l ibertate") . 
Daca insa el urmeaza credinta devine „ l ibe r si stapan si ca f i u al l u i 
Dumnezeu se foloseste de toate luc rur i l e cu putere". , ,Omul care iubeste 
aceasta credinta se foloseste ca Dumnezeu de toate na tur i le creatiei. 
Caci p r i n credinta este puterea de a face creatia noua dupa asemanarea 
l u i Dumnezeu". , , A i v r u t , si toate au ven i t inaintea Ta" ( lov. 13, 23). „9i 
de mul te o r i (credinta) poate sa le faca pe toate cele ce sunt. Dar cunoas
terea fara materie n u poate face n imic" . Cunoasterea n u are putere asu
pra f i r i i , dar credinta are aceasta putere. , ,Pr in credinta m u l t i au in t r a t 
i n f lacari , au inf runta t puterea arzatoare a focului , au trecut neva-
tamat i p r i n mi j locu l l u i si mers pe va lu r i l e m a r i i ca pe uscat. Toate 
acestea insa sunt „ m a i presus de f i re" , „po t r ivn i ce modur i lo r cunoaste
r i i " naturale si arata ca insasi cimoasterea „es t e zadamica i n toate mo
duri le e i " . Credinta „ s t r a b a t e ma i presus de f i r e" . Aceste metode ( „ m o -
dur i" ) ale cunoasterii naturale guverneaza lumea t imp de cinci m i i de ani 
sau ma i m u l t si, cu toate acestea, „ o m u l n u a putut sa-si r idice capul sau 
de la pamant si sa simta puterea Z i d i t o r u l u i pana ce n-a rasarit cre
dinta noastra si ne-a eliberat d in in tuner icu l l u c r a r i i pamantesti" — si 
de infumurarea m i n t i i . Cei ce are credinta „ n u este l ipsi t niciodata de 
n imic" si cand el n u are nimic, „ p r i n credinta le are pe toate" (Mt . 21, 
22), precum este scris „ toa t e cate le cereti i n rugaciune si credeti le ve t i 
p r i m i " . 9i iarasi: „ D o m n u l a zis: n u va i n g r i j i t i de n imic" (F i i . 4, 6) (Cuv. 
62, p. 253). 

Pentru credinta n u ma i exista legile naturale. Sfantul Isaac accen-
tueaza expres: „Toa te sunt cu put in ta celui ce crede" (Mt . 9, 23), „caci 
n imic n u e cu neputinta la Dumnezeu" (Ibid.) . Cunoasterea naturala i m -
piedica pe ucenicii ei s& se apropie de cele ce depasesc natura — „ p r i n 
toate cele straine ale f i r i i i i impiedica pe ucenici sa se apropie de ea" 
(Cuv. 62, p. 254). 

7 — Revista Teologica 
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Cunoasterea despre care vorbeste Sfantul Isaac apare i n filozofie cu 
numele de senzualism, cr i t ic ism ?i monism gnoseologic, si acestea t r e i 
restrang puterea, realitatea, forta, c r i t e r i u l si campul cunoasterii la l i 
mitele na tu r i i vazute, in t rucat acestea coincid cu l imi te le s imtur i lo r omu
l u i ca organe ale cunoasterii. Faptul de a dep&si cineva l imi te le na tu r i i si 
de a i n t ra in sfera supranaturalului este considerat nenatural , nerat io-
nal si imposibi l si este interzis adeptilor acestor d i rec t i i gnoseologice. D i 
rect sau indirect , omul este l im i t a t la s imtu r i si n u indrazneste sa iasa i n 
genere d in ele. 

Dar, po t r i v i t i nva ta tu r i i Sfantului Isaac Si ru l , si aceasta cunoastere 
naturala n u este „ b l a m a b i l a " si de lepadat. Numai ca credinta este ,,mai 
inal ta decat ea". Cunoasterea este condamnabila i n masura i n care fo
losind diferi te metode, se intoarce impot r iva credintei . Cand aceasta 
cunoastere „se uneste cu credinta si devine una cu ea si p r i n ea se i m -
braca i n ganduri de foe" si „ d o b a n d e s t e ar ipi le nepa t imi r i i " , atunci, fo
losind diferi te metode, ea se inal ta de pe pamant ,,in t i n u t u l Creato
r u l u i e i" , adica in t i n u t u l care depaseste natura. Aceasta cunoastere ,,se 
desavarseste in credinta" si dobandeste puterea de a „ u r c a i n sus, de a 
s imt i pe eel ce este mai inal t decat orice s imtire si de a vedea acea stra
lucire neinteleasa cu mintea si p r i n cunoasterea creaturi lor . Cunoasterea 
naturala este solul (,,baza") de pe care urea omul ,,spre inal t imea cre
d in te i" pe care, atunci cand ajunge la ea, n u mai are nevoie de cunoas
tere. Pentru ca s-a spus: „ C u n o a s t e m i n parte dar cand va veni ceea ce e 
desavarsit, ceea ce este parte se va desfiinta" ( I Cor. 13, 9—10). ,,Cre
dinta ne arata de pe acum, ca inaintea ochilor, adevarul desavarsirii; i n 
credinta noastra invat&m cele neintelese si de necuprins si nu p r i n cer
cetare si i n puterea cunoasterii" (Cuv. 62, p. 254—255). 

„ F a p t e l e drep ta t i i " : postul, milostenia, privegherea, neintinarea t r u 
pului, iubirea fata de aproapele, smerenia i n i m i i , iertarea greselilor, 
,,gandirea" la bunur i le ceresti, ,,cercetarea tainelor ascunse i n Sfintele 
Scr ip tur i " , preocuparea continua a gandi r i i cu faptele bune (,,zabava 
gandului i n faptele cele bune") si toate celelalte v i r t u t i — sunt toate 
trepte p r i n care ,,'sufletul se r idica pe inal t imea cea mai de sus a credin
te i " (Ibid. , p. 255, 256). 

Exista „trei moduri inteligibile in care urea si coboara cunoasterea" 
si i n care umbla si se schimba. Acestea sunt: „ T r u p u l , sufletul si duhul". 
5i desi cunoasterea este una „in natura e i " , d in relatia sa cu acestea t re i , 
ea „se subtiaza" si-?i schimba „ m o d u r i l e si lucrar i le intelesuri lor ei". 
..Cunoasterea e un dar al l u i Dumnezeu facut na tu r i i celor rationale, 
care a fost dat de la inceputul p lasmui r i i lor , si este simpla si n u d i v i -
zata p r i n natura ei insasi, cum nici lumina soarelui, dar dupa lucrarea 
ei ( in t rup . suflet si duh), dobandeste schimbari si i m p a r t i r i " (Cuv. 63, 
p.256—25?). iho'ti.a,: :•( 

Pe prima treapta, cunoasterea „urmeaza poftei trupe§ti", cuget5 la 
bogatie, la slava desarta, la haine, la odihna t rupu lu i , la cautarea sargui-
toare a in te lepciuni i rationale care inventeaza artele si Stiintele si cele
lalte, ,.care incununeaza t r u p u l i n lumea aceasta vazuta". P r i n toate a-
cestea cunoasterea devine , ,potrivnica credintei" si se numeste ,,cunoas-



SPIRITUALITATEA ORTODOXA 99 

tere pur si s implu" , pent ru ca este goala de toata gr i ja dumnezeiasca; 
introduce i n minte o neputinta irat ionala p r i n faptul ca este stapanita 
de t rup , iar gr i ja ei este cu desavar?ire i n lumea aceasta. „ P r i n aceasta, 
ea este infumurare ^ i t ruf ie , pen t ru ca inst i tuie p r i n ea insasi orice luc ru 
bun si nu-1 raporteaza la Dumnezeu. Ceea ce a zis Apostolul cum ca 
,,cunoasterea ingamfa" ( I Cor. 8, 1), a spus-o despre cunoasterea aceasta 
care n u este amestecata cu credinta si nadejdea i n Dumnezeu, iar nu des
pre cunoasterea adevarului" . ,,Cunoasterea adevarului desavarseste i n 
smerenie sufletul celor care o dobandesc, ca pe Moise, David , Isaia, Pe
t r u , Pavel si ce i lak i s f in t i care dupa masura f i r i i omenesti s-au invred-
nici t de cunoasterea desavarsita. Cunoasterea lor este intotdeauna ingh i -
t i t a de vederile straine si descoperirile dumnezeiesti, de inal ta contem-
platie a real i ta t i lor duhovnicesti si de tainele negraite, iar sufletul lor este 
socotit i n ochii lor pamant si cenusa". Cunoasterea trupeasca este „b la -
mata" de crestini si este considerata , ,potrivnica n u numai credintei si 
oricarei luc ra r i a v i r t u t i i (Cuv. 64, p. 258). 

N u este greu sa intelegem ca i n aceasta p r ima categorie a cunoas
t e r i i de care vorbeste Sfantul Isaac se gaseste aproape intreaga filozofie 
europeana — de la real ismul naiv pana la ra t ional ismul eclectic — pre
cum si intreaga st i inta de la ateismul l u i Democri t si pana la re lat ivis-
m u l l u i Einstein. 

De la p r ima treapta a cunoasterii omul trece la cea de a doua cand 
incepe sa lucreze si cu trupul si sufletul virtutile: postul, rugaciunea, m i 
lostenia, cit irea dumnezeiestilor Scr ip tur i „ m o d u r i l e v i r t u t i i , lupta cu 
pat imi le si celelalte. , , In aceasta a doua treapta a cunoasterii" toate fap
tele bune si toate dispozitiile minunate, ,,vazute i n suflet" „ le desavar
seste D u h u l Sfant" p r i n insasi lucrarea acestei cunoasteri. „9i aceasta 
(cunoastere) indica i n i m i i cai care ne aduc la credinta". Dar si aceasta 
cimoastere „es t e trupeasca si compusa" (Cuv. 65, p. 259—260). 

Cea de a treia treapta a cunoasterii este „treapta desavarsirii" „ C a n d 
cunoasterea se inalta d in cele pamantesti si d in g r i j a l uc r a r i i lo r si i n 
cepe sa faca cercarea ganduri lor i n cele d inaunt ru ascunse ochilor si 
dispretuieste i n t r - u n fel oarecare luc rur i l e d in care se naste ch inul pa
t i m i l o r si se int inde „pe sine i n sus"; cand urmeaza credintei i n g r i j a de 
veacul v i i t o r . . . si i n cercetarea tainelor ascunse — atunci credinta i n -
ghite aceasta cunoastere si se intoarce si o naste pe ea ca sa se faca ca la 
inceput, ca ea sa devina intreaga, cu to tu l duh" . „ A t u n c i aceasta cunoas
tere poate sa-si in t inda ar ipi le i n t i nu tu r i l e celor netrupesti $1 sa atinga 
adancul m a r i i celei neatinse patrunzand minunatele ca rmui r i divine care 
sunt i n f i r i l e celor in te l ig ib i le $1 sensibile si cerceteaza tainele duhovni
cesti cele cuprinse p r in t r -o intelegere simpla si subtire. A t u n c i s imtu-
r i le cele d inaunt ru se trezesc la lucrarea duhu lu i dupa randuiala facuta 
p r i n acea v ie tu i re a n e m u r i r i i si nestricaciunii . Pentru ca aceasta cu
noastere este p r imi t a ca o inviere in te l ig ib i la d in cele de aici, savarsita i n 
taina are adevarata mar tu r ie a i nno i r i i a toate. (Cuv. 65, p. 260). 

Acestea sunt dupa Sfantul Isaac S i ru l cele t r e i modur i ale cunoas
t e r i i p r i n care este legata intreaga viata a omulu i , , in t rup , i n suflet si i n 
duh" . D i n clipa i n care incepe cineva sa disoearna in t re bine si -au si 

7' 
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p a n § ce iasa d in lumea aceasta sufletul cunoaste p r i n aceste t r e i mo
d u r i " . 

Cea dinta i treapta a cunoasterii „ r ace s t e sufletul de la faptele aler-
gar i i spre Dumnezeu". Cea de-a doua , , i l incalzeste spre alergarea re-
pede p r i n cele ce t i n de treapta s t i in te i" . Iar cea de-a t reia este ,,odihna 
l u c r a r i i " i n care cugetarea se gaseste „ d e s f a t a n d u - s e i n tainele celor v i i 
toare". Dar intrucat firea nu s-a inal tat desavarsit d i n treapta m o r t i f i -
earii si povara t r u p u l u i , si uu s-a desavarsit i n cea duhovniceasca (treap
ta cunoasterii) mai inal ta decat cea care se poate abate, n u are n ic i pu
terea desavarsirii, care nu mai are nevoie sa slujeasca si sa fie i n lumea 
omorar i i si sa lase desavarsit firea t r u p u l u i " . Ci pe cat se gaseste „ in 
t rup" , „se afla i n schimbarea" treptelor cunoasterii (trecand de la una la 
alta). Inca i n acest in te rva l i l ajuta haru l , i n t imp ce demonii i l impiedica 
pent ru ca „ n u exista l ibertate desavarsita i n veacul acesta nedesavarsit". 
,,Toata lucrarea cunoasterii zace in t r -o lucrare si o deprindere continua, 
dar lucrarea credintei n u se lucreaza i n fapte ci se plineste i n intelegeri 
duhovnicesti si este mai presus de s imtu r i . Caci credinta este mai sub-
t i re decat cunoasterea dupa cum si cunoasterea decat luc rur i l e sensi
b i le" . To t i s f in t i i „ c a r e s-au invrednic i t sa afle aceasta v ie tu i re" „ p e t r e c 
p r i n puterea credintei i n desfatarea v i e t u i r i i celei mai presus de f i re" . 
Aceasta credinta care rasare i n suflet d in lumina ha ru lu i ,,sustine p r i n 
mar tu r i a intelegeri i in ima ca sa fie neindoielnica i n incredintarea na
dejdi i , care e straina de orice parere de sine". Credinta aceasta are ,,ochi 
duhovnicesti" care vad ,,tainele cele ascunse i n suflet si bogatia dumne
zeiasca ascunsa de ochii f i i lo r t r u p u l u i " , si care se descopera i n Duhul 
Sfant pe care 1-au p r i m i t ucenicii l u i Hristos ( In . 14, 15, 17). D u h u l Sfant 
este ,,puterea sfanta" care locuieste i n omul l u i Hristos, care acopera su
f le tu l si t r u p u l l u i si alunga departe de el orice vatamare. 

Aceasta putere ,,mintea cea luminoasa si intelegatoare o simte in 
chip nevazut cu ochii credintei . Puterea aceasta se cunoaste de sf int i 
„ m a i m u l t p r i n cercarea (experienta) e i" (Cuv. 66, p. 252—263). 

Pentru ca sa lumineze inca si mai m u l t taina cunoasterii, Sfantul 
Isaac ofera si caracteristicile cunoasterii si credintei . ,,Cunoasterea care 
se misca i n cele vazute sau i n s imtur i , se numeste cunoastere naturala. 
Iar cea care are loc i n puterea celor in te l ig ib i le si i n in t e r io ru l ei i n f i r i l e 
celor netrupesti se numeste duhovniceasca pent ru ca ea primeste s im-
tirea i n duh si nu i n s i m t u r i . . . Iar cea care se produce i n puterea dum
nezeiasca se numeste mai presus de fire si mai degraba necunoastere si 
mai presus de cunoastere". „ V e d e r e a acesteia" continua Sfantul Isaac, 
,,0 primeste sufletul nu d in t r -o materie d in afara l u i " , ca la pr imele 
doua frome de cunoastere, „ci ea se arata si se descopera d in cele din 
l a u n t r u l sufletului ca un dar, i n chip nematerial , deodata si pe neastep-
tate; pent ru ca dupa cuvantul l u i Hristos „ I m p a r a t i a cerur i lor este i n 
l aun t ru l vos t ru" (Lc. 17, 21) si ea n u se nadajduieste i n t i p u r i , n i c i nu 
vine i n observatii". 

Pr ima cunoastere se naste d in s tudiul cont inuu si d in sarguinta i n 
va ta tu r i i ; cea de a doua d in vietuirea cea buna si d in cugetul credintei, 
iar cea de a treia e mostenita numai p r i n credinta, pentru ca i n ea se 



SPIRITUALITATEA ORTODOXA 101 

desfiinteaza cunoasterea, faptele iau sfarsit si intrebuintarea s imtu r i lo r 
ajunge de prises. (Ep. p. 385 si Cuv. 72, p. 281). Pentru tainele duhu lu i 
„cele ma i presus de cunoastere pe care s imtur i le t r u p u l u i n u le simt nic i 
ratiunea n u le intelege ne-a dat Dumnezeu credinta i n care stim numai 
faptul ca ele sunt". Man tu i to ru l numeste venirea D u h u l u i Sfant ,,daru-
r i l e descoperirii tainelor D u h u l u i " (cf. I n . 14, 16). De aceea desavarsirea 
cunoasterii duhovnicesti sta in p r imirea D u h u l u i pe care 1-au p r i m i t 
Apos to l i i " . . . 

„ C r e d i n t a este usa Tainelor caci ceea ce sunt ochii t rupest i pentru 
luc ru r i l e sensibile asa e si credinta pent ru ochi i e i ascunsi. Cand omul 
trece de usa credintei, Dumnezeu i l conduce i n „ t a ine l e cele duhovni
cesti si i i deschide marea credintei i n cugetarea l u i " (Cuv. 44, 183). 

In cunoasterea duhovniceasca part icipa toate v i r t u t i l e . Cunoasterea 
aceasta este rodul l uc ra r i i v i r t u t i l o r (Cuv. 18, p. 65). Credinta ,,naste frica 
de Dumnezeu" si frica misca la pocainta si lucrarea v i r t u t i l o r . 9i d i n 
lucrarea v i r t u t i l o r se naste cunoasterea faptelor si d in exerc i t iu ea este 
dulce" si da omulu i o mare putere (Cuv. 38, p. 164). Pr ima si cea mai 
importanta premiza a cunoasterii duhovnicesti este sufletul sanatos, or-
ganul sanatos al cunoasterii. ,,Cunoasterea este o odrasia a sanatatii su
f l e tu lu i " si sanatatea suf le tului se dobandeste p r in t r -o indelungata l u 
crare a v i r t u t i l o r evanghelice (Cuv. 44, p. 185). Cei „cu sufletul sanatos" 
sunt cei desavarsiti si acelora l i se da cunoasterea" (Cuv. 38, p. 164). 

9i de mul te o r i este foarte greu, imposibi l sa fie exprimate p r i n cu
v in te Taina si natura cunoasterii. In lumea no t iun i lo r omenesti n u exista 
definit ie care sa o poata epuiza. De aceea, Sfantul Isaac da numeroase si 
difer i te de f in i t i i ale cunoasterii. Problema cunoasterii i l chinuie necon-
tenit . Ca o interogatie de foe problema nu inceteaza sa arda i n fata ochi
lor sfantului ascet. Sfantul isi scoate raspunsurile sale d in bogata sa ex
perienta in har care a dobandit-o p r i n nevointe (asceze) indelungate si 
obositoare. Dar raspunsul eel mai profund, dupa parerea mea, si eel mai 
exhaustiv pe care-1 poate da omul la aceasta intrebare este raspunsul 
pe care i l da Sfantul Isaac S i ru l sub forma de dialog: 

Intrebare: $ i ce este cunostinta? 
Raspuns: Simtirea v i e t i i nemuritoare. 
Intrebare: ^ i ce este viata nemuritoare? 
Raspuns: Simtire i n Dumnezeu. Caci d in pricepere este iubirea. la r 

cunoasterea de Dumnezeu este imparateasa tu tu ror poftelor, si pentru 
sufletul ce o primeste toata dulceata de pe pamant e de prisos. Caci n i 
mic n u este asemenea dulcet i i cunoasterii l u i Dunmezeu" (Cuv. 69, p. 
272). 

Po t r i v i t cu aceasta, cunoasterea este b i ru in t a asupra m o r t i i si legare 
a v i e t i i prezente cu cea nemuritoare, un i re a omulu i cu Dumnezeu. In 
Insasi ac tu l cunoa$terii exista ceva nemuri tor , pent ru ca p r i n el este 
uivinsa marginirea subiectului si se in t ra i n sfera trans-subiectivului , si 
atunci cand acest subiect trans-subiectiv este Dumnezeu, atunci taina cu
noasterii devine Taina Tainelor si enigma enigmelor. Cunoasterea repre
zinta o tesatura tainica pe care omul o tese i n tesatura sufletului , dupa 
c u m se imeste cu Diunnezeu. - i 
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Pentru cunoa$terea umana problema adevarului este cea mai directs 
si cea mai importanta . Exista aici ceva care atrage i n chip necesar cu
noasterea spre dezmarginir i tainice. $1 aceasta sete de adevar a cunoas
t e r i i umane nu-si gaseste satisfacerea niciodata daca insusi Adevaru l 
etern si absolut nu devine substanta cunoasterii umane si daca cunoas
terea umana i n autoperceptia ei nu dobandeste simtirea l u i Dumnezeu 
si i n autoconstiinta ei. Aceasta o da omulu i numai Dumnezeu O m u l Hr i s 
tos care e singura in t rupare si personalizare a Adevaru lu i vesnic i n l u 
mea real i ta t i lor umane. Cand omul a p r i m i t si si-a insusit pe Dumnezeu-
omul ca pe suflet al suf le tului sau si viata a v i e t i i l u i , atunci se umple 
pent ru totdeauna de Adevaru l vesnic. 

Ce este adevarul? La aceasta intrebare Sfantul Isaac raspunde: 
„Adevarul este simtirea lui Dumnezeu" (Cuv. 58, p. 240). Cu alte cuvinte 
simtirea l u i Dumnezeu reprezinta Adevaru l . Daca exista i n o m aceasta 
s imtire , atunci acesta are Adevaru l si cunoaste Adevaru l . Dar daca nu 
are aceasta simtire, atunci pentru el n ic i Adevaru l nu exista. Omul i n 
susi poate intotdeauna sa caute adevarul, insa nu e vorba sa-1 gaseasca, 
daca n u dobandeste simtirea l u i Dumnezeu in care se gaseste si s im t i 
rea si cunoasterea Adevaru lu i . 

La simtirea si cunoasterea AdevSrulu i omul ajunge dupa ce p r i n 
lucrarea v i r t u t i l o r divino-umane isi va recrea si va transforma organele 
cognitive. Pentru acest om, credinta si cunoasterea, cu in t reg cont inutul 
lor, reprezinta o unitate organica inseparabila. Ele se completeaza, se 
sustin si se intaresc reciproc. , ,Lumina cugetari i naste credinta", zice 
Sfantul Isaac, ,,si credinta naste mangaierea nadejdii iar nadejdea in ta-
reste inima. Credinta este descoperirea pr iceperi i . Si cand cugetarea ss 
intuneca, credinta se ascunde, frica ne stapaneste si taie nadejdea noas
t ra" . Credinta ,,care se vede si se inalta i n intelegere", , , i l ellbereaza pe 
om de t ruf ie si sovaiala"; ea se numeste cunoastere si aratare a adeva
rului (Cuv. 61, p. 249). 

Pr in t r -o viata sfanta se dobandeste o cunoastere sfanta. Dar man-
dr ia ,,intuneca" curatia acestei sfinte cunoasteri. Lumina cea adevarata 
se inmulteste sau se micsoreaza dupa modul v i e t i i (Cuv. 57, p. 323; Cuv. 
1, p. 3). Incercari infricos&toare i i razboiesc pe cei ce doresc sa traiasca 
via ta duhovniceasca. De aceea ascetul credintei trebuie sa treaca de 
mul te i n t r i s t a r i pent ru ca sa atinga cunoasterea adevarului (Cuv. 78, p. 
299; cf. Cuv. 34, p. 147). 

D i n viata dezordonata provine tulburarea gandi r i i si t u m u l t u l gan
dur i lo r care intuneca sufletul (Cuv. 19, p. 62; cf. Ep. 4, p. 382). Dar cand 
p r i n v i r t u t i pat imile sunt indepartate d in suflet si cand , ,valul pa t imi lor 
se r idica de pe ochii cugetatori" atunci mintea poate sa vada slava ace-
l e i l u m i (Cuv. 8, p. 318; cf. 85, Cuv. 85, p. 335—336). P r i n v i r t u t i sufletul 
creste iar cugetul se intareste i n adevar si devine necl in t i t si ,,gata de 
raspuns si de rasturnarea tu tu ro r pa t imi lor" (Cuv. 30, p. 130). El ibera
rea de pa t imi se face p r i n rastignirea m i n t i i si rastignirea t r u p u l u i . A -
ceasta i l face pe om capabil de contemplarea l u i Dumnezeu. Mintea este 
rSstignita atunci cand alunga d in ea gandurile necurate iar t r u p u l cand 
pat imi le sunt dezradacinate d in el" (Cuv. 56, p. 223). „ C u n o a s t e r e a l u i 
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Dumnezeu n u locuie?te i n t r u p u l iub i tor de placeri" (Cuv. 37, p. 161— 
162). 

P r i n v i r t u t i omul ajunge la cunoasterea adevarata care este ,,des
coperirea tainelor" §1 ..cunoasterea mantuitoare" (Cuv. 5. p. 31). Semnul 
dis t inct iv pr incipal al acestei cunoasteri este smerenia (Ep. 4. p. 383). 
Cand mintea ..sta i n locul cunoasterii adevarului", atunci inceteaza in t re -
bari le (Cuv. 58, p. 234) si o mare l iniste si pace coboara i n minte . Pacea 
m i n t i i este numita ,,sanatatea desavarsita" (Cuv. 56, p. 227). Cand pu
terea Sfantului D u h umbreste sufletul atunci acesta „ inva t a de la D u 
h u l " (Cuv. 30, p. 131). 

I n filozofia i n har a Sfantului Isaac problema gnoseologica se re
duce la problema ontologico-etica si sfarseste p r i n a se concentra i n pro
blema persoanei omulu i . F i in ta si caracterul cunoasterii depind ontolo-
gic, etic si gnoseologic de formarea si starea organelor cognitive ale per
soanei. I n persoana ascetului credintei cunoasterea isi are o cont inui 
tate fireasca i n contemplatie. 

2. Contempla-^ia. 

I n filozofia Sf in t i lor Pa r in t i cu-vantul „ c o n t e m p l a t i e " (theoria) are 
u n sens ontologic, etic si gnoseologic. Contemplatia inseamna concentra-
rea suf le tului i n rugaciune si p r i n har, asupra tainelor mai presus de 
minte care exista cu prisosinta nu numai i n Dumnezeierea Treimica ci 
si i n persoana omulu i , ca si i n f i in ta creatiei dumnezeiesti. I n starea de 
contemplatie persoana ascetului credintei transcende s imtur i le si cate-
gori i le t i m p u l u i si spat iului , simte o legatura vie cu lumea de sus ?! se 
hraneste cu descoperiri i n care se gaseste „ceea ce ochiul n u a vazut, 
urechea n u a auzit si la in ima omulu i n u s-a suit" ( I Cor. I I , 9). 

Marea sa experienta i n bar pe care a dobandit-o i n starea de con
templatie, Sfantul Isaac se straduieste s5 o expr ime i n cuvinte i n mS-
sura i n care cuvintele omenesti pot cuprinde si expr ima ade-
va ru r i l e mai presus de minte ale experientei religioase — si sa explice 
astfel, i n parte, ce inseamna contemplatie. Pentru el, „contemplatia este 
simtirea tainelor dumnezeiesti ascunse in lucruri si in cauze" (Cuv. 30, 
p. 129—130). Contemplatia sta „ in lucrarea cea mai subtire a m i n t i i si 
i n zabava dumnezeiasca inca si i n staruinta rugaciuni i" (Ibid. , p. 130). Ea 
lumineaza ..dematerializeaza partea in te l ig ib i la a suf le tului" (Cuv. 31, 
p. 134). 

„Uneor i , dupa Sfantul Isaac, d in rugaciune se naste contemplatia si 
p r i n contemplatie acela (omul) devine u n t rup doborat fara suflare. Asa 
cum n u m i m contemplatia rugaciuni i" . ^i . . in aceasta contemplare a r u 
gaciunii este o masura si o deosebire a darur i lor pent ru ca „ m i n t e a n-a 
strabatut inca acolo unde n u mai este rugaciune, adica la acea stare mai 
inal ta decat rugaciunea (Cuv. 30, p. 131). ; 

P r i n vietuirea cea buna, i n har, ascetul credintei se inal ta la con
templatie. Inceputul ei sta i n urmatoarele: ma i in t a i omul este confir-
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mat cu p r i v i r e la providenta l u i Dumnezeu fata de om, este lumina t i n 
iubirea sa fata de Creator ^ i - L admira pent ru constitutia rationala ^ i ma
rea Sa gr i ja pen t ru acestea. De aici incepe i n el dulceata l u i Dumnezeu 
?i incendiul i u b i r i i l u i aprins i n in ima sa ?i care arde pat imi le suf le tului 
§i ale t r u p u l u i " . Apo i , incepe omul sa se mi^te spre dragostea dumneze
iasca si deodata se imbata i n el ca de v i n ?! mintea sa ramane lovi ta de 
u imi re , iar in ima sa este robita l u i Dumnezeu". (Cuv. 40, p. 169—170). 
$ i „ a j u n g e uneori sa-^i aduca aminte ca poarta t r u p u l acesta ?i nu stie 
ca este i n lumea aceasta. Acesta este inceputul contemplatiei duhovni 
cesti i n om si acesta este inceputul descoperirilor m i n t i i " . P r i n contem
platie cugetarea „ c r e s t e " si urea spre alte descoperiri „ c a r e depasesc f i 
rea omeneasca". Intr-un cuvant, i n contemplatie „se stramuta la om 
toate vederile dumnezeiesti si descoperirile D u h u l u i care le primesc 
s f in t i i in lumea aceasta, darur i le si revelat i i le pe care firea le poate cu
noaste in viata aceasta" (Cuv. 14, p. 59). 

Vi r tu tea m i n t i i „ s m e r e s t e sufletul si-I dematerializeaza de ganduri 
opace astfel ca ea sa n u mai cugete i n ele i n mod patimas, c i mai de
graba sa se miste in contemplarea e i" . Aceasta contemplare i l apropie 
de natura originara a m i n t i i (,,de dezgolirea m i n t i i " ) si aceasta se n u 
meste „ c o n t e m p l a t i e imateriala". Contemplarea este o „ v i r t u t e duhov
niceasca" pent ru ca ,,aceasta inalta mintea spre contemplarea slavei ne
graite . . . si o separa de lumea aceasta si de simtirea ei" ( Ib id . p. 61). 
Vie tu i rea duhovniceasca este „o faptuire fara s imtu r i " pe care au de-
scris-o Sf in t i i Par in t i . 9i cand mmt i l e sf int i lor o primesc, atunci este 
luata d in mij loc contemplatia subordonata si opacitatea t r u p u l u i si atunci 
contemplatia devine in te l ig ib i la" (Cuv. 35, p. 154). 

, ,Modurile rugaciunii , zice Sfantul Isaac, sunt dferite, insa toate au 
u n singur scop: rugaciunea curata. Dupa rugaciunea curata „va f i m i -
rarea si nu rugaciune, pent ru ca cele ale rugaciuni i inceteaza si este o 
contemplatie si mintea nu se mai roaga cu rugaciune". „Una este ruga
ciunea si alta este contemplatia, chiar daca isi iau p r i l e ju r i l e una de 
la alta. Aceea este samanta, iar aceasta e ridicarea snopilor. A i c i eel 
ce secera isi iese d in sine la privelistea negraita, cum din grauntele 
foarte mic i si goale pe care le-a semanat au rasarit i n fata lor aseme
nea i n f l o r i r i viguroase". I n starea aceasta de contemplatie mintea stra
bate l imi te le sale si in t ra i n , . t inutu l acela". Transfigurata p r i n ruga
ciune si alte nevointe mintea atinge curatia ,,si atunci stie sa contemple 
i n Dumnezeu si n u ca no i" , adica sa contemple , , in mod d i v i n " si nu , , in 
mod uman" (Cuv. 43, p. 176—177). Cei care isi pazeste in ima sa de pa
t i m i ,,in tot ceasul vede pe Domnul" . Cei care i'si cerceteaza sufletul i n 
fiecare ceas se bucura i n descoperirea i n i m i i sale si eel care isi aduna in 
el contemplatia m i n t i i vede stralucirea D u h u l u i . $i eel ce s-a scarbit de 
orice infumurare vede pe Stapanul Sau inaun t ru l i n i m i i lui... lata, ce-
r u l e i naun t ru l Tau daca ve i f i curat ve i vedea i n t ine insut i pe In-
ger i si l umina lo r si pe Stapan impreuna cu ei s i . . . i naun t ru l lor . Su
f le tu l omulu i bun straluceste mai presus decat soarele si se bucura in 
fiecare ceas de vederea descoperirilor (Cuv. 34, p. 153). 
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Cand, dupa mul te asceze (nevointe) evanghelice, omul a gasit i n el 
centrul deiform al existentei l u i , gaseste in acelasi t i m p §i centrul D u m 
nezeir i i celei mai presus de t i m p ?! de loc, nemur i to r $i vesnic. Pe baza 
ei, adevarata cunoastere de sine p r i n Hristos este $1 o adevarata cunoas
tere a l u i Dumnezeu. D r u m u l eel ma i scurt in t re sine insusi si Dumne
zeu i l duce omul i n el insusi spre natura deiforma sufletului sau. Acolo 
avem si cea mai scurta distan^a in t re om si Dumnezeu. Toate caile omu
l u i spre Dumnezeu pot sfarsi i n t r - u n impas. Numa i calea i n Hristos 
conduce la Dumnezeu. In filozofia sa, Sfantul Isaac exalta indeosebi 
marea importanta a cunoasterii de sine „cel ce s-a invrednic i t a se ve
dea pe el insusi", zice el, „es t e m u l t mai mare decat eel ce s-a inv red
nic i t sa-i vada pe Inger i " (Cuv. 34, p. 153). 

Ca omul sa-si poata vedea sufletul t rebuie ma i in ta i sa primeasca 
i n in ima l u i ha ru l l u i Dumnezeu. [da se oblagodati] (Cuv. 73, p . 291). 
Sufletele, in t rucat sunt int inate si intunecate, n u se pot vedea n i c i i n 
t re ele, n ic i pe ele insele. Reusesc aceasta daca ,,se curatesc" si se intorc 
la plasmuirea lor d i n t r u inceput" (Cuv. 67, p . 205). ,,Cel ce vrea sa vada 
pe Domnul i naun t ru l l u i luptS sa-si curSteasca in ima p r i n pomenirea 
neincetata a l u i Dumnezeu. ^ i astfel i n stralucirea ochilor m i n t i i l u i i n 
tot ceasul va vedea pe Domnul . Ceea ce se intampla cu pestele scos din 
apa, aceea se in tampla si cu mintea care iese d in pomenirea l u i D u m 
nezeu. J i n u t u l in t e l ig ib i l al celui care are sufletul curat este inaun t ru l 
l u i . Soarele care straluceste i n el este lumina Sfintei T r e i m i . A e r u l care-1 
respira cei care locuiesc i n el este D u h u l Sfant M a n g a i e t o r u l . . . 

Viata, bucuria si veselia lor este Hristos, L u m i n a d in L u m i n a Ta
talui. U n u l ca acesta se bucura i n tot ceasul i n contemplarea suf le tului 
sau si este u i m i t de frumusetea l u i , de o suta de o r i mai clara decat stra
lucirea soarelui. Aceasta este le rusa l imul si imparat ia l u i Dumnezeu 
cea ascunsa inaun t ru l nostru dupa cuvantu l Domnulu i (Lc. 17, 21). Acest 
loc este noru l slavei l u i Dumnezeu i n care in t ra numai cei cura t i cu in ima 
ca sa vada fata Stapanului Insusi si sa-si lumineze mintea p r i n raza l u 
m i n i i l u i . . . Omul n u poate contempla frumusetea care este i n el inainte 
de a l ips i de cinste, si a se scarbi de toata frumusetea care este i n 
afara de el. Cei infranat si smerit si scarbit de indrazneala cand el se 
scoala la rugaciune, vede i n suflet lumina D u h u l u i Sfant, si el salta in 
luminar i l e acestei s t ra luc i r i a l u m i i si se bucura i n contemplarea slavei 
sale (Cuv. 43, p. 177—178; cf. i d . p. 182). 

I n lumina D u h u l u i Sfant omul poate sa cvmoasca firea suf le tu lu i 
sau. Sufletul este „ in mod natura l nepatimitor . Cand auzi ca i n Scrip
tu ra se vorbeste de pa t imi sufletesti si t rupesti , cunoaste ca se vorbeste 
despre cauze caci sufletul este i n mod natura l nepatimitor . Fi lozofi i d in 
afara nu primesc aceasta ,,de asemenea si cei care le urmeaza" sau cum 
am spune astazi: adeptii filozofiei materialiste, senzualiste si fenome-
niste. Dar Dumnezeu „a facut nepat imitor ch ipu lu i Sau (din om)" adicS 
a creat nepStimitoare deiformitatea suf le tului (Cuv. 82, p. 314). 

Exista t r e i s tar i ale suf le tului : naturala, contrara f i r i i si cea mai 
presus de f i re . „ S t a r e a natural^ a suf le tului este cunoasterea creatur i -
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lor l u i Dumnezeu sensibile ?! in te l ig ibi le . Cea mai presus de fire este mi?-
carea contemplatiei spre Dumnezeirea supraesentiala. Starea contrara firii 
este mi^carea spre pa t imi , pen t ru ca pat imile n u apar t in suf le tului (Cuv. 83, 
p. 316). Patima este o stare a sufletului contrara na tu r i i , iar v i r tu tea 
este starea l u i naturala (Ibid. , p. 317). Cand mintea se hrane?te cu v i r 
t u t i si indeosebi cu milostenie, atunci i n suflet ,,se formeaza icoana a-
cestei frumuseti sfinte" p r i n care omul se aseamana cu Dummezeu (Cuv. 
1, p. 6). I n in ima curata se descopere ,,frumusetea sfanta" a f i in te i umane 
9i pe cat dezvaluie omul i n el insu$i aceasta sfanta frumusete, pe atat 
descopera frumusetea creatur i lor l u i Dumnezeu (Ep. 3, p. 366). 

Aceasta arata ca cunoasterea de sine este cea mai buna metoda de 
cunoastere reala a na tu r i i si a l u m i i materiale i n genere: „cel care se 
supune l u i Dumnezeu, zice Sf. Isaac, este aproape de a i se supune l u i 
toate. Celui ce se cunoaste pe sine i se da cunoasterea tu tu ror luc ru r i lo r . 
Caci faptul de a se cunoaste pe sine insusi este o plinatate a cunoasterii 
a toate" (Cuv. 16, p. 58). Daca omul se smereste pe sine inaintea l u i 
Dumnezeu se smeresc inaintea l u i toate lucrur i l e , creatia intreaga. , ,A-
devarata smerenie este odrasia cunoasterii, iar cunoasterea adevarata 
este o odrasia a ispitelor" ( Ib id . p. 59; cf. Cuv. 44, p. 186). Adica omul 
o dobandeste i n lupta cu ispitele. 

Natura umana devine capabila de adevarata contemplatie cand 
p r i n lucrarea v i r t u t i l o r se cur&teste de pa t imi . Adevarata contemplatie 
a na tu r i lo r sensibile si in te l ig ib i le si cea a Sfintei T r e i m i insasi o da 
Hristos. „E1 a invatat si a aratat oamenilor aceasta contemplatie" cand a 
adus p r ima data innoirea f i r i i omenesti i n ipostasul L u i si ne-a deschis 
calea i n Sine pent ru a strabate p r i n poruncile L u i de-viata-facatoare, spre 
adevar. $i firea e i n stare sa se faca vazatoare a veder i i adevarate si nu 
a unei na luc i r i , cand omul se dezbraca de omul eel vechi al pa t imi lor , la 
inceput p r i n rabdarea pa t imi r i l o r si p r i n lucrare si p r i n necazur i . . . 
A t u n c i e i n stare mintea sa se nasca duhovniceste si sa se arate i n l u 
mea D u h u l u i si sa primeasca vederea patr ie i sale . . . Iar vederea l u 
m i i noi i n D u h u l descoperirii, i n care se desfata mintea duhovniceasca 
este 0 lucrare a ha ru lu i si n u umbra cunostintei. $i aceasta vedere se 
face hrana m i n t i i , pana ce poate p r i m i o vedere mai inalta decat vederea 
d in ta i . Pentru ca vederea se imparteste vederi i , pana ce mintea in t ra i n 
patr ia i u b i r i i desavarsite. Caci iubirea e patr ia celor duhovnicesti si se 
sSlasluieste i n curatia sufletului . 9i cand se salasluieste mintea i n pa
t r i a i u b i r i i , ha ru l lucreaza si mintea primeste vederea D u h u l u i si se face 
vSzatoare a celor ascunse (Ep. 4, p. 389). 

Contemplatia „ t a in ica" se descopera m i n t i i dupa sanatatea m i n t i i " 
( Ib id . p. 383). De contemplatia duhu lu i devin vrednic i aceia care p r i n 
lucrarea v i r t u t i l o r au dobandit cur&tia (,,au veni t la curatia suf letului") 
(Ibid. , p. 370). „ C u r a t i a vede pe Dumnezeu" (Ibid. , p. 383). Pe Dumne
zeu I l vad cei care s-au curat i t de pacate si-si aduc aminte neincetat de 
Dumnezeu" (Cuv. 5, p. 26; cf. Cuv. 43, p. 177). Imparat ia cerur i lor este 
numi ta contemplatie duhovniceasca, pent ru ca si este", zice Sf. Isaac. 
9i aceasta se gaseste n u in lucrar i le ganduri lor , ci se poate gusta p r i n 
har. Pana ce omul nu s-a curat i t nu este i n stare nic i sa auda de ea. 
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Pentru ca d in invatare n imen i n-o poate dobandi", ci numai p r i n cu
ratia i n i m i i (Cuv. 19, 70; cf. Cuv. 35, p. 154). Pentru curatia v i e t i i D u m 
nezeu da ganduri curate (Cuv. 25, p. 105). „ D i n paza ( in imi i ) vine cura
tia ganduri lor $1 d in curatia ganduri lor v ine lumina cugetului . $i de 
aici p r i n har mintea este calauzita acolo unde s imtur i le n u ma i au n ic i 
o putere, unde n ic i nu invata n ic i n u sunt invatate" (Cuv. 30, p. 131). 

P r i n priveghere i n rugaciune „ g a n d u r i l e zboara ca si cu ar ip i le" gi 
se inal ta ,,spre dulceata l u i Dumnezeu" si ,,inoata i n cunoagterea cea mai 
presus de intelegerea omeneasca". „Suf le tu l care se osteneste ?i se des
fata i n petrecerea acestei pr ivegher i va avea ochi de H e r u v i m i , ca sa p r i 
veasca si vada pururea contemplatia cereasca" (Cuv. 29, p. 122—123, 
124; cf. Ep. 3, p. 364). Sufletul contempla adevarul l u i Dumnezeu p r i n 
puterea v i e t u i r i i sale, adica p r i n viata credintei . „Daca contemplatia este 
adevarata" este gasita lumina , si ceea ce se vede, se vede aproape de 
adevar" (Cuv. 33, p. 141; Ep. 4, p. 388). „ V e d e r e a l u i Dumnezeu vine d in 
cunoasterea L u i , caci vederea L u i nu premerge cunoasterii L u i " (Cuv. 
-16, p. 58). 

Scopul crest inului este viata i n Sfanta Treim.e si contemplarea Sfin
tei Treimi". , ,Prima taina se numeste curatia care consta i n lucrarea po-
runci lor . Iar contemplatia este vederea duhovniceasca a m i n t i i " si ea sta 
i n faptul de „a f i lovi ta de u i m i r e si a intelege i n toate care s-au facut 
si se vor face. Contemplatia este vederea m i n t i i " . I n aceasta stare, in ima 
se zdrobeste si se i n n o i e s t e . . . si devine fara rautate, se obisnuieste 
cu tainele D u h u l u i si cu descoperirile constiintei, ridicandu-se d in cuno
stinta si d in vedere i n vedere, la intelegere, si invata si se intareste la 
chip tainic, pana se va inal ta i n t r u dragoste si se va u n i i n t r u nadejde 
si se va salaslui i n ea bucuria si se va inalta i n Dumnezeu si se va incu-
nuna cu slava cea fireasca de la facerea ei, cand a fost zidi ta (Ep. 4, 
388). As t fe l mintea se curata si devine milost iva si se invredniceste i n 
mod practic de vederea Sfintei T r e i m i . Pentru ca exista t r e i ,,contem
plate ale f i r i l o r i n care mintea ,,se inalta, lucreaza si exerseaza" ,,dou5 
(cooitemplatii) ale f i r i l o r celor zidite, a celor rationale si a celor i ra t io -
nale ,a celor duhovnicesti si t rupesti si cealalta (contemplatie) e a Sf in
tei T r e i m i " (Ibid. , p. 384)'. 

Ascetul credintei imbogati t de negraita bogatie a contemplatiei daca 
se intoarce spre creatie, intreaga sa persoana expr ima iubire si mi ia . E l 
„ iubes t e pe pacatosi", zice Sfantul Isaac ,,dar uraste faptele lor" (Cuv. 
5, p. 30; cf. Cuv. 60, p. 244). Este in t reg tesut d in smerenie si mi la , d in 
pocainta si iubire . I n ima sa se milostiveste de intreaga zidire. „Ce este 
inima milostiva?". 
- ;r — Iar Sfantul Isaac raspunde: 

,,Arderea i n i m i i pentru toata zidirea, pen t ru oameni, pen t ru pasari, 
pen t ru dobitoace, pen t ru draci si pentru toata faptura.Pomenirea lor ?i 
vederea lor fac sa curga d in ochii l u i siroaie de l ac r imi . D i n mi la mul ta 
§i apasatoare ce stapaneste in ima si d in staruinta, in ima se micsoreaza 
si nu poate rabda sau auzi vreo vatamare sau vreo intr is tare cat de 
mica, iv i t a i n vreo zidire. pent ru aceasta aduce rugaciune cu l ac r imi 
in tpt peasul si pent ru cele necuvantatoare si pen t ru dusmanii adevaru-
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l u i ?i pentru cei ce-1 vatama pe el ca sa fie pazit i si i e r ta t i ; la fel gi pen
t r u firea celor ce se tarasc pe pamant. Face aceasta d in mul ta milos-
t i v i r e ce se misca i n in ima l u i fara masura, dupa asemanarea l u i D u m 
nezeu" (Cuv. 8l ' , p. 306). 

Cand p r i n nevoin|;ele (ascezele) evanghelice omul se stramuta pe 
sine insugi d i n t imp i n vegnicie, cand traiegte i n Dumnezeu, cand gan-
deste i n Dumnezeu, cand vorbegte „ca de la Dumnezeu" ( I I Cor. 2, 17), 
cand priveste lumea ,,sub specie Chr is t i " , a tunci lum.ea se descopera cu 
frumusetea ei originara cu pr iv i rea i n i m i i l u i curate omul strapunge 
crusta pacatului si ajunge la miezul creat de Dumnezeu al creatiei. A -
ceasta contemplare a Sfintei T r e i m i care se face i n chip tainic gi nein-
teles, ascetul credintei o expr ima i n lumea real i ta t i lor margini te si l i 
mitate p r i n iubirea gi mi la , p r i n blandetea gi smerenia, p r i n rugaciune 
gi intristarea pent ru to t i gi pent ru toate, p r i n participarea la bucuria 
celor ce se bucura gi la plansul celor care plang, p r i n suferinte impreuna 
cu cei ce sufera si pocainta impreuna cu cei ce se pocaiesc. Viata l u i i n 
aceasta lume este un reflex gi o stralucire a v i e t i i pe care o traiegte in-
acea lume a va lo r i lo r mistice gi nevazute. Ganduri le gi faptele l u i i n a-
ceasta lume igi au radacinile lor i n acea lume gi d in aceasta alta lume isi scot 
puterea lor gi lucrarea lor facatoare de viata gi de minun i . Daca urcand u r -
m a r i m orice gand, s imtire , lucrare sau nevointa a l u i v o m gasi in to t 
deauna drept izvor pr incipal Sfanta Treime. I n el toate se fac de la Tatal 
p r i n F iu l i n D u h u l Sfant. Cei mai bun exemplu pent ru aceasta i l avem 
In persoana mare lu i mistic al Sfintei T r e i m i , Sfantul Isaac, care ca gi 
Sfantul Simion Noul teolog, a izbut i t p r i n experienta sa ascetica i n har 
(blagodatno podviznikog iskustva) sa redea cea mai convingatoare j u s t i 
ficare a adevarului despre Dumnezeirea Treimica gi despre t r ini ta tea 
deiforma a persoanei umane. 

E P I L O G 
K.: 

Gnoseologia Sfantului Isaac S i ru l e dominata de convingerea ca 
problema cunoagterii este i n mod fundamental o problema etica 
gi religioasa. De la inceputul ei ca plinatate in f in i ta i n har, cunoas
terea depinde de cont inutu l ei etic-religios gi de calitatea persoanei 
umane gi, inainte de toate, de cult ivarea gi dezvoltarea etico-religioasa 
a organelor cunoagterii omulu i . Este neindoielnic faptul ca, pe toate t rep-
tele ei, cunoagterea depinde de starea religios-morala a omulu i . Cu cat 
omul este mai desavargit d in punct de vedere religios-moral , adica du-
hovnicesc, cu atat gi cunoagterea l u i este mai desavargita. 

Omul este creat i n aga fel incat cunoagterea gi etosul l u i sa se ga
seasca intotdeauna in t r -o simetrie exacta. 

FarS nic i o indoiala cunoagterea progreseaza p r i n v i r t u t i l e omulu i , 
de vreme ce p r i n pa t imi ea regreseaza. Cunoagterea se aseamana unei 
panze pe care o tes v i r t u t i l e pe urzeala sufletului . Aceasta se int inde la 
toate lumi le vazute gi nevazute. V i r t u t i l e sunt nu numai pu te r i crea-
toare ale cunoagterii ci gi p r inc ip i i ale cunoagterii. Transformand p r i n 
ascezS v i r t u t i l e i n elemente constitutive, f i in te i sale, omu l progreseazS 
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d in cunoagtere i n cunoagterea existentei. A m putea spune ca v i r t u 
t i le divino-um-ane reprezinta s imtur i le cunoagterii: inaintand de la o 
v i r t u t e la alta, omul merge d in cunoagtere i n cimoagtere. 

De la v i r tu tea originala-credinta gi pana la v i r tu tea finala-atoateiu-
birea (sveljubavi) se int inde un d r u m cont inuu: ascetismul. Pe acest d r u m 
lung omul se plamadegte, replamadegte gi se transfigureaza pe sine insugi 
p r i n nevointele (ascezele) i n har. Astfe l igi insanatogegte existenta l u i de 
boala pacatului gi a ignorantei , restabilegte integritatea persoanei sale, 
unifica gi totalizeaza duhul l u i . Dupa ce s-a vindeoat gi totalizat p r i n pu
ter i le (v i r tu t i le ) religios-morale, omul igi expr ima integritatea persoanei 
sale indeosebi p r in t r -o cunoagtere pura. Dupa conceptia evanghelica gi 
ortodoxa a Sfantului Isaac, cunoagterea este u n act integral a l persoanei 
o m u l u i gi n u o parte a f i in te i sale, fie a m i n t i i , fie a vointe i , fie a t r u 
pu lu i , fie a s imtur i lo r . I n fiecare act al cunoagterii, i n fiecare gand, i n 
fiecare sentiment, i n fiecare dorinta part icipa omul integral , cu intreaga 
l u i f i in ta . 

Dupa ce au fost vindecate p r i n v i r t u t i l e i n har organele cunoagterii, 
ele produc cunoagterea integrala gi sanatoasa, invatatura sanatoasa ( I 
T i m . 1, 10; 4, 3; T i t . 1, 9). Pe toate treptele evolutiei sale, cunoagterea 
este „p l ina de har" (blagodatno), pent ru ca ea este o opera a conlucrar i i 
ascezelor voluntare ale omulu i gi ha ru lu i l u i Dumnezeu, adica la ele 
participS omul in t reg gi Dumnezeu intreg. De aceea Sfantul Isaac vor
begte cont inuu despre reculegerea sufletului , a m i n t i i , care se reugegte 
p r i n lucrarea v i r t u t i l o r evanghelice divino-umane. Dar aceste v i r t u t i 
sunt diferi te de v i r t u t i l e celorlalte re l ig i i gi f i lozofi i , n u numai i n con
t inu t ci gi p r i n metoda. V i r t u t i l e evanghelice au p ropr iu l lor continut 
d iv ino-uman gi impreuna cu el propria lor metoda divino-umana. I n Per
soana L u i divino-umana incomparabil desSvargita gi i n viata Sa d iv ino-
umana incomparabil desavargita, Dumnezeu-omul Hristos a descoperit 
gi a aratat ca metoda divino-umana este singura metoda naturala gi nor
mals a v i e t i i gi a cunoagterii. Cand omul igi insugegte credinta d iv ino-
umana ca metoda a v i e t i i l u i , el o insugegte i n acelagi t imp gi ca metoda 
de cunoagtere. Acest l uc ru e va labi l nu numai pentru credinta, c i gi 
pent ru celelalte v i r t u t i divino-umane: iubirea, nadejdea, rugaciunea, 
postul, blandetea, smerenia. Pentru ca i n omu l care traiegte i n Hristos 
fiecare d in aceste v i r t u t i devine o putere creatoare vie de via ta gi de 
cunoagtere. 

I n aceasta metoda divino-umana a v i e t i i gi a cunoagterii n u exista 
nimic care sa fie i real , abstract sau ipotetic. A i c i toate sunt reale i n mod 
f i i n t i a l , pent ru ca toate sunt intemeiate pe ihcercare gi experienta. 91 
aceasta pentru ca i n persoana Dumnezeu-omului Hristos a fost data i n 
modul eel mai empiric realitatea divina transcendenta gi i n acelagi t imp 
defini t ia e i . P r i n Intruparea l u i Hristos i n t r u p u l omulu i a fost cuprinsa 
realitatea cea ma i subtila, cea mai transcendenta, cea ma i desavargita. 
Aceasta realitate n u are l imi t e , pent ru ca gi persoana l u i Hristos n u are 
l imi te . Astfel gi persoana omulu i gi cunoagterea l u i nu are l imi t e d i n mo
ment ce porunca dumnezeiascS spune: , ,F i t i desSvargiti precum Tatal 
vostru desSvargit este" (Mt . 5, 48). Aceasta inseamna ca l i m i t a persoa-
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nei $i ciinoasterii este i n f i n i t u l , Dumnezeu. ' 
Persoana l u i Hristos-Dumnezeu omul constituie gi expr ima realiza

rea ideala, desavargita a monismulu i d ivino-uman: de la Dumnezeu la 
om, de la natura ma i presus de f i re la natura, de la viata nemuritoare 
la viata umana, trecerea este naturala . . . Aceasta trecere este naturala 
gi pen t ru cunoagtere, cand pe puntea credintei , nadejdi i gi i u b i r i i , ea 
duce de la om la Dumnezeu, de la natura la natura mai presus de f ire , 
de la m u r i t o r la nemuri tor , de la trecator la vegnic gi descopera astfel 
unitatea organica d in aceasta viata gi cealalta, dintre lumea de aici gi d in 
cealalta, d int re natura gi ceea ce este mai presus de natura. 

Cunoagterea divino-umana este integrala pent ru ca cu ar ip i le v i r 
t u t i i divino-umane, ea depagegte .strabate neimpiedicata l imi te le t i m p u 
l u i gi ale spat iului gi in t ra i n vegnicie. Aceasta cunoagtere integrala o 
are i n vedere Sfantul Isaac atunci cand definind cunoagterea zice ca a-
ceasta e ,,simtirea v i e t i i nemuri toare" sau cand definegte adevarul ca 
, ,simtire a l u i Dumnezeu". 

Ceea ce e va labi l pen t ru v i r tu t e , e va labi l gi pen t ru cunoastere. Asa 
cum ..fiecare v i r t u t e este maica celeilalte v i r t u t i " gi maica cunoagterii, 
aga fiecare cunoagtere este maica altei cunoagteri. O cunoagtere este 
cauza altei cunoagteri, una indeamna la alta. 

I n masura i n care omul se deda ascezelor gi v i r t u t i l o r divino-umane, 
el cunoagte pe Dumnezeu. cu cat i l cunoagte pe Dumnezeu cu atat se 
deda gi mai m u l t nevointelor. Metoda divino-umana este empirica gi 
pragmatica. ..Daca cineva vrea sa faca voia l u i Dumnezeu, se va cu
noagte despre invatatura daca este de la Dumnezeu ( In . 7, 17). Aceasta 
inseamna: p r i n t rairea Adevaru lu i l u i Hristos se cunoagte adevarul l u i 
gi caracterul de neinlocuit al acestui adevar. Metoda divino-umana este 
empirica, experimentala, pragmatica. Cunoagterea adevarului nu este 
data m i n t i i umane curioase, ci m i n t i i care se dedica ascezelor d iv ino-
umane. Cunoagierea este rodul pcmulu i v i r t u t i l o r divinc-umane care 
este pomul v i e t i i . Cunoagterea este rezul ta tul , efectul ascetismului. Pen
t r u ca adevarata filozofie cregtina este ascetismul d iv ino-uman al m i n 
t i i gi al in t reg i i persoane a omulu i . I n acesta intaregte pururea cuvantul 
minunat al Man tu i t o ru lu i : ,,Caci celui ce are i se va da gi celui ce nu are, 
gi ceea ce are i se va lua" (Lc. 8. 18). 

Cercetat i n lumina gnoseologiei Sfantului Isaac Si ru l , real ismul 
d iv ino-uman ofera o cunoagtere reala a l u m i i gi a adevarului despre lum^e 
pentru ca se folosegte de organele cunoagterii care au fost curati te, i n -
sanatogite gi renascute care pot vedea pana i n miezul f i in te lor gi crea
tu r i l o r . 

Rationalismul considera ratiunea ca organ in fa i l i b i l al cunoagterii. 
De aceea, i n raport cu persoana umana integrala, ra t ional ismul se pre
zinta ca un apostat anarhic. E l este ca mladi ta de vie arb i t rar revoltata, 
pent ru care fara plinatatea v i e i n u exista n ic i plenitudinea v i e t i i , n ic i 
activitate eficienta. Rationalismul n u poate deci sa ajunga la cunoagte
rea adevarului, pen t ru ca i n izolarea l u i egocentrica el a fost divizat, 
r i s ip i t gi p l i n de prapastii . Adevaru l insa se da m i n t i i care s-a curat i t , 
sf int i t , transformat gi indumnezeit p r i n v i r t u t i l e gi nevointele d iv ino-
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umane. 
Cr i t i c i smul filozofie se ocupa aproape exclusiv de studierea organe

lor cunoasterii i n starea lor psiho-fizica data i n categoria umanulu i . La 
aceasta se adauga s tudiul categoriilor gi condi t i i lor date cunoagterii. I n 
general insa el n u banuiegte necesitatea insanatosirii , v indecar i i gi cura-
t i r i i organelor cunoagterii. De aceea, c r i t ic i smul n u poate ajunge la cu
noagterea adevarului , care ar putea satisface natura omulu i i n toate 
dorur i le ei dupa adevar. Astfe l , c r i t ic i smul n u este nimic altceva decat 
u n rat ional ism gi un senzualism m u l t mai atent. 

Ideal ismul filozofie se migca de la realitatea transcendenta la 
c r i t e r i u l transcendent a caror existenta nu e i n masura sa o demonstreze. 
Fondat pe ideile transcendentale (prapojmovi) nu poate n ic i el sa ajunga 
la cunoagterea Adeva ru lu i care e necesar na tu r i i umane pent ru ca sa sa-
tisfaca gi numai i n parte setea vegnica de Adevaru l vegnic gi de realitatea 
vegnica. 

Toate acestea insa, pe care diferi tele or ientar i gnoseologice n u pot sa 
le dea o m u l u i le da filozofia ortodoxa gi cunoagterea ascetica i n har. 
Inaintea congtiintei umane ea prezinta Adevaru l vegnic i n plenitudinea 
desavargirilor inf in i te care se da omulu i sf int i t gi care a dobandit ha
r u l . Pentru ca i n persoana l u i Hristos-Dumnezeu-Omul, Adevaru l d iv in 
transcendent a coborat i n om; el a devenit i n mod obiectiv imanent gi 
constituie astfel realitatea istorica imediata gi vegnic vie . 

Pent ru ca omul sa gi-1 insugeasca, pen t ru a-1 face imanent i n mod 
subiectiv, e nevoie ca Dumnezeu-omul Hristos sa fie insugit p r i n lucra
rea v i r t u t i l o r divino-umane ca suflet al sufletului sau, ca in ima a i n i m i i 
l u i , ca via ta a v i e t i i l u i . 

I n romanegte 
de 

drd. Cornel Toma 



Indrumari omiletice 

- PREDICA L A DUMINICA TOMII 
Ev. loan X X , 19—31 

„Iisus i-a zis: Pentru ca M-ai vazut, 
ai crezut. Fericiti cei ce n-au vazut 
si au crezut!" 

(loan X X , 29). 

HRISTOS A INVIAT! on-o i 
• •.«*n 

l u b i t i credinciogi! 
Duminica aceasta, a doua dupa inviere, a opta zi calendaristica dupa 

inviere, cum ne spune t ex tu l d in Sf. Evanghelie de astazi, a in t ra t gi a 
ramas i n istorie pana la sfargitul veacurilor ca Duminica l u i Toma. 

Indoiala Sf. Apostol Toma cu p r iv i r e la faptul I n v i e r i i Domnulu i , a 
ajuns i n gra iu l nostru de toate zilele, ca gi i n g ra iu l tu tu ro r popoarelor 
creatine, ca o caracterizare t ipica pent ru oricine care n u se lasa con-
vins despre adevarul ce i se vestegte decat p r i n propria l u i cercetare. 
Despre un asemenea om greu de convins, zicem ca este u n ,,Toma ne-
credinciosul". 

Mi se pare ca intelesul aproape disperat i n care este intrebuintata 
pana astazi aceasta expresie, constituie u n ponos, o nedreptate pusa nu 
mai i n seama Sfantului Apostol . sa vedem de ce? 

Omul dintotdeauna s-a indoi t pana ?! de cele mai evidente fapte gi 
adevaruri ale existentei, at i tudine expr imata in versur i de marele E m i -
nescu cand spune: 

„A f i , nebunie gi tr ista ?i goala, > -
Urechea te minte gi ochiul te-ngala". 

Sa re luam p u t i n gin.il evenimentelor de dupa momentul i n v i e r i i 
Man tu i to ru lu i , moment care n u ne este descris de n ic i u n Sfant Evan-
ghelist gi v o m vedea de ce. Pentru ca S f in t i i Evangheligti gi Apostol i n-au 
scris gi n-au propovaduit niciodata gi niciunde, ceva ce n-au auzit gi 
n-au vazut; gi acest moment al invierii nu 1-a vazut nimeni! Sf. Apostol 
Pavel va mar tu r i s i gi el despre Invierea Domnulu i , ca unu l caruia a-
cest eveniment i s-a descoperit de Insugi Cei Invia t — pe d r u m u l Da-
mascului. 

Sa vedem deci daca numai Toma nu a crezut i n invierea Domnulu i ! 
Cea d in ta i care sosegte la mormantu l Man tu i t o ru lu i este Mar ia Mag-

dalena. A veni t cu noaptea-n cap inaintea tuturora, manata de nevoia 
sufleteasca de a f i mai aproape de Acela care a mantui t -o de pacate. 

http://gin.il
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Ea constata insa ca morman tu l este gol ?i fuge i n t r - u n suflet la Pet ru $i la 
loan sa duca aceasta veste. 

, ,Au luat pe Domnul d in mormant ?i n u $tiu imde L-au pus", le 
spune ea speriata. lata deci, n ic i pomeneala de o credinta i n inviere . 

Pet ru gi loan, dupa cele auzite d in gura Mar ie i Magdalena, alearga 
sa vada mormantu l l u i lisus; loan mai tanar, mai iute de picior, ajunge 
p r i m u l „?i plecandu-se, inaunt ru , vede g iu lg iu pe pamant, totugi n u i n 
t ra" — „sosegte gi Petru gi indata a in t ra t i n mormant gi a vazut g i u l -
g iu l int ins pe pamant, iar mahrama care acoperea capul l u i lisus, nu era 
impreuna cu g iu lg iu l , era impaturata i n t r - u n loc deoparte". Giu lg iu r i l e 
agezate la pamant gi mahrama impaturata gi lagezata deoparte, n u aratau 
semnul une i r ap i r i ; aratau cu to tu l altceva; ceva n u era i n regula, iar 
Pet ru nu gtia ce sa gandeasca. I n t r a gi loan gi vede acelagi luc ru . Buima-
c i t i de cele vazute, cei doi apostoli se lasa prada gandurilor, nemaischim-
band n ic i o vorba. Sf. Ev. loan se mul^umegte sa spuna ca de atunci el 
a crezut dar mai spune i n Evanghelie ca: „ p a n a atunci n u pricepusera 
Scriptura, ca lisus trebuia sa invieze d in m o r t i " . 

Aceasta subliniere facuta de Sf. Ev. loan mer i ta mare atentie, pen
t r u ca ne arata i n ce masura apostolii nu erau pregat i t i sufletegte i n fa
voarea i n v i e r i i l u i lisus, cu toate avertismentele gi incercarile spuse de 
M a n t u i t o r u l despre aceasta. Omenegte este logic gi normal ca un aseme
nea eveniment parea p u t i n probabil , incat numai realitatea palpabila a 
fap tu lu i i i va putea convinge cu adevarat, facandu-i sa inteleaga profe-
t i i l e d in Scriptura gi sa vada i n impl in i rea lor , consacrarea suprema a l u i 
lisus, i n Mesia eel proorocit . 

Mar ia Magdalena nedumerita se intoarce la mormant . Stand la mar
ginea morman tu lu i gi plangand, aude u n glas care o intreaba 
— „ F e m e i e de ce plangi, pe cine cauti"? Ea crezand ca este gradinarul 
spune: ,,Doamne, daca T u 1-ai luat, spune-mi unde L - a i pus, ca sa-L pot 
lua" . Drept raspims aude u n glas care o desmeticegte. lisus pe care i l 
luase drept gradinarul o cheama pe nume , , M i r i a m " . A c u m I I recunoagte 
gi pl ina de emotie nu mai poate sa spuna decat u n singur cuvant „ R a -
buni!" , adica Invatatorule. Faptul ca n ic i Mar ia Magdalena nu recunoagte 
pe lisus, numai dupa ce o cheama pe nume, ea cea mai exaltata dintre 
discipoli, ne arata ca n u era deloc dispusa sa creada i n Inviere . A c u m 
cand I I vede, cand l i aude glasul, convinsa de evidenta faptului , ea spune 
peste tot : „ A m vazut pe Domnul" . 

La inceput Apostol i i n u vor s-o ia i n seama. Acelasi luc ru se i n 
tampla gi cu celelalte femei, gi ele gasesc mormantu l gol. Sf. Luca ne 
spune ca l i s-au aratat doi barbat i i n vegminte stralucitoare: , ,Pentru ce 
cautati pe Cei v i u in t re cei mor t i?" „ N u este aici, a invia t ; Aducet i -va 
aminte ce a spus pe cand era i n Galileea ca F iu l Omulu i trebuie sa fie 
dat i n maini le pacatogilor gi sS fie rastignit , iar a treia z i sa invieze". 
Aga de mare a fost spaima lor, incat bietele femei ,,au luat-o la fuga gi 
de teama n-au mai spus n imanui n imic" . i D[f! 

Versiunea Sf. Evanghelist Matei spune ca pe cand grupu l Temeilor 
se indreptau spre le rusa l im — lata ca lisus le apare i n cale spunandu-le: 

8 — Revista Teologic5 
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„ B u c u r a t i - v a , nu va temeti , duceti-va gi da^i veste f ra t i lor mei, ca sa 
mearga i n Galileea gi acolo ma vor vedea". Cand Mar ia Magdalena gi 
celelalte femei spun ucenicilor aceste in tamplar i , pe buna dreptate apos
t o l i i nu le dau crezare. Sf. Luca spune raspicat: „ C u v i n t e l e acestea l i se 
pareau apostolilor basme gi nu le credeau". Acelagi luc ru i l spun gi cei
l a l t i doi evangheligti, Marcu gi loan. 

Retinem acest amanunt, pent ru ca ne arata l amur i t , ca ucenicii nu 
sunt oameni care sa se ia dupa simple vorbe, chiar cand v i n de la per
soane de incredere. E i nu inteleg sa acorde credi tu l lor de oameni gi sim.-
p l i gi comuni decat faptelor verificate. Mintea lor l ipsi ta de subt i l i t a t i 
dialectice gi caprici i de moment, are logica bunu lu i simt, care n u se pleaca 
decat i n fata evidentei. 

I n acest sens, acum cand am vazut starea de fapt a celorlal t i , cazul 
l u i Toma Geamanul, parea este mai de inteles. Daca patrundem insa i n 
sufletul acestui apostol, ca gi la cei la l t i , aflam o drama, durere gi dezama-
gire, i n fata u n u i deznodamant atat de tragic al v i e t i i Domnulu i sau, d in 
partea caruia agtepta gi el ca gi cei lal t i apostoli, restaurarea pamanteasca a 
Impara t ie i l u i Israel; de la CEL despre care aveau convingerea ca este o 
f i in ta extraordinara. Adancimea du re r i i l u i Toma este gi rezul ta tul i u b i r i i 
sale pent ru Domnul gi Invata torul sau, i n care a crezut. Cum sa n u doreasca 
ca vestea i n v i e r i i sa fie adevarata?!, dar se temea de o durere gi mai 
mare. Daca crede acum cele auzite gi abia agteapta sa-1 vada inviat , si 
n u - i adevarat, durerea va f i catastrofala. , ,Nu, nu vo i crede pana nu ma 
v o i incredinta. Se hotarase. „Daca n u vo i vedea, i n maini le L u i , semnul 
cuielor, gi nu vo i pune degetul men i n semnul cuielor, gi daca nu v o i 
pune mana mea i n coasta L u i , nu vo i crede". $1 intr-adevar Toma era 
hotarat sa se convinga, sa se incredinteze, gi in t rand Domnul i-a zis: 
„ A d u - t i degetul tau incoace gi uita-te la maini le Mele gi adu-t i mana ta 
gi pune-o in coasta Mea gi n u f i necredincios, ci credincios". Raspunzand 
Toma I-a zis: „ D O M N U L M E U $1 D U M N E Z E U L M E U ! " lata o incre-
dintare ramasa peste veacuri pentru t o t i f i l l oamenilor care vor crede i n 
EI , pana la a doua L u i venire. 

lata, ce ne-a ramas de la Toma, necredinta l u i a devenit buna l u i 
credinta, care ne incredinteaza pe noi gi pe cei de dupa noi de Invierea 
Man tu i t o ru lu i lisus Hristos. ' 

Celor la l t i apostoli, lisus le spune: ,,De ce sunteti tu lburat i? $ i pen
t r u ce aceste ganduri i n cugetele voastre? Ui ta t i -va la maini le gi picioa-
rele Mele, eu sunt, p ipa i t i -Ma gi vedeti, u n duh nu are n ic i carne, n i c i 
oase, cum am Eu. dupa ce le-a zis aceste vorbe, le-a aratat maini le gi 
picioarele Sale". A c u m se conving apostolii de adevarul i n v i e r i i , dupa 
ce I I aud, I l pipaie gi iau masa cu Dansul. 

Sf. Ev. Luca mai relateaza foarte sugestiv gi edificator adevarul i n 
v i e r i i Domnulu i , cand evoca episodul cu cei doi ucenici: Luca gi Cleopa 
i n d r u m spre Emaus; gi i n care se arata clar starea sufleteasca a aposto
l i l o r i n pr imele zile dupa inviere . N ic i cei doi nu 1-au cunoscut, n ic i dupa 
ce le-a explicat, talmacit Scr iptur i le , incepand cu Moise gi Proorocii gi tot 
ce era p r i v i t o r la Hristos. „ 0 , nepriceputi lor gi zabavnici cu in ima, cand 
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ve t i crede tot ce au spus proorocii? N u trebuia oare ca Hristos sa pa t i -
measca toate acestea, mai inainte de a in t ra i n Slava Sa?". 

Ab ia ta rz iu de tot, cand lisus luand masa cu dangii, rupe gi binecu-
vinteaza painea, cei doi ucenici igi dau seama ca au avut i n fata lor pe 
lisus. Aga de frumos, aga de v i u , aga de firesc, aga de s imt i t este facuta 
aceasta istorisire incat ai impresia ca vorbegte un martor ocular, incat 
m u l t i gi-au pus intrebarea daca n u cumva este insugi Ev. Luca. 

Indoielile acestea sunt normale, sunt logice, cum ar putea cineva 
concepe ca lehova, Dumnezeu, n u a ingaduit j e r t f i rea l u i Isaac gi poate 
p r i v i nepasator cum e chinui t gi ucis i n modul eel mai u m i l i t o r F iu l 
Sau prea iubit? 

l u b i t i credinciogi. 
D i n tot cuprinsul Noulu i Testament reiese faptul crucial al Invierii. 

Toate cele pa t ru Evanghel i i i l af irma categoric, relatandu-1 pe la rg gi cu 
amanunte, gi nu este ingaduit sa trecem peste afirmatia gi mar tu r i a lor. 

Sf. A p . Pavel spune gi el raspicat corinteni lor : „ V - a m invatat , ina
inte de toate, aga cum am p r i m i t gi eu: ca lisus a m u r i t pent ru pacatele 
noastre, po t r iv i t Scr ip tur i i , ca a fost ingropat gi a invia t a t reia zi , gi ca 
s-a aratat l u i Chefa, apoi celor doisprezece apostoli, apoi la peste 500 
f ra t i d int re cei mai m u l t i sunt inca i n viata iar la urma m i s-a aratat 
gi mie ca u n u i nascut inainte de vreme". „ I a r daca Hristos n-a inviat , 
atunci zadarnica este credinta noastra". 

Sf in t i i Par in t i spun ca indoiala l u i Toma a fost o randuiala mai 
adanca a p u r t a r i i de gr i ja a l u i Dumnezeu, pregatind p r i n el mar tur ie 
puternica, de netagaduit, peste veacuri, asupra adevarului Invierii gi 
pent ru a servi t u tu ro r credinciogilor d in toate t impur i l e gi d in toate lo
curi le , temei pent ru credinta lor gi p r i n aceasta m a n t u i r i i lor . 

Oricine e l iber sa n u creada i n realitatea obiectiva a Invierii l u i 
lisus, aga cum o prezinta Biserica gi Invatatura cregtina, oricine e l iber 
sa explice acest fenomen, p r i n prizma vederi lor gi pricei>erii sale, dar 
n imanui n u - i este ingaduit sa puna la indoiala sinceritatea gi credinta 
apostolilor i n invierea l u i lisus. E i vor pecetlui cu sange gi cu viata, 
mar tu r i a lor , i n p r iv in t a Invierii Domnulu i nostru lisus Hristos. 

Credinta i n invierea Domnulu i de acum inainte este credinta i n i n 
vierea noastra, este credinta i n tot ce ne-a promis Domnul , viata v i i 
toare, viata vegnica, ca avem un rest gi o indatorire pe acest pamant. 

De azi inainte avem de ales intre Dumnezeu gi nimic. 
„EI este unic. Cine a dus o viata mai sublima, mai armonioasa gi 

ma i echil ibrata ca lisus? A fost cineva ma i sarac ca El? care 
bogat a imbogati t ma i m u l t omenirea? Sfintenie gi simplitate, f i in ta cea 
mai curata p r in t re cei puternic i , gi cea mai puternica p r in t re cei curat i 
care a scos imper i i le d in sarite gi a schimbat mersul veacurilor, este 
lisus", spune Richter. l u l i a n Apostatul a spus scragnind d in d i n t i : , ,M-ai 
invins Galileene". A mar tur i s i t -o gi marele Napoleon , ,Am migcat m u l -
t imi le ! — unde sunt acum prietenii? Ce prapastie intre nemernicia mea 
gi imparat ia l u i lisus Hristos, propovaduit, iubi t , adorat gi t r a ind i n toate 
veacurile". 
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Cand Pilat a rosti t aratand cu degetul spre lisus zicand: „Ecce 
Homo" — a recomandat fara sa $tie, omeni r i i in t regi , idealul ei de v i i 
tor, de nemurire , de vegnicie. 

I n ce privegte puri tatea ?i sfintenia Man tu i t o ru lu i sa ne amin t im 
ca n ic i vrajmagii L u i n-au putut raspunde nimic cand i-a intrebat: 
„ C a r e dint re v o i poate sa ma dovedeasca de pacat?" (loan 8, 46). 

Sf. Evanghelie de astazi, i u b i t i credinciogi, se incheie cu cuvintele: 
„Iar acestea s-au scris, pent ru ca vo i sa credeti ca lisus este Hristos F iu l 
l u i Dumnezeu; gi crezand, viata sa aveti i n t r u numele L u i " . 

Dumnezeu sa ne invredniceasca de acea fericire proorocita de lisus 
l u i Toma, , ,Ferici t i cei ce n-au vazut gi au crezut!" A m i n . 

Arhim. Dan Dumitru Dionisie 
.-••'^.rvnf in-;j[t)-rjan:j l i i i q c t «--'9J'-'T ir'3mf!i:"-j'i i.'jf'jo'/i•lt/r»rn"quo Jot n^ . i i 
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I u b i t i credinciogi, n-Joq ,aijation 
I n sinaxarele noastre sunt t recut i , pent ru ziua de 21 mai doi sf in t i 

mai p u t i n obignuit i gi anume Sf in t i i Impara t i Constantin eel Mare gi 
maica sa Elena, pe care Biserica i i socotegte „ in tocma i cu apostolii". I n 
mod obignuit, cand v o r b i m de , ,sf int i" , ne gandim la Apostol i i M a n t u i 
to ru lu i , caie, dupa slavita Sa inaltare la cer, au vestit Evanghelia „la 
toate neamurile" (cf. Mat. 28, 19), cei mai m u l t i d in ei suferind moarte 
mar t i r ica . Ne gandim la mucenici i gi mucenitele d in primele t r e i vea
cur i cregtine, care p r i n j e r t f a v i e t i i lor , p r i n sangele lor, au facut cu
noscut pe Hristos, au dovedit semenilor lor ca sufletul este mai pre-
tios decat t r u p u l gi toate cele trecatoare ale l u m i i , ofer ind astfel o f r u -
moasa pilda de u rmat gi pentru a l t i i , dupa cuvintele unu i Parinte Bise--
ricesc, care spunea ca „ sange le cregtinilor s-a facut samanta pentiTi 
a l t i cregtini" . 

Ne ducem apoi cu gandul la Sf in t i i Par in t i gi m a r i dascali ai Bise
ricii din pr imele veacuri cregtine, care au dus o viata aleasa, dar au gi 
lucrat — p r i n v i u grai sau p r i n scris — la cunoagterea inva ta tu r i i creg
tine, dar mai ales la cristalizarea adevaruri lor de credinta cregtina, de 
mul te o r i deformate de f e lu r i t i eretici. Ne amin t im, i n sfargit, de m u l -
timea cuviogilor calugari sau a cuvioaselor maici care, departe de lume, 
in pus t iu r i sau i n pegteri, au dus o viata de adevarata sfintenie, i n post 
aspru gi mai ales i n rugaciuni neincetate pentru ei gi pentru semenii lor 
ramagi i n lume. 

Dar lata ca s f in t i i pe care i i praznuim astazi nu fac parte dint re 
s f in t i i pe care i -am pomenit, caci n-au fost n ic i m a r t i r i , n ic i binevesti-
tori ai lui Hristos p r i n v i u grai sau p r i n scris, nici cuviogi calugari gi nu 
s-au invrednic i t n ic i de darul facerii de minun i . $1, cu toate acestea, B i 
serica le acorda o atentie speciala, socotindu-i mai presus decat a l t i s f in t i 
gi anume ,,intocmai cu apostolii"! Carui fapt se datoreaza aceasta c in-
stire deosebita?? O sumara cercetare a vietii gi faptelor lor — inclusiv 
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a conjunctur i i social-politice in oare au t r a i t — ne va convinge pe de
p l i n ca aceasta cinstire pe care le-a acordat-o inca Biserica pr imara 
este pe deplin meri tata. 

Imparatul Constantin eel Mare era f i u l l u i Constantiu Chlor, el in*' 
sugi imparat i n I m p e r i u l roman de apus (293—306), care, de?i pagan, s-a 
aratat, totugi, favorabil cregtinilor. La moartea ta ta lu i sau, Constantin a 
fost proclamat de armata ca imparat . Dar, i m p e r i u l roman era carmuit 
pe atunci de cate doi impara t i (fiecare cu t i t l u l de august), a jutat i de a l t i 
doi (cu t i t l u l de cesar), incat, practic, erau pa t ru impara t i . In dor inta de 
a reface unitatea i m p e r i u l u i roman, Constantin a porni t razboi impo
t r i v a celor lal t i , incat, i n cele d in urma, i n anul 324 a ramas singur, 
carmuind statul roman pana la moarte, i n anul 337. Scr i i toru l bisericesc 
Lactant iu ?i episcopul Eusebiu d in Cezareea, care au t r a i t i n preajma 
impara tu lu i , relateaza ca i n noaptea dinaintea lupte i cu coimparatul 
Maxent iu , i n anul 312, l u i Constantin i s-a aratat i n vis o cruce deasu-
pra soarelui, cu inscriptia: , ,Pr in acest semn vei invinge". Drept aceea, 
dimineata a porunci t ca pe steagurile gi scuturile soldatilor sa fie inscrise 
in i t ia la l u i Hristos gi semnul cruci i . i n adevar, armata m u l t mai nu 
meroasa a l u i Maxen t iu a fost infranta la podul Mi lv iu s d in Roma, iar 
el s-a inecat i n rau l T i b r u . 

Dupa aceasta lupta sau, mai bine spus, dupa acest semn dumne-i' 
zeiesc, ati tudinea l u i Constantin fata de cregtini s-a schimbat cu to tu l . 
Congtient de valoarea cregtinismului , dar gi de decadenta paganismului, 
indrumat gi de mama sa, binecredincioasa Elena, i n anul 313 Constantin 
eel Mare, i n intelegere cu coimparatul L i c i n i u , a dat un cunoscut Edict 
in oragul Mediolanum (azi Milano) i n I ta l ia , p r i n care decreta libertatea 
de congtiinta pent ru to t i cetatenii i m p e r i u l u i . In fe lu l acesta au incetat 
persecutiile dezlantuite de impara t i i romani impo t r iva cregtinilor gi 
care facusera atatea je r t fe omenegti i n randul lor t imp de aproape t re i 
veacuri . Locul difer i te lor r e l ig i i pagane era luat acum de noua cre
dinta adusa M a n t u i t o r u l u i lisus Hristos. In locul ure i se instaura i u 
birea generala, indiferent de neam sau de stare sociala, i n locul razbu-
na r i i iertarea, i n locul dezbinarii gi al vra jbei buna intelegere gi pacea. 
Se inaugura astfel o etapa noua i n istorie, cu u r m a r i binefacatoare 
pent ru intreaga omenire. 

Imparatul Constantin, spre deosebire de precursori i sai persecutori, 
spre deosebire chiar de tatal sau care se dovedise numai tolerant fata 
de crestini, devine protectorul lor . Astfel , i n scurt t imp, a luat o seama 
de masuri favorabile Biserici i . A u fost restituite bunur i le confiscate 
cregtinilor, inclusiv lacagurile de cul t , numeroase temple pagane gi alte 
c ladi r i publice le-au fost date spre a f i prefacute i n biserici, cregtinii 
aflat i i n e x i l pent ru convingerile lor religioase au fost rechemati la ca-
sele lor, i n functi i le publice, au fost preferat i cregtini, considerati 
oameni c ins t i t i gi fara pa t imi ; episcopilor l i s-au acordat aju-
toare materiale pent ru ca Biserica sa-gi poata indepl in i r o l u l ei misio-
nar gi social. In anul 321, s-a generalizat oa zi de odihna i n in t reg i m 
per iu l duminica, sarbatoarea cregtinilor, i n oare era permis doar l uc ru l 
la camp, intrucat cea mai mare parte a tarani lor erau inca pagani. A pro-
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cedat chiar §i la o „ inc re$ t i na re " a legislatiei pagane de pana atunci, in la -
tu rand o seama de dispozi^ii si pedepse contrare sp i r i t u lu i cregtin: ras
tignirea, zdrobirea picioarelor, arderea cu f ie ru l rogu, s-a in la tura t t ra -
tamentul inuman d in inchisori . A dat apoi o seama de legi cu caracter 
social: a fost incurajata actiunea de eliberare a sclavilor, recunoscandu-se 
episcopilor gi preot i lor dreptul de a-i proclama l i be r i i n biserica, i n fata 
credinciosilor; s-au luat masuri i n vederea a ju torar i i saracilor, vaduvelor 
gi orfanilor , s-au acordat ajutoare pa r in t i lo r saraci pen t ru a-gi putea 
cregte copiii , s-a pedepsit adul terul , s-a opr i t uciderea copiilor, lucru 
obignuit i n lumea pagana. la ta numai cateva d in faptele mare lu i impa
rat Constantin care aveau sa schimbe fata l u m i i gi chiar cursul istoriei . 

I n anul 324, dupa ce a invins u n alt adversar, pe coimparatul L i c i 
n iu , care a incercat sa favorizeze pe pagani, Constantin a ramas singu
r u l imparat, reugind sa restabileasca astfel unitatea i m p e r i u l u i roman. 
I n u rma acestei v i c to r i i , a decis sa se ridice o noua capitala pe t a rmul 
Bosforului , care a p r i m i t apoi numele sau, Constantinopol (dupa 1453 
numi ta de t u r c i Istanbul). I n felul acesta, Roma pagana era inlocuita cu 
o capitala noua, cregtina, inaugurata i n mod oficial la 11 mai d in anul 
330. Locul templelor pagane d in Roma veche era luat de o seama de b i 
serici cregtine, unele zidite chiar cu cheltuiala mare lu i imparat, i n lo 
cul v u l t u r u l u i roman se inal ta acum crucea l u i Hristos. 

I n anul 325 impara tu l Constantin convoaca p r i m u l sinod ecumenic, 
adica o adunare a tu tu ro r ie rarhi lor Biser ic i i de atunci, i n oragul N i -
ceea, d in Asia Mica, nu departe de noua capitala care se r idica atunci. 
Cei 318 Par in t i par t ic ipant i au cercetat gi discutat invata tura gregita sau 
erezia preotu lu i A r i e din Alexandr ia Egip tu lu i , care socotea ca lisus n-a 
fost Dumnezeu adevarat, de o f i in ta cu Tatal , ci p r ima Sa creatura. 
Impara tu l a prezidat gedinta de deschidere, apoi cea de inchidere. Sino
du l a condam-nat invatatura gregita a l u i A r i e , formuland pr imele sapte 
articole d i n , ,Simbolul de credinta", i n care se prezenta invatatura des
pre dumnezeirea F i u l u i gi care va f i completat apoi cu alte cinci a r t i 
cole, la Sinodul al doilea ecumenic, de la Constantinopol, d in anul 381. 
I n fe lul acesta, dupS ce daduse, cu 12 ani i n urma, libertate cregtinis
m u l u i , acum impara tu l gi^a cagtigat u n alt meri t , asigurand unitatea 
Biserici i . Dumnezeu 1-a chemat la Sine la 22 mai i n anul 337, f i i nd i n 
gropat i n biserica Sf in t i i Apostol i d in Constantinopol, c t i tor ia sa. 

Daca impara tu l Constantin a realizat asemenea l u c r u r i In folosul 
Biserici i , \m mer i t deosebit i-a revenit gi mamei sale Elena. Inzestrata 
de Dumnezeu cu Insugiri sufletegti deosebite, un adevarat model de fe
meie cregtina, Sfanta Elena a avut o inf luenta covargitoare asupra f i u 
l u i ei, sadind i n in ima l u i , inca d in frageda copilarie, dragostea fata de 
Dumnezeu gi de oameni. Se spune ca ea 1-a indemnat pe marele impa
rat sa dea edictul p r i v i t o r la libertatea congtiintei d in anul 313. Tot ea 
a fost aceea care a plecat la lerusal im oa sa caute crucea pe care fusese 
rastignit Man tu i to ru l . Era necesar sa se faca acest lucru , caci dupa anul 
70, cand le rusa l imul a fost distrus de romani gi apoi i n perioada perse-
cut i i lor , n imeni n-a mai indraznit sa caute sfanta cruce. A fost descope-
rita i n chip minunat i n pamantul de pe Golgota, p r i n vindecarea unei 
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bolnave care s-a atins de ea. Dreptcredinciogii cregtini, i n frunte cu 
episcopul Macarie al l e rusa l imulu i , cupringi de sfanta evlavie, preama-
reau sfanta cruce p r i n cuvintele: , ,Crucii Tale ne inchinam Hristoase gi 
Sfanta Invierea Ta o laudam gi o m a r i m " . Deci datorita ei, sfanta cruce 
a pu tu t f i cinstita mereu de credinciogi, iar pa r t i d in ea au fost duse gi 
i n alte centre cregtine, spre a f i cinstita de obgtea credinciogilor de 
pretut indeni . I A 

I n fe lul acesta, mama gi f i u l , au putu t f i socotiti adevarati „ p r i e -
ten i" a i l u i Hristos, de vreme ce au facut ceea ce le-a „ p o r u n c i t " E l 
(cf. loan 15, 14). 

I u b i t i credinciogi, 
Poporul nostru a cinsti t intotdeauna pe Sf in t i i Impara t i Constantin 

gi Elena. Numeroase biserici — in t re care gi catedrala patr iarhala gi 
biserica mare a manast i r i i Hurezi — au fost ridicate i n cinstea lor; chi 
pu l lor este zugravi t la loc de cinste i n mul te biserici gi pe icoane, avand 
i n mij loc Crucea Domnulu i . 

S-au scurs aproape 17 veacuri de cand an t r a i t gi au lucrat pen
t r u Biserica Sf in t i i Impara t i Constantin gi maica sa Elena. Este firesc 
sa ne intrebam: oare in afara de anumite cunogtinte istorice legate de 
faptele lor, ce am putea desprinde noi , cei de azi, d in via ta lor? I n p r i 
m u l rand trebuie sa re t inem faptul ca noi t r a i m d in mogtenirea pe care 
ne-au lasat-o ei, ca suntem cregtini datori ta l ibe r t a t i i de credinta pe care 
ne-au darui t-o ei . Sa n u u i t am apoi ca daca ei au t ra i t i n t r -o lume pa
gana, noi , cei de azi, dupa aproape 17 veacuri t r a i m in t r -o lume ,,repa-
ganizata", datorita indi ferent i smului religios care domnegte peste tot, 
datori ta a t i tud in i i de ostili tate fata de Biserica a mu l to r semeni ai nog-
t r i , u rmare a propagandei ateiste care a perver t i t congtiintele aproape o 
jumatate de veac. Cu alte cuvinte, Biserica are gi azi dugmani, ea avand 
datoria sa le arate gi lor care este adevarata cale pe care trebuie sa o u r -
meze orice om gi m a i cu seama u n cregtin. Daca Biserica d in t i m p u l 
impara tu lu i Constantin a avut de inf runta t erezia l u i A r i e , Biserica de 
azi se confrunt& cu atatea ,,erezii" noi , mul te d in ele aduse pe pamantul 
t a r i i noastre de propovadui tor i s traini , v e n i t i de peste m a r i gi t a r i ca sa 
predice inva ta tu r i noi , necunoscute Biser ic i i noastre. De aceea, no i cei de 
azi avem datoria de-a m i l i t a pentru unitatea Biser ici i , pen t ru apararea 
dreptei credinte, aga cum au facut Pa r in t i i de la p r i m u l Sinod eciunenic 
convooat de Sfantul Imparat Constantin eel Mare. Iar mama sa Elena 
ramane u n model vrednic de urmat pent ru toate sotiile gi ma i ales pen
t r u toate mamele cregtine. Pilda v i e t i i ei a fost urmata de atatea sotii gi 
mame care i-au pur ta t numele gi care au secondat i n cele bune pe sotii 
lor, o r i au dat o cregtere sanatoasa f i i lo r lor . 55 ne gandim numai la 
Elena, sotia l u i Petru Rareg gi la Elena, sotia l u i Matei Basarab, care au 
ajutat pe acegti domni i n lucrarea lor de c t i to r i re a atator lacaginri sfinte. 
Sa ne aducem aminte gi de Elena Cuza, sotia domnulu i U n i r i i , care gi-a 
incurajat sotul, I-a insotit i n ex i l u l sau gi a dus o vaduvie curata t imp 
de peste pa t ru decenii. 
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Sa ne a m i n t i m deci cu venera^ie de acegti Sf in t i ai Biser ic i i noastre 
praznui t i astazi gi sa-i c ins t im p r i n cuvintele: „ L u m i n a t o r i l o r care at i l u 
minat lumea cu dreapta credinta, v o i cu adevarat v -a t i aratat, de D u m 
nezeu incununat i lor impara t i , Constantin gi Elena; p r i m i t i acum gi ruga
ciunile noastre gi le duceti Impara tu lu i Hristos, pe care I I m a r i m ca pe 
U n u l ce v-a incununat pe voi , cantandu-I cu vo i gi cu toate ogtile ceregti: 
A l i l u i a " . (Condacul 13 d in Acat is tul Sf in t i lor Impara t i Constantin gi 
Elena). 

aiq„ cu^^ep ;i)F3ftt un a Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu 

• jr. .5. ' lUr ( " V , ' - •' • ' ' . n*; i'J'idijl 

i? . v . ^ r h s f f t s ^ ^ - e h s u s h r i s t o s l u m i n a l u m h 

In t r -o lume ce se pretinde a f i cregtina, dar care d in pacate zace 
in t r -o cumpli ta nepasare gi trandavie spir i tuala gi este angrenata i n t r - o 
goana nebuna dupa o bogatie, o placere gi o fericire himerica, vine ca un 
glas de tunet chemarea Biser ici i l u i Hristos adresata noua tu turor : 
, ,Veni t i de lua t i l umina" . 

V e n i t i de lua t i lumina d in lumina l u i Hristos Cei ce este , , lumina 
l u m i i " (loan 8, 12). 

V e n i t i la i zvoru l v i e t i i pentru ca sa va umple t i de lumina cea ne
creata a ha ru lu i dumnezeiesc, cea singura i n stare sa calauzeasca pe om 
i n d r u m u l sau catre zarile imparat ie i l u i Dumnezeu. 

Sunt cuvinte profunde, ce cupr ind i n ele u n indemn gi o chemare, 
indemn de a ne apropia cu cuget, cu in ima infranta gi smerita, cu m i n 
tea luminata de credinta de focul sacru al i n v i e r i i , de lumina cea neapro-
piata, de izvoru l v i e t i i care este Hristos eel inviat , gi i n acelagi t imp o 
chemare de a f i gi noi datatori de lumina gi promotor i ai acesteia i n ne-
gura gi bezna negtiintei gi a necredintei i n Dumnezeu, ce persista astazi 
i n lume. 

M a i m u l t decat oricand acum i n aceasta perioada a Penticostarului, 
ce a inceput cu noaptea inv i e r i i , se vorbegte despre lumina dar n u des
pre o lumina fizica ci despre una supranaturala care este identificata 
cu Hristos. O lumina creatoare de va lor i , generatoare de energii sp i r i 
tuale gi care da l u m i i viata gi inca viata d in belgug (loan 10, 10). 

Sf. Evangheli i ne prezinta pe Man tu i t o ru l lisus Hristos ca f i i nd , , l u 
mina l u m i i " , veni t pe pamant ,,sa lumineze pe tot omul ce vine i n lume" . 

E l , Hristos, este , , lumina cea adevarata" care arata fiecarui om d i -
rectia pe care trebuie sa o urmeze i n viata, fe lul de a t r a i , de a lucra gi 
de a se ruga i n aga fel incat sa poata dobandi viata vegnica. lisus Elris-
tos lumina l u m i i ! 

O r i de cate o r i aprindem o lumina , n i se pot in tampla doua l u c r u r i : 
fie sa p r i v i m spre ea gi sa ne bucuram de prezenta ei binefacatoare, fie 
sa inchidem ochii d in cauza luminoz i ta t i i ei prea mar i . 

Aga s-a intamplat gi cu m u l t i d int re cei care s-au invrednic i t sa 
vada „ l u m i n a cea neapropiata", adica pe Man tu i t o ru l Hristos. 
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U n i i s-au u m p l u t de bar gi au devenit ei ingigi facl i i luminoase, iar 
a l t i i au inchis ochi i nesuferind sa vada prezenta L u i gi imp l i c i t r e a l i 
tatea v i e t i i i n care t ra iau. 

Sf. Ev. loan, i n prologul Evangheliei sale, constata cu amaraciune 
ca „ l u m i n a care lumineaza pe tot omu l — adica Hristos — i n lume era, 
. . . gi lumea pe E l nu 1-a cunoscut" (loan 1, 10), iar oamenii au iub i t ma i 
m u l t i n t imer i cu l decat lumina (loan 3,19). 

Sf. A p . Pavel, eel ce a t r a i t i n in tuner icu l necunogtintei gi s-̂ a i n 
vrednic i t sa vada „ l u m i n a cunogtintei" gi sa se umple de dulceata i n t a l -
n i r i i i n lumina cu Hristos pe d r u m u l Damascului, ne cheama sa ne deg-
teptam d in somnul eel de moarte, d in somnul leneviei gi al negtiintei 
pent ru ca se lumineaza de Ziua Imparat ie i celei vegnice zicand: ,,este 
ceasul sa va t rez i t i d in somn . . . Noaptea e pe sfargite, ziua este aproape. 
Sa lepadam, dar luc rur i l e in tuner icu lu i gi sa ne imbracam cu armele l u 
m i n i i " (Rom. 13, 12—13). 

Sa lepadam deci luc rur i l e in tuner icu lu i ! 
Dintotdeauna in tuner icu l i-a provocat o m u l u i frica gi oroare. I n t u 

ner icul i i impiedica pagii, i i l imiteaza p r iv i rea i n a descoperi frumuse-
t i le l u m i i inconjuratoare, l i umple mintea cu na luc i r i ce-i terorizeaza 
sufletul . 

Dimpot r iva , lumina este p r i n excelentS bucurie, incredere gi viata. 
N u este de mira re deci ca Man tu i to ru l s-a n u m i t pe Sine , , lumina 

l u m i i " (loan 8, 12). 
Pe cat de grozav gi de infricogator este in tuner icu l fizic, cu sigu

ranta m u l t ma i grozav este in tuner icu l sufletesc. 
Noapte fara de luna gi fara de stele este noaptea neagra a pacatu

l u i . I l cufunda pe dm i n adancurile rau ta t i i gi ale faradelegii, i l ruineaza 
gi-1 face asemenea animalelor necuvantatoare. 

I l face rob al pacatului, i l supune „ s t apan i t o r i l o r in tuner icu lu i aces
t u i veac" (Efes. 6, 12), i l face sa se indeparteze de Dumnezeu gi de le
gile morale gi-1 conduce i n cele d i n u rma la moartea duhovniceasca. 

Vredn ic i de mi l a gi de oompasiune sunt acegti nefer ic i t i oameni ai 
nopt i i care ca gi taratoarele nocturne se tarasc p r i n hatigurile placeri lor 
gi ale pacatelor. 

Sfargitul lor, d i n pacate este intotdeauna mai nefericit decat nefe-
r ic i ta lor viata petrecuta departe de lumina gi de Dumnezeu. 

Cei ce-gi fac d i n viata lor o noapte, traiesc zilnic cogmarul unei 
nopt i intunecate, a unei nopt i fara de sfargit i n care nu ma i exista nic i 
o scanteie de lumina gi speranta, n ic i o raza de mangaiere gi de bucurie. 

De ce oare iubegte omul mai m u l t in tuner icu l decat lumina? Pentru 
ca lucreaza faptele ce n u rezista la lumina . Toate pacatele, uciderile, 
desfranarile, beti i le, fu r tu r i l e gi alte l u c r u r i impot r iva legi i l u i D u m 
nezeu gi a bunu lu i simt sunt savargite noaptea gi i l au ca parinte al lor 
pe incepatorul rautat i i , ,adica pe Diavo lu l " (Evrei 2, 14). 

Societatea de azi, care a transformat ziua i n noapte gi noaptea i n 
zi , a facut-o aceasta pent ru a-gi cauta noi placeri, noi dis tract i i gi pen
t r u a u i ta i n cele d in urma de moarte. 
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T i n e r i i care-gi petrec — din pacate — nopt i de-a randul i n spelun-
cile intunecate ale ba rur i lo r gi discotecilor, i n sunetul infernal al m u -
zici i cu iz satanic, otravindu-si sufletul cu fapte gi cuvinte indecente, 
u i ta de fapt de menirea lor i n societate gi i n viata Biserici i , ca de fapt 
sunt cregtini gi de idealuri le lor i n viata. Noaptea gi in tuner icu l i i inspira 
pe ucigagi, pe hot i , pe obsedatii sexuali gi i i face sa savargeasca fapte 
reprobabile. 

L u m i n a zi lei insa impragtie in tuner icu l , soarele patrunde pana in 
cele mai intunecate cotloane gi alunga frica, tristetea gi nepasarea. 

Cei ce traiesc i n intuneric, se ascund de lumina zilei pent ru ca se 
tem de lumina . N u pot sa priveasca spre ea ca n u cumva faptele lor rele 
sa fie dovedite la l umina pent ru ca „or ic ine face rele uragte lumina gi 
n u vine la lumina pent ru oa faptele l u i sa nu se vadeasca" (loan 3, 20). 

lisus Hristos lumina l u m i i ! ; 
Este deci ceasul sa ne t rezim d in somnul indiferentei ce ne-a cu-: 

prins. 
Sa lepadam orice patima, orice pacat gi orice nedreptate, sa lepa

dam toata gr i ja cea lumeasca gi sa ne imbracam cu armele l u m i n i i , cu 
credinta, cu dreptatea, cu dragostea, cu nadejdea gi cu milostenia. 

Viata noastra este o viata de lupta continua impot r iva pacatului, a 
d iavolu lu i gi a tu tu ro r slugilor l u i . P r i n taina Sf. Botez ne-am imbracat 
„cu lumina ca gi cu o haina" (Ps. 103, 2) gi nu trebuie sa cedam si sa ne 
infricogam de puterea in tuner icu lu i . Cei ce este i n lumina chiar gi i n i n 
tuneric umbland n u se va rataci, pentru ca vede lumina. 

Fiecare cregtin este chemat astazi mai m u l t ca oricand sa fie o l u 
mina pent ru cei d in j u r gi mai ales pent ru nefer ic i t i i d int re noi care mai 
suntem inca oameni ai nop t i i pacatului. 

De ajuns ne este noua, celor l u m i n a t i cu lumina cunogtintei gi a 
credintei, sa u m b l a m i n lumina, sa lucram faptele l u m i n i i gi sa raspan-
d i m lumina i n j u r u l nostru p r i n tot ceea ce facem gi ros t im gi cu sigu
ranta viata noastra va f i un far calauzitor gi un focar de credinta, na
dejde gi dragoste gi noi v o m t r a i vegnic i n dreptate, lumina gi Adevar. 

Iar Adevaru l este Hristos Cei Invia t , Via ta gi Lumina L u m i i ! 

, „. . ,, . - A r h i d . Visarion Baltat 
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DIN ISTORIA MANASTIRII C H E I A (J-ud. Prahova) 

— 225 ani de la intemeiere — 

Agezata i n bazinul superior al r au lu i Teleajen, pe panta sudica a 
masivulu i Ciucag, care impreuna cu cu lmi le sale adiacente, desparte j u -
detul Prahova de jude tu l Bragov, la nord, gi de jude^ul BuzSu, la est, 
Manastirea Cheia se bucura de peisaje naturale — mai apropiate sau mai 
departate — de o execeptionala frumusete: creste de m u n t i imbracate 
sau pleguve, va i inguste sau m a i la rg i , brazdate de ape ca lacrima, pa
d u r i de foioase gi de brad alternand cu poieni gi pajigti fermecatoare. 

Agezarea monahala d in bazinul superior al Teleajenului, situata i n 
t r -o spelndida poiana, igi trage numele de la u n mic afluent al acestui 
rau, n u m i t la izvoarele sale paraul Ber i i , pentru ca, pe parcurs sa ca-
pete numele de Cheia (Cheita). 

Se apreciaza ca schitul Cheia forma pr ima organizare a v i e t i i mo
nahale i n comun (cenobitica), aici pe Teleajenul superior, a luat f i in ta 
atat d in nevoia de unire gi manifestare spir i tuala a monahi lor sihagtri 
d in aceste locur i , care t ra iau raspanditi gi aproape independenti total 
u n i i fata de a l t i i , fie d in t r -o nevoie practica: loc de popas gi alinare a 
mul to ra d in t re romani i transilvaneni, nevoi t i sa ia d r u m u l bejeniei, sa 
treaca m u n t i i i n ^ava Romaneasca, spre a scapa de prigoana dezlantuita 
de autor i ta t i le catolice stapanitoare, pent ru ca acegti ortodccgi, acegti 
«schismat ic i» se impotr iveau u n i r i i cu Roma, la 1701, presare care cu-
nogtea o faza noua pe la jumatatea secolului X V I I I , mai cu seama dupS 
barbaria « iconoclas ta» a anulu i 1761, a generalului austriac Bukow. 
O a treia explicatie ar f i transhumanta d in zona, adica acel d r u m dus 
gi intors al pastorilor d in Ardea l cu turmele lor, gi cu deosebire al celor 
d i n Sacele gi d in i m p r e j u r i m i , care gaseau peste m u n t i , i n poiana Cheii, 
loc de pagunat gi de popas pentru turme, iar sub coperigul u n u i schit 
ajutor gi indrumare p>entru nevoile lor sufletegti gi, uneori , chiar mate
riale. Pentru asemenea ra t iun i , s-ar putea ca schitul Cheia sa fie chiar 
in i t i a t iva gi lucrarea acestor oieri ardeleni de dreapta credinta. Poate 
la injghebarea schi tului Cheia sa f i cont r ibui t gi a l t i factori. 

P r ima biserica a schi tului ca agezare monahala cu viata de obgte a 
fost r idicata sub poalele munte lu i Balaban, probabil pe la anul 1770. 
Este de presupus ca aceastS pr ima biserica, de dimensiuni destul de mic i 
a fost construita d in lemn, mater ia lu l lemnos f i i n d d in abundenta gi la 
indemana in i t i a to r i lo r intemeietori ai sfantului locag, inchinat Sfantului 
l e r a rh Nicolae. Bisericuta aceasta a avut o viata scurta, caci numai dupa 
vreo gapte ani avea sS fie par t ia l distrusa de tu rc i . DupS trecerea u r -
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giei, i n j u r u l sfantului jer t fe lnic , ramas i n picioare, gi d in alte res tur i 
ale ei, s-a injghebat i n graba un adapost i n care se oficiau slujbe. 

O noua biserica avea sa fie ridicata peste mai bine de zece ani, dar 
n u pe locul p r ime i biserici, ci de data aceasta mai la vale, pe apa Tampei, 
la poalele munte lu i Rogu. In i t i a t iva gi mijloacele materiale necesare 
cons t ru i r i i no i i biserici apart in monahilor cheieni sub conducerea unu i 
Atanasie, probabil staretul lor , f i i nd p r i m u l staret cunoscut nominal . Si a-
ceasta a doua biserica a fost ridicata tot d in l emn gi pur ta h r a m u l de 
Adormirea Maic i i Domnulu i . 

Cum de la data cons t ru i r i i acestei biserici , ca gi i n anii u rma to r i , 
de a l t fe l , obgtea calugari lor era saraca, acegtia gi-au indreptat gandu
r i le gi sperantele spre mi la domneasca, cerand ajutoare; intr-adevar, 
domni to ru l M i h a i l ^ u t u , p r i n t r - u n hrisov d in 14 decembrie 1792, i i m i 
lostiveste cu „cele trebuitoare schi tului gi pent ru hrana l o r " . 

M a i tarziu, i n 1797, obgtea calugarilor cheieni se plange d in nou 
domniei ca sunt l ips i t i de mijloace materiale necesare t r a i u l u i zilnic, 
pen t ru ca ,,locul este pustiu si in t re petre, unde n ic i rodur i ale paman
t u l u i , de hrana omeneasca, nu se pot face, iar schitul nu are , ,nici mo-
gie, n i c i vie, n ic i altceva nimica cu vre un veni t" . Dand curs plangeri i 
lor, voievodul A lexandru Ipsi lant i , p r i n t r - u n hrisov, d in acel an, i i m i -
lostivegte gi el cu ajutoare materiale; in t re acestea dreptul de a lua ,,pa 
fiecare an d in vama Valeni lor (de Munte) (. . .) catre taiere cincizeci (.••) 
ca sa fie schi tului da in tar i re gi par in t i lo r calugari da hrana gi ch ivern i -
seala". Peste u n an, i n 1798, se intaregte aceasta mi la domneasca. Ace
lagi luc ru — ajutoarele domnegti — se va repeta i n ani i u rma to r i : 1803, 
1814, 1825. 

I n a ju torul calugari lor de la Cheia v i n nu numai domni i t a r i i , ci 
gi u n i i dintre m a r i i boier i — ceea ce face ca starea materials si econo
mica a schi tului sa se imbunatateasca. Asa, bunaoara, la 24 mar t ie 
1800, pahamicul Manolache Hrisoscoleu d in Bucuregti ofera schi tului o 
,,sfoara de mogie" i n ,,gura Dra jne i" de 80 de stSnjeni. I n 1826, Dragan 
Dan d in Maneci daruia schi tului ,,casa cu pivni ta , cu l ivada de p r u n i din 
j u r " , plus , ,but i" , , , toci tori" , ,,butoaie", odata cu intrarea sa i n c inul mo
nahal de la Cheia, peste care acum staretea monahul ^tefan. Acesta 
era al treilea conducator la Cheia cunoscut nominal . 

Cei ide-al doilea fusese Dometie sau Domitian, despre care se po-
menegte p r i n ani i 1821 ca despre ,,un calugar cu indeajunsa gtiinta de 
carte chi r i l ica" gi ca autor al unei remarcabile luc ra r i de arta populara 
cu data certa". Este vorba despre un pristolnic ro tund lucrat i n lemn de 
mar, cu care se gtampilau prescurile i n bru tar ia schi tului , dupa care a-
cestea erau folosite i n cadrul cu l tu lu i l i tu rg ic . Fe suprafata acestui s i-
g i l i u e incizata schematic imaginea celei de-a doua biserici a schi tului 
Cheia, care se infatiga cam astfel: era de forma dreptunghiulara, cu t re i 
tu r le micute, prismatice, i n pat ru l a tu r i , s trajuite de cinci cruel meta-
lice. Imaginea biserici i incizata i n lemn vadegte un ,,real talent gi s imt 
al propor t i i lor" cu care era inzestrat staretul Dometie sau Domit ian . 

Urmagul l u i ^tefan la staretia Cheii pare a f i fost Dorothei l e ro-
monahul . Istet la minte, bun gospodar, cu spir i t practic, acesta aren-
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dase, i n apri l ie 1832, ,,pa t r e i ani" postelnicului Stan Tugui , pent ru ,,192 
ta ler i , drept arenda", mogia ,,Ciocraca i n gura Ogre t inu lu i" , cu indato-
r i rea ca postelnicul sa permita calugarilor sa ia ,,cate u n car de fan"; 
mogia arendata avea „80 de stanjeni". A c t u l de arendare poarta semna-
tura staretului Dorothei , peste care e aplicat s ig i l iu l de pe prestolnic; pe 
marginea s ig i l iu lu i este gravat t ex tu l : „Sch i tu l Cheia 1832". 

D i n perioada de existenta a celei de-a doua c t i t o r i i de la Cheia — 
biserica Adormirea Maic i i Domnulu i , cunoscuta gi sub numele de Sfanta 
Tro i t a —, ceea ce inseamna ca avea doua h r a m u r i , se pastreaza mai mul te 
car t i , p r in t r e care 13 t o m u r i de Minee, t ipar i te la Buda i n 1804—1805, 
p r i n gr i ja gi cu bani i ardeleanului loan Piuar iu-Molnar , f igura de cartu
rar roman i l u m i n i s t d in a doua jumatate a secolului X V I I gi inceputul 
sec. X V I I I . Aceste car t i bisericegti au fost procurate gi daruite schitu
l u i Cheia de oier i t ransi lvaneni din Sacele gi d in alte local i ta t i d in j u r . 
Faptul acesta are semnificatia l u i deosebita, i n sensul ca „ u n u l d in iz
voarele materiale dar gi spiri tuale care au contr ibui t la inaltarea gi exis
tenta schi tului Cheia 1-au consti tuit acegti minuna t i o ier i" d in t r -o pro-
vincie romaneasca aflata de m u l t sub stapanire straina gi neortodoxa. 

Biserica de l emn Adormirea Maic i i Domnulu i — Sfanta Troi ta , dupa 
aproape treizeci de ani de existenta avea sa fie distrusa de un incendiu, 
p r i n ani i 1833—1834. 

I n acest d in u rma an, la 11 iu l ie , igi incepea activitatea la Cheia 
staretul Damaschin leroschimonahul, eel care, dupa in tu i t i a ca r tu ra ru lu i 
episcop Chesarie al Buzaului , i n eparhia caruia se gasea atunci schitul 
Cheia, vedea i n noul staret, veni t aici de la manastirea Caldarugani, cen
t r u l curen tu lu i monahal paisian i n f a r a Romaneasca pe ,,omul care avea 
sa ridice Cheia in t r -o noua infatigare". 

Noua biserica de la Cheia i n f i in ta gi astazi (cu renovarile facute 
de-a lungul t impulu i ) igi are istoria ei. Spre deosebire de cele doua loca-
guri de cul t anterioare, aceasta biserica a fost construita d in temelie, d in 
zid. I n pisania de deasupra ugii de in t rare c i t im: , , In t ru marea slava gi 
lauda pre(a) sf(i)ntei gi de viata facatoare(i) gi nedespartite(i) Tro i te i n 
t r u a careia cinste gi h ramul se praznuiegte la ^nu l 1835 iu l ie 16 sau r i 
dicat aceasta sfanta biserica d in temelie cu toate impre jurar i le ei, i n 
zilele pre(a) ina l ta tu lu i nostru domn Alexandru DimJtrie Ghica voevod, 
cu voia fratani-s5u mar(ele) dv(o)r(nic) Mihalache Ghica, stapanul mo-
giei, de la care s-au ?i rascumparat la anul 1846 cu blagoslovenia pre(a) 
s f in t i t u lu i nostru episcop (al) Buzaului d(umnealui) d(omnul) Chesarie, 
de care s-au gi sf int i t la anul 1839 iu l ie 20 p r i n osardia gi osteneala prea 
cuviogiei sale par in te lu i Damaschin, ieromonah gi slavit, sf(a)ntului schit 
Cheia si a toata sidonia sa gi cu a jutorul gi cheltuiala mu l to r i ub i to r i de 
H(risto)s pravoslavnici cregtini gi m a r i c t i t o r i ai sf(a)ntului lacag aces
tuia, spre vegnica lor pomenire". 

C i t ind aceasta pisanie, atrage atentia faptul ca s-a ras u n u l d in 
randur i le d in t ex tu l ei, peste care s-a scris cu vopsea verde un nou text: 
„cu voia fratanesau, mar(ele) dv(o)rnic Mihalache Ghica stapanul mo-
giei, de la care s-au rascumparat la anul 1846". Se pune intrebarea: de 
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ce? intrebare careia s-a incercat a i se da urmatoarea explicatie: mai 
in ta i razuirea randulu i cu t e x t u l i n i t i a l s-a facut dupa anul 1846, adica 
dupa sapte ani de la sfintirea biser ici i" . Este de presupus ca se p r o m i -
sese la inceput conducerii schi tului ca vorn icu l (Mihalache Ghica) va i n -
zestra schitul p r i n danie cu terenul pe care se ridicase noua cladire gi i n 
fe lu l acesta sa f i fost trecut i n pisanie drept c t i tor" . Promisiunea , ,vel-
dvorn icu lu i" n u s-a realizat insa, terenul t rebuind a f i cumparat i n 1846, 
precum se scrie i n noul text , i n randul cu vopsea verde. I n contextul 
randulu i cu pr icina mai trebuie spus ca, insemnarea , , ( . . . ) Mihalache 
Ghica, fratele domnulu i A lexandru Ghica, sau insusi acest domm ar f i 
inal tat marea biserica cu fondur i p rop r i i ( . . . ) nu corespunde adevaru
l u i " . Tot asa cum trebuie precizat faptul ca nic i ,,episcopul Chesarie nu 
a contr ibui t la constructie cu fonduri le episcopale gi deci nu este trecut 
ct i tor , cum eronat lasa sa se inteleaga unele scr ier i" . Episcopul ramane 
insa incontestabil „ p a t r o n u l spir i tual gi ind rumatoru l celor ce au recon
s t ru i t schi tul" . 

Pentru semnificatia l u i majora, este de mentionat, de asemenea, 
faptul ca cele t re i biserici: pr imele doua de lemn, iar a treia de zid, ce 
s-au ridicat la Cheia au rezultat exclusiv , ,din in i t ia t iva , stradania, m u n 
ca gi fonduri le p r o p r i i " . Cam acelagi l uc ru se poate spune gi despre va-
t ra (terenul) schi tului , care nu este o danie, o milostenie, d in partea 
cuiva, ci ,,aceasta a fost cumparata cu bani i ghiata monahilor cheieni i n 
frunte cu staret i i" , conducatorii lor sp i r i tua l i , in cazul de fata, i n p r i m u l 
rand, vrednicul staret tTamaschin Barsanu ieroschimonahul, ardelean 
d in Saligte. Cum insa, cu toata agoniseala lor, calugarii d in obgtea Cheii 
n u aveau mijloace banegti gi materiale chiar aga de mar i , o parte d in 
bani i necesari sau alte mijloace materiale au fost adunate de la poporeni. 

Ansamblul arhitectonic de la Cheia, i m p r e j m u i t cu gard de piatra 
se deschide cu impunatoarea clopotnita — , care cu infatigarea de azi, 
incanta ochiul p r i n a lbul Lmaculat al v a r u l u i de pe peret i . In partea su
perioara a ei sunt instalate pe egafodajul respectiv t r e i clopote, ale ca
ror sunete se aud pana departe i n j u r . Patrunzand i n i n t e r io ru l cu r t i i 
p r i n poarta clopotnitei , i n partea ei de nord se afla staretia, casa cocheta 
ce poarta trasaturi le specifice caselor d in zona montana prahoveana. Pe 
la tura de est se afla chiliile uni forme ca aspect, ingirate i n lungu l unei 
prispe cu stalpi de l emn impodobi t i cu maiestrite crestaturi gi balustrade 
de scandura. Asemenea ch i l i i se gasesc gi i n la tura de sud a complexu-
l u i . Dar, d in cauza te renului i n panta, aceste c h i l i i au fost aduse la a-
celagi n ive l cu suratele lor d in col tul opus, p r i n t r - o temelie de piatra. 
In la tura de nord a ansamblului de constructi i , aspectul este d i fer i t : mai 
in ta i se afla un grup de incaperi cu geamlacuri, in t re care se impune 
casa mare lu i staret al manast i r i i , care a fost a rh imandr i tu l Grigore 
Georgescu (Munteanu), casa unde astazi sunt cazati oaspetii de seama 
gi unde se pastreaza l u c r u r i de mare pret. In prelungirea spre est, se 
afla cateva c h i l i i asemanatoare cu cele dinspre sud. 
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.''^TjRTot pe aceasta la tura se afla cladirea paracl isului de iarna tamosi t 
I n 1924, opera a stradanii lor aceluiagi staret Grigore cu cont r ibut ia cre
dinciogilor. 

In t regu l complex monahal cu exceptia bisericilor — este adapostit 
de acoperiguri de gindrila; bisericile, cu acoperiguri de tabla. 

Biserica cea mare a manast i r i i Cheia se desfagoara i n exter ior pe 0 
lungime de vreo 30 de me t r i . Z idu r i l e ei sunt groase de aproximat iv un 
met ru , de unde gi impresia de masivitate gi robustete oferita p r i v i r i i . i n 
exterior, suprafata varu i ta a peret i lor este impar t i t a i n doua registre 
p r i n t r - u n brau i n doua trepte de tencuiala tras cu gablonul. Registrul su
perior cuprinde cam o t re ime d in inal t imea pereti lor, f i i nd decorat de 
j u r - i m p r e j u r u l biserici i cu medalioane patrate, pen t ru p r idvor gi drept-
unghiulare cu la tur i le m a r i pe vert icals, pen t ru restul biserici i . Regis
t r u l infer ior este ornat cu o serie de false colonete prismatice, f ixate i n 
zid gi dispuse i n dreptu l in te rs t i t i i lo r d int re unele panouri . I n acest re-
gis t ru au fost incastrate i n zid toate cele zece ferestre cu ancadramente 
de piatrS, dis t r ibui te : doua la pronaos, pa t ru la naos, restul la altar. 
Temelia biserici i ar putea f i socotita u n al treilea registru — registrul 
bazei, i n j u r u l cSreia este agezat un pavaj de piatra (lespezi) p u t i n i n c l i -
nat i n afara, pent ru indepSrtarea apei ploi lor . P r idvoru l , i n lungime 
de aproximat iv c inci me t r i , iar i n la t ime de peste zece me t r i , se spri j ina 
pe peretele de la intrarea i n pronaos gi i n celelalte l a t u r i pe zece co-
loane c i l indr ice masive d in caramida, ca gi piedestalele lor . Accesul i n 
p r idvor se face atat pe scara d in fata, cat gi pe cele dintre coloanele la-
terale gi peret i i la tera l i ai biserici i . 

In t rarea i n pronaos, spatiu lung de circa cinci m e t r i gi larg de gapte 
me t r i , se face pe o ugS de l emn armata i n fier gi arama, cu ancadrament 
format d in t r e i prisme i n pa t ru muchi i . Deasupra ugii , pe o pia t ra drept-
unghiuIarS intepenitS i n zid, este cioplitS cu l i tere scoase i n rel ief pisa
nia c t i to r i lo r Damaschin gi fratele sSu lu s t i n (al carui t ex t 1-am repro-
dus i n paginile anterioare). Naosul, eel mai vast spatiu in te r io r d in bise
rica, este lung de vreo unsprezece me t r i gi la rg de patrusprezece met r i ; 
deasupra l u i se ridica tu r l a cea mare a biserici i pe plafonul cSreia se afla 
Pantocratorul . A l t a r u l , cu dimensiunile de cinci m e t r i gi jumatate i n l u n 
gime gi de gapte m e t r i i n IStime, cu pa t ru ferestre, este despSrtit de naos 
p r i n obignuita catapeteasmS de lemn sculptat gi poleit, cu f lancuri le re-
trase spre altar, pen t ru a permite ca parte d in l iun ina pr imelor ferestre 
sS se raspandeasca gi i n naos. 

I n starea actuala pictura i n in t e r io ru l biserici i , executata i n tehnica 
tempera i n maniera neo-bizantina, dateazS d i n anul 1984 gi se datoreazS 
p ic to ru lu i Chiriac. 

Paraclisul de iarna are forma de cruce. Aocesul i n i n t e r io ru l l u i se 
face p r i n f lancuri , p r i n ugi dublate de gri laje pliante d in fier. P r idvoru l 
e de dimensiune micS, pronaosul gi naosul — nic i ele nu sunt prea mar i . 
O tur lS de lemn i n opt fete, cu pa t ru ferestre agezate i n d i rec t i i cardi-
nale, strajuiegte acoperigul. Cinci ferestre incastrate in peret i fac sa pS-
t runda de afarS lumina i n inter ior , unde, pe peretele dinspre pronaos. 
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e scris cu pensula u r m a t o r u l text de pisanie: „Intru mare slava ?i lauda 
a sfintei gi de viata facatoarei gi nedespartitei T r e i m i , in cinstea prea 
sfintei stapanei noastre de Dumnezeu nascatoare gi pururea Fecioarei 
Maria , s-au r idicat acest sfant paraclis i n zilele 1. P. S. Sale dr. M i r o n 
Cristea, pa t r i a rhu l Romaniei M a r i , p r i n osardia gi osteneala cuviogiei 
sale par in te lu i a rh imandr i t Grigorie Georgescu, staretul sfintei manast ir i 
Cheia, impreuna cu soborul gi cu a ju toru l mu l to r binefacatori gi de 
Dumnezeu i u b i t o r i pravoslavnici cregtini, spre vegnica lor pomenire. 
S-au pus temelia i n ziua de 5 iunie 1924 si s-au sf int i t i n ziua de 8 sep
tembrie 1927 de prea s f in t i tu l arhiereu T i t Targovigteanul, v icaru l Sf in
te i Mi t ropo l i i . Pictor G. I . Cepoiu Izvoarele". 

Pictura actuala i n in ter ior a fost executata i n anul 1926, in tehnica 
tempera, de t ip neobizantin. 

• 
Ata t i n faza de schit de la inceput, cat gi mai tarziu, i n faza de ma

nastire propriu-zisa, obgtea monahala de la Cheia a fost i n general pu 
t i n numeroasa: cateva zeci de v i e tu i to r i (calugari gi frat i ) , fara a se r i 
dica vreodata de-a lungu l t i m p u l u i , la o suta; i n general, oameni cu com
portare morala, pagnici, impacand i n egala masura indator i r i le sp i r i tua l -
bisericegti cu cele material-gospodaregti. 

A m amint i t i n paginile de mai sus numele catorva stareti d in pe
rioada de inceput a asezarii monahale Cheia: Atanasie, l^tefan, Dometie 
(Domitian), Dorothei , fara a le cunoagte datele biografice esentiale. 

Cei dintai staret la Cheia despre care avem cateva date este Da
maschin ieroschimonahul. Era ardelean d in part i le Saligtei S ib iu lu i . Ta
ta l sau se chema lonag Barsanu; oier, care in peregrinari le l u i cu oile 
peste mun t i , va f i cunoscut gi Cheia. Doi d in f i i i l u i aveau sa imbrace 
rasa monahala la Caldarugani, sub numele de Damaschin gi Justin. 

Data nagterii l u i Damaschin nu se cunoagte; n ic i numele de botez. 
La fel e cazul gi cu fratele sau Just in. D i n ce motive sau i n oe impre ju -
r a r i au ajuns cei doi f ra t i la Manastirea Caldarugani este greu de spus. 

Se pare ca mai in ta i a venit aici Just in gi dupa el gi Damaschin, 
probabil p r i n ani i 1811 gi 1813. 

Damaschin a fost calugarit i n anul 1815 de catre « p a r i n t e l e Dositheu 
arh imandr i t gi s t a r e t u » . In 1825 este h i ro ton i t diacon de catre mi t ropo-
litul Tarii Romanegti Grigore Dascalul. 

B u n cunoscator de carte, munci tor gi osarduitor i n t r u ale caluga-
r ie i , la 12 iul ie 1831, Damaschin diaconul a p r i m i t hirotonirea i n preot, 
d i n partea invStatului episcop Chesarie al Buzaului , care atunci facea 
parte d in locotenenta mi t ropol i tana dupa surghiunirea m i t r o p o l i t u l u i 
Grigorie . 

In 1835, dupa focul ce parjolise schitul Cheia, despre care am amin
t i t mai-nainte, episcopul Chesarie incredinteaza l u i Damaschin conduce
rea gi indrumarea obgtii monahale de pe Teleajen, numindu-1 staret gi 
pe care o va pastori pana in 1874. Vine la Cheia impreuna cu fratele 
sau Justin, unde — spune Damaschin i n t r -o insemnare personala — 
« n e - a m apucat cu sfintia sa parintele Just in ieroschimonahul, fratele 
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nostru gi cu p a r i n t i i ce s-au aflat la schit de am facut biserica d in te
melie, de z idu gi cu toato cele trebuincioase, dupS cum se vede i n f i in t f l , 
cu a ju toru l l u i D u m n e z e u » . 

I n vremea aceasta obgtea schi tului peste care staretea cuviosul Da
maschin cuprindea 33 de calugari gi 12 fra^i, cu to^ii punand mana gi 
u m a r u l la ridicarea noi i biserici de zid. D i n t r e acegtia, 16 erau munteni 
gi 29 ardeleni. 

I n afara de insugirile sale spiritual-bisericegti — crescuse doar in 
duhul calugaresc al „pa i s i an i smu lu i muntean" de la Caldarugani! — sta
re tu l Damaschin a vadi t gi reale insugiri de om intreprinzator , de bun 
gospodar, straduindu-se necontenit pen t ru prosperitatea obgtii pe care 
o pastorea. P r i n cumparar i , p r i n donati i — v i i , t e renur i agricole, l ivezi , 
m u n t i , animale de hrana gi de munca, acareturi gi alte b u n u r i materiale, 
Damaschin a imbogati t zestrea schi tului . De subliniat ca „ toa t e cumpara-
tu r i l e s-au efectuat fara ajutor banesc d in afara"; ele erau rezul ta tul 
munc i i monahilor gi mai ales al corectei gi stransei chivernisel i a l u i 
Damaschin gi a ajutoarelor sale, ca l i t i i n flacara paisiana, aprinsa ?i i n -
t re t inu ta de staretul Gheorghe de la Caldarugani". Se apreciaza ca mai 
presus de toate „ d o u a real izari deosebite s-au produs i n comunitatea 
monahala de la Cheia, i n care ro lu l pr incipal a fost jucat de catre Da
maschin: ( . . . ) i n p r i m u l rand inaltarea no i i biserici de zid i n incinta 
schi tului ( . . . ) , iar al doilea dotarea ."chitului cu o valoroasa zestre imo-
bi la" . Pent ru agonisirea acestora gi m : i ales pent ru conservarea lo r (re-
parat i i , renovari) , Damaschin a trebu'. . sa se zbata d in rasputeri : sa se 
apere impot r iva detractori lor gi rauvoi tor i lor sai, impot r iva abuzuri-
lor autor i ta t i lor c ivi le locale, a p i J ie te lo r de graniceri d in zona fata de 
schitul sau sa in te rv ina la autori tat i le superioare bisericegti gi de stat 
sau mi l i t a re , inaintand pre tu t indeni memor i i , cereri, aratand documente 
just i f icat ive. Este pe depl in dovedit ca, chiar cand Damaschin a cum
parat pe numele sau unele propr ie ta t i — de pilda, mogia Nenigori, m u n 
tele Rogu — „el n u s-a gandit n ic i o clipa sa le foloseasca pent ru sine, 
ci „ t o t u l a fost destinat colec t iv i ta t i i " . 

Secularizarea averi lor manastiregti de la sfargitul anului 1863, pusa 
I n practica i n 1864, a fost intampinata de staretul Damaschin impreu
na cu cei peste patruzeci de calugari cheieni de sub obladuirea sa cu 
mul ta greutate gi necazuri: reduceri bugetare, abuzuri de putere d in 
partea autor i ta t i lor civi le — interzicerea i nch i r i e r i i animalelor gi m i j -
loacelor de transport ale schi tului , rechizitionarea gi chiar vanzarea la 
l ic i ta t ie a v i te lor , t rasuri lor , saniilor; graul gi orzul d in recolta anului 
1864 apartinand schi tului a fost sigilat i n magazii gi trecut i n propr ie
tatea s ta tului . 

Dar ceea ce 1-a deranjat gi 1-a durut eel ma i m u l t gi mai adanc 
pe destoinicul staret Damaschin n-au fost necazurile gi l ov i tu r i l e p r imi te 
d in partea oamenilor d in afara, c i ingrat i tudinea unora d in t re colabora-
t o r i i sai d in obgtea monahala al caror staret era. Este vorba de inciden-
t u l — u n adevarat complot — urz i t impot r iva l u i de m e m b r i i d in comi-
te tu l economic al schi tului , care, crezand ca odata cu secularizarea a ve
n i t vremea ca staretul lor sa cada d in aceasta • functie, s-au dedat la abu-
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zur i i n gestiune, la sfidare gi la fapte, campanie de defaimare a l u i Da
maschin. Drept urmare, acesta a ripostat hotarat, desfiintand comite tul . 
D i n acest moment, confl ic tul a luat p ropor t i i , complot is t i i reugind sa a-
traga de partea lor autori tat i le civi le locale prahovene. Dupa cercetarile 
de rigoare de catre cei i n drept, ancheta finala a constatat nevinovatia 
s taretului , u i tand i n schimb, i n evidenta ,,atat faptele grave ale celor 
pa t ru calugari, care 1-au supus pe staret la sechestru i n chi l ia sa, fara 
alimente gi caldura, 1-au amenintat cu moartea gi aspre p r iva t iun i , cat 
gi abuzul de putere, falsurile gi maginatiunile monahilor r azvra t i t i " . Dupa 
stingerea conf l ic tului , staretul Damaschin, marinimos la suflet, i-a ier-
tat pe calugar i i razvra t i t i , dar brutala ingra t i tudine a acestora i -a ra
mas i n suflet ca o dureroasa rana, pana cand gi-a dat obgtescul sfar
git, i n 1874. 

Acesta a fost de fapt s ingurul conflict de p ropor t i i d in intreaga is
torie a v i e t i i monahale de la Cheia. 

Dupa moartea l u i Damaschin, la conducerea schi tur i lor este ales gi 
confirmat i n 1875 noul staret, ieromonahul Doroftei Constantinescu, care 
avea sa stareteasca numai pa t ru ani, pana i n 1879, cand a fost fortat 
sa-gi dea demisia pent ru ca «depagise abuziv b u g e t u l » , chel tuind ,,peste 
prevederile bugetare aproximat iv 2200 l e i " . 

Urmagul l u i Doroftei i n fruntea obgtii a fost ieromonahul Ignatie 
lonescu. „ l n afara t r ebur i lo r obignuite in t r -o colectivitate de 22 de mo-
nahi, activitatea s taretului Ignatie s-ar putea defini ca l ipsi ta de atentia 
cuvenita acestei colect ivi ta t i" . M a i m u l t chiar, p r in t r -o scrisoare anonima, 
conducerea min i s te ru lu i cultelor d in acea vreme era sesizata ca ,,la Cheia 
se petreceau iaragi nereguli contabile" gi, drept urmare, se inst i tuie o 
comisie m i x t a de control , care ,,a constatat ca intr-adevar aga se petreceau 
luc ru r i l e " . Tras la raspundere, staretul Ignatie „a mar tu r i s i t deschis ca 
cu bani i ob t inu t i (din arendari) se acopereau mai mul te nevoi stricte ale 
schi tului . Cu acelagi scop se vandusera gi o parte d in v i t e " . Toate aces
tea au dus la destituirea staretului Ignatie, la inceputul anulu i 1884. 

I n toamna aceluiagi an, va f i ales un nou staret, protosinghelul loll 
Anghel. I n t i m p u l staretiei acestuia se fac demersuri la forur i le superi
oare pent ru aprobarea unor devize de reparat i i la chi l i i le schi tului , mai 
cu seama ca aceste fo ru r i se gandeau la desfiintarea a t r e i schi tur i (Iz-
voarele-Crasna gi Predeal d in jude tu l Prahova gi Ciocanu d in jude tu l 
Muscel) gi ai caror v i e tu i t o r i u rmau sa fie adugi la Cheia. I n cele d in u r 
ma, insa, schituri le vizate n-au mai fost desfiintate. Ca atare, devizele 
n u s-au aprobat, iar bani i solicitati n u s-au p r i m i t . Greutat i le gi l ipsu-
r i le m a r i cu care era confruntat staretul l o i l , caruia el nu era i n stare 
sa le faca fata, inrautat i rea situatiei obgtii, care numara i n randur i le ei 
pe nepotul s taretului Damaschin Pimen Niculescu gi pe fostul staret I g 
natie, 1-au determinat pe fo i l Anghel , i n octombrie 1890 sa-gi dea de
misia. 

I n locul l u i este ales protosinghelul Visarion Mihaiescu. Ca gi ina in-
tagul sau, gi acesta in tervine la min is te ru l Cultelor, i n mai mul te ran
d u r i gi inarmat cu acte just i f icat ive, sa obtina sumele banegti t r ebu i 
toare ma i mu l to r reparat i i (moara de pe Teleajen, grajd, gopron, clopot-
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nita, bucatarie). I n plus, pen t ru strangerea de bani gi obtinerea de aju
toare materiale, Visar ion cere, i n 1892, aprobarea unei pantacuze. 

U n colaborator apropiat al s taretului Visar ion i n stradaniile l u i 
pen t ru imbunatat irea si tuatiei gospodaregti gi materiale a schi tului 
Cheia a fost, incepand cu anul 1892, monahul Grigore Georgescu. 

I n comparatie cu cei t r e i stareti an ter ior i l u i staretul Visar ion M i -
haescu a reugit cu adevarat sa imbunatateasca situatia gospodareasca a 
agezamantului monahal pe care i l conducea. Aga se explica investirea 
l u i pe anul 1893, adica la scurta vreme dupa alegerea ca staret cu rangul 
de arh imandr i t . Era p r i m u l arhimandri t -s taret d in istoria Manastr i i 
Cheia. 

I n t u i n d i n colaboratorul sau apropiat, acum ieromonahul Grigore 
un destoinic conducator, pe v i i to r , al obgtii de la Cheia, staretul Visa
r ion , care era inaintat i n varsta, incepand d i n anul 1894 igi va cere de
misia d i n aceasta f imctie, la Mi t ropol ie . I n 1905 de pilda, el mot iva ca 
este batran gi suferind, ca a fost i n concedii medicale, ca d in 1903 g i -
reaza gi staretia schi tului Crasna. Formal , Mi t ropo l i a i i accepta demisia, 
dar Visar ion continua sa ramana staret la Cheia. I n decembrie 1908, 
Visar ion Mihaiescu, grav bolnav cere pent ru u l t i m a oara Mi t ropo l i e i sa-i 
primeasca demisia d in functia de staret la Cheia gi de duhovnic la Ma-
nSstirea Suzana. La 17 decembrie avea, intr-adevar, sa-gi dea obgtescul 
sfargit. 

Locul i-1 va lua fostul sau colaborator apropiat, ieromonahul Gri
gore Georgescu, care va conduce manastirea mul ta vreme, pana i n 1936 
gi se va afirma ca eel mai de seama staret pe care 1-a avut aceasta ma
nastire pana atunci. 

Se apreciaza ca la Cheia, la moartea l u i Visar ion Mihaiescu, n u se 
gasea u n alt monah care sa cunoasca mai bine problemele cu care era 
confruntata manastirea i n complexitatea ei gi care sa posede robuste-
tea fizica gi morala de a le rezolva. 

Alegerea ca staret a ieromonahului Grigore Georgescu a avut loc in 
ziua de 25 ianuarie 1909 gi a fost unanima. Tot atunci a fost confirmat 
gi ca duhovnic al maici lor de la manastirea Suzana, imde, pana atunci, 
functionase ca preot deservent. 

Act iv i ta tea de superior al obgtii de la Cheia desfagurata de ieromo
nahul Grigore poate f i caracterizata ca o lupta continua gi darza t imp de 
douazeci gi cinci de ani, pent ru salvarea i n p r i m u l rand a c lad i r i lo r ma
nast i r i i , p r i n reparat i i gi consolidari de durata, p r i n construct i i noi . Cu 
cinstea gi corectitudinea verificate i n mai mul te randur i , cand era ea
sier al manast i r i i , s taretul Grigore, pent ru rezolvarea tu tu ro r proble-
melor gospodaregti, avea sa caute caile legale pent ru obtinerea banilor 
necesari. Despre corectitudinea m a n u i r i i fondur i lor banegti, se apreciaza 
ca d in 1896, cand i se incredintase functia de easier gi pana i n 1936, cand 
demisiona d in functia de staret, adica t i m p de 39 de ani, actele ges-
t i u n i i sale sunt de o corectitudine ireprogabila, fara n ic i cea mai mica 
neregula sau suspiciune". Aceste constatari gi aprecieri erau exprimate 
de organele de control locale sau superioare bisericegti gi c iv i le . Fon
dur i le bisericegti ale manast i r i i , staretita de ieromonahul gi mai 

9* 
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tarziu a rh imandr i tu l Grigore „ p r o v e n e a u fie d in sumele destul 
de mic i alocate de stat, fie ele reprezentau ajutoare de la alte ins t i tu t i i , 
sau ofrande de la par t icular i . Cheltuiala lor se facea cu aprobarile prea-
labile de rigoare gi pe baza actelor just i f icat ive reale. 

U n mij loc pent ru procurarea banilor necesari, practicat gi de staretul 
Grigore, i l constituiau obignuitele pantacuze. Pentru aprobarea acestora, 
facea insistente in te rven t i i la cei de sus. Apelarea insS la acest mij loc 
de colecta de ajutoare banegti sau de alta natura de la credinciogi i m -
braca uneori aspecte patetice gi chiar umi l i toare pent ru cei care umblau 
cu pantacuza. Firegte, staretul n u era incantat de aceasta situatie peni-
bila care friza cergetoria, dar o accepta gi o tractica d in interese, r a t iun i 
gi scopuri obiective: voia sa duca la bun sfargit ce gandea gi infaptuia 
pent ru obgtea pe care o conducea. Ca era congtient de pen ib i lu l situatiei, 
o dovedesc rapoartele ad-hoc inaintate i n mai mul te r andur i Mi t ropol ie i , 
i n care fie ca arata ca el, ca staret pur ta ,,toata greutatea schi tu lui" , fie 
ca — daca i s-ar f i lasat schi tului , la secularizare, ,,40—50 de hectare de 
loc arabi l" — « p u t e a m scapa de ruginoasa cergetorie, asa ca acum t re 
buie sa umblam cergind pent ru a ne putea in t re t ine gi a nu m u r i de 
foame». 

Spir i t practic gi economic i n acelagi t imp, mereu i n cautare de noi 
solut i i gi mijloace pent ru impl in i rea nevoilor obgtii, s taretul Grigore a 
facut d in cregterea v i te lor manast i r i i o sursa de ven i tu r i : le cregtea, le 
ingraga, apoi pe cele de prisos le vindea. Iar pent ru a reduce cat mai 
m u l t cheltuieli le angajand mana straina de lucru , nu de putine o r i a re
curs la munca monahilor inchinoviat i , munca fizica, uneori grea, de la 
care exemplul personal al s tare tului n-a l ipsi t , lucrand el insugi a la tur i 
de acegtia. •"- • 1 ' ' •'' • ' 

Tot i n scopul reduceri i cheltuiel i lor , p r i n strSdaniile sale au luat 
f i in ta i n manastire mic i ateliere de rotarie gi carute, de cismarie gi croi -
torie — produsele acestei munci f i ind folosite numai i n beneficiul v i e tu i -
tor i lor monahi, fara comercializarea lo r i n afaceri. 

O sursa de ven i tu r i , dar cu caracter in tamplator gi ocazional, ex-
ploatata numai de staret, a fost inchirierea sezoniera a unor incaperi dis-
ponibile d in manastire unor indragosti t i de excursi i montane sau veni t i 
cu cine gtie ce t r ebu r i p r i n aceste par t i . Contravaloarea gazduir i i gi a 
mesei ramanea la aprecierea gi bunavointa oaspetilor. 

Pentru sp i r i tu l sau gospodaresc, de bun intreprinzator , pent ru real i -
zarile infaptuite, pent ru buna chivernisire a in t regu lu i ansamblu mo
nahal, pentru activitatea sa bisericeasca — l i turg ica gi moral-pastorala — 
i n anul 1914, staretul protosinghel Grigore Georgescu de la Cheia a fost 
r idicat la rangul de arhimandri t ; era al doilea s taret-arhimandri t al ob
gti i de la Cheia. Pr imirea acestei v rednic i i avea loc i n u rma viz i te i , i n 
1913 la Cheia, a insugi m i t r o p o l i t u l u i p r imat al t a r i i , Conon Aramescu-
Donici . Ea va consti tui pentru p r i m i t o r u l ei un indemn pent ru vi i toare 
in fap tu i r i . A l t e cereri, alte demersuri pe la autori tat i le superioare pen
t r u reparat i i gi renovSri la imobilele manast i r i i . I n t r - u n raport ina in
tat Casei Biserici i p r i n care cerea bani pentru repararea acoperigului 
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bisericii manSstiri i , el argumenta astfel cererea sa: „ ( . . . ) p ic tura este 
de 0 frumusete rara ( . . . ) toata lumea o admira" ?i e viz i ta ta ?i „de 
lume straina de peste f ront iers" . 

O perioada grea, de mare incercare ,a cunoscut a rh imandr i tu l staret 
i n calitatea l u i de conducator $i agezamantul monahal ca ins t i tu t ie ?i 
loc de vie tui re , i n t i m p u l p r i m u l u i rSzboi mondial — atat i n perioada 
neut ra l i t a t i i , cat gi i n t i m p u l desfSgurarii os t i l i ta t i lor , Cheia f i i n d i n a-
propierea grani tei : rechizi t i i , i nca r t i r u i r i , deteriorSri sau dis t ruger i to-
tale, plecSri de cSlugari i n alta parte. Toate acestea erau aduse la cu-
nogtinta autor i ta t i lor superioare bisericegti gi c ivi le , de la care solicits 
bani pent ru reparat i i gi sp r i j i n pent ru redresarea lucrSri lor . 

Cea mai de seama infaptuire de dupa razboiul de intregire a nea-
m u l u i a s tare tulul -arhimandri t a fost traducerea i n fapt a unei dorintje 
ce-1 framanta de ma i mul t a vreme: aprobarea, i n 1919, a r id ica r i i unei 
,,bisericute pent ru t i m p de iarna, ca sa pu tem indepl in i serviciul regulat 
ziua gi noaptea dupa reguli le manSstiregti". „B i se r i cu t a" avea sS fie con-
struitS in t re anii 1924—1927; este vorba de Paraclisul de iarnS despre 
care am vorb i t mai sus, sf int i t la 8 septembrie 1927 de cStre arhiereul 
T i t , v ica ru l Patr iarhiei . 

Dupa construirea paraclisului , harn icu l gospodar va ridica i n incinta 
complexulu i manastiresc o „casa a s taretului" gi alte constructi i . 

La tura gospodareascS, intrepriaizStoare a personali tat i i s tare tului 
Grigore Georgescu era dublata de la tura spir i tuala i n care predominau, 
ca v i r t u t i majore, iubirea de aproapele, m i l a fata de cei saraci, a l t ruis-
m u l . Dand forma concreta acestor v i r t u t i , a ajutat mater ia l la construi
rea biser ici i d in comuna Izvoarele, angajandu-se sS plSteasca personal 
„ p i c t u r a a l t a ru lu i ( . . . ) , icoana de la iconostas". De sarbatori — Pagte, 
CrSciun — sau cu alte p r i l e j u r i ajuta cu bani sau sub alte forme fami-
l i i sSrace sau pe batrani , cerand celor carora le incredinta spre d i s t r i -
bu i re ajutoare sa pastreze discretie deplina, sa n u i se facS n ic i un fel 
de publicitate. 

Semnatarul acestor r andur i igi aduce aminte cu nostalgie gi cu recu-
nogtintS de gr i ja deosebita gi dragostea parinteasca a mare lu i staret fata 
de copi lul de atunci, abia iegit d in gcoala pr imara , care venise la Cheia, 
i n manastire, d in t r -o comuna d in apropiere, i n anul 1928 gi pe care 1-a 
luat sub protectia gi indrumarea sa, pregStindu-1 pent ru viata monahala: 
cum 1-a t r i m i s s5 urmeze cursuri le seminarului monahal de la Cernica, 
i n anul 1932. Cu aceeagi nostalgie, semnatarul acestor r andur i igi aduce 
aminte de tunderea sa i n monahism, la sfargitul anului 1936, cand a 
p r i m i t numele de Grigore, dupS eel al mare lu i sSu indrumator spir i tual ; 
de hirotonirea sa ca ierodiacon la manSstirea Cheia hirotonie oficiata 
insS i n catedrala patr iarhala d in Bucuregti , unde peste un an avea sa 
devina el insugi u n u l d in cei m a i devotati s lu j i t o r i ai ei , o s luj i re limgS, 
lunga de peste o jumatate de veac . . . 

Incarcat de ani gi incercat de boala, marele staret de la Cheia, 
a rh imandr i tu l Grigore Georgescu avea sa lase locul staretiei unu i con-
frate mai tanar, protosinghelul Ghenadie. Peste cativa ani, i n 1940, pa
r inte le Grigorie inchidea ochii pent ru totdeauna, sub povara batranete-
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lor , dar ?i incarcat ca un pom cu roade bogate, de multe le in fap tu i r i , 
care aveau sa perpetueze vie gi frumoasa l u i aducere-aminte. 

Protosinghelul Ghenadie Diaconescu — invrednic i t m.ai tarz iu cu 
rangul de a rh imandr i t — va conduce obgtea de la Cheia pana i n anul 1947. 
Ca gi marele sau inaintag, gi el s-a dovedit un bun gospodar. Pr in t re 
alte act ivi ta t i gospodaregti, staretul Ghenadie a facut importante repa
r a t i i la acoperigul complexulu i manastiresc, i n p r i m u l rand la biserica cea 
mare, a restaurat d in temelie vechea clopotnita, i n infatigarea mareata 
pe care o vedem astazi, la intrarea i n incinta manast i r i i . A fost un foarte 
bun s luj i tor al a l ta ru lu i , afirmandu-se ca u n neintrecut in terpret al can-
t a r i i t radit ionale psaltice. • 

Dupa staretul Ghenadie Diaconescu, i n fruntea obgtii de la Cheia 
s-au succedat, cu pastor i r i de scurta durata, u r m a t o r i i pa r in t i : protos. 
leronim Motoc, i n anii 1947—48, semnatarul acestor randur i , protos. 
Grigorie Babug, doua l u n i i n 1948, u rma t de ierom. Gherasim Negules-
cu d in 1948 pana i n 1950, asupra caruia v o m starui pu t in . Acesta a fost 
un neintrecut cantaret de muzica bisericeasca. Punea i n cantare tot su
f le tu l , toata maiestria, ceea ce facea ca, sub farmecul cantari i sale, to tu l 
sa se insufleteasca. A t u n c i cand slujea el sfanta l i turghie , parea cerul 
cobora pe pamant. Dar parintele Gherasim n-a fost numai un desavargit 
cantaret, ci gi u n neintrecut scri i tor de cantari bisericegti. Era un cal i -
graf fara pereche, de uimitoare perfectiune artistica. Sub forma unor 
,,Buchete muzicale", manuscrisele sale caligrafiate se gasesc pe la ma-
nastir i le Cheia, Zamfi ra gi Suzana, unde a functionat ca preot gi duhov
nic sau i n Biblioteca Sfintei Pa t r ia rh i i , unde v iz i t a to r i i sau cercetatorii 
specialigti care le vad, le apreciaza ca ,,adevarate capodopere ale genu-
l u i " . O alta insugire a acestui vrednic staret era bunatatea sa sufleteasca. 
lubea pe monahi cu dragoste de adevarat parinte duhovnicesc; era i n 
cantat de c inu l monahal gi socotea calugaria drept ,,cea mai frumoasa 
floare a l u m i i " . Era pent ru f r a t i i sai sub ascultare ,,o adevarata odihna 
sufleteasca". 

Dupa parintele Gherasim Negulescu pana in anul 1967 s-au succedat 
la conducerea Manast i r i i Cheia: ierom. lezechil Freda gi arhid. Emilian 
Andrei, ambi i l icent ia t i i n Teologie. U l t i m u l dintre ei a staretit i n condi t i i 
destul de grele. Aceasta pentru ca, i n u rma masuri lor antimonahale, i m 
puse atunci de reg imul poli t ic ateisto-comunist d in tara noastra, manas
tirea Cheia impreuna cu mul te alte agezaminte monahale este obligata 
sa-gi inceteze activitatea specifica, in t reg complexul manastiresc urmand 
sa capete alta destinatie. I n asemenea situatie, i n 1960, i n u rma incer-
car i i Of ic iu lu i National de Tu r i sm de a ocupa manastirea — acum des-
f i inta ta —, pa t r i a rhu l Just inian declara Cheia drept Casa de odihna 
pentru salariat i i Patr iarhiei Romane, punand-o sub dependenta directa a 
Admin i s t ra t i e i Patriarhale gi ramanand astfel tot sub obladuirea Bise
r i c i i . Ca sa corespunda noi i destinatii fortui te , se fac unele amenajari 
de rigoare: se introduce apa curenta gi lumina electrica. 

I n ipostaza de Casa de odihna, manastirea Cheia va ramane t i m p de 
treizeci si doi de ani, pana i n 1991, cand igi va recapata vechea ei me-
ni re . Lasand modestia la o parte — cSci adevarul aga este! —, semnatarul 
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acestor r andur i se considera indrepta t i t sS sustina ca a fost u n u l dintre 
cei ma i inflacarat i animator i a r e in f i i n t a r i i manast i r i i Cheia, i n 1991. 
Era pent ru el o datorie de suflet, Cheia f i ind manastirea l u i de me-
tanie, unde a imbracat pent ru p r ima data rasa monahala. Pent ru ravna 
sa neobosita i n aceasta p r iv in ta , Prea Fer ic i tu l Parinte Pat r ia rh Teoc-
tist, i-a incredintat , imediat dupa reinf i intare , a t r ibut ia de staret al rna-
nast i r i i , cu indatorirea de a re inf i in ta obstea monahala, de a re invia ros-
tu r i l e ei bisericegti. Dupa gase l u n i de staretie, conducerea manast i r i i a 
fost incredintata a rh imandr i tu lu i Cleopa Naum, subsemnatul ramanand 
cu vechile sale obl igat i i zilnice la Catedrala Patriarhala gi la Biblioteca 
Sfantului Sinod d in Bucuregti . 

A r h i m . Cleopa, m u r i n d i n t r - u n accident rut ier , sarcina de staret a 
fost incredintata pent ru p u t i n t imp, ierodiaconului Damaschin Toma, 
apoi actualului staret, ieromonahului Martinian Rusanda. 

Este vrednic de subliniat faptul ca de la reinfi intarea Manas t i r i i 
Cheia i n 1991, ca locag de inchinare monahala cu viata de obgte, se ob-
serva stradania neincetata de a se refer i la vechile ros tur i gi frumoasele 
t r a d i t i i de altadata, care au facut faima acestei oaze de spir i tual i tate creg
t ina ortodoxa de pe Teleajen. 

I n incheierea randur i lo r noastre, ne facem o datorie de suflet a 
amin t i despre u n u l d in v i e t u i t o r i i de la Cheia de altadata, parintele 
a rh im. Calist Radulescu, care, chemat de aici, avea sa indeplineasca 
functia de secretar i n Cancelaria Sfantului Sinod t imp de douazeci gi 
cinci de ani, gi care gi el — ca gi parintele Gherasim Negulescu — se 
va afirma ca un desavargit caligraf, el f i i nd eel care a scris Cartea de 
A u r a Sfantului Sinod. 

A m scris randuri le de mai sus, n u cu intent ia de a face istoria manas
t i r i i Cheia ca u n specialist, ci ele se vor a f i o mar tur i s i re de suflet, o 
evocare sentimentala la impl in i rea , i n 1995, a 225 de ani de la intemeie-
rea Sfantului Locag monahal de la Cheia. A m scris randur i le acestea 
despre Manastirea Cheia gi v i e tu i t o r i i ei, coplegit de nostalgia aducerii 
aminte de v remur i l e de altadata — bune sau vi trege — p r i n care a t re 
cut manastirea mea de metanie, gi d in dorinta ca Dumnezeu sa o ocro-
teasca, avand-o totdeauna i n sfanta Sa paza gi sa-i harazeasca o cat mai 
lunga existenta, facand d in ea o adevarata ,,Casa a slavei Sale", iar d in 
v i e t u i t o r i i ei, de astazi gi de maine, v redn ic i gi adevarati mesageri ai Cu
van tu lu i gi v o i i Sale i n lume. 
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PENTRU SANATATEA S U F L E T U L U I 5 I A TRUPULUI . 
O INTRODUCERE OSTODOXA IN BIOETICA * 

1, 
r. Introducere 
:i 

Orice om d in ziua de azi igi da seama ca gti inta medicala face pro-
grese uriage. N u numai ca boli le sunt tratate cu aparate de diagnoza 
computerizate, cu tehnologii exotice gi terapi i medicale noi , dar, de cate 
o r i apare o problema medicala, omul de rand se afla de acum i n fata 
unei divers i ta t i u imitoare de posibi l i ta t i . 

I n trecut, Biserica a considerat totdeauna medicina ca 0 profesiune 
onorabila. Unele d in t re cele mai indragite f i gu r i ale t r ad i t i e i ortodoxe 
au imbinat credinta i n Dumnezeu cu exercitarea unei s l u j i r i medicale. 
Sf. evanghelist Luca a fost medic, ia r Evanghelia gi Faptele Apostol i lor 
scrise de el au u n numar neobignuit de mare de te rmeni medical i gi de 
r e fe r i r i la s i tuat i i medicale. Sf in t i precum f r a t i i Cosma gi Damian gi Sf. 
Pantel imon sunt exemple de sf int i -medici foarte venerati i n Biserica 
Ortodoxa. De-a lungu l perioadei bizantine a is toriei Biser ici i au existat, 
de asemenea, u n numar de preot i-medici care au imbinat datoria sfanta 
fata de A l t a r cu slujba de vindecator a medicului . ' $ i aceasta n u a fost 
deloc o combinatie nepotr ivi ta , pent ru c& gi viata M a n t u i t o r u l u i nostru 
lisus Hristos a fost inchinata unei s l u j i r i de tamaduitor. Cele pa t ru Evan
ghel i i consemneaza mereu gr i ja l u i Hristos fata de buna stare fizica a po
po ru lu i gi adesea ne sunt relatate episoade cu oameni care i l cautau pe 
lisus spre a f i tSmaduit i de bo l l . 

* Prezentam in continuare traiducerea primei p&T\i a studiului For the Health 
of Body and Soul. An Eastern Orthodox Introduction to Bioethics, Holy Cross Or
thodox Press, Brookline, M.A., 1980, a parintelui Stanley S. Haralcas (n. 1932), profe
sor de Teologie morala la Holy Cross Greelc Orthodox School din SUA. Conceput ini
tial ca U T i articol, intitulat Eastern Orthodox Christianity, pentru Encyclopedia of Bio
ethics (W.T. Reich, ed.. New Yorlc 1978), imbogatit pentru aceasta nouS editie cu 
o introducere, studiul reprezinta o incercare de a expune pe scurt modul in oare 
invatatura morala ortodoxa traditionaia poate aborda problematica in mare ma
sura foarte noua a bioeticii. In lipsa unud discurs moral ortodox structurat ?i siste-
matic in acest domeniu, lucrarea parintelui Hanalcas este cju atat mai necesarS 
9i meritorie. De bima seama ca ea nu are pretentia de a da un raspuns perfect 
9i exhaustiv, marturise^te autorul: „Acest articol trebuie inteles ca un efort ela-
borat de a prezenta Bisericii, pentru orientarea pastoraia, ni?te directii morale in 
domeniul bioeticii. Fie ca acestea sa fie adoptate, InvState ?! urmate cand sunt in 
concordanta cu traditia credintei. In acele locuri in care s-ar putea sa se abatS 
de la regula credintei, fie ca congtiinta Bisericii, s5 le corecteze ?i sa le revizuiasca. 
In orice caz, fie ca ele sa initieze intre ortodoc?i reflectii, discutii ?i decizai compe-
tente" (p. 17—18). Acesta este ^i rostul traducerii de fata. 

1 D. Constantelos, „Physician-Priests in the Medieval Greek Church". Greek 
Orthodox Theological Review, Winter 1966—1967, pp. 141—153. 
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Conlucrarea omului cu Dumnezeu 

P r i n urmare, Biserica a recunoscut intotdeauna existenta a doua d i 
mensiuni i n procesul vindecar i i . Pe de-o parte, recunoagterea faptu lu i ca 
intreaga noastra viata este i n maini le l u i Dumnezeu. Suntem, t rup $i 
suflet, faptur i le Sale $i spre E l ne indreptam i n momentele de suferinta, 
fie fizica, fie afectiva. E l este, i n p r i m u l $i eel mai fundamental inteles, 
,,doctorul sufletelor $i al t r upu r i l o r " cum se spune i n cartea de rugaciuni a 
preotulu i (Moli t fe lnic) . I n Biserica Ortodoxa nu ne rugam numai pent ru 
vindecarea bo l i i p r i n rugaciunile pent ru bolnav rostite de preot, c i Biserica 
ofera mereu credinciogilor tamaduir i le l u i Dumnezeu p r i n Taina Sf. 
Maslu. Spre deosebire de alte Biserici , intelegerea Ortodoxa a acestei 
Taine a luat intotdeauna i n series cuvintele Scr ip tur i i , considerandu-le 
explici te: ,,Este v reunu l dint re vo i i n suferinta? Sa se roage . . . Este c i 
neva bolnav in t re voi? Sa cheme preot i i Biser ic i i si sa se roage pent ru 
el, ungandu-1 cu untdelemn, i n numele Domnulu i . rugaciunea credin
te i va mantu i pe eel bolnav $1 Domnul i l va ridica, $1 de va f i facut pa
cate se vor ier ta l u i " (lacov 5, 13—15). 

Dar a accentua puterea vindecatoare a l u i Dumnezeu n u inseamnS 
a d iminua eforturi le omenesti i n vederea vindecar i i . Dimpot r iva , t ra ta-
mentu l medical este ?i el p r i v i t ca o conlucrare a omulu i cu voia de a 
tamadui a l u i Dumnezeu. De fapt, intreaga invatatura Ortodoxa recu
noagte u n loc p rop r iu e for tu lu i omenesc, straduintei $i conlucrar i i cu 
voia l u i Dumnezeu. Aceasta credinta, numi ta ,,sinergie", pretinde folo
sirea talentelor $i inzestrari lor omenesti pen t ru mantuire , pen t ru cres-
terea duhovniceasca, pentru conduita morala, pen t ru realizarea capaci-
t a t i i umane cat si pent ru impl in i rea vo i i l u i Dumnezeu i n toate cele 
legate de comunitatea noastra $1 viata sociala. Deci, i n p r inc ip iu , folo
sirea tratamentelor, medicamentelor, dietelor terapeutice si chiar a ope-
ra t i i l o r chirurgicale a fost considerata, i n general, i n Biserica drept cai 
de conlucrare cu Dumnezeu adecvate, po t r iv i te $i de dor i t pen t ru v i n 
decarea suf er intelor umane. " -

Dar, recent, s-a petrecut i n medicina ceva care creeaza probleme 
pent ru acest spir i t de conlucrare t radi t ional . Premizele obignuite nu mai 
sunt atat de sigure ca odata. Aceasta se datoreaza, i n parte, faptu lu i ca 
progresele i n cunoagterea biologica au apl icat i i actuale $i potentiale care 
n u se reduc la vindecarea suferintelor ci $1 manipuleaza $1 schimba pro-
cesele naturale ale t r u p u l u i ^ i ale m i n t i i umane. De exemplu, p i lu la 
contraceptiva $i narcoticele psihopate. Aceste tehnici noi ridica pent ru 
Biserica anumite in t rebar i . Una e sa folosesti procedee medicale pent ru 
a restabili starea normala a pacientului $i alta e sa modif ic i f iziolo-
gia ?i psihologia pacientului p r in t r -o intervent ie medicala continua. To-
tusi, chiar 5! i n acest caz, n u au existat decat obiectii minore d in par-
tea Biser ici i . I n general, am constatat foloasele obtinute de diverse 
persoane ?i am m u l t u m i t l u i Dumnezeu pen t ru ele. 

Metode noi, decizii noi, probleme noi 
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Insa aceste progrese au continuat ^ i par sa f i depa^it acum o l imi t a 
care n u ne mai ingaduie sa acceptam orice iese d i n laborator cu presu-
punerea ca toate descoperirile sunt bune. AceastS at i tudine noua n u se 
limiteaza la probleme de etica medicala, ci poate f i in ta ln i ta i n a t i tudin i le 
contemporane fa^a de toate dezvoltarile ^tiin^ifice $1 tehnologice. Accep
tam inainte aceste dezvoltari i n numele , ,progresului", ca exemple re
marcabile ale b ine lu i pe care il poate obtine omul . Dar, incepand cu 
bombele atomice de la Hiroshima $1 Nagasaki, descoperim tot ma i m u l t 
ca „ p r o g r e s u l " nostru are intotdeauna un pret de pla t i t . Fiecare pas al 
progresului $t i int i f ic $i tehnic ne afecteaza viata atat i n bine cat ^ i i n 
rau. Invatam, de exemplu, sa socotim pre tu l progresului i n te rmeni de 
mediu, de sanatate, in efectul asupra calitatii morale $1 spiri tuale a f i in te i 
umane. 

M a i mul t , s-a schimbat vechea noastra incredere i n binefacerile 
aplicat i i lor in t reg i i cunoagteri $ti int if ice. In trecut, toata dezvoltarea teh-
nologica era „ b u n a " ; astazi, tot mai m u l t i oameni au indoiel i . Fiindca 
suntem capabili, d in punct de vedere tehnic, sS facem ceva nu rezulta 
i n mod automat $i necesar ca $1 trebuie s-o facem. In medicina, de pilda, 
perspectiva expermentar i i §1 man ipu la r i i genetice, deschisa odata cu des
coperirea codului genetic i n A D N , a determinat oameni de ?ti inta cu re-
putatie sa prevada p r i m e j d i i posibile pent ru omenire $1 sa staruie pen
t r u interzicerea acestei exper imentar i cu mo$tenirea cromozomica u -
manS. 

In orice caz, suntem con^tienti ca i n domeniul medicinei ne con-
f run tam cu to t i i i n cursul v i e t i i noastre cu numeroase decizii p r i v i n d 
procedurile medicale. Bol i le congenitale pot f i acum observate incS de 
cand pruncul se afla in pantecele mamei, iar legea permite avor tu l . Asa
dar, pa r in t i i sunt confruntat i cu a l temat iva: sa avorteze sau nu? Este un 
gen nou de probleme pe care tehnologia medicala le-a facut posibile doar 
foarte recent. Sau, un alt exemplu. O rudenie te roaga sa i i donezi un 
r in i ch i caci t ransplantul de r i n i ch i a devenit acum posibil . Cate in t rebar i 
nu apar! M a i in ta i , e drept sa se transplanteze un organ de la o persoana 
la alta? A v e m dreptul sa renuntam la un organ de t rebuinta p rop r iu lu i 
trup? Este o datorie de a dona un organ u n u i sot sau copil? Dar unu i 
strain? Putem f i indrepta t i t i sa refuzam donarea u n u i organ pentru 
transplantare? Putem lua organe de la cei decedati? E drept sa existe 
banci de organe? Cine le poate folosi?, doar cei ce i^i pe rmi t sa le pla-
teasca? Nic i una dintre aceste in t rebar i $i o mu l t ime de alte in t rebar i 
similare legate de fiecare nou progres medical n u au raspunsuri ev i 
dente. 9i u ic i uneia nu i se poate da raspuns doar pe c r i t e r i i $ti intifice 
9i tehnologice. Ele impIicS intrebSri profunde care privesc binele $1 raul , 
dreptatea ?i nedreptatea, v i r tu tea $1 pacatul, valor i le morale §1 sp i r i 
tuale. 
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: ' ' Un nou domeniu de studiu: biaetica 

Ca rezultat, si-a facut apari1;ia u n nou domeniu de studiu. Cunoscut 
sub denumirea de ,,bioetica", acesta trateaza problemele pr iv i toare la 
viata d in punctul de vedere al b ine lu i si rau lu i . Ca orice luc ru nou, are 
radacini i n trecut. De exemplu, invatatura morala crestin-ortodoxa s-a 
preocupat intotdeauna de problemele v i e t i i . Scriptura, scrierile Sf. Pa
r i n t i ai Biser ici i , dreptul canonic bisericesc, chiar cu l tu l §1 viata sacra-
mentala au imp l i ca t i i morale pentru acest gen de probleme. Insa, abia 
de curand, moral i$ t i i , atei sau credinciogi, au inceput sa caute aborda
rea acestora i n t r - u n mod coerent §1 organizat, cu o referire speciala la 
problemele care apar d in posibi l i tat i le tehnologice medicale avansate. 
Disciplina bioet ic i i recunoagte ca n u pot f i date raspunsuri fara referire 
la p r inc ip i i §1 va lo r i care n u rezulta d in demersul gt i int if ic . Ast fe l , un i i 
bioeticieni cauta va lo r i ale „ n u m i t o r u l u i comun"; a l t i i adopta o anumita 
pozitie filosofica pent ru a-^i intemeia gandirea §i doctrina, a l t i i i$i ba-
zeaza gandirea ?i orientarea pe t r a d i t i i religioase. [ . . . ] /iiripi.,! j frry.nuii 

Bi-L,. .H. -"^RjoRALA ORTODOXA rr-rrvK-p'̂ -jc 
• • 1,0 fiJr-;;*v "•'•'̂  i ' ' ' J - J I S C " 

Morala cre$tin-ortodoxa i$i fundamenteaza judec&tile etice pe Sf. 
Scr iptura ^ i Sf. Tradi t ie . Sf. Tradi t ie este ,,congtiinta Biser ic i i " $1 se 
afla i n hotarari le sinoadelor ecumenice $i locale, scrierile Par in t i lo r B i 
sericii , dreptul canonic $i i n carti le de indrumare a duhovnici lor . 

Chestiunile care n u sunt tratate direct i n izvoarele vechi sunt a-
bordate de mora l i ^ t i i ortodocsi moderni i n incercarea de a expr ima apre
cier i etice i n concordanta cu „con$t i in ta Biser ic i i " . P r i n urmare, scrie
r i le lo r au un anumit caracter provizor iu $i sunt totdeauna supuse exa-
m i n a r i i i episcopale, sinodale sau general ecleziale. Exista, uneori , dife-
rente substantiate i n scrierile lor. Totu^i , i n general, mora l i ^ t i i ortodocsi 
competenti pastreaza o at i tudine etica comuna. Chestiunile moderne ale 
bioet ici i p re t ind adesea de la mora l i^ t i gasirea unor locur i paralele i n 
t radi t ie $1 deducerea cu a ju torul r a t iun i i , d in pozi t i i doctrinare, istorice 
9i pastorale consacrate, a imor aplicat i i etice noi . 

, Afirmatii doctrinare 9i etice fundamentale 

Pozitia doctrinara cregtina rasariteana este prudenta i n definirea po-
zi t iva a cont inutur i lor centrale ale credintei sale. Ea prefera via negativa, 
sau metoda „apofa t ica" (i.e. a spune ceea ce n u este ceva). I n morala, o 
anumita practica poate f i prescrisa ca nef i ind in concordanta cu etosul cre-

2 In text urmeaza doua paragrafe referitoare la continutul itematic al enci-
clopediei (probleme concrete $i legale; concepte ?i principii de baza in abordarea 
problemelor de bloetica; teorii etice; traditii religioase; perspective istorice; disci
pline inrudite care au relevanta in domeniu) ?i la contextul contributiei pe care o 
aduce articolul (vezi prezentarea de mai sus; nota trad.). 
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dinte i , dar adesea n u se indica n ic i o solutie pozitivS in afara de necesi
tatea rabdar i i $1 a acceptarii situatiei . 

Fara indoiala ca ^i cre^tinismul ortodox se folose?te de elemente doc
t r inare $1 etice „ca ta fa t i ce" . Acestea sunt luate i n series cand au un ca
racter normat iv , dar nu i n t r - u n mod r ig id , legalist sau absolut. Toate 
af i rmat i i le pr iv i toare la revelatia divina, care constituie t rad i t ia , sunt 
considerate l imi ta te $i supuse tainei ca o dimensiune necesara a orica
re i intelegeri umane a d i v i n u l u i . In d reptu l canonic $i i n morala, aceasta 
a dus la practica ,,iconomiei", care autorizeaza excepti i ale randuie l i i 
fara a considera exceptia ca u n precedent penti-u abrogarea randuie l i i . 
In cele mai mul te cazuri just if icarea apl icar i i iconomiei este evitarea 
u n u i rau mai mare ce s-ar produce i n cazul apl icar i i stricte a legii." Ca
teva inva ta tu r i cheie ale doctrinei au apl icat i i morale imediate cu rele
vanta specifica i n probleme de bloetica. 

Anti'opologie teologica. Omenescul (humanum) existentei noastre este 
atat u n dat cat §1 o posibilitate. Unele autor i ta t i patristice fac distinctia 
in t re creatia f i in te i umane dupa . .chipul" l u i Dumnezeu, î „ a s e m a n a r e a " 
Sa. „ C h i p u l " este donatum-ul in te lectului , sensibil i tati i , judecat i i etice 
$i al auto-determinar i i . In umanitatea cazuta acestea raman parte a na
t u r i i umane, de^i intunecate, ranite ^i slabite. „ A s e m a n a r e a " este capa-
citatea omulu i de a deveni ca Dumnezeu, de a realiza o perfectiune me
reu ma i mare, niciodata incheiata. Aceasta impl in i r e a umani ta t i i noas
tre este denumita t radi t ional theosis, indumnezeire. Oamenii sunt de fapt 
„ m a i p u t i n decat oameni desavarsiti". A dobandi starea de theosis i n 
seamna a realiza integral potent ia lul nostru uman. D i n punct de vedere 
moral , aceasta invata tura duce, pe de-o parte, la acceptarea existentei 
unei „ n a t u r i umane", pe de alta, i n mod clar, ea n u restrange omenescul 
nostru la conformitatea cu aceasta natura. , ,Chipul" ofera o temelie si-
gura pent ru judecata morala. „ A s e m a n a r e a " interzice absolutizarea o r i 
carei regul i , legi sau formulari . ' ' 

Energii divine ?i auto-determinare umand. Desi f i in ta l u i Dumne
zeu este i n intregime incomprehensibila pent ru mintea omulu i , energiile 
l u i Dumnezeu sunt prezente i n fiecare experienta umana. A v o r b i despre 
energiile divine inseamna a vo rb i despre lucrar i le l u i Dumnezeu fata de 
lumea creata. Relatia energii lor l u i Dumnezeu cu libertatea si auto-de-
terminarea umana are implca t i i morale evidente. Ortodoxia invata cS, 
de$i Dumnezeu este stapan al is toriei . E l n u obliga sau forteaza ascul-
tarea §i conformitatea cu voia Sa. Conformitatea constransa inseamna 
dezumanizare, pe cand umanitatea imp l in i t a — care este indumnezeirea 
f i in te i umane — trebuie sa fie l ibera, de vreme ce Dumnezeu este liber, 
ceea ce r idica problema rapor tu lu i d int re providenta divina §1 responsa-
bil i tatea umana. Ortodoxia mentine acegti doi termeni in t r -o tensiune 
paradoxals: omul este responsabil $i t rebuie sa lucreze dar Dumnezeu 
i$i realizeaza voia, fie cu lucrarea omulu i , fie impot r iva ei. La modul 

3 J . Kotsonis, „Fundamental Principles of Orthodox Morality". The Orthodox 
Ethos: Studies in Orthodoxy. Edited by A . J . Philippou, Oxford: Holywell Press, 1964. 

4 G. A. Mialoney, Man, The Divine Icon: The Patristic Doctrine of Man Made 
According to the Image of Cod. Pecos, N M: Dove Publication, 1973. 
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ideal, actiunile umane se integreaza armonios cu scopurile divine in t r -o 
sinergie perfects a vointe i divine cu cea umana. Aceasta invatatura de 
credinta n u este decat o extindere ?i o aplicare a doctrinei ortodoxe des
pre natura divina si cea umana i n persoana una a l u i lisus Hristos. D i n 
punct de vedere etic, aceasta inseamna ca n u putem sa stam pur $i s im
p lu la dspozijia l u i Dumnezeu. Suntem, mai degraba, obl igat i la exerci -
t i u l auto-determinari i si responsabilitatii , conform atat rea l i ta t i i umane 
cat si scopului divin.^ 

Trup-suflet . Dumnezeu este creator atat al dimensiuni i materiale cat 
5i al celei spirituale a rea l i ta t i i . Cre^tinismul ortodox vede aceste aspecte 
ale existentei strans legate impreuna. U n exemplu pent ru aceasta cre
dinta este icoana. La pr ima vedere, icoana pare a f i o reprezentare ar
tistica stilizata a unei persoane sfinte. Insa scopul iconografului este de 
a surprinde i n forma, l in ie , culoare $i simbol ambele real i ta t i ale persoa
nei, atat cea materials cat ?! cea spir i tuals . De asemenea, folosirea sacra-
mentala a unor mijloace materiale (precum apa, untdelemnul , painea, 
v i n u l etc.) i n scopuri spiri tuale demonstreazS comprehensiunea Ortodo-
x ie i fata de relatia int imS a materiel cu sp i r i tu l . Aceasta idee cheie este 
importanta pent ru bloetica deoarece duce la afirmarea categories a u n i -
tSti i psihosomatice a v i e t i i umane. , ,Trupul" $1 ,,sufletul" sunt consti-
tuen t i i existentei umane. Accentul pus de Ortodoxie pe Inviere confirms 
viziunea sa ca viata umanS $i impl in i rea ei sunt legate inex t r icab i l atat 
de dimensiunea fizica cat §1 de cea spiri tuala a existentei. In te rmeni 
mai moderni , t r u p u l s i personalitatea sunt elemente esentiale pent ru i m 
pl in i rea potential i tSt i i umane.' 

Lege, motivatie, intentie. Bazata pe cele de mai sus, reflectia mo
rals i n Ortodoxie este o combinatie echilibrata in t re lege, mot ivat ie ^ i 
intent ie . Legea morala se bazeaza i n mare parte pe acel donatum al 
n a t u r i i umane. Pentru Ortodoxie, legea naturals se referS i n pr incipal 
la relat i i le fundamentale necesare cons t i tu i r i i $i sustineri i societatii u -
mane. Pentru Pa r in t i i Biserici i , Decalogul reprezinta o expresie exce
lenta a legi i naturale comune tu tu ro r oamenilor. ' AsemSnStor, dar i n t r - u n 
mod mai f l ex ib i l , exista modele de comportare pent ru cregtini care sunt 
prescrise sau proscrise pent ru cregterea dupS chipul $i asemSnarea l u i 
Dumnezeu spre theosis sau deplina umanizare. Aceste imperat ive pozi-
t ive sau negative se afla i n Sf. Scriptura, i n scrierile Par in t i lor $i i n ca-
noanele Biser ici i . Pentru ortodocsi acestea sunt normat ive i n sensul ca 
ele intrupeazS congtiinta Biser ici i $i reflects standardele de comportare 
adecvate pent ru to t i m e m b r i i ei ?i, potential , pent ru to t i oamenii care 
cresc dupa chipul §1 asemanarea l u i Dumnezeu spre deplina realizare a 
personalitStii. • . 

5 G. Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View. Bel
mont, Mass.: Nordland Publishing Co., 1972, pp. 113—120. 

6 V. Antoniades, Encheiridion kata Christon Ethikes. Constantinopole: Fazi-
let Press, 1927, 1, pp. 204—208. 

7 S.S. Harakas, „The Natural law Teaching of the Eastern Orthodox 
Church". COThR, Winter 1963—1964, pp. 215—224. . • - i • -
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Acest p r i m n ive l al o r ien ta r i i morale este fer i t de legalism $i de un 
prescr ipt iv ism r ig id p r i n accentul fundamental pus pe iubi re ca mot iva
tie a fap tu r i i . Biserica, intemeiata deplin pe o teologie t r in i t a ra ce intelege 
Sfanta Treime i n p r i m u l rand ca o comuniune de persoane uni te i n i u 
bire, invata ca a f i asemenea l u i Dumnezeu inseamna a f i iubi tor . I n ge
neral, poruncile leg i i morale sunt in t rupa r i ale preocuparii iubitoare pen
t r u buna stare a altera. I n consecinta, i n cele m^ai mul te s i tuat i i lucrarea 
iubitoare este i n conformitate cu c r i te r i i l e fumizate de porunci.* 

Ramane, totu^i , deschisa posibilitatea exceptii lor, adica pent ru fo
losirea ,,iconomiei" atunci cand conformitatea cu actiunea prescrisa este 
apreciata ca nepotr ivi ta cu intent ia fundamentala a in t regu lu i discurs 
mora l ?i anume progresul fiecarei persoane spre desavarsirea ch ipulu i 
?i a asemanarii cu Dumnezeu. Astfe l , atat ordinea cat $i compasiunea se 
armonizeaza in t r -o abordare a moralei creatine care cauta sa evite ex-
tremele legal ismului $i re la t iv i smulu i . 

(va urma) 
'* traducere 
*' Drd. Sebastian Moldovan 

8 Idem, „An Orthodox Christian Approach to the 'New Morality'." GOThR, 
Spring 1970, pp. 107—139. 

lU -
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PARIS: TEZA DE D O C T O R A T DESPRE „ H O M O RIDENS" I N PA
TRISTICA B I Z A N T I N A . — Tanaru l teo log or todox roman TEODOR 
B A C O N S K I , aflat la s tudi i i n Capitala Frantei , a sustinut, i n ziua de 
24 octombrie 1994, la Universi ta tea Paris I V — Sorbona, o teza de 
doctorat cu un subiect deosebit de o r ig ina l : Homo ridens. Cercetdri 
asupra regimului socio-cultural potrivit patristicii grece$ti. Lucrarea, 
in tocmi ta sub indrumarea Prof. M i c h e l Mes l in , specialist In Is toria re-
l i g i i l o r 9! fost pre5edinte a l respective! Univers i t a t i , analizeaza statu-
t u i rasului i n lumea bizantina 5! evolu t ia acestuia, reflectate i n scrie
r i le Sf int i lor Par in t i , precum §1 integrarea progresiva a t ea t ru lu i i n 
via ta c r e§ t ina a Bizantulu i . 

A u t o r u l pune i n lumina at i tudinea Par in t i lor §i a Biser ic i i fata de 
ras, fata de luarea i n deradere, fata de zeflemeaua scenica $i, i n ge
neral , fata de teatru, care, dupa ce a avu t de infruntat o anumita re-
ticenta, (Indeosebi i n scrieri le Sfantului loan Gura de A u r , sec. I V ) , 
a fost treptat acceptat ?i integrat In v ia ta cul turala a Bizantulu i . U n 
capi tol special, ex t rem de interesant $i de or ig ina l , este Inchinat 
„Sfint i lor m i m i " , care s-au conver t i t la credinta In t i m p u l performan-
telor lor teatrale §i pe care Biserica i-a canonizat, putandu-se astfel 
vo rb i , cum spune autorul , despre „o evanghelizare a zef lemell i , care 
i-a intors la Hristos pe profesioni$t i i rasului" . De asemenea un feno
men caruia au toru l I i consacra o analiza pert inenta este eel al „ n e b u -
ni lor i n Hris tos" . Evolu t ia s ta tu tu lu i rasului , a l zeflemell i , In Bizant 
trebuie pusa in paralel , dupa parerea au toru lu i , cu acel „fond netre-
cator" al Or todox ie i , cu ceea ce fiecare generatie t ransmite genera-
t i i l o r urmatoare, „In unitatoa aceluia?i duh", §i i n acelagi t imp, cu 
contextu l i n care un text a fost scris sau o anumita pract ica a existat. 

Luand cuvantu l , i n calitate de membru al Comisie i de examinare, 
Nicolas Lossky, teolog or todox, profesor la Univers i ta tea Paris X — 
Nanterre $i la Ins t i tu tu l de "^r^ologie Or todoxa „Sf. Serge" d in Paris, a 
subliniat ca aceasta lucrare se remarca p r i n Indrazneala temei alese, 
p r in dezinvol tura cu care au toru l abordeaza domeniu l teologie! ?! Is
tor ie i bisericegti, precum ?! p r i n rigoarea analizei . Remarcabila este, 
de asemenea, §!_ tentat iva de integrare a modern i ta t i i , demers destul 
de rar in t a ln i t i n teologia or todoxa contemporana. 

Ca o. concluzie a aprecier i lor expr imate de Comisia de examinare, 
s-a afirmat ca aceasta stralucita teza de doctorat, de o mare or ig ina l ! -
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tate, este o dovada in plus a bogat i i lor pe care Romania le detine in 
domeniul gand i r i i teologice ortodoxe. 

(cf. SOP/febmahe 1995) 
* 

PARIS: TEZA DE D O C T O R A T DESPRE OPERA P A R I N T E L U I 
S T A N I L O A E — Ieromonahul l O A C H I M G I O S A N U , bursier la Ins t i tu
tu l de Teologie Or todoxa „St. Serge" d i n Paris, $i-a sustinut i n luna 
Oct. a anulu i trecut teza de doctorat pe tema „ I n d u m n e z e i r e a omulu i 
In gandirea Par inte lui Staniloae", sub Indrumarea teo logulu i or todox 
francez Prof. O l i v i e r Clement, bun cunoscator al operei mare lu i teo
log roman, caruia i-a fost 5! pr ie ten apropiat. 

Pornind de la o analiza amanunti ta a pr incipale lor doua lucra r i 
consacrate de Pr. Staniloae acestei feme, §i anume „ lisus Hris tos sau res
taurarea o m u l u i " (1943) $i „Ch ipu l nemur i tor al l u i Dumnezeu" (1993), 
lucrarea pune accentul pe cele t r e i etape ale comuniun i i o m u l u i cu 
Dumnezeu — curatirea de pa t imi , i luminarea $i Indumnezeirea. Dar 
Inaintarea omulu i , pe calea ascezei, catre Dumnezeu nu este abordata 
In t r -o optica indiv idual i s ta , c i d impot r iva , avand la baza v ia ta comu-
nitara, in t rucat „ o m u l nu poate ajunge la starea suprema de Indum
nezeire decat In comuniune cu ce i l a l t i " , 5! aceasta numai i n sanul B i 
serici i , unde se implinesc asceza, curatirea de pa t imi , rugaciunea. „A 
da un sens v i e t i i tale inseamna a-ti Insu§i ch ipu l §i modu l teandric al 
M a n t u i t o r u l u i , inseamna a avea bucuria de a te descoperi frate a l F iu 
lu i l u i Dumnezeu. A Inainta catre Dumnezeu Inseamna a te afla In 
comuniune cu Inger i i ?i cu s f in t i i I n pace cu propr ia ta congtiinta, cu 
misiunea $1 cu datoria ta de ales al Domnulu i , dar, i n ace la§ i t imp §i a 
te afla fata-n fata cu semenii ta l , cautand sa le f i de folos, sa f i i bun 
§1 curat, capabil de devotament, de rabdare, de iertare, de jer t fe ln ic ie 
$i de eroism" a conchis Pr. loachim in cuvantu l sau de sustinere a 
tezei. 

Abso lven t al Facul ta t i i de Teologie d i n Bucure$tl, unde $i-a ob
t inu t l icenta i n 1980 cu teza „Dumin ica , sarbatoare a cregt ini lor" , Pr. 
loach im Giosanu a in t ra t In monahism In 1980, f i ind h i ro ton i t ierodia
con i n 1981 §i ieromonah In 1990. A f l a t la Paris d in 1991 cu o bursa 
de s tudi i la Ins t i tu tu l „St. Serge" In vederea redactar i i tezei sale de 
doctorat, I§i desfa$oara totodata act ivi tatea pasloraia i n difer i te paro-
h i i or todoxe d in regiunea pariziana. 

(cf. SOP/dec. 1994) 

BRUXELLES: I N A U G U R A R E A B I R O U L U I BISERICII O R T O D O X E 
DE PE L A N G A U N I U N E A EUROPEANA. — La 10 ianuarie a.c, la Bru
xelles a avut loc ceremonia oficiala de inaugurare a B i r o u l u i Biser ic i i 
Or todoxe de pe langa U n i u n e a « E u r o p e a n a , sub i n a l t u l patronaj al 
I . P. S. M i t r o p o l i t Pantel imon al Belgiei (Patriarhia Ecumenica). La 
aceasta ceremonie au part icipat numeroase personali tat i , p r in t re care 
Comisarul European loannis Paleokrassas, reprezentant al p r e § e d i n t e -
l u i Comisiei Europene Jacques Delors, n u n t i u l apostolic, ambasadori 

10 — Revista TeologicS 
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ai unor t a r i de t radi t ie ortodoxa, deputat i ai Par lamentului European, 
membr i ai Comisiei Europene. 

Ideea i n f i i n t a r i i acestui Bi rou dateaza d in mai 1994, de la in t a l -
nirea dintre S. S. Patr iarhul Ecumenic Bar tolomeu I 5! p r e § e d i n t e l e De
lors, de la Bruxelles, ?i este o dovada a impor tan te i pe care Biserica 
Or todoxa o acorda edi f icar i i no i i Europe ?i a dor in te i sale de a-§i 
aduce cont r ibut ia specifica. „ In t r -o epoca i n care nu numai l ibertatea 
ci $i ident i ta t i le nationale $i cul turale sunt amenintate, Europa are ne
voie de contr ibut ia Biser ic i i Or todoxe care, cu cei 200 de mi l ioane de 
c red inc io§ i ai sai, (. . .) reprezinta un factor impor tant pent ru v i i t o r u l 
con t inen tu lu i " se afirma i n mesajul adresat cu acest p r i l e j de pre^e-
dintele Delors, subliniindu-se ca, i n acest context, Or todox ia este 
chemata sa slujeasca drept punte in t re Rasarit §1 Apus, cat ?i drept 
sursa de identi tate pentru m u l t i europeni d in Est, aparandu-i totodata 
de „ i sp i te le na t iona l i smulu i exclusiVist" pe care Or todox ia i l respinge. 
„La randul lor §i occidenta l i i au mul te de p r imi t (de la Or todoxie) , a-
ceasta f i ind un indemn §i o deschidere catre transcendent, pe care se 
intemeiaza va lo r i l e fundamentale ale construct iei europene". 

I n discursul de raspuns, Pr. Emanuel Adamakis , conducatorul 
acestui Birou, a subl iniat dor inta o r t o d o c § i l o r de a con t r ibu i , p r i n 
afirmarea v i z i u n i i despre om proprie t r ad i t i e i or todoxe, la stabil irea 
nou lu i model al U n i u n i i Europene. „ Perspectiva de largi re a U n i u n i i 
Europene catre tar i le Europe! de Est face ca responsabilitatea Biseri
c i ! Ortodoxe, care reprezinta o dominanta a iden t i t a t i i spir i tuale §i 
cul turale a acestor ta r i , sa devina cu atat mai pert inenta". I n fata pro
blemelor contemporane, ca dreptatea sociala sau mediu l inconjurator , 
Biserica Or todoxa a adus deja raspunsuri constructive, „ l e g a n d teo
logia persoanei de teologia societati i , vazuta ca o comuniune de po
poare", a mai spus v o r b i t o r u l . 

(cf. SOP/febr. 1995) 

P A T M O S : 1900 DE A N I DE L A SCRIEREA „ A P O C A L I P S E I " . — Cu 
p r i l e j u l aniversar i i , anul acesta, a 1900 de ani de la scrierea u l t i m e i 
car t i a N o u l u i Testament, „ A p o c a ] i p s a " , Patr iarhia Cons tant inopolu lu i 
va organiza o serie de manifestari atat la Atena cat 5! i n insula 
Patmos unde, conform t rad i t i e i creatine, §i-a scris cartea Sf. Apos to l 
loan. Punctul central al acestor fes t iv i ta t i i l va const i tu i v iz i t a la Pat
mos a Sancti tat i i Sale Pat r iarhul Bartolomeu I al Constant inopolului , 
insot i t de Inta is ta ta tor i i celorlal te Biserici Or todoxe autocefale, i n z i 
lele de 25 ?i 26 septembrie a.c. 

Pregatirea fes t iv i ta t i lor a fost incredintata P. S. Episcop Isidor de 
Tralles, exarhul Patr iarhiei Ecumenice i n Patmos, iar organizarea unui 
co locv iu §tiintific in ternat ional , Prof .»I l ias Ikonomu, de la Univers i ta 
tea d in Atena. 

(cf. SOP/febr. 1995) 

GRECIA: M O D I F I C A R I L A C O N S T I T U T I E P R O P U S E DE BISERI
C A GREACA — I n vederea r e v i z u i r i i Cons t i tu t ie i grece?ti, cerute de 
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principalele t r e i part ide pol i t ice d in tara, indeosebi p r i v i n d ar t icolele 
referitoare la re la t i i le d int re Biserica $i Stat, Sf. Sinod al Biser ic i i Or
todoxe a Greciei a hotarat sa procedeze la redactarea modi f ica r i lo r pe 
care Biserica intentioneaza sa le propuna fo rumulu i legis la t iv . I n acest 
scop, a fost desemnata o Comisie, condusa de I.P.S. M i t r o p o l i t l e ro
n im al Tebei, care sa redacteze un raport, propunand p r in t re altele 5! 
o eventuala separare intre Biserica §i Stat. Aceasta problema a mai 
fost r id icata inca d in 1986, cu p r i l e j u l l eg i i p r i v i n d bunur i le biser i 
cegti, votate a tunci de majori tatea socialista. 

(cf. SOP/febr. 1995) 

I T A L I A : P A R T I C I P A R E A U N O R l E R A R H l O R T O D O C S I R O M A N I 
L A S A P T A M A N A D E R U G A C I U N E P E N T R U P A C E $1 U N I T A T E 
C R E $ T I N A . — I n perioada 23—27 ianuarie a.c, la i nv i t a t i a unor ie-
rarhi d in I ta l ia , do i membr i ai Sfantului Sinod aj Biser ic i i Or todoxe 
Romane, Prea Sf in t i tu l Episcop Casian al Dunar i i de Jos $i Prea Sfin
t i t u l loach im Vas lu ianul , v icar al Episcopiei Romanului ?i Hu^ i lo r , au 
part icipat la manifestarile legate de Saptamana de rugaciune pentru 
unitatea cregtina, desfa$urate i n doua dioceze romano-catol ice. 

Prea Sf in t i tu l Episcop Casian al Duna r i i de Jos a fost oaspetele 
Comuni ta t i i S. Egidio i n dioceza Novara §i la Roma, iar Prea Sf in t i tu l 
l oach im Vas lu ianu l a fost oaspetele Excelentei Sale Mons . A n t o n i o 
Matt iazzo, Arh iep i scopu l Padovei, i n dioceza Padova. 

Pe langa slujbele ecumenice pentru pace 5! unitate cregtina la 
care au part icipat , cei do i ie rarh i romani au avut numeroase i n t a l -
n i r i cu monahi $i monahi i d in difer i te manast i r i , cu studenti de la d i 
ferite facultat i , cu t ine r i , membr i ai unor asociati i creatine, au v iz i t a t 
agezaminte creatine de caritate, i n toate aceste locur i bucurandu-se de 
o p r imi re deosebita $i f i i nd i n v i t a t i sa vorbeasca celor cu care s-au 
in ta ln i t . 

l e r a rh i i romani au avut, de asemenea, bucuria sa intalneasca 5i 
romani , ca tol ic i §1 o r todoc§ i , rezidenti i n difer i te locur i d in I ta l ia §i sS 
viziteze agezaminte cul turale romanegti, ca, de exemplu, Prea Sfint i 
tu l Casian al Dunar i i de Jos, Academia Romana d in Roma. 

T o t i cei cu care au avut contact cei do i ie rarh i , au t inu t sa-§i ex-
prime pretuirea pentru Biserica Or todoxa Romana, pentru i e ra rh i i or
todocsi romani §i pentru Prea Fer ic i tu l Parinte Patr;arh Teoctist, do
vedind o buna cunoagtere a rea l i ta t i lor romanegti ?i un interes deose
bi t atat pentru lucrarea desfagurata de Biserica noastra i n terenul 
propr iu misionar, cat §i pentru cea desfagurata i n ecumenismul local 
§i in terna t ional . 

R O M A N I A : H I R O T O N I A F E M E I L O R I N B I S E R I C A E V A N G H E 
L I C A C A . — Cu 50 de v o t u r i pentru 5! 8 impot r iva , Adunarea Biseri
c i i Evanghelice C A . d in Romania a adoptat propunerea p r i v i n d h i ro -
tonia femeilor. Adunarea a relevat „ v i z i u n e a teologica $i experienta 
pozi t iva a alter Biserici Luterane cu p r i v i r e la h i ro tonia femeilor" . Fe-
meile h i ro ton i te pastori vor beneficia de aceleasi dreptur i ca $i cole-

10* 
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g i i lor barbati . In prezent, o femeie, l icentiata a Ins t i tu tu lu i Teologie 
Protestant d in Sibiu, functioneaza ca asistenta a unu i pastor. Biserica 
Evanghelica C A . numara i n momentul de fata 10 studente de teolo
gie, h i ro tonia femeilor putand incepe sa fie facuta i n mod regulat i n 
ca d in anul acesta. 

Conform unor stat ist ici recente, Biserica Evanghelica C. A . d in 
Romania numara, la sfargitul anului 1994, numai 39 de pastori fata de 
69 cati avea i n 1991, aceasta dator i ta masivei emigrar i i n Germania, 
care a facut ca numaru l credinciogilor acestei Biserici sa scada la 
23 000. N u m a i i n p r ima jumatate a anulu i trecut, au emigrat i n Ger
mania peste o mie de persoane, membr i ai Biser ic i i Evanghelice C A . 

(ci. LWI/tebr. 1995) 

M O S C O V A : STIRI D I N V I A J A P A T R I A R H I E I M O S C O V E I . — 
Conform stat is t ic i lor in tocmite de Patriarhie, Biserica Or todoxa Rusa 
dispune de peste 15 000 de biserici (fata de 6 800, inainte de aniver-
sarea m i l e n i u l u i de la incre^tinarea Rusiei). Moscova numara 234 de 
biser ici deschise cu l tu lu i (fata de doar 46 care funct ionau anterior) , iar 
alte 88 de biserici vor f i i n curand rest i tui te credinciosi lor . 

; : ' i' • 
520/,, d int re rusi se considera credinciosi . Aceasta cifra a fost data 

pub l i c i t a t i i de catre Cent ru l Rus pentru studierea opin ie i publice, i n 
urma unui sondaj efectuat i n luna august a anulu i trecut. Din t re aces-
tia, 5 1 % sunt credinciosi ortodoc$i, insa numai 20;, d int re cei chestio-
nati au afirmat ca merg la biserica eel p u t i n o data pe saptamana. 

* 
La Ina l tu l Colegiu M i l i t a r pentru Apararea Chimica, d in Saratov 

a fost inaugurata o biserica a Arma te i , cu h ramul „Sf. D i m i t r i Dons-
k o i " . La ceremonia de sfintire, oficiata de I.P.S. Arhiepiscop Nectarie 
de Saratov si Volsk , au fost prezenti general-colonelul Stanislav Pe-
I rov , comandant-sef al t rupelor de aparare impo t r iva armelor chimice 
si biologice, of i ter i si studenti . Respectiva biserica se afla i n incinta 
fostei manast ir i a „ S c h i m b a r i i la Fata". 

(cf. Buletinul informativ al Patriarhiei Moscovei/oct. 1994) 

M O S C O V A : SFINJIREA PIETREI DE TEMELIE A C A T E D R A L E I 
M A N T U I T O R U L U I . — I n ziua de 6 ianuarie a.c, cand Biserica Or to 
doxa Rusa conform calendarului iu l i an , sarbatore?te Na$terea Domnu
l u i , Sanctitatea Sa Patr iarhul A l e x e i I I , i n prezenta p r i m u l u i min i s t ru 
V i k t o r Cernomardin si a p r imaru lu i Moscove i , l u r i Luskov, a sfinti t 
piatra de temelie a catedralei M a n t u i t o r u l u i , care urmeaza sa fie re-
construi ta pe locu l celei in i t ia le , zidi ta de ta r i intre 1839—1883 si da-
ramata de Stalin i n 1931. Proiectul ed i f i c iu lu i , estimat la cea. 150— 
200 mil ioane dolar i , se doreste o replied fidela a fostei catedrale, i n 
s t i l neo-rusesc, una d i n cele mai mar i biser ici d in Rusia, cu o capaci
tate de 10.000 credinciosi ; lacasul de cul t va f i insa completat cu i n -
fraslructur i moderne: s tudiour i de radio si te leviziune, sali de confe-
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r inta , parcare subterana. Lucrar i le fundatiei fusesera incepute inca d in 
luna septembrie a anulu i trecut, dupa ce autor i ta t i le bisericesti , i m 
preuna cu cele guvernamentale si municipale , luasera i n comun o de-
cizie i n acest sens (vezi „ V e s t i t o r u l " nr. 126/dec. 1994). 

„ A c e a s t a biserica a fost mereu, §i cu a ju to ru l l u i Dumnezeu va f i 
d i n nou, s imbolul Sfintei Rusii — a spus Sanctitatea Sa A l e x e i cu p r i 
le ju l ceremoniei . Dele Domnul ca ea sa fie semnul pocaintei noastre 
si a renasteri i Rusiei i n dreptate si pace, i n credinta fata de Dumne-
zeul pa r in t i lo r nostr i . I n aceste zile, cand suferintele si greutat i le nu 
fac decat sa sporeasca i n j u r u l nostru fie ca reconstructia acestui sfant 
lacas. sa marcheze inceputul r even i r i i noastre pe calea adevarului , 
pacii si r e i n n o i r i i " . 

Desi u n i i contests u t i l i ta tea acestui proiect de mare anvergura 
Si-1 considera utopic, sau vad i n el tendinte de recuperare po l i t i ca pe 
fond nationalist , totusi , majori tatea credinciosi lor i i acorda o deose
bita importanta , data f i ind valoarea sa de s imbol , care jus t i f ica atat 
efor tur i le tehnice cat si cele financiare, considerabile i n impre ju ra r i l e 
actuale. 

(cf. SOP/febr. 1995) 

BISERICILE L A N S E A Z A U N N O U APEL I N F A V O A R E A FOSTEI 
i U G O S L A V I I . — Cons i l iu l Ecumenic al Biser ic i lor si Federatia Lute-
rana Mond ia l a au publicat un A p e l comun in favoarea fostei lugos-
l a v i i , la data de 15 decembrie 1994. In t i tu l a t „Sa redam speranta fos
tei lugos lav i i pentru 1995", A p e l u l urmareste strangerea de fonduri 
pentru a finanta un ajutor umanitar i n Croatia, Bosnia-Hertegovina, 
Serbia /Muntenegru si Macedonia. I n scrisoarea care insoteste A p e l u l , 
D l . B R I A N NELDNER director al In t r - a ju to ra r i i mondiale a F.L.M. , si 
Past. M Y R A B L Y T H , directoare a U n i t a t i i a I V - a C.E.B., declara: .Eve
nimentele recent survenite i n regiunea Bihac au aratat inca o data in 
ce masura suferintele care rezulta d i n conf l ic tu l d i n fosta lugoslavie 
lovesc populat ia i n t r -un mod bruta l . I n absenta unei so lu t i i pol i t ice 
negociate, dezastrele pe care le provoaca conf l ic tu l anihileaza efor
tur i le facute de comunitatea internat ionala pentru a restabi l i niste con
d i t i i normale de v ia ta" . In aceasta scrisoare, se subliniaza ca fondu
r i le adunate vo r serv i la finantarea unor difer i te ac t iv i t a t i de ajuto-
rare, prevenire si reconstructie. Conform documentelor anexate la 
Ape l , organismele de int r -a jutorare ale Biser ic i lor implicate au pre-
vazut proiecte a caror valoare depaseste 16 mil ioane de do la r i . 

A L B A N I A : S I T U A J I A M I N O R I T A T H S A R B E . — Sfantul Sinod al 
Biserici i Or todoxe Sarbe este ingr i jo ra t de soarta m i n o r i t a t i i sarbe 
d in Alban ia , a carei situatie — dupa cum se arata i n t r -un comunicat 
difuzat de Patriarhia de la Belgrad — nu s-a imbunata t i t cu n imic i n 
u l t i m i i ani, c i „a ramas aceeasi ca i n t impu l d ic ta tu r i i comuniste a l u i 
Enver Hodja" . Episcopatul or todox sarb este de parere ca Na t iun i l e 
Uni te ar t rebui sesizate de aceasta situatie, iar I .P.S. M i t r o p o l i t A m f i -
lohie al Muntenegru lu i a fost delegat sa faca demersurile necesare 
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pentru ca guvernu l de la Belgrad sa protesteze of ic ia l pe langa gu-
ve rnu l albanez i n aceasta problema. I n t imp ce autor i ta t i le albaneze 
vorbesc de „ cateva sute" de e tnic i sarbi care traiesc i n Alban ia , re-
prezentanti i Biser ic i i Or todoxe Sarbe apreciaza numaru l acestora la 
cea 20.000, dar datele precise lipsesc. 

• (cf. SOP/febi. :995) 

M A R E A B R I T A N I E : PELERINAJ CATRE O R T O D O X I E . — U n 
grup de cea 700 de angl icani , d int re care 70 de preot i , au anuntat re
cent ca vor trece la or todoxie , f i ind p r i m i t i i n sanul Biser ic i i Or todo
xe a A n t i o h i e i , i n urma unei in te leger i stabil i te cu Prea Fer i c i tu l Pa
t r ia rh Ignatie I V al A n t i o h i e i , cu p r i l e j u l v i z i t e i acestuia la Paris, i n 
toamna anulu i trecut. Fo$tii anglicani vo r avea permisiunea sa folo
seasca i n cul t un r i t apusean, dar i n conformitate cu teologia or todo
xa, a$a cum se procedeaza deja i n anumite paroh i i ale Patr iarhiei A n 
t iohie i d in Statele Uni te , pa roh i i alcatuite d i n fo?ti credinciogi episco-
pal ieni . 

(cf. SOP/febi. 1995) 

ISRAEL: S A R B A T O R I R E A B O B O T E Z E I PE M A L U R I L E l O R D A N U -
L U I . — I n ziua de 1 9 ianuarie — Boboteaza dupa calendarul iu l ian , 
respectat i n Patr iarhia Or todoxa a l e rusa l imulu i — cea 6 000 de orto
docsi palest inieni , greci, ru^ i §1 e t iopieni s-au adunat pe ma lu l lorda
nului , i n j u r u l Pa t r ia rhulu i l e rusa l imulu i Diodor, pentru a sarbatori 
marele praznic al Botezului Domnulu i . Locul unde a fost botezat Hr i s 
tos, aflat la cat iva k i l o m e t r i departare de enclava autonoma a l e r iho
nulu i , este zona mi l i t a ra inchisa, dar pentru acest p r i l e j armata israe-
liana a permis accesul credinciosi lor . Cu toate acestea, 2 000 de or to
docsi palest inieni au fost o p r i t i la un post de cont ro l de la l in ia de 
demarcatie israelo-palestiniana si Impiedicat i sa o ia pe d rumul direct 
care trece p r in l e r ihon , f i ind obl iga t i sa ocoleasca, p r i n t e r i t o r iu isra-
eiian. 

.: ; ^,::.r:o ,.1.,; . . • ii.:> f'r; fcf. SOP/febr. I 9 9 5 J 

R A M A L L A H : BISERICILE CREATINE D I N C I S J O R D A N I A V O R 
SARBATORI PA$TELE IMPREUNA. — Luterani i , A n g l i c a n i i , Ca to l i c i i 
si Greco-Catol ic i i d in orasul Palestinian Ramallah (Cisjordania) au ho
tarat sa sarbatoreasca anul acesta Pastele la aceeasi data cu Ortodoc-
Sii, deci pe 23 apr i l ie . Pana acum Biserici le crestine ne-ortodoxe sar-
batoreau Pastele cu o saptamana inaintea Ortodoc$ilor . In t rucat i n a-
ceasta regiune sunt i n vigoare ambele calendare — si eel i u l i a n $i eel 
gregorian —, pentru Craciun rezultau t re i date diferi te , iar pentru 
Paste doua. De mul t t imp, cres t ini ! palest inieni cerusera l ide r i lo r lor 
re l ig ios i de la le rusa l im sa ajunga la o intelegere p r i v i n d unificarea 
datelor. Hotararea Biser ici lor crestine p r i v i n d data Pastelui a fost 
bine p r imi ta de p r imaru l d i n Ramallah, de reprezentanti i ins t i tu t i i lo r 
crestine si de credinciosi . In acest sens, este de mentionat ca unele fa-
m i l i i or todoxe ^i-au exprimat intent ia de a sarbatori Crac iunul Impre-
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una cu ce i l a l t i cregtini ne-ortodocsi, la 25 decembrie, §i nu la 7 ianua
rie. Pastorul M u n i b Younan, de la Congregatia d in Ramallah a Biseri
c i i Evanghelice Luterane d in lordania , a apreciat drept „ c u r a j o a s a " a-
ceasta decizie, considerand-o „ s e m n i f i c a t i v a pentru mar tur ia Biser ic i i 
palestiniene in acest i i m p de pace". 

(cf. LWI/9 febr. 1995) 

P A K I S T A N : D O I CRE$TINI C O N D A M N A J I L A M O A R T E DE 
F U N D A M E N J A L I S M U L I S L A M I C . — Doi crest ini pakistanezi, Sala-
mat Mas ih , i n varsta de 14 ani, si unch iu l sau, Rehmat Mas ih , de 40 
ani, se afla sub amenintarea pedepsei capitale, f i ind acuzati de blas-
femie: acuzatorul lor si s ingurul martor de altfel , c le r icu l musulman 
Fazul Haq, a sustinut ca cei do i au scris s loganuri impo t r i va profetu-
l u i Mahomed. Ext remis t i i i s lamic i si-au ment inut cererea de condam-
nare la moarte a celor doi , i n pofida demonstra t i i lor de strada i n fa
voarea achi ta r i i , care au avut loc. Episcopul angl ican de Rochester, 
Rev. M i c h a e l N a z i r - A l i , or iginar d i n Pakistan, a afirmat ca executia 
celor do i „ar da o l ov i tu ra i remediabi la d ia logu lu i crest ino-musul-
man". „ A m recomandat i n repelate randur i guvernu lu i Bhut to — a 
spus Excelenta Sa — sa anihileze amenintarea fundamentalists si sa 
abroge legislat ia penala pagubitoare ins t i tu i ta de fostele r eg imur i i n 
ani i '80, d in dor inta de a satisface fundamental ismul islamic. ( . . . ) . F u n -
damental is t i i consti tuie un grup re la t iv restrans, dar cu o capacitate 
enorma de instigare si ma ingri joreaza nu numai soarta celor do i cres
t in i , ci si soarta al tor m i n o r i t a t i religioase d in Pakistan — inc lus iv a 
musulmani lor — afectati de aceasta legislat ie". Episcopul angl ican a 
subl iniat ca problema tolerantei religioase ar putea f i solut ionata da
ca s-ar face dis t inct ia necesara intre Islam „ca mare re l ig ie" demna 
de respect si „un sistem ideologic, analog marx i smulu i " . 

La randul sau, Biserica d in Suedia a protestat impo t r iva sentintei 
de condamnare la moarte, cu atat mai mul t cu cat Pakistanul a sem-
nat Convent ia Internat ionala pentru dreptur i le cop i lu lu i , care inter
zice pedeapsa capitala impo t r iva unu i minor . 

(cf. Church Times/24 febr. 1995) 

N O R V E G I A : I N T R U N I R E A PREZIDIULUI C O N F E R I N J E I BISERI
CILOR EUROPENE (KEK). — La inv i t a t i a Biser ic i i Luterane a N o r v e -
giei , Prezidiul KEK s-a i n t r u n i t la Granavolden, in t re 11—15 ianuarie 
a.c. Slujba de deschidere a fost oficiata de episcopul locu lu i , D-na Ro-
semarie Kong, pr ima femeie-episcop d i n Biserica norvegiana. 

Presedintele KEK Past. John A r n o l d (Angl i a ) , i n discursul sau, a 
facut un scurt istorie al Biser ic i i norvegiene, care va sarbatori anul 
acesta un mi l en iu de la increstinare, ment ionand totodata progresele 
inregistrate pe plan ecumenic de la u l t ima in t run i re a p rez id iu lu i . Pre-
zentandu-si rapor tul , secretarul general al KEK, Past. Jean Fischer, a 
facut o trecere i n revista a si tuatiei religioase si interrel igioase i n Eu
ropa, atragand atentia asupra razboiulu i d i n Cecenia, dar ment ionand 
totodata si anumite semne datatoare de speranta cu p r i v i r e la evo lu -



152 R E V I S T A T E O L O G I C A 

Ua re la t i i lo r ecumenice, ca de pilda intrevederea dint re reprezentan
t i i Patr iarhiei Ecumenice ?i cei ai A l i a n t e i Baptiste mondiale, precum 
5i inf i intarea unor consi l i i ecumenice locale 5i continuarea d ia logur i -
lor teologice bilaterale in t re diferi tele f ami l i i confesionale. 

Discut i i le s-au axat apoi pe problemele financiare, analizandu-se 
b i l an tu l ' p e 1994, precum $1 necesitatile de consolidare a bugetulu i pe 
1995. 

U n punct impor tant pe ordinea de zi 1-a const i tui t In t runi rea ecu
menica KEK cu Cons i l iu l Conferintelor Episcopilor Europeni (CCEE), 
stabil i ta pentru luna mai §i urmata de in t runi rea Comi te tu lu i Central 
KEK; unu l d in scopurile i n t a l n i r i i cu CCEE este §1 eel de a demara 
procesul pregat i tor al unei a Doua A d u h a r i Ecumenice Europene (p r i 
ma a avut loc la Basel, i n 1986), prevazuta pentru luna mai 1997, $i 
stabil irea locu lu i acesteia. 

Prezidiul $i-a dat acordul i n vederea n u m i r i i unu i grup de luc ru 
european care sa se ocupe de problema rasismului §i xenofobiei , a a-
probat continuarea ac t i v i t a t i i comi te tu lu i de s tudi i , indeosebi prega
t irea unu i Co locv iu despre Evanghelie ?i cul tura, care sa se ocupe §i 
de problema sectelor §i de prozel i t ism, precum §1 a unui C o l o c v i u des
pre Biserica ^ i Stat. 

- " " • • ' • - ' I • (cf. Comunicat KEK/ian. 1995) 

C O N G O : APEL E C U M E N I C L A PACE. — In ziua de 29 ianuarie 
a. c , 30 000 de cregtini s-au adunat la Brazzavil le pentru a sarbatori 
un sfert de veac de ecumenism in Congo. Biserici le membre ale Con-
s i l i u lu i cregtin (Ortodoxa, Catolica, Evanghelica, Salutista §1 Kimban-
guista) au dat o declaratie oficiala cu acest p r i l e j , indemnandu-i pe 
congolezi sa-§i „ i n d e p a r t e z e d in i n i m i orice ura t r ibala pentru a resta
b i l i pacea". Confruntar i le interetnice au facut i n aceasta tara peste 
doua m i i de m o r t i numai i n u l t i m i i doi ani, asasinatele sunt frecvente, 
minciuna §i hotia au devenit „o adevarata Industrie". Biserici le cer 
p r e § e d i n t e l u i Lissouba, precum si factor i lor po l i t i c i , sa desfiinteze m i -
l i t i i l e inarmate ale di fer i te lor partide ?! sa garanteze independenta ?i 
dreptatea. 

(cf. La Croix/8 febr. 1995) 

j . :i I ^ Mdriuca Alexandrescu 
' . ' , • " - • / • 7..-; ' ). * 

. • : • • . • '' '• 'it ' • 
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P R C T O P R E S B I T E R JOHN M E Y E N D O R F F 

In iu l i e a.c. se implinesc t re i ani de la trecerea la cele v e § n i c e a 
marelui teolog or todox, par intele John Meyendorf f . P r in moartea sa 
survenita la 22 iu l ie 1992 Or todoxia a pierdut u n u l dintre cei mai re-
marcabi l i savanti , profesori §1 preot i . 

Parintele John Meyendor f f s-a nascut in t r -o famil ie de emigrant! 
ru$i i n anul 1926 la Neui l ly-sur-Seine, Franta. Dupa terminarca pre-
ga t i r i i secundare, i§i continua studii le la Ins t i tu tu l Teologie Or todox 
Sf. Serghie d in Paris pe care 1-a absolvi t i n anul 1949. I n acela?i t imp 
studiaza ^ i la Sorbona obt inand t i t l u r i l e : „d ip l6me d'etudes superieu-
res" (1949), „d ip l6me de I 'Ecole pratique des hautes etudes" (1954) si 
„ d o c t o r a t - e s - l e t t r e s " (1958). Dupa aceea J. Meyendor f f este numi t asis-
lent la catedra de Istorie bisericeasca la Ins t i tu tu l amint i t , f i ind §i 
membru al „ C e n t r u l u i Na t iona l Francez pentru Cercetari St i in t i f ice" . 
Perioada ,,franceza" d in v ia ta ?i act ivi tatea l u i J. Meyendor f f se i n 
cheie cu sustinerea t i t l u l u i de doctorat i n teologie cu lucrarea despre 
teologia Sf. Gr igor ie Palama (1958). 

Dupa h i ro ton ia i n t r u preot, devine profesor de Istorie bisericeasca 
§i de Patristica la Seminarul teologie or todox ,,Sf. V l a d i m i r " d in N e w 
Y o r k . Pe langa functia sa de profesor la Seminarul teologie, a ocu
pat §1 functia de lector la catedra de bizant inologie la Universi tatea 
d in Harva rd . Din 1967 J. Meyendor f f este numi t profesor la catedra 
de Istorie bizantina la Universi tatea d in Fordham. A fost de aseme
nea profesor i nv i t a t la Universi tatea d in Columbia . D i n 1984 $i pana 
la moartea sa a fost decan al seminarului „Sf. V l a d i m i r " . 

I n calitatea sa de membru al unu i mare numar de asociati i profe-
sionale $i §t i int i f ice, J. Meyendor f f a fost pre?edinte al „Soc ie t a t i i Or
todoxe Creatine" d in Amer ica , pre^edinte al Asoc ia t ie i americane de 
patristica, membru al comi te tu lu i execut iv al Societat i i de cercetari 
bizantine al S.U.A., membru corespondent al Academie i Bri tanice §.a. 

I n munca sa de m u l t i ani la Seminarul teologie or todox „Sf. V l a 
d imi r" , el a fost §i director al b ibhotec i i seminarului precum ?i redac
tor al revis te i „St. V lad imi r ' s Theologica l Quar t e r ly" §i redactor §ef 
al revis te i lunare „The Or thodox Church" . Ca s luj i tor al Biser ic i i Or
todoxe, parintele Meyendor f f a fost pre^edinte al sectiei externe a 
Biser ici i Or todoxe d in Amer ica , §i consil ier al Sf. Sinod. 

Ca reprezentant al Biser ic i i Ortodoxe, parintele Meyendor f f a par
t icipat act iv i n Cons i l iu l mondia l al Biserici lor , ca p r e § e d i n t e al Comi
siei pentru credinta §1 const i tut ie (1967—1975) $i ca membru al comitetu
lu i central al cons i l iu lu i . A depus e for tur i deosebite pentru unitatea 
ortodoxa, f i ind u n u l d in in temeie tor i ! „ S y n d e s m o s " (Organizat ia mon-
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diala a l ine re tu lu i or todox) , precum $i p r i m u l secretar al acestei or-
ganizat i i . 

Pentru meri tele sale $t i int i f ice par in te lu i John Meyendor f f i-a fost 
decernat t i t l u r i l e de Doctor Honor is Causa al Un ive r s i t a t i i d in Not re 
Dame $i al Facul ta t i i de teologie die Ko^ite-Slovacia. I-a mai fost de
cernat O r d i n u l Sf. V l a d i m i r de catre pa t r i a rhu l A l e x i e al I l - lea cu oca-
zia v i z i t e i i n Amer ica a in ta is ta ta torulu i Biser ic i i Or todoxe Ruse$ti i n 
noiembrie 1991. 

De-a lungu l ac t i v i t a t i i par in te lu i Meyendor f f este aproape impo
s ib i l sa facem o diferenta, sau sa separam cercetarile sale $t i int i f ice de 
act ivi tatea sa pastorala, nu putem deci face o separatie in t re savan-
tu l John Meyendor f f §1 parintele John Meyendorff . Departe de a f i 
. o r i g i n a l " f i ind i n emigrat ie , sau tocmai dator i ta acestui fapt, repeta mo
d u l de a f i al mar i lo r gandi tor i cregtini ru$i d i n pr ima jumatate a se
c o l u l u i : este suficient numai sa ne amin t im numele l u i Pavel Florens-
k y 5i a par in te lu i Serghie Bulgakov. La fel de d i f i c i l ar f i sa facem o 
dist inct ie intre cercetarile pur s t i int i f ice ale l u i J. Meyendor f f i n do
meniul pa t r i s t ic i i , i s tor ie i bisericegti, i s tor ie i bizantine, r e l a t i i lo r spi
r i tuale 5i cul turale bizantino-slave $i cele consacrate problemelor con
temporane 5i perspectivelor b iser ic i i , p o l l t i c i i bisericegti §i mi$car i i 
ecumenice. I n p r i m u l caz imposibi l i ta tea d e l i m i t a r i i este bazata pe u n i 
tatea persoanei, iar i n al doilea caz se bazeaza pe unitatea punc tu lu i de 
vedere teologie. 

Scrierile pa r in te lu i Meyendor f f apar i n eel p u t i n 12 l i m b i . El i n 
sugi a scris i n franceza, engleza §i i n l imba sa materna, rusa. Dar sa 
facem o suscinta trecere i n revista a pr inc ipa le lor lucra r i ale parinte
l u i Meyendorff , pentru ca c i t i t o r i i sa-§i poata forma o imagine cat mai 
completa despre imensa sa act iv i ta te ^ t i in t i f ica . 

John Meyendor f f se face vest i t i n lumea §ti int if ica la sfar?itul ani
lor '50 cu o serie de pub l ica t i l asupra teologie i Sfantului Gr igor ie Pa
lama: „ I n t r o d u c e r e i n invata tura Sfantului Gr igor ie Palama" (1959); 
edi t ia cr i t ica §i traducerea Triadelor acestuia i n 2 v o l . (1959); „Sf. G r i 
gorie Palama §1 mistica or todoxa" (1959) 5.a. De acum inainte J. M e y 
endorff va f i socotit ca unu l dintre p u t i n i i cu autori tate i n domeniu l 
teologiei bizantine §i a in t reg i i b izant inologi i , ale carui op in i i pot f i 
contestate dar i n n i c i un caz nu pot f i ignorate. 

De la inceputul ani lor '60 parintele Meyendor f f a pubhcat nein-
trerupt urmatoarele car t i : „Biser ica Or todoxa i e r i §1 astazi" (1963); 
„ C o n c e p t i a or todoxa contemporana despre Biserica" (1964); „ O r t o d o -
xie $i catol ici tate" (1966); „Hr i s t o s i n gandirea cregtina rasariteana" 
(1969); „ I s iha smul b izant in" (1973); „ T e o l o g i a bizantina" (1976); „Tra-
d i t ia v i e " (1978); „Bizan tu l §i inaltarea Rusiei" (1981); „ M o 9 t e n i r e a b i 
zantina 5i Biserica Or todoxa" (1982); „ C a t o l i c i t a t e §1 Biserica" (1983); 
„ I n t r o d u c e r e i n teologia bizantina" (1985); „ U n i t a t e a imper ia la 
$i d iv iza r i l e creatine. Biserica intre an i i 450—680,d . Hr ." (1989). 
Car t i le par in te lu i Meyendor f f sunt traduse pana i n prezent i n urma
toarele l i m b i : franceza, engleza, germana, i tal iana, rusa, greaca, f i n -
landeza, spaniola, olandeza, japoneza, poloneza §i sarba. 
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N u v o m gre$i daca v o m spune ca parintele J. Meyendor f f este 
unul d in t re cei mai de seama teologi o r todoc§ i de la sfar$itul celui 
de al doilea mi len iu . El intelegea Or todox ia i n modul i n care ea este 
„ d u p a adevarul e i " , nu i n par t icular i ta tea ei is torica $1 i n insuficien-
tele ei sau, cateodata, i n aspectul ei sectar, c i In sensul §i Intelesul ei 
universal ?i metaflzlc. lata de ce dupa martur is i rea celor care 1-au cu
noscut ( N . Struve), e l avea o a t i tudine calma $i realists I n raport cu 
problemele Biser ic i i Or todoxe. Tocmai d in aceasta cauza el intelege 
separarea 9! opunerea In lumea cre^tinS ca o mare nefericire: „ R e g r e -
tabila a 900-a aniversare (1054—1954)" este t i t l u l uneia dint re p r i 
mele sale lucrSri . 
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- t P R E O T D R . S I M I O N R A D U 

Joi, 30 mart ie 1995, a p o m i t pe calea ve$niciei, eel care a fost un ze-
los ?i lumina t s luj i tor al Biser ic i i ^ i Teologiei — pr. prof. dr. Simion 
Radu. 

A d o r m i t u l i n Domnul s-a nascut i n 18 noiembrie 1906, i n locali ta-
tea Mohu, de langa Sibiu. A absolvit gcoala Normala „ A n d r e i ^aguna" 
d in Sibiu, i n 1926 §1 a functionat apoi ca invatator, pe durata u n u i an, 
i n localitatea Tar lungeni d in j u d . Bra?ov. I n t r e 1927—1931 a frecventat 
cursuri le Academiei Teologice ,,Andreiene", d in Sibiu, rast imp i n care 
9i-a dat $1 diferenta de l iceu §1 a luat bacalaureatul. Examenul de licenta 
1-a sustinut la Cemaut i i n 1935, iar doctoratul i n Teologie, la Facultatea 
de Teologie d in Bucure^t i i , i n 1949, cu teza: , ,Iubirea cregtina ?! reali ta
tea sociala. Studiu cr i t ic de sinteza etico-sociala". I n 1944 a sustinut al 
doilea examen de licenta, i n Li tere $i Filozofie, la Universitatea d in 
Cluj — Sibiu. 

In t r e 1931—1948 a functionat ca profesor de religie la urmStoarele 
§coli: 9coala Comerciala Superioara §1 Gimnaziu l d in Hateg, gcoala Nor
mala d in Cr i s tu ru l Secuiesc, Liceele teoretice de baiet i §1 fete d in Sighi-
?oara §1 Liceu l „ G h e o r g h e Lazar" d in Sibiu. La Cr i s tu ru l Secuiesc a i n -
depl ini t $i functia de paroh, pe parcursul a cinci ani. 

I n u rma reformei invatamantulu i d in 1948 a fost numi t profesor 
supl ini tor de IVIatematica ?i FizicS, la gcoala generala din Gu^teri ta — 
Sibiu, unde a functionat pana i n 1950. 

I n 1951 a fost n u m i t asistent la Sectia de Teologie Sistematica a I n 
s t i tu tu lu i Teologie Univers i tar d in Sibiu, dar datorita convingeri lor sale 
anticomuniste a fost arestat i n 1952 $i deportat la Canal. Dupa elibera
rea d in detentie este n u m i t i n noiembrie 1955, bibliotecar ajutator la 
Biblioteca In s t i t u tu lu i Teologie, iar, dupa u n an, duhovnic al studentilor 
i n Teologie, functionand i n aceasta calitate pana la pensionare. ^ i - a va-
lor i f ica t i n aceasta u l t ima etapa a ac t iv i ta t i i in t reg potent ialul intelec-
tual ^ i de s luj i tor la altar, aratandu-se preocupat de formarea duhovni 
ceasca a studentilor. D i n pacate, t i m p u l §i impre ju ra r i l e nu i-au fost i n 
totdeauna favorabile. Dar, ar f i nedrept sa i se treaca sub tacere sta
ru in ta cu care s-a darui t munc i i sale duhovnicesti. A sustinut, i n aceas
ta perioada, i n mod frecvent, medi ta t i i i n capela In s t i t u tu lu i , care daca 
s-ar aduna i n t r - u n vo lum, ar alcatui l u i substantial curs de ,,Formare 
duhovniceasca", disciplina care a fost introdusa abia dupa revolut ie , i n 
invatamantul teologie, pe care insa parintele Simion Radu a anticipat-o 
cu mai mul te decenii. De al tfel , celui muta t acum la cele vegnice n u i 
s-a ostoit i n suflet, o viata intreaga, doru l dupa misiunea de dascal, pen
t r u care s-a pregati t vreme indelungata, i n tineretea sa. 

Dupa pensionare, s-a dedicat cu stSruinta scrisului teologie, p u b l i -
c§nd frecvent articole i n „Te leg ra fu l Roman". De altfel , ?i inainte s-a 
remarcat ca i m bun condeier, publicand interesante cart i $1 s tudi i . A m i n 
t i m astfel: „ D u h cregtin §i duh romanesc. Indemnur i catre t i ne r i " , Si 
b iu , 1942, 128 p.; „ E v a n g h e l i a ?! democratia. Incercare cri t ica de or ien-
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tare sociala", Sibiu, 1945, 96 p.; „ In f in i tu l — esenta rea l i ta t i i cosmice — 
Functiunea axiologica a credintei", Sibiu, 1946, 16 p.; „Doc t r ina despre 
canon ?! satisfactiune la romano-catolici", i n ,,Revista Teologica", nr. 
3—4/1936; „ D o c t r i n a romano-catolica despre indulgente", i n „Rev i s t a 
Teologica" nr . 6/1937, 7—8/1938; „ M a r e t i a o m u l u i sau gandirea onesta 
5i justa", i n „Rev i s t a Teologica" nr . 3—4/1946. 

U n eveniment aparte, care i-a marcat u l t ima parte a v i e t i i , a fost 
peler inajul la locuri le sfinte. A scris cu acel pr i le j un amplu reportaj , 
d in care a publicat parti i n „Te legra fu l Roman" §1 rev. , ,Mitropol ia A r -
dealului" . $i-a intensificat, p o m i n d de la acel eveniment, §1 activitatea 
predicatoriala la mai mul t e biserici d in Sibiu. 

U n alt aspect care se cuvine mentionat i n legatura cu preotul dr. 
Simon Radu este pilduitoarea sa viata de famil ie . A fost u n sot ?i un 
tata darui t caminulu i sau conjugal. Pierderea sotiei, i n u rma cu cativa 
ani, i-a innourat amurgul v i e t i i . 5i-a gasit consolare i n pomenirea ei la 
Sfanta L i tu rgh ie . Astfe l , duminica de duminica putea f i auzit la ectenia 
pent ru cei adormit i , numele preotesei Patr i ta . 

Slujba inmorman ta r i i prot . dr. Simion Radu a avut loc i n ziua de 
1 apri l ie 1995, i n catedrala mitropol i tana, f i i nd oficiata de catre u n sober 
de preot i . I . P. S. dr. Antonie Plamadeala, m i t ropo l i t u l Ardea lu lu i , a a-
dresat indureratei f a m i l i i o scrisoare de condoleante. '̂ r 

Inhumarea a avut loc i n satul Mohu. 
Dumnezeu sa-1 odihneasca i n impSratia Sa cereasca! Vegnica sa-i 

fie pomenirea! . . 
.Otll Pr. prof. Dumitru Abrudan 

P R E O T U L PROFESOR UNIV. DR. DR. ISIDOR TODORAN 

Se implinesc anul acesta ( in 29 mai), 10 ani de la trecerea la Domnul 
a Preotului Profesor clujean Dr . Dr . Isidor Todoran, personalitate proe-
minenta a inva tamantu lu i teologie univers i tar ^ i c u l t u r i i romanegti, 
pr i le j de a evoca, macar i n treacat, f igura sa impresionanta $i a ne ex
pr ima recuno^tinta, t o t i cei care i-am fost discipoli, fata de profesorul, 
preotul , teologul, gandi torul $1 omul de exceptie care a fost Parintele 
Profesor Isidor Todoran. 

S-a nascut la 20 mai 1906 i n com. Ibane^ti, j ude tu l Mure?, d in t r -o 
famil ie frunta?a. Foarte de t i m p u r i u e remarcat de preotul ?i invata
to ru l d in sat ca u n element exceptional. Elev eminent al L iceu lu i ,,Pa-
p i u I l a r i an" d in Targu Mure?, face apoi s tudi i straiucite teologice ?i f i l o 
sofice. I n anul 1925 se inscrie la Academia Teologica Andreiana d in Sibiu, 
dar i n anul u rmator se muta la Academia d in Clu j , recent inf i in ta ta , 
pent ru a putea u rma in paralel $1 Facultatea de Filosofie ?i Li te re a 
Univers i ta t i i clujene. I n 1929 i ^ i ia absolutorium in teologie, ca ^ef de 
promotie, i n 1930 ia licenta i n filosofie, iar i n 1931 l icenta i n teologie, 
la Facultatea de Teologie d in Chi?inau, de pe langa Universitatea din 
Ia$i, ambele cu ,,magna cum laude". 
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' A fost u n t imp (1930—1936) profesor de religie ?i filosofie la liceele 
d in Cluj 9i Oradea, luandu-?i i n 1931 $1 examenul de capacitate pent ru 
profesor secrmdar, rel igie ?i filosofie. 

I n 1933 se casatore^te cu prof. Ileana Moldovenescu, care a devenit 
u l t e r io r lector la U n i v . d in Clu j , $1 este h i ro ton i t diacon $i preot, de epis
copul C lu ju lu i , Nicolae Ivan . 

Dupa obtinerea t i t l u l u i de doctor i n teologie, „ m a g n a cum laude", 
la Facultatea de Teologie d in Chi§inau (1936), vreme de 35 de ani este 
profesor de Teologie Fundamentala ^ i Dogmatica la Academiile Teolo
gice d in Oradea (1936—1939), Cluj (1939—1940 §i 1945—1952) la Ins t i 
t u t u l Teologie Univers i tar d in Sibiu (1952—1976), u l t i m i i opt ani, f i i nd 
9i rector a ic i . 

I n ani i re fugiu lu i la Sibiu, Parintele Profesor Isidor Todoran ^i-a 
continuat studiile filosofice, luandu-^i i n 1942 doctoratul i n filosofie, 
la Facultatea de Filosofie, Universitatea d i n Cluj -Sib iu $i unde a acti-
vat d in 1940—1945 i n cadrul catedrei de Etica $i Sociologie. Pu t i n i ^ t iu 
ca daca n-ar f i survenit evenimentele tragice dupa 1944, Parintele Isidor 
Todoran avea perspectiva ocuparii catedrei de Etica la Universitatea 
d in Clu j , ceea ce ar f i fost u n ca$tig enorm pent ru invatamantul superior 
9i filosofia romaneascS, avand i n vedere dubla specializare a Par in te lu i 
I . Todoran, i n teologie $i filosofie, performanta de pu t in i atinsa la noi , 
5i daca ne gandim ca inca n-a fost elaborata pana acum la noi o etica 
d in perspectiva autentica filosofica §1 cregtina ortodoxa. 

A ramas, insa, mai departe i n invatamantul teologie universi tar , la 
Clu j , pana la desfiintarea i n 1952 a In s t i t u tu lu i Teologie Univers i tar de 
aici $i apoi la Sibiu, pana la pensionarea sa, i n 1976. 

Dator i ta p rega t i r i i sale teologice, filosofice §1 pedagogice exceptio-
nale, a fost u n model de profesor, teolog §1 ganditor, aproape de neega-
lat, impunand peste tot admirat ie $i respect. 

S-a impus i n congtiinta noastra $1 a generati i lor de studenti i n deo-
sebi p r i n tmuta sa academica $1 universi tara exemplara, atat la cate-
drS, cat §1 i n formarea exigents a s tudenti lor ^ i promovarea cu curaj a 
va lo r i lo r autentice. Pentru ca sub rectoratul sSu a inceput de fapt inno i 
rea cadrelor, asigurandu-se continuitatea $i schimbul de maine, de a-
ceasta depinzand insu?i v i i t o r u l invSt&mantului teologie superior arde
lean. 

Model de sobrietate §1 seriozitate. Impresiona p r i n o putere de pS-
trundere §1 sintezS remarcabila, ca $i p r i n u^ur inta de a accede la esente 
§1 a face accesibile problemele cele mai dif ici le $1 abstracte ale gan
d i r i i teologice §i filosofice, i n t r -o expunere clara, logica ?! sistematica, 
care te obliga sa gande^ti §i sa raspunzi la fel de ordonat ?i sistematic. 

De la el s-a putu t invata concret importanta fundamentals a insu-
9 i r i i metodei i n gtiinta teologicS, i n cercetarea $i expunerea sistematica 
a problemelor, fSrS de care se cade i n di le tant ism $1 improvizat ie . 

A fost deosebit de exigent §1 intransigent cu studentii , uneori i m -
placabil, dar totdeauna drept ?i nefacand nic i o concesie , , tembelilor". 
InsS, sub masca severitStii , exigentei ?i intransigentei sale se ascundea 
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o bunatate $i noblete nebanuite, de care s-au bucurat cei apropiati 5i 
cei care au reu$it sS-i castige increderea. 

Paralel cu activitatea didactica a desfa?urat $i o bogata activitate 
de cercetare, publicand o serie de luc ra r i $1 s tudi i de mare importanta 
?i actualitate i n teologie $i filosofia romaneasca ca: Problema cauzalitati i 
i n argumentul cosmologic, Cluj , 1936; A r g u m e n t u l teleologic, Clu j , 1940; 
Bazele axiologice ale b ine lu i , Sibiu, 1942; Transmisibil i tatea r au lu i . Teo
r i a generica a caderii , Sibiu 1942; Imperfect iuni le l u m i i fa^a de in te-
lepciunea divina, Sibiu, 1942; Filosofia religioasa a l u i Nicolae Ber-
diaev, Sibiu, 1943; Tehnica §i spir i t , Sibiu, 1943. Concomitent a publicat 
o serie de studii , articole ?i recenzii i n revistele „ L e g e a romaneasca" 
(Oradea) ?i ,,Rena9terea" (Cluj) , al carei redactor a fost i n 1946. 

Dupa 1948, a publicat numeroase studi i $i articole cu continut dog
matic $1 ecumenic de mare interes, i n revistele bisericegti centrale ?i 
eparhiale: ,,Starea paradisiaca a omulu i ?i cea de dupa cadere i n con
ceptia ortodoxa, romano-catolica §1 protestanta", „ O r t o d o x i a " nr. 1 / 
1955; ,,Conceptul de Dumnezeu i n teologia l u i K a r l Ear th" , „S tud i i Teo
logice", nr . 1—2/1955; „ P r i n c i p i u l iconomiei d in punct de vedere dog
matic", , ,Studii Teologice", nr . 3—4/1955; „ A s u p r a Revelatiei p r imor -
diale", „ O r t o d o x i a " nr . 1/1956; ,,Etapele Revelatiei", , ,Mitropol ia Ardea
l u l u i " , nr . 1—2/1956; „Eros $i Agape", „S tud i i Teologice", nr. 3—4/ 
1956; „Cre? t i n i smu l ^ i tehnica", „S tud i i Teologice" nr . 7—8/1956; „Con-
siderati i ecleziologice", „Mi t ropo l ia Ardea lu lu i " , nr. 1—2/195S; „Con-
siderati i mariologice", „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " , nr . 3—4/1958; ,,Despre 
rapor tu l d int re izvoarele Revelatiei", , ,Mitropol ia Ardea lu lu i " , nr. 9-— 
10/1958; „ T r a d u c i a n i s m sau creationism?", , ,Mitropol ia Ardea lu lu i " , nr. 
3— 4/1959; „ P o a t e f i considerat Origen eretic??", „Mitropoliia Ardea lu 
l u i " , nr . 7—8/1959; „Alexe i S. Homiakov, „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " , nr. 
5—6/1960; „Botezu l eret ici lor", „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " nr . 4—6/1961; 
„ A s p e c t e ecleziologice", „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " , nr . 7—8/1961; ,,Aposto-
licitatea Biser ic i i" , „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " , nr. 3—6/1962; ,,De ce au 
e$uat incercarile de reunire dupa 1054?" „ O r t o d o x i a " , nr . 3/1962; „S fan -
ta Tradi t ie bisericeascS", , ,Mitropol ia Ardea lu lu i " , nr . 9—12/1962; „ H a r 
5i dar" „Mi t ropol ia Ardea lu lu i " , nr. 11—12/1964; „ A t i t u d i n i protestante 
fata de Tradi t ie" , „ O r t o d o x i a " , nr . 3/1965; „Noi orientSri ecleziologice 
i n protestantism", „ O r t o d o x i a " , nr . 2/1966; ,,Unitatea Biser ic i i d in pers
pectiva ecumenista", „ O r t o d o x i a " , nr . 3/1973; „ E c u m e n i s m teoretic ?i 
ecumenism practic", , ,Ortodoxia", nr. 3/1974; ,,Unitate de credinta §i 
p lura l i sm teologie", „ O r t o d o x i a " , nr. 2/1975; „Re la t i i l e Biser ici i Or to
doxe Romane cu celelalte Biserici crestine", „ O r t o d o x i a " , nr. 4/1975; 
„ E s e n t a Sfintei T r a d i t i i ?i sensul ei istorie", „Mi t ropo l i a Ardea lu lu i " , nr . 
4— 6/1976. • ' • \- '•'00i:^rr_ 

A fost coautor al manualu lu i de „Teolog ie Dogmatica §i Simbo
l ica", 2 vo l . 1958, pent ru Inst i tutele Teologice Universi tare, ca 91 al ma
nua lu lu i „Teologia Dogmatica" pentru Seminari i le teologice (1989). 
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Pe p lan ecumenic, a part icipat ca reprezentant al Biser ici i Ortodoxe 
Romane la diferi te i n t r u n i r i $i comisii teologice Internationale, precum 
?i la conferintele interteologice de la noi (Bucuregti, Cluj , Sibiu), inca 
de la organizarea acestora, avand o contr ibut ie importanta la adancirea 
problemelor ^ i apropierea pozi t i i lor controversate. 

In o serie de probleme majore de mare interes teologie §i filosofie 
Par. I. Todoran a gasit solut i i interesante ^i echilibrate care i ^ i pastreazS 
pana astazi actualitatea. 

A z i cand, dupS caderea to ta l i t a r i smulu i ateo-comunist, problema ra
po r tu lu i in t re metafizica §1 teologie, Revelatie $i rat iune este de o acuta 
actualitate i n filosofia romaneasca, pen t ru recuperarea ramaner i i ei i n 
u rma ?i evitarea polar izari lor §1 opozit i i lor sterile, concluzia p r ime i l u 
c ra r i a Par. I. Todoran i ^ i pastreaza intreaga sa valabi l i tate: „ A d e v a r u l 
fundamental al credinte i este ?i adevarul fundamental al r a t i u n i i " (Pro
blema cauzalitatii. p. 202). 

De asemenea dupa ce in u l t i m i l e decenii am asistat la o rasturnare 
a t u tu ro r va lor i lo r sp i r i t u lu i ?! la o rastalmacire a inse?i va lo r i i b ine lu i , 
Parintele I. Todoran, i n lucrarea sa de doctorat i n filosofie, a aratat ca 
binele ca valoare morala fundamentala, este u l t i m a justif icare a tu tu ro r 
act iuni lor ?i luptelor omulu i $1 el i$i are baza atat i n Dumnezeu, Sp i r i tu l 
suprem, cat ?i i n om, depa^ind astfel subiectivismul, re la t iv ismul cat $1 
absolutismul axiologic, toate la fel de paguboase $i unilaterale. 

Ia r i n lucrarea sa ,,Tehnica $1 Spi r i t " , a i n t u i t nu numai amploarea 
pe care o va lua gti inta $i tehnica actuala, dar a aratat §1 rapor tu l jus t 
care trebuie sa existe in t re tehnica §1 valor i le sp i r i tu lu i , pen t ru ca toate 
cucerir i le sp i r i t u lu i sa fie puse i n slujba b ine lu i §1 v i e t i i ?i n u a d i s t ru
ger i i 9i a rau lu i . 

par inte le I. Todoran a fost o f i re optimista $i increzatoare i n t r i u m -
fu l pana la u rma al b ine lu i ^ i al va lo r i lo r spirituale ?i a sperat in v re 
m u r i ma i bune,-dar pe care n u le-a mai apucat. 

Pe langa schimbarile benefice care au avut loc dupa decembrie 
1989, cred ca azi, el $1 a l t i profesori teologi c lujeni $1 sibieni (din gene-
ratia lu i ) , ar putea f i m u l t u m i t i ca mul te d in dorintele lo r adanci s-au 
i m p l i n i t . a? amin t i aici i n p r i m u l rand inf i intarea Facultat i lor de Teo
logie, Cluj 5i Sibiu, dupa decembrie 1989, precum $1 integrarea acestora 
i n Univers i ta t i le d in Cluj ^ i Sibiu, l uc ru care n u 1-au putu t reu?i ei pe 
toata perioada interbelica $i postbelica. 

Toate realizarile invatamantulu i teologie superior ardelean d in u l t i m u l 
deceniu sunt §1 roadele munc i i inainta?ilor nostr i $1 p r i n ele ne expr imam 
astazi recuno^tinta noastra fata de ei, continuandu-le gandul $1 munca 
lor $i urmandu-le exemplul pe care n i 1-au dat. 

P r i n prestigioasa sa personalitate $i activitate numele PSr. Prof. 
I. Todoran va ramane inscris la loc de cinste i n teologia ortodoxa ro-
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maneasca, ramanand pent ru generatiile urmatoare de teologi $i studenti 
i m exemplu de u rma t ca profesor, teolog, ganditor, preot $1 om al drep
t a t i i ?i in tegr i ta t i i . 

Cu p r i l e j u l i m p l i n i r i i a zece ani de la trecerea la Domnul a Pr. Prof. 
Isidor Todoran, duminica, 28 mai a.c, i n prezenta membr i lo r famil ie i , a 
celor apropiati ^ i credinciogilor, I . P. S. Var to lomeu Anania, arhiepiscopul 
C l u j u l u i , cu un sober de preoti , a savar$it u n parastas i n Catedrala or
todoxa d in Cluj-Napoca, iar l u n i , 29 mai a.c, a avut loc o slujba de pome
n i re la mormantu l sau din Clu j , savarsit de Pr. Prof. loan Ica, impreuna 
cu a l t i profesori $1 studenti de la Facultatea de Teologie Ortodoxa d in 
Clu j . A fost evocata personalitatea ?i activitatea i l u s t ru lu i teolog ^ i f i l o -
sof, dascal $i carturar care a fost Parintele Profesor Isidor Todoran, 
p r i n care va ramane mereu v i u i n pomenirea l u i Dumnezeu, a celor dragi, 
a discipolilor l u i $i a t u tu ro r celor care 1-au cunoscut ?i ascultat de la 
catedra §1 amvon. 

ur fv. i l . [ i t lrj i;T J Pr. Prof. Dr. loan Ica 
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J E A N - P A U L B E S S E , L ' E G L I S E ORTHODOXE ROUMAINE 
DE PARIS, EDITIONS D.U.C. PARIS, 1994,165 P . 

I , 

Profesorul Jean-Paul Besse, doctor i n istorie, este u n mare admi-
rator al Or i en tu lu i ortodox, i n general, §1 al Biser ic i i Ortodoxe Romane, 
I n special. A n i m a t de a cunoagte ortodoxia „chez elle", a invatat l imba 
romana, l u c r u ce i-a permis sa viziteze tara noastra. Cunoscand Roma
nia §1 ca „v i a t a u n u i popor se fundamenteaza §1 se perpetueaza p r i n spi
r i tual i ta tea sa", s-a straduit sa cunoasca cat mai mul te l u c r u r i despre ro
mani . Aceste strSdanii s-au concretizat, pe langa alte articole scrise in 
difer i te reviste frantuze?ti, i n v o l u m u l ,,L'eglise orthodoxe roumaine de 
Paris", Editions D . U . C , Paris, 1994. 

A u t o r u l , specialist i n Reforma t r ident ina §1 inf luenta sa In Or ien
t u l ortodox, a consultat, i n vederea a lca tu i r i i v o l u m u l u i de care ne ocu-
pam, mul te documente frantuze$ti, romane?ti §1 croate. Daca la consul-
tarea documentelor frantuze?ti $i croate autorul a avut acces ?i chiar i 
s^au inlesnit unele l u c r u r i , n u a^a s-a in tamplat cu cele romanegti, aflate 
i n gr i ja preot i lor care oficiaza acum i n sfantul loca? §1 care, paradoxal, 
n u au faci l i ta t consultarea lor , c i , dimpotr ivS. 

Dupa foaia de t i t l u , urmeaza pagina 7 cu doua versur i d i n loan 
Alexandru , iar pe pagina 8 o fotografie de la funerari i le l u i Eugen l o 
nescu (1 apri l ie 1994), care $i prefateaza cartea i n cateva cuvinte . U r 
meaza apoi u n cuvant al episcopului ortodox de Cannes, Humble Bar-
nab^ (de origine rusa), care se considera indrepta t i t sa faca aceasta de
oarece p r i m u l pa t r i a rh a l Romaniei, M i r o n Cristea (a carui fotografie se 
afia la pagina 13) a m u r i t la Cannes i n 1939, mar t ie 7, apoi tot la Cannes 
a m u r i t i n 1941 ?i Nicolae Titulescu. 

I n capi tolul I autorul vorbegte despre or ig in i le biserici i . ,.Biserica 
ortodoxa romaneasca d in Paris, d in in ima Car t i e ru lu i L a t i n este de doua 
o r i prestigioasa. Ea n u este cu catedralele rusa $i greaca d in capitala 
franceza, numai una d in cele t r e i edif ici i majore ale Ortodoxiei d in „o ra -
?ul lumina" , c i ea are un trecut mai indepartat §i mai straluci tor decat 
celelalte doua sanctuare, aparute m u l t mai tarziu, i n secolul al X l X - l e a . 

Regele Louis al IX- lea , preocupat de via ta intelectuaia ?i cul turala 
a Parisului , a p r i m i t v iz i ta unor m a r i personalitati eclesiastice ale t i m 
pu lu i . Acest l uc ru 1-a determinat sa ridice cateva colegii (internate pen
t r u e levi 9i ^coli), p r in t r e care ?! colegiul Beauvais, de la numele u n u i 
episcop Jean {+ 1373), care avea i n subordine acest colegiu. De construi
rea biserici i s-a ocupat arhi tectul regelui, Raymond du Temple, in t re 
anii 1375—1380. 
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I n veacurile X V — X V I I I Colegiul a desfa^urat o bogata activitate 
instructiv-educativa, p r i n stradania unor vest i t i profesori, d int re care 
u n i i au devenit rectori ai Univers ta t i i d in Paris. 

Cu toate acestea, evenimentele d in 1789 au adus o schimbare i n viata 
acestui colegiu, transferat la inceputul secolului al X l X - l e a i n manastire 
iezuita, apoi dominicana. Prezenta dominicanilor a fost insa scurta, ea 
n u a depa^it 13 ani . I n 1879 au ajuns la putere republicani i care au fost 
ant ic ler ical i §1 protestanti . P r i n t r - u n decret d in 29 mart ie 1880, cei 24 
de calugari au fost obl igat i sa paraseasca cladirea, i n 6 noiembrie 1880. 

Aceste evenimente conjugate cu cele d in Romania, au deschis po
sibilitatea ca t i n e r i i romani sa poata studia la Paris. Astfe l , i n 1839, s-a 
consti tuit la Paris „Soc ie t a t ea Studenti lor Romani" (adresa: 3, place de 
la Sorbonne) iar i n 1857 aparea ^ i z iarul romanesc , ,Buciumur ' (adresa: 
22, rue Racine). 

P r in t re studenti i romani se afla la Paris, i n 1853, $1 a rh imandr i tu l 
loasaf Varbi leanu (1797—1872), egum.enul manast i r i i Snagov, care a i n -
depl in i t importante func t i i i n viata sociala a romanilor . , ,Omul eel ma i 
ins t ru i t d in c leru l valah" cum i l caracteriza poetul D i m i t r i e Bol int inea-
nu, i n bro^ura sa aparuta la Paris, i n 1854. loasaf adreseaza mai mul te 
scrisori oamenilor po l i t i c i ai Frantei , atat pen t ru a sp r i j i n i unirea M o l -
dovei cu Tara Romaneasca, cat $i pent ru obtinerea unu i loca? de cu l t 
pent ru romani i d in Paris, deoarece capela d in strada Racine, nr . 22, p r i 
mi t a in t re t imp , era neincap&toare pent ru cei aproximat iv patru-cinci 
sute de studenti romani . De asemenea $i Vasile Alecsandri publica i n re
vista ,,Romania Li te rara" un apel catre to t i romani i ,,eclesia3tici sau 
laici , i n favoarea unei capele romane$ti la Paris" §i s-a deschis „o lista 
de subscriere pent ru a ajuta acest sanctuar". § i a ju torul p r i n t u l u i G r i 
gorie Ghica al Moldovei s-a dovedit foarte pretios: , ,p r in tu l a f ixa t sub-
ventia la 7000 de franci pe an". 

DupS unirea Principatelor, episcopul Melchisedec al Romanului a 
t r i m i s la Paris, i n 1860, la rugamintea l u i loasaf, xm preot 
ajutator si un diacon. I n octombrie acelagi an, a rh imandr i tu l loasaf se 
afla la Bucuregti, pent ru a plasa parohia sa de la Paris sub jur i sd ic t ia 
m i t r o p o l i t u l u i Ni fon al Ungrovlahiei , cand a lansat si un apel compatrio-
t i l o r sSi, pentru a cont r ibui la construirea unei noi biserici la Paris, de
oarece numaru l studenti lor romani care frecventau capela se r id ica la 
patru-cinci sute, ,,farS a numara douS sau t r e i sute de greci, bu lgar i sau 
a l t i i " (p. 96). D i n pScate loasaf moare la 3/15 noiembrie 1876, i n varstS 
de 75 de ani, f i i nd inmormanta t i n c i m i t i r u l Montparnasse. 

Dupa abdicarea l u i Alexandru- Ioan Cuza, la 23 februarie 1866, Ca
ro l I devine i n 1881 p r i m u l rege al Romaniei independente. Cu con-
cursul reginei Maria , ambasadorul Romaniei i n Franta, Miha i Ferecid, 
a cumparat clSdirea fostului colegiu Beauvais, respectiv manastirea do
minicana, pent ru suma de 250 000 de franci (5 septembrie 1882). 

M i n i s t r u l cultelor, T i t u Maiorescu, a propus Par lamentulu i de la 
Bucuregti votarea u n u i credit de 157 000 le i pent ru ca biserica sS fie 
reparatS ?i adaptata cerintelor cu l tu lu i ortodox (p. 39). 

LucrSri le au durat d in 1883 pana i n 1891 $i s-au desfa^urat sub 
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conducerea preotulu i loan Severin, care i n ziua de duminica 2 februa
r ie 1892 a binecuvantat biserica i n prezenta ambasadorului Romaniei, 
Nicolae Cretulescu. Sfintirea s-a fScut la 31 mai acelagi an, de catre epis
copul Innocent (Moisiu) de Ploie^ti , vicar al m i t r o p o l i t u l u i p r imat losif 
Gheorghian. 

I n capi tolul al V l - l ea , autorul incearca sa restabileasca lista „c le-
r u l u i roman", cu mic i considerati! $i aprecieri, care uneori sunt su-
bective (p. 105—106). 

Capitolul al V l l - l e a , „Mar i l e ceasuri romanegti", consemneaz5 unele 
m a r i personalitati romanegti care ^i-au legat viata de aceastS bisericS 
sau eel p u t i n au considerat-o drept u n simbol pent ru to t i romani i . De 
exemplu: Mircea Eliade (1907—1986); preotul V i r g i l Gheorghiu (1916— 
1992); George Enescu (1881—1955); E lv i r a Popescu {+ 1993), Constantin 
Brancu?! (1876—1957); regele Miha i al Romaniei ?! a l t i i . 

Cartea se incheie cu t r e i anexe: 1) Superior!! Biser ic i i Ortodoxe Ro
mane d in Paris; 2) Diaconii Biser ici i Ortodoxe Romane d in Paris; 3) 
Contractu! de vanzare a biser ic i i romane?ti, d in data de 21 septembrie 
1882. 

Pr. drd. Aurel Pavel 

VITTGRIO MESSORI $1 lOAN P A U L A L I I - L E A . 
SA T R E C E M P R A G U E SFERAN^fEI. HUMANITAS 

1995, 268 F G . 

ApSruta recent la Edi tura Humanitas, cartea „SS trecem pragul spe-
rantei" avandu-i ca inter locutor! pe pont i fu l roman loan Paul al I l - lea 
?! z iar is tul I ta l ian V i t t o r i o Messori, face parte din apari t i i le no i de carte 
catolica ce coloreazS tot mai m u l t peisajul livresc al p ie t i i noastre. Pre-
cedata de cartea teologului catolic Dr . Tadeusz Rostworowski S. J. „Din 
gandirea teologica a Papei loan Paul al I l - l ea" ?i incadrata de publicarea 
i n romane?te a unor impor tant ! mis t ic i catolici ca Ja :̂; van Ruusbroek: 
,,Podoaba nun t i ! spir i tuale" ?i Tereza de A v v i l a : „Ca3teiul in ter ior" , car-
tea relevS efor tul tot mai accentuat al reprezentantilor sp i r i tua l i t a t i i ca
tolice occidentale de a face cunoscute i n tara noastra modul de gandire 
catolic ?! valentele sp i r i tua l i t a t i i occidentale, efort ce culmineazS recent 
p r i n decretarea de cStre papS a unei noi enciclici Ut unum sint, ce des
copera poate sensul ?! scopul acestui efort, anume, a?a cum rezultS ?! d in 
t i t l u l enciclici! ,,Ca tot! s5 f i m una", de apropiere ?! unire a Occidentu-
l u i catolic cu Or ien tu l ortodox. 

Sa vedem mai de aproape, rSsfoind ?! analizand capitolele cSrti i , care 
ar f i punctele comune de apropiere, va lor i le comune de schimbat ?! asi
mi la t reciproc, modur i le comune de a gand! ?! actiona care ar putea sta 
la baza unei apropieri reale, juste, constructive ?i unificatoare d in insa?! 
cuvintele Ina l t u lu i Pontif . 

ScrisS sub forma unu i dialog destul de bine s t ructural , i n care i n -
trebari le „ p r o v o c a t o a r e " gen: Dumnezeu exists cu adevarat?; lisus D u m -

! 
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nezeu: O pretentie excesiva?; Daca Dumnezeu este iubire , de ce exista 
atata rau i n lume? puse de z iar is tul V i t t o r i o Messori, tradeaza pe de o 
parte n ive lu l teologie scazut al pub l icu lu i occidental pe care-1 repre
zinta, iar, pe de alta parte, criza profunda religioasa, morala ?i spir i tuala 
a occidentului la t in , in t rebar i care, ce e drept, §i le pun si u n i i membr i 
a societatilor rasaritene postcomuniste, cartea se vrea a f i o larga t r e 
cere i n revista $i, i n acelagi t imp , o precizare a pozit iei biserici i catolice in 
contextul complexelor probleme cu care Europa ?i lumea se confrunta la 
acest sfar?it de veac. De^i af irma i n p r iv in t a existentei l u i Dumnezeu 
ca aceasta este o problema „ce n u priveste doar intelectul ci si vointa, 
in ima omulu i " (pag. 55) totusi discursul teodiceei se desfagoara i n cam
pul ar id al d is t inct i i lor d int re diferi te sisteme filosofice, reliefandu-se in 
contrast cu pozi t iv ismul ateu ce a framantat veacul trecut §1 p r ima j u 
matate a secolului nostru, superioritatea gandir i i l u i Kan t ce statueaza 
ejcperienta etica (a act iuni i umane dupa c r i t e r i i l e b ine lu i $1 raului) ?i de 
asemenea superioritatea filozofiei re l ig ie i ?i a hermeneut ic i i oare, p r i n 
explorarea l imba ju lu i metaforic §1 simbolic, ne prezinta d in perspective 
noi adevarul despre lume $i om ca persoana angajata i n dialogul abso
lu t cu divinitatea, (pag. 61). ,.Existenta omulu i e intotdeauna coexistenta" 
(pag. 62), cu aproapele sau sau cu Dumnezeu i n rugaciune si astfel rezul-
tatele filozofiei personaliste se constituie ca u n argument al demonstra-
r i i existentei l u i Dumnezeu, recunoscut de Suveranul Pont i f ca unu l 
,,foarte aproape de sfantul Toma" (p. 61) (esentialist dupa cum se ^tie), 
dar nerecunoscut ca ceva mai mul t , ca revelare a l u i Dumnezeu ca per
soana, revelare specifica indeosebi sp i r i tua l i t a t i i ortodoxe rasaritene, teo
logia scolastica reducandu-L pe Dumnezeu la ipsum Esse subsistens (p. 
79), la actus purus situat cu to tu l i n transcendenta. E un aspect impor
tant al dogmatici i catolice pe care sanctitatea sa nu a v r u t sa-1 tradeze 
i n acest in t e rv iu , fapt ce i-a permis sa n u vada or igini le filozofiei rat io-
naliste carteziene i n chiar scolastica apuseana, de la u n Dumnezeu-esenta 
pura situat cu to tu l i n transcendenta pana la Dumnezeul-idee absoluta 
al f i lozofi lor nef i ind decat u n mic pas foarte u^or de facut de mandr ia 
omeneasca, luc ru de altfel recunoscut de Ina l t u l Pontif la pag. 80, par. 2. 

Or i cum ,,autorelevarea l u i Dumnezeu se realizeaza indeosebi p r i n i n -
omenirea sa" (pag. 66), intruparea l u i Dumnezeu raspunzand eel mai bine 
agnosticismului contemporan al carui glas e dus la ex t rem de intrebarea, 
pusa de ziar is tul interlocutor, ce frizeaza totu?i bunu l simt al unu i dia
log cregtin: lisus Dumnezeu: o pretentie excesiva? 

Capitolul urmator , raspuns la aceasta intrebare, p r i n af irmatia: „Cr i s -
tos e unic ?i i r e p e t a b i l . . . E l este unicu l mediator in t re Dumnezeu $1 oa
meni" pag. 71, care este i n contrazicere cu alta afirmatie precedents: 
„ R u g S c i u n e a pent ru cei ce sufera $i cu cei ce sufera reprezinta asadar 
o parte d in marele strigat pe care Biserica ?i Papa i l inalta impreuna cu 
Hristos", p. 49 (se intelege cStre Dumnezeu), ne dezvaluie, ce-i drept, o 
superioritate a l u i Hristos fata de Buddha, Socrate sau Mahomed dar o 
egalitate a l u i Hristos cu Papa (eel pu t in i n mij locire) sau or icum a Pa
pei cu Hristos, o putere a Papei de mi j loci re directa la Dumnezeu-Tatal 
a?a cum doar Hristos are. (A se vedea $i pag. 48, par. 2: Papa e chemat 
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a$adar, la o rugaciune universala i n oare acea soUicitudo omnium Eccle-
siarum (gri ja pent ru toate Bisericile) i l ingaduie sa expuna i n fata l u i 
Dumnezeu toate bucur i i le $ i . . . preocuparile pe care Biserica le impar-
ta^este cu omenirea contemporanS"). 

E o hristologie daca n u neadevarata, caci recunoagte intemeierea 
Niceo-Constantinopolitana, atunci eel p u t i n diluata p r i n prezenta unu i al 
doilea mi j loc i to r direct la Dumnezeu Tatal care n u $i-ar avea rostul i n 
lipsa conceptiei tomiste esentialiste ce-L situeaza pe Dumnezeu i n trans
cendenta ca act pur . Astfe l , toata demonstratia filozofica a urmatoarelor 
doua capitole referitoare la eclipsarea de catre filozofia rationalista, mai 
ales p r i n u l t imele ei consecinte i luminis te §i pozitiviste, a congtiintei 
apartenentei omulu i la Dumnezeu ca unic izvor al b ine lu i , nu e decat 
o recunoa$tere tn istorie a consecintelor pacatului nemartur is i t al i n 
telegeri i gre$ite, esentialiste a l u i Dumnezeu de catre teologia scolas
tica. 

Aceasta conceptie gnoseologica falsa genereaza i n cele d in urmS o 
hristologie deformata i n oare ,,Hristos va b i r u i p r i n Mar ia" (p. 264) $i o 
pnevmatologie saraca, ha ru l nef i ind decat o energie creata, u n dar creat 
darui t omulu i nu pent ru a restaura firea umana afectata de pacat ci ca un 
dar supraadaugat f i r i i umane ramase Intacta dupa cadere. Consecintele 
acestor deficiente de sistem transpar §i d in raspunsurile Pont i fu lu i ro
man, de exemplu atunci cand se intreaba retoric: ,,Ce altceva poate face 
oare Biserica?" (p. 87), reducand oarecum r o l u l D u h u l u i Sfant doar la a 
„da pe fata lumea cu p r i v i r e la pScat" ( In . X V I , 8), reducere conforma 
intr-adevar sistemului dogmatic catolic deoarece ha ru l ca dar creat i n 
mod imanent de rm Dumnezeu total transcendent n u mai poate i ndum-
nezei lumea a$a c u m o face ha ru l necreat specific conceptiei pnevmato-
logice rasaritene. E cauza pent ru care raspunsul la capi tolul — in t re 
bare , ,Neputinta divina?", intrebare pusa cu referire la mantuirea su-
biectiva, la prezenta concreta mantuitoare, a d i v i n i t a t i i i n viata socie
tatii ?i a fiecarui om, primeste d in partea Papei doar un raspuns pe pla-
n u l m a n t u i r i i obiective p r i n reliefarea importante i Cruci i l u i Klristos, a 
judecat i i l u i Hristos de catre lume, ce devine propria judecata a l u m i i , 
(p. 98, 99). 

9i intr-adevar mantuirea omulu i $1 a l u m i i poate f i definita ca , , j u 
decata 9i deznodamantul acestei judecati — Crucea $i apoi Invierea — 
. . . ca unic d r u m ce poate duce la mantui re" , (p. 99), dar natura §i conti
n u t u l judecat i i , Cruci i $1 I n v i e r i i d in soteriologia catolica sunt m u l t d i 
feri te de cele d in spir i tual i tatea rasariteana. Daca Par in t i i ascetici ra-
sari teni cer o judecata inter ioara „ d u p a mintea l u i Hristos", sanctitatea 
Sa aminte^te doar de ,,judecata asupra operelor de milostenie savar$ite 
sau negli jate", (p. 105). Daca Crucea e t ra i ta i n spiri tuali tatea rasariteana 
ca impre ima Rastignire ?! Inviere cu Hristos, pentru Papa loan Paul 
al I l - l ea „or ice om care cauta mantuirea, n u numai cre$tinul, t rebuie sa 
se opreasca i n fata Cruci i l u i Cristos", (p. 106), deoarece „cu l tu l Cruci i 
l u i Cristos a modelat istoria pie ta t i i creatine $1 i-a mot ivat (sic) pe aei mai 
m a r i Sf in t i pe care i-a zamislit Biserica de-a lungu l veacurilor", (p. 107). 
Ia r ca exemple de Sf in t i sunt c i ta t i cei pur ta to r i ai stigmatelor Pat imilor 
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ca „Eemne fizice ale asemanarii lor cu lisus i n pat imirea Sa" (p. 108), ceea 
ce arata o t ra i re a I n v i e r i i mai m u l t ca stare de suferinta decat ca stare 
de bucurie. 

De pe pozit i i le unei asemenea sp i r i tua l i ta t i esentialiste, eticiste, exte-
rioare, se poate declara foarte u?or ca „ toa te popoarele alcatuiesc i n fapt 
o singura comunitate; ele au o singura religie . . . o singura finali tate, 
Dumnezeu", (p. 111). Ca „ s e m i n t e l e Cuvantu lu i (semina Verbi) constituie 
oarecum o radacinS soteriologica comuna tu tu ro r re l ig i i lo r" (p. 114), ca 
,,cei care practica re l ig i i le de t ip animist sunt foarte apropiat i de cre^t i -
nism", ,,veneratia stramosilor f i i nd o ,.pregatire pent ru comuniunea sfin
t i l o r " , (p. 114), ca ,,budismul este ca $1 cre^tinismul o rel igie a m a n t u i r i i " 
de$i ..soteriologiile lor sunt contrare" (p. 119), de parea ar exista doua man-
t u i r i , ca „ g r a t i e monoteismului lor, cei care cred i n A l l a h ne sunt deo
sebit de apropiati" , (p. 127), ca putem omite canoanele ?i „viz i ta sinagoga 
d in Roma" def inindu- i pe evrei ca pe , , f ra t i i nos t r i mai m a r i i n t r u cre
dinta", (p. 135), aceste cuvinte neputand ,,sa nu reprezinte $i o convingere 
profunda a Biser ic i i" . (p. 135), etc., etc., etc. 

I n aceasta perspectiva trebuie inteleasa mai departe, nevoia evidenta 
a unei noi evanghelizari „de exemplu i n tar i le postcomuniste i n care ade
va ru l Evangheliei e cu deosebire a$teptat", (p. 152), definirea Biser ici i 
..inainte de toate ea o mi^care, o misiune", (p. 166). spr i j in i rea acestei do-
r in te de misiune pe false v i z iun i i n care se profete$te convertirea po
poarelor deja creatine de o mie de ani. (p. 167—168), ?i mul t e alte af i r-
ma t i i concluzii ale Sancti tat i i Sale izvorate nu d in t r -o profunda 
intemeiere i n invatatura Sf in t i lor Par in t i ci d in enciclicele si scrisorile 
apostolice ale Conci l iu lu i I I Vatican $1 ale u l t i m i l o r papi reformator i . O 
intemeiere pe o invatatura omeneasca i n care papii au , . i n tu i t i i funda
mentale", (p. 182), incat pot sa afirme dupa mintea lor ca ,,divergentele 
in t re biserica catolica $1 cea ortodoxa n u sunt foarte adanci", (p. 183), pen
t r u ca , ,drumul deschis de Conci l iu l I I Vatican este un proces ce trebuie 
sa-^i croiasca traseul, i n chip treptat, peste obstacole de natura atat doc
trinara cat $1 cul turala $i sociala", (p. 184), (subl. n.). Modul depa^irii aces
tor obstacole n u e deci p r i n ajungerea la Adevaru l unic, doctrinar ?i mo
ral care este Hristos, pent ru ca, invata Papa ,,trebuie ca neamul ome
nesc sa atinga unitatea p r i n plural i ta te , sa invete a se aduna in t r -o B i 
serica unica i n p lura l i smul formelor de gandire §1 actiune al cu l tu r i lo r 
$i c iv i l i za t i i lo r" , (p. 189). E u n mod de intelegere prea general care, i n ciuda 
subti lei re tor ic i fortate a Papei de a-1 face ,,mai consonant cu intelep-
ciunea l u i Dumnezeu, cu bunatatea iji providenta Sa", (p. 189), sta in totals 
contradictie cu dogma cregtina a un i t a t i i l u m i i i n §1 p r i n Hristos. 

Lasand c i t i t o ru lu i dori tor posibilitatea de a-^i exersa i n continuare 
mintea i n subtila distingere a adevarului de neadevSr $1 a consecintelor 
dogmatice, istorice, sociale ?! morale ce decurg d in acest joc neclar i f i -
cator cu cuvintele (e.g. cochetare cu apocatastaza, p. 224), incheiem aici 
scurta 9i sumara prezentare a cSrt i i de fata aducand Suveranului Pontif, 
daca r * cuvinte de lauda ^ i omagiul cuvenit „ s i n g u r u l u i om i n care a l t i 
oameni vad o legatura directa cu Dumnezeu", (p. 16) —, a^a cum o face 
ziar is tul V i t t o r i o Messori —, atunci eel p u t i n o m u l t u m i r e a poporu-
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lu i mostru caruia de-a lungul istoriei sale zbuciumate, avand credin^a in 
Dumnezeu ?i o ospitalitate $1 toleranta nedezmintita, ,,nu i-a fost teama" 
de oameni pentru ca „omul este intotdeauna acela^i" chiar daca e papa 
(p. 30), iar „sistemele create de e l . . . sunt cu atat mai imperfecte cu cat 
el este mai sigur de sine", p. 30 (adaptand la cazul de fata am spune „mai 
infailibil"). 

Drd. Birzu Vasile 
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