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Pastorale arhieresti

chrrt et D ey

+ ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ARDEALULUI, CRISANEI §I MARAMURESULUI

P.C. Stareti si starefe, prea cucernicilor protopopi si preofi si tutu-
ror binecredinciosilor crestini din de Dumnezeu péazita noeasird Eparhie,
Har, bucurie si pace de la Parintele ceresc, iar de la noi arhiereascd
binecuvantare.

Iubiti credinciosi,
HRISTOS A INVIAT!

In slujbele Bisericii si in predici, in orase i sate, am rememorat in
tot cursul anului activitatea si slujirea pdménteascd a Mantuiforului si
intreaga Sa invatitura. Iati-ne acum in fata celui mai mare eveniment
al tuturor timpurilor, care s-a putut petrece in lumea noastra, si anume
evenimentul Invierii Sale din morti.

SaptAmana Patimilor de dinainte de Inviere i-a mspalmantat si i-a
descurajat pe ucenici si pe toti cel care L-au cunoscut §i I-au ascultat in-
vatiturile si pildele, care i-an vazut minunile sivarsite cu oamenii ¢i cu
natura. Vindecase ologi, orbi, sldbinogi, inviase merti, precum pe Lazar,
pe fiul viduvei din Nain si pe fiica lui Iair, dar acum El insugi nu putuse
evita rastignirea si moartea Sa pe cruce.

Toti L-au pardsit. Totl s-au indoit de El. Pdna si Petru care se ldu-
dase cu vitejia lui si promisese ci ii va riméne credincios piné la urmé,
si el s-a lepadat de tret ori, de frich, in fata unui slujitor méirunt al curtii
Marelui Arhiereu.

Desi ucenicilor le spusese dinainte ,,c4 va iInvia“, to{i au uitat. La
picioarele crucii n-au mai rimas si-L plingd decat Maica Dommnului gi
tdnarul apostol Ioan. SA-L plangé si sd-L ingroape.

E drept si ne punem intrebarea: cum a fost cu putin{d ca tocmai
ucenicii Lui si-L piraseascd? Raspunsuri gasim, chiar dacd, la prima
vedere, ele ne par nesatisfacitoare. Erau oameni si nu fuseserd incd in-
tarifi cu putere de Sus, cum vor fi intdriti la Pogorérea Duhului Sfiant.
Erau oameni fricogi si slabi. $i-apoi, vézidndu-L pe Iisus judecat, con-
damnat, batjocorit, ristignif, nu puteau intelege cum de nu-si ardtase
puterea fati de cei care Il judecau si Il batjocoreau, asa cum si-o0 ari-
tase de atatea ori in cei trei ani si juméatate de cind Il cunosteau.

Nici noi n-am intelege, dacd n-am sti, acum, cid era hotérat in Sfa-
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tul Treimic ca asa si se petreacd lucrurile. lisus s-a ldsat pe Sine jude-
ciitii, batjocurii si mortii, ca oricare dintre pimanteni, s-a lisat ingropat,
pentru ca minunea Invierii a treia zi si fie cu atat mai coplesitoare. Sa
fie argumentul suprem ci avea putere si stdpanire asupra vietii i a mor-
tii. Stia c4 numai asa isi va putea impune invatitura fard putinti de ti-
gadéi si cd, numai asa, ii va convinge definitiv, pe tofi, cd era Dumnezeu,
unul din Treime, si cd invafatura Lui era dumnezeiascd si obligatorie
pentru toatd suflarea omeneasci de atunci si din totdeauna. Caci de ceea
ce vine de la oameni te po{i indoi, dar nu te po{i indoi de ceea ce vine
de la Dumnezeu.

Invierea a fiacut din crestinism o religie universala. Si iati cil ea s-a
gi intins in toatd lumea si a devenit poarta prin care oamenii pot de a-
atunci incoace, si-si priceapd rostul pe pamaéint, si si-si pregiteasci cu
griji viata viitoare. Céci Invierea Domnului a vrut si ne spund gi acest
lucru: eé §i noi vom invia. Ci moartea nu e disparifie in nimic, ci e ¢
trecere intr-o altd viatd din care este intoarcere. Din Invierea Dom-
nului vine credinta noastrd in nemurire. Sfantul apostol Pavel géndeste
corect atunci cind proclami: Daecdi Hristos a inviat si moi vom invia
(I Cor. XV, 12). Daci Hristos a inviat, existi nemurire. Exista inviere.

Minunea Invierii Mantuitorului e @ minune sivarsitd cu Sine. Ea se
adaugd si le incununeazd pe toate celelalte, sdvarsite cu natura — de
exemplu potolirea furtunii — si cu oamenii.

Poporul nostru binecredincios crede in Inviere, aga cum crede ci
dupd azi urmeazd un méine, si dupd iarnd urmeazd primévari. De a-
ceea in toate familiile de crestini ortodocsi, slujba inmorméintérii nu
e o slujba a disperdrii, ci e o slujbd a sperantei. E afirmarea puternicé a
credintei ¢ despirtirea e temporard. Si cat de mult cei care ridman se
roagd pentru cei care pleacd, dau de pomand in numele lor, ii viziteazi
la morminte, tot asa cum moi toti, prin fapte de milostenie si prin cre-
din{d dreaptd, prin mergerea la bisericd si prin spovedanie, ca si prin
celelalte Sfinte Taine, ne pregitim un loc bun in lumea de dincolo.

Toate aceste fapte ale noastre vin din credinta in faptul Invierii
Domnului si in invierea noastri.

Iubiti credinciosi,

Noi n-am fost contemporani cu Invierea. Totusi o credem cu toatd
forta inimii s$i a mintii noastre, asa cum au crezut-o de doud mii de ani
mosii si strdmosii nogtri. Si cum si n-o credem? Ce-am sti noi despre noi
insine, despre viata si despre moarte, despre pidmént si despre cer, despre
arbori si despre stele, despre tot ce existii, dacid n-am crede in Dumnezeu
si in Inviere? Am fi nigte ratéciti, si nici o bucurie m-ar fi bucurie ade-
varatd, si totul ar fi fira rost.

Invierea lui Hristos ne-a luminat totul. De aceea Ziua Invierii este
Zi de bucurie. Zi de lamurire. Zi de p#trundere in taina cea mare a vietii
si a mortii. Zi de deschidere a ferestrelor citre lumea de dincolo, de dupi
moarte.

Ca Mantuitorul a inviat cu adevarat, ne-o spun cei care L-au vazut
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dupi inviere: ,Dumnezeu a inviat pe lisus si la accasta noi toii suntem
martori“, se di mirturie in Faptele Apostolilor (11, 32, 111, 15).

S84 pe aducem aminte ce au raspuns Petru si Ican celor care se in-
doiau de Inviere si care le inierziceau s-0 propovaduiascd: ,,Nu puiem s&
pu griim cele ¢e am vizut si am auwzit“ (F. Ap. 1V, 20}). Sau altd data:
»Am méneat gi am biut eu Dansul dupi Invieres lui din morti“. (F. Ap.
X, 41). Dupa Inviere ,,L-au vizui peste cinci sute de frati deodatd” (I Cor.
XV, 6). Saul din Tars, mare prigonitor al crestinilor, s-a intalnit cu El pe
drumul Damasecului, a vorbit cu El, si convertindu-se a devenit Apostolul
Pavel. Toatd propovaduirea Iui si epistolele pe care le-a scris, sunt ur-
marea acestei intdlniri fata citre fati, dupa Inviere.

Apostolul Toma, unul din cei doisprezece, n-a vrui s creadi in In-
viere pané ce nu I-a pipait lui lisus ranele din maéini si din coastd. Dupa
aceea a ingenunchiat si L-a marturisit: ,.0omnul meu si Dumnezeul
meu® (Ioan XX, 28}. Luca si Cleopa L-au intélnit pe drumul Damascului:
(Luca XXIV). Mironositele L-au vizut chiar in dimineata Invierii.

Toate aceste marturii, si altele incd, au fost coplesitoare la vremea
lor si rdmén tot asa pdné in ziua de azi.

‘ Ce ne spun aceste miriurii? Ne spun ci Invierea a fost fapt adevi-
tat. Si cd: ,4aci Hrislos a inviat, gi noi vom invia®“.

. Drepimiritori crestini,

S84 ne bucurim azi de Ziua Invierii. Ati auzit in céntarile Bisericii:
tot indemnul e spre bucurie. Ziua Invierii, si ne bucnrim popoare, si, ca
la o mare bucurie comuni, unul pe altul si ne imbritisdm. Si ne iertdm
unii pe alfii, s nu ne mai facem riu, s3 ne schimbim viata cici, daca
Hristos a Inviat, existd nemurire, ne vom intalni dincolo, 5i vom da =o-
coteald pentru felul cum ne-am purtat unii cu altii. S& facem In aga
fel, incat atunci cidnd ne vom intAlni dincolo, s nu mne fie rusine
unii de altii, si nici s& ajungem acolo unde nu este lumind, ci pléngere
si suferinta.

Duceti in cascle Dumneavoastri vestea Invierii si bucuria ei. Hota-
rati-vi in sufletul dumneavoastrd s nu mai faceti rédu niminui si si in-
dreptati relele pe care le-ati facut pin#d acum. Nu mai face{i pe nimeni
sd pladngd din cauza dumneavoastrd, cici vom da socoteald pentru fiecare
lacrimé care s-a virsat pe nedrept din cauza noastra.

Fie ca Domnul cel Inviat sa va facd parte numai de bucurii, fieciruia
in parte si familitlor dumneavoastra.

Si in zilele acestea, pan& la Indltare, vestiti tuturor celor cu care vi
intalniti cd Hristos a Inviat, si méarturisi{i celor care va saluta astfel, ca
Adevirai a Inviat!

Al vosiru al tuturor de tot binele voitor
si pururea rugiitor citre Domnul
¥t ANTONIE
Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit
al Ardealului, Criganei si Maramuresului
Dati in Resedinta noastr3 din Sibiu,
la INVIEREA DOMNULUI, 1995
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¥ ae o .
&t DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI, afob
FELEACULUI SI CLUJULUI

Iubitului nostru cler si popor: Har, pace, ajuior $i mild de la
Dumnezeu, iar de la noi, arhieresti binecuvéantdri §i crestineasca sa-
lutare: TR

HRISTOS A INVIAT! oved
' el S g Fitec
lubitii mei fii sufletesti, A

In scriscarea pastorald de anul trecut va spuneam c# nimeni nu
L-a vdzut pe Domnul inviind, dar multi au fost cei ce L-au vazut In-
viat. Cu alte cuvinte, secunda aceea a Invierli ca fapt petrecut 1in
mormant, c¢é&nd intunericul acestuia a fost dintr-odatd népddit de lu-
mind si cand peretii lui au fost pdtrunsi de trupul duhovnicesc al Ce-
lui-Inviat, secunda aceea nu a avut martori. Indatd dupd accea insd
Domnul a socotit de cuviintd sa li se arate oamenilor care-L cunos-
cuserd mai Inainte, spre a-i convinge, pe de-o parte, de adevdrul in
sine al invierii 1, pe de altd parte, cd lisus Cel ce a Inviat este una
s1 aceea$i perscand cu lisus Cel ce fusese rdstignit. Adevarul invierii
trebuia sd devind temelia credinfei si vie{ii crestine, asa cum o va
spune Sfantul Apostol Pavel in Intdia sa Epistold cétre Corinteni:
.Dacd Hristos n-a inviat, atunci zadarnicd este propovdduirea noas-
trd, zadarnicd-i si credinta voastrd"!, Potrivit aceluiasi siant Aposiol
— care detfinea marturii directe de la contemporanii s&i — numirul
celor ce-L vizuserd pe lisus inviat depdsea cinci sute de persoane.
Asadar, o muliime de martori!

In ordinea judecdtilor omenesti ne-am astepta sd aflam cd Dom-
nul li S-a ardtat mai intdi ucenicilor Sai, ca unora ce-I fuseserd mai
apropiati — atat de apropiati incat il numise ,prieteni“? —, ca unora
ce-]l auziserd nemijlocit si repetat rostirea cd Fiul Omului va fi rés-
tignit, dar cd a treia zi va invia. Judecdfile Jui Dumnezeu insdi nu
sunt ca judecdtfile noastre: Domnul-Cel-Inviat li s-a aratat mai intai
Sfintelor Femei, si numai dupd aceea ucenicilor, De ce, vom incerca
si deslusim in cele ce urmeazd.

In general, prin ,Sfintele Femei® intelegem grupul celor cateva
galileence pe care Domnul lc vindecase ,de duhuri rele si de alte
boli*? si care, in semn de recunostintd, s-au hotdrdt sd-L urmeze pe
Invatator si pe ucenicii Sai, slujindu-le prin munca si din averea lor,
Putem vedea in ele prefigurarea celor ce mai tarziu aveau si se nu-
meascd diaconi — si chiar diaconese —, al céror devotament $i a cd-
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ror jertfa ii scuteau pe Sfintti Apostoli si pe episcopi de grijile ma-
runte, gospodéresti, ei putand astfel sd se dedice pe de-a-ntregul
principalelor misiuni, propovdduirea Evangheliei si impdrtdsirea Tai-
nelor. Sfintele Femel L-au urmat pe Mantuitorul in tot drumul S&un
din Galileea pénd-n Iudeea. Nu stim cand anume si unde au intal-
nit-o pe Maica Domnului; e posibil ca Sfanta Fecioard si& fi fost im-
preund cu ele de-a lungul drumului intreg; sigur este cd in Ierusalim
se aflau impreund, cd impreund au vadzut judecarea lui lisus de cétre
Pilat, impreunad L-au inscotlit pe Domnul in urcusul spre Golgota, im-
preund L-au vazut rdstignit si apoi asezat in mormant. Ele se numé-
r4 printre martorii Patimilor,

Sfiniii Evanghelisti au consemnat numeie citorva dintre ele. O
cunocastem astiel pe Maria Magdalena, pe care Domnul o scosese de
sub stapanirea demonilor. Aladturi de ea, Sfantul Matei o pomeneste
pe ,cealalid Marie®, in care o putem identifica pe mama Ilui lacob
cel Mic si a lui Iosif, Maj stim cd printre ele se aflan Salomeea si
Suzana, precum si Icana, femeie de conditie sociald mai inaltd, de
vreme ce fusese sofia unui oarecare Huza, demnitar la curtea regelui
Irod, Siintele Evanghelii o pomenesc si pe ,mama fiilor lui Zevedei®,
adicad a lui lacob si Ioan, cdreia insd nu i se dad numele. Tuturor aces-
tora trebuie 58 le adiugdm pe Marta si Maria, surorile lui Lazdr din
Betania, cel pe care Domnul l-a inviat din morti.

Asadar, aceste Sfinte Femei — sau cel putin o parte din ele —
au fosl de fatd cand losif din Arimateea si Nicodim cel cu bun chip
au dat jos de pe cruce trupul lui lisus, l-au infdsurat in giulgiuri in-
miresmate si l-au asezat in morméant, pundnd deasuprd-i o piaird ca
pecete. Desi zdrobite de durere, ele au stiut chiar de atunci ce vor
avea de fdcut, care adicd este menirea unei femel inir-o asemenea
imprejurare;: si meargd o vreme la groapd si sd tdmaieze mortul. E
motivul pentru care Sfintele Femei au fost numite si ,Mironosite”,
adicd purtdtoare de miruri peniru cei rdposati, pricind pentru care
Sfanta noastird Bisericd le cinsteste in cea de a doua Duminicd de du-
pd Pasti. Ei bine, Sfantul Luca ne spune cd ele s-au intors de indatd
la casele lor si au pregatit miresme si miruri — fie cd le-au cumpd-
rat, fie cd le aveau In camari. Acestea, fiindcd era Vineri seara si in-
cepea Sambdla, zi in care Tudeii nu aveau voie si lucreze nimic,

Asa se face c¢d Duminicd, foarte de dimineatd, cam cénd se in-
gana ziua cu necaptea, ele s-au dus in grddina unde se afla morman-
tul Domnului, Maria Magdalena a ajuns cu puiin inaintea celorlalie.
Spre marea ei mirare, a vdzut cd piatra fuscse rdsturnatd, cad mor-
mantul era gol $i ¢d golul morméntului era strijuit de doi ingeri.
Uluita, si-a inlors capul, si iatd cd-n aburul diminefii a zdrit statura
unuj birbal; ea a crezut cd e gradinarul locului si i-a intrebat dacd
nu cumva stie cine anume lusse din groapd trupul Domnului si unde
anume il dusese, pentru ca ea sd meargd sa-l1 afle. In clipa urmadtoare
Omul a chemat-¢ pe nume si de-ndata ea si-a dat seama c& se afld

4 Mt 27, 61; 28, 1.
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chiar in fata Invatatorului Insusi, pe Care L-a recunoscut mai intai
dupd voce si apoi dupd chip. Trimisd@ de Domnul, ea a alergat in ce-
tate sd le dea de veste ucenicilor.

In acest timp, celelalte Sfinte Femei au ajuns si ele !la mormant
51 au trecut prin aceleasi trepte ale uimirii: platra rdsturnatda, meor-
méantul gol, ingerul care le-a vestit cad lisus inviase si care le-a ftri-
mis s8 le spund ucenicilor. In timp ce ele se indreptau in goand ci-.
ire cetate, iatd cd Domnul Insusi le-a iesit inainte, le-a vorbit, iar ele
1 s-au inchinat. Numai dupa aceca, incd necrezandu-si auzului, Petru
si Ioan au dat fuga la grddind sd se incredinieze de spusa femeilor.
Mai téndr si mai sprinten, Ioan a ajuns primul, dar n-a cutezat si
intre singur in mormant; mai badtran si mai greoi, Petru a sosit al doi-
lea, trdgandu-l si pe lcan inlduntru; améndoi au vazut giulgiurile pe
care trupul Celui mori le pérdsise si care se odihneau in locul unde
fnsusi trupul Domnului se odihnise. Dar pe Domnul nu l-au vdzut
atunci, nici In gradind, precum Maria Magdalena, nici pe drum,
precum celelalte'Femei, ¢i numai dupd ce s-au intors acasd, inlduntru,
in odaia cu usile incuiate, impreund cu ceilal{i apostoli.

[ubitii mei fii sufletesti, .

Acestea au fost faptele invierii Domnuui, asa cum putem noi sd
le realcatuim dupd istorisirile Sfintilor Evanghelisti. Din tot ceea ce
stim, un lucru e limpede: nimeni — dar absolut nimeni — nu diduse
crezare cuvintelor Domnului c& a treia zi va invia din morti; in mi-
nunea Invierii nu au crezut nici ucenicii, nici Sfintele TFemei. Dar,
spre deosebire de béarbati, ele nu L-au pédrdsit pe Domnul, nici in
viatd, nici in moarte. Cand cei unsprezece si-au vdzut Inva&tdtorul cu
mainile legate, noapiea, la lumina f&clillor intr-o padure de suliii,
s-au speriat si au fugit; toti au fugit, 18sandu-L singur; din apostoli
ce se aflau, frica i-a facut si redevind cameni de rand. Insusi Petru,
cel ce se jurase ¢d nu se va deslipi de El, in fata primejdiei a ajuns
si se jure cd nici mdcar nu-L vdzuse vrecdatd. Cat de repede uita- -
seri ei cuvintele Invitdterului, anume cd El, lisus, ,pe ai S&i iubin-
du-i, pani-ntru sfarsit i-a iubit"®, adicd pand la ultima consecinid a
iubirii: jertfa de Sine! Ceea ce insd uitaserd ei, nu uitasera Mironosi-
tele: cd dacd-§i propui sa-L urmeszi pe lisus, trebuie s&-L urmezi pa-
& la capdtul drumului; sd rdméai cu El pentru ca si El sd rdména cu
tine; s& induri cu El pentru ca si El sd indure cu tine; sa mori impre-
und cu El pentru ca El, ¢u moartea pe moarte cdlcand, s& te invie si
pe tine.

Si acum, iubitii mei, se pune intrebarea: Devotamentul acesta,
netdrmurit, al Sfintelor Femei, se ccrea el oare rdsplatit? FAra nici o
indoiald! Dacd-i asa, putem noi oare si vedem aceastd résplatd in
faptul cd Domnul 1li S-a aratat mai intai lor? Desigur!

Totusi, ar fi prea putin si ne oprim aici, la acest réspuns. Conti-

51In 13, 1. dome it TG
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nuand sd le punem pe Sfintele Femei in cumpini cu Sfintii Ucenici,
vedem c& acestia din urmd, ingroziti de moartea Invatitorului, se in-
cuiaserd in odale si nu cutezau sd ias#, in timp ce cle Il cautau pe
Domnul. Da, iubitii mei, atata vreme cat El fusese viu, ele Il urma-
serd; acum, cand era mort, ele continuau si-L urmeze cdutandu-L.
Veniserd sd-L caute la mormént, ca sa-L td&maieze, iar Maria Magda-
tena intreba de El, cduténdu-L, chiar si dupd ce v&zuse mormantul
gol. Tineti minte: Dumnezeu li se descoperd mai intai celor ce-L cau-
ta! Chiar si Saul, mai tarziu (dupd socotinta unui mare teolog®, in
timp c¢e prigonea Biserica lui IHristos, de fapt 11 ciuta pe lisus far3
s-0 stie; si tocmai de aceea lisus i s-a ardlat pe drumul Damascului,
pentru ca Saul s devinad Apostolul Pavel.

Cat despre Maria Magdalena, cea care a ajuns prima la mormant,
nimic mai firesc decat s credem c¢d Domnul i-a rasplétit harnicia prin
aceea cd ei i S-a ardtat mai intai. S& privim insa lucrurile mai la
adanc. Cei mai multi tdlmacitori ai Sfintei Scripturi sunt de pdrere c¢d
Maria Magdalena este una si aceeasi persoand cu femeia pdcdtoasd
care a venit la Iisus in casa lui Simon Leprosul din Betania’, I-a tur-
nat pe cap mir de mare pret, I-a spdlat picioarele cu lacrimile poca-
mfei i le-a sters cu pdrul capului ei. Domnul a primit aceastd ofran-
dd ca pe o prefigurare a mortli si ingropdrii Sale: straluminatd de
iubire duhovniceascd, femeia a prevdzut singurétatea-n moarte a
Domnului si, ludndu-si randuiald de mironositd, a sivarsit de mai-
nainte cele ce se sdvarsesc la ingroparea mortului. De aici intelegem,
de pe-o parte, cd@ Dumnezeu se bucurd mai mult de un picédtos ce se
pocdieste decadt de un drept care nu are nevoie de pocdintd; pe de

altd parte, cd o lacrimé vdarsatd la cdpdtdiul unui mort poarta-nir-insa
umina invierii.

Tubifii mei fii sufletesti,

Mai este o intrebare pe care nu trebuie s-o ocolim. In sfintele
Evanghelii nu existd nici un semn cd Domnul I s-ar fi ardtat, dupad
Inviere, si Maicii Sale. Dacéd-i asa, e firesc sd ne intrebam: De ce?
Ardtarile Domnului n-au adus decét bucurie in sufletele celor ce L-au
vazut. O asifel de bucurie nu i se cuvenea ocare si aceleia care-L nds-
cuse? De ce tocmai ea sd fie lipsitd de aceastd uriasd lumina?... Rds-
punsul e simplu: Toate aratdrile Domnului de dupd inviere au avut
un caracter demonstrativ: sa-i incredinteze pe cel ce se indoiserd de
adevérul invierii., Ei bine, Maica Domnului era singura care nu se in-
doise; ca urmare, ea nu avea nevoie de dovadad. $i dacad trebuie sd
credem c¢d secunda din morméant a invierii Domnului a avut, totusi,
un singur martor —, acesta a fost sufletul Sfintei Fecicare: ea L-a
.vizut® pe Fiul ei inviind, pentru cd inima ei intru c¢redinid nu se
despariise niciodatd de El. E motivul pentru care ea nu s-a dus la

6 Gala Galaction,
7 Mt 26, 6—13.
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mormant sd-si planga mortul: cum sd-L plangi pe Acela despre care
stii ca a inviat? Dar si cele ce-au plans s-au bucurat, cdci mare-i bu-
curia lacrimei ce se tamaduieste-n Dumnezeu.

Jlald de ce astdzi, in aceastd Sarbdtoare a Séarbatorilor, bucuria
e a noastra a tuturor, deopotrivd, a celor ce credem in invierea Dom-
nului. Nu se va supdra insd nimeni dacd vom aminti cd urmasele Fe-
meilor Mironosife au temeiuri sa se bucure in chip deosebit, ca unele
care, asemenea lor, au stat mai aproape de lisus si nu L-au pérdsit la
vreme de necaz. In aceastd privintd, o lauda crestind cu totul aparte
{ se cuvine femeii romance, mai ales pentru modul in care a stiut sa
strabatd cele patru decenii de teroare ateistd. Ldsand pe seama bér-
batului politica de supraviefuire sociald, deseori bantuitd de com-
promisuri, lasitdfi si ambiguitate, ea si-a asumat rolul de a infrunta
vitregia istoriei, de a invinge frica, de a-si boteza copilul, de a-l in-
vata o rugdciune si semnul crucii, de a-i aduce aminte cd aldturi e
un inger care-l1 pdzeste si deasupra un Dumnezeu care vegheazd. Mai
presus de toate insd, femeia roméncd si-a luat réanduiald de mirono-
sifd: chiar atunci cand nu a putut merge la bisericd si cand nu s-a
putut cununa cu preot, ea s-a strecurat in cimitir si a aprins o luma-
nare la crucea mortilor ei; o luméanare, o lacrimd, o floare, o ruga-
ciune. Din acest drum n-a putut nimeni s-o opreascd, din drumul care,
printr-insa, leaga veacurile trecute cu cele viitoare si i-a facut pe ti-
nerii din Decembrie '89 sa strige ca adevarata noastrda libertate e
dincolo. de moarte, in Inviere.

Intru bucuria ei, intru bucuria noastrd, a tuturor, incd o dati:
Hristos a inviat!

Datd in resedinfa noastrd arhiepiscopald din Cluj-Napoca, la sdr-
bdtoarea Sfintelor Pasti ale anului 1995.
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+ ANDREI

DIN MILA LU DUMNEZEU, FPISCOPUL ALBA IULIEI

Cinstitului cler, cinului monahal si drept credinciosilor crestini
din Eparhia de Alba Iulia, har si bucurie de la Hristos cel inviat din
morti, iar de la Noi, arhieresti binecuvantéri.

S-au bucurat ucenicii, vizdnd pe
Domnul®. {Ioan 20, 20).

Iubifi fii duhovnicesti,

Ziva Invierii este cea mai mare sdrbitoare crestind, este ,praz-
nicul praznicelor si sdrbdtoarea sdrbdiorilor®. Cand in miez de noap-
1e slujitorul lui Dumnezeu, cu féclia aprinsd in mand ne cheama s&
ludm lumind, cadnd prdznuim omorarea meortii si incepdtura vietii ce-
lei vesnice, sufletul ne indeamnd sa tresdltam de bucurie si sd céan-
tam ifmpreund cu Sfantul Toan Damaschin: ,Acum toale s-ail umplut
de lumind: ceruf si pdmdntul si cele de dedesubl, Deci sd prdznuiascd,
toatd Idptura, Invierea lui Hristos, intru Care s-a infdrit”.

Dac# pentru multi dintre noi Sarbétoarea Pastilor rdméne totusi
o sarbiitoare tristd este pentru motivul c& ne sunt intunecate simfi-
rile, facultdtile sufletului, si-n aceastd stare de infirmitate spirituald
nu-L putem vedea pe Hristos cel inviat, bucuria tuturor. In slujba In-
vierii de aceea ni se si face indemnul: ,Sd ne curdfim simfirile si sd
vedem pe Hristos strdlucind, cu luminag cea neapropiatd a Invierii, §i
mminat sd-L auzim zicdnd: bucurafi-vd, canidndu-f cdntare de bi-
ruinida”,

De fapt Postul Mare acest rost 1-a avut, de a ne ajuta sd ne cu-
rdtim simfirile. Mergidnd in urméa pe filele istoriei vedem limpede c#
toti cei ce au avut bucuria intalnirii cu Dumnezeu, impdrtisindu-se
de lumina Lui, mai intdi gi-au curdfit simtirile. Moise, inainte de a
primi cele zece porunci, a ficut efortul de a se urca pe Muntele Si-
nai, postird patruzeci de zile, si la capétul drumului a vorbit cu Dum-
nezeu. Ba mat mult, ,cdnd se pogora Moise din Muntele Sinai, avénd
in maini cele doud table ale legii... fata sa strdlucea, peniru cd grd-
ise Dumnezeu cu el” (lesire 34, 29). llie, fara sd manance, ,a mers pa-
rruzeci de zile si patruzeci de nopli, pdnd la Horeb, muniele lui Dum-
nezeu" (3 Regi 19, 8) si-n ,adiere de vint lin* s-a intalnit cu Dumne-
zeu. Apoi chiar si ucenicii Domnului, pentru a vedea slava Sa, pe cat
Ii este ingdduit omului, au urcat Muniele Taborului (Matei 17, 2).
Toti cei amintiti, mai inainte de a avea bucuria sfadntd a comuniunii
cu Dumnezeu, in lumind, gi-qu curdfit simiirile,

' Cu nddejdea cd la Pasti ne vom bucura de ,lumina Iui Hristos
care lumineazd tuturor”, am inceput si noi acum sapte sdptdmani ca-
tea postuiui., In una din cantdri si spunem: ,Mergfdnd Domnul spre
patima cea de bund voie, a zis Apostolilor pe cale, iatd ne suim la
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lerusalim, si se va da Fiul Omului precum scrie despre Ddnsul. Ve-
nifi dar si voi cu gdnduri curate sd mergem impreund cu El si im-
preund sd ne rdstignim si sd murim fajd de desidtdrile lumesti, ca sd
s1 viem impreund cu Ddansul,“ Tot efortul nostru, retinerea de la anu-
mite bucate, participarea la slujbe, metaniile, vorbirea pufind, impa-
carea cu tofi semenii, scormonirea constiinjei care a culminat cu o
bund spovedanie, a avut aceastd fintd: curdfirea simtirilor sufletesti,
pentru a-L primi pe Hristos in Sfdanta Taind a Euharistiei si a-L vedea
(Strdlucind cu lumina cea neapropiatd a invierii.

Iubili credinciosi,

Fiindcd am pomenit mereu de simfirile sufletului pe care dorim
sd le curdtim, poate ne intrebdm totusi cum sunt ele? Ne aratd Sfan-
tul Macarie Egipteanul atunci cénd télcuieste, duhovniceste, capito-
iul I din proorocul Iezethiel. Este vorba acolo de patru fapturi wvii,
fiecare avand patru fefe si patru aripi, pe aripi purtdndu-L pe Dom-
nul Slavei. ,Fefele lor? — Toate patru aveau cdte o fajd de om ina-
inte, toate patru aveau cdte o fajd de leu la dreapta, toate patru aveau
cate o fajd de junc la stanga si toate patru mai aveau si cdte o fajd
de vultur in spate" (Iezechiel 1 ,10). Cele patru vietdfi, dupd Sfantul
Macarie, sunt cele patru simturi, sau facultd{i conducdtoare ale sufle-
tului. Ele erau invdluite de lumind, impadrtdsindu-se de lumina Dom-
nului, $i asa cum vulturul domneste peste pasari, leul peste animalele
sdlbatice, juncul peste animalele domestice, iar omul peste toata cre-
atura, tot asa si simfurile sufletului ar trebui sd domneasca peste in-
stincte, peste pornirile pédcdtoase.

Prima facultate sufleteascd, reprezentatd ca fatd de om, este con-
stiinfa. Ea mai este numitd glasul lui Dumnezeu in noi, care striga a-
tunci cand facem rdu. In momentul in care constiinfa nu mai este treaza
c1 adormitd, atunci cand ea nu mai este curatd, foarte usor putem
zice binelui rdau, si rdului bine. Si avem aceastd experienta trista din
iumea contemporand, cand fapte oribile sunt socotite ca normale si
tiresti. Betia, desfraul, fumatul s-au l&atit atat de mult incat sunt co-
mise fard remuscare, crima calificatd a avortului nu mai este socotitd
ca atare, iar sodomia trece ca un lucru firesc. '

A doua facultate, sau simtire sufleteascd, reprezentatd ca fatd de
teu, este voinfa. Catd vreme constiinja e treazd, si vointa e fermd si
neinduplecatd in sdvarsirea binelui. Cand insd constiinta s-a intune-
cat si voinfa a sldbit, spunem dimpreund cu Sfantul Pavel. ,Om ne-
norocit ce sunt! Cine md va izbdvi de trupul mortii acesteia? ... Cdci
nu fac binele pe care il voiesc, ci rdul pe care nu-l voiesc, pe acela
il savarsesc” (Romani 7, 19—24).

A treia facultate sufleteascd, reprezentatd ca fatd de vultur, este
infelepciunea, rafiunea, puterea de a pdtrunde cu mintea taina lucru-
rilor. Atunci cédnd ea este luminatd de credintd poate fauri Ilucruri
extraordinare. Dar dacd se inchide in cercul ei ingust, socotindu-se
emancipatd de orice lumind de sus, dd in nebunie. ,Oare n-a dovedit
Dumnezeu nebund infelepciunea lumii acesteia“, se intreabd acelasi
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sfant Apostol? (1 Cor. 1, 20), Sfintii pdrinti aseamdnd mintea cu o
moard care nu poate sta pe loc. Dacd nu turndm noi in cosul morii
grau, vine diavolul si toarnd neghind. De aceea este foarte important
mcru sd-fi pofi controla in orice moment gandurile. Imaginaiia, spu-
ne Sfanful Siluan, este tunelul prin care intrd diavolul in suflet. Si
cat de diverse sunt mijloacele prin care este stimulatd, in mod nega-
tiv, imaginatia, incepand de la ziarele si revistele pdcitoase, casetele
video, si terminand cu filmele imorale de pe diversele canale ale te-
teviziunii, In acest sens fi spunem Mantuitorului intr-o rugiciune:
.9-a Intunecat mintea meq cu cele lumesti, si nu poate sd caute la
Tine cu durere®.

A patra simtire sufleteascd, reprezentati ca fatd de junc, este
inima, puterea de a iubi. Atunci cand ea esie curatd iubeste frumosul
auteniic, curdfenia, sfintenia. Cand este pervertitd, ajunge sdlas pen-
tru cele mai josnice porniri. ,Cdci din inimd fes, spune Domnul Hris-
tos, gdndurile rele, uciderile, adulterele, desfrdurile, f{furtisagurile,
marlturiile mincinoase, hulele® (Matei 15, 19), $i asa cum mintea nu
nceteazd nici un moment si gandeascd, asa nici inima nu conteneste
de a da nastere la sentimente. De aceea in viata noasird crestineascyd
priveghem si-L rugdm pe Dumnezeu sd ne pézeascd miniea de géan-
durile cele rele 5i inima de poftele cele urate.

Aceste simtfiri am incercat pe tot parcursul postului sd le curé-
tim, infrdnandu-ne dupéd putere, dar stiindu-ne slabi am apelat si la
ajutorul de sus pe care l-am primit prin Sfintele Taine: a Spoveda-
niei si a Impdirtdsaniei. Iar acum, in aceastd noapte méantuitoare si
stralucita, ,cei purtdtori de Iumind ne apropiem de Hristos Cel ce a
fegit din mormdnt ca un mire; §i prdznuim cu cetele iubiloare de praz-
nice Pastile lui Dumnezeu, cele madntuitoare.”

ITubiti frafi,

Cele patru fapturi vazute de Iezechiel, precum §i de Sfantul Ioan
in Apocalipsd (4, 7), mai au si un alt tédlc: ii reprezintd pe cei patru
Evanghelisti. In multe biserici la baza cupolei, in care este pictat
chipul Méntuitorului (Pantocratorul), sunt zugrdviii cei patru Evan-
ghelisti care-L poarti pe Hristos Impératul Slavei. Matei are ca sim-
pol fata de om; Marcu are ca simbol leul — ,glasul cejui ce striga
1n pustie”; Luca are ca simbol juncul de jertfd, iar loan, vulturul, da-
toritd in#lfimii cugetdrilor sale teologice. Totfi patru mairturisesc cé
fisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru noi si a noastrd
mantuire; cd a patimit in zilele lui Pontiu Pilat; ¢d a fost ingropat si,
.sculdndu-Se din mormant, a inviat pe Adam cu to! neamul”.

Pentru a inielege propovidduirea lor avem nevoie de acelasi su-
flet curat si luminat, despre care am vorbit pa&nd acum. De aceea ina-
inte de a se citi Evanghelia spunem urmitoarea rugdciune: ,Strdlu-
ceste in inimile noastre, lubitorule de oameni, Stdpdne, Iumina cea
curatd a cunoagterii Dumnezeirii Tale si deschide ochii gandului nos-
wu spre ingelegerea evanghelicelor Tale propovdduiri.,."

Crestinii buni cu mare plécere citesc Noul Testament, pentru ca
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in felul acesta iL ascultd pe Domnul Hristos vorbindu-le si incearcd
58 trdiascd dupd invafdtura Lui: ,Cel ce are poruncile Mele si le pd-
zeste, acela este care Md iubesle, zice Mdntuitorul; jar cel ce Md ju-
peste pe Mine va fi jubit de Taitdl Meu si-1 voi iubi si Fu si Md voi
ardta Jui* (foan 14, 21). Crestinii cu inima curatd {L vdd pe Hristos
si, invdluiti de lumina Invierii Lui, in tot locul si in tot timpul sunt
calauziti de cuvantul Sdu. Ucenicii Sfantului Pahomie stiau pe de rost
Evangheliile, tocmai cu scopul de a avea invétdturile lui Hristos ne-
incetat prezente in minte, ca intr-o carte deschisa in fata ochilor su-
fletesti.

Dreptmdritorilor crestini, ' ' Meraiuh un ol

Faptul cd ne-am curdtit simtirile si L-am vazut pe Hristos strilu-
cind cu lumina cea neapropiatd a invierii are si o consecintd practici
imediatd. Lucrul acesta ni-1 dezvaluie Sfantul Ioan Evanghelistul:
.Cine zice cd este in lumind si pe fratele sau i1 urdste, acela este in
intuneric pdand acum. Cine iubeste pe fratele sdu, rdmdne in Iumind
51 sminteald nu este in el. far cel ce urdste pe fratele sdu este in in-
tuneric si umbld in intuneric si nu stie incotro se duce, pentru cd in-
runerical a orbit ochii lui" (1 loan 2, 9—11).

Trdim intr-o lume in care s-au dezldnfuit multe rdutdti. Se ceartd
oamenii pentru proprietdti, se ceartda peniru deosebirea parerilor po-
litice, dar din nefericire se ceartd si din motive religicase. Cum mai
rdméane atunci dragostea si lumina lui Hristos in noi? $tie oricine, daca
are bun simt si elementare cunostinfe de istorie, cd romanii pand 1in
veacul al XVIIl-lea au fost tofi ortodocsi. Apoi au aparut greco-cato-
licil, neoprolestaniii si sectantii de multe feluri. Sfantul Pavel spune
clar cd ,este un Domn, o credintd, un botez" (Efeseni 4, 5} La cene-ar
folosi dezbinarca? In orice caz nu la mantuirea sufietulut, ¢i la dara-
marea neamului nostru.

Porunca iubirii, izvorata din sfanta lumind a invierii Iui Hristos,
mai este incdlcatd si in alt fel. Vedem cum unii ocameni ajung foarte
bagati, lar alfii n-au painea cea de toate zilele. La noi, intrajutorarea,
asistenta sociald, nu sunt incd destul de bine organizate. ,Cine are
pogdtia lumii acesteia i se uitd la ifratele sdu care este in nevoie §i
isi inchide inima faja de el, cum rdmaéne in acela dragostea lui Dumn-
nezeu? .., Sd nu jubim cu vorbu, numai din gurd, ¢i cu fapta §i cu
udevdrul® (1 loan 3, 17—18).

Fragii mei jubifi, totusi sunt Pastile, cand toate s-au umplut de
mwmind si de iubire: cerul si pdmantul si cele de dedesubt. Haideti
W8 ne lumindm cu prdznuirea si unul pe alful sd ne imbrdfisdm. Sd
zicem: frafilor si celor ce ne urdsc pe nol; sd iertdm toate pentru In-
viere. Si asa sda strigdm: Hristos a inviat din morli, cu moartea pe
mouarte cdlcénd si celor din morminte viald ddruindu-le”.

V& imbrétisez cu périnteascd dragoste si, dorindu-va sarbdtori
fericite, va zic:

Hristos a inviat! 4 1 eE
R 7 ANDREI
Dbk 0 Episcopul Alba Iuliei.
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t IOAN

DIN MILA LUL DUMNEZEU
EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII
ORTODOXE ROMANE A ORADIEI

Iubitului cler, cinului monahal $i binecredinciosilor crestini, har,
mild §i pace de la Iisus Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia
noastrd arhieresti binecuvdntdri!

HRISTOS A INVIAT!

Hristos a invial din morli cu
moartea pe moarte cdlednd .. .*

Sdrbdtoarea Invierii Mantuitorului nostru a fost cu multd inte-
lepciune randuitd de Sfanta noastrd Bisericd in acest anotimp, al pri-
méaverii, reprezentand nu numai invierea noastra ca fii ai Dumnezeu-
Iui Celui viu, ci $i a naturii Inconjurdloare, care isi pregdtesie si ea
vesméntatia pentru Sfanta Inviere, prin ghioceii imbobociti ce ies de
sub zdpada iernii, prin covorul verde al ierbii ce acoperd pdmantul
st mai ales prin frumoasele flori de mér, care, cu petalele lor albe ca
zdpada, vor sd ne aducd aminie de hainele albe ale MAantuitorului, cu
care & iesit din morméntul iniunecos, asa cum e reprezentat in icoa-
nele noastre bisericesti. Sdrbdtoarea mai vrea insi sd ne aducd amin-
ie si de hainele curate ale suiletelor noastre spdlate prin lacrimile
sincere ale pdrerii de rdu in Taina Spovedaniei si infrumusetate in lu-
mina focului Sfintei Cuminecdturi.

Tubitii nostri credinciosi,

In anul acesta ne vom opri asupra tdlmacirii cuvintelor ,cu moar-
tea pe moarte calcdnd”, din troparul Invierii. Cuvantul moarte, de
cele mai multe ori, rdsund sinistru in urechile noastre, aducand in
cele dinlduntru ale noastre sumbre simf{dminte. S-ar pérea c& nici unul
dintre noi nu am dori ca sd murim, spre deosebire de Sfantul Apostol
Pavel pentru care ,moartea era un castig”. Ce simt{dminte va fi avand
Siantul Apostol Pavel, de a ajuns la acea convingere, care pentru noi
cei de rand este greu de inteles!

Daca am medita mai crestineste si mai adanc, despdrtirea sufletu-
lui de trup nu este o moarte, o distrugere totald si iremediabila, ci
doar o stare de provizorat, de trecere, de mari nadejdi viitoare si nici
intr-un caz de cugetdri pesimiste, descurajatoare sau de deznddejde.
Nu trebuie sd uitdm cd si trupul nostru este vesnic si c&d si el va in-
via. S-ar putea ca vazand trupul putrezind si amestecat cu {drana pé-
méantului s8 ne indoim de invierea lui. 58 nu fie! Textele noastre
sfinte ne spun ¢4 si ,marea isi va da mortii sdi afard”. Avem $i un
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pasaj foarte edificator in Proorocul lezechil, cap. 37, in privinta invi-
erii trupurilor, pe langd acele trupuri inviate de Mantuitorul. In Proo-
rocul Iezechil este prezentat un cdmp de oase goale, rdmase risipite
pe campie in urma unei batdlii. Dumnezeu il intreabd pe prooroc:
.Ce crezi, invia-vor oasele acestea?“ lar proorocul rdspunde cu o oa-
recare indoiald: ,Tu stii aceasta“. Dumnezeu, ca sd-i risipeascd orice
indoiald, il face martor acestui eveniment zicdnd: ,Voi face sd intre
in voi duh si veti invia“. $i mi-a zis: ,prooroceste asupra oaselor
acestora si le spune, oase uscate ascultati cuvantul Domnului. Proo-
rocit-am deci cum mi s-a poruncit. Si cdnd am proorocit iata s-a facut
un vuiet si o miscare si oasele au inceput sd se apropie fiecare os la
incheietura sa si am privit si iatd erau pe ele vine crescute si carne
s1 pielea le acoperea pe deasupra, iar duh nu era in ele. Atunci mi-a
z1s Domnul: Fiul omului, prooroceste si spune duhului: Asa grdieste
Domnul Dumnezeu: Duhule vino din cele patru vanturi si sufld peste
mortii acestia si vor invia. Deci am proorocit cum mi se poruncise si
a intrat in ei duhul si au inviat si mul{ime multd foarte de oameni
s-au ridicat pe picioarele lor". Mai putem oare si ne mai indoim de
puterea lui Dumnezeu si de invierea trupurilor noastre? $i pe langd
toate acestea avem si trupuri neputrezite, atdatea sfinte moaste ale
sfintilor Bisericii noastre chiar péna in zilele noastre, cum sunt acele
ale Sfantului lacob Romanul, care pot fi vazute de oricine are ocazia
fericitd sa viziteze locurile sfinte de la Ierusalim.

Si atunci ne intrebdm: Mai putem spune acestei despdrtiri a su-
fletului de trup, ,moarte“? Mai putem sd ne indoim de aceastd invie-
re a trupurilor noastre? Deci moarte in infelesul distrugerii totale nu
existd, pentru cd si trupurile si sufletele noastre sunt vesnice. Trebuie
sa elimindm din inimile noastre starea de pesimism, de tristete, care
uneori se incuibeaza in cele dinlduntrul inimii la auzirea cuvantului
moarte, Asa socotim cd a infeles si Sfantul Apostol Pavel moartea
.ca un castig®, ca o mare trecere, asa sd raméand si in mintea si ini-
mile noastre.

Dar de ce noi totusi ne temem de moarte? Pentru cd in primul
rand suntem prea legati de lucruri pe care chiar dobandindu-le nu:ne
dau mari satisfactii. Pentru cd suntem prea legati de cei apropiafi ai
nostri si in cazul cénd ei trec prin grele incercdri, am dori sd vedem
ce se alege de soarta lor. ivu rareori $i cei apropiati ne produc nu
putine nemulfumiri. Dar mai presus de toate acestea intervine si un
duh rdu si amdgitor care ne duce la acea stare pesimistd, la géandul
mortii. De ce aceastd intervenfie a duhului amdgitor? Pentru cd dia-
volul stie cd o serioasa pre; .ie sufleteascd pentru marea trecere ar
duce la o despdtimire a noastrd din noroiul pdcatelor si ca urmare la
o inima plind de nddejde si curaj asa cum o intalnim la sfintii muce-
nici ai Bisericii noastre, care mergeau la moarte cu fata veseld, spre
marea mirare a paganilor. Sfantul Antonie cel Mare ne dd o leclie in
aceastd privintd, spundndu-ne cd dacd fiecare zi din viala noastrd am
socoti-o cea din urmad zi, n-am mai fi asa legati de lucruri, am deveni
mai buni si bundtatea ne-ar intari frédtietatea in familie, in tard si in-
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ire popoare, Toate acestea le stie duhul cel rdu si amdgitor si de aceea
ne duce la uitarea pregétirii trecerii noastre din lumea aceasta.

fubiti credinciosi,

O altd cugetare infeleaptd pentru pregétirea noastra de marea
trecere, ar fi aceea asupra persoanei noastre, care singurd ré&mane in
vesnicie. Tot ce vedem in jurul nostru, lucruri, cladiri, carti, biserici
51 chiar Sfanta carte a Sfintei Scripturi, nu vor mai fi, persoana noas-
ird insd rdméne in biblioteca vesniciei. $i atunci sa fim chiar asa de
nepdsdtori fafd de persoana noastrd si atat de preocupaii de lucrurile
din jurul nestru? Nu intervine in acest fel de a fi tot un duh amagi-
tor care cautd sd inverseze scara valorilor? S4 meditdm cu toatd se-
riozitatea si cu dreaptd judecatd asupra acestor realitdfi. S4 infjelegem
cd ori vrem noi, ori nu vrem, tot vom avea un sfarsit, tot vom ajunge
ta marea irecere din lumea aceasta,

fubitii nogiri credinciosi,

Adevidrata notiune de moarte si de care se cade sa ne infricosam
este moartea sufleteascd atunci cdnd adormim intru moarte cu picate.
Unul dintre marii cuviesi ai Bisericii noastre (Varsanufie) spune cé
orice pacat pentru noi care nu facem adevaratd pocdintd, pe care nu-l
spovedim, este un pdcat de moarte, pentru c¢d ne aduce moartea su-
fleteascd, adicd acea impietrire a inimii. Tot acelasi cuvios continud
cd datoritd acestei morti sufletesti noi gustdm deja de aici de pe pé-
mant jadul. Cu alte cuvhnte iadul nu este altceva decédt o continuare
intensivd a mortii noastre sufletesti in vesnicie. Cine ne-ar putea pre-
Zzenta realitatea acestei morti sufletesti, golul si pustiul ei, descura-
jarea $i pesimismul ei, indoiala si deznddejdea realitdfii ei, lipsa do-
rului de a trdi lipsa oricdrui optimism in actiunile din viata, cu un
cuvént o totala paralizie sufleteascd, , mort de viu".

Dreptmdritori cregtini,

Invierea Mantuitorului a adus indumnezeirea firii Sale omenesti
in c¢e! mai Inalt grad, incat putea intra prin usile incuiate, putea s
apard intr-un loc sau aliul si are ca scop salvarea noastrd din moar-
tea suflefeascd si pregdtirea pentru marea trecere din lumea aceasta.

Moariea sufleteascd a calcat-o in picicare Maéantuitorul nostru
prin Invierea Sa §i le-a ajutat celor morti sufleteste din veac s& iasdl
din adancul iadului la lumina Invierii. Icoana Invierii din bisericile
noastre reprezintd aceasta ridicare prin sfdrdmarea lanturilor iadu-
lui si de o parte si de alta, Mantuitorul dand méana lui Adam si Eva
si dupéd ei tuturora, ca sa iasd din iad.

Invitdtura dogmaticd a Sfintei Liturghii ne prezintd evenimen-
tul in cuvintele urmitoare: ,In morméant cu trupul, in iad cu sufletul
ca un Dumnezeu, in rai cu talharul si pe scaun impreund cu Tatdl si
cu Duhul ai fost Hristoase, toate umplandu-le Cel ce esti necuprins”.
Cartile noastre de cull, pline de invatituri dogmalice, conglasuiesc
51 ele in cuvinte ca acestea: ,prin inviere Hristos Mantuitorul ne-a
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trecut prin moarte la viatd si de pe pamdnt la cer” si se continua:
.Portile iadului le-ai sfardmat Doamne cu puternicd tdria Ta si im-
preund ai sculat pe mortii cei din veac care dormeau in intuneric, cu
dumnezeiascd si sldvitd Invierea Ta“. De aceastd sfiramare a porti-
lor iadului vom beneficia noi tofi pand la sfarsitul veacului, deoarece
,u va mai putea stdpanirea mortii sd-i mai {ind pe oameni cdci Hris-
tos s-a pogorat sfaramand si stricand portile ei®.

Intr-o exegezd anagogicd ar fi mai infelept sd se spund cd Man-
tuitorul a cédlcat moartea cu Invierea Sa, omorand-o, si omorand
moartea sufleteascd ne-a daruit viatd, adicd nu numai trecerea din
viata aceasta, ci si o intensitate calitativda a bucuriei, a linistii sufle-
testi conform textului de la Sf. Ev. Ioan, care ardatand rostul ' venirii
in lume a Mantuitorului zice cd ,Eu am venit ca via{d sd aiba si din
belsug sd aibd“, Acesta ar fi adeviiratul sens ‘al vietii, asa cum am
ardtat mai sus, iar moartea sufleteascd — sensul autentic al mortii.

In acest sens a inteles si Sf. Ioan Gurd de Aur in Cuvantul sdu
de la Pasti, atunci cand zice: ,Unde-t{i este moarte boldul tdu? Un-
de-{i este iadule biruinta ta?”

Tubitii nostri credinciosi,

Din cele spuse pand aici, se cade sd intelegem cd nu trebuie sa
ne mai temem de moartea fizicd, ci sd o consideram ca o mare trecere
in vesnicie, dar sd ne temem de moartea sufleteascd si mai ales ,de
vesnicia ei“. Aceastd temere sd trezeascd in noi ravna sfantd ca prin
infranare, rugdciune si har dumnezeiesc sd ne eliberam de intuneci-
mile ei.

Sa avem marea nddejde in bunatatea si puterea lui Dumnezeu,
In ajutorul Sdu, cad de aceea a venit Mantuitorul la noi, ca sd ne pre-
gdteascd prin Invierea Sa marea noastrd trecere. Nici unul sd nu ne
mai temem de moartea fizicd, pentru cd ne-a izbdvit pe noi Invierea
Mantuitorului nostru. Toti sa indrdznim, nici unul sd nu descurajam,
ca sa intram la ospdiul Domnului nostru, cu o atentionare, ,nici unul
mustrat de cugetul sdu mai inainte de a se spovedi sd& nu cuteze cu
nebdgare de seamd sd se atingd de acest foc mistuitor, dupda cum
spune Sf. Ioan Gurd de Aur in Cuvantul sdu din Joia Mare.

Cu acest indemn de incurajare si de nddejde in Hristos Cel in-
viat, precum si cu nddejdea in darurile Bisericii ldsate noua prin
Sfintele Taine, V& doresc din inima invierea Dumneavoastrd a tutu-
ror din moartea sufleteascd, invierea Neamului nostru romanesc si
invierea sufleteasca a intregii omeniri, ca sd se risipeasca dintre noi,
precum se risipeste fumul, orice vrajbd, orice urd, orice dezbinare,
orice razbunare, spre binele nostru vremelnic si vesnic si spre lauda
Tatdlui si a Fiului si a Duhului Sfant, Amin!

Al vostru staruitor rugator cdtre Hristos Cel inviat,

+ IOAN
Episcopul Oradiei
HRISTOS A INVIAT!
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t JUSTINIAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP DREPTCREDINCIOS
AL MARAMURESULUI SI SATMARULUI

lubituluj cler, cinului monahal g§i dreptcredinciosului popor ro-
mdan, har, mild i pace de la Dumnezeu Tatdl si de la Domnul nostru
lisus Hristos.

HRISTOS A INVIAT!

.Ziua Invierii si ne lumindm popoare, Pastile Domnului, Pastile.
Ca din moarte la viatd si de pe padmant la Cer Hristos-Dumnezeu ne-a
trecut pe noi...“. Asa auzim in fiecare an, un glas luminos, venind
din altarul Bisericii lui Hristos, care in mod solemn vesteste: ,Acum
toate s-au umplut de lumind; si cerul si paméantul si cele dedesubt.”

Biserica noastrd dreptmdritoare, la fiecare sarbdtcare ne man-
gdie, ne inaltd sufleteste, ne sfinteste cu slujbele, cu rugHciunile si
cantdrile ei sfinte pe care, desi se repetid in fiecare an, niciodatd nu
ne sdturdm ascultdndu-le, pentru ca toate slujbele si randuielile Bise-
ricii Ortodoxe sunt inspirate si asezate de Duhul Sfant dupd planul
dat de Dumnezeu,

Tara noasird este o tard binecuvéntatda de Dumnezeu. Poporul
nostru este un popor iubit de Dumnezeu, pentru cd de doud mii de ani
aproape, a pastrat cu sfinjenie invatatura curatd a evangheliei ui
Hristos.

Peste fara noastrd, de-a lungul timpului au trecut multe valuri.
Poporul roman a fost umilit si asuprit de multe ori de strdini, dar n-a
fost infrant, pentru ¢d nu si-a vandut suiletul], nici {ara, nici credinta
cl, asa cum si-a pdstrat frumoasa limba romaneascd, tol asa si-a pds-
trat si legea stramoseascd, fdrd de care nu am mai fi romani, nici cres-
tini adevarati.

Suferiniele vin si trec. Strdinii cu datinile si cu credintele lor dis-
par cu timpul, dar noi raménem statornici pe vatra noastrd, in tara
noastrd, cu Limba si cu Legea noastrd, ,Apa irece, pietrele rdman®,
zice un cuvéant intelept pe care I-am mostenit din b#trani. Noi aici am
fost, si cu rabdare de-a lungul veacurilor, ne-am crescut pruncii,
ne-am cinstit batrénii, ne-am pdstrat altarele, datinile, cantecele si
sdrbitorile. Prin veacuri de incercari si suferinte, cand ni se ridpeau
copiii, cand pentru credinta ortodoxd ne erau ucisi preoiii si credin-
c10sii, noi nu ne-am pierdut speranfa in Dumnezeu si Dumnezeu nu
ne-a pdrdsit, De la daci avem statornicia. De la romani am mostenit
vitejia. De la Hristos am primit lumina. De la apostoli, invdiatura
evangheliei curatd. De la Sfintil Parin{i si de la Sfintele Soboare Ecu-
menice, nc-a venit Legea cea dreaptd, Legea Ortodoxd care ne-a &péa-
rat de toate relele si rdtdcirile omenesti, in care au cézut tofi cei ce
au cdutat slava lumeasca.

2‘
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Noi, de la nastere, dupd porunca datd de Dumnezeu ne-am imbra-
cat copiii in haina cea cereascd a lui lisus Hristos, prin taina Sfantu-
Iui Botez; ne-am impartdsit si ne-am indumnezeit, prin Harul lui Dum-
nezeu, care izvoraste din potirele sfinte ale Bisericii Ortodoxe.

Barbarii si strdinii nu ne-au dat rdgaz sa ne intemeiem scoli inal-
te dar am avut Biserici si Altare; am avut preo}i de inaltd constiinta
si dragoste de dreptate, care au apdrat si ne-au pdstrat credinta cura-
td. Acestea, Biserica si Legea roméaneascd, ne-au fost scoald, pavdza
s1 cetate dumnezeiascd, care au salvat fiinta neamului si firea noas-
trd, firea romaneascd, nobild si curatd.

Dacd nu aveam Biserica si Legea Ortodoxd, de mult am fi dispd-
rut din istorie.

Tot ce avem sfant, frumos si bun — toatd bogdtia noastrd sufle-
teascd, pe care o admird lumea intreagd — este darul cu care Biserica
noastra stridmoseascd ne-a inzestrat.

Fiecare popor se mandreste cu limba $i cu legea pe care le-a mosg-
tenit de la mosii si stramosii lui; si noi ne mandrim cu ceea ce am
mostenit: Limba, Legea si Pdméntul. Fiecare roman si crestin ortodox
nu se laudd cu haine de imprumut, nici cu datini sau credinfe pe care
strainii ni le-au impus cu sila. Noi nu ne ldudam cu invatdturi primite
din export, ci ne-am luminat si ne vom lumina numai cu lumina pe
care am primit-o de la Hristos, care ni s-a transmit prin mosii si stra-
mosii nostri.

Iubiti frafi si surori,

Iatd cu ajutorul Bunului Dumnezeu, am ajuns din nou Sfintele si
tfrumozsele sdrbdtori ale Pastilor. Pentru acest Praznic luminat, sunt
incredintat cd ne-am pregatit fiecare romaneste si crestineste, cu post
$1 cu rugdciune.

Ne-am spélat pdcatele in Taina cea mare a spovedaniei, dupi
care ne-am impdrtdsit cu Trupul si S&ngele Domnului. Iar acum, dupa
cum ne indeamnd Biserica noastrd, unul pe altul sd ne imbrafisdm si
sd zicem: frafilor, si celor ce ne urdsc pe noi, sd iertam toate pentru
Inviere si sd strigdm Hristos a Inviat din morti, cu moartea pe moarte
calcand si celor din morminte viatd ddruindu-le...".

Iubitii mei fii duhovnicesti,

Invierea Domnului ne aduce in fiecare an multd si mare bucurie,
dar si o adanca si sfantd rdspundere. Ne aduce o mare bucurie pentru
ca ea ne asigurd cd viata nu poate fi biruitd de moarte. Invierea Dom-
nului ne asigurd si ne strecoard in suflet speranta in wviata si ferici-
rea vesnicd., Invierea Domnului ne asigurd cd dupd iarna vietii aces-
teia, urmeazi primdvara vietii vesnice. In fiecare suflet Invierea Dom-
nului revarsid o razd de lumind, de bucurie, de fericire, de liniste, de
pace. Noi stim cd cei ce ascultd poruncile lui Dumnezeu si poruncile
lui Hristos se vor invrednici de o rdsplatd vesnicd si de prietenia lui
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Dumnezeu, dupd cum a spus lisus, zicand: ,Voi sunteti prietenii mei
dacd facefi ceea ce va poruncesc* (In. 15, 14); si mai departe Domnul
zice: ,Parinte, voiesc ca unde sunt Eu sa fie impreund cu Mine si
aceia pe care mi i-ai dat.” (In. 17, 24). Jar noud ne spune: ,M3& duc si
va gitesc loc" {In. 14, 2). Acest cuvant l-a rostit Mantuitorul Inainte
de patimile Sale. Toate aceste figdduinte, ce ni le-a fdacut inainte de
moartea Sa pe cruce, lisus Hristos ]Je adreseazd fiecdrui fiu al Biseri-
cii, prin Invierea Sa,

Vino suflete, zice Iisus cel ce a biruit moartea ,si te odihneste
intru bucuria Domnului Tau* (Mt 25, 21, 23). Vino prietenc drag si
te bucurad de cinstea pe care, ti-am pregatit-o de la facerea lumii.
Vino frate; acum nu te mai numesc rob, nici slugd, ci acum, dupa ce
am biruit moartea si iadul, dupd ce l-am infrant pe satana, prin pati-
mile, moartea si invierea mea, v8 numesc frati pe toti cei ce credefi
in Mine si vd bucurati de invierea Mea; pentru cd prin intruparea,
jertfa, moartea si invierea mea, ati devenit fiii lui Dumnezeu (Galat.
3, 26),

Veniti voi tofi, cei ce ati fost aldturi de Mine, in noaptea patimi-
1or, si v& bucurati de Invierea Mea, dupd cum se bucurd to}i sfin{ii si
imgerii din Ceruri in ziua aceasta.

Iatd, iubitii mei frati, de ce in ziua Invierii Domnului, sufletele
tuturor crestinilor se insenineazd si cantd. latd de ce, cu ochii sufle-
tuiui, foii cei ce au inimad curatd, vad ca astdzi cerurile si-au deschis
portile, ca s inire Imparatul Maririi, In noaptea Invierii, din adancul
timpului si al spatiului, se aude un glas ce strigd: ,Deschideti puteri
portile voastre si va intra Impdratul Maririi*. Si porjile cerului s-au
deschis cand a Inviat Domnul. In fiecare an portile cerului se deschid
ia Invierea Domnului, iar lisus Hristos intrd si este intampinat cu sla-
vd mare de toate puterile ceresti. Ingerii si sfintii si mai presus de
toate insusi Dumnezeu Tatdl, il intdmpind pe Fiul S&u, pe Domnul nos-
tru lisus Hrislos, care ,S-a smerit pe Sine, ascultator fdcandu-se pana
la moarte si incd moarte pe cruce” {Filip. 2, 8), zdrobind prin asculta-
rea, smerenia si suferinta Sa, pe cel ce méndrindu-se s-a ridicat im-
potriva Jui Dumnezeu zicénd: ,imi voi indlta scaunul mai presus de
cel Prea Inalt“ (In. 14, t4). Prin jertfa si Invierea Domnului, Drepta-
tea lui Dumnezeu a biruit. Rana pe care cel viclean i-a facut-o 1ui
Dumnezeu, s-a vindecat. De asemenea ,cu rana lui noi to{i ne-am vin-
decat“ (Is, 53, 5). De aceea toatd creatura nu va inceta niciodatd sa
aduci slavd Invierii Domnului nostru lisus Hristos.

Invierea Domnului, fratilor, a deschis poriile cerului si Domnul
cu marc alai a intrat printr-insele, dar nu singur. Cénd a fost pe cru-
ce, cdnd ranile Lui erau deschise, cand sdngele curgea in siroaie din
coasta Sa, cand trupul ii atarna in vazul {uturor, gol si plin de rani,
cand la picicarele crucii o muljime sdlbaticd, atatatd de slugile sata-
nei il batjocorea si il hulea zicand: ,Tu, cel ce darami templul si in
trei zile il zidesti, méantuieste-te pe Tine insuti! Dacd esti Fiul lui
Dumnezeu, coboari-Te de pe cruce!” (Mt. 27, 40), Chiar i unul din-
ire facatorii de rele ce era rastignit alaturi de El il hulea zicand: ,Nu
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esti Tu Hristosul? Mantuieste-Te pe Tine insuti si pe noi“ (Lc. 23, 39).
Cand tofi il priveau cu urd si cu dispret, peste urletele si strigitele
gloatei, deodatd s-a auzit un glas omenesc, un glas plin de cdintd si
umilin{d, zicand: ,Pomeneste-md Doamne cand vei veni intru Impa-
rafia Ta." Acesta era glasul omului ce era atdrnat pe lemn de-a dreap-
ta Domnului, prin care vorbea tot neamul omenesc; glasul tuturor Pa-
triarhilor si Proorocilor, glasul tuturor fiilor lui Adam, care de-a lun-
gul timpurilor adormisera cu nddejdea invierii si a vietii vesnice. Era
glasul celor ce zdceau si se chinuiau in iad. Era glasul tuturor fédptu-
rilor omenesti, care de la inceput, de la facerea lumii, au sperat si au
crezut in Invierea si viata vesnicd si cu aceastd sperantd au infruntat
moartea si ei, cei ce au trdit inainte de intruparea Domnului, dar mai
ales toti Martirii si Dreptii, Cuviosii si Crestinii care au trdit si si-au
dédruit toata viata lor lui Iisus Hristos.

Acel glas care s-a auzit atunci pe Golgota era glasul nostru al
tuturor celor ce cdutam mantuirea, fericirea, nemurirea si slava Im-
pdratiei lui Dumnezeu.

La acest glas, Mantuitorul lumii rédspunde din veac in veac: ,As-
tdzi vei fi cu Mine in rai* (Lc. 23, 43).

— Catre cine adreseazda acest cuvant Mantuitorul?

— Catre toti cei ce in gandul lor, in sufletul lor, in sinea lor, cu
speranfd si credintd in Dumnezeu, soptesc mereu: ,Pomeneste-ne
Doamne si pe noi cand vei veni intru Impérétia Ta", si Mantuitorul
le ascultd glasul, dupd cum a ascultat si glasul talharului de pe cruce.

In timp ce mulfi il batjocoresc si il hulesc pe Dumnezeu, ei cu
umilintd si cu credinta se roaga lui Hristos zicand: ,Pomeneste-ne si
pe noi cand vei veni intru impardtia Ta. $i asa prin slujitorii sfinte-
tor altare, pescuieste mereu si adund in navodul sdu, sufletele ome-
nesti si intrd cu ele pe portile cerului, oferindu-le Tatdlui, ca pe cele
mai scumpe daruri.

.In mormant cu trupul, in iad cu sufletul ca un Dumnezeu, in rai
cu talharul si pe scaun impreund cu Tatdl si cu Duhul ai fost Hris-
toase, toate umplandu-le, Cel ce esti necuprins®, se zice la dumneze-
1asca Liturghie, ajutandu-ne sa injelegem, cd Domnul céand de pe cru-
ce si-a incredintat sufletul Tatdlui, cu sufletul s-a coborat in iad, im-
bracat cu toatd puterea si slava Sa, si i-a eliberat pe tofi cei ce de
veacuri zdceau acolo, l-a eliberat pe Adam si pe Eva, l-a eliberat pe
Avraam si pe Moise, I-a eliberat pe talharul cel credincios si odata
cu el pe toti fiii lui Adam care au avut in suflet o scanteie de drep-
tate si de bundtate cand au trdit in lume.

Tubitii mei frati,

De doud mii de ani, aproape, raiul std deschis. De doud mii de
ani aproape, portile cerului asteaptd ca tofi cei ce doresc sd intre, sa
nu mai fie opriti de ingerul care cu sabie de foc, a pdzit portile raiu-
lui pana la Invierea Domnului. Acum, fiecare om botezat in Legea lui
Hristos, fiecare crestin, este invitat, este chemat, este rugat sa intre
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ta nuntd, sa intre la ospétul cel dumnezeiesc, s intre in rai. Cina este
gata, masa e pusd, Stdpanul ne asteaptd pe toti. E adevirat iubitii mei
frati, Dumnezeu nu forfeazd pe nimeni sd intre pe portile impéridtiei.
E liber fiecare. Fiecare are dreptu] s& aleagd hinele sau r#ul, intune-
ricul sau Ilumina, viata sau moartea, slava si fericirea sau rusinea, in-
tunericul si osanda vesnica.

Aceastd taind face parte din umbra ce intunecd pentru unii, ziua
Invierii Domnuini.

Cei drepti, cei credinciosi, cei intelepii, se bucurd de Invierea Lui.
Cei nepdséitori si nedrepti, cei ce lubesc mai mult intunericul decat
lumina, sunt intristati de Invierea Domnului. Nedreptii care hulesc pe
Dumnezeu si cei ce-si petrec viata in fdrddelegi si pacate, ar dori sa
nu fie Inviere, pentru ci si lor constiinja le spune cd dupd Inviere
vine Judecata, dupé cum zice Scripiura: ,Precum este rénduit ocame-
nilor odatd sa meoara, iar dupd aceea sd fie Judecata® (Evrei 9, 27).
De aceca orice fdpturd omeneascd (care stie ¢ este nemuritoare) ori-
cat de adanc a cdzut in noreoiul striciciunii, poartd in sine constiinia,
cd fdrddelegea, nedreptatea, pdcatul, nu rdman nejudecate si nepe-
depsite. Legile care conduc universul, legile date de Dumnezeu, nu
ingdduie sd fie puse la aceeasi masd crima si pdcatul, cu virtutea si
dreptatea. Justifia divind nu permite ca binele si raul sa primeasca
aceeasi rdsplaté.

Tot ce a facut un om la intuneric, orice fdrddelege sau orice pa-
cat, vor fi descoperite si vidite in lumina Invierii de obste, iar Invie-
rea Domnului este garantia invierii tuturor. Ea, Invierea Domnului,
este ,incepdtura invierii celor adormiti“ (I. Cor. 15, 20). De aceea
pentru unii, ziua Invierii este ziwa bucuriei, iar pentru altii, aceastd
zi frumoasd de primiivara, este umbritd de ingrijorare si de o mare si
importanid responsabilitate.

Deci, nmieni sd nu rdméand astdzi intristat sau fard speranid, ci si
cel drept si cel pdcitos sd-si indrepte glasul citre Iisus Hristos si cu
umilin{d si pocdinti sd se roage Domnului zicdnd: ,Pomeneste-mi
Doamne, cand vei veni intru Impéritia Ta”, si la cel cu inima curatd,
Domnul ii va rdaspunde: ,Astdzi vei fi cu Mine in rai*. AMIN.

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru ol tuturor tierbinte rugdtor,
T JUSTINIAN CHIRA
Episcopul dreptcredincios al Maramuresului
gl Sdtmarujui
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t+ IOAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL EPISCOPIEI
COV ASNEI SI HARGHITEI

Iubitului cler, cinului monahal si dreptmadritorilor crestini, har si
bucurie de la Hristos biruitorul mortii, iar de la noi arhieresti bine-
cuvantdri.

Iubifi credinciosi

Zina Invierii Domnului este marea sdrbdtoare a intregii lumi
crestine, pretutindeni ea se infdfiseaza ca impadrdteasd a zilelor, ca
praznic al praznicilor si sdrbatoarea sadrbétorilor.

Aceasta bucurie care a cuprins sufletele si inimile ucenicilor
Domnului nostru Iisus Hristos si apoi ale tuturor crestinilor pana la noi
cei de astdzi a fost precedatd insd de o mare dramd. In aceastd dra-
ma care a mantuit lumea, lisus Domnul nu se infd{iseaza ca un pur-
idlor a vreunei autoritdfi si puteri lumesti, ci ca un ,slujitor al omu-
lui”,

»Fiul Omului“ n-a venit ca sd fie slujit, ci ca sa slujeascd si sd-si
dea sufletul Sau drept pret de rdscumpdrare pentru mulfi (Mt. 20, 28).

Mantuitorul nostru lisus Hristos insusi ne dd lamuriri despre Si-
ne: ,iar Eu, in mijlocul vostru sunt ca unul ce slujesc” (Lc. 22, 27).

Hristosul Sfintelor Pasti nu vine asemeni unui Mesia al slavei
cel asteptat de Israel, ,Sezand de-a dreapta puterii si venind pe no-
rii cerului® (Mt. 26, 64), sa judece lumeste universul ci se arata sub
chipul unui ,Fiu al omului” sdrac, lipsit de putere si gol care, in vre-
mea Sfintelor Pasti ,se va da ca sa se rdstigneascd” (Mt. 26, 2).

Hristos Domnul, ,se intristeaza si se tulbura" (Mt. 26, 37) si ina-
intea propriilor Pasti sufletul Lui ,este intristat pand la moarte® (Mt.
26, 38).

Hristos Pascal este ,robul care pédtimeste“ si ,Mielul” profetului
Isaia, care este condus spre jertfa si care, pentru iubirea de oameni
este prigonit ,cu sdbii si ciomege de gloata trimisd de mai marii pre-
ofilor si de bdtranii poporului“ (Mt. 26, 47), este batjocorit si umilit
public, este ocarat si bdtut de robii si slujitorii arhiereilor.

Pentru lisus Domnul, nici o compdtimire, nici o grija pentru a-
plicarea legilor dreptdtii fatd de persoana Lui. Peste tot stdpaneste
invidia, pentru c#, ,mai ales din invidie L-au dat pe El“ (Mt. 26, 18)
si de peste tot se aude rdzbundtorul cuvant; ,Réstigneste-L" (Mc.
15, 13).

Hristos a imbrédcat un trup si a luat chip omenesc, s-a fdcut slav
s1 a fost rdstignit spre a elibera si méntui omul. S-a smerit ca pe om
sd-1 inalte si sd-1 preamdreascd, a devenit El insusi pdmantesc pentru
ca sd ne indumnezeiascd si sd ne facd nemuritori si vesnici. A deve-
nit ceea ce suntem noi, cum spun Sfintii Périnti ai Bisericii ca sd ne
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facd ce este El. Indliarea omului, eliberarea, méantuirea si’ nemurirea
Ini sunt daruri primite de la un Dumnezeu care, intervine in istorie
sub o formd pascald.

Din: Vechiul Testament cunoastem cd intreaga istorie a lui Israel,
ca popor-a lui‘Dumnezeu care a jucat un rol de prim rang in planul
lui Dumnezeu de maéntuire a intregii lumi, incepe practic cu eveni-
mentul Iesirii din Egipt. Exodul cu inceputul Pastilor recapituleaza
actele lui Dumnezeu pentru eliberarea poporului Sdu din robia Egip-
tului si pentru infaptuirea fégadumtelor Lui in v1ata si in istoria lui
israel, ;
Ca o primd consecintd a Pastilor exodului o constituie constienti-
zarea lui Israel cd era un popor cu destine istorice, cu jurdminte, fa-
gdduinte din partea lui Dumnezeu cum cd va fi un popor ales si ca
din rdddcina acestui popor va iesi méntuirea pentru intreaga Iume.
Ca popor Israel are drepturi in contextul istoric in care trdieste si nu
poate trdi intr-o stare de sclavie si a sosit ceasul si clipa sd lepede
jugul egiptenilor si sa implineascd legdmantul lui Dumnezeu pentiru
cd Dumnezeul lui Israel este credincios jurdméntului si fdgdduinfei
Lui.

Odata cu chemarea lui Moise poporul lui Israel incepe sd se or-
ganizeze si sd devind popor cu o misiune si o constiintd istoricd, do-
rind sa aducd liberi jertfe Dumnezeului lor.

Pastile ‘in forma Iesirii din Egipt inseamnd acea miscare istoricd
de unire a unui popor in jurul lui Dumnezeu. Poporul este chemat
dintr-o stare de amdrdciune si umilire la o noud stare de bucurie.

Pastile constituie cea mai inaltd expresie a credinfei unui popor
In minunea dobéandirii libertdtii lui. Pasti fdrd de Iesire nu se poate
concepe in viata istoricd a lui Israel, aceasta inseamna ca Pastile nu
sunt doar o simpld sdrbatoare staticd ci o stare dinamica a poporului
in fata istoriei sale.

Prima fazd a lesirii o constituie trecerea prin Marea Rosie si iz-
bdvirea minunatd a lui Israel din mana egiptenilor. Acest fapt a avut
o mare insemndtate pentru Israel, nu numai datorita salvarii lui, ci
mai ales pentru cd a constientizat poporul cd incepe o noua fazd a
istoriei lui intr-un pamaéant nou,

O noud viata de libertate si neatédrnare nu putea incepe in Egipt
in tara lui Faroan in pamdnt strdin.

Se pare cd Pastile cele dintai, cele evreiesti si Iesirea au consti-
tuit evenimente primordiale in crearea unei constiinie de sine me-
sianice ca Israel este un popor al lui Dumnezeu, ales dintre neamuri
pentru o misiune divind. Foamea, setea yi céldura toridd a desertului
au facut pe poporul lui Israel sd se ridice impotriva lui Moise, fata de
hotérarea lui Dumnezeu de a-i conduce departe de Egipt. ,Dar voi
ne-afi adus in pustietatea aceasta ca sa p1er1m de foame cu pruncii
s1 animalele noastre® (Ex. 16, 3).

Dumnezeu rédspunde cu mand in pustie, cu apad din sténcile Ho-
reb, cu nor in timpul zilei si stdlp de foc in wvremea noptii. Dar po-
porul witd mereu! binefacerile lui Dumnezeu si- murmurd impotriva
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pastorilor lui. Desertul este locul oricdrei forme de incercare dar mai
ales un loc de incercare duhovniceasca. Sfintii Péarin{i ai Bisericii ca-
racterizeaza pustiul ca loc lipsit de orice mangaiere, nemilos si aspru
tinut al demonilor, Este un fapt extraordinar cum monahii s-au stabi-
lit in inima desertului pentru ca sd se lupte cu diavolul pe TARA-
MURILE lui.

In mijlocul pustiului Israel se va convinge c¢d Dumnezeul lui
Avram, a lui Isaac si a lui Iacob si a lui Moise, actioneazd in istorie,
este un Dumnezeu viu si rdspunde prin minuni la conditiile vietii
concrete si la nevoile poporului sdu. Tot aici in desert, Israel va do-
béndi in final constiinta cd este poporul legdmantului, un popor ales
$1 ca viata sa depinde de atitudinea sa faja de Dumnezeul sdu. Iesi-
rea lui Israel a cédpdtat o deosebitd valoare mai ales odata cu intra-
rea lui in noul paméant al fdgdduintei. Noul pdmant va fi desigur un
tiram de odihna si de mangaiere, va fi pamantul frumusefilor si al
bucuriei, unde din nou se va auzi cantecul fiilor lui Israel.

lubiti credinciosi,

Sfintele Pasti constituie un eveniment central in istoria ,Noului
Israel”. Toate evenimentele din viata Domnului nostru Iisus Hristos
au o legaturd directa cu Sfintele Pasti.

Fara Sfintele Pasti — adicd fard Crucea, Moartea si Invierea
Domnului toate evenimentele crediniei crestine ar fi apariinut doar
trecutului istoric. Intruparea Cuvéantului, invdiitura si minunile lui
Hristos se refera istoric si exhatologic la evenimentul Sfintelor Pasti.

Intelesul religiei crestine capitd valoare numai prin credinta in
invierea Domnului nostru lisus Hristos si in invierea noastrda a tutu-
ror.

Sfantul Apostol Pavel dd o expresie deosebitd faptului Invierii,
iar Biserica noastrd Ortodoxd are Invierea ca AXA a ei, la aceasta
se referd tainele, dogmele, caracterul si spiritualitatea ei. Invéatdtu-
ra Bisericii despre indumnezeirea si restaurarea omului = constituie
substantial o extindere a invatdturii despre Inviere.

Domnul nostru lisus Hristos ca fondator al credintei si religiei
crestine, ca un nou Moise si Rascumpdrdator al poporului lui Dum-
nezeu al NOULUI ISRAEL fuge si el in Egipt in imprejurdri tragice,
ca si in vechime seminfia lui Avram, Isaac si Jacob, pentru ca sd se
inceapa o noud istorie a lesirii, adica PASTI NOI pentru poporul lui
Dumnezeu.

Sfantul evanghelist Matei consemneazd cu multd expresivitate,
amintindu-ne o profefie din Osia 11, 1 cd dumnezeiescul prunc izgo-
nit din patria Sa se refugiaza temporar in Egipt: ,din Egipt am che-
mat pe Fiul Meu“ (Mt. 2, 15).

Constatdm cd in Egipt se mutd din nou scena unde va incepe sa
se desfdsoare noua dramd pentru rdscumpdrarea si mantuirea neamu-
lui omenesc din robia pacatului. Fuga in Egipt primeste dimensiuni
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exhatologice si seamdnd cu ,pogorarea” Fiului lui ~ Dumnezeu in
tume si mai mult cu o ,pogorare la iad”.

Acolo in Egipt in robia demonicé Hristos intélneste ca odinioara
Moise poporul sdu sisl-cheamé pentru o noud Iesire spre noul pa-
mant al fdgaduiniei; spre impdrétia lui Dumnezeu.

Intr-o noud form& a ,Egiptului* a fost prins din nou omul in le-
gdturile sclaviei pdcatului. Noi faraoni guverneazd si noi stdri de in-
catusare a libertdtii si de sclavie sunt impuse oamenilor. Sunt ridi-
cati noi idoli pentru dezechilibrarea spiritului uman 'si’ prin noi meto-
de este violatd'libertatea si demnitatea omeneascd. Hristos Domnul
este din nou alungat de stdpanitorii si puternicii pdmantului, intrda in
aceste stdri ,egiptene* si cheamd poporul Sdu la un nou exod.

Se impune din nou ca ,cel ce nu este popor" sd ajunga la con-
stiinfa ca este popor si mai mult popor al lui Dumnezeu, care este che-
mat sd joace un rol important in planul lui Dumnezeu de maéntuire a
lumii. O viatd eticd in tfinuturile ,robiei faraonice“ este cu neputina
de trdit si nici nu corespunde cu adevdrat legilor liturgice ale harului
s1 ale libertatii. . i

Istoria Bisericii crestine a inceput intr-un ,Egipt® si a trecut
printr-o Pascd a Mortii si Invierii Domnului nostru lisus Hristos. Ina-
intea Pastilor Sale si ale poporului S&du, Hristos Domnul vine in de-
sert (Mt, 4, 1) si precum poporul lui Israel cu Moise a rdamas acolo
40 de ani, tot asa si Hristos Domnul rdaméne 40 de zile in desert sub
atacurile Ispitei. Aici in desert Hristos Domnul acceptd povara ispi-
tei, insd, prin acele cuvinte ,nu numai cu pdine va trdi omul* (Mt.
4, 4), creeaza un precedent si o tradijie duhovniceascd pentru cres-
tini. Credinta si viata spirituald nu pot fi supuse nevoilor materiale.

Sfintele Pasti constituie depédsirea viefii de toate zilele, sunt o
itrare prin ,pustiul istoriei” in tinuturile vesniciei.

Dupd petrecerea in pustie Hristos Domnul isi incepe activitatea
Sa publicd si lucrarea Sa mantuitoare, incepe inaintarea spre Pasti,
spre Sfintele Pasti ale lui Hristos si ale noului Israel, ale Bisericii
crestine, In Hristos Domnul nu avem numai un nou capitol in istoria
religiei lui Israel, ci implinirea istoriei mantuitoare a lui Dumnezeu
pentru intreaga omenire.

Dacd lesirea din Egipt constituie ,evenimentul maéantuitor“ al ve-
chii istorii, Patima, Moartea si Invierea lui Hristos constituie eveni-
mentul mantuitor al noii epoci a crestinismului. O viata care are in
centru Invierea lui Hristos dd n&dejde omului si-1 face sd-si depd-
seascd mai usor durerile vietii sale. Fiecare popor trece prin PUSTI-
UL SAU, prin incercare si crizd, dar trebuie sd ajungd undeva in
PAMANTUL FAGADUINTEIL La capatul DESERTULUI — VIATA, du-
pd SAPTAMANA PATIMILOR — SAPTAMANA SFINTELOR PASTI,
bucuria invierii.
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[ubiti fii duhovnicesti,

Hristos a inviat! si noi vom invia fiindcd a inviat Hristos Dom-
nul. Intre invierea lui Hristos si invierea noastrd este o leg#turd atat
de stransd incat si Sfintul Apostol Pavel a putut spune: ,Dacd Hris-
tos n-a inviat zadarnicd este credinta noastra“, Apostolul marturises-
te mai departe ca Hristos a inviat din morfi... si precum intr-un
+Adam toti mor, asa si in Hristos, toti vom invia“ (1 Cor. 15, 16—23).

Inviind din moarte Domnul nostru Ilisus Hristos a dovedit ca
moartea poate fi infrantd. Dupd invierea Sa din moarte Domnul nos-
tru Iisus Hristos nu s-a intors la viata Sa de mai inainte, de trup
omenesc, cum s-a intdmplat cu Lazdr din Betania, cu fiica lui lair si
cu fiul vaduvei din Nain. In Hristos noi am dobandit puterea mestri-
cdciunii si nemuririi, noi toti vom invia, De bucurie dumnezeiasca
sunt cuprinse sufletele noastre astdzi; moartea a fost nimicitd si la
viafd vesnicd suntem chemati.

Ziua Invierii Domnului este praznicul vietii, al fericirii si al pdcii.

Jertfindu-se pentru noi si inviind din morti Hristos Domnul ne
ddaruieste noud viata din viata Lui, adicd viata vesnicd, facandu-ne
partasi fericirii dumnezeiesti.

In aceastd zi a luminatului praznic al Invierii Domnului, V@& tri-
mit tuturor arhiereascd binecuvantare, intampinandu-va cu vestirea:
Hristos a Inviat!

Al vostru de tot binele voitor si cdtre Domnul fierbinte rugdtor.
¥ IOAN
Episcop al Covasnei si Harghitei



Din Slintii Pirinti

ACTELE PROCESULUI $I MARTIRIULUI SFANTULUI
MAXIV MARTURISITORUL SI UCENICILOR LUI

(continuare)

Il Cele discutate si fdcute intre Theodosios, episcopul
Cezareei Bityniei, si ava Maximos in primul lui exil, adicd la Bizya®
(august — septembrie 656)

I. Cele discutate despre preacurata noastrd credinid, a crestini-
1or. si despre inovatia introdusd in ea de cei poirivn1c1 acesteia, intre
ava Maxim si Theodosios, episcopul Cezareei Bityniei, am socotit ca
este necesar sd le fac cunoscute clar voud tuturor celor ce stdruifi in
Ortodoxie ca, putdnd sd cunoastefi mai exact cele privitoare la aces-
tea, sd sldvifi mai mult pe iubitorul de oameni Dumnezeul nostru Care
dd cuvant cu infelegere intru deschiderea gurii lor celor ce se tem
de El, ca nu cumva, vrdjmasii adevarului care rdaspandesc cele con-
irare acestuia sad tulbure inimile voastre.

IT. Asadar, in ziva a 24-a a lunii August a indictionului al XIV-
lea (anul 656), acum trecut, au venit la el in exilul in care era sub
pazd, adica in castrul Bizya, mai sus-mentionatul episcop Theodosios,
trimis, cum spunea, in numele lui Petru, intaistatdtorul Constantino-
polei, ca si consulii Paul si Theodosios, trimisi, cum spuneau, in nu-
mele Impdratului. Si intréand la numitul monah Maxim in locul unde
era inchis, au sezut si i-au poruncit lui sd sadd, impreund cu ei fiind,
evident, si episcopul Bizyiei.

Si-i zice lui Theodosios episcopul:

— Cum i{i este, domnule ava?

MAX: Cum a prehotdrat (predestinat) Dumnezeu inaintea tuturor
veacurilor incheierea pronietoare a vieiii ‘mele, asa imi este!

29 ,La sfarsitul primului proces, sfantul Maxim este exilat la Bizya, fortdrea-
{3 din Tracia, iar ucenicul s&u, Anastasios, laPerberis, cetate derla granita Tra-
ciei cu barbarii, In faja fermitdtii Romei care arespins:,sinodika® patriarhului Pe-
tru si a amenin{fdrii arabe, Palatul si ierarhia imperiald incearcd o ultima tentativa
ae compremis cu Sfantul Maxim trimitdnd la el un episcop insotit de doi patri-
cieni. Relatarea discutiilor lor si a evenimentelor care le-au urmat- pentru Sian-
tul. Maxim e facutd «de un marter octlar. Credem cd e vorba din nou nu de Anas-
tasios ucenicul care se-afla departe de acesta intemnitat in fortareata Perberis, «ci
de fratii ,Spudei”, Teodor si Teodosie, care l-au urmarit pe Sfantul Maxim peste
tot in suferintele si exildrile lui pe care le relateaza adevdratilor credinciosi, si
i primul rand Romanilor, pentru a-i ‘intari in - credintd®. (Ibidem).

Traducere dupa P.G. 90, 136D—169C.
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THEOD: Ce, deci? Dumnezeu a prehotdrat inaintea tuturor vea-
curilor despre fiecare din noi?

MAX: Dacd a precunoscut, negresit ca a si prehotdrat (Rom 8, 29).

THEOD: Ce este aceasta: ,prestiinfa” si (ce este) ,prehotdrarea"
(.predestinatia®)?

MAX: Prestiinta este a géandurilor, cuvintelor si faptelor ce atar-
nd de noi, iar predestinatia este a celor ce ni se intampld si nu atar-
na de noi,

THEOD: Care sunt cele ce atarna de noi si care cele ce nu atar-
nd de noi?

MAX: Pe cat se pare, stdpanul meu cunoaste toate acestea si dis-
cutd cu robul sdu pentru a-1 pune la incercare.

THEOD: Pe adevdrul lui Dumnezeu, te-am intrebat nestiind aces-
tea si vrand sd aflu diferenta dintre cele ce atarnd si cele ce nu atéar-
na de noi, si cum unele sunt sub prestiinia lui Dumnezeu iar cele-
lalte sub predestinatia Lui.

MAX: Atarnd de noi toate cele voluntare, adica virtutile si vi-
ciile (relele). Nu atarnd insa de noi cele ce survin asupra noastrda si
nm se intampla sau in chip de pedeapsd sau din contrd. Fiindcd nu
atarnd de noi nici boala ce ne pedepseste nici sdndtatea ce aduce bu-
curie, chiar dacd cauzele care le produc sunt in noi. De pildd: o cau-
zd a bolii este dezordinea vietii, dupd cum o cauzd a sdnatdtii e o
viald ordonatd; cauza impdrdfiei cerurilor e paza poruncilor, dupd
cum cauza focului vesnic e cédlcarea acestora.”

THEOD: Ce, deci? De aceea te chinuiesti atunci in exilul acesta,
pentru ca ai fdacut oarecari lucruri vrednice de acest chin?

MAX: Md rog ca Dumnezeu sd madrgineasca prin acest chin pe-
depsele celor ce au pdcdtuit prin cdlcarea preadreptelor Sale porunci.

THEOD: Pentru multi chinul nu vine oare ca o incercare (do-
kimeé)?

MAX: Incercarea Sfinfilor este pentru ca prin chinul lor sd se
arate viefii oamenilor dispozitiile lor interioare naturale fata de
bine si impreund cu ele sd se vddeascd virtutile lor cele ignorate de
toti, ca la Iov si losif. Fiindcd unul a fost ispitit ca sd se arate bar-
bdtia lui ascunsd iar celdlalt a fost incercat pentru proclamarea in-
frandrii sfintitoare. $i oricare dintre sfintii care au fost chinuiti fara voie
In veacul acesta, a fost chinuit printr-una sau alta din ,iconomiile”
de acest tip, pentru ca prin neputinfa ingdduita s le vind sd calce in

30 ,Episcopul Theodosios nu era familiar cu atari dezvoltdari asupra predesti-
narii, chestiune ce nu fusese deloc abordatd de Pdrintii Rasdriteni. Trebuie vazu-
td aici o urmd a cunoasterii de cédtre Sfantul Maxim a operelor lui Augustin in
timpul repetatelor sale sederi in Cartagina? In orice caz, el dd predestinatiei un
cu totul alt sens decat Parintele latin. Dacd Dumnezeu cunoaste dinainte toate lu-
crurile prin atotputernicia Sa, predestinatia Sa nu priveste decdt derularea natu-
rald a lucrurilor in succesiunea cauzelor si efectelor, ldsadnd intactd libertatea
ipostaticd a omului in fata lucrurilor si sulerintelor ce i se intamplda. Mai mult, a-
ceastd sinergie ipostaticd sau ratarea ei au consecinte naturale diferite si influen-
teazd deci, asupra cursului evenimentelor® (Alain Riou, Le Monde et I'Eglise selon
Maxine le Conlfesseur, Théologie historique 22, Paris, 1971, p. 197—198).
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picioare pe balaurul cel trufas si apostat, adicd pe diavolul, cdci in
fiecare din sfinfi rdbdarea este rodul incercdrii.”!

THEOD: Pe' adevdrul Iui Dumnezeu, frumos ai vorbit si recu-
nosc folosul pe care l-am ‘avut din cuvintele tale. As fi cdutat sa dis-
cut cu tine pururea despre astfel de lucruri, dar pentru cd atat eu
cat si ilustrii patricieni am parcurs o distan{d atat de mare si am ve-
nit la tine pentru un alt subiect, te invitdm s& primesti cele ce-{i vor
fi propuse de moi si sd faci bucurie astfel la tot pdmaéantul (charopoie-
sei pdsan tén oikouménen).”

MAX: Care sunt aceste propuneri, stipane, si cine sunt eu si de
unde sunt, ca pentru consim{dmantul meu la propunerile voastre sé
fie bucurie la tot pamantul?

THEOD: Pe adevarul Domnului nostru Iisus Hristos, cele ce-ti
voi spune, eu si stipaénii mei, ilustrii patricieni, le-am auzit din gura
Stdpanului nostru, Patriarhul si a evlaviosului Suveran a toatd lumea.

MAX: Porunciti, stdpanii mei, si spuneti ce voifi si ce ati auzit?

IIl. THEOD: Impdratul si Patriarhul vor s& afle prin noi de la
tine, din ce cauzd nu stai in comuniune cu scaunul Constantinopolu-
lui?

MAX: Aveifi pentru aceasta un mandat scris de la preaevlavio-
sul Tmpdrat sau de la Patriarh?

THEOD: Nu se cade, stdpéne, sa n-ai incredere in noi. Fiindcd,
desi sunt umil, sunt totusi un episcop, iar stdpanii mei de aici fac
parte din Senat, si n-am venit sa te ispitim.

MAX: In orice chip veti fi venit la robul vostru, eu vi voi spu-
ne fdrd nici o teamd cauza pentru care nu stau in comuniune cu scau-
nul Constantinopolei, chiar dacd altora le revine sd méd intrebe din ce
cauzd, si nu voud, celor ce cunoasteti negresit mai bine decat mine
cauza.

IV. Cunoastefi inovatiile facute incepand din indictionul al VI-
tea al ciclului trecut (din anul 633) si incepute de la Alexandria prin
cele Noud capitole promulgate de Kyros, care nu stiu cum de a ajuns

31 ,Episcopul Theodosios prinde din zbor definitfia anterioard a Sfantului Ma-
xim pentri a o intoarce impotriva lui, zicdnd cd& dupd ea suferinfele sale actuale
ar fi consecinfe ale unui p&cat anterior; el vrea si insinueze prin aceasta cd a-
ceastd greseala trecutd e chiar atitudinea lui in conflictul dintre Roma si Constan-
tinopol, (...). Dar in rdspunsul sdu, Sf. Maxim precizeazd c& dacd incercarea este
efectiv consecinfa naturald a unei gregeli, aceasta nu este cu necesitate a sa, ci
a celor care au pdcdtuit. Este astfel ingdduit, predestinat de Dumnezeu ca Sfin-
tii sd sufere consecintele dureroase ale pacatelor altora. (...) prin kenoza sa Sfan-
tul poate enipostazia in incercérile prilejuite de p&cdtosi puterea distrugdtoare a
pacatului semenilor. Prin suferinta sa, el deschide lumii pacdtoase iertarea; reali-
zeazd lucrarea cea mai tainicd care existd: neutralizeazd ceea ce in mod natural
ar fi trebuit s& aibd consecinfe catastrofale; mai mult, face din ‘aceasta insdsi calea
mantuirii lumii. In kenoza Iui, el realizeazd astfel o diaconie eclesiald, abolind cate-
goriile naturale pe care i le opun pacatosii, el 1i mantuie si adund in catolicitatea
comuniunii Sfintilor, Acesta este ,capdtul® lucrdrit lui pe care nu el l-a ales, dar
pe care-l asumi de bund voie pe Providenta divind si prin care se implineste in el
preamdrirea lui’ Dumnezeu care mort a fost si este viu* (Ibidem, p. 198).

32 A se vedea mai sus nota 18.
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intéistaldtor acolo, ,capitole® care au fost intdrite de scaunul Con-
stantinopolei; cunoastefi si celelalte schimbé&ri, adaosuri si micsorari
fdcute in sinod de cei ce-au fost mai inainte intaistatdtori ai Bisericii
Bizanfului: Serghios, Pyrrhus, Pavel, inovatii pe care le cunoaste in-
ireaga lume. Din aceastd cauzd nu std robul vostru in comuniune cu
Biserica Constantinopolei.

S& fie ridicate prilejurile de poticneald asezate de barbatii mai
sus-numiti, impreund cu cei ce le-au pus, cum a spus Dumnezeu: ,S$i
pietrele din drum aruncati-le“ (Ier. 50, 26), si voi merge fdra nici un
indemn de la oameni pe calea dreaptd, netezitd si liberd de orice spini
al rautdtfii eretice, a Evangheliei. Pdnd insd ce intaistdtédtorii Constan-
tinopolei se falesc cu pietrele de poticneala puse si cu cei ce le-au
pus pe ele, nu existd nici un argument sau mod care s& ma convingd
sd stau in comuniune cu ei. .

V. THEOD: Dar ce lucru rdu madrturisim ca sd te separi de co-
muniunea noastra?.

MAX: Pentru cd spunand cd existd o singurd lucrare (energie) a
divinita{ii si umanitdtii Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos, confundati rajiunea ,Theologhiei” si ratiunea ,Iconomiei®, Fi-
indcd dacd se cade sa credem Sfintilor Péarinti care spun cd: ,cele ce
au o singurd energie au si o singurd fiinta“, voi  facefi atunci din
Sfanta Treime ,pdtrime*, dat fiind cd atunci trupul Cuvantului devine
conatural cu El si iasd din identitatea lui dupd naturd cu noi si Cea
care L-a nascut,

VI. Si iardsi: supriméand lucrdrile si decretdnd cd existd o singurd
vointd a divinitdatii si umanitdtii Lui, negafi impartdsirea (dianomé)
punatatilor Lui. Fiindcd daca nu ar avea nici o lucrare, potrivit celor
ce au prescris si ordonat aceastd dogmd, este evident cd nu s-ar pu-
tea milostivi de noi, chiar dacd ar voi, fiind lipsit de lucrarea celor
pbune, dat fiind cd fard o lucrare a blnelui nici o fiin{d nu poate prin
fire si lucreze sau sd facd ceva.®

VII. De altfel, in acest chip faceti ca trupul Lui sa fie prin vomta
Iui con-creator al tuturor veacurilor si a celor din ele impreund cu
Tatdl, cu Fiul si cu Duhul iar pe cea care este prin fire creatoare sau,
mai adevdrat spus, fdard de inceput in ce priveste voinfa — pentru cd vo-
inta divind e fdrd de inceput — ofaceti sda fie ceva recent prin fire, lu-
cru care intrece nu numai toatd nebunia, dar este si o lipsa de evlavie
fatd de Dumnezeu. Fiindcd nu spuneti simplu numei ,o0 singura voin-

€

ja“, ci mai spuneti si cd aceasta este ,divind“. Dar nimeni nu poate

33 Aceastd argumenlalie teologico-filosofica a Sfantului Maxim impotriva mo-
noenergismului de la §§ V—VIII va fi reluatd in secolul al XIV-lea de Siantul Gri-
gorie Palama si Tomosul Sinodului palamit de la Constantinopol din 1351 care va
considera dogma despre energiile necreate si impdrtdsirea lor omului drept o sim-
pla ,explicitare* (andptyxis) a dogmei hristologice ortodoxe dioenergiste si diote-
lite precizate de Sf. Maxim si oficializate de Sinodul VI Ecumenic (681). CL. Mdr-
turisirea de credinjd a 8i. Grigorie Palama — traducere si studiu dogmatico-isioric
de drd. Ioan I. lcd jr. ,Mitropolia Ardealului® 29 (1984) nr. 7—8, p. 476—490.
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cugeta un inceput sau un sfarsit al vointei divine, peniru cd acest lu-
cru nu este propriu nici naturii divine a cdreia este vointa fiintial4,

VI Introducand iardsi o altd inovatie, suprimati pe de-a inire-
gul toate proprietdtile caracteristice si constitutive ale divinitdtii si
umanititii lui Hristos, atunci ca&nd decretati prin legi si edicte (né-
mois kai typois) cd nu trebuie sd mai vorbeascd nici de o vointd nici
de doud voint{i, nici de o lucrare nici de doud lucrdri in Hristos, ceea
ce este propriu doar unui lucru neexistent. Fiindcd nici o {iintd nu
esle lipsitd, dact e spiriluald, de putinta de a voi si de a lucra; daci
e sensibild, de o lucrare sensibild; dacd ¢ vegetald, de lucrarea cres-
terii si hraririi; iar dacd e cu desdvarsire ncinsufiefiti, de lucrarea
si capacitalea zisd cupd ,hahitus”; toate fiintele care sunt astfel este
evident cd sunt In siare de a f{i percepute de simfjurile sensibile. Da-
oarcce lucrarea acestora este aceca de a cddea sub simiul vederii
prin &parijia lor, sub simfu! auzului prin sunet, sub cel al mirosului
prifitr-o oarecare exhalatie de vapori conaturald, sub cel al gustului,
prir unele savori, si sub cel al pipditului sub consistenta lor. Fiindci
usa cum spunem cid faptul de a vedea este o lucrare a vederii, asa si
faptul dec a fi vazut este o lucrare a celor vizute, 5i asa mai departe
m ecelasi fel ventru toate celelalte. Asadar, daca nicl o fiintd nu este
total lipsitd de lucrare naturald, iar Domnul si Dumnezeu! noslru —
miluiesie-méd, Doemne! — nu are nici o voinjd sau lucrare naturald
potrivil fiecdruia celor din care, in care si care El este, cum mai pu-
teii fi san sd v3 pumifi cinstitori de Dumnezeu, voi cei care ziceti ca
cel inchinat de vol nu este in nici un chip voitor si !ucrdtor? Fiindca
noi am fost limpede invafafi do Siintii Pdrinti care zic: ,ceea ce n-are
nici o putintd nici nu este, nici nu este ceva, nicl nu existd vreo a-
firmare e lui in genere"“.*

IX. THEOD: Nu lua ca o dogmd propriu-zisd ceea ce s-a facut
prin ,iconomie”,

MAX: Dacd Typos-ul care prescrie sd8 nu se vorbeascd de nici o
vointd sau lucrare a Domnului — a cdror suprimare indici de fapt
mmexistenfa celui lipsit de accstea — nu este o dogmd proprin-zisd
pentru cei care-! primesc, aiunci din ce pricini m-aii predat fird de
cinste unor neamuri barbare si farda de Dumnezeu? Din ce cauzd am
fost condumnat sa loculesc in Bizya, iar tovardsii mei unul in Perbe-
ris far altul in Mesembria?

THEOD: Pe Dumnezeu Care md va judeca, si cand a apdrut am
spus-o $i o spun si acum: Typos-ul a fost un act rdu, gresit, si a dau-
nat multora. Motivul edictarii lui a fost sfada si lupta orto-

34 ,Dionisic Areopagitul, Despre Numele Divine. — In aceastd ultimd mirtu-
risire de credinid, Sf. Maxim, lisand de o paric aspectele cele mai personale ale
hristologiel lui, se repliazd pe fundamentele cele mai inatacabile ale dogmei celor
doud cnergii i doud vointi in Hristos: energia si vointa fiind in Dumnezzen comu-
ue Persoanclor treimice {,Theologia“), ele nu pat fi o proprictale distinctd a Cu-
vantului intrupat care are, deci, nevoie de o energie si o voinld omencasca pen-
uu a savarsi personal méntuirea noastrd in Llconomia® Sa in trup® (Garrigues, op.
cit., supta, nota 1, p. 430},
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docsilor intre ei pe tema vointelor si lucrdrilor si, pentru ca toti si trd-
1ascd in pace, unii au considerat cd astfel de expresii si fie reduse la
tdcere.

MAX: Si care credincios va accepta ,iconomia®“ care reduce la
tdcere expresiile pe care Insusi Dumnezeul a toate a randuit in Ico-
nomia Lui sd fie rostite de Apostoli, Prooroci si Dascélii Bisericii?z S&
vedem, domnule mare, la ce rdu conduce acest punct pe care l-am
atins. Pentru cd dacd Dumnezeu a asezat in Biserica in primul rand
Apostoli, in al doilea rand Prooroci, iar in al treilea rand Didascali
spre desdvarsirea Sfintilor (Efes. 4, 11), spunand in Evanghelie Apos-
tolilor si prin ei si celor de dupd ei: ,Ceea ce vd spun, spuneti tu-
turor” (Mc, 13, 37), si iardsi: ,cel ce va primeste pe Mine M4 primes-
te, si cel ce vd dispretuieste pe Mine Ma dispretfuieste® (Mt. 10, 40),
este limpede si evident cd acela care nu primeste pe Apostoli, pe
Prooroci si pe Didascdli, ci nesocoteste expresiile si glasurile lor, a-
cesta va disprefui si pe Insusi Hristos.

X. Sa privim insd si alt lucru: Dumnezeu a ales si a ridicat Apos-
toli, Prooroci si Didascdli spre desdvarsirea Sfintilor, diavolul insd a
ales si a ridicat si el apostoli, prooroci si dascdli mincinosi impotri-
va dreptei cinstiri a lui Dumnezeu ca sa lupte si combatd atat Legea
Veche cat si Evanghelia. Iar apostoli, prooroci, dascdli mincinosi cred
cd sunt doar ereticii a cdror cuvinte si ganduri sunt perverse si vi-
clene. Desi, asa cum cel ce primeste pe adevarafii Apostoli, Prooroci
si Didascdli primeste pe Dumnezeu, asa si cel ce primeste apostoli,
prooroci si dascdli mincinosi primeste pe diavolul. Asadar, cel ce res-
pinge pe Sfinti impreund cu ereticii cei spurcati si necurati — primiti
pe cel ce grdieste adevdrull — acela condamnd in chip vadit impre-
und cu diavolul si pe Dumnezeu.

XI. Asadar, dacd dezgolind inovatiile fdcute pe vremurile noas-
tre le gdsim cd ele ajung de fapt la acest rau suprem, vedefi ca nu
cumva sub pretextul ,pdcii“ sd ne aflam bolnavi de ,apostazie” pro-
povédduind-o pe cea despre care dumnezeiescul Apostol a spus (II Tes. 2,
3) cd va fi inaintemergatoare a venirii lui Antihrist.®. Acestea vi

35 Acest pasaj este ultimul in ordine cronologicd din cele care ni se atestd
fard nici un echivoc faptul cd Sfantul Maxim avea o lecturd eshatologicd a eveni-
mentelor istorice ale epocii sale: finalul (publicat abia in 1937 de R. Devreese in
.Revue de Sciences Religieuses* 17, 1937, 25—35) al Epistolei 8 din 632, Epistola
14 (P.G. 91, 540 A—544C =PSB, 81, p. 117—120) din 634—640 sau Opuscula theo-
logica et polemica 15 (P.G. 91, 181 CD = P.SB. 81, p. 274—257) din 646. Alungat
din linistea manastirii sale palestiniene de invaziile persilor din 614 sau 626, ,arun-
cat de aceastd mare dezlinfuitd care este Imperiul bizantin in secolul al VIi-lea,
Maxim se deschide tot mai mult dimensiunii eshatologice a acestor evenimente in-
fricosdtoare. Amenintarea vine intr-adevér, de pretutindeni: fugind din Constanti-
nopolul asediat de persi si avari, el va intdlni in Africa ascensiunea fulgeratoare
a Islamului, pe evreii care profitau de dezastrele Imperiul crestin pentru a se raz-
buna de vexatiile la care erau supusi, intrigile prefectilor imperiali care sldbeau
aaministratia si armata, si mai cu seamid erezia prezentd peste tot in Orientul A-
propiat unde Biserica era deja definitiv desiratd in ciuda eforturilor disperate ale
ierarhiei imperiale gate la toate compromisurile verbale pentru a salva mai de-
grabd unitatea politico-religioasd decdt unitatea credintei. Foarte repede Maxim
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le-am spus fdrd teamd i refinere, stdpanii mei, ca si vi feri{i atat
pe voi insivd cat si pe noi. Vreti ca, avand toate acestea scrise in
cartea inimii, sd vin s& md cuminec in Biserica care propoviduieste
aceste lucruri si sd intru in comuniune cu cei care respingand, chipu-
rile, pe diavolul, resping de fapt pe Dumnezeu? Si mi fereascd Dum-
nezeu Care pentru mine s-a fadcut om afard de pécat!

Si aruncandu-se la pdméant si ficand metanie, a zis:

— Dacd vreti sd faceti ceva robului vostru, faceti, dar eu nu voi
Intra nicicand in comuniune cu cei ce primesc unele ca acestea.

XIH. Uimifi de cele spuse si plecéndu-si capetele ei au tidcut o
bund bucatd de vreme, dupd care, ridicdndu-si capul si atintindu-si
privirea asupra avei Maxim, Theodosios episcopul a spus:

— Noi iii raspundem in numele stdapanului nostru Impdratul cg,
daca intri in comuniune cu noi, va abroga Typos-ul.

MAX: Suntem foarte de departe unii de altii pe moment, Ce fa-
cem cu expresia ratificatd sinodal de Serghios si Pyrrhus cum cd in
Hristos existd ,o singurd vointd“ cu eliminarea oricdrei lucrdri ( =
Ekthesis-ul)?

THEOD: Acest document a fost dat jos, si, deci, abrogat §i res-
pins.

MAX: A fost dat jos de pe zidurile de piatrd, nu insd din minti
$i din suflete, 34 se primeascd condamnarea acestor lucruri edictatd
prin dogme si canoane evlavioase de Sinodul din Roma (Lateran,
649)* si atunci peretele cel din mijlocul nostru va cddea si nu vom
mai avea nevoie de indemnuri.

THEOD: Sinodul din Roma nu este valabil, nu are nici o putere
pentru c& s-a ficut f&rd porunca Imparatului.

MAX: Dacd poruncile Impdratilor si nu credinja ortodoxd con-
firmd sinoadele ce se fac, atunci si fie primite si sinoadele {ariene)
facute impotriva lui ,homoousios® pentru cd ele s-au fdcut din po-
runca fmpdratilor; m# refer la cel din Tyr (335), la cel din Antiohia
(341), din Seleukeia (359), din Constantinopol pe vremea lui Eudoxios
Arianul (360), cel din Niceea Thrakiei (360), cel din Sirmjum (357,

intclege cd In acest cataclism istoric e derizorie ridicarea de baraje pentru a con-
Jwra inevitabilul; dimpotrivd In aceastd zguduire trehuie cititd urma eshatnlogica
a venirii lui Dumnezeu care trebuie privitd in unicul mod cu putintd de a primi pe
»-Cel ce vine": prin mdrturisire si martiriu“, ,Maxim a v&zut in meonotelism o fugd
spectilativd in fala evenimentului tragic al invaziei (persane si arabe) sau o for-
muld politico-religicasi destinatd sd conjureze iminenta eshatologica a sfarsitului
lumii, In 646 Maxim a intcles cd prdbusirea politicA in fata arabilor e legatd de
o eshatologie apartinand unei lconomii supericare: e judecati pe oare © repre-
zinld penlru Bisericd erezia si cd marturisitorul irebuie sa manifeste venirea Dom-
nului inaintdnd pand la martiriu* (J. M. Garrigues, Maxime le Confesseur: Charité,
uvenrir divin de I'homme, Théologie historique 38, Paris, 1976, p. 41, 61).

36 ,SI. Maxim va tine pand la capdt mirturisirea Sincdului Lateran din 649
pe care-l considera drept un Sinod Ecumenic (Op. th. pol. 1i; P.G. 91, 137D). Roma
este garanta acestei credinte sinodale si, de aceea, nu spre el ci spre ea trebuie
sa se indrepte ercticii pentru a Ii reintegrati In comuniunea credintei ortodoxe®
|Garrigues, op. cil, supra, nota 1, p. 432).
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358), iar, la mulfi ani dupd aceasta, la cel de-al doilea sincd de la
Efes (449) pe care l-a prezidat despotic Dioscor; cdci pe toate aces-
tea le-a reunit porunca Impératilor si, totusi, toate au fost condam-
nate pentru ateismul dogmelor ratificate de ele farda evlavie. Dar de
ce nu respinge}i si sinodul (Antiohia, 264) care l-a depus pe Pavel al
Samosatei pe vremea Sfiniilor si fericitilor Péarin{i Dionisie Papa Ro-
mei, Dionisie al Alexandriei si Grigorie Taumaturgul care a prezidat
acest sinod, pentru cad nu s-a fdcut din ordinul Impératuluiz Ce ca-
non statueazd cd numai acele sinoade trebuie ratificate care s-au in-
trunit din ordinul Impdaratului sau cd toate sinoadele trebuie sd se
intruneascd numai din ordinul Impd&ratului? Regula evlavioasd a Bi-
sericii a recunoscut drept sinocade sfinte si admise, aprobate, cele pe
care le-a judecat atare corectitudinea dogmelor.” Dar, asa cum stie bine
stdpanul meu si cum invatd si pe altii, canonul prevede fdrd sa facd
nici o menjiune de vreun ordin imperial ca anual sda aibd loc in fie-
care eparhie doud sinoade pentru stabilitatea credinfei maéntuitoare
si indreplarea tuturor celor ce nu sunt in armonie cu dumnezeiasca
lege a Bisericii.

XIIL. THEOD: E asa cum spui, Reclitudinea dogmelor judecd Si-
noadele., Dar nu primesti ,libelul lui Mina" care a dogmatizat o sin-
gurd vointd si o singurd lucrare in Hristos?

MAX: Fereascd Domnul Dumnezeu! Voi nu primiti ci respingeti
pe toti dascdlii vostri care au luptat dupd Sinodul de la Chalcedon
‘impotriva nebuniei lui Sever, iar eu si primesc ,libelul lui Mina"“® care
s-a fédcul dupd acest Sinod 4i care pledeaza deschis pentru Sever,
Apolinarie, Macedonie, Arie si toatd erezia si prin toate cele dogmati-
zate in el acuzi sau mai degrabd respinge acest Sinod?

THEOD: Ce, deci? Nu primesti de fel ,lucrarea unica“?

MAZX: Care dintre dascdlii aprobeati (ai Bisericii) vorbeste de o
JJucrare vnica“?

Si Theodosios a adus citatele atribuile pseudonim Siintilor Iu-
lius al Romei, Grigorie Taumaturgul si Atanasie cel Mare si le-a citil.

MAX: Sd ne temem de Dumnezeu i sa nu voim sd-L maniem prin
producerea de citate eretice! Cdci nu este un secret pentru nimeni ca
acestea aparfin impiosului Apolinarie, Dacd ai altele, aratd-le. Pen-

37 . Corectitudinea dogmelor® asigurd, dec¢i. ortedoxia sincadelor, iar nu con-
vocarez sau mdicar ratificarca lor de cdtre papalitate, cum vor sustine uliesior a-
aepii ecleziolugiel papale pana asiéizi.

SR voiba €e un Tals fabricat de patriarhul Serghios pentru a acredita’ Tor-
mula moncenergisti atribuind-o patriarhului’ Minas si Sinodului V' Ecumenic (553).
Cu ajutorul lui, patriarhul Serghios l-a castigat in 626 pentrn monolelism pe cpis.
copul Kyros de Phasis, care, ajuns n 630 patriarh al Alexandriei, va incheia pe
baza formulei monoenergisie ,unirea“de la Alexandria (633), ceea ce a declansat in-
ceputul controverselor, ,Libelul lui Mina® wva fi prezentat de monoteliti ca argu-
ment sinodal si la Sinodul VI Ecumenic care insd, dupd o anchetd in biblioteca pa-
triarhald, l-a declarat inexistent in arhive, deci, apocrif, confirmand verdictul an-
terior al Sfantului Maxim, extrem de atent in ce priveste detectarea originii du-
bicase si ncautenticitdtii citatelor ,patristice® invocate de monoenergisti si mono-
telifi in sprijinul opiniei lor, citate falsificate sau fabricate de-a binelea.


file:///orarea

DIN SFINTII PARINTI . 37

tru ca proferandu-le va veti convinge si meai mult ci intr-adevir sun-
teti bolnavi de opiria rea (kckadoxia) a impiosului Apolinarie si a ce-
lor ce cugeld asemenea cu el

Atunci episcopul Theodosios aduce alte doua citate sub numele
Hrisostomulul pe care citindu-le ava Maxim a spus:

— Aceste texte apartiin lui Nestorie care s-a imbolndvit dogma-
fizand in Hristos o dualitate personald.

Iar episcopul fierband de maénie, i-a spus indatd:
¢ . — Domnule monah, Satana a grdit prin gura ta.

. MAX: 54 nu se supere stdpanuni meu pe robul sau.

Si indatd & incepul si-i dovedeascd ¢d acele citate sunt ale Iui
Nestorie si sd-i arate in ce tratate ale acestuia se afld ele.

THEOD: Dumnezeu stie, frate, citatele acestea mi le-a dat patri-
arhul. Inss, iatd, tu zici ¢d unele sunt ale lui Apolinarie iar altele ale
wii Nestorie,

51 producand un citat al Sfantulni Chiril care spune: ,araténd

(Hristos) o lucrare unicd si comund prin emandoud (firile)”, i-a zis:
~ — Ce zici de acestea?
i MAX: Sunt unii care aratd ci acest pasaj a fost addugat impo-
triva adevarului in ,Taicuirea Evangheliei dupi Ioan" facutd de acest
Stant Pirinte, de cétre Timotei Elur, Dar sda admitem ca ele sunt asa
cum spunefi: 5S4 cercetim, deci, injelesul expresiilor patristice si sd
cuncastem adevarul,

THECD: Nu-ti permit sa faci aceasta. Trebuie sd primesti doar
expresiile simple, asa cum sunt.

MAX: Spune-mi rogu-te, care ¢ diferenfa dintre expresiile sim-
ple si cele cu mai mulie sensuri?

THEOD: E ca tu sd primesti expresia asa cum este si si nu mai
cercetezi infelesul eil

MAX: Este limpede cd si cu privire la expresii, introduceti ran-
duieli noi si sirdine Bisericii. Dacd, dupi voi, nu trebuic sd cercetdm
expresiile Scripturilor si Périntilor, respingem de fapt intreaga Scrip-
turd, cea veche si cea noud, S&-1 ascultdin insd pe David care zice:
.Fericiii cei ce cerceteazd madrturiile Lui si-L cauid cu toatd inima“
(Ps. 118, 2) intrucat nimeni nu poate sd-L caute pe Dumnezen iard o
cercetare, §i iardsi: ,Intelepteste-mé si voi cluta legea Ta si o voi
pdzi cu toatd inima mea® {Ps, 118, 34), Intrucéat cautarea duce la cu-
nostinfa legii iar cunostinia convinge prin dorintd pe cei vrednici sd
o pdzeascd in inima lor prin implinirea sfintelor porunci aflate in ea.
Si fardsi: ,Minunate sunt madrturiile Tale, pentru aceca le-a cercetat
pe ele sufletul meu® (Ps. 118, 129). Pentru ce cuvantul Proverbelor
{1, 6} vrea ca noi sd cerceldm parabolele, enigmele si cuvintele ob-
scure? Pentru ce, vorbind in parabole, Domnul vrea ca ucenicii sid le
infeleagd invatandu-i intelesul parabolelor (Mi. 13,18, Lec. 8, 11)¢
Pentru ce porunceste: ,Cercetati Scriplurile!” (In. 5, 39) ca unele ce
dau marturie despre El? Ce vrea sd invete corifeul Apostolilor Petru,
atunci cand spune: ,Aceastd mantuire au cdutal-o cu stdruinfd $i au
cercetat-o cu deamdnuniul proorocii® (I Pt. 1, 10)? Ce vrea sd invefe
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dumnezeiescul Apostol Pavel atunci cand spune: ,Iar dacd Evanghe-
lia noasirda este acoperitda, este pentru cei pierduti, cdci Dumnezeul
veacului acestuia a orbit min{ile necredinciosilor ca sd nu-i lumineze
lumina Evangheliei slavei cunostintei lui Hristos" (II Cor. 4, 3—4)?
Pe céat se pare, vrefi ca noi sd ne asemdndm iudeilor care, aplecan-
du-si mintea numai asupra expresiilor simple, adicd asupra literei, au
cazut din adevdr, avand un vdl pe inimile lor, ca sd nu inteleagd pe
Domnul — Duhul cel ascuns in literd despre care s-a scris cd ,ucide”
1ar ,Duhul face viu" (II Cor. 3, 6). Sd fie incredintat stdpanul meu céd
eu nu voi suferi sd primesc o expresie (phoné) fara intelesul (diano-
ia) care zace in ea, ca sd nu devin un iudeu vddit.

XIV. Auzind acestea Theodosios, a zis:

— Trebuie sa spunem cd existd ,o0 singurd lucrare ipostaticd® a
lui Hristos.

MAZX: Sa privim mai indeaproape rdul nascut din aceastd formu-
13 si sd fugim de aceastd expresie strdind, cdci ea apartine numai ere-
ticilor politeisti, Cédci daca vorbim de o unicd energie ipostaticd a lui
Hristos, atunci Fiul nu mai convine dupd ipostas impreund cu Tatdl
s1 cu Fiul si, deci, evident, nici dupd energia ipostaticd. Vom fi atunci
consiransi sa atribuim energii ipostatice precum Fiului atat Tatdlui
cat si Fiului; asadar, dupa voi, fericita Dumnezeire va avea patru e-
nergii: trei care disting Persoanele intru care Ea existd, si una comu-
na indicand comunitatea de naturd a celor Trei Ipostasuri. Si daca
primim invatdatura lor, atunci dupad Pdrin{i suntem bolnavi de tetira-
teism; caci ei sustin ca orice energie este naturald, nu ipostatica. Da-
ca acest lucru e adevarat, cum si este, atunci ne vom infdatisa spunand
ca exista patru naturi, patru dumnezei diferind unii de altii atat dupa
ipostas cat si dupd naturd. Dar cine a vazut sau contemplat o energie
proprie a celor stranse sub aceeasi specie si asezate prin natura lor
sub definifia comund a speciei? Cdci niciodatd ceea ce este comun
dupad naturd nu devine propriu doar cuiva, unuia anume. Pentru ca
semnele distinctive ipostatice, ca de pilda: nasul acvilin sau nasul
carn, ochii albastri sau calvitia, si altele de acest gen sunt accidenti
distinclivi a indivizilor diferiti intre ei prin numadr. Fiindcd orice om
poate sa lucreze intrucat este ceva prin natura sa si nu intrucat este ci-
neva prin ipostasul lui; el lucreaza potrivit definifiei (ratiunii) lui ce-
lei mai proprii cugetate si enuntate despre el ca si ceva comun, ca
de pilda: potrivit faptului cd este o fiinta vie, rafionald si muritoare,
ceea ce apartin definitiei generale a naturii umane. Céci toti partici-
pam la aceeasi viald, la aceeasi rationalitate, la acelasi flux si refiux
(al substantelor vitale), la aceeasi capacitate de a sedea si de a sta in
picioare, de a grdi si de a tacea, de vedea, auzi §i pipdi; care toate
apartin definitiei noastre comune. Asadar nu se cuvine a inova ex-
presii care nu au for{d nici scripturistica, nici patristica, nici natura-
14, ci una strdind, excogitatd prin distorsiuni ale oamenilor. Aratd-mi
insd cad aceastd expresie se afla la un Pdrinte oarecare $i vom cer-
ceta din nou gandul celui ce a rostit-o.

XV. THEOD: Ce, deci? Nu trebuie sd se vorbeascd de loc de ,o0
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singurd lucrare™ in Hristos? YT et e aett e

MAX: Potrivit Sfintei Scripturi si Sfinfilor Péarinti noi nu primim
sd se spund nimic asemdndtor, ci suntem obligati s& credem si sd mir-
turisim cd, asa cum in Hristos existd doud naturi din care El este, asa
existd si vointele si lucrdrile naturale corespunzitoare Lui, adicd Ce-
Tui ce este deodatd Acelasi, Dumnezeu si om prin fire.

THEOD: Intr-adevar, stdpane, si noi marturisim atat naturile cat
si lucrdrile diferite, adicd cea divind si cea umand, si cd Divinitatea
Iui este inzestratd cu vointd cum si umanitatea lui este inzestratid cu
voinid; pentru cd sufletul Lui nu era fdrd vointd. Dar nu spunem cé
sunt ,doud”, ca sd nu introducem prin aceasta ideea cd El s-ar lupta
cu Sine Insusi.

MAX: Ce, dar? Atunci cand spunefi doud naturi introduceti din
pricina numéarului i faptul cd ele s-ar lupta intre ele?

THEOD: Nu,

MAX: Ce, deciz Cand este atribuit naturilor numd&rul nu le divi-
zeazd, dar cand este rostit despre voin{i si lucrdri are semnificatia u-
nei diviziuni?

THEOD: Intocmai, si Parintii nu l-au atribuit vointelor si lucriri-
for vrand sd evite diviziunea lor, ¢i au vorbit despre ,una” si ,alta"
s1 ,divind" si ,uman&“, ,dubld”, si ,duald”. Si eu grdiesc asa cum au
grdit si spun ceea ce au spus el

XVI. MAX: Pentru Dumnezeu! Dacd {i se spune de cineva ,una
si alta”, cate le-ai intelege (cd sunt)? sau daca ti se spune ,divind s§i
umana”, cate le-ai intelege (cd sunt)? sau dacd ti se spune cd este
«dubld sau duald“, cate le-ai injeles (c# sunt)?

THEQD: Stiu cum infeleg $i géndesc, dar nu spun doua,

Alunci intorcandu-se spre arhonti, ava Maxim a spus:

— Pentru Dumnezeu! Dacd ati auzi spunandu-se ,una si una®
sau ,una si alta” sau ,doi ori dei“ sau ,doi ori cinci“ ce aji rdspun-
de ci intelegetli celor ce va spun acestea?

— Pentru ¢a ne-ai facut sd jurdm, (am ridspunde): cdnd auzim
Juna st una”, injelegem doud, tot asa cand auzim ,una si alta”, iar
cand auzim ,doi ori doi“ intelegem patru iar ,doi ori cinci* injele-
gem zece,

$i, rusinat de rdspunsul acelora, Theodosios a spus:

— Eu nu voi grai ceea ce nu a fost spus de Parinti:

Si indati ava Maxim, ludnd cartea ce continea lucrarile Sfantu-
lui Sinod apostolic (din Lateran, 649), le-a ardtat c¢d Sfintii Pdrinti
vorbesc explicit de doud vointi s1 lucrdri ale Mantuitorului si Dum-
.nezeului nostru lisus Hristos; carte pe care luénd-o de la el si con-
sulul Theodosios a citit si e! toatle citatele Périntilor.

Atunci rdaspunzand Theodosios episcopul a spus:

— Dumnezeu slie, dacd acest sinod n-ar fi aruncat anateme si
asupra unor persoane,l-as fi primit mai mult decat orice om.*®s Dar

38bis  Aceastd frazd e revelatoare pentru atitudinea ierarhie! bizantine, Ea insasi
nu crede cid tezele el monoteliste sunt apérabile, peniru aceea ea a vecurs la con-
b - - . 3 B
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ca sd nu pierdem timpul aici, dacd Parin{ii au spus asa ceva, atunci
spun si eu, si o fac si in scris, cd existd doud naturi, doud voinii si
doud lucréri. Ci intrd in comuniune cu noi si sd se facd unire.

XVII. MAX: Stapane, eu nu indrdznesc sid primesc de la voi un
consim{dmant scris despre asa ceva, fiind un simplu monah. Dar dacd
Dumnezeu v-a fdcut sa regretati sincer si sd primiti expresiile Sfinti-
lor Pdrinti, trimite}i, cum cere canonul, inscrisul privitor la acestea la
Roma, voi, adicd: Impdratul, Patriarhul si Sinodul lui.* Fiindcd eu
nu voi intra in comuniune p&nd cand lucrurile stau asa, pentru ca aici
la Sfanta Anaford (euharisticd) sunt mentionate persoane care au fost
anatematizate; deoarece md tem de osanda anatemei.

THEOD: Dumnezeu stie, nici eu nici altcineva nu-{i reproseaza
aceastd teama,.

Dar pentru numele Domnului, dd-ne un sfat, dacd e cu putinta sa
se facd acest lucru.

MAX: Ce sfat as putea sd vd dau despre aceasta? Duceti-vd, cer-
cetati dacd s-a intamplat vreodatd asa ceva, adica sd fi fost absol-
vit cineva dupd moarte de o acuzatie privitoare la credintd sau de o
osandd pronuntatd impotriva lui. Si Impé&ratul si Patriarhul sd accep-
te sd imite pogordrea condescendentd a lui Dumnezeu® si sd facd:

tectionarea de marturii auloritative [alse; dar ea nu vrea nici ca, dezavand des-
chis monotelismul si acceptdnd Sincdul Lateran din 649, cum i cere Sf. Maxim,
sa se umileascd condammnind pe toti patriarhii ce s-au succedat pe scaunul Con-
stantinopolului de la Serghios incoace, Situatia e identica celeia a succesorilor pa-
wmarhulul Akakios care la sfargitul secolului al V-lea renegasera Sinodul de la
Chalcedon, provocand ,schisma akakiand“. Fideli Chalcedonului, ei nu voiau, to-
tusi, sd lezeze prestigiul patriarhiei ecumenice acceptand, cum cerea Roma, drept
conditie pentru restabilirea comuniunii condamnarea unuia din predecesorii lor ca
erctic. Unirea s-a fdcut in cele din uwrmd in 518 céand ierarhia bizantind a acceptat
sa scmneze, consirdnsid de Justinian, ,formula® papei Hormisdas care anatemizeazd
pe Akakios si interzice comemorarea liturgicd a celor ce n-au fost in wcord cu Bi-
serica Romej. Maxim urmeazd punct cu punctlinia de conduitd a Formulei lui Hor-
misdas. Mai mult decat in monotelism, cauza veritabild a esecului negocierilor de
la Bizya si a martiriului Sfantului Maxim std in incdpdtdnarea acestuia de a nu
mtra in comuniune cu o Bisericd ce pomeneste eretici condamnaji de scaunul a-
postolic excluzandu-se astfel de la comuniunea Romei“ (Garrigues, op. cit,, p. 433).
Cu o singurd precizare decisivd, am adduga: peniru Sfantul Maxim ortodoxia cre-
dinfei Romei face din comuniunea cu Biserica romand o condifie a wveritabilei co-
muniuni @ Bisericilor, si nu invers, Nu Roma e criteriul Adevdrului, ci Adevdrul
¢ cel ce lace din Roma un criteriu al veritabilei comuniunj ecleziale.

39 Aceiasi atitudine a avut-o Sfantul Maxim si in iulie 645 fala de ex-pa-
triarhul monotelit Pyrrhus cdnd acesta, invins in disputd publicd la Cartagina, i-a
cerut sd-i precizeze conditiile reconcilierii cu Biserica ortodoxd: pelerinajul co-
mun la mormintele Apostolilor la Roma (Disp. cum Pyrrho, P.G. 91, 352 D — 353
A = P.SB. 81, p. 356).

40 ,Aceasta frazd admirabild rezuma inlreaga invatdturd a Sfantului Maxim
aespre mantuire $i indumnezeire prin kenoza Persoanei MAntuitorului si a celor
mantuifi. Ea va rdméne de neinteles pentru oficialitalile imperiale si ecleziastice
care nu vdd in ea decadt discreditarea autoritilii suverane a Impdratului. Pentru
ele, revenirea la marturisirea de credinld a Sinodului Lateran e o infrdngere pe
care autoritatea imperiald, destul de zdruncinatd, nu si-o poate permite“., (J-M.
Garrigues, Charité..., p. 72). Incd odatd se evideniiaza incompatibilitatea dintre
torta exterioard a autoritdtii de dragul autorititii (calea pdgdnd a imperiului) si



DIN SFINTII PARINTI 41

primul o ordonan{da sub forméa de rugaminte iar celdlalt o suplica si-
nodald cdtre papa Romei si, negresit, cd se va gédsi o modalitate bise-
riceascd care stabileste aceasta §i el se va impdca cu voi pe aceasta
temd pentru dreapta marturisire a credintei.

XVIIL. THEOD: Negresit aceasta se va face. Dar dd-mi cuvéantul
cd, dacd mda vor trimite, vei veni cu mine!

MAX: Stdpane, iti este mai de folos sd iei cu tine pe tovarésul
meu de robie din Mesembria (Anastasios apokrisiarul) decéat pe mine,
cdci acela cunoaste si limba si ei il cinstesc dupd vrednicie ca pe u-
nul ce a fost pedepsit atatia ani pentru Dumnezeu si a {inut cu térie
dreapta credintd ce domneste in scaunul lor.

THEOD: Cu el am avut diferite ciocniri unii cu altii si nu-mi este
plicut sa ma duc cu el

MAX: Stdpane, atunci cand se va hotdri si se faci acest lucm
se va gdsi o iesire potrivitd pentru cei ce vor lua aceastd hotdrare; si
decd vreti, va voi insoti.”

Atunci s-au sculat toti cu bucurie si cu lacrimi, s-au pus in ge-
nunchi si au fédcut o rugdciune si fiecare din ei a sdrutat Sfintele
Evanghelii, cinstita Cruce si icoana Dumnezeului si = Mantuitorului
nostru Iisus Hristos si cea a Doamnei noastre care L-a ndscut, a Prea
Sfintei Né&scatoare de Dumnezeu”, strangandu-si si maéinile spre in-
térirea celor spuse.

XIX. Dupd care discutdnd intre ei despre vietuirea dupd Dum-
nezeu si paza dumnezeiestilor porunci, intorcéndu-se spre ava Maxim,
Theodosios episcopul a spus:

— latd cé s-au dezlegat toate neintelegerile si scandalurile si s-au
facut, si se va face, prin Dumnezeu, pace. Dar, pentru numele Dom-
nului, 's& nu-mi ascungi: nu vorbesti si tu intr-un fel oarecare si spui
cd existd o singurd vointd si o singurd lucrare in Hristos?®.

torta interioard a smereniei de dragul Adevdrului concentrat in ,kenoza“ si ,the-
oza* lui Hristos si a crestinilor (calea ,impdardteascd” crestind a ortodoxiei). = Sf
Maxim indeamnd ,aici“ (5i in § XXIII) pe impdrat si pe bizantini sd imite smere-
mia lui Hristos, pentru méntuirea poporului crestin si adevdrata pace a Bisericilor,
dupa_ce la primui proces (§ XI) ddduse drept exemplu atitudinea lui Herakleios
care la slarsitul viefii sale scrisese papei Ioan IV dezvinovétindu-se de complici-
tatea la monoenergism,

41 ,Teméndu-se c#& va direbui si meargd singur la Roma ca trimis al patriar-
hului, episcopul Theodosios ii cere Sfantuluj Maxim s&-1 insoteascd, probabil pen-
tru a-i servi drept intermediar, Sfantul Maxim i sugereazd sd ia in locul sdu pe
Anastasios apocrisiarul, intemnitat si exilat din 647 pentru credinta ortodoxd si cu-
noscdtor al limbii latine, dar vézdnd cd e prea multd sd ceard prelatului bizantin
sa se ducd la Roma insotit de un legat maltratat si inchis la Constantinopel de
ncud ani, acceptd sd meargd el spre binele Bisericii” (Garrigues, op. ctt, supra,
nota 1, p. 436),

42 Acest pasaj va fi citat adeseori de iconoduli (de ex. de Sfiniii Ioan Da-
maschin si Teodor Studitul) in timpul controverselor iconoclaste din secolele VIII-
IX ca dovadd pentiu credinia Bisericii in venerarea icoanelor,

43 ,Stiind prea bine ca proiectul ambasadei la Roma propus de Sfantul Ma-
xim n-are nici o sansd de a fi acceptat de Constantinopol, episcopul Theodosios
relanscazd, cénd totul péarea concluzionat, discufia dogmaticd situdnd-o acum nu
In planul energiei, ci in cel al vointei® (Ibidem, p. 437).
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MAX: Nu se poate ca eu sd fi spus candva aceasta. Si vd spun
si de ce: pentru cd aceastd expresie care spune cd existd o singurd
vointd si lucrare a celor doud naturi e strdind Sfintilor Padrinti. Apoi
pentru cd acel care zice in orice fel acesta se gdseste intalnind de-a
dreptul absurditatea, Fiindca daca spun cd aceasta vointd si lucrare
unicd e ,naturalda”, atunci md tem de confuzie, iar dacd spun cd e
«ipostaticd“, separ pe Fiul de Tatdl si de Duhul si ma arat introdu-
cand in Treime trei vointi ca si trei ipostasuri ce nu sunt in acord
intre ele. Iar dacd spun c#d vointa si lucrarea unicd e ,a Unuia sin-
gur”, atunci sunt silit sa spun, chiar dacd nu vreau, cd existda o voin-
fd ca a Unuia a Tatdlui si una ca Unuia si a Duhului, iar cuvantul se
va gdsi cdzand in politeism. Iar daca spun cd e ,relationald”, atunci
introduc diviziunea personald a lui Nestorie; si dacd spun cd e pe
langa naturd, corup atunci existenta vointei, cdci faptul de a fi pe
langa natura este o coruptie pe langa naturd, cum spuneau Parintii.

XX. THEOD: Trebuie sd spunem céd existd numai o singurd voin-
td ,din cauza unirii Maéantuitorului precum au scris, infelegand bine
lucrurile, pe cat socot, Serghios si Pyrrhus.*

44 ,Problema subiacentd argumentelor hristologice ale episcopului e in rea-
litate eclesiologicd: e vorba de a vedea cum poate fi salvatd memoria patriarhilor
monoteliti condamnati de Roma, pentru ca patriarhia ecumenicd si nu fie nevoita
sa-i condamne ca eretici, La Sinodul VI Ecumenic (sesiunea 13, 28 mai 681), ea
nu va accepta in cele din urmd sa o facd decat introducand in lista celor condam-
nati si numele papei Honorius I, a cédrui ortodoxie fundamentald in toatd aceasta
aracere fabricatd in toate piesele ei Ja Constantinopol fusese aparatd de Slantul
Maxim (in Opusc, theol. polemica 20 ;P.G. 91, 237 C — 245 A = P.S.B. 81, p. 307
inainte de 639; in Opusc, theol. pol. 12; 143 B, netradus in romaneste; si Disp. C,
pPyrrho, 328 C—329 C = P.S.B, 81, p. 342)". (Garrigues, Ibidem, p. 437).

In iunie 633 avusese loc ,unirea* de la Alexandria intre calcedonieni si mo-
nofiziti severieni realizatd de patriarhul Kyros pe baza formulei monoenergiste in-
trodusa in § 7 din cele ,9 capitole® ale ,unirii“, ,Actul unirii* si formula dogma-
ticda inovatoare au provocat reaclia energicd si prompta a Sfantului Sophronios,
monah palestinian, care in 634 a obtinut de la patriarhul Serghios o .decizie”
(pséphos) care interzice sd se vorbeasca explicit despre o energie sau doud ener-
qii in Hristos. Ales in acelasi an patriarh al lerusalimului (634—639), Sfantul So-
pnronios respectd in ,synodika® sa psephos-ul, combdtand moncenergismul fard a
mentiona explicit numérul energiilor. Palriarhul Serghios refuzd sd primeascd ,syno-
dika® patriarhului Sophronios: si-i scrie papei Honorius prezentand ,unirea“ de la
Alexandria ca pe un triumf al Calcedonului iar pe Sophronios ca pe un monah
stant, dar extremist, si acuzand pe cei ce sustin ,doud energii® in Hristos cad ar
introduce in Persoana Lui ,doud wvoin{i® aflate ,in conilict*. In scrisoarea sa de
raspuns patriarhului Serghios (Scripta fraternitatis), Honorius lauda prudenta lui
Serghios si ravna lui in impunerea Chalcedonului. Vrand insa sd excludd orice
contradictie a vointelor in Hristos (pe care le intelegem ca vointd a trupului si
a sufletului Sdu omenesc!), Honorius foloseste expresia nefericita unde unam vo-
luntatem f[atemur Dominj nostri — oferind astfel un sprijin nesperat planurilor
pecumenice® ale lui Serghios care relansa acum pe baza unei noi formule de com-
promis, formula ,monotelitd”, Intr-o a doua scrisoare citre Serghios din acelasi
an (634) (Scripta dilectissimj filii), Honorius incearcd, iardsi neinspirat — pentru
ca piopunerea sa anticipeaza clar Typos-ul din 648 — s& impace cele doud pozi-
{ii pe baza suprimdrii expresiei una sau doud energii §i a maérturisirii unui Unic
Hristos lucrand divinul si umanul prin cele doud naturi ale sale.

Chiar daca papa Honorius gresise dogmalic fard intentie, fiind indus in eroa-
re de formulele patriarhului Serghios, oriodoxia lui fiind aparata de Sfantul Ma-
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MAX: Dacd poruncesti, stdpane, primeste doud vorbe ale mele
pe aceastd temd. Dacd ,din cauza unirii® Dumnezeului si Méantuitoru-
lui nostru s-a facui, precum au scris Serghios, Pyrrhus si Pavel, o sin-
gurd vointd, atunci, dupd ei, Fiul va avea o voint{d diferitd de cea a
Tat&lui, Care are o singurd vointd cu Fiul din cauza naturii si nu a
unei uniri; dat fiind c& ,unire® si ,fire* nu inseamnd acelasi lucru.
Daca insd, dupd ei, ,din cauza unirii* s-a fécut o singurid veointi a
Mantuitorului nostru, El va avea negresit drept cauzd unirea si nici
una din naturile din care El este; iar vointa va apartine, dupa ei, re-
latiei si nu naturii, deoarece cuvéntul adevarului stie c& unirea e o
reiajie si nu o naturd. lar dacd ,din cauza unirii" s-a fdcut, precum
spuneam, o singurd vointd a Mantuitorului, atunci prin care voin{éd
ZIC el cd s-a fdcut aceasti unire? Cdci, dacd se ingrijesc de adevar si
tug de absurditate, n-ar putea spune ci s-a facut prin ea insisi. Daci
Insd din cauza unirii s-a facut o singurd vointd a Mantuitorutui, atunci
este evident cd inainte de unire Acesta fie avea mai multe vointi, fie
n-avea absclut nici una. lar dacd avea mai multe vointi, asta inseam-
nd cd a suferit o diminuare a multor vointi care au fost restranse la
una singurd, si atunci este limpede c¢& a suferit o schimbare: cea a
reducerii diminudrii vointelor celor multe care preexistau in El in
chip natural. Dacd insd anterior era cu totul lipsit de vointd, asta
mseamnd cd El a ardtat cd unirea e superioard naturii, pentru cd din
ea i s-a furnizat o voin{d de care natura era lipsitd; si iardsi Hristos
se aratd suferind schimbare, ca Unul ce a céstigat prin relatie ceea
ce nu-i era inerent prin sine naturd, Dacd ,din cauza unirii* s-a fdcut
o singurd voin{a in Méantuitorul nostru dupd fiecare din cele din care
El este, asta inseamnd cd Dumnezeu a ajuns prin vointi si fie ceva
recent, rdméanand insd din cauza unirii vesnic prin fire si om fard de
mceput prin vointda dar ramanand recent prin fire, lucru cu neputin-
{4, ca sa nu spun lipsit de evlavie. lar daca ,din cauza unirii” s-a fa-
cut o singurd vointd a naturilor, atunci de ce nu s-a fdcut din aceeasi
cauzda si o naturad unicd a naturilor?

XXI. Tdind in acest punct firul discursului, Theodosios episcopul
a spus:

— Atunci ce s-a facut prin unire, daci prin ea nu s-a fdcut ni-
mic din acestea?

MAX: Ea a ardtat pe Insusi Dumnezeu Cel nelrupesc prin fire
venind in chip nemincinos in trup si a infadtisat pe Ziditorul a toate
idcut prin fire si limpede om nu prinir-o schimbare de naturd sau
printr-o micsorare a uneia din naturi, ci printr-o asumare adevarati
a unui trup inzestrat cu suflet rational, adicd a unei umanitdfi in-
tegre si fard lipsuri si curatd prin fire de orice vind a pdcatului stra-
mosesc, Si, in virtutea schimbului, fapt cu adevdrat si uimitor si uiu-

xim, cart eoste cd pozitia sa echivocd a favorizat clar erezia, fapt pe care Sinodul
VI Ecumenic l-a judecat sever, anatemizandu-l. ,,Cazul Honorius®™ a constituit (in
1870) si constituie pand azi un puternic argument istoric (invocal de un 1. Ddllin-
ger) impotriva dogmei pretinsei ,inailibilitdi* papale proclamate de  Conciliul
Vatican 1 abia in secolul al XIX-lea. .
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itor peniru to}i si toate, raménénd in intregime Acelasi Dumnezeu in-
treg in cele omenesti i intreg in interiorul celor proprii Lui, si in
iniregime om intreg in cele dumnezeiesti, fard a cddea din nimic din
cele proprii umenitdfii; caci potrivit invajaturii de-Dumnezeu-griito-
rilor nostri Parinti, prin unire a avut loc o intrepatrundere reciproca
|perihorezd) a naturilor si proprietdtilor lor naturale inerente, si nu
o strdmutare (metahorezd) sau micsorare, fapl care este propriu ce-
tor ce fac in mod pervers din unire un amestec si o confuzie si care
peniru eceasta sunt amestecaji cu tot felul de inovatii si, din lipsa
unei soliditdfi a doctrinei lor, persecutd pe cei binecredinciosi.

XXII. Auzind acestea, Theodosios episcopul impreuna cu restul
celor venifi cu el, au parut ca primesc cele spuse. $i-iardsi acelasi
episcop li spune avei Maxim:

— Fa un act de iubire. Ce este ceea ce ne-ai spus, cum cd nimeni
nu lucreaza ca fiind cineva, adicd dupd ipostas, ci ca fiind ceva, adica
dupa fire? Fiindcd acest lucru imi vine in minte dacd ma gandesc bi-
ne, din cele ce ai spus.

MAX: Nimeni nu lucreazd intrucat este ,cineva”, ca ipostas, ci
intrucat este ,ceva“, ca natura adicd, de exemplu: si Petru si Pavel
lucreazd, dar nu intrucéat sunt Petru si Pavel, ci pentru cd sunt oa-
meni, cdaci améandoi sunt oameni prin natura lor in virtutea rafiunii
comune si definitorii a naturii lor si nu prin ipostas, sau prin calitatea
proprie fiecdruia in parte. Tot astfel, si Mihail si Gavriil lucreazd, dar
nu intrucat sunt Mihail si Gavriil ci intrucat sunt ingeri, cdci aman-
doi sunt ingeri. Si, tot asa, in orice naturd ce este enuniatd despre mai
multi indivizi dupd numdr vedem cd lucrarea lor este comund si nu
individuald. Asadar, cel ce spune cd lucrarea e ipostaticd acela in-
troduce si ideea cd insdsi natura, care e unicd, devine infinita prin
lucrari si difera in sine insdsi dupd mulfimea indivizilor pe care-i con-
tine sub ea, fapt care daca-l luam de bun, corupem impreund cu na-
tura si insdsi ratiunea modului ei de a fi.®

XXIII. Si dupd ce au fost zise si acestea, cand s-au imbrdtisat
pentru a se despdrti, Theodosios consulul a zis:

— latd ca toate s-au fécut bine. Va accepta insd Impédratul sa
facd o crdonantd sub forma de rugaminte (parakletikén kéleusin)?

MAX: O va face negresit dacd va voi sd imite pe Dumnezeu si
sa se smereascd impreund cu El pentru maéantuirea noastrd comund, a
tuturor, socotind intru sine cd dacd Dumnezeu Cel ce mantuieste prin
fire n-a fdcut mantuirea pand nu a voit sda se smereascd, cum atunci

45 Sfantul Maxim rezumd succint contributia sa filosoficd esentiald la preci-
zarea antropelogiei patristice (care-i oferd cheia solutici dogmatice a problemelor
puse de monocenergii si monotelism), contributie decisivd, cu importante consecin-
te, concentratd in distinct{ia intre vointa .naturald si vointa ,personalda“. Vointa
ca si lucrarea aparfin ca act prim si fundamental naturii umane comune, persoanele
actualizeazd diferil, moduleaza intr-un mod specific (trépos) vointa si lucrarea na-
turald comund intregii maturi umane, (A se vedea pe larg analizele subtile din
Opuscula theologica et polemica 1, P.G. 91, 95 z = P.S.B. 81, p. 176 sq.).
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omui care este prin fire mantuit se va méantui sau va méntui dacé nu
se smoreste?®

Si Theodosios consulul i-a spus:
/1Y Naddjduiesc, dacd Dumnezeu imi va {ine memoria, s3-i {in si
lui acest cuvant si se va convinge.

$i Imbriitiséndu-se unii pe altii au plecal cu pace, episcopul dén-
du-i avel Maxim o micd sumd de bani trimisd lui, o tunicd si o cédma-
g4, Dar tunica i-a luat-o pe loc episcopul DBizyel iar la Rhegium 1 s-a
fuat ne numai mica sumad de bani ci i tot ceea ce mai avea primite
dintr-un act de binefacere impreuna cu restul lucrurilor si  haineior
lui vrednice de mnild,

XXiV. Dupd pleccrea barbatilor mentionati, In ziua de 8 septem-
brie i1 anul al XV-lea al acestui indiction {anul 656) Pavel consulul
. venit iardsi in Bizva la ava Mexim purténd un ordin cu urmilorul
cuprins: ,iji poruncim excelentei tale sd te duci la Bizya si sd-1 aduci
pe Maxim menahul cu multd cinste si consideratie pentru batranefea
51 neputinjele lui yi pentru ci a fost cunoscut si scump bunicilor ros-
tri, 41 sd-] aseri in sianla mandstire a Sfantului Theodor ce se &lld a-
proape de Rregium.” S3 vii apol sd ne informezi si Noi vom trimite
‘' numele Nosiru doi nalricieni care Ne iubesc din sufiet st sunt ju-
“biti de Noi §i care sunt insiircinati s8 discute cu el cele hotdrate de
‘Noi. 84 mergi si 38 ne vestesti apoi venirea [ui”. Tar acesta aducéan-
‘du-l si csczandu-! in sus-numita mandstire, s-a dus sd-1 vesteascd.

XXV. Ier in ziua urmdatoare au venit la el ,patricii“ Epiphecnios
5i Troiilos cu mult fast si pomp#d impreund cu Theodosios episcopul
${ an intrat la el in partea bisericii mandistirii, rezervatd catehumeni-
clor. 5i dupd obisnuita salutare s-au asezat silindu-l si pe el sd sada.
rSi incenand primul cuvantul, Troillos i-a spus:

— Sapéoul nostru ne-a poruncit si venim la tine, §i sé-{i spu-
tnem ¢ a hotarat de-Dumnezeu-intirila Sa Maiestate, Dar rmial  intai
1spune-ne: vei execuia ordinul impdratului sau nu?

Mexim a spus:

— Stépéne, sid cscult mei intdi ce poruncesie eviavicasa Sa Ma-
<lestate si apoi vol rispunde cum se cuvine. Cdci ce rdspuns pot si
.dau la cees ce nu cunosc?

Troillos a insistat zicand:

_ —- Nu pulem sd spunem ceva dacé no ne shui inainte dacd vei
‘executa sau nu ordinul Impdratului.

. 51 cum i-a vdzui insistenti si privind cu ochi ridi ezitarea lul si
cd fdspundeau repezit Impreund cu to}i cei aflaji impreunda cu ej,

i1t

4

46 A se vedea mai sus nota 40. ,latd piatra de poticheald pe care emiseri]
imperiali incercau sd o indepdrteze incd de la inceputul discutiei striduindu-se sa
obtind cu crice pret, afard d2 cel al unui recurs la Roma, reconcilierea Slfantului
Maxim cu Biserica imperiald. Rispunsul S/antului Maxim arati faptul ca el era poer-
tect constient de dificultitile pe care le va avea Constentinopolul in a purcede la
dacest act de umilintd® (Cerrigues, op. cit,, nota 1, p, 439).

47 Rhegium era o suburbie a Constantinopolului pe malul MA&rii Marmara.



46 REVISTA TEOLOGICA

oameni foarte mandri de podoabele demnitdtilor lor, ava Maxim ras-
punzéand a zis:

— Pentru cd nu suferifi sd spuneti robului vostru cele hotdrate
de stdpanul si Impdratul nostru, iatd rdspund, in auzul lui Dumnezeu
s1 al Sfintilor Ingeri si al vostru al tuturor, cd orice mi se va porun-
ci despre orice fel de lucru ce se distruge si piere impreund cu vea-
cul acesta, voi executa cu toatd ravna.®

Si indatd ridicdndu-se Troillos a zis:

— Rugati-ma si eu tot plec; caci acesta nu va face nimic.

Si fdcandu-se mult tumult si multd tulburare si confuzie, le-a
spus lor Theodosios episcopul:

— Spuneti-i rdaspunsul si luati bine aminte ce spune: pentru ca
nu este rezonabil sd plecam astfel, fdard sd spunem nimic si fard sa
auzim nimic.

Atunci Epiphanios ,patriciul® a spus:

— latd ce-{i face cunoscut prin noi Impdratul. Pentru cd intreg
Apusul si tofi cei deturnati la minte din Résdrit privesc la tine si toti
se rdazvrdtesc din cauza ta neavand sd se impace cu noi din pricina
credintei”, sd te strdpungd Dumnezeu la minte ca sa intri in comu-
niune cu noi pe baza Typos-ului edictat de Noi. $i vom veni atunci
Noi Insine la Poarta de Bronz (Chalke)® si te vom saluta si-{i vom
da mana Noastrd si te vom aduce cu toatd cinstea si slava in Marea
Biserica (a Sfintei Sofii) si, vom sta impreund cu tine in locul unde
stau de obicei Impératii® si vom face indatd Synaxa euharisticd si ne
vom cumineca cu Sfintele si Preacuratele si de-viatd-facdtoarele Tai-
ne ale Trupului si Sangelui lui Hristos, dupd care te vom proclama
Pédrinte al Nostru® Si se va face bucurie nu numai iubitorului de
Hristos Oras imperial al Nostry ci si intregii ,ecumene”. Caci stim
sigur cd dacd tu intri in comuniune cu sfantul Scaun patriarhal de
aici, se vor uni cu noi tofi cei care din pricina ta si a invéataturii ta-
le s-au rupt de comuniunea cu Noi.

48 Tncd o datd Sfantul Maxim proclamd distinctia intre puterea temporald a
imperiului si cea spirituala a credintei, confundate adeseori de hasilefi -bizantini
intr-un sens cezaropapist teocratic.

49 A se vedea nota 18 si 32. § XI din Relatarea acfiunii juridice si §§ Il si
XXV din Discutia de la Bizya (= P.G. 90, 124 D, 140 A, 161 D) sunt toate martu-
rii ale imensului prestigiu spiritual si dogmatic de care se bucura Sfantul Maxim
Marturisitorul in Imperiul bizantin §i ale influentei considerabile pe care atitudi-
nea sa intransingentd o avea asupra crestinilor adevdrati din intreg imperiul.

50 Celebra poartdi monumentald dand spre Sfanta Sofia a Palatului imperial
care in 711 wva fi teatrul izbucnirii controverselor iconoclaste.

51 Acest loc sacru rezervat impdratului cand asista la ceremoniile liturgice,
faimosul ,Omphalos® situat in mijlocul basilicii Sfintei Sofii se poate vedea mar-
cat pe pavajul catedralei pand astazi.

52 ,Constiente de pericolul pe care-l reprezintd Maxim, autoritdtile imperiale
decid sd schimbe tactica. (...) Pentru a obtine adeziunea celui ce devenise in
ochii tuturor Mairturisitorul credintei, impdratul e gata sd acopere cu onoruri pe
cel pe care de trei ani de zile il tardste din arest in arest. (...) Acest limbaj mie-
ros l-ar fi putut zdruncina pe un Pyrrhus, El nu face sd vibreze insd nici o coarda
in inima Sfantului Maxim obisnuit de ani indelungati cu ,nepdtimirea monahald".
(J.-M. Garrigues, Charité.., p, 70—71).
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XXVI. Intorcandu-se spre episcop, ava Maxim i-a spus cu la-
crimi:

— Marite domn, cu totii asteptdm ziua Judecitii, Stii cele hoti-
rate si stabilite de noi pe Sfintele Evanghelii, pe Crucea cea fdcitoa-
te de via{d si pe Icoana Dumnezeului si Mantuitorului nostru si Prea-
sfintei Maicii Sale pururea Fecioare care S-a nascut.

Si pogorandu-si fata in jos episcopul ii spune cu voce irista:

— Si ce-am putut face eu, dacd preaevlaviosul Impdrat a ho-
tarat altceva?

Zis-a lui Maxim:

— Atunci de ce tu si cei impreund cu tine, te-ai atins de sfin-
tele Evanghelii, dacd solutionarea celor ¢rdite nu stitea in puterea
voastrd? Cu adevdrat nici toatd puterea cerurilor nu m-ar putea con-
vinge sd fac aceasta. Cidci ce cuvant de apdrare as putea avea, nu
fatd de Dumnezeu, ci in fata constiinjei mele, pentru faptul de a fi
tradat printr-un jurdmént pentru slava oamenilor, care n-are de fapt

<. prin ratiunea ei de a {i nici o existentd, credinta ce maéantuie pe cci

ce o iubesc?

XXVIIl. La aceste cuvinte sculandu-se in picioare si furia stdpa-
nindu-i pe toti, l-au coplesit si imobilizat smulgdndu-i barba si pérul,
Impingandu-l si lovindu-l cu pumnii si palmele, si acoperindu-l din
crestet i pand In varful unghiilor cu scuipdri, a cdror ploaie n-a in-
cetat p&dnd ce n-au fost umplute de ele toale hainele cu care era in-
vesmantat,®

Sculéandu-se episcopul a zis:

— Nu trebula sd se procedeze astfel; trebuia doar sa asculidm
rdspunsul lui si s& mergem si raportam bunului nostru Stdpan. Céci
chestiunile canonice se administreazd intr-un alt mod.

$i de-abia i-a convins episcopul sd se linisteascd si iarasi s-au
asezat batandu-si in continuare joc de el prin mii de océri si bles-
teme necudgetate,

Iar Epiphanios a grdit cu ménie §i asprime:

— Spune, monstrule scelerat si ticdlos, ai spus aceste cuvinte
socotindu-ne pe noi, Orasul nostru si pe impédrat ca pe niste erctici?
in realitate suntem mult mal crestini si ortodocsi decat tine. Noi
marturisim c¢d Domnul si Dumnezeul nostru are si vointd divind si
voin{d umand, si suflet rational; si c@ orice naturd rationald are ne-
gresit prin fire putinta de a voi si de a lucra, pentru cd miscarea este
proprie vietii iar vointa e proprie ratiunii. Si pe El il cunocastem a fi
inzestrat cu vointd nu numai cu Divinitiiza ¢i i cu umanitatea. Nu
negam nici chiar cele doud vointi si lucrdri ale Lui.

53 Consecvent liniei sale marturisitoare martirice, Sfantul Maxim respinge de
dragul credintei si Adevirului atat ispita slavei si a puterii cadt si cea a suferin-
telor 51 fricii de durere imitand asifel, cum recomanda in Cuvdnlul ascelic
10-—13 (Filoculie romdneascd 11, 1947, p. 7—9), conduita exemplard lui Hristos in
tata ispitelor .placerii* invinse pe Muntele Carnantaniei si respectiv in fata ispite-
tor .durerii® invinse pe dealul Golgotei.

a -~ Reyista -
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XXVIIL. Rdspunzand ava Maxim, a spus:

— Dacd aceasta e credinfa voastrd si credeti asa, precum cred
iirile ingeresti si Biserica lui Dumnezeu, cum de md silifi sd intru in
comuniune cu voi pe baza Typos-ului, &l cérui singur scop e supri-
marea acestor lucruri?

EPIPH: Acesta s-a fdcut printr-o ,iconomie®, ca poporul sd nu
se vatdme cu asifel de expresii foarte subtile.

Raspunzénd, ava MAXIMOS a spus:

— Dimpotrivd, orice om se sfinteste prin madarturia exactd a cre-
dinfei, nu insd prin suprimarea ei pe care-o confine Typos-ul.

TROIL: $i la Palat ti-am spus cd el nu suprimd nimic ci porun-
cesle si se treacd sub tdcere aceste expresii ca sa facem cu totii pace.

MAX: Tdcerea asupra acestor cuvinte este suprimarea acestor
cuvinte, Cdci zice Duhul Sfant prin Proorocul: ,Nu sunt graiuri, nici
cuvinte al cdror glas sd nu se auda” (Ps. 18, 3). Asadar, cuvantul care
nu este rostit nu mai este cuvant.

TROIL: Crede in inima ta cum vrei, nimeni nu te impiedicd.

MAX: Dar Dumnezeu n-g limitat la inimd intreaga mantuire, a-
tunci cénd a spus: ,Cel ce Md va madrturisi inaintea oamenilor si Eu
il voi madrturisi inaintea Tatdlui Meu cel din ceruri” (Mt., 10, 32). Iar
dumitezeiescu! Apostol Invaid spunénd: ,Cu inima se crede spre
dreptaie, iar cu gura se mdrturiseste spre mantuire” (Rom. 10, 10).
Asadar, dacd Dumnezeu si Proorocii si Apostolii Iui Dumnezeu po-
runcesc glasurilor Sfinfilor sd mdérturiseascda Taina cea mare, infrico-
sdtoare, i mantuiloare a toatd lumea, nu se poate nicicum sd fie re-
dusd la tdcere vocea care propovdduieste acest mister, ca sd nu se
micsoreze mantuirea celor ce tac.®

XXIX. Rdspunzandu-i cu glas foarte aspru, Epiphanios i-a spus:

— Ai semnat ,libelul”?®.

51 ava Maxim a spus:

— Da, l-am semnal,

51 Nu exisld compromis si ,iconomie” in chestiunile de credintd — de carve
aepinde méntuirea vesnicda a swletelor camenilor. Credinta trebuie  mdérturisita
exact, explicit si pe iatd, iar nu vag, implicit, cu subintelesuri si reticente, diplo-
matice, care echivaleazd cu tot atatea compromisuri inacceptabile ale Ortodoxiei
cu heterodoxia sau erezia, Solulia diplcmaticd ,a autoritdfilor imperiale si cclz-
ziastice bizantine, care urmdreau prin formule ,miracol® de compromis sau prin
taceri echivoce salviarea unitdfii Imperiului cu pretul ereziei, Sfantul Maxim le
opune solutia eshatologicd si ascetica a marturisinii si martiriului.

55 E vorba de ,libelul® sau petifia monahilor greci din Roma cdtie Sinodul
vateran lort, 649) prin care acestia cereau condamnarea monotelismului,

Avem aici dovada faptului cda semndtura ,Maximus monachus* care formea-
za alaturi de cea @ lui ,Anastasius monachus“ sub ,libelul* prezent in Actele Si-
noduiui Luteran (Mansi X, 910) sunt chiar cele ale Sfantului Maxim si ucenicului
sau credincios. R. Riediger a demonstrat incd din 1980 faptul cd Sfantul Maxim a
avut contributie hotdratoare si atotprezentd in redactarea Actelor si  Canoanelor
smodului Lateran ocare lrebuie ,enumerate printre operele lui® si considerate ca
~upera sa teologica® (Die Laleransynode von 649 und Maximos des Belkenner in:
Maximus Confessor, Actes de Sympcsium Fribourg, 1982, p. 111—121, aici p. i21)
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cel ce
méarturisesc si cred ca si firile ingeresti si Biserica universald? Cun a-
devdrat, dupd judecata mea, ar trebui sd te conducem in Oras si sh
te expunem legat in for, s4 aducem mimi $i comediante si desfrana-
tele din piatd si tot poporul, ca fiecare sd te palmulascd si sd te scui-
pe in fata.

Rdspunzand la acesiea, ava Maxim a spus:

- ~— Sd se facd asa cum afi spus dacd am analematizat pe cei ce
‘marturisesc ¢ existd doud naturi in Hristos si cele doud vointe si
ucriirl naturale corespunzdtoare Luil, adicd Celul ce este cu adevidrat
s1 prin fire Dumnezeu si om. Cileste, stipane ,actele® si |, libeiul® si,
drCd gdsifi cum aii spus, facefi ce vreti. Cidcl eu si tovardsii mei de
-robje ¢céfi am semnal, am anatematizat pe cei ce zic o singura voin-
'ta si lucrare, ca si Arie si Apolinarie, si nu mdrturisesc pe Domnul
i Dutnnezeul nosiru este rafional prin fire dupd ilecare din cele din
‘care, in care si care El este, drept pentru care El vrea si lucreaza
‘mérfuirea noastrd prin fiecare din acestea
' [ar ei i-au zis:

— Dacd ne mai ldsdm antirenati de acesta, nu mai mancdm si nu
_mai bem. 54 ne sculdm, si pranzim si sd mergem. S& spunem ce-am
auzit. Cdci acesla s-a dat pe sine lui Salan.

5i sculéandu-se, au préanzit si au intrat cu maéanie in privegherea
Inaliarii cinstitei si de-viatd-{icaioarei Cruci (13—14 sepl. 656)%

XXX, Ziua urmatoare, dis de dimineafd, Theodosios consulul a
revenit la ava Maxim si i-a ridicat toate lucrurile ne care lc mai avea
izicénduni in numele Impératului: ,Pentru cd n-ai voit cinste, ca se
va depdrta de la tine. Du-te acolo unde te-zi socotit cd esti vrednic
si ia oséanda ucenicilor 1di, a celui din Mesembria si a celui din Per-
sberis, cure a fost nolar al réposalei Noastre bunici®.”

Erau acolo si Troiillos si Epiphanios care i-au spus:

— Negresit ii vom aduce si pe cei doi ucenici ai tdi, pe cel din
Mesembrla si pe cel din Perberis, si-i vom anchela si pe el si vom
,Vedeq care va fi rezultatul in ce-i privesle. Insd si siii bine, domrule
.,;m 4, ¢ dacd vom avea un mic rdgaz de la confuzia actuald pe care
‘o avem cu nearmurile barbare, — pe 5ianta Treime! il vom avea
“Ainjugat fmpreund cu tine si pe Papa care se umild acum In pene i
.pe totl cei care vorbese acolo si restul ucenicilor tdi si vd vom fopi
t .

56 ,Notatia nu cste numai cronologicd, ci liturgicd Umilirea si batjocura, cre-
guain al mascbirindul pe care Sidntul Maxim il va suferi in ziua urméatcare, va avea
we in zida in care Bisericz praznuieste Indltarea Siintei Cruci® (Garrigues, op. cil.,
p. 415 Simbalic, ea .5¢ situeazd deci in orizontul liturchiei cshatslogice a Crucii®
{Charit, cvenir..., p. 73).

37 A se vodea moi sus, pota 22,
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pe toti, ca intr-un cuptor, pe fiecare in locul potrivit lui, cum a fost
topit Martin.®

Si luandu-l, numitul consul Theodosios l-a predat soldatilor si
l-au dus pénd la Salembria.

XXXI. Acolo au rdmas doud zile padnd ce unul din soldati a ple-
cat in tabard si a spus intregii trupe: ,Monahul care blasfemizeaza
Néascdtoarea de Dumnezeu a venit aici”, ca sd instige armata impo-
triva avei Maxim ca unul ce ar blasfemia pe Nadscdtoarea de Dumne-
zeu. Si dupd doud zile intorcandu-se soldatul, l-au luat in tabdra si,
strapuns de durere pentru Dumnezeu, generalul, sau mai exact loctii-
torul generalului, a trimis la el pe sefii regimentelor, preoti si dia-
coni i pe evlaviosii de gardd la stindarde. Vdzandu-i venind, ava
Maxim s-a sculat si a fdcut metanie, Acestia i-a rdspuns la salut si
s-au asezat poruncindu-i si lui sda sada. Si un batran foarte cinstit i-a
spus cu mult respect: ,Pdrinte, pentru ca unii dintre noi s-au scan-
dalizat de sfinfia ta cum c¢d& nu numesti Ndscatoare de Dumnezeu pe
Doamna noastrd, pe Prea Sfanta pururea Fecioard, te jur in numele
sfintei si celei de-o-fiintd si de-viatd-fdacatoarei Treimi, sda ne spui a-
devdrul si sd departezi sminteala de la inimile noastre, ca sd nu ne
vatdmam pe noi insine, scandalizandu-ne pe nedrept.”

Si punand metanie, ava Maxim s-a sculat si intinzandu-si mai-
nile spre cer a zis cu lacrimi: ,Cel ce nu spune cd Doamna noastrd,
preasfantd, preacuratd si cinstitd de toate firea ingereascd, nu a fost
cu adevdrat si Maicd naturald a lui Dumnezeu Cel ce a fdcut cerul si
pamantul, marea si toate cele ce sunt in ele, sd fie anatema si kata~
thema de la Tatal, Fiul si Sfantul Duh, Treimea cea de-o fiintd si ado-
ratd, de la corul Puterilor ceresti, al Apostolilor si Proorocilor si de
la nesfarsitul popor al Mucenicilor, si de la tot duhul cel sdvarsit in-
tru dreptate, acum si pururea si in vecii vecilor Amin“.®

Si plangand s-au rugat pentru el zicand: ,Dumnezeu sd-{i dea
putere, Parinte, si sd te invredniceasca sa savarsesti drumul acesta
fara poticneala!”,

lar pe cand s-au rostit aceste cuvinte, s-au strans mulii soldati
ascultand multe cuvinte frumoase ce s-au discutat acolo. $i  vdzand
unul din domesticii generalului cd se adunase armatd multa si ca se
zideau si blamau cele ce se fdceau cu el, banuind Dumnezeu stie ce,
a poruncit sd-1 ia cu forta de acolo si 1-a azvarlit la doud mile de ta-

58 Tentativele de reconciliere esudnd, emisarii revin la amenintari $i dezva-
luie motivul ascuns al vizitei lor: refuzul papei Eugeniu I de a primi ,synodika®
monotelitd a patriarhului Petru; numai dificultdtile militare ale Imperiului cu arabi
au impiedicat faptul cd Eugeniu I si aibd parte de acelas tratament violent ca si
sfantul Martin 1 (arestat in iunie 653, judecat in dec. 654 la Constantinopol, maltra-
tat si mort la 26 martie 654 in exil in Chersonesul Crimeii).

59 ,Pan&d la sfarsitul vietii lui, Sfantul Maxim a trebuit sd lupte impotriva
suspiciunii de nestorianism pe care monotelifii au lansat-o cu privire la diotelis-
mul sdu hristologic. Aceastd ultimd marturisire a maternitdtii divine a Fecioarei il
aratd pe Sfantul Maxim pe linia neochiriland a hristologiei Cuvantului intrupat®,
st @ Sinodului V Ecumenic (cf. L. Thunberg, 1965), cu care s-a identificat (Garri-
gues, op. cit,, p. 443).
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bard, padnd ce se va face adunarea si vor veni cei ce trebuiau s§-1
ducd la Perberis. Clericii, insd, invinsi de dragostea dumnezeiasci, au
facut cele doud mile pe jos si venind l-au imbritisat si s-au rugat
pentru el. $i ridicandu-1 cu méinile lor l-au pus pe un dobitoc si s-au
intors cu pace la locurile lor. Iar el a fost adus in Perberis in arestul
in care este detinut acum.®

XXXII. S& se stie si aceasta, cd la Rhegium, explicandu-se fata
de ava Maxim, Troillos a spus cd intr-adevéar consilierul Ioan i-a scris
despre acordul care le-a fost propus si cd, pand si se facd aceasta, ne-
oranduiala ucenicilor lui a Impiedicat totul® Cred, insd, cd numitul
consilier Ioan nu i-a scris lui Troillos ci lui Mina monahul si acesta
a spus celor de la Palat.

; IV. A celui intru sfinji avd Maximos Epistold cdire Anastasios
. monahul®

(19 aprilie 658)

leri, pe 18 ale lunii, care a fost sfanta injumitifire a Cincizeci-
‘mii, Patriarhul mi-a declarat zicand:

60 ,Sfantul Maxim se aldturi astfel ucenicului siu, Anastasie monahul, in
Aarestul sdu din fortdreata de granitd Perberis. Situatia dificily trebuie si-1 fi deter-
- mnat pe impdrat s& no agraveze dificulidtile interne executdndu-! pe Stantul Ma-
um venerat de multi credinciosi.” (Ibidem),

61 ,Autorul relatdrii celor discutate la Bizya si Rhegium, probabil fratii Spu-
dei, incheie mentionand pretextul avansat ds Palat pentru a justifica nerespecta-
rea acordului incheiat la Bizya: partizanii Sfantului Maxim s-ar fi agitat penfru a
impiedica orice Teconciliere. Responsabilitatea acestel versiuni [falsificate destinate
sd Indspreascad pozitia Palatului ar reveni, dupd autor, unui oarecarc monah Mina
‘care-l apostrofase deja dur pe Sfantul Maxim la primul sdu proces (Relatarea ac-
tiunii, § V, P.G. 50, 117D). (Ibidem).

62 .In iunie 657 moare papa Eugeniu I Noul ales, Vitalian I, trimite legati la
Constantinopol pentru a obtine acerdul imperial pentru consacrarea sa. Acest gest
conciliant este aprecial la Curte intrucidt devanseazd doriniele impdratului ame-
niniat de peste tot de arabi. El coniirmd alegerea papel si-i trimite daruri bogate
{un Evangheliar scris cu litere de aur) si o scrisoare in care evitd orice formuld
aflatd in litigiu, Dupd glinlirea sa, Vitalian I Ii trimite patriarhului Petru al Con-
stantinopelului o scriscare, ,synodika®, in care fard a iesl din ortodoxia diotelitd
delinitd la Lateram in 649, evitd sd reia explicit condamnarea Typos-ului. Gratie
acestaor duble tdceri echivece, schisma este suprimatd iar numele papilor, iradiate
de la Honorius, figureazd din nou in dipticele Constantinopolului. De acum nimic
nu-1 mai poate impiedica in voinja lui de a-i nimici pe Sfantul Maxim si tovardsii
Iui care sunt un repros vin pentru erezia bizantind si pentru diplomatica retficentd
mentald a Romei. Dacd e un papd pe care ar fi trebuit sd-1 blameze Sinodul VI
Ecumenic in 681 — nu e vorba de a anatemiga cdci nici unul din ei n-a martu-
tisit o credintd heterodoxd — acesta nu ¢ nefericitul Hogporius 1, ingelat de Ser-
ghios intr-o chestiune pe care o ignora, ci lasul Vitalian 1 care a trimls in deplind
cunostinid de cauzd o ,synodika” de comuniune patriathului Petru care, fird a fi
tormal eretic (pentru c& Typos-ul impunea doar tdcerea asupra deogmei vointelor),
nu scosesc din diptice numecle predecescrilor lui menoteliti, multumindu-se si adau-
gye in urma papei Honorius numele lui Vitalian, si care {inea intemnitati pe Stan-
tul Maxim si tovardsii lui. Aceastd slabiciune a Romei il incita sid-1 convoace pe
Sfantul Maxim peniru a-i smulge o adeziune la credinta monotelistd pe care o pre-
zintd ca fiind cea a pentarhiei patriarhale a Bisericii universale” (Gartrigues, op.
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— De care Bisericd tiiz De a Bizantului®! A Romei? A Antiohi-
ei? A Alexandriei? A lerusalimului? Iatd c¢&d toate s-au unit acum im-
preuna cu eparhiile supuse lor. Deci, dacd {ii de Biserica universald,
uneste-te si tu, ca nu cumva tdind tu acum o cale noud strdaind vietii,
sa pdtesti ceea ce nu te astepti.

Céruia i-am spus:

— Fericind pe Petru peniru cele ce le-a mdrturisit frumos despre
El, Cel ce este Dumnezeul a toate a ardiat cd Bisericd universald (ca-
tolicd) este mdrturisirea dreupld si mantuitoare a credinfei in EL¥ In-

cit., p. 443—444), Socolind cd Rsma a acceptat tacit monotelismul, patriarhul Pa-
tru il cheama inca o datd pe Maxim .pentru a-1 strivi cu friumful aparent definitiv
al diplomatiei sale ecleziastice® (Charité, avenir..., p. 74).

Traducere dupd P.G. 90, 132 A—133 A. Esie vorba de ultimele randuri si ulti-
mele cuvinte pe care le avem de la Sfantul Maxim, si care capatd astfel valoare
ue veritahil .testament® spiritual,

63 Se remarcd faptul ¢3 in fruntea pentarhiei patriarhatelor, Petru pune nu
Roma, ¢! Constantincpolul. ,latd o trdsdturd in plus care aduce aminte pdnd in ce
grad martiriul Siantului Maxim e subintins de chestiunile ecleziologice privind ro-
ml Scaunului apostolic si Patriarhiei ecumenice in concertul Bisericilor patriarha-
le* (Garrigues, op. cil., p. 444),

64 Biserica se identificd in esenta ei ultimi cu mdarturisirea dreaptd 5i mén-
tuire a crediniei in Persoana divino-umand a !ui Hristos dupd modelul marturisirii
Apostolului Petiu (Mt, 16, 18). ,Nu mai rdmane din Bisericd — ccmenteazd A. Riou
— decat o definitie incandescentd, temelia ei este propria ei deconstructie pasczii
in martiriu® {Le Monde et I'Eglise..., p. 172)

Dupd J.-M. Garrigues, ,aceas'd marturisirc de credin}d care e stdnca pe care e
intemeiatd Biserica e credinta lui Petru. Dar aceasta implicd in acelasi timp pentiu
Sfantul Maxim iaptul cd aceastd mériurisire ¢ pdsiratda de minister ul pelrin al Bise-
ricii Romei, de a cdrui solidaritate nu s-a indoil nicicdata (Ibidem, p, 4.4), cuma:a-
td ,posiscriptum-ul lui Anastasios de mai jos, si care arati cd biletul Sfantului Maxim
era adresat Bisericii Romei. Cu alte cuvinte, ,Maxim crede ¢i Roma conlinud si ri-
méand garantia ecleziala a credintei ortodoxe. Biserica care este dreapta marturisire de
credin{d e intemeiatd pe Pelru, ca una ce madrturisesle itapreund cu el adevdrata cre-
dintd in Hristos. Aceasta nu exclude, ci dimpotrivd, implicd faptul ¢d acest fundament
petrin 2 si o harismd permanentd a scaunului lui Petru de la Roma pentru o aaranba
In Bisericd dreapta marturisire de credintd pe care ea este intemeiatg* (J-M. Gar-
rngues op., Le sens de la primaguté romaine chez Maxime le Confesseur, ,lstina®
2!, 1976, p. 6—24, aici, p. 23). Peste tot, interpretii rcmano-catolicl se straduicsc
sa suprapund harisme! marturisirii credintei i Pztiu, comund fiecdrui crestin si
cu precadere eniscopatului si sacerdotiului, o pretinsi harismd de drept divin acor-
datd persnanei si scaunului lui Petru (si succesorilor acestuia care ar (i episcopii
Romei) in crdinea madrturisirii credintei (infailibilitatea) aa si ,fundament® &l uni-
tatii Bisericii* (un alt fundament ,vdzut* uman, distinct de cel divino-uman, hils-
tologic, ,nevazut™) si ,criferin eclesial ultim al regulei de credintd“ (p. 7). Desiqur,
«n1 €ste vorba de o conceptie voluntaristd despre dogmai, wvalabili pentru ¢d Roma
o mirturiseste, Nu Biserica nici papa nu fiac dogmele. O dogma este adevdrata
pentru ¢i exprimi un adevdr sesizat de credinta autenticd. Si penirn cd e adevi-
ratd corpul apecstolic confirmat de harisma succesorului lui Petru o madrturiseste
dogmatic" (p. 22—23). Cualte cuvinte, Sfantul Maxim ar reproduce cu [lidelitate nu
altceva decét ecleziologia papald a Conciliilor T si II Vatican: ,Maxim nu opune cre-

dinja sa orlodoxd celeila a Romei unitd cu erelicii* (p. 22), ci ,in coptextul ecreziei
amenintiloare, descoperd sponlan adagiul prima sedes a nemine judicatur! (p. 7),
«un contrapunct exceptional, dar posibil si real, la regimul normal si obisnuit
al conciliaritdtii intemeiate pe simfonia pentarhiei® (p. 11).
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s4 vreaw sa aflu marturisirea pe baza cdreia s-a facut unirea tuturor
Bisericiior si, dacd e bine ficutd, nu mé& voi instrdina.

Zis-a el:

— Chier decd nu avem porunca privitoare la aceasta, o vom
ssune ca sa fil cu totul lipsit de orice pdcat. Spunem cd sunt doud
tucrdri din cauza diferentei lor si ,o singurd lucrare® ,din cauza uni-
rii lor".®

— Zicell ¢k cele doua s-au facut una din cauza unirii, sau ca
ura e p2 langd acestea?

— Nu, ci cele doud sunt una ,din cauza unirii“ lor.

—— Ne indepirtdm de realitati, plilsmuindu-ne o credintd lipsita
de substaintd si un Dumnezeu inexistent. Caci dacd confunddm cele
coull lucrdri din cauza unirii lor si iarési le impdriim in doud din
cauza difercntei lor, atunci nu va exista nici unitate nici o dualitate
de lucriri, deoerece ele se supriméd unele pe altele pururea si fac in-
acliv si cu {otul inexistent pe Cel cdrora li sunt inerente prin fire. Fiind-
¢ ceea cenu are nici o miscare nesuprimabild din naturd si nu este
schimbatd si modificat® de nici o schimbare, este dupd Pdrinti lipsit
de orice fiintd neavérd o lucrare care sd-1 caracterizeze in mod fiin-
jial. Faceli, deci, ceea ce vi se pare potrivit, ca unii ce aveti puterea.

— Ascultd, deci, au zis, Stdpénul (Impdratul) si Patriarhul au ho-
tirél ca, dacd nu te supui, sd fi ,anatematizal” printr-un  precept”
ipraikeéptos) al papei Romei si sd suporfi moartea hotdratd de acestia.

— Ceea ce a fost hotdrit inainte de veci de Dumnezen sd pri-
mececl acum in mine un sfarsit care si-i aducd Lui slava cunoscuta
de El mai inainte de veci, am réspuns eu auzind aceasta.®

Ori increderca reald manifestatd de Santu] Maxim in Biseriop Romei se rte-
terd i1 la o pretinsd harisma legald de scaunul sau episcopul ei, cat la Adavarul
mdrturisirii dreptei credinie in Perspana divino-umand a lui Hristos care sustine
mterior indresga Bisericd universald <i nu poate {1 privilegiul nici unei Biserici lo-
cate,

65 Aceastda cxpresic aratd c¢d la Constantinopol s-a rdmas la credinta hristo-
iogicd - kryploseveriand — exprimald in ,synodika“ patriathului Petru: douwd vo-
miti naturale devenind prin unire o unicd vointd ipostatica® (Garrigues, ob. cit.,
p. 444). Denunlati de Sfantul Maxim, respinsd de¢ papa Eugenin I, aceastd lhwisto-
ingie ereticd, confuzd si ambigud, este acum acceptati tacit de Vitalian I care in-
trd in comuniune cu Constantinopolul hztcrodox sacrificandu-i pe martarisitorit Or-
tadoxic!, pe Sfinfli Maxim si cei doi Anastasie, monahul si apocrisiarul.

66 ,Sfantul Maxim se gdseste singur, abandanat si de Roma, renegat de Bi-
serica institutionala. In aceastd supremd pdrasire, in fidelilate supremd fafd de
credinla ortodoxd, ¢l devine. In singurdtatea lui Hristos de pe Cruce, Biserica in-
tlreagd a cérei Palimire méantuie pe cei picitosi. Acceptd «capidtul» hotdrat peniru
El in Sialul cel mai inainte de veci al Dumnezeului Celui viu — scop eshatelegic
prevdzut dincinle de veacuri de Dumnezeu sub figura Mielului injunghiat (I Pt. 1,
20, text comentat in Rdspunsuri edtre Talasie 60). Tmplineste astfel in moartea sa
purificarca eshaiclogicd a timpulul sdu pentru a permite invierea ei la Sinodul Vi
Ecumenic” [(A. Riou, op. c¢it, p. 199). ,Martirul trebuiec si facd ultimul pas in mar-
turisirea lui cu totul singur, in fata lui Dumnezeu si a constiintei lui, si nici o©
asisientd eclesiald, nici chiar harisma apostolicd a lui Petru nu i se poate substi-
", (J. M. Garrigues, Le sens de la primaute ..., p. 19}
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Ti-am fdcut cunoscute cele declarate ca sd le stii si s& faci adaos
de rugdciune si cerere lui Dumnezeu, cu rugdmintea de a face cunos-
cute acestea domnului nostru divin (Papei) si sfintilor nostri Périnti
de acolo (de la Roma) cei impreund cu el, in interesul acestei cauze.

Postscriptumul lui Anastasios:

Acestea mi le-a poruncit sa le transcriu si séd le fac cunoscute
voud preasfiniifilor, pentru ca afland de acestea sa indaltati toti o ru-
gdciune comund Domnului pentru Maica noastrd comund, adicd pen-
tru Biserica universald, si pentru noi, nevrednicii vostri slujitori, spre
a intari pe toti, inclusiv si pe noi, care perseverdm in aceastd credin-
fa ortodoxa care a fost proclamatd in mod evlavios in ea de cdtre
Sfintii Pdrinti.

Cdci este mare teamd in intreaga lume, dat fiind cd aceastd cre-
dint{d este persecutatd de toti deopotrivd, dacd nu ne va sta in ajutor
prin harul Sdu dupd obicei Cel ce vine pururea in ajutor ldsand cel
putin in Roma cea veche o sdmantd de evlavie si confirmandu-ne
astfel fégéduinta Sa nemincinoasd fatd de corifeul Apostolilor (Mt.
16, 18).°

V. Al doilea Proces®
(Constantinopol, mai—iunie 662)

XXXIII. Iar dupéd acestea i-au adus la Constantinopol si au fa-
cut un proces impotriva lor. Si dupd ce i-au anatemizat si afurisit pe

67 ,Aceasta scrisoare e ultimul apel cdire Roma al mdrturisirilor care, asu-
méandu-si personal pand la martiriu datoria lor intransmisibild de a madrturisi cre-
dinfa, nu se indoiesc de darul lui Dumnezeu cédtre Petru prin care scaunul Romei
va continua sd confirme Biserica universald in credinta ortodoxd. Strigdtul de cre-
dintd lansat spre Biserica Romei are ceva sfasietor. — Fdrd a trdda credinta mar-
turisitd si Sinodul Lateran din 649 pe care papa Agathon o va relua cu semelie in
680 in Tomos-ul sdu dogmatic adresat Sinodului V1 Ecumenic (s5i care a fost aclamat
ca odinioard la Chalcedon Tomos-ul papei Leon I cu formula: ,Petru a vorbit prin
Agathon!®). Roma se dezintereseazd de soarta personald a Sfantului Maxim, a uce-
mecului acestui si a fostului ei apocrisiar (ultimul intemnitat de peste 15 ani), cum
se resemnase $i cu soarta tragicd a propriului ei péstor, sfantul papd Martin 1,
caruia i-a ales un succesor inaintea mortii lui si impotriva vointei exprese @a ce-
lui ce era incd episcopul ei. De-a lungul drumului care-1 duce de la madrturisire la
martiriu, Sfantul Maxim incarneazd in conduita sa fatd de Roma adagiul eclezio-
ingic: mereu cu Roma, niciodatd contra Romei, uneori fdrd Roma. Numercsi au
tost cei care, dupd el, aveau si facd aceeasi experientd® (Garrigues, op. cit, p.
445—446). Valabila in mare asa pentru primul mileniu crestin, situatia avea sa se
schimbe insd incepand cu secolul IX, cand papalitatea romand, confiscatd de fran-
co-germani, avea sd alunece tot mai evident pe o pantd dogmaticd si ecleziald ce
avea sd o instrdineze tot mai mult de Adevdrul Traditiei patristice inlocuit cu su-
rogatele augustinismului si scolasticii, determindnd reactia de protest a Bisericii
Ortodoxe rasiritene, si culmindnd in ,schismd* — respectiv in opozifia fajd de Roma;
deci, chiar si contra Romei pentru Adevadr.

68 Drept ultim capitol al relatdrii Discutiilor de la Bizya si Rhegium copistii
au anexat ca epilog un fragment extras din Actele Sinodului VI Ecumenic (Mansi.
XI, 73—76, reluat in P.G, 90, 169 C — 172 B) privitor la cel de-al doilea proces al
Sfantului Maxim si tovarasilor sai in fata unui sinod la Constantinopol in anul
662, Autorul lui este un martor ocular; dupd JM. Garrigues (op. cil,, p. 446), pro-
babil din nou unul din fratii Spudei.
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cel intru Sfint{i Maxim, pe fericitul Anastasios, ucenicul S8u, pe prea-
sfantu] papd Martin, pe sfantul Sofronie patriarhul Ierusalimului si pe
toti ortodocsii care cugetda la fel cu acestia, l-au adus si celdlalt feri-
tit Anasiasios si, lovindu-l cu aceleasi anateme si ocdri, l-au predat
arhontilor (din Senat) grdind asa:

.51 tu, Anastasie, care ai imbrdcat haina intunecatd a blestemu-
lui public al anatemelor, ai fost scos de sub ascultarea canonicd, ca
unul ce ai fost deferit stdrii gheenei pe care ai ales-o, ilustrul si cins-
titul Sacru Senat, instanta juridica prezentd impreund cu noi, apli-
candu-{i, dupd cum vor hotdri, pedepsele prevazute de legile politice
(de stat) pentru blasfemiile si comportamentele tale tiranice atat de
mari. Caci impotriva acestora existd o decizie a prezentului Sinod
care a hotdrat canonic, cu Impreund-lucrarea preaputernicului Hristos,
adeviratul Dumnezeul nostru, masurile ce trebuie luate Impotriva
voastrd, Maxime, Anastasie si Anastasie; pentru cd s-a hotdrat ca
cele fipluite si grdite de vei fard evlavie sd fle supuse asprelor pe-
depse ale legilor — chiar dacd nu existd pedeapsd vrednicd pentru
ofensele si blasfemiile voastre. Ldsadndu-vd pentru ¢ mal mare pe-
deapsd dreptului Judecdtor, si golind de valabilitate penfru viata
(voastra) prezentd acrivia legilor, drept pentru care v-afi castigat drep-
tul de a rdmane in viatd, hotdram pentru voi ca preasldvitul eparh aicide
tatd, sd vd ia indatd la el in pretoriul sdu de guvernator peste mulii,
s& va batd peste spate cu vine de bou, pe voi, pe Maxim, Anastasie
'si Anastasie, dupd care si taie din rddacind organul neinfrandyii
voastre, adica limba voastra blasfemiatoare, apoi va tdia prin fier si
neleginita voastrd mand dreaptd care a slujit gadndului vestru blasie-
miator. Dupd aceasta, plimbandu-vd, lipsifi de aceste spurcate madu-
lare ce vi vor fi smulse, prin toate cele douasprezece districte ale
acestei Capitale vA vor preda exilulul vesnic $i arestului perpetun
pentru tot timpul viefii care vd va mai fi r8mas ca s& va plangeti rd-
técirile blasfemiatorii ale blestemului pe care l-a iscodit impotriva
noastrd si care s-a intors acum asupra capului vostru®,

Luéndu-i, deci, eparhul si aplicAndu-le pedeapsa le-a tdiat médu-
farele® si plimb&ndu-i in jurul intregului Oras i-a exilat surghiunin-
du-i in Lazica.”

Traducere si note
diac. lect. Toan I. Icd jr.

69 ,In 662 scopul eshatologic prevdzut de Dumnezeu inainte de veacuri stb
chipui Mielului {I Pt. 1, 20) isi imprimi definitiv pecetea in trupul Marturisitoru-
iui, ficdnd din el un Martir, adicd un martor al Celui Inviat“. (Charité, avenir...
n. 7a4).

Sfantul Maxim avea 84 de ani cdnd a suportat acest barbar supliciu

70 Lazica se silua pe coasta de est a Marii Negre, la poalele Caucazului, pe
teritoriul actual al Gruziei: ,Din Phasis, oras al acelciasi tari a lazilor i1 scosese
In 626 Heraklelos pe Kyros pentru a face din el patriarhul Alexandriei care tre-
buia si restaureze pe baza ,formulei-minune” a monoenergismulul unitatea Biseri-
cii permitand, in acelasi timp Imperiului sd supraviefuiascd. Intre supravietuire si
Inviere, Maxim o alege incd din acel timp, pe cea de-a doua* (Ibidem}.



Studii si articole

CRITICA MONOFIZITISMULUI PATRIARHULUI
SEVER AL ANTIGHIEI IN OPERA SFANTULUI
MAXIM MARTURISITCRUL’

1. Opera Sfantului Maxim Marturisitorul, mostenitd de Biserica
Ortodoxa, apare inaintea oricui drept credincics, ostenitor pentru man-
tuire, asa cum zice si Pr. prof. Dumitru Sténiloae in studiul sdu intro-
ductiv al traducerii scrierilor Sfantului Maxim din Filocalia roméneasca
wca o sintezd grandioasd si personald a marilor curente filozofice ale
antichitatii si a principalelor idei patristice ... topite intr-o largd viziune
proprie, dominatd de Logosul care a coborét prin intrupare péna la cele
mai de jos si a stridbidtut prin iniltare, cu omenitatea lui, dincolo de
toate, cuprinzandu-le pe toate, ca pe toti cei ce vor sa-i méntuiasca in-
dummnezeindu-i“.!

Sfantul Maxim Marturisitorul s-a néscut in anul 580 intr-o familie
nobild, din regiunea Golan. Ramas orfan la 9 ani, a fost incredintat
unei ménéstiri din Palestina, dominatid de géndirea origenista.'?
La anul 614 se retrag la o maénéastire din Crysopolis, de pe téar-
mul risaritean al Bosforului, de unde, dupi 10 ani s-a mutat la o ma-
nastire din Cyzic. Pe la 626 pleacd din cauza incursiunilor ce le faceau
persii in acea regiune; pe la anul 632 se afla in Africa, imprietenit cu
Sofronie, viitorul patriarh al Ierusalimului. Acesta din urmi incepuse
lupta contra ereziei monotelite care apéruse de curand.

Patriarhul Serghie al Constantinopolului sfatuise pe imparatul Era-
clis sd-i castige pe monofizitii de la granita résiriteand a imperiului,
pentru a se putea sprijini pe ei conira amenintérii persilor. Acest lucru
nu se putea face decit pe baza unui compromis, care lisind pe al doilea
plan problema celor doud firi in Hristos, obligd pe cele dou& partide sa
admita o singura lucrare in EL

Pentru aceasta idee au optat cativa episcopi ortodocsi.

In anul 630 a fost ridicat in scaunul de patriarh al Alexandriei Cyrus
din Phasis. La 633 s-a incheiat intelegerea formald intre ortodocsi si
monofizi{i. Cel care a sesizat pericolul acestui compromis a fost Sofro-
nie. El se prezinti la patriarhul Cyrus, rugindu-l sa renunte la publicarea

* Lucrare de Seminar sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologic
la Catedra de Dogmatici si Simbolicd sub indrumarea P.C. Prof. Dr. Ioan I. Ici
care a dat avizul de publicare.

1 SI. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. II, trad. de Preot Stavrofor dr. Du-
mitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. IIL
o 1 a SI. Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Pr. prof. dr. Dumilru Sténiloae,

J03, P. .
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pactului. Nu a reusit si-1 convingi, de aceea s-a dus la patriarhul Ser-
ghie din Constantinopol. De la acesta ob{inu promisiunea ca ccl putin
si nu se vorbeascd nici de o lucrare nici de doud in Iisus Hristos.

Potrivit acestei invoieli, Serghie publica la 634 o epistold sinodala.
Dup# aceasta Sofronie ajunse patriarh al lerusalimului. In acest con-
text, Serghie se adresa papei Onoriu, cerandu-i si consimtd cu epistola
sa sinodald si cu trecerea ,,sub ticere” a problemei, de este o lucrare sau
dou# in lisus Hristos. Papa se declard de acord cu Serghie, admiténd
ci in Hristos este o singura vointa. In 634 Sofronie isi publica si el Epis-
tola lui Sinodali, in care face distinciie clard intre cele dou& luerdri in
Hristos. A domnit apoi o perioadd de liniste relativi. In anul 638 impéa-
ratul Eraclie publicd agsa-numitul ,Echtesis” prin care poruncea tacere
asupra chestiunii de este o lucrare sau doud in Hristos, dispunénd ca
tofi si marturiseascd o singurd vointa in El’ Acum Sfantul Maxim
Marturisitorul intrd in lupti cu toati puterea pentru apidrarea dreptei
credinte. Pentru ci patriarhul Sofronie al Ierusalimului moeare in anul
publicérii decretului, Sfantul Maxim devine conducétorul acestei lupte.
El este sufletul miscérii care porneste din Africa pentru péstrarea ne-
péatata a credintei.

in iulie 645 poartd o disputd cu Pyrrhus, fostul patriarh monotelit
al Constantinopolului. In acelasi timp ia parte la mai multe sincade in
Africa pentru oséndirea monotelismului §i monofizitismului. Pe la anul
646 se afla la Roma unde il determiné pe papa Martin s convoace sino-
dul din Lateran, care de asemenea condamné monotelismul.

In 648, impératul Constantin II (641—668) daduse un decrel prin
care oprea prin pedeapsi grea discutiile dacid in Hristos este una ori
doud lucréri si vointe (Typos). Primele victime ale Typos-ului au fost
Sfantul Maxim si papa Martin.

La 653, Sfantul Maxim era arestat si dus la Constantinopol, aici a
fost condamnat; la 655 este exilat la Bizija in Tracia. Este trimis apoi
in Perberis. La 662 este adus impreuna cu Atanasie apoerisiarul si cu un
alt Atanasie, ucenicul siu, la Constantinopol. Pentru cd nu respectau
restrictiile impuse de autoritédti, asupra problemei de este in Hristos
una sau dou#i vointe si lucréri, i se taie limba din ridicind si ména
drea;;té, ca s& nu mai poatd comunica adevdrul mici cu graiul, nici in
seris.

Cei trei au fost trimisi apoi intr-un al treilea exil in tara Lorzilor,
pe coasta risiriteand a Mirii Negre, unde Maxim, ramas simplu monah
pana la sfarsitul vietii, trecu in acelasi an (662), la 13 august, la Dom-
nul, in urma chinurilor suferite la venerabila varstd de 82 de ani.!

2. Combaterea monofizitismului lui Sever.

In momentul aparifiei monofizitismului in varianta moderatd susti-
nuti de Sever, Sfantul Maxim se afla la Alexandria. In acelasi timp in

2 Filocalie, vol. 11, pg. VL
3 Ibidem, p. VIL
4 Ibidem,
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Alexandria se gisea si Ioan Cubicularul — prefectul Africii, caruia
sfantul Maxim ii adreseazi o scrisoare in care combate greseala ce nega
cele doua firi ale lui Hristos.

In afard de aceastd scrisoare catre demnitarul imperial Ioan Cubi-
cularul, amintim si celelalte scrieri in care Sfantul Maxim combate
monofizitismul, dupa cum urmeaza:

— Epistola cidtre Petru Ilustrul, impotriva ,,celor ce neagé icono-
mia lui Dumnezeu cu privire la om si ,,tais“ de la cuvantul lui Dumne-
zeu trupul rational insufletit si luat de El. Caci il ,,taie” cu adevéarat
chiar dac# pare a-1 marturisi, spre amégirea ascultatorilor 5

— O altd scrisoare catre Petru Ilustrul trimisid de Sfantul Maxim
prin diaconul Cosma;

— O altd scrisoare catre acelasi Cosma, diacon din Alexandria
,,despre ceea ce este comun si propriu adici despre fiinta si ipostas“;

— O alti scrisoare ciatre Cosma, in care relateazd cd Hristos este si
Dumnezeu adevirat si om adevirat;

— Un capitol Quaest. ad. Thales, in care lamureste termenii ,,deo-
sebire; catime si ipostasul compus* al lui Hristos;

— O alta scrisoare (epistola) citre Pyrrhus.

Scrisoarea Sfantului Maxim adresatid lui Ioan Cubicularul prefec-
tul Africii, este datd intr-o situatie de crizd in care se afla Biserica. La
Constantinopol erau incercari de imp#icare cu monofizitii. Pe cdnd loan
Cubicularul se afla in Alexandria, primeste o scrisoare de la impdéra-
teasa Patrichia, in care cerea eliberarea unor célugirife contaminate de
erezia lui Sever. Aceastd scrisoare a produs tulburare in Alexandria
pentru ci intdrea in mod oficial propaganda monofizitd. Acest fapt l-a
determinat pe Sfantul Maxim si ia atitudine. El combate greseala ce
nega cele doud firi ale lui Hristos, pe motiv cd ea introduce separatie
intre ele asemenea lui Nestorie. Sfantul Maxim aratd ci domnia firilor
nu se opune umirii lor in ipostasul cel unul ,,céci fiind Mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni (I Tim. II, 5) trebuie si péstreze unitatea de natura
cu cele intre care mijloceste, fiind amandoud“.® Cu citate din Sfantul
Chiril — Sfantul Maxim explicd problema de care se foloseste Sever
,0 fire a lui Dumnezeu Cuvantul intrupat® impotriva lui Nestorie,’ cici
acela (Nestorie) tinea la cele doua firi desparfite. De aceea Sfantul Ma-
xim conchide ,,Deci precum am spus, cei ce voiesc sd fie cu adevirat
binecredinciosi, trebuie si marturiseascii ,,0 fire a lui Dumnezeu Cuvan-
tul intrupat“ ca sd arate prin aceasti unire extremad, dar si spund ia-
rasi ,,doud firi“, ca sid arate deosebirea celor adunate impreunid si péas-
trate neamestecat dupa unire. Caci Parintii, in chip cuvenit, n-au obis-
nuit s arate prin altd expresie deosebirea“.®

5 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrisori, vol. 81, trad. de Pr. prof. Dumitru Sti-
niloae, Bucuresti, 1990, p. 100.

6 Ibidem, p. 69.

7 Pr. prof. acad, dr. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodo-
xd, Craiova, 1991, p. 51.

8 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, op. cil., p. 5L
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In ce priveste numérul de doud firi, Sfantul Maxim spune: ,tot
numarul este aritator al deosebirii si nu al impartirii“.’

Sfantul Maxim aratd ci este important si se cugete ci dumnezei-
rea si umanitatea s-au unit ,,in mod neimpéir{it si neamestecat in ipo-
stasul cel unul al lui Hristos, fie ci se folosegte expresia ,,doud firi“,
fie ,,0 fire a lui Dumnezeu Cuvantul intrupat“.”” Nestorienii si monofizi{ii
nu primeau o unitate a doud firi intr-un ipostas.

Puterea ipostasului divin de a uni in chip meimpar{it i neameste-
cat cele doua firi in sine, contrar monofizitismului si nestorianismului,
0 exprimd Sfantul Maxim, astfel: ,,Deci, dupd Pirinti, unirea dupd ipo-
stas este adunarea celor de alti fiint4 intr-un intreg, fiecare din cele
ce s-au compus in El pistrdnd nealteratd si nedespariitd proprietatea ei
naturalid fatd de cealaltid. Deci cel ce maérturiseste unirea dupi ipostas,
chiar daci spune doua firi dupd unire, unite in mod neimpértit , adica
in unirea dupa ipostas, nu se abate de la adevar“."

In ce priveste numéirul pentru indicarea deosebirii dumnezeirii si
umanitatii, neamestecate in Hristos, Sfantul Maxim spume: ,Deci dacd
s-a ardtat ¢4 numdirul nu poate produce, nici impufina, nici introduce
vreo impértire, ci arati simplu cdtimea... ce banuiald de téiere sau de
impéartire le mai poate rimaéane celor ce razvritindu-se impotriva
Sfintei Biserici, au refuzat dreapta credintd ... sub masca de a nu voi
s taie umanitatea lui Hristos“.”

Persoana lui Hristos este una constituitd din doui firi: El e o uni-
tate a dumnezeirii si a umanititii, fird si le contopeascd. El este prin
aceasta centrul uniti{ii tuturor in Dumnezeu. In Hristos, nici una din
cele dou# firi nu este singurd, ci coexistd cu cealalti. In Hristos, firea
dumnezeiascd actualizeazi, cu cea omeneascd, un mod nou de manifes-
tare a puterii ei, iar firea omeneasci creste in puterile ei, prin noi pu-
teri ce-i vin din firea dumnezeiasca.

In Epistola citre Petru Ilustrul, este cuprins raspunsul Sfantului
Maxim la cererea acestuia de a-i arita erorile monofizitilor.

Sfantul Maxim isi incepe scrierea prin expunerea despre cele doua
firi in Hristos, prin ardtarea semnificatiei numérului pe care monofi-
zitii il negau in Hristos pe motiv cid L-ar impéar{i. El spune cd numairul
nu imparte, ci este ,numai indicator al cafimii luerurilor..., fie unite,
fie despartite®.”

Catimea este explicatd de Sfantul Maxim, fiind ca o diversitate
si ,,e legati numai de deosebire“." De deosebire in Hristos nu poate fi
vorba fara catime, insi nici de cAtime nu se poate vorbi fara numar.

Sfantul Maxim spune ci monofizitii nu ar mai trebui sd vorbeasci
de nici o deosebire in HS, daci nu admit un numér in EL" iar daca

9 Ibidem, p. 51.
10 Ibidem, p. 53.

11 Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 79—80.

12 Ibidem, p. 80—81,

13 Ibidem, p. 100.

14 Ibidem, p. 101.

15 Pr, prof. acad, dr. Dumitru Stdniloae, Studii..., p. 58.
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neagd citimea firilor pastrate in Hristos dupd unire sid nu indrizneasci
si vorbeasca nici de deosebirea firilor.

In felul acesta, spunind ei cd in Hristos este, dupd unire o deose-
bire, nu pot spune ci Hristos e dupi unire una, dupa toatad ratiunea si
modul. De atuneci Hrisios este doud cind recunosc decsebirea dupéd
unire, dupd o ratiune si un mod oarecare. Deci ei gresesc cind recu-
nosc deosebirea dupi umire a firilor in Hristos, nu recunosc gi firile a
céror deosebire o recunose. Cand ei spun ,,0 singura fire, dar compusi®,
anuleazi deosebirea intre firea creata si necreata.

Cu privire la unitatea dumnezeirii si umanita{ii in Hristes, Sfintul
Maxim aratd pe larg cele despre intruparea Mantuitorului si existenta
lui Dumnezeu inainte de trup si cu trupul initial care l-a luat din Sfanta
dGe Dumnezeu Nisciicarea Fecioara Maria. Hristos e Dumnezeu ficut
om dintr-o initiativd a lui Dumnezeu si El nu poate si nu ré&méni si
Dumnezeu, daci e cu adevirat Dumnezeu.”

Sfantul Maxim Marturisitorul numeste intruparea ca un produs al
unui ,,mod* voit de Dumnezeu, un mod al iconomiei si un produs al unei
legi firesti; ori tocmai prin acest mod al iconomiei inaltd si firea ome-
neasca la o stare mai presus de ea fird si o anuleze, precum prin el are
loc si coborirea lui Dumnezeu la nivelul lucrérii prin firea omeneasca,
fara si iasi din fiinta Lui."®

Hristos este un ipostas compus neavand o fire compusd. Acesta
este un fapt deosebit a vedea un ipostas compus fara o fire compusé, su-
pusd categoriei speciei ei. Dumnezeu Cuvéniul se face insd compus de
bunévoie si ipostas al firii omenesti. Nu e facut asa prin faptul ca firea
dumnezeiasci se uneste printr-o lege intericard, fard voia Lui cu cea
omeneascd.” Trebuie si mérturisim cd in Hristos este pe de o parte o
doime a firilor neamestecate, pe de alta trebuie si méirturisim unul ca
ipostas ,neprimind nici o despérfire sau impartire el ca intreg din pri-
cina deosebirii firilor, trebuie sd-1 méirturisim astfel in asa mésura ca
sd-1 credem ca fiind un singur ipostas si inainte de timp si dupi intru-
pare; si s fie imbinat de ciire noi si slivit ca Unul din Sfanta si impa-
rateasca Treime®.”

Hristos nu e o fire compusi sau o unitate de naturd prin compo-
zifie, cum spuneau Apolinarie gi Sever, deoarece firile isi péstreazi dupa
unire diversitatea lor. Dar nu e nici o doime ipostaticid cum susiine Nes-
torie pentru ca firile Lui, dupa ce s-au unit nu subzista in ele insele, ci
Cuvantul lui Dumnezeu gi-a ficut propriul trup insufletit mintal si ra-
tional. Cénd se vorbegte despre ipostasul Lui, se poate spune ci e si
Dumnezeu si om, dar cand se vorbeste de firile Lui, nu putem spune
cad firea dumnezeiasci e gi fire omeneascd, pentru ca coplesirea prin
puterea spirituald divina a modului de z&mislire si nastere a trupului
Cuvéntului a fost totodatd o coborare a lui Dumnezeu la cameni, cici

16 SI. Maxim Marturisitorul, Secrieri, p. 102

17 Pr. proi. adad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 58.
18 Ibidem,

19 Ibidem, p. 59.

20 Slantul Maxim Marturisitorul, Scrieri, p. 106.
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prin ea s-a ficut pe Sine insusi om fard si inceteze a fi i Dumnezeu.
Coborarea a fost totodatd prilejul manifestirii puterii Sale. Nu poate fi
vorba c¢& Dumnezeirea, coboridndu-se prin lucrarea la materie ar cédea
din puterea Sa, pentru ci s-ar dovedi mai slabd decit materia. Aceasta
este o conceptie panteista.

Sfiantul Maxim did o exprimare potrivit unirii libere a lui Dum-
nezeu cu umanitatea folosind pe Dionisie Areopagitul care zice: ,,S-a unit
in chip deosebit din iubirea de oameni. Céci s-a facut partas de ale
noastre in mod integral, intr-unul din ipostasurile Lui, readucénd in
Sine insusi si nefiacindu-si micimea omeneascl din care s-a compus (in
chip megriit). Din aceasta, Iisus cel simplu si cel etern a luat prelungi-
rea temporald si s-a f&cut interior firii noastre, El, Cel ce ii chip supra-
fiinjial e in afara intregii randuieli a firii“*

Sfantul Maxim repetd in raspunsul siu ceea ce a scris si in a doua
Epistold citre Cosma, cum cé Cuvéntul dumnezeiesc a rédmas Dumne-
zeu céci era neschimbabil si a luat si firea schimbati a noastrd din iu-
birea Sa de oameni innoind-o, ficind-o fird de picat prin faptul ci El
insusi si-a format-o din Fecioara Maria. Dumnezeiasca Lui iubire, unitd
cu atotputernicia Lui, le-a putut face pe amfndoud in aga fel ca si se
facd Om adevérat, dar innoit sau fard de pacat. Din iubire se coboard
la unirea cu omul ficindu-se El insusi purtdtorul péatimirii noastre cu-
rate, ca sé arate firea noastra innoita si prin lucrarea ei.

In aceasta se aratd cd S-a coborat Cuvéntul, iar pe de alti parte ca
si-a ardtat puterea Lui, intrucédt se face Om printr-o zidmislire, mai
presus de legea firii. '

lubirea lvi Dummnezeu cel ‘personal implicd peste tot paradoxul
unirii Lui cu umanitatea.

Cu privire la intruparea’ Domnului Hristos' din Fecioara NMaria,
Stantul Maxim aduee Tamuriri in seriscas:a cltre Pyrrhus unde 1&-
mureste ¢d Hristos ,,Unul si acelasi Dumrezeu Cuvaniul si inainte
de timp si cu trupul pe care insuile{it mintal L-a luat din Sfanta gi
de "Dumnezeu Nasciicarea Fecioara Maria. Caei Tiu! Tui Dummnezeu'a
binevcit s se facé Ll insusi siminta intrupirii Sale ca si se facd si
om, cu adevirat, §i sd ne arate, prin zdmislirea {fard de simén{a si prin
nasterea nestricicioasd si prin firea innoita, dar nepatimind prin innoi-
re nici o micjorare. Cici taina aceasta a fost o coborire (0o chenozd) de
bunaveie a lui Dumnezeu la oameni pentru bun#iatea Lui. Dar aceasi
coborire de bunévoie, prin trup, n-a fost o cadere a dumnezeirii. Caci
a ramas ceea ce era, degi s-a facut ceea ce nu era. Si-a péstrat ceea ce
s-a facut, rAménand insa ceea ce era. Cici era de oameni iubitor*.®

Sever susfinea faptul c& Logosul intrupat nu este un subiect nou,
ci doar o stare noud, Ilisus Hrisios mentinandu-si si prin intruparea
Sa identitatea cu Logosul divin. Se poate vedea céd despre firea ome-
neascd se vorbeste doar in contextul celei dumnezeiegti. Chiar oscilajia
terminologicd a lui Sever este concludentd, el reducand cele doud firi

21 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Sté&niloae, Studii..., p. 6I.
22 SI. Maxim Marturisitorul, Secrieri, p. 153—154.
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la cea una. El spune: ,,Cel nidscut din Tatil inainte de veci, s-a pogorat
din ceruri... s-a ficut trup de aceeasi esent{a cu al nostru, insufletit de
suflet rational... El a rimas ceea ce era si si-a unit Siesi ipostatic un
trup care posed# suflet rational, in asa fel ca, din doud mnaturi, din Dum-
nezeirea necreatd si umanitatea creatd, s-a aratat un singur Hristos, un
singur Domn, o singurd persoand, un ipostas, o singura fire intrupati a

Cuvantului“ ®

Aceastd taind a lui Hristos, Sfantul Maxim o vede realizatd prin
w~asumare”. Dumnezeu acordd umanitatii prefuire. Nu era o necesitate
in faptul de a se fi ficut om, dar aceasta, o explicd Sfantul Maxim prin
iubire. In bunévointa de a asuma trupul aratd si vointa de a-1 péastra
neschimbat in fiin{d, dar §i pe aceea de a-1 indl{a la o viatd fericita
prin unirea cu Sine ca Dumnezeu.” Daci ipostasul divin se face compus,
unind cu firea Sa in mod liber umanitatea, iar umanitatea poate fi unita
cu dumnezeirea in El, inseamnd cad El a hotarat si uneasca firea Sa cu
firea omeneascd, sau cid firea Sa dumnezeiascd a facut-o pe cea ome-
neasci capabild pentru aceasta dinainte de crearea ei.”

Fiul lui Dumnezeu séa ficut om din libertate. Altfel n-ar fi Dum-
tut alcétui o fire compusé cu firea omeneasca a lui Hristos:

a) dupid dumnezeire Hristos este etern si fécidtor al firii omenesti;

b) Dumnezeu Cuvéantul s-a unit nu prin mnecesitatea firii Lui Dum-
nezeiesti, ci in mod liber cu firea omeneasci;

¢) nu si-a unit firea dumnezeiascid pentru a completa firea ome-
neasci sau lumea, sau pe Sine insusi, ci pentru a o innoi.®

Fiul lui Dumnezeu s-a ficut om din libertate. Astfel n-ar fi Dum-
nezeu. Hristos este singurul care s-a ficut om, de la Sine prin libertate
deplina. Orice alt om e adus la existentd fara voia lui si aceasta ii im-
pune o indatorire a ascultérii. Dar in scopul acesta el e inzestrat in ca-
drul firii lui, pe care nu el si-o di in mod liber cu o anumiti libertate.
Dumnezeu Cuvantul se face om in mod liber. Deci nu intregindu-si
dumnezeirea Sa $i nu intregind umanitatea Sa prin intrupare. Daca
Dumnezeirea s-ar intregi prin umanitate, El n-ar fi Dumnezeu. Deci El
n-are ,o0 fire compusid“, cici o fire compusd e intreagi numai avand
toate périile ei. Dacd Dumnezeirea ar intregi umanitatea sau lumea,
n-ar fi creat lumea sau umanitatea ca un intreg, fiindcid n-ar fi putut.
Si in acest caz n-ar putea-o intregi nici prin intdmplare, cici si El ar
avea nevoie s se intregeascad cu ea, deci ar avea o insuficien{i in bine.
Toate cele facute de Dumnezeu au fost ,,bune foarte“. Dar au fost ,bune
foarte” pentru cad au fost capabili sd ajungi la deplina iubire cu Dum-
nezeu, contribuind si cu voia lor: Neurméand insi acest drum s-au sldbit
prin voia lor si Creatorul lor a venit si le innoiascd si sid le duca la
deplina innoire cu EL7

23 Drd. loan Mircea Ielciu, Hristologia Iui Sever al Antiohiei si importanja
el in contextul dialogului cu neocalcedonienii in ,Ort“, XL (1988), nr. 4, p. 89.

24 Pr, prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii... p. 61.

25 Ibidem, p. 62.

26 Sf, Maxim Madrturisitorul, Scrisori, p. 103, nr. 196.

27 Ibidem.
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Intr-o altd scrisoare citre Petru Ilustrul, trimisi de Sfantul Ma-
xim prin acelasi diacon Cosma, vizeazi pe scurt credinfa marturisita de
el contra erorilor monofizite. Se referd mai mult la termenii de catime
pentru deosebirea firilor, in ipostasul cel nou al lui Hristos.

,Hristos este deodatd si acelasi Dumnezeu si om. Céci n-a lapadat
ceea ce era, ficindu-se cu adevirat ceea ce mu era, fiinded e meschim-
bat nici n-a alterat ceea ce s-a ficut, riménénd ceea ce era. Fiindca e
de oameni iubitor”. Daci s-a ficut om din iubire de cameni cum ar al-
tera umanitatea asumati prin intrupare? ,,Ci e intreg améandoua in mod
natural, dupid ipostas ca unul din améindou# si salvind prin Sine cel
unul pe améndoud, fird schimbare gi fard micsorare, ci fiind acesta cu
adevérat prin unirea cea dupé ipostas“.®

Valorile umanititii nu pot exista decat in relatia dintre un Dum-
nezeu personal si omul ca persoand. Sfantul Maxim afirmé deplinatatea
firii omenesti, contra ,hotirarii* lui Serghie de a nu se vorbi decét de
recunoasterea unei vointe in Hristos.

Unirea dupé ipostas fiind opusi impér{irii dar nu deosebirii de na-
turd a celor unite in El desfiinteazd cu desivarsire impdértirea, dar pés-
treazi deosebirea. Iar pe aceasta o arati numérul® Problema unirii
celor dou# firi i creeazd lui Sever dificultdt{i mari, fapt pentru care el
nu are mereu o atitudine constantd. Elementele constitutive ale persoa-
nei lui Hristos, umanitatea si divinitatea, sunt numite de Sever, esente
nu firi. ,Hristos insusi e fiu din aceeasi esentd cu Cel ce L-a miscut si
din iubire a devenit firad schimbare de aceeasi esentd cu noi“. De aici
rezultd c& umanitatea si divinitatea (chiar daci sunt numite de el esente)
nu s-au amestecat intre ele, ci continua si existe neincetat in persoana
lui Hristos. Sever foloseste in sustinerea ereziei sale patru expresii
adoptate de monofiziti* si folosite mai frecvent in diferite conjuncturi
§1 anume:

a) din doud firi

b) fire compusa

c) unire ipostatica gi

d) o singura fire.

Sfantul Maxim explicid si in alte epistole stdruind asupra faptului
cd in Iisus Hristos este un ipostas compus si doud firi mneamestecate.
Chiar intr-o altd epistold cédtre Cosma isi propune si trateze mai pe
larg raportul intre fiin{i sau fire i ipostas. Sfantul Maxim spune, ur-
méand Sfintilor Périn{i — Vasilie, Grigorie — cé& ipostasul e particula-
rul, iar firea asumatd e comunul, deci creaturile identice dupa fiin{d
sunt diferite dupd ipostas. Cele unite intr-un ipostas se deosebesc dupi
ratiunea substantei cum e sufletul si trupul. Faptul cid ipostasul raméane
distinct de alte ipostasuri, dar pistreazi unitatea de fiin{id cu alte ipos-
tasuri, (la oameni aceastd unitate de fiin{ad cuprinde parti ce nu se con-
topesc) deschide putinfa infelegerii intrupérii. Fiul lui Dumnezeu este

28 Ibidem, p. 115—116.
29 Pr. prol. acad. dr. Dumitru St&niloae, Studii..., p. 63.
30 Drd. loan Mircea lelciu, art. cit.,..., p. 90.
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deosebit ca ipostas de Tatil si de Duhul, dar de o fiin{a cu Ei, dar si de
o fire comuni cu a oamenilor unitd dar neamestecatd cu cea dumneze-
jasca.® A fost necesari atdt pastrarea ambelor firi neamestecate, cat si
unirea lor intr-un ipostas compus, ca sa se realizeze comunitatea Lui
necontopita si cu Tat#l si cu oamenii. In Hristos sunt doud firi: cea ome-
neascd si cea dumnezeiascd. Foamea, setea, oboseala, somnul apartin
firii umane. S#iturarea a cinci mii de oameni cu cinci paini, oferirea
de apid vie femeii Samarinence, mergerea pe mare, apartin firii dum-
nezeiesti. Fiecare din cele dou# firi pastreazd fard greseald proprieta-
tile sale. Aceste proprietidti unesc firile intr-o singurd perscana: pu-
terea a imbricat slibiciunea, maiestatea a imbracat smercnia, eterni-
tatea a imbricat moartea. Ideea pasirarii proprietatilor de céatre fiecare
fire a trecut fard modificari in textul adoptat de Sinodul de la Calce-
don, hristologia fiind destul de argumentatd. Pasirarea proprietatilor
firilor e o idee antimonofizita, fiindcd pésirarea proprietidtilor inseamna
pastrarea firilor. Aceastd péistrare asigurand unitatea persoanei, aduce
si comunicarea insusirilor. Fiecare chip lucreaza cu participarea celui-
lalt, ceea ce ii este propriu. Logosul lucreazd ce este al Logosului si
trupul ce este al trupului. INu apar{ine uneia gi aceleiasi firi s& planga
de mila lui Lazir, prietenul siu mort de patru zile si pe acelasi om
sd-1 invieze, sau si stea rastignit pe lemn si schimbadnd ziua in noapte,
sa cutiremure toate clementele sau sd fie strdpuns de cuie si in ac,ela;,n
timp sa deschidi credintei talharului portile raiului.”

Stim desigur cid El ,mn-a venit si strice legea, care e lege dumneze-
iasca si in acelasi timp legea firii noastre (Rom. 1I, 14), ci sd o implineas-
ca (Mt, V, 17), adicd sa ceard oamenilor s meargd mai sus spre finta
implinirii lor ca oameni, {intd la care El se afla.“® Scopul intruparii Lo-
gosului a fost imvingerea muoriii, distrugerea diavolului si mantuirea
omului. Noi nu am putea folosi victoria blrultorulm asupra moriii, daca
aceasta victorie s-ar fi obfinut in afara firii noasire.

Tot in aceastd epistold catre diaconul Cosma, Sfantul Maxim eviden-
tiaza consecin‘;ele absurde ce decurg din evoarea lui Sever care identi-
fica firea cu perscana in Hristos. Aceasta confundi firile inire ele, in-
tr-una singurd, in sens monofizit, dacd ipostasul este unul, sau le des-
parte in doua persoane, in sens nestorian, recunoscidnd cia firile sunt
doud.”® Cecnfundénd firea cu ipostasul, deosebirea calitdtilor naturale
ale ipostasului de care vorbeste Sever va fi sau o impértire a ipostasului
in ipostas dumnezeiesc si omenesc, dacad prin aceste calititi intelege cele
doua firi, sau o identificare a firii omenesti cu Cuvéantul, mcunopc.md 0
deosebire reald a firilor, ci numai a calititilor unei singure firi. Iar daci
trupul nu are nici o deosebire de Cuvantul dupi fire, el va fi in mod

prof. acad. dr. Dumitru Stanilcae, Studii... p. 61
37 .- prof. _[0711 G. Coman, Moincnte si aspecte ale ILristologiei precalcedo-
mene si calcedoniene, in ,Ort* Nr, 1 XVI (1963), p. 71.

33 Pr prof, dr. Dumiiru Staniloae, Teologia Dogmaticd Orlodoxd, vol. 1I, Bu-
78, p. 23.
piof. loan G. Coman, art, cit, in ,Ort* XVII Nr. 1 (1965) p. 71.
of, acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii..., p. 67.
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clar si de o fiin{d cu El, dar atunci va fi gi de o fiin{d cu Tatal si cu
Duhul. Si Treimea va deveni pidtrime. Sau, dacd trupul wa fi de un
ipostas cu Cuvantul va fi ca unul ce e impreuni cu Cuvantul, de o alti
fiint4, deosebit atat de fiinta lui Dumnezeu, cat si a oamenilor. , Hris-
tos nu va fi in acest caz nici Dumnezeu, nici om .. .“.*

Sfantul Maxim ardténd credinfa dreaptd a Bisericii, spune ,spre
sfargitul acestei Epistole, intre altele, cu noi muante cele despre ,taina
unitdtii si unicitdfii ipostasului lui Hristos, compus din firi deosebite gi
lucrand deosebit, dar ca Unul prin ele: Deci cunoscand dupd unire deo-
sebirea reald a firilor din care s-a compus Hristos, nu ignordm identi-
tatea (unicitatea) Lui dupd ipostas, dacd pértile lui Hristos, ce se deose-
besc’ intreolaltd prin naturd, nu se deosebesc (nu:se despart) dupé ipo-
stas, ca unele ce apartin, ca unui intreg, Celui ce s-a compus. Céci pér-
tile intregitoare ale intregului, nu se pot desparti intreolalti, nicidecum, da-
toritd intregului. Iar crezéndu-l ca fiind dupa unire in doua firi, in mod ne-
impartit si neamestecat, vestim pe acelagi deplin in dummezeire si deplin
in umanitate, ca pe un intreg in pérfi... Céaci Hristos nu este numai
din ,acestea, ci si in acestea si mai propriu-zis acestea. $i numdaram pe
cele din care este Hristos ,,nu impéartindu-L, ci numai aritind deosebi-
rea lor pastratd dupd unire... gi declarim ale Lui si minunile gi pati-
mirile, ca ale Celui ce e Unul, adici ale lui Hristos, care lucra si cele
dumnezeiesti si cele omenegti: cele dumnezeiesti trupeste, pentru ca sa-
virsea minunile prin trupul mnelipsit de”lucrarea Lui naturald, iar pe
cele omenesti dumnezeiéste, pentru cé primea nesilit de fire, cu voia
si prin stdpénire, experienta patimilor omenesti. $i a lui e crucea si
moartea si morméntul sl invierea si indltarea la ceruri, din care cobo-
rand fard trup, mu s-a strdmutat schimbénd locurile, Cel ce nu e in-
ciput, de cele create prin nici o rafiune, cici e liber de orice circum=
scriere. Ci s-a arditat, prin trup, ca Cel prin fire jubitor, facandu-se in-
ciput prin nasterea adevirati din femeie, precum a voit, in cele iale
noastre. De aceea, 1i aducem Lui, si dupad ce S-a intrupat, o singurd in-
chinare, impreuni cu Tatél si cu Duhul“.*

Intr-o altd scrisoare ciitre acelasi diacon Cosma, Sfantul’ Maxim,
mairturiseste cd Hristos este si Dumnezeu adevirat si Om adevarat. 'El
spune: e Dumnezeu prin faptul cd Dumnezeu Cuvéntul ficindu-se om
nu se putea schimba fiind prin fire meschimbabil. , Hristos ca Dumne-
zeu e necauzat si pentru Sine. Caci nagterea din Tatdl nu inseamni cé
e cauza, ca toate cele ‘create din nimic de o putere superioari lor. El e
impreund cu Tatdl din veci. Tatdl nu a fost niciodatd fard Fiul. Fiul {ine
de Tatil. Existenta din veci a Tatilui inseamni existenta din veci a Fiu-
lui. Este existenta plenar& ca jubire fecundd, care nu poate fi decét a
unei Persoane pentru altd Persoani. Intrucat existenta n-a inceput vreo-
dati, existenta din veci nu poate fi decat desavarsita, plenara. $i aceasta
existenti e una cu iubirea fecundi. Iar iubirea e a unei Persoane fa{a
de altid Persoand. Unde nu este iubire, existenta se vegtejeste. Deci exis-

36 Ibidem, p. 68.
37 Ibidem, p. 69.
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tenta cea firad inceput e existen{a personaléd treimicd. Omul ca creatura
existi pentru Dummnezeu. Dumnezeu e prin Sine gi pentru Sine. Nu e
nici o cauzi si nici un scop in afard de Dumnezeu, pentru care ar exista
El. El nu-si are existenta din altceva si nu existd ca mijloe pentru alt-
ceva nici ca sd-si ajungd desavargirea inaintdnd spre ceva. El are in Sine
desfivarsirea actualizati ca existenti deplin iubitoare®.®

»E Dumnezeu prin faptul e Dumnezeu Cuvéantul, facandu-se om,
nu se putea schimba, fiind prin fire neschimbabil. Dar n-a schimbat nici
umanitatea, datoritd iubirii Sale de oameni. In El e puterea de a se
face si om, rdmanadnd Dummnezeu. $i iubirea unitd cu puterea Lui, ex-
plici taina de a fi unit in Persoana Sa dumnezeirea si umanitatea creata
de El. Numai o persoané iubitoare si atotputernicd, preexistand din veci,
explici aceastd taini. Fard sd cadd in panteismul care nu explicd nimic,
credinta crestind explicd realizarea umitatii personale a Creatorului cu
creatura constientd, facand parte si aceleia de fericirea vesnica“.”

Prin faptul e Fiul s-a ficut om nu s-a introdus nici o stirbire in
egalitatea si deofiinfimea Lui cu Tatal si cu Duhul Sfant. Cu toate cé El
este si om, Iisus Hristos isi péstreaza pozitia Lui cea din, veci in sénul
Sfintei Treimi. Cu toate ci a devenit om, El riméne in unitatea de fiinta
cea din veci cu Tatdl si cu Duhul Sfant, avind in aceastd calitate Slava
pe care a avut-o0 mai inainte de a fi lumea (In XVII, 5). ,,Devenind om,
Cuvéntul lui Dumnezeu nu a inmultit ipostasurile Treimii, nici nu a rupt
unitatea Sa de fiinti cu Tatil si cu Duhul Sfant“.*

Hristos, dupé intrupare, rdméne un ipostas din Cele trei ale Sfin-
tei Treimi, in comunitate de fiintd cu Ele, desi, intrd in comunitate de
fiintd cu noi, ca om; de aceea Sfantul Maxim :zice: ,,Unitatea exirema
monadei Sale ipostatice n-a primit nici o impériire, din cauza deosebi-
rii ‘pastrate in ‘mod natural (intre naturi) in El, dupad unirea celor din
care s-a compus. Fiinded unit cu trupul insufletit mintal, El s-a arétat,
prin minuni, ramindnd in mod nealterat, ceea ce s-a fécut. Si prin
amandoud, prin minuni si patimiri, ne-a daruit desfiintarea pacatului
si harul indumnezeitor*."

Un alt capitol in care Sfdntul Maxim Mairturisitorul eombate mo-
nofizitismul, este cunoscut sub numele de Raspunsuri citre Talasie in
care explicd si ldmureste termenii urmadtori: ,,deosebire”; ,catime”,
»ipostasul compus”. Sfantul Maxim a tratat despre aceste probleme in-
tr-o scrisoare catre unele calugirife din Alexandria care au venit pentru
0 vreme in Bisericd, dar iarigi s-au intors la monofizitism. El regreta
aceastd pardsire a dreptei credinte si le spune intre altele: ,.Deci, pés-
trandu-se si dupid unire in mod neamestecat deosebirea firilor din care
este Hristos, nu va fi cineva care si poatd dovedi cd e drept si nu se
maérturiseascd cédtimea celor ce se deosebesc in mod natural si cd nu se
pastreazd printr-o unire nedespartitd in Hristos... Céaei, nu va putea

38 Sf. Maxim Marturisitorul, Serieri, p. 144, nr. 303.

39 Pr. prof. acad. dr. Dumitru Stdniloae, Studii.., p. 70.

40 Pr. prof. dr, D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.
1978, p. 106.

41 SI. Maxim Marturisitorul, Scrieri..., p. 145
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spune cineva vreodatd cé existd wvreo deosebire fara cétime, daca cu-
get# hine si are mécar o cat de micé intelegere a adevarului®.”

In expunerea sa aratd explicarea termenului.,ipostas compus’. lata
aceastd explicare: ,,Domnul nostru Iisus Hristes, Fiul- eel Unul  Nascut
si- Cuvantul Tat#lui, pentru Sine raméne pururea simplu-dupd fire, iat
pentru: mine se face compus dup# ipostas, precum numai-El gtie; prin
primirea trupului insufletit mintal. ‘Caci prin unirea deplind cu trupul,
dupéa ipostas, nu primeste contopirea intr-o singuré fire si prin deosebi-
rea deplind fatid de trup, nu se taie, dupa fire in doi fii. Iar unire de-
plind dup# ipostas numesc desivarsiti neimpirtire, precum deosebirea
deplind dupa, firi, unesc desdvarsita necontopire si meschimbare.  Caci
taina dumnezeiestii intrupéri nu introduce prin deosebirea dupa fire a
celor din care constd, si o deosebim dupa ipostas mici prin unirea, dupa
ipostas, o contopire intr-o singurd fire“.*

Ipostasul poate fi complex fara sad inceteze de-a: fi. unul sim{ind,
gandind, lueridnd unul si acelagi prin toate componentele lui. O deose-
bire dupi ipostas, in Hristos, ar aduce Treimii un adaos; o:contopire:a
firilor, L-ar face si nu fie de o fiin{d cu dumnezeirea.* Ca ipostas, Hris-
tos e unul, fird o contopire a firilor sau o schimbare a lor, pentru ci in
acest caz, nu s-ar realiza-mantuirea noastra.

Cu privire la folosirea termenului de cétime, Sf&ntul Max1m argu-
menteazi si salveazd termenul zicind: ,,dacé deci se salveaz#d dupa ‘uni-
rea in Hristos a partilor din care El s-a compus deosebirea intreolalta
a lor ‘dupa fiin{d, aceasta e pentru binecredinciosi o dovadad clard cid'a
rdmas nemicgsoratd cdtimea dupéd fiintd a celor unite dupé unire, intru-
cit a péstrat neschimbati definitia si ratiunea fiintei fiectirei parii fata
de cealaltd in intregul compus din ele. Iar daca se péastreazi si identita-
tea intregului fa{d de pérfile sale sau, mai clar spus, identitate iposta-
tici a partilor intreolaltd, realizatd prin compozifia intregului din' ele,
e 'vidit c8 in nici un mod pé#rtile nu se deosebesc total intreolaltd in
ipostasul completat.din ele. $i deci nu e nici o ratiune care si poata
ardta fie ceea ce e deosebit ca fiintd amestecat, fie unicitatea ipostasului
impé#rtita“.®

Ceea ce e dumnezeiesc se pastreazd neschimbat, dar nu separat de
ceea ce e omenesc, ci in omenesc mai bine zis in omenescul transfigurat
sau ridicat la suprema inil{ime, dar la o indli{ime care are si o capaci-
tate de nesfargitd smerenie si jertfelnicie, aritandu-se prin ele dumne-
zeiescul, fird ca dumnezeiescul sa-gi piarda ceva din puterea lui.*

Pe scurt, Dumnezeu nu a fost $i nu e opus umanului, $i nici umanul
divinului, ci Dumnezeu vrea si poate face din uman mediul lucrarii sale,
pentru cd numai firile erau unite in chip neamestecat, dar si lucrél;lle
lor, datoritd ipostasului cel unul, cét i datoritd naturilor in El. .

42 Ibidem, p. 150,

43 Pr, prof, dr. acad. Dumitru Staniloae, Studfi... p. 71.
44 Ibidem.

45 Si. Maxim Martarisitorul, Scrieri, p.> 134.

46 Ibidem, n. 27%7.
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In ce priveste cuvéantul ,deosebire, Sfantul Maxim ardta ci deo-
sebirea in Hristos este a fiintelor, nu a calitétilor; si toatd deosebirea
introduce cu necesitate prin ea citimea, a cirora se spune ca este; iar
catimea introduce numéirul care o indics, fie cd e intr-o continuitate,
fie cid e impartitd. Este accentuati de Sfantul Maxim prezenta aceluiasi
Ipostas in cele doud feluri de luerdri ale lui Hristos sau unitatea lui
Hristos manifestatd in toate actele si in toate insusirile Lui, desi acestea
nu-si pierd caracterul dumnezeiesc, nici pe cel omenesc.

3. Concluzii

Scrierile Sfantului Maxim cu privire la combaterea monofizitismu-
lui sunt de o mare subtilitate. Ele se imbind cu lamuriri pretioase asupra
deosebirii intre fire §i persoani, sau intre rajiunea firii si modul con-
cretizirii ei In persoane si a precizirii voinfei firii prin ipostas.

Prin ele se aduc noi preciziri sensului persoanei necunoscute de fi-
lozofia dinainte de Hristos, in sens deplin, si afirmatéd cu tirie, dar in-
suficient lamuriti de Sinodul de la Calcedon.

Scrierile antimonofizite sunt indreptate cu precidere impotriva for-
mei date acestuia de patriarhul monofizit al Antiohiei, Sever. Acesta
urmirind ingelarea ortodocsilor, afirmi cd in Hristos s-au pé#strat deose-
birile dintre calitdtile divine si umane, dar continua sd refuze admite-
rea a doud naturi in Hristos.

Sfantul Maxim aratd cid Sever sustine prin aceasta si mai direct
amestecarea firii omenesti cu cea dumnezeiascid intr-o singura fire, care
nu este nici omeneasca, nici dumnezeiascé, ci este ceva intermediar inire
ele; Prin aceasta despdrtea pe Hristos de Dummnezeu $i de oameni, deci,
oamenii nu se pot méantui, cici dupa teoria lui Sever, firea cea unici din
Hristos e permanent si nemuritoare si muritoare, si tare si slaba, si
slavita si umilitd, docirind proprie a panteismului.

Fata de afirmatia lui Sever cad Hristos are o fire compusé, Sfantul
Maxim aratd ci se poate vorbi de un ipostas compus al lui Hristos, dar
nu de o ,,fire compusi“.

Ipostasul poate fi unic si totusi complex, dar o fire nu poate f{i
compusda, fard sd-si piarda identitatea. Se poate vorbi doar la om de o
fire compusa (trup si suflet), pentru cd ea face parte ca atare dintr-o
specie si se maste astfel. Dar in Hristos e atat firea dumnezeiasci ce
apartine ipostasului Lui din veci, cat si firea omeneasca ,,asumatid” de
El intr-un moment temporal, in mod liber, pentru a o mantui.

Umanitatea Tui Hristos aduce in constiinta Lui, constiinta cd ea
este asumati de ipostasul dumnezeiesc.

Fata de Sever care admite numai o fire in Hristos, Sfantul Maxim
afirmi cd El e ,in doud firi, din doul firi, sau dou# firi“, lirgind for-
mula de la Calcedon, care spunea numai ,,in doua firi“.

Era formula neocalcedonienilor, care primea si expresia monofizi-
tilor ,,din doud firi“, dar o ferea de sensul cd ,,din doua firi® a rezultat
o singurd fire, prin afirmarea cu sens contrar cd Hristos e ,doud firi“,
nevitamate, dar unite in aga fel, incat au dat un ipostas.

Protos. drd. Mihail Filimon
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'FREISTORIA BIBLICA. VECHILE POPULATIL DE PE
TERITORIUL TARII SFINTE, INAINTE DE i
SOSIREA ISRAELITILOR' R i

ASEZARE GEOGRAFICA

Potrivit informatiilor cuprinse in Sfanta Scripturd, dar si‘a celor
oferite de cdtre arheologie, Orientul Antic, adica partea locuitd, cea
mai productivd a Orientului Apropiat, a constituit leagdnul civiliza-
fiei umane. Regiunea aceasta,’ cunoscutd si' sub numele de ,Cornul
Fertil“, cuprinde trei mari teritorii populate: Egiptul, in sud-vest, Me-
sopotamia in est, iar intre ele, tara’Canaanuluil. :

Fiind asezat la incrucisarea de drumuri intreEuropa, Asia’ si
Africa si la interferenta civilizatiei mesopotamiene cu cea egipteandy,
care si-au disputat mereu hegemonia asupra lumii antice, Cana"anu]
are o istorie deosebit de bogatd in evenimente. 513

Desi are o intindere de numai' circa 60 000 km? (fiind sxtuat& in-
tre farmul apusean al lTordanului si Marea Mediterand si intinzan-
du-se de la nord spre sud pe aproximativ 240 km., aceastd tard si-a
schimbat des stdpénii, in funciie de interesele politice ale wecinilor
muit ‘'mai puternici (egipteni, babilonieni, asirieni, hiti{i, persani etc.).

Cele mai vechi denumiri sub care a fost cunoscut platoul Canaa-
nului sunt: ,Haru® (Hariusha; adica ,tara locuitorilor nisipulni®) sau
.Retenu” atribuite de egipteni’; ,Amurru®, aflat in: tdblitele cuneifor-
me babiloniene '(provenind probabil de la populatia amoreilor); ,tara
.Heteilor*; ,fara evreilor“ etc., dupa nnmele populatiilor care au lo-
cuit acolo pe parcursul isioriei. ee

Un alt nume, sub care a fost cunoscut acesti teritoriu si care |-a
fost folosit din plm, atat de Sf. Scripturd (Gen. 12, 5; 13, 1 etc.), céat
si de documentele din perioada Imperiului Nou:egiptean, este cel - de
Jlara Canaanului®. Numele de ,Canaan" apare in' scrisorile de: ‘la
Tell El' Amarna (sec. XIV iiHs.), care se referd de multe ori la ,pro-
vincia Canaanului®.

Pentru crestini este importantd cunoasterea istoriei antice a aces-
tei tdri datoritd faptului cd ea este locul unde s-a format si s-a dez-
voltat poporul evreu, pastrdtorul monoteismului, al legémcmtulm in-
tre Dumnezeu si om si al nddejdii 'mesianice; i

= Lucrare de “seminar  sustiniitd la catedra V. Testament, sub indrumarea
Pr. Preot. Dr. Dumitru Abrudan,. care; a dat si avizul:pt. tipdrire,

1 Pr, Prof. Athanase Negoitd, Biblia si Orientul Antic, in G.B. anul XYXU
(1973) nr, 5—6, p. 519,

2 Mose Maur, Istoria Israelului din preistorie pand dupd rdzboiul de sase /'Ie
Tel Aviv 1972, p. 3.

3 Prof, Univ. Dr. Nicolae Neaga, Orientul Antic. Localitdli celebre si iocun
memorabile in Palestina, in M.B. anul X (1960), nr. 1—2, p. 19,

4 Yohanan Aharoni, The Land ol the Bible. A historical Geography, Philadel-
phia 1979, p. 65—66.

5 Werner Keller, The Bible as History, Suffolk 1977, p. v i P
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Trdind in acest punct de intalnire a culturilor, poporul evreu a
venit in contact cu multe alte popoare inrudite cu el, cu care a con-
vietuit pe parcursul istoriei, de la care a imprumutat in mod sigur u-
nele idei si obiceiuri, cdrora le-a dat apoi o coloratura evreiasca’. Es-
te adevdrat cd din punct de vedere religios deosebirile sunt nete —
politeismul acestor popoare neavand nici o contingen{d cu monoteis-
mul poporului lui Israel —, dar si influenta reciprocd in celelalte do-
menii ale vietii — mai cu seama in cel social’ — este de necontestat.

SURSELE ISTORICE

In studierea istoriei vechilor populatii de pe teritoriul Tarii Sfin-
te, de dinaintea asezarii pe acele locuri a israelifilor veniti din E-
gipt, sunt intampinate mai multe dificultdfi. Una dintre ele este aceea
ca preistoria Tarii Sfinte si a locuitorilor ei este putin cunoscuta si
tragmentard, deoarece nu existd documente scrise care sa dateze din
perioada preistorica (cum existd in cazul Mesopotamiei sau Egiptu-
lui), care sa aduc#d lumind asupra acestei perioade din istoria Tarii
Sfinte®, -

La rezolvarea acestei prime dificultdti contribuie, in primul rand
Vechiul Testament, prin informatiile extrem de prefioase pe care le
contine. Tabelul natiunilor din Genezd, cap. 10 reflectda modul de gan-
dire al celor vechi, cu privire la situatia geopolitica a Canaanului’, El
aratd cum, dupa judecata pacdtoseniei omenirii prin Potop (Gen.
6—9), aceasta cunoaste un nou inceput, prin dreptul Noe. Potrivit
textului din Genezd cap. 10, natiunile lumii cunoscute de atunci, pro-
vin din cei trei fii ai lui Noe: Sem, Ham si Iafet. Omenirea este, ast-
fel, impdrtita in trei grupe: fii lui Set la est, cei ai lui Ham la sud,
s1 cei ai lui Iafet, la nord si vest. Cei 70 de descendeni{i mentionati ai
acestor trei fii sunt considerati a fi stramosii natiunilor care au popu-
lat lumea, dupa Potop. Nu toate aceste popoare pot fi identificate,
dar, l)in general, sunt acceptate unele identificdri cum ar fi urmatoa-
rele'™

— La descendentii lui lafet: Gomer = cimerienii, Javan = ionie-
nii, Aschenaz = scitii, Elisa = cipriotii, Dadanim = locuitorii Rodo-
sului etec.

— La descendentii lui Ham: Cus = etiopienii si nubienii, Mitra-
im = egiptenii, Put = libienii, Caftorium = cretanii, Arvadeu = Ili-
banezii, Hamateu = locuitorii Hamatului, Canaan = canaanitii. — La
descendentii lui Sem: Elam = elamitii, Asur = asirienii, Arfaxad =
caldeenii, Aram = arameii,

6 Robert Michaud, Les Patriarches. Histoire et theologie, Paris 1975, p. 19.
7 Ibidem,

8 Carl G. Rasmussen, The NIV Atlas of the Bible, Michigan 1989, p. 73.
9 Yohanan Aharoni, op. cit., p. 8.

10 Carl G. Rasmussen, op. cil,, p. 72—73.
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Tabelul nafiunilor prezintd lumea etnicd si geograficd cunoscuta
Israelului pe parcursul istoriei vechi!'. El acordd o atentie speciald
descendentilor Jui Canaan, cu care israelifii an fost mereu in contact
S1 pe care ii prezintd ca fii ai lui Ham (datoritd indelungatelor lor le-
gdturi cu Egiptul), desi ei erau de rasd semitd, inruditi cu amoreii.

Tot Sf. Scripturd ne oferd informatii despre cei mai vechi locui-
tori ai Canaanului, cum sunt Rafaimii (sau Rafeii), (Gen. 14, 15), Ho-
reii (Gen. 14, 6); despre neamurile canaanite din perioada in 'care a
trait Avraam (Gen. 15, 19—21), despre unele evenimente istorice care
au influentat istoria tdrii, precum $i despre unele personalitdfi (regi)
care trdiau la acea datd in Canaan (Gen. 14).

Un alt izvor istoric asupra perioadei vechi din istoria' Canaanului,
il constituie descoperirile arheologice si epigrafice efectuate in Ca-
naan si in tdrile vecine. Ele ldmuresc si confirmd informatiile Sfintei
Scripturi. Cele mai de seaméd@ descoperiri arheologice sunt cele de la
Ras Shamra, din nordul Canaanului, care au contribuit substantial la
infelegerea civilizatiei canaanite” dar si la intelegerea unor institutii
veterotestamentare; cele din Mesopotamia (Ur, Babilon, Ninive) si
din regatul Mari®, care prezintd o asemdnare destul de pronuntatd cu
legile si obiceiurile care apar in Biblie la poporul evreu®; si nu in ul-
timul réand, documentele epigrafice si paleografice (in frunte cu scri-
sorile de la Tell Amarna, din Egiptul de Mijloc, care dovedesc cd in
a Il-a jumédtate a mileniului I i. Hs., Canaanul fécea parte din impe-
riul faraonilor sub numele de Haru) descoperite in Egipt.

Aceste documente arheologice ldmuresc multe probleme din pe-
rioada istoriei vechi a Canaanului, mai cu seamd ca unele dintre ele
(o parte dintre scrisorile de la Amarna) provin din localitdti palesti-
niene ca lerusalim, Ghezer, Sichem etc.

Datorita faptului cd cele mai vechi, documente istorice canaanite
provin de la inceputul mileniului II i.Hs. (mijlocul Epocii Bronzului"),
pentru perioada de dinaintea acestei dale trebuie sd fie consultate do-
cumentele egiptene si mesopotamiene care dateazd din mileninl III
i. Hs., care se referd la evenimente petrecute in Canaan.

Cel mai. vechi — si singurul din. Epoca Bronzului timpuriu — do-
cument scris egiptean, datand din timpul faraonului Pepi I (23256—2275
i.Hs.), a fost descoperit in mormantul unui. ofifer egiptean, numit We-
ni (sau Uni). Aceastd inscriptie dovedeste ca in acele timpuri existau
in Canaan colonii si garnizoane egiptene (dupd cum dovedesc si sd-
paturile arheologice efectuate la Ras Shamra, Tyr, Byblos, care au

11 Y. Aharoni, rop! reit, p. 8.

12/1var Lissner, Culturj enigmatice, traducere de V., Adrian, Editura Meridia-
ne, Bucuresti 1972, p. 30;

13 Ibidem,

14'Pr. Prof. A, Negoil¥, Biblia si descoperirile; arheologice, in G.B. anul XXX
(1973), nr. 7—8, p. 703.

15 ' André Parrot, Discovering Buried Worlds, London 1955, p. 110,

16 Pr;oProf. A. Negoit, Biblia. si descoperirile arheologice... p. 703,

17 Y. Aharoni, op. cit,, p. 133.
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scos la ivealda monumente ridicate de catre faraonii egipteni'). Aceeasi
inscriptie isloriseste ca Weni a fost trimis de cinci ori impotriva ,po-
poarelor nisipurilor” care se revoltasera contra autoritatii egiptene®.

Un alt document epigrafic egiptean, mai recent decat cel prece-
dent, care se referd la locuitorii vechi ai Canaanului a fost descoperit
la Abydos (Nilul de Sus). El este de fapt o steld ridicatd de faraonul
Sesostris III (1878—1843 1. Hs.), care istoriseste in ce mod invadato-
rii (semiti la acea datd) din Canaan au fost alungaii de cdtre armata
egipteand, pand dincolo de granite, panad la ,Sekmem"® (Sichemul bi-
blic, primul oras pe care Avraam l-a intdlnit la intrarea in Canaan:
Gen. 12, 6).

Alte documente epigrafice, care se referd la tara Canaanului sunt
pictura de la Beni Hassan si ,Istoria lui Sinhue”.

Inscriptia de la Beni Hassan, gdsitd pe un zid al mormantului lui
Kumhotep III (c. 1891 i, Hs.), reprezintd 37 de asiatici (semifi) numiti
«locuitori ai nisipurilor” (canaanifi), a cdror caravand aducea stibium
in Egipt (o substanta folositd la obtinerea cosmeticelor). Numele con-
ducatorului caravanei este Abisai (un nume biblic), iar caravana a-
minteste de cea care l-a adus pe losif in Egipt® (Gen. 37, 25), care
transporta tamaie, balsam si smirna.

Istoria lui Sinhue dateaza din perioada faraonului Sesostris 1
(1971—1928 1. Hs.), cam din aceeasi pericadd in care patriarhii biblici
peregrinau prin tara Canaanului. Povestirea este bogatd in date des-
pre tara Canaanului si despre modul de viatd al locuitorilor ei. Ames-
tecat in intrigi politice Sinhue, un nobil egiptean, este nevoit sa fuga
din Egipt in jurul anului 1962 i. Hs. Dupéa ce reuseste sa treaca de ,zi-
dul regesc” (construit pentru a apdra Egiptul de invadatorii asiatici
cam in zona Canalului Suez din zilele noastre) Sinhue s-a alipit unei
caravane de negustori cu care a ajuns pand in Canaanul de Nord (Re-
tenu de Sus). Acolo, un conducdtor local, pe nume Ammi-Enshi l-a
primit cu bundvointd si, cu timpul, Sinhue a ajuns ginerele acestui
rege si conducdtorul unei parti a tdrii, numitd Jaa. Din descrierea a-
celui finut reiese cd tara era bogatd si pdamantul era foarte roditor
(existau pdduri, smochini, miere, grau, vite etc.). Sunt descrise si cam-
paniile sale (ca sef al armatei socrului sdu) contra beduinilor vecini
care atacau mereu pe locuitorii tdrii. De asemenea, apar episoade din
viata de zi cu zi a locuitorilor Canaanului din acele vremuri. Spre
sfarsitul vietii Sinhue s-a reintors in Egipt (la inifiativa faraonului)
pentru a-si sfarsi zilele acolo unde s-a ndscut.

18 W. Keller, op. cit.,, p. 74.

19 ,Majestatea Sa, a fdcut rdzboi cu popoarele desertului... Armata regelui
s-a intors in sigurantd dupd ce a pustiit tara popoarelor nisipurilor... dupa ce a
distrus fortaretele lor... dupd ce le-a doborat smochinii si viile,., dupd ce a luat

un mare numdr de prizonieri in captivitate. Majestatea Sa m-a trimis de cinci ori
s& pustiesc tara popoarelor desertului cu aceastd armatd, de cdate ori s-au revol-
tat“. Cit. dupd W. Keller op. cit,, p. 75.
20 ,Majestatea Sa a mers pand la locul numit Sekmehm... Sekmemul a ci-
zut impreuni cu intreaga nenorocitd tard Retenu®, cit. dupd W. Keller, op, cit. p.75.
21 C. Rasmussen, op, cit.,, p. 83.
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Este interesant faptul cd descrierea pe care Sinhue o face Cana-
anului, este foarte apropiatd de cea pe care ne-o ofer# Sfanta Scrip-
turd (Deut. 8, 7—9), iar prezentarea viefii.pe care o duceau locuitorii
Canaanului este foarte exactd:. ei locuiau in corturi, aldturi de tur-
mele:lor, implicati in numeroase conflicte cu 6 beduinii. Aceastd situa-
tie corespunde foarte bine cu tabloul biblic al vietii patriarhale®.

Tot din Egipt provin asa numitele ,texte de blestem“®, care au
fost alcdtuite pentru a aduce nenorociri inamicilor faraonilor. In u-
nele dintre aceste texte, datdnd din sec. XX——XVIII 1{i.Hs* = existad
nume de orase din Siria si, Palestina, precum si numele a peste trei-
zeci de conducdtori locali. Multe nume de orase nu sunt cunoscute si
din alte surse, dar exista si altele binecunoscute ca: Ierusalim, By-
blos, Tyr, Apum (Damasc), Rehob, Askalon, Sichem etc.

O altd sursd istoricd egipteand o constituie ,analele“”, adicd in-
scriptiile care noteazd evenimentele din timpul campaniilor militare
efectuate de faraonii egipteni in Siria si Palestina. Ele se pastreazd pe
zidurile templelor si ale mormintelor. :

Cele mai cunoscute cronici sunt: cea a lui Thutmosis III (1458—
1436), care a invins aliantia regilor canadanifi la Megiddo (cuprinde
lista a peste o sutd de cetati siro-palestiniene); cea a lui Amenhotep
II (1436—1410) — care a intreprins trei campanii militare In Canaan.
Intr-una din ele apare si o lista a popoarelor Canaanului din randuri-
le cdrora, au fost luati prizonieri: canaanifii, apiru (habiru), shosu,
nurru (horiti); campania lui Seti I (1303—1290) — care aminteste des-
pre aceleasi populatii canaanite; si campania lui Meyrneptah (1223—
1211), in care apare pentru prima datd, numele poporului Israel (pe o
steld), intre numele altor popoare pe care faraonul le-a invins In
cursul .razboiului purtat in Canaan.

In anul 1891—1892 d.Hs.* au fost descoperite la Tell El Amarna,
in Egiptul de Mijloc, arhivele faraonului Amenhotep IV. Ele contin
peste 350 de scrisori din vremea lui Amenhotep III (1402—1354) i
Amenhotep IV (1354—1347), scrise in limba acadiand. Aproximativ
jumétate dintre ele provin de la regii canaaniti iar restul au fost scri-
se in Babilon, Mittani, Imperiul Hitit etc. Cele care provin din Ca-
naan dovedesc cd aceastd regiune era sub suzeranitatea Egiptului la
acea datd”. Sunt mentionate si in aceste scrisori, multe cetdfi cana-
anite® (ex. Byblos, Hator, Meggido, Taanach, Ioppe, Gaza, Askalon,

22 W. Keller, op. cit,, p. 79.

23 Texte intrebuintate in practici magice, Numele dusmanilor erau scrise pe
tdblite de ceramicd, apoi aceste tdblite erau sparte In speranta ca astfel si dus-
manii vor fi nimiciti.

24.Y. Aharoni, ep. cil., p, . 144.

25 Ibidem, p, 93,

26 Th. Kollek si Moshe Pearlman, Jerusalem. Ville sacrée de I'humanite, Qua-
rante siecles d'histoire, Paris, 1968, p. 20.

27 Y. Aharoni, op. cil., p. 170.

28 Corespondenta gdsitd la Amarna permite reconstituirea istoriei Orientului
Apropiat in sec, XV—XIV i Hs, perioadd numiti frecvent ,.Epoca Amarna“, Cf.
C.F. Pfeiffer, Tell EIl Amarna and the Bible, Michiganp 1963, p. 13.
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lerusalim, Sichem etc.), cateva nume de regi (Milkilu, Shamu-addu,
Biridya, Labayu etc.), si numele unor triburi ce peregrinau in Canaan
1a aceca data (ex.: habiru,; sau apiru).

De asemenea, sursele istorice mesopotamiene si cele ale regatu-
lui Mari din NV Mesopotamiei — despre care se crede cd ar fi Ha-
ranul (Gen. 11, 31) biblic, unde s-a oprit prima datd familia lui Avraam
in drumul sau spre Canaan — ment{ioneazd orase din Siria si Palesti-
na si populatiile nomade cu care a intrat in contact {ex.: Beniamini-
{ii)®. Arhivele regatului Mari contin referinte ale legaturilor acestui
stat cu orasele canaanite, si in primul rand cu Haforul® (despre care
se crede cd a fost capitala regatului Amurru in primele secole ale
mil, II 1. Hs.).

Acestor surse istorice ale tarilor invecinate Canaanului li se ala-
turd sursele istorice locale (descoperite la Ras Shamra, Tanaach, Me-
giddo, Sichem, Ghezer si Ierusalim), care oferd si ele, date pretioase
despre istoria acestei {ari, de dinaintea asezarii israelitilor.

CRONOLOGIA

O a doua dificultate, intampinatd in studierea istoriei vechilor po-
pulatii de pe teritoriul Tédrii Sfinte, priveste cronologia, adica stabili-
rea precisa a perioadelor de timp in care s-au petrecut evenimentele
descrise in Sf. Scripturd a Vechiului Testament. (ex.: Venirea lui
Avraam in Canaan, iesirea evreilor din robia egipteand etc.). In aceas-
ta problemd, parerile specialistilor sunt impdrtite: pe baza datelor
Vechiului Testament si a descoperirilor arheologice, sunt propuse ca
date probabile a stabilirii patriarhilor biblici in Canaan, secolele XXI-
XVIII i.Hs. (mai precis, perioada cuprinsd intre anii 2100 i.Hs.?' si
1850 i. Hs.*), sau chiar spre anul 1700 i. Hs.®, Alti cercetdtori plaseazd
acest eveniment mult mai devreme, in jurul anului 2700 i. Hs.*. Isto-
ricii au emis ipoteze atat de diferite’ din cauza faptului cd unii dintre
e1 acceptd identificarea evreilor biblici cu Habiru (sau Apiru), care
trdiau in Canaen din timpuri stravechi si despre care vorbesc docu-
mente foarte vechi egiptene sau babiloniene, iar altii sunt impotriva
acestei ipoteze,

Din Genezd cap. 14, aflam ca patriarhul Avraam a fost contem-
poran cu Amrafel regele Senaarului (gen. 14, 1). Daca acest rege ar fi

29 W, Keller, op. cit, p. 66.

30 Y. Aharoni, op. €it,, p. 149,

31 L. Cl. Fillion, Histoire d'Israel, peuple du Dieu, tomul 1, Paris 1927, p.' 55;
L. Pirot, Abraham, in ,Supplement au Dictionnaire de la Bible“, tomul I, Paris, 1928,
col, 14; C. Rasmussen, op. cit,, p. 76.

32 Pr. A. Negoitd, Cronologia biblicd, in G.B, anul XXXIIT (1974), nr. 3—4, p.
264; Th. Kollek si M. Pearlman, op. cit,, ‘p. 17

33 Sabatino Moscati, Vechile civilizatii semitice, trad, de E. Costescu, Ed. Me-
ridiane, Bucuresti 1975, p. 151; M. Maur, op. cit, p. 24.

34 A, A. Bolsacov-Ghimpu, Probleme de cronologie biblicd veche, in G.B. a-
nul XXXIII (1974), nr. 7—8, p. 670.
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(cum s-a crezut multd vreme) una'si aceeasi persoand cu vestitul re-
ge — legiuitor Hammurabi care a domnit in Babilon intre anii 2123—
2081 i.Hs., atunci rezultd cd Avraam a trdit in jurul ‘anului 2100
i.Hs. Dar, din motive bine intemeiate, identificarea lui Amrafel cu
Hammurabi a fost abandonatd in zilele noastre®*. Totusi; in favoarea
datdrii activitdtii patriarhilor biblici in primele doud — trei secole
ale mileniului IT i.Hs., pledeaza, ca un argument puternic, faptul «ca
istoria dui losif si cdldtoria fiilor lui Israel in' Egipt, se explica mai
bine in conditiile tulburi ale dominatiei hicsose asupra Egiptului®. Si
alti cercetédtori sunt de pdrere cd epoca cea mai favorabild pentru
actiunile patriarhilor biblici este cea din jurul sec. XVIII i, Hs., céand
sunt atestate conditiile de mediu cele mai asemdnétoare istorisirii bi-
blice®,

Si in ceea ce pnves‘te data Exodulm evreilor /din Egipt s-au emis
mai multe ipoteze®: -

— prima dintre ele este cd Exodul — s-a petrecut in vremea fa-
raonului Amasis I (1670—1527 1. Hs.), invingdtorul hicsosilor.

—'a doua ipotezd sustine céd iesirea s-a petrecut in sec. XV 1. Hs.
in vremea faraonului Amenofis II, si este bazatd pe afirmatia lui Tosif
Flaviu (,Contra lui-Apion") c& faraonul persecutor se numea Ame-
nofis.

— a treia ipotezad sustinuta de cei mai multi cercetdtori, plasea-
za Exodul in sec. XIHI i.Hs., mai precis, in vremea faraonului Ram-
ses II {(C. 1300—1220 i. Hs. )“0

o Aceasta ultimg dipotezd este confirmatda si de catre sursele isto-
rice egiptene, in care numele poporului Israel nu apare (in comtextul
cuceririlor egiptene din Canaan) decat spre anul 1220, in tlmpul fara-
onului Merneptah, ]

Dacd luédm in considerare date]e St. Scnpturi pentru a afla pe-
rioada cand s-au petrecut aceste evenimente, firul lor s-a desfdsurat
astfel: In IIT Regi 6, 1 sé vorbeste despre inceperea construciiei Tem-
plului din Ierusalim; in al patrulea an al domniei regelui Solomon si
fa 480 ani dup@ Exod. 'Deoarece se acceptd, in general, ca Solomon
si~a inceput domnia in' anul 970 i.Hs., rezultd cd Exodul a avat loc in
anul 1446 i. Hs. Tot Biblia ne indicad faptul cd iesirea din Egipt s-a pe-
recut la 430 de ani dupd ce familia lui Tacob a intrat in Egipt '(Ex.
12, 40), ceea' ce indicd faptul ca acest eveniment a avut loc in anul
1876 1.Hs,  *

35 L. Pinot, op. cit., col. 9.

36 Henri Cazelles, Patriarches, in ,Supplement au Dictionnaire . de 1la ' Bible,
tomul VII, Paris 1966, col. 136.

37 W. Keller, op. cit, p. 102; M. Maur, op. cit,, p. 26; K. R. Veenhaf, History
of the Ancient Near East to the time of Alexander fhe Greaf in ,,The World af
the Bible®, vol. I 1986, p. 231.

38 S, Moscati,, op. cit.; p. 151,

39 AA, Bolsacov-Ghlmpu. art, cil., p. 652. ; :

40 1, Lissner, op. cit., .p. 50—51; Y. Aharoni, op. cit,, p. 195 S. Moscati, op.
e 1o,




76 REVISTA TEOLOGICA

De la aceastd data, folosind datele Genezei (12, 14; 21,5; 23, 1;
25,7; 25,26 etc.), se poate ajunge la data nasterii lui, Avraam: 2166
i. Hs. si la data intrarii sale in Canaan 2091 i. Hs.

Potrivit acestor date (desi ele nu sunt absolut sigure) rezulta ca
lacob a coborat in Egipt in vremea faraonului Sesostris III (1878—
1843 1. Hs.)" si urmasii sdi sub conducerea lui Moise, au pirasit Egip-
tul ¢cam in vremea faraonului Amenhotep III (1417—1379 i.Hs.). Cu
toate acestea ipoteza sustinutd de cei mai mulii cercetatori plaseaza
Exodul in vremea lui Ramses II

O altd problema, legatd de cea cronologicd, care nu a primit un
rdspuns clar pana in zilele noastre, este urmdtoarea: Dacad evreii bi-
blici au sosit din Egipt in Canaan numai in sec. XIV-—XII i. Hs., situ-
afie confirmatd si de distrugerile cetatilor canaanite care s-au inre-
gistrat in aceastd perioadd”, cine sunt atunci acei ,habiru® despre
care vorbesc documentele babiloniene si egiptene, desemnandu-i ca
tocuitori ai Canaanului inca din timpuri strdvechi? Aceastd populatie
este mentionatd in scrisorile de la Tell El Amarna, in documentele
de la Ras Shamra, in arhivele hittite si cele mesopotamiene. Dacéd din
scrierile siro-palestiniene si egiptene reiese cd ei au fost activi in Ca-
naan in jurul anului 1400, textele mesopotamiene atestd prezenta lor
in Mesopotamia (mai eles inspre sud) incd de la sfarsitul mileniului
HI-1, Hs.%,

Dupéd cum reiese din toate aceste scrisori, habiru au fost un po-
por fara tard, care a pdtruns si in Canaan, in cdutarea unui loc in ca-
re ei sd se stabileascd. In timpul declinului puterii egiptene in zong,
intrarea lor, aproape neremarcatd pana atunci, in tinutul siro-palesti-
nian, a luat proportiile unei adevéarate invazii contra careia regii ca-
naaniti din epoca Amarna, fideli egiptenilor, au cerut insistent ajuto-
rul faraonului, Scrisorile de la Amarna contin numeroase referiri la
aceastd populatie si din ele rezultd limpede cd in sec. XIV i. Hs., in
Canaan existau doua forte: egiptenii si habiru, iar micii regi locali
oscilau intre aceste doua forte, in functie de situatia de moment®,
Mai cu seamad regii din Hebron si lerusalim, fideli egiptenilor, au fost
mereu atacafi de acesti habiru, dupd cum reiese din scrisorile pe care
ei le-au trimis faraonilor pentru a le cere ajutorul®. De fapt, desco-
peririle epigrafice au stabilit ca habiru au fost activi in Canaan inca
dinaintea invaziei Hicsose in Egipt, iar printre prizonierii adusi de
cdatre faraonii egipteni (incepand cu Amenofis II, sec. XV), din Ca-
naan, se numdarau adesea si habiru®.

41 C. Rasmussen, op. cit, p. 83.

42 S, Moscati, op. cit, p. 154; 1. Lissner, op. cit, p. 19.

43 J. Gray, Israel's Neighbours: the Levant, in Peake's Commentary on the
Bible", Londan 1963, p. 110,

44 W. F. Albright, From the Stone Age to Christianity, New York, 1957, p. 240,

45 A. A. Bolsacov-Ghimpu, art. cit,, p. 663.

46 H. Cazelles, Introduction Critique a L’Ancien Testament, Paris 1973, p. 31.
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Cu cétva timp in urmd, chiar si in zilele noastre”, unii cerceti-
tori i-au identificat pe ‘acesti habiru cu evreii biblici datoritd simili-
tudinii fonetice intre cuvintele  habiru®“ si | ibrim" si datoritd faptului
cd pe parcursul sec. XIV i. Hs.  habiru au jucat un rol important in
Canaan, fiind asociati cu invagzia triburilor israelite.

Totusi, existd ratiuni care au determinat pe mulfi istorici sd nu
accepte identificarea evreilor biblici icu acesti habiru:

.— infelesul: cuvéantului , habiru® (de ofrigine ‘amoritd), in concor-
dantd cu echivalentul sdu babilonean (habbatum sau shagashum) in-
seamnd nomad — tdlhar sau jefuitor. In limba accadiand existd chiar
un verb: ,a deveni habiru® folosit in legdturd cu sclavii si datornicii
tugari®, Datoritd sensurilor pe care le are acest cuvant, se crede c§,
1a origine, el n-a fost un nume etnic c¢i un apelativ social, cu infeles
peiorativ. Se pare cd aceastd populatie a apdrut in urma dezintegrérii
unor colectivitd{i umane (sederitare sau nomade), din care unele per-
soane din pdtura cea mai de jos a populatiei, au fugit in urma unor
conflicte sociale sau politice (datorii, sclavie, razboi ete)). La margi-
nea lumii civilizate de atunci, ei au pus temelia unui popor indepen-
dent si rdzboinic, dar férd patrie, care cu timpul, a devenit o fortd
puternicd si o ameninfare permanentd a status-quo-ului politic din Si-
ro-Palestina, situatie care a dus la conflicte armate cu Egiptul, care-si
intindea dominatia in zond®,

— In al doilea rand habiru n-au actionat numai.in sudul, ci si in
nordul Levantului, unde israelifii nu au-ajuns. In afarda de acest lucru,
numele unor orase ca Hebron, Ierihon, Betel si altele cucerite de cé-
tre israeliti,nu apar in documentele de la Ainarna, care nu par a oferi
nici o corespondentd cu binecunoscutele evenimente biblice din cursul
cuceririi Canaanului®,

Problema este cd Sf. Scripturd il numeste pe patriarhul Avraam
.evren* (Gen. 14, 13) (ibri), nume cu rezonantd etnicd dar §i sociald®,
care inseamnd ,parte” (desemnéand faptul cd nu era originar din Ca-
naan), Dar este cert cd nu putem identifica tribul evreilor condusi de
Avraam, a céror urmasi au ajuns in Egipt in mod pasnic, cu popula-
tia habiru, care a luptat cu armata egipteand si ai cdrei membri au
ajuns in Egipt ca prizonieri de rdzboi. Mai curand probabil este cd
urmasilor lui Avraam li s-a dat numele de evrei sau ibrim numai din
cauza faptului ca nu erau originari din Canaan.

Alti istorici™ propun cd dacd se admite identificarea evreilor cu
habiru, trebuie sd se faca distinctie intre israeliti si evrei (habiru dis-
par, din texlele care au ajuns pand la noi, in jurul anului 1100 1, Hs.).

47 Y. Aharoni, op, cit.: ,Habiru nu sunt altceva decdt triburile evreiesti care
s-ail unit cu trecerea timpului* (p. 191), ... desi termenul ,habiru® in intelesul siu
primar, se referd la o clasd de stréini, fird drepturi de proprietate™ (p. 176).

48 K. Veenhof, op. cit., p. 265.

49 Ibidem,

50' C." Rasmussen, op. cit., p. 106,

51 K. Veenhof, op. cit., p. 265.

52 H. Cazelles, Introduction Critique a L'Ancien'Test...; p. 31
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O altd ipoteza spune cd habiru au avut in competenta si pe stra-
mosii evreilor biblici®, iar invazia lor se inscrie in contextul migra-
fiei triburilor nomade asiatice spre vest, migratie care ar fi adus,
printre alte triburi, si tribul lui Avraam in Canaan.

Revenind la problema identificdrii evreilor cu habiru, trebuie fa-
cuta observatia ca din textele de la Amarna reiese ca habiru nu era
numai o populatie invadatoare in Canaan ci si o parte a populatiei
baslinase, care a fost angrenatd intr-o miscare nationala contra domi-
nafiei egiptene. ,Din acest punct de vedere, triburile care au invadat
Canaanul, venind din Egipt, este aproape imposibil sd fi fost habiru.
Pentru a gasi o legdtura (intre aceste doud populatii) este necesar sa
asociem firiburile lui Israel cu populatia autohtond din Canaan. Aceas-
id legdturd este: facutd, de obicei, de catre cei care presupun cd nu
toate triburile lui Israel au fost in Egipt si cd intoarcerea in Canaan
a fost un proces /in care un numdr de triburi s-au unit cu indigenii in-
ruditi din Canaan"¥.

Dupd cum se vede, pdrerile in aceastd problema sunt departe de
a fi unitare. Cu toate cd 'din punct de vedere lingvistic legdtura intre
ibrim si habiru este de netagaduit, totusi, datorita faptului cd datele
despre istoria tribald wveche a lui Israel sunt limitate®, inclindm s&
credem cd israelitii care au iesit din Egipt, sub conducerea lui Moise
m sec., XIII i.Hs., desi probabil inrudifi cu habiru datorita aceleiasi
origini semite, sunt un popor distinct de acela.

Dealtfel si Sf. Scriptura 1i prezinta pe israeliti ca pe un popor uni-
tar, care s-a format pe parcursul celor 430 de ani petrecufi in Egipt,
dintr-un singur trib: cel al lui Iacob, nu ca pe o etnie care s-a des-
partit in doud, o parte plecand in Egipt, iar alta rdmanand in Canaan.

Prin urmare considerdm ca cea mai acceptabild impdriire crono-
logica a istoriei populatiei Tarii Sfinte, in perioada premergdtoare a-
sezarii evreilor venifi din Egipt, este urmadtoarea:

In jurul anului 3000 i.Hs. s-a petrecut instalarea canaanitilor, de
origine semitd, care a inghitit populatia primitivd a Palestinei®. Apoi,
pe la sfarsitul mil. IIT si inceputul mil. II i, Hs. a avut loc invazia a-
moreilor, de asemenea de origine semitd”, La inceputul mil. II i, Hs.
(sau chiar pand inspre anul 1830 i.Hs.) a avut loc stramutarea celor
doud triburi, conduse de Avraam si Lot, din Mesopotamia, prin rega-
tul Mari, in Canaan. Plecarea evreilor in Egipt s-a petrecut in jurul
anului 1700 i. Hs. iar revenirea in Canaan pe la anul 1300—1200 i. Hs.

Aceastd impdrfire ¢ronologicd, desi foarte succintd, ajutd la sta-

53 J.. Gray, op. ¢it., p. 110.

54 K. Veenhof, op. cil,, p. 266; Pr. A. Negoitd in art. Istoria poporului Bibliei
dupa cercetdrile mai noi, MB, anul XI (1961), nr, 7—12, p. 31, spune cd ,habirii
crau un grup amestecat, probabil cuprinzand $i pe stramosii evreilor biblici®,

55 K. Veenhof, op. cil., p. 266.

56 Jean Deshayes, Civilizaliile Vechiului Orient, trad. de C, Tanasescu, Ed.
Meridiane, Bucuresti 1976, p. 58.

57 Y. Aharoni, op. cil,, p. 139.
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bilirea unor hotare in timp, pentru a putea delimila evenimentele. ce-
le mai reprezentative din istoria: veche a Tdrii Sfinte,

PREISTORIA TARII SFINTE

Malul Mediteranei a fost unul dintre primele locuri de pe pdmént
unde omul a dezvoltat o civilizatie. Osemintele si uneltele descope-
rite peste tot in Tara Sfantd, de la muntele Carmel si pand inspre
pustiul Sinai, dovedesc existenta.unei societdti organizate incd din
cele mai vechi timpuri, din Paleolitic®. Din Paleoliticul mijlociu . (c.
45000 i.Hs:) si pand inspre epoca glaciaré (¢:19000 1. Hs.), acesti locui-
tori strdvechi ai Tam Sfinte trdiau mai ales din vandtoare si pescuit,
lar inspre anul 8000 i. Hs. a inceput domesticirea animalelor si pIacLl-
carea agriculturii, care anunta Neoliticul®.

Cam din jurul anilor 800 dateazd, dupd cum:arata descopennle
arheologice, prima fundatie a Ienhomﬂm"ﬂ Acest oras, se dovedesle,
deci, una dintre cele mai vechi asezdri umane de pe pamant. Din mi-
leniul al VIII-lea i. Hs: si pand in mil. V 4. Hs: Ierihonul a fost un oras
bine dezvoltat, fortificat-si lcu un standard de civilizatie relativ ridi-
cat. Celelalte asezdri canaanite din aceeasi perioadd (mil.: VIII—V i
Hs.) sunt mult; mai simple. Primele orase mari au -fost intemeiate in
mil. IV—III i.Hs. Se pare ca acest avans al Ierihonului este datorat
fertilitatii deosebite a solului si climei calde, din Valea . Iordanului®
(Gen,;.13,:110) i ) _

Din mil. IV—IHI i.Hs. (epoca in care omul incepe sd prelucreze
metalul) dateazd primele fundatii ale oraselor Meglddo. Ghezer, La-
chis si Bet — Shean.

Sfarsitul mil. IV i. Hs. se caracterizeazd printr-o surprinzétoare
unitate culturald" in Orientul Mijlociu, inclusiv Palestina. Spre ‘anul
3000 1i.Hs., insd, aceastd unitate, care dovedeste existenia aceleiasi
rase umane, incepe sid se destrame, ldsand locul marilor civilizafii ca-
re s-au dezvoltat mai tarziw in zond. In cursul mil. III i. Hs., o popula-
fie semitd, cea a canaanifilor, s-a'stabilit, venind din nord, pe terito-
riul T&rii Sfinte, consir@ind Sau reconstruind, numeroase orase forti-
ficate®” (Arad, Beisan, Megxddo. Ierihon etc,). Lor le-a urmat valul a-
morit, tot de origine semitd, care a invadat, spre inc. mil. II 1. Hs.
aproape toate térile cuprinse in zona Cornului Fertil®.

In timpul mil. IT 1, Hs. in Canaan au p&truns si alte popoare, ve-
nind dinspre. est sau nord, si, intrand in conflict cu cele ce se stabili-
serd mai inainte pe acele locuri.(ex. Hiti}ii, habiru, hicsosii, israelitii
etc.). La acestea se mai adaugd si desele campanii militare egiptene

58, M. Maur, op.ieit., p. 21—22.

59 H. Cazelles, Introduction Critique ... p. 223.
60 Y. Aharoni, op,| cil; p.i133.

61 Ibidem, p. 134.

62 H. Cazelles, Introduction Critique.., p. 23.
63 Y. Aharoni, op. cil., p. 140.
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in zond, care completeazda tabloul istoriei popoarelor care au trait
de-a lungul istoriei pe teritoriul Tdrii Sfinte.

ISTORIA POPULATIILOR STRAVECHI ALE TARII SFINTE

In ordine cronologicd, prima populatie cunoscutd, care a trdit pe
teritoriul Tarii Sfinte, a fost cea a Rafaimilor sau Rafeilor, care popu-
tau cu preponderentd nord-estul Tarii Sfinte si estul Iordanului® —Ei
sunt amintifi si de Sf. Scripturd (Gen. 14, 5), ca ocupanfi ai unor te-
ritorii canaanite, in perioada patriarhului Avraam.

Rafaimii erau impartiti in trei triburi mai importante: Emeii, Sam-
sumeii, si Anacheii. Acestia din urma locuiau in preajma Hebronului,
a cetafilor Debir si Anob si pe'{armul Mediteranei, in cetajile Gaza,
Gat, Asdod, si Aschalon®,

Rafaimii erau o rasd de oameni de o staturd si o fortd considera-
bild. ,Ei au dispdrut deposedafi de cédtre amoniti, moabiti si evrei,
fard a ldsa urme ale originii si istoriei lor“®, Regatul Basanului, din
nord-estul Tarii Sfinte, a fost ultimul stat al refaimilor. Datoritd for-
tei fizice deosebite a locuitorilor lui, acest regat a fost cucerit doar
cu mare ¢greutate de ciatre israeliti condusi de Iosua.

Ultima mentionare a acestui popor stravechi o aflam in Vechiul
Testament {IT Regi 21, 18—20) si ea se referd la o serie de luptitori
puternici, ,urmasi-ai lui Rafa“, aflati ca mercenari in slujba filisteni-
tor in timpul regelui David. Dupéd aceastd perioada, rafaimii au dis-
parut definitiv din istorie, fiind asimilati de catre evrei.

O &ltd populatie strdveche, care a locuit in Tara Sfantd, au fost
noreii”. Ei au ocupat tinuturile din sudul Marii Moarte, pand inspre

61 F. Vigorgux, Raplhaim, in ,,Dictionnaire de la' Bible“, Paris 1912, col. 976.

65 Dr, V. Tarnavschi, Arleologia biblica, Cerndauti 1930, p. 107.

66 L. Cl. Fillicn, op. cit., p. 60,

67 Horeii nu trebuie confundati cu populatia Hurru (horitii) care are o origine
indo-europeand. Confuzia este datorata faptului cda in Deuteronom cap.” 2  horitii
sunt mentionati ca locuitori ai Seirului, jar in Geneza cap. 14 se spune cd horitii
locuiau in muntii Seir pe vremea lui Avraam. Mai mult Geneza cap. 36 ne ofera
o listd de triburi horite din Seir,

Toate aceste texte ii localizeazad pe horiti in S-E Marii Moarte — viitorul te-
ritoriu al edomitilor — desi se stie cd populatia Hurru n-a ocupat acea zona.
Optsprezece liste biblice ale vechilor locuitori ai Canaanului mentioneazd pe hiviti
(hevei) aldturi de amoriti si hiti{i, localizdndu-i in teritoriile din Nordul si centrul
Capaanului care in mod cert au fost ocupate de horiti. Se crede cd neconcordanta
aceasta intre datele Bibliei si datele oferite de documentele istorice profane este
datoratd unor greseli de transcriere a textului biblic: grafia literelor ebraice vav si
tes fiind osemandtoare, ele au putut fi confundate.

Se crede cd atdt vechea populatie semitd din Seir (preedomitd) cat si popula-
{ia Hurru erau desemnate prin cuvantul ,hory®, care in primul caz — avand o ori-
gine semitd — finsemna ,locuitor al pesterilor”, iar in al doilea caz provenea din
scrierea cuneiformd si se referea la populatia Hurru.

Asadar, populatia Hurru, despre care vom vorbi mai jos este diferitd de cea
a horeilor biblici.

Ci. Roland de Vaux’, Hurrites de I'histoire et les Horiles de la Bible, in R.B.
anul 74 (1967) nr. 4, p. 498—501.
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golful Akaba, docuind in muniii calcarosi din acea regiune®. In acesti
munii existau numeroase grote (naturale sau artificiale) care le ser-
veau :horeilor drept-locuinje.

Horeii au ddinuit pand in perioada adomitilor (urmasii lui Esau),
care le-a ocupat teritoriul si i-au asimilat cu timpul. Mai tarziu aceas-
td regiune, vechea fard a horeilor, a primit numele de Idumeea.

In sud-vestul Tdrii Sfinte, pe malul Mdrii. Mediterane aldturi de
Anachei, mai locuia in vechime si poporul Aveilor, despre care se
stiu_insd foarte putine lu¢rur1 ..Probabil ei au fost alungati sau asi-
milati de citre egipteni si filisteni.

Datoritd distrugerilor, care au fost provocate de citre popoarele
care au venit ulterior in Tara Sfantd, de la aceste popoare strdvechi
au rdmas foarte pufine mérturii istorice, In afara unor monumente de
piatrd, numite, in mod conventional, de cdtre cercetdtori, ,dolome®
{mese de piatrd) care aveau probabil o destinafie religioaséh. arheo-
logii au scos la iveald unele asezdri umane, ca cea din sud-estul Ma-
rii Moarte, care confine peste 20 000 morminte, cu osemintele a 50 000
de oameni”, (o populatie extrem de numeroasd pentru acele vremuri)
sau asezérlie umane de dimensiuni mai mari, protejate de ziduri, ca
Megiddo, Terihon, Arad etc. .

Locuitorilor primitivi ai Tdrii Sfinte (care au continuat totusi sd
mai existe in grupuri mai mici) le-au urmat, in ordine cronologici,
populatia canaanitilor, veniti dinspre nord. Desi numele lor pare a fi
derivat de‘la Canaan, nepotul lui Noe (fiul Jui Ham), se crede, to-
tusi, ¢4 aceastd populatie era de origine semiti”. Ea s-a asezat n Si-
ro-palestina si Fenicia la inceputul mil. IIT i. Hs.” si'a cunoscut o dez-
voltare economicd si ‘culturald deosebitd. Orasele lor fortificate (ex.
Megiddo, cu ziduri de 7,5 metri indl{ime™, Hator, Taanach) erau ade-
véarate minuni pentru acele vremuri $i majoritatea aveau nume semi-
te, ceea ce indicd faptul cd locuitorii lor erau de meam semit”. Lim-
ba folositd de cdtre aceastd populatie a fost apropiatd de cea ebraicd.

Desi erau de aceeasi rasa, canaamtil m-au fost uniti ci trdiau di-
vizati ‘in orase — state conduse de regi care se aflau cand sub suze-
ranitatea mesopotamienilor, cand sub cea a egiptenilor™.

Desi au ajuns la un inalt grad de civilizajie, canaanitii aveau o
re]lgle politeistd, -ale cdrei ceremonii cultice erau obscene §i sange-
roase”

In. jurulanilor,2300-—2000 i. Hs., peste aceasté populatie canaani-
td, a avut loc o invazie de triburi asxance identificatd, de cé#tre cei
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70 Ibidem, p. 109.

71 C. Rasmussen, op. cit,, p. 75.
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mai multi istorici, cu invazia amoritd™ Aceastd populajie este aminti-
id, pentru prima daté, in a doud jumdtate de mil. IIT i.Hs. in texte
mesopotamiene (in special in cele accadiene din sec. XXIV i, Hs)%.

JAmurru® inseamnd ,locuitorii din vest” si sub acest nume au
fost cunoscute Siria si Palestina (in documentele vremii), timp de ca-
teva secole de la migratia amoritda incoace. Invazia amoritd nu 'a
fost inregistratd numai in spatiul siro-palestinian, ci in toate {tdrile
din zona Cornului Fertil. Ea a determinat desfiintarea regatelor Su-
merului si Accadului. Triburile amorite care vorbeau o limbd semi-
td, s-au asezat peste populatia canaanitd din unele zone ale Tarii
Sfinte si cu timpul au adoptat un mod de viatd sedentar®

Aproximativ in timpul, sau putin dupa invazia amoritd, s-a in-
tamplat si venirea triburilor lui Avraam si Lot in Canaan (Gen. 12,
6). Biblia ne informeazd cd la acea datd locuiau in tara ,canaaneii”.
Sub acest nume trebuie sd intelegem atat pe vechii locuitori ai ta-
rii, cat si populatia amoritd. Identitatea popoarelor din Canaan, la
acea data, este destul de controversatd: ,Kenion ii numeste Amo-
riti si propune cd au venit din est si nord-est, din regiunea desertului;
Kochavi si Aharoni cred cd ei au fost populatii care au migrat spre
sud, din zona muniilor Caucaz.., iar Cohen propune, mai recent, ca
aceste popoare au venit dinspre sud, din Sinai"®.

In Sfanta Scripturd, aldturi de canaanei (Gen. 13, 7) si amorei —
sau amoriti — (Gen. 15, 16) mai apar, ca populafii contemporane pa-
triarhilor, Cheneii, Chenezeii, Chedmoneii, Heteii, Ferezeii; Heveii;
Ghergheseii si Iebuseii (Gen. 15, 19—21).

Deoarece in textele de blestem egiptene din aceeasi perioadd
apar mai mulfi conducatori cu nume amorite (in orasele de pe litora-
lul siro-palestinian)¥, iar in scrisorile de la' Amarna (si in alte docu-
mente contemporane lor, gdsite la Ras Shamura, Sichem etc.) apar o
mare varietate de nume: amorite (ex. Milikilu, Shammu-Addu...);
indo-iraniene (ex. Shuwardata) si horite (ex. Biridya, Tadua, Wi-
dya...)®, se considerd cd tabloul etnic §i politic al Canaanului din
vremea patriarhilor era foarte complex.

"Toate aceste populatii amintite de Sfanta Scripturd: Cheneii, Che-
nezeii, Ferezeii, Chedmoneii, si Ghergheseii, despre care nu se ' cu-
noaste altceva in afard de nume®, fac parte, in opinia unor cerceta-

tori, din categoria raselor ne-semite, mal precis, din populatia Huru
(hontu)“’
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Aceastd populatie indo-europeand, inruditd- cu cea din Iran si In-
dia, se presupune cd a fost originard din zona Caucazului¥*, Horitii
au fost prezenfi in nord-vestul Mesopotamiei incd din sec. XXIII i.
Hs., cand, la poalele muntilor Taurus, au fondat regatul Urkis®., De
aici, ei s-au rdspandit in toatd Mesopotamia, Siria si Canaan, Un rege
horit, Tishtal, domnea, in jurul anului 2000 i Hs., asupra . Urkisului,
Ninivei si a alte doué cetdti xmportante Horitii sunt mentionati atat
in bétdlia de la Megiddo, cat si mai tarziu, in timpul faraonului Mer-
neptah (spre 1220 i. Hs.). ‘ ;

Inspre anul 1550 1. Hs, un puternic stat horit, numit Mitanni, s-a
dezvoltat in' nordul Mesopotamiei. In Canaan ei n-au reprezentat de-
cat o minoritate, Totusi, in perioada in care triburile se aflau in Egipt,
influenta horitilor'a crescut considerabil in Tara Sfantd. Multi condu-
catori ai cet&tllor canaanite® 'si ‘chiar ultimii faraoni hicsosi au avut
nume horite®; iar Canaanul a inceput'sd fie numit in = documentele
vremii -, Tara "Hurru*®, Dupéd ocuparea Canaanului''de cétre' israelii,
horifii au fost impingi incet spre est, 'sau au fost asimilat:”’. astfel au
dispdrut din istorie. 9

Un alt popor despre care Sf. Scripturd spune ca a trait pe terito-
riul Tdrii:Sfinte in vechime, este cel al heteilor (hitifilor). Hitifii n-au
fost. un popor semit, ci unulrindo-eumpean, din zona Caucazului® Ve-
chiul Teslament afirmd céd Ierusalimul are o origine amorito-hitita
(Iez. 16, 3) si ii prezinta pe hititi drept urmasi ai lui Het (Gen. 10, 15).
Hititii au fost prezenti in Canaan incd din mileniul HI i.Hs.*, dar ca-
pitala statului -hitit se situa mult mai la nord, in podisul Asiei Mici.
Incepénd cu anul 1650 i.Hs. statul hitit ajunge o mare putere si se
extinde inspre Siria, Palestina i Mesopotamia. In anul 1595 i. Hs., re-
gele Murshilish I cucereste Babilonul dand o extindere maxim# impe-
riului- sau® In timpul regelui Suppiluliuma, spre anul 1370, imperiul
hitit se extmde inspre sud, /in Canaan, ajungand in conflict cu Egip-
tul. Dupa cateva infr&ngeri-suferite de egipteni (inclusiv cea suferitd
de Ramses II in 1286 la Cades), s-a 1nc1;elat un tratat de pace care asi-
gura dominatia hitita asupra Siriei si Libanului si pe cea egipteand
asupra Canaanului®. Dupd aceastd perioadd, puterea hitifilor s-a stins
treptat, spre anul 1200 inregistrandu-se prabusirea statului lor.

Hitifii au rdmas in istorie nu numai prin cuceririle lor, ci si dato-
ritd iscusinfei de care au dat dovadd in prelucrarea metalelor mai a-
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les a fierului. Limba lor fdcea parte din familia limbilor indo-europe-
ne (asemandtoare cu latina, greaca, slavona veche), dar ei au altoit
numeroase cuvinte de origine semitad”,

Cultura hitita a fost influentatd in mare mdsurd de cdtre cea ba-
biloneand si sumeriand. Hititii au fost asimilati cu timpul de cétre
tocuitorii Asiei Mici, Siriei si Palestinei, dar multe elemente ale cul-
turii hitite au supravietuit prin intermediul civilizatiilor care i-au luat
tocul,

Alte populatii, care au ocupat numai temporar Tara Sfantd, pe
durata istoriei sale antice, au fost Habiru (despre care am vorbit mai
sus) si Hicsosii. 3¢

Hicsosii (hekan — chasut = conducatorii- tdarilor strdine) sunt, in
opinia unor istorici, nu un popor, ci clasa conducdtoare a triburilor
amorite si horite din Siria si Mesopotamia®. Oricum, numele primilor
tor conducdtori sunt amorite®. Alfi istorici, considerd cd hicsosii nu
sunt altceva decat triburile semitice din Siria si Canaan'®, care au

ajuns o mare putere in sec. XVIII i. Hs., cand puterea Egiptului era
in declin.

Pe parcursul sec. XVIII—XVI 1i. Hs. hicsosii au dominat ‘Orientul
Apropiat de la Eufrat si pana in Egipt'® (pe care l-au cucerit aproape
in intregime). Utilizdnd carele de rdzboi si un nou tip de arc, hicsosii
au cucerit Egiptul de Jos (intreaga Deltd a Nilului), prin fortd, dar
paradoxal, fara a da mé&car o luptd. Ei au incendiat orasele egiptene,
au distrus templele si au luat'in sclavie cea mai mare parte a popu-
latiei, iar in final au ales rege pe unul dintre ei, numit Salitis'

Regii hicsosi si-au agezat capitala la Tanis (biblicul Toan; Nu-
meri 13, 23) si au dominat simultan asupra Egiptului si a Siriei — Pa-
lestina'®. Ei au construit, sau reconstruit numeroase fortdrete si au
incercat sa-si impuna dominatia pana in Egiptul de Sus, teritoriu care
ramésese in posesiunea faraonilor egipteni.

Cei mai mul{i istorici considerd cd descrierea biblicd a situatiei
In care Tosif si fratii sdi au ajuns in Egipt, este autenticd si cd ea se
situeazd, probabil, in timp, in perioada conditiilor tulburi ale domi-
natiei hicsose™,

Mirodeniile si aromatele erau aduse in Egipt de negustori .arabi
(Gen. 37, 25), fiind foarte cdutate datorita folosirii lor in cultul zeilor.
Numele Putifar (egipteanul cédruia i-a fost vandut losif) era in acea pe-
rioadd un nume foarte rdaspandit (Pa — di — pa — ra = Darul zeului
Ra); ridicarea lui losif la rangul de vicerege, reprodusd  de Biblie
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(Gen. 41, 42—43) s-a petrecut exact dupd ritualul egiptean, iar infor-
matia cd losif mergea in al doilea car, dupd rege, indicd faptul c&
acest lucru nu s-a putut intampla decat in perioada hicsosd, deoarece
acestia au fost cei care au adus carele de rdzboi in. Egipt, pentru pri-
ma datd'®

Dommatla hicsosd .asupra Egaptulul a durat aproape doud secole
(1730—1550 1. Hs.)'"™. In anul 1550 faraonul egiptean Amasis II reu-
seste sd-i alunge pe acesti straini pand dincolo de granite, iar Egip-
tul redevine o mare putere. Sec. XV—XIV i.Hs. constituie un apo-
geu al civilizatiei. egiptene. ln aceasta penoadé Canaanul a ajuns ia-
rasi sub dominatia egipteand'”. Amenhotep I si. Thutmoses I, faraonii
care i-au urmat lui Amasis I, au efectuat numeroase campanii in Ca-
naan, ultimul atingadnd chiar Eufratul.

Desi SI. Scripturd nu mentioneazd, eglptenu au, fost activi in Ca-
naan in sec. XIV—XIII 1i.Hs. Stele egiptene, din timpul Jui Seti I,
Ramses II si Mesneptah, au fost gdsite in Canaan, mai ales in regiu-
nea litoralului.

Cea mai plauzibilda explicaiie a tdcerii pe care Scriptura o pds-
treazd in legdturd cu prezenia egipteana in Canaan, (cand Israel era
prezent pe acele meleaguri), este aceea cd egiptenii si israelifii aveau
interese diferite in fard; egiptenii erau interesafi de campii si vdi, de
locurile pe unde treceau drumurile' comerciale, in timp ce israelifii
preferau zonele muntoase, mai sigure. Rezultd cd legdturile intre a-
ceste doud popoare au fost foarte limitate, aproape inexistente'®,

Un popor care a ajuns in Tara Sfantd aproape concomitent cu is-
raelitii iesiti din robia eglpteana , sau in timpul in care Iosua era
angajat, in" cucerirea regiunii muntoase a Canaanului'’, a fost popo-
rul ‘filistean.

Desi Geneza'ii prezintd pe filisteni drept urmasi ai lui Ham (Gen.
10, 14) si vorbeste despre relatiile patriarhilor Avraam si Isaac cu
,,filistenii“, se pare cd Moise a numit astfel pe vechii locuitori ai li-
toralului sudic ‘al Tarii Sfinte (anachei, avei si canaahiti). S-a stabilit
ca adevdaratii filisteni, rasd diferitd de 'cea semitd (dupd cum ' reiese
din/cronicile si descrierile egiptene)'!!, s-au asezat in Canaan, mai pre-
cis pe tdrmul sud-vestic al tdrii, intre Ioppe si Gaza, in timpul farao-
nului Ramses III,la anul 1176 i. Hs:.

Primele lor .invazii in zond s-au inregistrat in sec. XIII i.Hs. in
timpul faraonului Merneptah (1230)!'"%, impreund cu alte ,popoare ale
mdérii“, cum ii-numeau egiptenii; Se pare cd invazia acestor popoare
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ale madrii, din randul cdrora fdceau parte si filistenii, au grdbit sfarsi-
tul imperiului hitit si a cetédtilor de pe malul sud-estic al Mediteranei.

Este posibil ca ei sd fi fost cei care au distrus imperiul maritim
al Cretei!”® (Cnososul a fost distrus pe la anul 1400 i.Hs.) si aceastd
afirmatie concordd cu traditia israelitilor care afirmd ca filistenii vin
din Caftor (Creta). Migrénd spre sud, ei au intrat in contact cu egip-
tenii pe care i-au atacat in regiunea Deltei (1190 i.Hs.) in timpul fa-
raonului Ramses III, insd acesta i-a Invins atdt pe mare cat si pe
uscat!'', -

Dupd aceastd datd, numeroase triburi s-au asezat pe {drmul Ca-
naan]1]151ui, in orasele porturi, aflate pand atunci in stdpanirea Egip-
tului'®.

Teritoriul ocupat de ei cuprindea o confederafie a cinci cetdti:
Gaza, Askalon, Asdod, Accron si Gat, conduse, la inceput de un sin-
gur rege. Egiptenii i-au numit ,purusati”, iar israelitii i-au numit ,pi-
listim", de unde si denumirea de filisteni, sub care au fost cunoscuti
in istorie, .

Desi unii istorici i-au considerat de origine capadociand''®, totusi
cei mai multi cred cd filistenii sunt originari din insulele Madrii Egee,
din Creta si Cipru, sau de pe tdrmul vestic al Asiei Mici.!".

In orice caz, nu cunoastem nimic despre . istoria  lor anterioara
asezdrii in Tara Sfanta.!!®

Sfanta Scripturd afirmd ca filistenii au venit din Caftor (Amos 9,
7), adicd din Creta, dar unii cercetdtori considerd cd legatura lor cu
aceastd insuld a fost accidentald si de scurtda durata!’.

Modul in care sunt ei reprezentati in basoreliefurile de pe zidu-
rile templelor egiptene, adicd armura si costumul, precum si cerami-
ca lor, prezinta trdsaturile celor de pe coasta Anatoliei, din insulele
Madrii Egee si Grecia'®.

Nu este exclusd posibilitatea ca migratia filistenilor sd se fi pe-
trecut in mai multe etape, totusi, documentele istorice sprijind teoria
asezdrii lor masive in Canaan in sec. XII i. Hs.

Poporul filistean a pastrat mostenirea culturii egee, asimiland re-
pede si trdsdturile majore ale culturii canaanite (inclusiv  religia).
Erau priceputi in agriculturd, comert si in prelucrarea metalelor”!.

Fiind un popor rdazboinic, filistenii au incercat sd-si intinda domi-
natia si in regiunea muntoasd a tdrii. Astfel ei au intrat in conflict
cu israelifii (in timpul Judecdtorilor), dar au fost infran{i in cateva
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batilii decisive .din vremea regelm David. Filistenii au tinfruntat si pe
asirieni, babilonieni, egipteni si persi.

in anul 332 cetétﬂe filistene au fost cucente de cdtre Alexandru
Macedon. Cu timpul, filistenii au fost asimilafi' de civilizatia greco-
romand si au dispdrut din istorie, desi numele lor a fost atribuit Tarii
Sfinte de catre romani si el a ddinuit pénd in vremea noastra.

Desi populatiile care au trdit pe teritoriul Canaanului pe par-
cursul mileniului II i. Hs. au ajuns la un grad inalt.de dezvoltare cul-
turald si economicd; ele.au decazut foarte mult din punct de vedere
moral si religios, Este suficient sd amintim practicarea prostitutiei sa-
cre, a magiei, a necromaniiei si a obiceiului de a-si sacrifica pe in-
taii ndscuti zeului Moloch'?, Aceste fapte au dus, in final, la pedeap-
sa dumnezeiascd, la disparitia acestor popoare din istorie.

Cand israelitii au revenit din robia egipteand, s-au luptat cu aces-
te popoare intalnite in Canaan. Biruinfa israelitilor s-a datorat faptu-
lui cé triburile pe care! le-au intdlnit nu erau unite intre ele, ci dis-
persate pe intreg teritoriul tarii sub forma regatelor — cetdti a caror
forta de apdrare era mult mai slabd decat cea a atacatorilor. Acestia
au cucerit, rand pe rand, cetdiile canaanite, incepe‘md cu Ierihonul
continuand cu cetatile Al Ghibeea etc. i

Israelitii-au  cdutat sd-i nimiceascd sau s«’:i-l ammxleze pe vechu
iocuitori, «dar: cu toate acestea, ei au supravietuit multé vreme alétur:
de invingatori.

(Sfanta Scripturd aratd cd abla regeie Dav:d a cucerit Ierusalimul
de la iebusei).

Tot din Sf. Scriptur# aflim istoria generalului Urie Heteul, aflat
in slujba ‘lui David. Din c&sdtoria regelui cu vaduva Tui Urie, care
era, desigur si ea o hititd, s-a n#dscut regele Solomon.

_Date privind, celelalte populatii de pe, teritoriul Téarii Sfinte apar
pand tarziw, in vremea lui Ezdra (Ezdr. 9, 1—2), adicd pand in sec.
V 1 Hs, dovedind faptul cd ele erau incd destul de numeroase.in a-
cea vreme in fara.

Profetii Vechiului Testament au indemnat permanent pe Israel
sd nu se amestece cu aceste popoare, din cauza pericolului care. a
existat mereu, ca israelitii sd fie atrasi de religia si - obiceiurile lor
imorale, In cele din urmd canaanitii care nu au fost extirpati, au fost

asimilati de cdtre israelii.
*

® -

Din cele expuse aici, reiese ca preistoria Tarii Sfinte -atat cat este
ea cunoscutd, a fost marcatd de nenumadrate evenimente, mai cu
seamd de pericolul neincetatelor invazii strdine. . Aceste invazii ;au
distrus, rdnd pe rand, popoarele care au locuit pe acel teritoriu, ina-
intea israelitilor. Desigur, aceste invazii au continuat, dupd cum stim
din Vechiul Testament, si dupd asezarea israelitilor in Tara Sfantd.

122 Pr. A. Negoits, Religia canaanild... p. 547.
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Din aceastd perspectiva, faptul ca acest popor a reusit sd-si pds-
treze identitatea religicasa si nationald, pe parcursul unei istorii atat
de zbuciumate, este o adevidratd minune, datoratd, desigur, ocrotirii
speciale de care s-a' bucurat din partea lui Dumnezeu. Pronia divind
I-a pdzit pentru ca in sanul sdu sa se intrupeze, ,la plinirea vremii”
(Gal. 4, 4), Mesia Cel proorocit de cdtre patriarhi si profeti.

Pe de alta parte, cunoasterea cat mai exactd a istoriei popoare-
tor care au trait in Tara Sfantd, inaintea si in timpul evreilor, ajuta
la o intelegere mai corectda a datelor si evenimentelor cuprinse in
Sfanta Scripturd si dovedeste cd ea este cuvantul adeviarului,

Drd. Vilcea Liviu

HRISTOS $I TIMPUL

prof. Georgios Mantzaridis*

Dumnezeu cel fdrda de timp despicd timpul si istoria prin venirea
Sa in lume si intemeiazd o era cu totul noud. Intreaga istorie a ome-
nirii de dinainte de Hristos a fost o perioadd de pregatire pentru ve-
nirea Lui. Aceastd pregdtire s-a realizat atat in sanul poporului-ales
al lui Dumnezeu, cat si in initreaga umanitate. Sfantul apostol Pavel
scrie in epistola cédtre Galateni: ,lar cadnd a venit plinirea vremii,
Dumnezeu a trimis pe Fiul S&u, nascut din femeie, ndscut sub Lege,
ca pe cei de sub Lege sd-i rascumpere, ca sd dobandim infiere,” (Gal.
4, 4—735).

Se pune insd intrebarea: Cum trebuie inteleasd ,plinirea vremii“?
Dupa cum am amintit deja (in capitolele anterioare ale cdrtii, nota
trad.) in Vechiul Testament nu existd infelesul unui timp absolut care
serveste inscrierii evenimentelor. Timpul nu poate fi inteles fara eve-
nimente. Iar evenimente prin excelentd sunt aréatdrile lui Dummnezeu
in lume., Acestea dau sens si confinut timpului. Acestea ii determina
specificul si ritmul. Timpul deci nu poate fi infeles prin sine insusi.
lar ,plinirea vremii“ nu trebuie cautatd in natura inaccesibild si ne-
definitd a timpului. ,Plinirea vremii“ se afld in implinirea evenimen-
telor care se deruleazd inlduntrul timpului, in implinirea unui proces
de dialog si disputd dinfre Dumnezeu §i om care a pregatit ardtarea
lui Dumnezeu ca Om in lume,

Prin prezenta Lui energicd in istoria lui Israel si prin credincio-
sia Lui statornicd fatd de propriile Sale fagdduinje, Dumnezeu a che-
mat neincetat pe poporul Sdu la credin{d si conformare' fatd de voia
Lui. Si cu cat se apropia implinirea acestor premise, se pregdtea si se
prefigura si venirea lui Hristos in lume. Isaac, losif, Moise, Isus al

# Traducere protos. lector Daniil Stoenescu, dupd lucrarea ,HRONOS KAl
ANTHROPOS*, Tesalonic, 1992, pg. 62—177.
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lui Navi, profetii prefigurau si pregdteau wvenirea lui Hristos, Insa
«plinirea vremii® a wenit atunci cdnd a apérut acea Femeie care ar fi
putut sd-l nascd pe Hristos — Sfanta Fecioard Maria. In persoana Ei
culmineazd intreaga pregdtire si de la Ea a inceput maéantuirea wesni-
cd. Sfantul Grigorie Palama spune cd ,Ea este cauza celor de dinain-
tea Ei si pdzitoarea celor de dupd Ea si pricinuitoarea celor wvesnice;
Ea este vestirea proorocilor, inceputul apostolilor, intdrirea muceni-
cilor si temelia parintilor.“ (Omilia 53, 25).

Fiind Fiul lui Dumnezeu si aducdtorul impédrdjiei Lui in lume,
Hristos vine ca cel din urméd trimis al lui-Dumnezeu* (Marcu 12, 6;
Lvrei '1; 1—2), Prin intruparea Lui. se incheie epoca legii si a robiei
pentru ca sd inceapd era harului si a invierii. Toata lucrarea creatiei
se recapituleazd in actul recreatiei in Hristos. Cuvintele ,la inceput”
din Cartea Facerii-isi dob&ndesc sens numai:in legdturd cu .  Logosul
lui Dumnezeu, care exista de ,la inceput® (cf. Ioan l,.1; vezi si Oscar
Cullman, Hristos,si; timpul, ed. in lb. greacd, Atena, 1980, pag. 134).
Astfel se implineste scopul existentei omului si al intregii creatii.

Hristos este Noul si. Ultimul Adam (1 Cor. 15, 45—49), Cauza
si Scopul lumii.; El este Cel ce existd inainte de toate si in care se
sprijina toate. ,Pentru cd intru El au fost fdcute toate, cele din ce-
ruri-si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevdzute ... Toate s-au
fdcut prin El si pentru El1* (Col. 1, 16). Prin urmare in Hristos isi are
nceput si sfarsit timpul.

Venirea lui Hristos schimbd mersul lumii; Evenimentele care au
loc in istorie , 0" datd pentru totdeauna” (Evrei 7, 27; 9, 22; 10, 10),
dau nastere la o lume noud, consacrand in paralel si un timp nou care
se deosebeste fundamental de timpul viefii cotidiene, precum si de
timpul sacru al mitologiei. Desigur 'cd omului rational ii poate pédrea
o/provocare atat din punct de vedere lumesc cét si religios, faptul de
d ‘accepta cd intr-o vreme scurtd a venirii lui' Hristos si mai ales cé
in ultimele zile ale vietii Lui pdmantesti, s-a realizat méantuirea si re-
innoirea tuturor. (vezi = Sfantul Grigorie Palama, 'Omilia 51, P.G. 151;
521, CD). E privitd de-a dreptul ‘ca o nerozie propovdduirea cum
cd 'prin patima, ingroparea si invierea lui Hristos care s-au petrecut
sub Pontiu Pilat, omului i-a fost daruitd viata vesnicd.

Pe de altd parte insd acest timp nou, consfintit prin venirea lui
Hristos, ofera timpului cotidian continut si perspec{ivé pe care timpul
mitic a incercat dar nu a reusit sd ‘le ofere. Dorinta ‘omului de a in-
vinge moartea si de a avea via{d vesnicd, dorintd pe care mitologia
a'incercat sd o ‘acopere prin ridicarea (omului) in sfera timpului mi-
tic, ‘a devenit posibild acum iniistorie prin autoddruirea lui Hristos
.0 data pentru totdeauna’.

Astfel fatd de' preludiul mitic ,a fost odatd'intr-o vreme", care
tace trimitere la un timp creat mereu ciclic (a''se vedea mai pe larg la
Mircea' Eliade, Sacru 'si profan, ed. in 1b. germand, Frankfurt am Main,
1985, p. 65 s.ui), Se'pune in evidentd formula de inceput a pericope-
lor evanghelice ,in vremea aceea care se referd la un timp concret
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s1 unic al prezenfei (parousiei) lui Hristos in istorie. Hristos reinno-
ieste intreaga lume. Ca Dumnezeu si Om se uneste mai ales cu omul.
El recapituleaza intregul neam omenesc si-1 conduce spre destinatia
iui finald, 'Timpul care a fost creat impreuna cu lumea si care-1 do-
mind atat pe om' cat si viata lui,’ se impleteste cu vesnicia. Vazutul
se uneste cu nevézutul, si creatul cu necreatul. Omul devine dumne-
zeu 'si se elibereazd de legéturile si limitele naturii lui. Locul lui in
lume i se schimbd, iar relatiile lui cu timpul se revizuiesc.

Hristos nu este numai Noul si Ultimul Adam care a venit sd res-
taureze pe cel vechi. El este si prototipul lui Adam cel vechi. De la
inceput omul a fost creat pentru Hristos. ,Céci pentru omul cel nou
a fost alcdtuitd dintru inceput firea omului” spune Sf. Nicolae Caba-
sila. Si tot el continud zicaAnd: ,Pentru Hristos ni s-a dat atat mintea,
cat si dorinta. Am primit minte pentru a-L cunoaste pe Hristos, dorin-
ta pentru a alerga inspre El, iar memorie ca sd-L pomenim, deoarece
El a fost Arhetipul céand am fost creafi. Nu Adam cel vechi a fost
prototipul celui Nou, ci Adam cel Nou a fost Prototipul celui vechi
(Despre viaia in Hristos 6, P.G. 150. 680 A). Tot ceea ce ar dori ur-
masii lui Adam cel vechi in viata lor, ori incotro s-ar intoarce exis-
lenta lor determinata temporal, fie inspre viitor prin sperantd, fie in-
spre trecut prin amintire, numai in Hristos isi vor putea afla impli-
nirea lor.

Insd recunoasterea lui Adam cel Nou ca Prototip al celui vechi,
nu mai ia in seama curgerea timpului si rastoarnda succesiunea tem-
porald. ,Mai inainte® devine ,dupd aceea" si ,dupd aceea” devine ar-
hetip al lui,mai inainte“. Aceastd rdsturnare totald nu este rezulta-
tul arbitrarului, ci- consecinta unirii divinului cu umanul, a vesniciei
cu temporalul. Adam cel Nou-Hristos este arhetipul celui vechi, pen-
lru cd acesta a fost creat ,dupd chipul si asemédnarea” Lui. Totodata
insa Hristos este si Dumnezeu cel mai inainte de veci si fara de timp,
care a luat in timp in ipostasul Sdu pe omul muritor si trecdtor. Uni-
rea ipostaticd a lui Dumnezeu cel fara de timp cu firea omeneasca in
timp, innoieste atat firea céat si timpul. Natura creatd nu e trecuta cu
vederea, ci e innoitd si transfiguratd prin harul necreat al lui Dum-
nezeu. Tot asa si timpul nu e nesocotit, ci e innoit pentru a sluji
nestricdciunea si vesnicia. Astfel Hristos intemeiazd o noud stare, o
noud creatie. (cf. II Cor. 5, 17).

Hristos nu a venit in lume intr-un chip aparent uman, ci ca om
adevidrat ,ndscut din femeie* (Gal. 4, 4). Fiul lui Dumnezeu care este
Dumnezeu desavarsit, a devenit si om desdvarsit. Ba mai mult, Fiul
lui Dumnezeu nu a apdrut din Fecioara Maria ,ca printr-un canal®,
ci a imprumutat din Ea natura Lui umand creatd. Maica Domnului
este, conform unui imn al Bisericii noastre de la Indltare ,cea insdr-
cinatd“ (sd aducad) intr-un mod negrdit pe Cel fdrd de timp in timp".
Ea este aceea prin care ,se innoieste si firea si timpul” (dupd cum se
spune in slujba din 2 iulie cand se face ,pomenirea punerii in racld
a cinstitului vesmént al Prea Sfintei Stdpéanei noastre Nascdtoare de
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Dumnezeu in Vlaherne®). Din trupul si sangele Ei l-a ndscut pe Dum-
nezeu c¢a om in lume. Prin des#varsita ddruire lui Dumnezeu Cel fard
de timp a wvietii Ei in timp, Ea a‘devenit Niasciatoare de Dumnezeu
(Theotokos) si ,pricinuitoare ‘a i‘ndumnezemi tuturor” (cf. Canonul
Acatist, troparul odei a VI-a).

Dar si Hristos a venit in lume dorind sd-si ddruiascd ca Om viata
Lui si vremea viefii Lui, lui Dumnezeu pentru madntuirea lumii. Ora
de varf a vietii Lui Hristos a fost ceasul mortii Lui. (vezi Ioan '7, 30;
8,°20;'13, '1; 17, 1). Hristos a trdit apropierea ceasului mortii Lui cu
cea mai adancd intristare. El L-a rugat pe Tatdl sa-L scape de acest
ceas, dar in acelasi timp stia cd trimiterea Lui era tocmai sd ajunga
la acest ceas: ,Acum sufletul Meu este tulburat si ce voi zice: Périn-
te, izbdveste-Ma de ceasul acesta. Dar pentru aceasta am venit in
ceasul acesta.” (Ioan 12, 27). Astfel cd viata lui Hristos isi atinge
punctul culminant in moarte. Tar sférsitul vietii Lui a insemnat sfarsi-
tul apostoliei Lui: ,sdvarsitu-s-a!* (Ioan '19," 30).

In Traditia biblicd si patristici e acCentuatd mai ales prezenta
si ardtarea simfitd a lui Hristos in cer, pe pdmant, in adanc, pe ape,
in vdzduh. Nu existd nici spatiu, nici {imp, care sd nu se fi umplut
de energia dumnezeiascd sau de lumina luni Hristos. Dupd cum scrie
Sf. Ap. Pavel, Hristos este ,Cel ce s-a pogorat intru cele mai de jos
ale pdmaéantului”, dar si ,Cel ce s-a suit mai presus de toate cerurile
ca pe toate sd le umple“ (Efeseni 4, 9—10). Crucea lui Hristos este
viata si invierea oamenilor'— ',Crucea Ta, Doamne, viatd si inviere
esle poporului T&u* (Stihire “gl. 2) —, " iar Morméantul Lui este
poartd a raiului pentru neamul omenesc. Sf. Toan Damaschin spune
cd: ,Sufletul indumnezeit se pogoard la iad pentru ca, dupd cum ce-
lor de pe pdmént a rdsdrit soarele dreptdtii tot astfel sd strdluceascd
lumina si celor de sub pdmant si' care stan in intuneric si-n umbra
mortii si pentru ca dupd cum a binevestit 'pacea celor de pe pamant...
tot astfel si celor din iad" (Dogmatica, 111, 29, P.G. 94, 1101 A: ed.
rom. 1993 'pg. 146). De asemenea, invierea lui Hristos innoieste lumea
si ump]e toate de lumind: ,Acum toate s-au umplut de lumind si ce-
rul, si pdmantul, si cele de dedesupt.” (Canonul Invierii, peasna a
ilI-a).

Sf. Nicolae Cabasila spune cd Hristos nu anuleazd timpul, intru-
cat El insusi S-a ardtat in timp. Ci cu atat mai mult, pentru ca dupd
cum a luminat pdmantul si iadul ramandnd o anumita vreme pe pa-
méant si in iad, tot asa a rdmas la Indlfarea Lui pufin timp si in vaz-

duh pentru ca sd-L sfinteascd. Observand mai ales textul din Luca 24,
51 ,S-a indltat la cer®, se constatd faptul cd Hristos s-a suit la cer
,mergand” (cf. F. Ap. 1, 10; ,si privind ei pe cénd El mergea la cer®
nota trad.) si nu meobservat, incat sd fie sfinfit si vdzduhul care-L
{inuse pentru putind vreme. (Cuvdnt la Indlfarea Domnului 2, Nicolae
Cabasila ,Sapte Cuvéantdri inedite”, ed. B. Psevtonka, Tesalonic, 1976,
pg. 114—115)
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Lucrarea de mantuire si innoire a lumii se sdvarseste de Tatdl
prin Fiul in Sfantul Duh. Prin intruparea (Fiului) lui Dumnezeu in
Hristos s-a restaurat firea omeneascd si s-a intemeiat noua creatie.
Iar acest fapt este scopul dumnezeiestii iconomii. Acesta este faptul
care cuprinde intreaga creafie si dd sens istoriei, indepartand orice
legdturd sau limitd temporald. Insusi Hristos spune: ,Avraam, pdrin-
tele vostru a fost bucuros sda vadd ziua Mea si a vidzut-o si s-a bucu-
rat." (loan 8, 56). Vederea zilei Domnului de cdtre Avraam ca si de
cdtre profefii Vechiului Testament, a fost cu putinta prin puterea Du-
hului Sfant. Dar si sfintii Bisericii vdd slava Domnului in Duhul Sfant.
Duhul lui Dumnezeu, liber de orice limitd temporald sau spatiald, il
infroduce pe om intr-o comuniune personald cu Dumnezeu si. ofera
credinciosilor innoirea intru Hristos.

Spatiul in care se pdsireazd si se impdrtdseste reinnoirea intru
Hristos esle insusi Trupul Lui, adicd Biserica. In Bisericd se reinno-
ieste lumea si timpul prin harul ‘Sfantului Duh, ,Acum” devine vot
al vesniciei, transfigurandu-se intru ,pururea” si. exista totdeauna
doud puncte ,in vecii vecilor®. Astfel se constituie o noud viziune
asupra timpului precum si a sensurilor care decurg din acestea.

Dumnezeun ca si Creator al veacurilor, nu este numai vesnic, ci
si mai inainte. de veci sau preavesnic. Sensurile eonului si ale ves$ni-
ciei care se intersectau cu vechile conceptii filosofice si teologice
{vezi Plotin, Enneade 3, 7, §), se definesc prin referire la lumea spi-
riluala creatd. Pe cand sensurile eternului si ale eternitdtii se des-
prind de lumea creatda si se referd la Dumnezeu cel necreat. (cf. Si.
Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu 2, 17; P.G. 29, 608 C.D.). Eonul
nu este neapdrat si etern. (vesnic), cum presupunea gandirea plato-
nicd. Eonul este nemuritor. Eonic (vesnic, dar nu din vesnicie) poate
fi numit si sufletul omului in sensul de nemuritor. Insd aceastd nemu-
rire diferda fundamental de nemurirea platonicd, deoarece nu este prin
sine insdasi, ci este creata. Dupd invatdtura crestind nemurire abso-
lutd (independentd) are numai Dumnezeu ca si Necreatul. El este ,cel
ce singur are nemurirea” (I Tim. 6, 16) si aceastd nemurire dumne-
zeiasca pu coincide cu eonul, ci cu eternul si vesnicia. De multe ori
insd sensurile eonului (veacului) sunt folosite ca sinonime cu sensu-
rile eternului si ale vesniciei, (Dupd cum spune Sf. Toan Damaschinul
.veac se numeste si viata fiecdrui om. Veac se numeste iarasi si
timpul de o mie de ani. lardsi se numeste veac toatd viata prezenta.
Veac se numesie si veacul ce va sa fie cel fard de sfarsit de dupad
inviere ... Prin urmare Dumnezeu este singurul fdcdtor al veacurilor,
Cel care a creat universul, Cel care existd mai inainte de veacuri®
(Dogmatica, 11, 1, P.G. 94, 861B—864C; ed. rom. pg. 45—46).

Spre deosebire de Dumnezeu care este prin natura Lui vesnic sau
elern, omul este prin firea lui temporal (vremelnic).

Vremelnicia omului este unitd cu conditia lui de creaturd si cu
starea lui de schimbabilitate. Indumnezeirea, care se ddruieste prin

Hristos si care rezulta din scopul ultim al existentei omului, nu anu-
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leazd conditia de creaturd si starea de schimbabilitate, ci le transfigu-
reaza. Prin participarea lui la harul necreat al lui Dumnezeu, omul se
elibereazd de stricdciunea lumii si devine pdrtas vietii vesnice. Ast-
fel omul ca fapturd creatd in timp, devine vesnic si fird de sfarsit,
deoarece participd la viata vesnicad si fard de sfarsit a lui Dumnezeu.
Primeste dupd har toate céte le are Dumnezeu, fard sd se identifice
cu fiinfa dumnezeiascd. Progresul lui este nelimitat. Pe acest' urcus,
sfarsitul inseamnd un nou inceput, iar inceputul cuprinde in sine pli-
natatea sfarsitului. (,Inceputul cuprinde sfarsitul si sfarsitul ‘incepu-
tul*) Sf. Simeon -Noul Teolog Imnul I, 190; ,Sources Chrétiennes” 196,
Paris 1969, pg. 172).

In invétdtura patristicd ins§ afldm o tezd de-a dreptul uimitoare,
si- anume aceea cd ‘omul care participd la harul lui Dumnezeu si de-
vine ' Dumnezeu ,dupd har*, nu devine numai vesnic si fdrd de sfar-
sit, ci fdrd de inceput si etern.‘ Sf.'Maxim Maérturisitorul’ spune: (vor-
bind despre Melchisedec, 'nota trad.) cd ,s-a fécut fard de inceput si
féara de sfarsit (Evrei 7, 3) nemaiavand in sine viata miscdtoare, vre-
melnicd, ce are inceput si sfarsit si e tulburatd de multe patimi, ci nu-
mai pe cea dumnezeiascd si vesnicd a Cuvantului saldsluit intru sine
cere nu-si are; sfarsitul innnici o moarte” (Ambigua, P.G. 91, 1144,
trad. rom. P.S.B. 80, pg. 144). Aceasta bineinfeles cd& nu se datoreazd
firii lui create, ci harului necreat al lui Dumnezeu. Conditia de crea-
turd si- starea ‘de vremelnicie a credinciosului se circumscriu in-ca-
drul biografiei lui pamaéantesti. Cand aceasta inceteazd, se descoperd
viata lui Hristos cea férd de 'inceput si fard de sfarsit, care existd si
lucreazd prin El (Sf. Grigorie Palama spune cd ., Pavel era creaturd
numai péna cénd trdia impotriva poruncii lui Dumnezeu, din care exis-
tentele isi au viata; cand insd nu a mai trdit asa, ci S-a sdldsluit Dum-
negzeu intru el;ia dewvenit necreat dupd har, precum si'Melchisedec si
Lot ceea ce triaia si lucra se sdvarsea in el numai prin Cuvéantul lui
Dumnegeu. ,Conira luibAkindin®, 3, 16 ,Opere complete” 1, Tesalo-
nic 1981, P.G. 612—613). Aceastd tezd este consecinta fireascd a in-
vataturii Bisericii despre indummnezeirea omului. Precum' si fierul in-
rosit, fara sidinceteze sa fie tier, devine In acelasi timp si toc, tot ast-
fel si omul indumnezeit, fard sé inceteze sd fie om, devine in acelasi
timp, si I{umne_zeu. Farda de a inceta sd@ fie creatura lui Dumnezeu, el
participd la viata dumnezeiascd sii dobandeste wvesnicia dumnezeirii.

Nu devine numai vesnic, c¢i si fard de inceput si preavesnic (ai-
dios), dupéd chipul lui: Dumn#ézeu cel vesnic, fdrd de inceput-si prea-
vesnic.(aionios, anarhos, aidios). Omul devine fiu al lui' Dumnhezeu,
deoparece; si [Fiul lui Dumnezeu a devenit om si s-a unit cu omul. Hris-
tos este lumina lumii (loan:8, 12). Incorporarea omului in Trupul Tui
Hristos, care: este Biserica; inseamnd intrarea in. lumina lui. Hristos.
Si aradtarea plind de.nddejde a Impérdtiei lui Dumnezeu, inseamnd a-

rétarea luminii: dumnezeiesti care wva striluci in eei credinciosi. = De
aceea $i experienta eshatologicd a lmpdrdtiei Tui Dumnezeu, este ex-
perienta luminii Lui necreate.
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Sensul luminii domind in teologia ortodoxd. Chiar si lumina sen-
sibild este cel mai expresiv simbol al prezentei lui Dumnezeu. Astazi
stim cd materia este energie si energia materie. Astfel intreaga cre-
atie se reduce la energie. lar aceastd energie este regultatul lucrarii
create a energiei divine necreate, Deci prin venirea lui Hristos si prin
implinirea lucrarii Lui restauratoare, intreaga creafie primeste ener-

gia innoitoare a lui Dumnezeu, pentru a se transfigura intr-o creatie
noud.

La acest punct s-ar putea aminti si o explicatie la cuvintele Dom-
nului referitoare la ziua cea de apoi: ,lar despre ziua si ceasul acela
nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul.” (Marcu 13, 32). Pentru
Fiul care este deofiinfd cu Tatdl, acest lucru pare paradoxal. Cum se
poate ca Fiul sd@ nu cunoascd ziua cea de apoi? Pdrintii Bisericii tal-
cuiesc in mod obisnuit cd nu o cunoaste ca om. Aceasta insad nu in-
seamnd cd nu o cunoaste si ca Dumnezeu. Si pentru cd o cunoaste ca
Dumnezeu, fard sd o cunoascd si ca om dovedeste faptul cda nu e ac-
cesibild omului. Adicd cu alte cuvinte, aceastd cunoastere poate fi
privitd ca imposibild inldauntrul categoriei timpului intru care a venit
si Hristos prin intruparea Lui.

Ceva asemdnator poate fi amintit si in legdturd cu cazul in care
Hristos spune: ,Vine ceasul si acum este* (Ioan 4, 23; 5, '25). Aceste
doud lucruri nu se pot confirma impreund in timp. Nu este cu putintd
sd si existe de pe ,acum“ ceasul care nu a venit, ci vine. Iar ceasul
care existd de pe ,acum”, nu este cu putintd sd si vind, deoarece exis-
tda deja. Aceastd expresie se poate confirma numai printr-o depéasire
a limitelor timpului. Astazi insa chiar si in cadrul stiintei fizicii se
evidenfiazda un nivel de sensuri asemdndtoare. Relativitatea timpului
si absenta sincronicitdtii sunt suficiente ca sd sublinieze acest adevir.
Astfel, spre exemplu, o fixare obiectivd a sfarsitului universului la o -
«Zi 5i o ord”™ anumitd, ar fi foarte conventionald. Ce sens are pentru
Univers o fixare a oricdrei clipe temporale de pe pdmant sau preci-
zarea timpului distrugerii lui? Sau ce sens are pentru pdmant clipa
distrugerii unei galaxii indepdrtate din Univers?

Sfarsitul lumii se poate compara cu inceputul ei. Dupd cum in-
ceputul lumii nu poate fi localizat intr-o anumitd clipd temporald,
pentru cd, cu aceasta incepe timpul, tot asa si sfarsitul lumii nu se
localizeaza intr-o astfel de clipd, deoarece cu aceasta se sfarseste
timpul. Sfarsitul lumii este sfarsitul timpului. $i dupa cum sfarsitul
lumii inseamné& intrarea ei in Impé&rdtia lui Dumnezeu, tot asa si sfar-
situl timpului inseamna introducerea lui in realitatea supratemporald,
in acel ,acum" al prezentei lui Dumnezeu (vezi Sf. Vasile cel Mare,
Comentare la Isaia, 119, P.G. 31, 312 A), unde se afld si inceputul lui.

In legdturd cu sfarsitul lumii este si ,Ziua Domnului®. In Vechiul
Testament si mai ales in cdrtile profetice, aceastd expresie se folo-
seste intr-un infeles mai larg si exprimd intervenfia lui Dumnezeu in
istorie, sau cea din urmd ardtare a Lui pentru restabilirea dreptatii.
(vezi Amos 5, 18—20; Ioil 1, 15; 2, 1; 3, 14; Zaharia 14, 1; Isaia 13, 6;
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Iezechil 13, 5; 30, 3. D. Kaimaki, Ziua Domnului la profetii Vechiului
Testament, Tesalonic, 1991). In Noul Testament ,Ziua Domnului“ care
se numeste si ,ziua lui Hristos“ (Filipeni 1, 6 si 10; 2, 16; I Cor. 5, 5;
II Cor. 1, 14); se leagd intim de cea de-a doua venire a lui Hristos,
fdrd insd sd se identifice (numai) cu aceasta sau sd-si piardd sensul
ei mai larg. :

Hristos spune cd Avraam a dorit sd vadd ziua Lui, pe care ,a vé-
zut-o si s-a bucurat* (Ioan 8, 56). Deci ziua Domnului, sau a lui Hris-
tos a sosit deja prin venirea Lui in lume. In acelasi timp insd aceastd
zi este asteptatd ca si ziua celei de a doua veniri. Este ziua in care
cerurile vor pieri, iar stihiile firii vor arde si se vor topi. Credinciosii
asteaptd conform fdgdduinfei lui Dumnezeu, ,ceruri noi si un pamant
nou... in care locuieste dreptatea® (II Petru 3, 10—13).

Prin toate cele de mai sus devine clar faptul cd ,ziua Domnului®
nu se poate reduce la zina cea de apoi sau la ziua Judecdtii. O ast-
fel de acceptiune ar ldsa. descoperit. sensul zilei Domnului asa cum se
prezintd in cele mai multe car{i ale Vechiului Testament, dar si con-
firmarea fdacutd de Hristos cd Avraam a vazut acea zi si s-a bucurat.

Zina Domnului ca zi a aratarii Slavei- Lui are desigur un sens mai
larg. ; '

Restituirea mai completd a sensului zilei Domnului ne-o'  oferd,
credem, Sf. Simeon Noul Teolog. Dupéd el; ziua Domnului se numeste
asa, nu pentru cd este ,cea din urmé dintre zile®, sau ziua celei de-a
doua wveniri si a Judecdtii, ci pentru cd atunci va strdluci Dumnezeu
prin slava dumnezeirii Lui. (Cuvdntdri morale X, ' 11—20; © ,Sources
Chrétiennes” 129, Paris 1967, p. 260). Atunci deci vor dispdrea toate
cele sensibile si va fi ,Acela singur totodatd Zi si Dumnezeu" (ibidem
X, 26, pg. 260). Pentru toti cei ce'devin ,fii ai luminii* si ,fii ai zilei”
si se comportd ca fii ai luminii i ai zilei in viata lor (I Tes. 5, 5; Rom.
13, 13; Efes. — 5, 8), ziua Domnului este de fapt prezentd. Acesti oa-
meni se afld deja in ziua’Domnului; '§i contempld slava Lui. Bineinte-
les cd acestea nu se intdmpld prin venirea obisnuitd cdtre Botez si
Sfanta Euharistie, ci printr-o comuniune' si unire reald.cu Hristos. Si
dupd cum Hristos nu este limitat de timp $i spatiu, tot asa si experie-
rea prezentei Lui sau trdirea zilei' Lui nu 'se reduce la eshaton, ci se
oferd aici si acum. ,In acest caz cei ce vor fi devenit fii ai' acestei lu-
mini si fii ai zilei viitoare, pot de ‘asemenea sd pdseascd cu bund cu-
viintd ca in plind zi; peste ei nu va mai veni vreodatd ziua Domnu-
lui pentru cd ei sunt deja neincetat si continuu in ea. Ziua Domnului
se va descoperi deodatd nw pentru cei ce sunt luminati' neincetat de
lumina dumnezeiascd, ¢i pentru cei ce sunt in intunericul patimilor
si care-si petrec viata lor in lume dorind lucrurile lumii, pentru ei
ea va fi infricosdtoare si ca un foc de nesuferit® (Sf. Simeon Noul
Teolog op. cit, X, 132—140, pg. 268). Eshatonul nu va prezenta lu-
cruri cu desdvarsire noi, ci va descoperi in forma lor deplind si desd-
varsitd pe cele ce existd deja si se oferd ca arvund in Biserica.

Pr. Daniil Stoenescu




Spiritualitatea ortodoxa

ARHIM. IUSTIN POPOVICI
GNOSEOLOGIA SFANTULUI ISAAC SIRUL

(continuare)

PARTEA a Il-a
CAPITOLUL III

Cunoasterea si contemplatia
1. Taina cunoasterii.

Ins3nitosirea, eurdtirea organelor cunoasterii umane se realizeazi
printr-o metedd divino-umana: prin conlucrarea (sinergia) dintre harul
lui Dumnezeu si vointa omului: In lungul drum de curéitire de sine si in-
sinitosire, insisi cunoasterea depinde de constitufia ontologica si starea
morald a organelor cunoasterii. Dupéd curdfirea si insanatosirea lor prin
lucrarea wirtutilor evanghelice de cadtre om, organele cunoasterii poseda
sfintenia si curatia. Inima curatd si mintea curatd produc cunoasterea
curatd, Dupa curitia si insénétosirea lor, cdnd se intore spre Dumnezeuy,
organele cunoasterii dau cunoasterea lui Dumnezeu curatd si s@ndtoasd,
iar cédnd se intorc spre creatie dau-.cunoasterea curatd si sinitoasa, pri-
vitoare la creatie. Dupd invatatura Sfantului Isaac Sirul existd doud
moduri de cunoastere: Cunoasterea care exista inainte de credinta si cu-
noasterea care.se naste din credintd. Cunoasterea care «precede ecre-
dintei» este o ,cunoastere naturald“, jar ,cunoasterea niscuta din cre-
dinid* este o ,,cunoastere duhovniceascd” (Cuv. 18, p. 65). Cunoasterea
naturali std in deosebirea binelui si a raului, cunoasterea duhovniceasci
este ,simtirea tainelor“, ,simtirea celor ascunse®, ,vederea celor ne-
vazute” (Cuv. 18, p. 65).

Prima credin{a este credinta din auzite si ea este complinitd, confir-
matd si doveditd de cea de a doua credin{d ,credinfa contemplatiei®,
credinta din vedere (Cuv. 19, p. 69). Eliberarea de cunoasterea naturala
e premiza peniru dobandirea cunocasterii duhovnicesti (Ibidem). Aceasta
se face prin eredin{a, pentru c# in asceza credintei ,,se séldsluieste in om
o putere necunoscutd® (Ibid., p. 71) care-l1 face capabil de cunoasterea
duhovniceasca. Dacd omul se incurcd in ,latul cunoasterii sufletesti
(psihice), adicé al cunoasterii naturale, i este mai greu sé se elibereze
de ea decéat ,sd se desfacd din legaturile de fier”. Viata omului este a-
tunci o viatd ,;in gura spadei® (Cuv. 62, p. 25).

Cand omul incepe sd& meargd pe calea credintei este necesar ca el
si abandoneze vechile metode ale cunoasterii si sd nu se mai intoarci
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la ele, pentru ca credinta isi are metodele ei proprii. Atunci cunoasterea
naturalad inceteazd si-i ia locul cunoasterea duhovniceascd pentru cd cu-
noasterea naturali ,este contraré credintei“. Iar credinta este in toate
o desfacere a legilor cunoasterii, nu a celei duhovnicesti, c¢i a celei na-
turale® (Cuv. 62, p. 250—252).

Principala caracteristicid a cunoagterii naturale este faptul ci este
bazatid pe examinare si pe cercetare, si pe metodele lor. Acest lucru
este ,,un semn de sovdiald cu privire la Adevar“. Din contré, credinta
cautd gandul pur si simplu, care este departe de orice mestesug si de mo-
durile si metodele cercetarii. Acestea doud sunt opuse intre ele. ,,Casa
credintei este ,cugetul copildros si inima simpla®“. Pentru ci s-a spus:
,In simplitatea inimii s& preamdiriti pe Dumnezeu® (Col. 3, 22) si ,,Dacé
nu vi veti intoarce si nu veti fi ca pruncii, nu veti intra in Imparatia ce-
gandirii. Ea lucreazi si se mised numai in limitele firii ,,Dar credinta isi
face drumul propriu mai presus de fire*. Pe cét se ded& omul metodelor
si modurilor cunoasterii naturale, pe atét isi stipéneste frica si nu poate
si se elibereze de ea (,,céci cu cit cineva strébate in modurile cunoagterii,
cu atit este incitusat de fricd si nu se poate invrednici de libertate").
Daca insad el urmeazi credinta devine ,liber si stipan si ca fiu al lui
Dumnezeu se foloseste de toate luerurile cu putere”. ,,Omul care iubeste
aceastd credintd se foloseste ca  Dumnezeu de toate naturile creatiei.
Céci prin credinta este puterea de a face creatia moud dupéd aseménarea
lui Dummnezeu“. ,,Ai vrut, si toate au venit inaintea Ta“ (Iov. 13, 23). ,,5i
de multe ori (credinta) poate s& le faca pe toate cele ce sunt. Dar cunoas-
terea fiari materie nu poate face nimic”. Cunoagterea nu are putere asu-
pra firii, dar credinfa are aceasti putere. ,Prin eredintd mulii au intrat
in flicéri, au infruntat puterea arzitoare a focului, au trecut neva-
tdmati prin mijlocul lui si au mers pe wvalurile mérii ca pe uscat. Toate
acestea insd sunt ,,mai presus de fire*,. ,potrivnice modurilor cunoaste-
rii* maturale gi aratd ci insisgi cunoasterea ,,este zadarnicd in toate mo-
durile ei“. Credinta ,stribate mai presus de fire”. Aceste metode (,,mo-
duri“) ale cunoasterii naturale guverneazi lumea timp de cinci mii de ani
sau mai mult si, cu toate acestea, ,,omul nu a putut sé-si ridice capul sau
de la pamant si sd simtd puterea Ziditorului pinad ce n-a rasarit cre-
dinta moastré si ne-a eliberat din intunericul luerarii piméantesti® — si
de infumurarea mintii. Cel ce are credintd ,nu este lipsit miciodatad de
nimic* si cdnd el nu are nimie, ,,prin credinta le are pe toate* (Mt. 21,
22), precum este scris ,,toate cate le cereti in rugiciune si credeti le veti
primi“. $i iardsi: ,,Domnul a zis: nu va ingrijiti de nimic* (Fil. 4, 6) (Cuv.
62, p. 253).

Pentru credin{d nu mai existd legile naturale. Sfantul Isaac accen-
tueazd expres: ,,Toate sunt cu putinta celui ce crede” (Mt. 9, 23), ,,céci

nimic nu e cu neputintd la Dumnezeu® (Ibid.). Cunoagterea naturald im-
piedicd pe ucenicii ei si se apropie de cele ce depésesc natura — ,,prin
toate cele strdine ale firii 1i impiedicd pe ucenici si se apropie de ea”“
(Cuv. 62, p. 254).

7 — Revista Teologica
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Cunoasterea despre care vorbeste Sfantul Isaac apare in filozofie cu
numele de senzualism, criticism si monism gnoseelogic, si acestea trei
restrang puterea, realitatea, forta, criteriul si cAmpul cunocasterii la li-
mitele naturii vazute, intrucat acestea coincid cu limitele simfurilor omu-
lui ca organe ale cunoasterii. Faptul de a depési cineva limitele naturii gi
de a intra in sfera supranaturalului este considerat nenatural, nera{io-
nal si imposibil si este interzis adeptilor acestor directii gnoseologice. Di-
rect sau indirect, omul este limitat la simfuri i nu indriznesgte sd iasé in
genere din ele.

Dar, potrivit invétiturii Sfantului Isaac Sirul, si aceastd cunoastere
naturald nu este ,blamabild“ si de lepddat. Numai cd credinf{a este ,;mai
inaltd decét ea“. Cunoasterea este condammnsabila in mésura in care fo-
losind diferite metode, se sintoarce impotriva credin{ei. Cénd aceasta
cunoastere ,,se uneste cu credinta si devine una cu ea si prin ea se im-
bracd in ginduri de foc* si ,,dobandegte aripile nepétimirii“, atunci, fo-
losind diferite metode, ea se inal{d de pe pamant ,in tinutul Creato-
rului ei“, adicd in finutul care depiseste natura. Aceastd cunoastere ,se
desévarseste in credin{d“ si dobindeste puterea de a ,urca in sus, de a
simti pe cel ce este mai inalt decat orice simtire si de a vedea acea stra-
lucire neinteleass cu mintea i prin cunoasterea creaturilor. Cunoasterea
naturalé este solul (,,baza“) de pe care urcd omul ,spre inadl{imea cre-
dinfei* pe care, atunci cind ajunge la ea, nu mai are nevoie de cunoas-
tere. Pentru ci s-a spus: ,,Cunoastem in parte dar cind va veni ceea ce e
desivarsit, ceea ce este parte se va desfiinta“ (I Cor. 13, 9—10). ,,Cre-
dinta ne aratd de pe acum, ca inaintea ochilor, adevéarul desavérsirii; in
credinta noastréd invatam cele neinfelese si de necuprins si nu prin cer-
cetare si in puterea cunoasterii” (Cuv. 62, p. 254—255).

,»Faptele drept#tii“: postul, milostenia, privegherea, neintinarea tru-
pului, iubirea fatd de aproapele, smerenia inimii, iertarea greselilor,
,,géndirea” la bunurile ceresti, ,cercetarea tainelor ascunse in Sfintele
Scripturi”, preocuparea continud a géandirii cu faptele bune (,,zdbava
gindului in faptele cele bune“) si toate celelalte virtu{i — sunt toate
trepte prin care ,sufletul se ridicd pe inél{imea cea mai de sus a credin-
tei“ (Ibid., p. 255, 256).

Existd ,,trei moduri inteligibile in care urci si coboari cunoasierea®
si In care umbli si se schimba. Acestea sunt: ,,Trupul, sufletul si duhul“.
Si desi cunoasterea este una ,,in natura ei“, din relatia sa cu acestea trei,
ea ,se subtiazd“ si-si schimbi ,modurile si lucrérile intelesurilor ei“.
»,Cunoasterea e un dar al lui Dumnezeu ficut naturii celor rationale,
care a fost dat de/la inceputul plasmuirii lor, si este simpla si nu divi-
zati prin natura ei insisi, cum nici lumina soarelui, dar dupi lucrarea
ei (in trup, suflet si duh), dobandegte schimbéiri si impéariiri® (Cuv. 63,
p. 256—257).

Pe prima treapti, cunoasterea ,urmeaza pofiei trupesti”, cugeta la
bogitie, la slava desartd, la haine, la odihna trupului, la ciutarea sargui-
toare a intelepciunii rafionale care inventeazi artele si stiintele si cele-
lalte, ,care incununeazi trupul in lumea aceasta vizutd“. Prin toate a-
cestea cunoasterea devine ,,potrivnici credintei” si se numeste ,,cunoas-
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tere pur si simplu“, peniru ca este goald de toatd grija dumnezeiasci;
introduce in minte o neputintd irationald prin faptul ci este stipanita
de trup, iar grija ei este cu desdvéarsire in lumea aceasta. ,,Prin aceasta,
ea este infumurare si trufie, pentru ca instituie prin ea ins&si orice lueru
bun si nu-l raporteazd la Dumnezeu. Ceea ce a zis Apostolul cum ci
,scunoasterea ingdmfa“ (I Cor. 8, 1), a spus-o despre cunoagterea aceasta
care nu este amestecatd cu credinta si nidejdea in Dumnezeu, iar nu des-
pre cunoasterea adevarului“. ;,Cunoasterea adevirului desé@varseste  in
smerenie sufletul celor care o dobéndese, ca pe Moise, David, Isaia, Pe-
tru, Pavel si ceilalti sfinti care dupd masura firii omenesti s-au Invred-
nicit- de cunoasterea des@véarsitd. Cunoasterea lor este intotdeauna inghi-
t{itd de vederile striine si- deseoperirile dumnezeiesti, de inaltid contem-
platie a realitatilor duhovnicesti si de tainele negraite, iar sufletul lor este
socotit in ochii lor pimént si cenusd”. Cunoasgterea trupeascid este ,bla-
matéd* de crestini gi este considerati ,,potrivnicd nu numai credinfei si
oricérei luerdri a virtuiii (Cuv. 64, p. 258). ;

Nu este greu sa intelegem cé in aceastd prima categorie a cunoas-
terii de care vorbeste Sfantul Isaac se géseste aproape intreaga filozofie
europeand — de la realismul naiv pani la ragionalismul eclectic — pre-
cum si:intreaga stiintd de la ateismul lui Demeocrit si pana la relativis-
mul lui Einstein.

De la prima treapti a cunoagterii omul trece la cea de a doua cind
incepe si lucreze si cu trupul si sufletul virtutile: postul, rugiciunea, mi-
lostenia, citirea dumnezeiegtilor Scripturi ,,modurile virtutii, lupta eu
patimile si celelalte. ,,In aceastd a doua treapti a cunoasterii“ toate fap-
tele bune si toate dispozitiile minunate; ,vizute in suflet* ,le deséivar-
seste Duhul Sfant“ prin insési-lucrarea acestei cunoasteri. ,,Si aceasti
(cunoagtere) indicd inimii céi care ne adue la credinti”. Dar si aceastii
cunoastere ,,este trupeasca si compusa” (Cuv. 65, p. 259—260).

Cea de a treia treaptd a cunoasierii este ,treapta desivarsirii“ | Cénd
cunoasterea se inaltd din cele p&méntesti si din grija lucrérii lor si in-
cepe sé facd cercarea géndurilor in cele dinfuntru ascunse ochilor si
dispretuieste intr-un fel oarecare lucrurile din care se naste chinul pa-
timilor si se intinde ,,pe sine in sus“; cind urmeazé credintei in grija de
veacul wviitor. .. si incercetarea tainelor ascunse — atunci credinta in-
ghite aceasté cuncastere si se intoarce si'0 naste pe ea ca si se facéd ca la
inceput, ca ea si devind inireagi, cu totul duh®. ,Atunci aceastd cunoag-
tere poate sd-gi intinda aripile in {inuturile celor netrupesti si si atinga
adéncul marii celei neatinse patrunzénd minunatele carmuiri divine care
sunt in firile celor inteligibile si sensibile gi cerceteazi tainele duhovni-
cesti- cele cuprinse printir-o infelegere simpld si subfire. Atunei simiu-
rile cele dinfuntru se trezese la lucrarea duhului dupi randuiala facuts
prin acea viefuire a memuririi si nestriciciunii. Pentiru ci aceasti cu-
noagtere este primitd ca o inviere inteligibili din cele de aici; savargita in
taind are adevirata méarturie a innoirii a toate. (Cuv. 65, p. 260).

Acestea sunt dupd Sfantul Isaac Sirul cele trei moduri ale cunoas-
terii prin care este legatd intreaga viajd a omului ,,in trup, in suflet gi in
duh*. Din clipa in care incepe cineva s#i discearna intre bine @i rdu si
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pand ce iasd din lumea aceasta sufletul cunoaste prin aceste trei mo-
duri®.

Cea dintai treaptd a cunoasterii ,riceste sufletul de la faptele aler-
girii spre Dumnezeu®. Cea de-a doua ,il incdlzeste spre alergarea re-
pede prin cele ce tin de treapta stiintei“. Iar cea de-a treia este ,odihna
luerdrii“ in care cugetarea se giseste ,,desfdtdndu-se in tainele celor vii-
toare”. Dar intrucat firea nu s-a iniltat desfvérsit din treapta mortifi-
cérii si povara trupului, si nu s-a desévirsit in cea duhovniceasca (treap-
ta cunoasterii) mai inalti decit cea care se poate abate, nu are nici pu-
terea des&varsirii, care nu mai are nevoie si slujeascd si sa fie in lumea
omorarii si s lase desavarsit firea trupului”. Ci pe cat se géseste ,,in
trup®, ,,se afla in schimbarea” treptelor cunoasterii (trecind de la una la
alta). Inca In acest interval il ajutd harul, in timp ce demonii il impiedica
pentru cd ,nu existd libertate desivérgitd in veacul acesta nedesdvarsit”.
»Toatd lucrarea cunoasterii zace intr-o lucrare si o deprindere continua,
dar lucrarea credinfei nu se lucreazi in fapte ci se plineste in infelegeri
duhovnicesti si este mai presus de simfuri. Céci credinta este mai sub-
tire decat cunoasterea dupd cum si cunoasterea decat lucrurile sensi-
bile*. Toti sfintii ,,care s-au invrednicit si afle aceastd viefuire* ,,petrec
prin puterea credintei in desfiatarea vietuirii celei mai presus de fire"“.
Aceastd credintd care rdsare in suflet din lumina harului ,sustine prin
mirturia in{elegerii inima ca si fie neindoielnicd in incredintarea né-
dejdii, care e striini de orice péarere de sine“. Credinta aceasta are ,,ochi
duhovnicesti“ care vad ,tainele cele ascunse in suflet si bogéfia dumne-
zelasci ascunsd de ochii fiilor trupului®, si care se descoperd in Duhul
Sfant pe care l-au primit ucenicii lui Hristos (In. 14, 15, 17). Duhul Sfant
este ,puterea sfantd“ care locuieste in omul lui Hristos, care acopera su-
fletul si trupul lui si alungé departe de el orice vatamare.

Aceastd putere ,mintea cea luminoasa si intelegitoare o simte in
chip nevéizut cu ochii credintei. Puterea aceasta se cunoaste de sfinti
,,mai mult prin cercarea (experienta) £i*“ (Cuv. 66, p. 262—263).

Pentru ca sd lumineze inca si mai mult taina cunoasterii, Sfantul
Isaac oferd si caracteristicile cunoasterii si credintei. ,,Cunoasterea care
se miscd in cele vizute sau in simfuri, se numegte cunoagtere naturala.
Iar cea care are loc in puterea celor inteligibile §i in interiorul ei in firile
celor netrupesti se numeste duhovniceascd pentru ca ea primeste sim-
tirea in duh si nu in simfturi... Iar cea care se produce in puterea dum-
nezeiascd se numeste mai presus de fire si mai degrabd necunoastere si
mai presus de cunoastere. ,Vederea acesteia“ continuad Sfantul Isaac,
0 primeste sufletul nu dintr-o materie din afara lui“, ca la primele
doud frome de cunoastere, ,ci ea se aratd si se descoperid din cele din
launtrul sufletului ca un dar, in chip nematerial, deodati si pe neastep-
tate; pentru ci dupd cuvantul lui Hristos ,Impératia cerurilor este in-
launtrul vostru“ (Le. 17, 21) si ea nu se nddéjduieste in tipuri, nici nu
vine in observatii“.

Prima cunoagtere se naste din studiul continuu si din sarguinta in-
vataturii; cea de a doua din viefuirea cea buni i din cugetul credintei,
iar cea de a treia e mostenitd numai prin credin{d, pentru cia in ea se
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desfiinteazi cunoasterea, faptele iau sfarsit si intrebuintarea simturilor
ajunge de prisos. (Ep. p. 385 gi Cuv. 72, p. 281). Peniru tainele duhului
»cele mai presus de cunoastere pe care simfurile trupului nu le simt nici
ratiunea nu le infelege ne-a dat Dumnezeu credinta in care gtim numai
faptul ci ele sunt®. Mantuitorul numeste: venirea Duhului’ Sfant -, daru-
rile descoperirii tainelor Duhului® (cf. In. 14, 16). De aceea desdvarsirea
cunoasterii duhovnicesti sti in primirea Duhului pe care l-au primit
Apostolii“.

,,Credinfa este ugsa Tainelor cici ceea ce sunt ochii trupesti pentru
lucrurile sensibile asa e si credinta pentru ochii ei ascunsi. Cind omul
trece de usa credintei, Dumnezeu il conduece in ,tainele cele-duhovni-
cesti si ii deschide marea eredintei in cugetarea lui* (Cuv. 44, 183).

In cunoasterea duhovniceascd participd’ toate virtutile. Cunoasterea
aceasta este rodul lucrarii virtutilor (Cuv. 18, p. 65). Credinta ,naste frica
de Dumnezeu“ si frica miscé la pocliintd si luerarea virtutilor. $i din
lucrarea virtutilor se naste cunoasterea faptelor si din exercifin ea este
dulee* si d& omului o mare putere (Cuv. 38, p. 164). Prima si cea mai
importanti premizd a cunoasterii duhovnicesti este sufletul sénatos, or-
ganul sdnitos al cuncasterii. ,,Cunoasterea este o odrasld a sanatatii su-
fletului“ si sin&tatea sufletului se dobandeste printr-o indelungaté lu-
crare a virtutilor evanghelice (Cuv. 44, p. 185). Cei ,,cu sufletul sanatos*
sunt cei desfivArsiti si acelora li se dj cunoagterea® (Cuv. 38, p. 164).

Si de multe ori ‘este foarte greu, imposibil s& fie exprimate prin cu-
vinte Taina si natura cunoagterii. In lumea nofiunilor omenesti nu exista
definitie care s& o poatd epuiza. De aceea, Sfantul Isaac d& numeroase $i
diferite definitii ale cunoasterii. Problema cunoasterii il chinuie necon-
tenit. Ca o interogaiie de foc problema nu inceteazd s& ardé in fata ochi-
lor sfantului ascet. Sfantul isi scoate raspunsurile sale din bogaia sa ex-
perientd in har care a dobandit-o prin nevoinie (asceze) indelungate si
obositoare. Dar raspunsul cel mai profund, dupé pérerea mea, $i cel mai
exhaustiv pe care-l1 poate da omul la aceastd inirebare este rispunsul
pe care il da Sfantul Isaac Sirul sub formé de dialog:

Intrebare: Si ce este cunostinta?

Réspuns: Simtirea vietii nemuritoare.

Intrebare: Si ce este viata nemuritoare?

Rispuns: Simtire in Dumnezeu. Céci din pricepere este iubirea. lar
cunoagterea de Dumnezeu este impéardteasa tuturor poftelor, si pentru
sufletul ce o primeste toatd dulceata de pe pamént e de prisos. Céaci ni-
mic nu este asemenea dulcetii cunoasterii lui Dumnezeu“ (Cuv. 69, p.
272).

Potrivit cu aceasta, cunoasterea este biruintd asupra mortii si legare
a vietii prezente cu cea nemuritoare, unire a omului cu Dumnezeu. In
insisi actul cunoasterii existd ceva memuritor, pentru c& prin el este
invinsd maérginirea subiectuluil si se intrd in sfera trans-subiectivului, si
atunci cind acest subiect trans-subiectiv este Dumnezeu, atunci taina cu-
noasterii devine Taina Tainelor $i enigma emgmelm Cunoagterea repre-
zinta o tesfiturad tainicid pe care omul o tese m tesdtura sufletului, dupé

cum se uneste cu Dumnezeu. r—-b e }
-~ 1 Y ' A t
)
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Pentru cunoasterea umanéi problema adevarului este cea mai directa
si cea mai importanti. Exista aici ceva care atrage in chip mecesar cu-
noasterea spre dezmarginiri tainice. $i aceastd sete de adevir a cunoas-
terii umane nu-si giseste satisfacerea niciodatd dacd insusi Adevarul
etern si absolut nu devine substanta cunoagterii umane si daci cunoag-
terea umani in autopercepfia ei nu dobandegte simfirea lui Dumnezeu
si In autoconstiinta ei. Aceasta o did omului numai Dumnezeu Omul Hris-
tos care e singurd intrupare si personalizare a Adevarului vesnic in lu-
mea realitdfilor umane. Cand omul a primit si si-a insusit pe Dumnezeu-
omul ca pe suflet al sufletului sdu si viatd a vietii lui, atunci se umple
pentru totdeauna de Adeviarul vesnic.

Ce este adevidrul? La aceastd intvebare Sfantul Isaac raspunde:
»Adeviirul este simtirea lui Dumnezeu“ (Cuv. 58, p. 240). Cu alte cuvinte
simtirea lui Dumnezeu reprezintd Adevadrul. Dacd existd in om aceastd
simtire, atunci acesta are Adevirul si cunoaste Adevarul. Dar dacd nu
are aceasta simfire, atunci pentru el nici Adevarul nu existd. Omul in-
susi poate intotdeauna si caute adevirul, insi nu e vorba si-1 giseasci,
dacid nu dobéndeste simtirea lui Dumnezeu in care se gaseste si simti-
rea si cunoasterea Adevarului.

La simfirea si cunoagterea Adevdrului omul ajunge dupd ce prin
lucrarea virtutilor divino-umane isi va recrea si va transforma organele
cognitive. Pentru acest om, credinta si cunocasterea, cu inireg confinutul
lor, reprezintd o unitate organicd inseparabild. Ele se completeazi, se
sustin si se intdresc reciproc. ,Lumina cugetdrii naste credinta“, zice
Sfantul Isaac, ,,si credinta naste méngdierea nadejdii iar nadejdea inta-
reste inima. Credinta este descoperirea priceperii. $i cédnd cugetarea se
intunecd, credinta se ascunde, frica ne stapaneste si taie nadejdea noas-
trd“. Credinta ,care se vede si se inal{d in infelegere“, ,il elibereazi pe
om de trufie si sovaiald“; ea se numesie cunoasiere si aratare a adevi-
rului (Cuv. 61, p. 249). '

Printr-o viatd sfintd se dobidndeste o cunoastere sfanti. Dar mén-
dria ,,intunecid® curifia acestei sfinte cunoasteri. Lumina cea adevirati
se inmul{este sau se micsoreazi dupd modul vietii (Cuv. 57, p. 323; Cuv.
1, p. 3). Incercéri infricositoare ii rézboiesc pe cei ce doresc si trdiasci
viata duhovniceascd. De aceea ascetul credinfei trebuie si freaci de
multe intristari pentru ca si atinga cunoasterea adevarului (Cuv. 78, p.
299; cf. Cuv. 34, p. 147).

Din viata dezordonatd provine tulburarea gandirii si tumultul gin-
durilor care intuneca sufletul (Cuv. 19, p. 62; cf. Ep. 4, p. 382). Dar cand
prin virtu{i patimile sunt indepartate din suflet §i cénd ,,valul patimilor
se ridici de pe ochii cugetitori* atunci mintea poate s& vada slava ace-
lei lumi (Cuv. 8, p. 318; cf. 85, Cuv. 85, p. 335—336). Prin wvirtu{i sufletul
creste iar cugetul se intdreste in adevidr si devine neclintit si ,,gata de
ridspuns si de rasturnarea tuturor patimilor® (Cuv. 30, p. 130). Elibera-
rea de patimi se' face prin rastignirea mintii i rastignirea trupului. A-
ceasta il face pe om capabil de contemplarea lui Dumnezeu. Mintea este
rastignitd atunci cind alungi din ea gandurile necurate iar trupul cand
patimile sunt dezridécinate din el“ (Cuv. 56, p. 223). ,,Cunpasterealui
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Dumnezeu nu locuieste in trupul iubitor de pliceri® (Cuv. 37, p. 161—
162). s

Prin virtuii omul ajunge la cunoasterea adevirati care este ,,des-
coperirea tainelor* si ,cunoasterea méantuitoare* (Cuv. 5, p. 31). Semnul
distinctiv’ principal al acestei cunoasteri este smerenia (Ep. 4; p. 383).
Cénd mintea ,,5td in locul cunoasterii adevarului“, atunei inceteazi intre-
barile (Cuv. 58, p. 234) si o mare liniste gi pace coboarad in minte. Pacea
mintii este numitd ,sinitatea desivarsitd“ (Cuv. 56; p. 227). Cand pu-
terea Sfantului Duh umbreste sufletul atunci acesta ,,invaid de la Du—
hul“ (Cuv. 30, p. 131).

In filozofia in har a Sfantului Isaac problema gnoseologlcé se re-
duce la problema ontologico-etic si sfirseste prin a se concentra in pro-
blema persoanei omului. Fiin{a §i caracterul cunoasterii depind ontolo-
gic, etic si gnoseologic de formarea $i starea organelor cognitive ale per-
soanei. In persoana ascetului credintei cunoasterea isi are o contmm—
tate fireascé in contemplatle

2. Contemplatia.

In filozofia Sfintilor Pirinti cuvéntul ,contemplatie” (theoria) are
un sens ontologic, etic si gnoseologic. Contemplatia inseamni concentra-
rea sufletului in rugéciune si prin har, asupra tainelor mai presus de
minte care existd cu prisosin{d nu numai in' Dumnezeierea Treimicd ci
si in persoana omului, ca si in fiin{a creatiei dumnezeiesti. In starea de
contemplatie persoana ascetului credintei transcende simturile si cate-
goriile timpului si spatiului, simte o legéiturd vie cu lumea de sus si se
hrineste cu descoperiri in care se gaseste ,,ceea ce ochiul nu a vazut,
urechea nu a auzit si la inima omului nu s=a suit* (I Cor. 11, 9).

Marea sa experientd in har pe care a dobéndit-o in starea de‘con-
templatie, Sfantul Isaac se striduieste sd o exprime in cuvinte in mé-
sura in care cuvintele omenesti pot cuprinde 'si exprima -ade-
varurile mai presus de minte ale experientei religioase — si sd explice
astfel, in parte, ce inseamn# contemplatie. Pentru el, ,contemplatia este
simtirea tainelor dumnezeiesti ascunse in lucruri si in‘cauze® (Cuv. 30,
p- 129—130). Contemplatia sté ,,in lucrarea cea mai subtire a ‘mintii si
in z&bava dumnezeiascd inci si in stiruinta rugiciunii* (Ibid., p. 130). Ea
lumineazi , dematerializeazi partea inteligibila a suﬂetulul“ (Cuwv. 31,
p- 134).

»Uneori, dupd Sfintul Isaac, din rugiciune se nagte contemplatia si
prin contemplatie acela (omul) devine un trup doborat fira suflare. Asa
cum numim contemplatia rugfciunii“. $i ,in aceasti contemplare a ru-
giciunii| este o mésurd si.o deosebire a darurilor peniru.cd ,mintea n-a
strabatut incd acolo unde nu mai este rugéiciune, adicé la acea stare mai
inaltéd decat rugéciunea (Cuv. 30; p.;131). ‘

Prin vietuirea cea. buni,, in har, ascetul credinfei se malt& la con-

templatie. Inceputul ei sti in urmitoarele: mai-intdi omul este confir-
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mat cu privire la providenta lui Dumnezeu fatd de om, este luminat in
iubirea sa fati de Creator gi-L admird pentru constitutia rationald gi ma-
rea Sa grijd pentru acestea: De aici incepe in el duleceata lui Dumnezeu
si incendiul iubirii lui aprins in inima sa si care arde patimile sufletului
si ale trupului®. Apoi, incepe omul si se miste spre dragostea dumneze-
iasci si deodati se imbatd in el ca de vin si mintea sa ramane lovitd de
uimire, iar inima sa este robitd lui Dumnezeu“. (Cuv. 40, p. 169—170).
Si ,,ajunge uneori sé-si aduci aminte cd poartd trupul acesta si nu stie
ci'este in lumea aceasta. Acesta este inceputul contemplatiei duhovni-
cesti In om si acesta este inceputul descoperirilor mintii“. Prin contem-
platie cugetarea ,creste” si urci spre alte descoperiri ,.care depdsesc fi-
rea omeneascad”. Intr-un cuvant, in contemplatie ,se strimutd la om
toate vederile dumnezeiesti si descoperirile Duhului care le primesc
sfintii in lumea aceasta, darurile §i revelatiile pe care firea le poate cu-
noaste in viata aceasta® (Cuv. 14, p. 59).

Virtutea mintii ,,smereste sufletul si-1 dematerializeazd de ginduri
opace astfel ca ea si nu mai cugete in ele in mod péatimas, ci mai de-
grabd si se miste in contemplarea ei”. Aceastd contemplare il apropie
de natura originari a mintii (,,de dezgolirea mintii“) si aceasta se nu-
meste ,,contemplatie imaterialid“. Contemplarea este o ,virtute duhov-
niceascd” pentru ci ,,aceasta inal{d mintea spre contemplarea slavei ne-
graite ... si o separd de lumea aceasta si de simfirea ei” (Ibid. p. 61).
Vietuirea duhovniceascd este ,,0 faptuire fara simuri” pe care au de-
scris-o Sfintii Parinti. Si cdnd minjile sfintilor o primese, atunci este
luata din mijloc contemplatia subordonaté si opacitatea trupului si atunci
contemplatia devine inteligibila® (Cuv. 35, p. 154).

»Modurile rugiciunii, zice Sfantul Isaac, sunt dferite, insd toate au
un singur scop: rugdciunea curatda. Dupa rugédciunea curata ,,va fi mi-
rarea si nu rugiciune, pentru ca cele ale rugiciunii inceteazd si este o
contemplatie $i mintea nu se mai roagd cu rugaciune“. ,,Una este ruga-
ciunea gi alta este contemplatia, chiar dacad isi iau prilejurile una de
la alta. Aceea este simaénta, iar aceasta e ridicarea snopilor. Aici cel
ce secerd isi iese din, sine la priveligtea negraitda, cum din grauntele
foarte mici si goale pe care le-a semdnat au risarit in fata lor aseme-
nea infloriri viguroase®. In starea aceasta de contemplatie mintea stri-
bate limitele sale si intra in ,finutul acela“. Transfiguratd prin ruga-
ciune gi alte nevointe mintea atinge curétia ,,$i atunci stie s contemple
in Dumnezeu si nu ca noi*, adicad si contemple ,,in mod divin“ si nu ,,in
mod uman“ (Cuv. 43, p. 176—177). Cel care isi pazeste inima sa de pa-
timi ,,in tot ceasul vede pe Domnul”. Cel care isi cerceteazi sufletul in
fiecare ceas se bucurid in descoperirea inimii sale si cel care isi aduni in
el contemplatia mintii vede stralucirea Duhului. Si cel ce s-a scarbit de
orice infumurare vede pe Stdpanul Sau induntrul inimii lui... Iatd, ce-

rul e infuntrul Tiu dacid vei fi curat vei vedea in tine insuti pe In-
geri si lumina lor i pe Stipin impreund cu ei si... infuntrul lor. Su-
fletul omului bun strdluceste mai presus decat soarele si se bucurd in
fiecare ceas de vederea descoperirilor (Cuv. 34, p. 153).
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Cand, dupi multe asceze (nevointe) evanghelice, omul a gasit in el
centrul deiform al existentei lui, giseste in acelasi timp si centrul Dum-
nezeirii celei mai presus de timp si de loc, memuritor i vegnic. Pe baza
ei, adevéarata cunoastere de sine prin Hristos este si o adeviratd cunoas-
tere a lui Dumnezeu. Drumul cel mai scurt intre sine insusi si Dumne-
zeu il duce omul in el Insusi spre natura deiformé&: sufletului sédu. Acolo
avem si cea mai scurtd distant{ad intre om si Dumnezeu. Toate ciile omu-
lui spre Dumnezeu pot sfarsi intr-un impas. Numai caléa in Hristos
conduce la Dumnezeu. In filozofia sa, Sfantul Isaac exaltd indeosebi
marea important{d a cunoagterii de sine ,cel ce s-a invrednicit a se ve-
dea pe el insusi”, zice el, ,,este mult mai mare decét cel ece s-a invred-
nicit sa-i vada pe Ingeri* (Cuv. 34, p. 153).

Ca omul sa-si poatd vedea sufletul trebuie mai intdi si primeascé
in inima lui harul lui Dumnezeu. [da se oblagodati] (Cuv. 73, p. 291).
Sufletele, intrucat sunt intinate si intunecate, nu se pot vedea mici in-
tre ele, nici pe ele insele. Reugesc aceasta daci ,,se curatesc si se intorc
la plasmuirea lor dintru inceput“ (Cuv. 67, p. 205). ,,Cel ce vrea si vada
pe Domnul induntrul Iui luptd si-si curdfeascd inima prin pomenirea
neincetatd a lui Dumnezeu. Si astfel in strilucirea ochilor mintii lui in
tot ceasul va vedea pe Domnul. Ceea ce se intdmplad cu pestele scos din
apd, aceea se intdmpld si cu mintea care iese din pomenirea lui Dum-
nezeu. Tinutul inteligibil al celui care are sufletul curat este in&untrul
lui. Soarele care striluceste in el este lumina Sfintei Treimi. Aerul care-1
respiré cei care locuiesc in el este Duhul Sfant Mangéaietorul ...

Viata, bucuria si veselia lor este Hristos, Lumind din Lumina Ta-
talui. Unul ca acesta se bucurd in tot ceasul in contemplarea sufletului
sfu si este uimit de frumusetea lui, de o sutd de ori mai clard decéat stra-
lucirea soarelui. Aceasta este Ierusalimul i impéridfia lui Dumnezeu
cea ascunsd inf#untrul nostru dupd cuvantul Domnului (Le. 17, 21). Acest
loe este norul slavei lui Dumnezeu in care intrd numai cei curati cu inima
ca si vada fata Stipanului Insusi si s#-si lumineze mintea prin raza lu-
minii lui... Omul nu poate contempla frumusetea care este in el inainte
de a lipsi de cinste, si a se scarbi de toatd frumusefea care este in
afard de el. Cel infranat si smerit si scarbit de indrézneald cand el se
scoald la rugiciune, vede in suflet lumina Duhului Sfant, si el saltd in
luminarile acestei striluciri a lumii si se bucurd in contemplarea slavei
sale (Cuv. 43, p. 177—178; cf. id. p. 182).

In lumina Duhului Sfint omul poate s cunoascd firea sufletului
siu. Sufletul este ,in mod natural nepitimitor. Cand auzi ci in Scrip-
turd se vorbeste de patimi sufletesti si trupesti, cunoagte cad se vorbeste
despre cauze céci sufletul este in mod natural nepétimitor. Filozofii din
afard nu primesc aceasta ,,de asemenea §i cei care le urmeazad® sau cum
am spune astizi: adepfii filozofiei materialiste, senzualiste si fenome-
niste. Dar Dumnezeu ,,a facut nepitimitor chipului S&u (din om)" adicé
a creat nepétimitoare deiformitatea sufletului (Cuv. 82, p. 314).

Existd trei stari ale sufletului: naturald, contrard firii i cea mai
presus de fire. ,,Starea naturald a sufletului este cunoasterea creaturi-
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lor lui Dumnezeu sensibile si inteligibile. Cea mai presus de fire este mis-
carea contemplatiei spre Dumnezeirea supraesentiala. Starea contrara firii
este miscarea spre patimi, pentru ci patimile nu apartin sufletului (Cuv. 83,
p. 316). Patima este o stare a sufletului contrard naturii, iar virtutea
este starea lui naturald (Ibid., p. 317). Cand mintea se hraneste cu vir-
tuti si indeosebi cu milostenie, atunci in suflet ,,se formeaza icoana a-
cestei frumuseti sfinte” prin care omul se aseaminé cu Dumnezeu (Cuv.
1, p. 6). In inima curat# se descopere ,,frumusetea sfanta“ a fiintei umane
si pe cét dezviluie omul in el insusi aceastd sfdntd frumusefe, pe atat
descopera frumusetea creaturilor lui Dumnezeu (Ep. 3, p. 366).

Aceasta aratid ca cunoasterea de sine este cea mai buni metoda de
cunoastere reald a naturii si a lumii materiale in genere: ,,cel care se
supune lui Dumnezeu, zice Sf. Isaac, este aproape de a i se supune lui
toate. Celui ce se cunoaste pe sine i se da cunoasterea tuturor luerurilor.
Céci faptul de a se cunocaste pe sine insusi este o plindtate a cunoasterii
a toate* (Cuv. 16, p. 58). Daci omul se smereste pe sine inaintea lui
Dumnezeu se smeresc inaintea lui toate lucrurile, creaiia intreaga. , A-
deviarata smerenie este odrasla cunoasterii, iar cunoasgterea adevarata
este o odrasla a ispitelor” (Ibid. p. 54; cf. Cuv. 44, p. 186). Adicd omul
o dobandeste in lupta cu ispitele.

Natura umanad devine capabila de adevirata contemplatie céind
prin lucrarea virtufilor se curateste de patimi. Adevérata contemplatie
a naturilor sensibile si inteligibile si cea a Sfintei Treimi insdsi o di
Hristos. ,El a invitat si a ardtat oamenilor aceasti contemplafie” cand a
adus prima datd innoirea firii omenesti in ipostasul Lui si ne-a deschis
calea in Sine pentru a strabate prin poruncile Lui de-viata-facitoare, spre
adevir, Si firea e in stare si se faca vizatoare a vederii adevérate si nu
a unei nilueiri, cAnd omul se dezbracd de omul cel vechi al patimilor, Ia
inceput prin rdbdarea péatimirilor si prin lucrare si prin necazuri...
Atunci e In stare mintea si se nascd duhovniceste si sd se arate in lu-
mea Duhului si si primeascd vederea patriei sale... Iar vederea lu-
mii noi in Duhul descoperirii, in care se desfatd mintea duhovniceascd
este o lucrare a harului si nu umbra cunostiniei. $i aceastd vedere se
face hrana mintii, p4na ce poate primi o vedere mai inaltd decat vederea
dintai. Pentru ci vederea se imparteste vederii, pAnd ce mintea intrd in
patria iubirii desfivarsite. Cici iubirea e patria celor duhovnicesti si se
sildsluieste in curatia sufletului. Si cénd se saldsluieste mintea in pa-
tria iubirii, harul lucreazéd si mintea primeste vederea Duhului si se face
vézatoare a celor ascunse (Ep. 4, p. 389).

Contemplatia ,tainicd“ se descoperi mintii dupd s#natatea mintii*
(Ibid. p. 383). De contemplatia duhului devin vrednici aceia care prin
lucrarea virtujilor au dobandit curitia (,,au venit la curitia sufletului)
(Ibid., p. 370). ,,Curatia vede pe Dumnezeu“ (Ibid., p. 383). Pe Dumne-
zeu Il vad cei care s-au curitit de pacate si-si aduc aminte neincetat de
Dumnezeu“ (Cuv. 5, p. 26; cf. Cuv. 43, p. 177). Impératia cerurilor este
numitd contemplatie duhovniceasc#, pentru cad si este", zice Sf. Isaac.
$1 aceasta se gaseste nu in luerdrile gandurilor, ci se poate gusta prin
har. Pand ce omul nu s-a curiitit nu este in stare nici si audi de ea.
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Pentru ci din invif{are mimeni n-o poate dobéndi“, ci numai prin cu-
ritia inimii (Cuv. 19, 70; cf. Cuv. 35, p. 154). Pentru curifia vie{ii Dum-
nezeu di ganduri curate (Cuv. 25, p. 105). ,,Din paza (inimii) vine cura-
tia glndurilor si din curdtia gandurilor vine lumina cugetuluni. 5i de
aici prin har mintea este ciliauzitd acolo unde simturile nu mai au nici
o putere, unde nici nu invatd nici nu sunt invétate” (Cuv. 30, p. 131).

Prin priveghere in rugiciune ,.gandurile zboard ca si cu aripile” si
se inal{a ,,spre dulceata lui Dumnezeu® si ,inoatd in cunoasterea cea mai
presus de infelegerea omenecascd”. ,Sufletul care se ;osteneste si se des-
fatid in petrecerea acestei privegheri va avea ochi de Heruvimi, ca sa pri-
veasci si vadd pururea  contemplatia cereasca” (Cuv. 29, p. 122—123,
124; cf. Ep. 3, p. 364). Sufletul contempld adevarul lui Dumnezeu prin
puterea vietuirii sale, adicé prin viata credintei. ;,,Dacé contemplatia este
adevaratd™ este gfsitd lumina, si ceea ce se vede, se vede aproape de
adevar® (Cuv. 33, p. 141; Ep. 4, p. 388). ,,Vederea lui Dumnezeu vine din
cunoasterea Lui, céci vederea Lui nu premerge cunoasterii, Lui” (Cuv.
-16, p. 58).

Secopul cregtinului este viata in Sfénta Treime gi contemplarea Sfin-
tei Treimi“. , Prima taind se numeste curéatia care constéd in lucrarea. po-
runcilor. Iar contemplatia este vederea duhevniceased a mintii” si ea sta
in faptul de ,;a fi lovitd de uimire si a intelege in toate care s-au facut
si se vor face. Contemplajia este vederea miniii“. In aceastd stare, inima
sezdrobeste ‘gi se innoieste... si;, devine fidrd réutate; se obisnuieste
cu tainele Duhului §i cu descoperirile constiintei, ridicAndu-se din cuno-
stin{d si din vedere in wvedere, la intelegere, si invaté si se intéreste la
chip tainic, pén& se va indlia intru dragoste si se va uni intru nidejde
si se va sélislui in-ea bueuria si se va indlta in Dumnezeu si se va incu-
nuna cu slava cea fireascd de la facerea ei, cand a fost ziditd (Ep. 4,
388). Astfel mintea se cur#ti si devine milostivd si se invredniceste in
mod practic de vederea Sfintei,Treimi. Pentru ci existd trei ,.contem-
platii ale firilor in care mintea ,se inaltd, lucreaza si exerseazi“ ,doud
(eontemplatii) -ale firilor celor zidite, a celor rafionale si a celor iratio-
nale ,a celor duhovnicesti si trupegti si cealalid (contemplatie) e a Sfin-
tei Treimi* (Ibid., p. 384),

Ascetul credintei imbogétit de negriita bogiiie a contemplajiel dac#
se intoarce spre creatie; intreaga sa; perscani exprimd iubire si mila. El
.iubeste pe pacitosi®, zice Sféntul Isaac ,,dar urdsgste faptele lor“ (Cuv.
§,,p: 30; cf. Cuv. 60, p. 244). Este intreg. fesut din smerenie gi mila, din
pocéintd si iubire. Inima sa se milostivegte de intreaga zidire. ,,Ce este
inima milostivi?“.

— lar Sfantul Isaac réspunde:

»Arderea inimii pentru toatd zidirea, pentru oameni, pentru péséri,
pentru. dobitoace, pentru draci si pentru toatd faptura.Pomenirea lor si
vederea lor fac sii curgd din ochii lui siroaie de lacrimi. Din mila multd
51 apasdtoare ce stipaneste inima si. din stdruin{f, inima se micsoreazé
si nu poate rabda sau auzi vreo vitimare sau vreo intristare cadt de
mied, [ivitd in vreo zidire. $i pentru aceasta aduce rugiciune cu lacrimi
in tot ceasul si pentru cele necuvintitoare si pentru dusmanii adeviru-
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lui si pentru cei ce-1 vatiméi pe el ca si fie pazi{i si iertati; la fel si pen-
tru firea celor ce se térfsc pe pamént. Face aceasta din multd milos-
tivire ce se miscid in inima lui fard masurd, dupd aseménarea lui Dum-
nezeu* (Cuv. 81, p. 306).

Cand prin nevointele (ascezele) evanghelice omul se strimuti pe
sine insusi din timp in vesnicie, cdnd triieste in Dumnezeu, cand gén-
deste in Dumnezeu, ciAnd vorbeste ,,ca dé la Dumnezeu® (II Cor. 2, 17),
cand priveste lumea ,sub specie Christi”, atunci lumea se descoperé cu
frumusetea ei originard cu privirea inimii lui curate omul stripunge
crusta picatului si ajunge la miezul creat de Dumnezeu al creatiei. A-
ceastd contemplare a Sfintei Treimi care se face in chip tainic'gi nein-
teles, ascetul credintei o exprimi in lumea realitdtilor marginite si Ii-
mitate prin iubirea si mila, prin blidndefea si smerenia, prin rugéciune
si intristarea pentru toti si pentru toate, prin participarea la bucuria
celor ce se bucuré si la plansul celor care plang, prin suferinte impreuna
cu cei ce suferd si pocéiinta impreuné cu cei ce se pociiesc. Viata lui in
aceastd lume este un reflex si o stralucire a vietii pe care o traieste in-
acea lume a wvalorilor mistice si nevizute. Géndurile si faptele lui in a-
ceastd lume isi au rddécinile lor in acea lume si din aceasta altd lume isi scot
puterea lor si lucrarea lor facétoare de viati si de minuni. Dacd urcand ur-
maérim orice gand, simfiire, lucrare sau nevoin{d a lui vom gési intot-
deauna drept izvor principal Sfanta Treime. In el toate se fac de la Tatil
prin Fiul in Duhul Sfént. Cel mai bun exemplu pentru aceasta il avem
in persoana marelui mistic al Sfintei Treimi, Sféntul Isaac, care ca si
Sfantul Simion Noul teolog, a izbutit prin experienfa sa asceticd in har
(blagodatno podviznikog iskustva) s& redea cea mai convingitoare justi-
ficare a adevirului despre Dumnezeirea Treimicd si despre trinitatea
deiform4 a persoanei umane.

EPILOG

Gnoseologia Sfantului Isaac Sirul e dominati de convingerea ca
problema cunoasterii este in mod fundamental o problema etica
si religioasd. De la inceputul ei ca plinitate infinitd in har, cunoas-
terea depinde de confinutul ei etic-religios $i de calitatea persoanei
umane si, inainte de toate, de cultivarea si dezvoltarea etico-religioasa
a organelor cunoasterii omului. Este neindoielnic faptul ci, pe toate trep-
tele ei, cunoasterea depinde de starea religios-morald a omului. Cu cét
omul este mai desdvéarsit din punct de vedere religios-moral, adicd du-
hovnicesc, cu atat §i cunoasterea lui este mai desdvarsita.

Omul este creat in asa fel incat cunoasterea si etosul lui si se gi-
seascd intotdeauna intr-o simetrie exacta.

Fard nici o indoiald cunoasterea progreseazd prin virtutile omului,
de vreme ce prin patimi ea regreseazéi. Cunoasterea se aseamini unei
pénze pe care o tes virtutile pe urzeala sufletului. Aceasta se intinde la
toate lumile vazute si nevizute. Virtufile sunt nu numai puteri crea-
toare ale cunoasterii ci si principii ale cunoasterii. Transforméand prin
ascezd virtutile in elemente constitutive, fiintei sale, omul progreseaza
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din cunoastere in cunoasterea existentei. Am putea spune cid virtu-
tile  divino-tymane reprezintd simfurile eunocasterii; jinaintind de-la o
virtute la alta, omul merge din cunoasgtere in cunoastere.

De la virtutea originald-credinta si pana la virtutea fmalé atoateiu-
birea (sveljubavi) se intinde un drum continuu: ascetismul. Pe acest drum
lung omul se plaméideste, replaméadeste gi se transfigureazi pe sine insusi
prin nevointele (ascezele) in har. Astfel isi insinftoseste existenta lui de
boala p#catului si a ignorantei, restabileste integritatea persoanei sale,
unifica si totalizeazd duhul lui. Dupé ce s-a vindecat gi totalizat prin pu-
terile (virtutile) religios-morale, omul isi exprimi integritatea persoanei
sale indeosebi printr-o cunoastere purad. Dupé conceptia evanghelicd si
ortodox# a Sfantului Isaac, cunoasterea este un act integral al persoanei
omului si nu o parte a fiintei’'sale, fie a mintii, fie a voinfei, fie a tru-
pului, fie a simturilor. In fiecare act al cunoasterii, in fiecare génd, in
fiecare sentiment, in fiecare dorintd participd omul integral, cu intreaga
lui fiin{a.

Dupé ce au fost vindecate prin virtutile in har organele cunoagterii,
ele produc cunoasterea integrald 'si sanatoasd, invatdtura sinatoasd (I
Tim. 1, 10; 4, 3; ‘Tit. 1, 9). Pe toate treptele evolutiei sale; cunoagterea
este ,,plind de har* (blagodatno), pentru ci ea este o operd a conlucrdrii
ascezelor voluntare ale omului si harului lui'Dumnezeu, adicd la ele
participd omul intreg si Dumnezeu intreg. De .aceea Sfantul Isaazc wor-
beste continuu despre reculegerea sufletului, a mintii, care se reugeste
prin lucrarea virtutilor' evanghelice divino-umeane. Dar' aceste virtuti
sunt diferite de wvirtutile celorlalte religii si filozofii, nu numai in con-
tinut ei i prin metoda. Virtutile evanghehce au’ propriul lor ‘con{inut
divino-uman i impreuna cu el propria lor metoda divino-umani. In Per-
soana Lui divino-umané incomparabil desdvarsitd si in viata Sa divino-
umand incomparabil desavarsitd, Dumnezeu-omul Hristos a descoperit
si a ardtat c& metoda divino-umani este singura metoda naturald si mor-
mald a viefii si @ cunoasterii. Cand omul isi insugeste credinta divino-
umani ca metodd a vietii lui, el o insugeste in acelasi timp si ca metoda
de cunoastere. Acest lucru e valabil mu numai pentru credinta, ci $i
pentru celélalte virtuli divino-umane: iubirea, ni3dejdea, rugiciunea,
postul, blandefea, smerenia. Pentru ci in omul care triieste in Hristos
fiecare din aceste virtuti devine o putere creatoare vie de viatd si de
cunoastere.

In aceasti metodd divino-umani a vietii si a cunoasterii nu exista
nimic care si fie ireal, abstract sau ipotetic. Aici toate sunt reale in mod
fiintial, pentru c# toate sunt intemeiate pe incercare si experientid. $i
aceasta pentru ci in persoana Dummezeu-omului Hristos a fost datd in
modul cel mai empiric realitatea divind transcendenté si in acelagi timp
definitia ei. Prin Intruparea lui Hristos in trupul omului a fost cuprinsi
realitatea cea mai subtild, cea mai transcendenti, cea mai des#varsita.
Aceasti realitate nu are limite, pentru ca si persoana lui Hristos mu are
limite. Astfel si persoana omului si cunoasterea lui nu are limite din mo-
ment ce porunca dumnezeiascd spune: ,Fi{i desaviargifi precum Tatél
vostru desfvarsit este' (Mt. 5, 48). Aceasta inseammni ci limita persoa-
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nei gi cuncasterii este infinitul, Dumnezeu.

Persoana lui Hristos-Dumnezeu omul constituie si expriméi realiza-
rea idealf, desivarsiti a monismului divino-uman: de la Dumnezeu la
om, de la natura mai presus de fire la naturd, de la viaia nemuritoare
la viata umani, trecerea este naturald... Aceastd trecere este naturald
si pentru cunoastere, cAnd pe puntea credinfei, nadejdii si iubirii, ea
duce de la om la Dumnezeu, de la nmaturd la natura mai presus de fire,
de la muritor la memuritor, de la trecitor la vesnic si descoperd astfel
unitatea organicé din aceastd via{# si cealalti, dintre lumea de aici si din
cealalts, dintre naturd si ceea ce este mai presus de naturé.

Cunoasterea divino-umani este integrald pentru cd cu aripile vir-
tutii divino-umane, ea depiseste ,sirébate neimpiedicatd limitele timpu-
lui si ale spatiului si intrd in vesnicie. Aceastd cunoastere integrald o
are in vedere Sfantul Isaac atunci cénd definind cunoasterea zice ca a-
ceasta e ,simtirea vietii nemuritoare* sau cénd defineste adevirul ca
»Simtire a lui Dumnezeu“.

Ceea ce e valabil pentru virtute, e valabil si pentru cunoastere. Asa
cum ,fiecare virtute este maica celeilalte virtuti” si maiea cunoasterii,
aga fiecare cunoastere este maica altei cunoasteri. O cunocastere este
cauza altei cunoasteri, una indeamn4 la alta.

In masura in care omul se deda ascezelor si virtujilor divino-umane,
el cunoaste pe Dumnezeu.-$i cu cat il cunoaste pe Dumnezeu cu atai se
dedd si mai mult nevoinfelor. Metoda divino-umand este empiricd si
pragmaticd. ,Dacid cineva vrea s& facd voia lui Dumnezeu, se va cu-
noaste despre invatdturd dacd este de la Dumnezeu (In. 7, 17). Aceasia
inseamna: prin triirea Adevarului lui Hristos se cunoaste adevarul lui
si caracterul de neinlocuit al acestui adevir. Metoda divino-umani este
empiricd, experimentald, pragmaticd. Cunoasterea adevéirului iu- este
datd mintii umane curioase, c¢i mintii care se dedicd ascezelor divino-
umane. Cunoasierea este rodul pemului virtuoiiler divinc-umane care
este pomul vietii. Cunoasterea este rezultatul, efectul ascetismului. Pen-
tru ca adeviarata filozofie crestind este ascetismul divino-uman al min-
tii si al intregii persoane a omului. In acesta intireste pururea cuvantul
minunat al Mantuitorului: ,,Céci celui ce are i se va da si celui ce nu are,
si ceea ce are i se va lua“ (Lc. 8, 18).

Cercetat In lumina gnoseologiei Sfantului 6 Isaac Sirul, realismul
divino-uman oferd o cunoastere realé a lumii si a adevirului despre lume
pentru cé se foloseste de orgamele cunoasterii care au fost curéitite, in-
sanétogite $i rendscute care pot vedea pdnéd in miezul fiintelor si crea-
turilor.

Rationalismul considera ratiunea ca organ infailibil al cunoasterii.
De aceea, in raport cu persoana umand integrald, rafionalismul se pre-
zintd ca un apostat anarhic. El este ca mlddifa de vie arbitrar revoltata,
pentru care fard plindtatea viei nu existd nici plenitudinea viefii, nici
activitate eficientd. Rationalismul nu poate deci s& ajunga la cunoaste-
rea adevirului, pentru cd in izolarea lui egocentricd el a fost divizat,
risipit si plin de prépéistii. Adevirul insi se di mintii care s-a curéfit,
sfintit, transformat si indumnezeit prin virtutile si nevoinfele divino-
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umane.

Criticismul filozofic se ocupid aproape exclusiv de studierea organe-
lor cunoasterii in starea lor psiho-fizici datd in categoria umanului. La
aceasta se adaugi studiul categoriilor si conditiilor date cunoasterii. In
general insi el nu binuieste necesitatea insfnitosirii, vindecarii si curé-
{irii organelor cunoasterii. De aceea, criticismul nu poate ajunge la-cu-
noagterea adevéarului, care ar putea satisface mnatura omului in toate
dorurile ei dupd adeviir. Astfel, criticismul nu este nimic altceva decét
un rationalism si un senzualism mult mai atent.

Idealismul filozofic se migcd de la realitatea transcendentd la
criteriul transcendent a céror existent{d nu e in méisurd si o demonstreze.
Fondat pe ideile transcendentale (prapojmovi) nu poate nici el s& ajungéi
la cunoasterea Adevirului care e necesar maturii umane pentru ca sa sa-
tisfacid si numai in parte setea vegnici de Adevirul vesnic si de realitatea
vesnicé.

Toate acestea insd, pe care diferitele orientiri gnoseologice nu pot sa
le dea omului le d& filozofia ortodoxd si cunoasterea asceticd in har.
Inaintea constiintei umane ea prezintd Adevirul vesnic in plenitudinea
desavargirilor infinite care se di omului sfintit si care a dobandit ha-
rul. Pentru cé in persoana lui Hristos-Dumnezeu-Omul, ‘Adevarul divin
transcendent a coborit in om; el a devenit in mod obiectiv imanent si
constituie astfel realitatea istorica imediata si vesnic vie.

Pentru ca omul si si-l1 insuseascd, pentru a-1 face imanent in mod
subiectiv, e nevoie ca Dumnezeu-omul Hristos si fie insusit prin luera-
rea virtutilor divino-umane ca suflet al sufletului sau, ca inimé a inimii
lui, ca viata a vietii lui.

In romaneste
de
drd. Cornel Toma




Indrumiri omiletice

PREDICA LA DUMINICA TOMII
Ev. Ioan XX, 19—31

,,Iisus i-a zis: Pentru cd M-ai vdzut,
ai crezut. Fericifi cei ce n-au vdzut
si au crezut!”

(Ioan XX, 29).

HRISTOS A INVIAT!

Iubiti credinciosi!

Duminica aceasta, a doud dupd inviere, a opta zi calendaristicd dupé
inviere, cum ne spune textul din Sf. Evanghelie de astizi, a infrat gi a
réimas in istorie pana la sfarsitul veacurilor ca Duminica lui Toma.

Indoiala Sf. Apostol Toma cu privire la faptul Invierii Domnului, a
ajuns in graiul nostru de toate zilele, ca si in graiul tuturor popoarelor
crestine, ca o caracterizare tipici pentru oricine care nu se lasid con-
vins despre adevirul ce i se vesteste decat prin propria lui cercetare.
Despre un asemenea om greu de convins, zicem cd este un ,/ Toma ne-
credinciosul®.

Mi se pare cid infelesul aproape disperat in care este intrebuinfata
pana astdzi aceastd expresie, constituie un ponos, o nedreptate pusd nu-
mai in seama Sfantului Apostol. Si si vedem de ce?

Omul dintotdeauna s-a indoit pani si de cele mai evidente fapte si
adeviruri ale existentei, atitudine exprimatd in versuri de marele Emi-
nescu cand spune:

»A fi, nebunie si tristd si goala,
Urechea te minte si ochiul te-ngald”.

Sa reluam pufin sirul evenimentelor de dupd momentul invierii
Mantuitorului, moment care nu ne este descris de nici un Sfant Evan-
ghelist gi vom vedea de ce. Pentru ca Sfintii Evanghelisti $i Apostoli n-au
scris si n-au propovaduit mniciodatid si miciunde, ceva ce n-au auzit si
n-au vazut; si acest moment al invierii nu l-a vizut nimeni! Sf. Apostol
Pavel va marturisi si el despre Invierea Domnului, ca unul ciruia a-
cest eveniment i s-a descoperit de Insusi Cel Inviat — pe drumul Da-
mascului.

Sé& vedem deci dacd numai Toma nu a crezut in invierea Domnului!

Cea dintéi care soseste la morméantul Mantuitorului este Maria Mag-
dalena. A venit cu noaptea-n cap inaintea tuturora, manatd de nevoia
sufleteascd de a fi mai aproape de Acela care a mantuit-o de pacate.
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Ea constaté insi cd mormaéantul este gol si fuge intr-un suflet la Petru si la
loan si duci aceasté veste.

,,Au luat pe Domnul din morméant si nu stiu unde L~au pus®, le
spune ea speriatd. Iatd deci, nici pomeneald de o credintd in inviere,

Petru si Ioan, dupé cele auzite din gura Mariei Magdalena, aleargd
s vadi morméntul lui lisus; loan mai tan#r, mai iute de picior, ajunge
primul ,si plecAndu-se, infuntru, vede giulgiu pe paméant, totusi-nu in-
tra“ — ,,soseste si Petru si indatd a inmtrat in mormant si a vazut giul-
giul intins pe pamant, iar mahrama care acoperea capul lui Iisus, nu era
impreund cu giulgiul; era impéturatd intr-un-loc 'deoparte®. Giulgiurile
agezate la pamént si'mahrama impé#turatd si asezatd deoparte, nu ardtau
semnul unei rapiri; ardtau cu totul altceva; ceva murera inreguld, iar
Petru nu stia ce si gindeascd. Intréd si Ioan si.vede acelasi lucru. Buimé-
citi de cele véizute, cei doi apostoli se lasd pradd gandurilor, nemaischim-
bénd nici o vorbd. Sf. Ev. Ioan se muljumeste sa spund cad de atunci el
a crezut dar mai spune_in Evanghehe ca: ,,panﬁ atunci nu pricepusera
Scriptura, cé Iisus trebuia si invieze din morti”.

Aceastd subliniere facutd de Sf. Ev. Ioan meriti mare atentie, pen-
tru ci ne arati in ce misurd apostolii nu erau pregatiti sufleteste in fa-
voarea invierii lui lisus, cu. toate avertismentele si incercérile spuse de
Mantuitorul despre aceasta. Omeneste este logic §i normal cd un aseme-
nea eveniment pérea. putin probabil, incat numai realitatea palpabild a
faptului ii va putea convmge cu adevérat, facandu-i si inteleaga profe-
tiile din Seripturd si sa vada in unplxmrea lor, consacrarea suprema a lui
lisus, in Mesia cel prooroeit.

Maria Magdalena nedumeriti se mtoarce la mormaént: Stand la mar-
ginea mormaéantuliii © si  plangénd, aude-un - glas care -0 ‘intreab#
— ,,Femeie de ce plangi, pe cine cauti“? Ea crezidnd ci este gridinarul
spune: ,,Doamne, dacd Tu l-ai luat, spune-mi unde L-ai pus, ca sd=L: pot
lua*. Drept ' réspuns aude un glas care o-desmeticeste. Iisus pe careril
luase drept gradinarul o cheami pe nume ,,Miriam“. Acum Il recunoaste
si plind de emotie nu mai poate si spunid decit un singur cuvant ,Ra-
bunil“, adicd Invitatorule. Faptul ci nici Maria Magdalena nu recunoaste
pe lisus, numai dupéd ce o cheam# pe .nume, ea cea mai exaltatd dintre
discipoli, ne aratd ci nu era deloc dispusd si creadid in Inviere. Acum
cand Il vede, cind Ii aude glasul, convinsa de ev1denta faptului, ea spune
peste tot: ,,Am vazut pe Domnul®.

La inceput Apostolii nu vor s-0 ia in seamé AG&13$1 lucru:se in-
tampla $1 cu - celelalte femei, si ele gésesc mormaéntul ,gol. Sf, Luca.ne
spune ci li s-au aratat doi barbatl in vesminte stralucitoare: ,,Pentru-ce
cautati pe Cel viu intre cei mortl’?“ »Nu este aici, -a inviat; ‘Aduceti-va
aminte ce a spus pe cand era in Galileea cd Fiul Omului trebule sa fie
dat in mainile pacatosilor si sa fie rastignif, iar a treia zi sa, invieze:.
Asa de mare a fost spaima lor, incat b1ete1e femei . »al luat-o la fuga si
de teamd n-au mai spus nimanui nimic*

Versiunea Sf. Evanghelist Matei spune ci pe cand grupul femeilor
se indreptau spre lerusalim — iatd cii lisus le apare in cale spunéndu-le:
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,.Bucurati-vé, nu va'temeti, duceti-vd si dati veste fratilor mei, ca sa
meargd in Galileea i acolo ma vor vedea“. Cénd Maria Magdalena si
celelalte femei spun ucenicilor aceste intdmplari,; pe buna dreptate apos-
tolii nu le dau crezare. Sf. Luca spune raspicat: ,,Cuvintele acestea lise
péireau apostolilor basme si nu le credeau”. Acelasi lueru il spun si cei-
lalti doi evanghelisti, Marcu si Ioan.

Retinem acest amanunt, pentru ci me aratd lamurit, c& ucenicii nu
sunt oameni care sd se ia dupa simple worbe, chiar cénd vin de la per-
soane de incredere. Ei nu inteleg s& acorde creditul lor de oameni i sim-
pli si comuni decat faptelor verificate; Mintea lor lipsitd de subtilitati
dialectice si capricii de moment, are logica bunului simt, care nu se pleaci
decéat in fata evidentei.

In acest sens, acum ¢aAnd am vizut starea de fapt a celorlalti, cazul
lui Toma Geamé#nul, parcd este mai de inteles. Daci pitrundem insa in
sufletul acestui apostol, ca si la ceilalti, afldm o drama, durere si dezama-
gire, in fata unui deznoddmént atéit de tragic al vietii Domnului sau, din
partea céruia agtepta sielca siceilalii apostoli, restaurarea piménteasca a
Imparatiel lui Israel; deé la’ CEL despre care aveau cenvingerea ci este o
fiintd extraordinard. Adéncimea durerii lui Toma este si rezultatul iubirii
sale pentru Domnul si Invatitorul siu, in care’a crezut. Cum sa nu doreasca
ca vestea invierii sd fie adevératd?!, dar se temea de o durere si mai
mare. Dacé crede acum cele auzite si abia agteapti si-1 vada inviat, si
nu-i adevirat, durerea va fi catastrofald. ,,Nu, nu voi crede pidnd nu mé
voi incredinta. Se hotérase. ,,Dacéd nu 'voi vedea, in maéinile Lui, semnul
cuielor, i nu voi pune degetul meu in semnul cuielor, si dacd nu voi
pune maéana mea in coasta Lui, nu voi crede”. Si intr-adevir Toma era
hotérat sa se conving#, si se incredinteze, si intradnd Domnul i-a zis:
»Adu-ti degetul tau incoace si uitd-te la mainile Mele si adu-ti ména ta
si pune-o in coasta Mea si nu fi necredincios, ci credincios”. Raspunzénd
Toma I-a zis: ,DOMNUL MEU SI DUMNEZEUL MEU!* Iati o incre-
dintare rémasi peste veacuri pentru totfi fiii oamenilor care vor crede in
El, pana la a doua Lui venire.

Iata, ce ne-a réimas de la Toma, necredinfa Iui a devenit buna lui
credintli, care ne incredinteazé pe noi gi pe cei de dupd noi de Invierea
Méntuitorului Iisus Hristos.

Celorlalii apostoli, Iisus le spune: ,De ce sunteti tulburati? Si pen-
tru ce aceste glnduri in cugetele voastre? Uitati-va la mainile si picioa-
rele Mele, eu sunt, pipiiti-M& si vedeii, un duh nu are nici carne, mici
oase, cum am Eu. $i dupi ce le-a zis aceste vorbe, le-a ardtat mainile si
picioarele Sale“. Acum se conving apostolii de adevi#rul invierii, dupa
ce I1 aud, 11 pipaie si iau masa cu Dansul.

Sf. Ev. Luca mai relateaza foarte sugestiv si edificator adevarul in-
vierii Domnului, cdnd evocd episodul cu cei doi ucenici: Luca si Cleopa
in drum spre Emaus; si in care se aratd clar starea sufleteascid a aposto-
lilor in primele zile dupéa inviere. Nici cei doi nu l-au cunoscut, nici dupa
ce le-a explicat, tdlmécit Scripturile, incepand cu Moise si Proorocii si tot
ce era privitor la Hristos. ,,O, nepriceputilor si zabavnici cu inima, cand
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veti crede tot ce au spus proarocii? Nu trebuia oare ca Hristos si pati-
measci toate acestea, mai inainte de a intra in Slava Sa?".

Abia tarziu de tot, cdnd Iisus luand masa cu.dansii, rupe $i binecu-
vinteazd péinea,: cei doi ucenici isi dau seama ci au avut in fafa lor pe
Iisus. ‘Asa de frumos, asa de viu, asa de firesc, asa de simfiit; este facuta
aceasts istorisire incat ai impresia, cé vorbeste un martor ocular, incat
multi si-au pus intrebarea dacé nu cumya este insusi Ev. Liuca.

Indoielile acestea sunt normale, sunt logice, cum ar putlea cineva
concepe ci Iehova, Dumnezeu, nu a ingaduit jertfirea lui Isaac si poate
privi mepéisétor, cum- e chinuit si ucis in modul cel mai umilitor: Fiul
Séu prea iubit? ' = .

Tubifi credineiosi,

Din tot cuprinsul Noului Testament reiese faptul crucial al Invierii
Toate cele patru Evanghelii il afirmi categoric, relatdndu-l pe larg si cu
aminunte, i nu este ingdduit si trecem peste afirmatia si méarturia lor.

Sf. Ap. Pavel spune si el rispicat corintenilor: ,,V-am invéatat, ina-
inte de toate, asa cum am primit si eu: ci lisus a murit pentru pacatele
noastre, potrivit Scripturii, cd a fost ingropat $i a inviat a treia zi, si ca
s-a-ardtat lui Chefa, apoi celor doisprezece apostcli, apoi la peste 500
frafi dintre cei mai mulji sunt incad in viatd iar la urma mi s-a aratat
§i mie ca unui ndscut inainte de vreme". ,lar dacd Hristos n-a inviat,
atunci zadarnic este credinta noastra".

Sfin{ii Périnti spun cd indoiala.lui Toma a fost o randuiald mai
adanci a purtarii de grijd a lui Dumnezeu, pregéitind prin el mirturie
puternicd, de netdgiduit, peste veacuri, asupra adevirului Invierii si
pentru a servi tuturor credinciosilor din toate timpurile si din toate lo-
curile, temei pentru credinta lor si prin aceasta mantuirii lor. =

. Oricine e liber si nu creada in realitatea obiectivd a Invierii lui
lisus, asa cum o prezintd Biserica si Invi{itura crestind, oricine e liber
sa explice acest femomen, prin prizma vederilor si priceperii sale, dar
niminui nu-i este ingdduit sd punid la indoiala sinceritatea si credinta
apostolilor in invierea lui lisus. Ei wvor pecetlui cu. sdnge si cu viata,
mirturia lor, in privinta Invierii Domnului nostru Iisus Hristos.

Credinfa in invierea Domnului de acum inainte este credin{a in in-
vierea noastrd, este credinfa in tot ce ne-a promis Domnul, viatd wvii-
toare, via{h vesnica, c4 avem un rost si o indatorire pe acest pamaéant.

De azi inainie avem de. ales intre Dumnezeu gi nimic.

»El este unic. Cine a dus o viatd -mai sublim#, mai armonioasa si
mai echilibratd ca Iisus? A fost cineva imai sarac ca EI? §i care
bogat a imbogitit mai mult omenirea? Sfintenie si simplitate, fiinta cea
mai curatd printre cei puternici, i cea mai puternica: printre cei curaii
care a scos imperiile din s#irite si a schimbat mersul veacurilor, este
lisus“, spune Richter. Iulian Apostatul a spus serdsnind din dinti: ,M-ai
invins Galileene“. A maérturisit-o 'si marele Napoleon , Am migcat mul-
timile! — unde sunt acum prietenii? Ce prépastie intre nemernicia -mea
si impé;‘étia lui lisus Hristos, propoviduit, iubit, adorat si traind in toate
veacurile®. | :

B‘
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Cand Pilat a rostit ardtdnd cu degetul spre lisus ziednd: , Ecce
Homo" — a recomandat fard si stie, omenirii intregi, idealul ei de wvii-
tor, de nemurire, de vesnicie.

In ce priveste puritatea si sfintenia Mantuitorului s& ne amintim
cd nici vrijmasii Lui n-au putut réspunde nimic cand i-a intrebat:
,,Care dintre voi poate sd ma dovedeasca de pacat?” (Ioan 8, 46).

Sf. Evanghelie de astézi, iubiti credinciosi, se incheie cu ‘cuvintele:
»lar acestea s-au seris, pentru ca voi si credeti cé Iisus este Hristos Fiul
lui Dumnezeu; si crezénd, viata si aveti intru numele Lui®.

Dumnezeu s& ne invredniceascd de acea fericire proorocitd de lisus
lui Toma, ,,Fericiti cei ce n-au vizut si au crezut!* Amin.

Arhim. Dan Dumiiru Dionisie

PREDICA LA SF. IMPARATI CONSTANTIN SI ELENA

Tubiti credinciosi,

In sinaxarele noastre sunt trecuti, pentru ziua de 21 mai doi sfinti
mai putin obisnui{i si anume Sfintii Impéraji Constantin cel Mare si
maica sa Elena, pe care Biserica 1i socoteste ,intocmai cu apostolii“. In
mod obisnuit, cind vorbim de ,sfin{fi“, ne gandim la Apostolii Mantui-
torului, care, dupd slavita Sa indl{are la cer, au vestit Evanghelia ,la
toate neamurile“ (cf. Mat. 28, 19), cei mai mul{i din ei suferind moarte
martiricd. Ne gindim la mucenicii si mucenifele din primele trei vea-
curi crestine, care prin jertfa vie{ii lor, prin sangele lor, au ficut cu-
noscut pe Hristos, au dovedit semenilor lor cd sufletul este mai pre-
tios decat trupul §i toate cele trecdtoare ale lumii, oferind astfel o fru-
moasd pildd de urmat si pentru al{ii, dupd cuvintele unui Pirinte Bise-
ricesc, care spunea ci ,séngele crestinilor s-a facut simanid pentru
al{i crestini®.

Ne ducem apoi cu gandul la Sfin{ii. Parin{i si mari dascali ai Bise-
ricii din primele veacuri crestine, care au dus o via{d aleasd, dar au si
lucrat — prin viu grai sau prin scris — la cunoasterea Invatiturii cres-
tine, dar mai ales la cristalizarea adevarurilor de credin{d crestina, de
multe ori deformate de feluriti eretici. Ne amintim, in sfarsit, de mul-
{imea cuviosilor cdlugiri sau a cuvioaselor maici care, departe de lume,
in pustiuri sau in pesteri, au dus o via{a-de adevératd sfintenie, in post
aspru si mai ales in rugiciuni neincetate pentru ei si pentru semenii lor
rémasi in lume.

Dar iatd cé sfintii pe care ii praznuim astizi nu fac parte dintre
sfintii pe care i-am pomenit, cici n-au fost nici martiri, nici binevesti-
tori ai lui Hristos prin viu grai sau prin seris, nici cuviosi calugari si nu
s-au invrednicit nici de darul facerii de minuni. Si, cu toate acestea, Bi-
serica le acorda o atentie speciali, socotindu-i mai presus decéat al{i sfinti
si anume ,intocmai cu apostolii! Carui fapt se 'datoreazi aceastd cin-
stire deosebitd?? O sumard cercetare a vietii si faptelor lor — inclusiv
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a conjuncturii social-politice in care au trdit — ne va convinge pe de-
plin cd aceast#i cinstire pe care le-a acordat-o incd Biserica primara
este pe deplin meritata.

Impératul Constantin cel Mare era fiul lui Constan{iu Chlor, el in-
sugi impéarat in Imperiul roman de apus (293—306), care, desi pigan, s-a
ardtat, totusi, favorabil cregtinilor. La moartea tatélui sdu, Constantin a
fost proclamat de armatd ca impiarat. Dar, imperiul roman era carmuit
pe atunci de cate doi impéarati (fiecare cu titlul de august), ajutati de alti
doi (cu titlul de cesar), incét, practie, erau patru impérati. In doringa. de
a reface unitatea imperiului roman, Constantin ia pornit razboi impo-
triva celorlalti, incat, in cele din urmé, in anul 324 a rémas singur,
carmuind statul roman pané la moarte, in anul.337. Seriitorul bisericesc
Lactantiu si episcopul Eusebiu din Cezareea, care au tréit in preajma
imp#ratului, relateazi cd in noaptea dinaintea luptei cu coimparatul
Maxentiu, in anul 312, lui Constantin i s-a arétat in vis o cruce deasu-
pra soarelui, cu inscriptia: ,,Prin acest semn vei invinge“. Drept aceea,
dimineata a poruncit ca pe steagurile si scuturile soldatilor sa fie inscrise
initiala lui Hristos si semmul crucii. $i in adevar, armata mult mai nu-
meroaséd a lui Maxentiu a fost infréntd la podul Milvius din Roma, iar
el s-a inecat in raul Tibru.,

Dupé aceastd lupté sau, mai bine spus, dupé acest semn.dumne-
zeiese, atitudinea lui Constantin faté de crestini s-a schimbat cu totul.
Constient de valoarea crestinismului, dar si de decadenta pégénismului,
indrumat si de mama sa, binecredincioasa Elena, in anul 313 Constantin
cel Mare; in infelegere cu coimpératul Liciniu, a dat un cunoscut Edict
in orasul Mediolanum (azi Milano) in Italia, prin care decreta libertatea
de constiintd pentru toti cetatenii imperiului. In felul acesta au incetat
persecutiile dezldntuite de impérafii romani impotriva crestinilor si
care facuserd atétea jertfe omenesti in réndul lor timp de aproape trei
veacuri, Locul diferitelor -religii p#géane era luat acum de moua cre-
dintd ‘adusd Maéantuitorului Iisus Hristos. In locul urei se instaura iu-
birea generald, indiferent de neam sau de stare sociald, in locul rézbu-
nérii iertarea; in locul dezbinérii si al vrajbei buna intelegere si pacea.
Se inaugura  astfel o etapé noud in  istorie, cu urmari binefacatoare
pentru intreaga omenire.

Impératul Constantin, spre deosebire de precursorii sii persecutori,
spre deosebire chiar de tatfl siu care se dovedise numai tolerant fata
de crestini, devine protectorul lor. Astfel, in scurt timp, a luat o seamé
de masuri favorabile Bisericii. Au fost restituite bunurile confiscate
crestinilor, inclusiv l&casurile de cult, numercase temple p#géne si alte
cladiri publice le-au fost date spre a fi prefiacute in biserici, crestinii
aflati in exil pentru convingerile lor religioase au fost rechemati la ca-
sele lor, in functiile publice, au fost preferati crestini, considerati
oameni - cinstifi . gi  fard, patimi; ep!SCOPIIOI‘ li'  s-au acordat .a]u-
toare materiale pentru ca Biserica sa-si poata indeplini rolul ei misio-
nar §i social. In anul 321, s-a generalizat ca zi de odihné in intreg im-
periul duminica, sﬁrbétoarea cregtinilor, in care era permis doar lucrul
la camp, intrucat cea mai mare parte a {dranilor erau incé pigéni. A pro-
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cedat chiar si la o ,,increstinare” a legislatiei pagane de pana atunci, inla-
turand o seami de dispozitii si pedepse contrare spiritului cregtin: ras-
tignirea, zdrobirea picioarelor, arderea cu fierul rosu, s-a inlaturat tra-
tamentul inuman din inchisori. A dat apoi o seami de legi cu caracter
social: a fost incurajatd actiunea de eliberare a sclavilor, recunoscandu-se
episcopilor si preotilor dreptul de a-i proclama liberi in biserica, in fata
credinciosilor; s-au luat masuri'in vederea ajutordrii siracilor, vaduvelor
si orfanilor, s-au acordat ajutoare pdarintilor séraci ‘pentru a-si putea
‘creste copiii, s-a pedepsit adulterul, s-a oprit uciderea copiilor, lueru
obisnuit in lumea’ pigani. Iatd numai citeva din ‘faptele marelui impa-
rat Constantin care aveau si schimbe fata lumii gi chiar cursul istoriei.

In anul 324, dupa ce a invins un-alt adversar, pe coimpératul Lici-
niu, ecare a incercat si favorizeze pe pagéni, Constantin a rémas singu-
rul impérat, reusind si restabileascd astfel unitatea imperiului roman.
In urma acestei” victorii, a''decis si se ridice 0 noud capitali pe {irmul
Bosforului, care a primit apoi numele sfu, Constantinopol (dupd 1433
numitd de turci Istanbul). In felul acesta, Roma piginé era inlocuitf cu
o capitald mou#, crestind, inaugurata in mod oficial la 11 mai din anul
330. Locul templelor pagéane din Roma veche era luat de o seama de bi-
serici crestine, unele zidite chiar cu cheltuiala marelii impérat, in lo-
cul vulturului roman se inal{ acum erucea lui Hristos.

In anul 325 imparatul Constantin convoacéd primul sinod ecumenic,
adicd o adunare a tuturor ierarhilor Bisericii ‘de atunci, in'orasul Ni-
ceea, din Asia Mica, nu departe de noua capitald ecare se ridica atunci.
Cei 318 Périnti participanti au cercetat si discutat invatatura gresitd sau
erezia preotului Arie din Alexandria Egiptului, care socotea ca Iisus n-a
fost Dumnezeu adevarat, de o fiintd cu Tatal, ci prima Sa creaturé.
Impératul a prezidat sedinta de deschidere, apoi cea de inchidere. Sino-
dul a condamnat invé{dtura gresitd a‘lui Arie, formulénd primele sapte
articole din ,;Simbolul de credinid®, in care se prezenta invétitura des-
pre dummezeirea Fiului si care va 'fi completat apoi cu' alte cinei arti-
cole, la Sinodul al doilea'ecumenie, de la Constantinopol, din anul 381.
In felul acesta, dupd ce diduse, cu 12 ani in urmé, libertate crestinis-
mului, acum impéaratul si~a cégtigat un alt merit, asigurand unitatea
Bisericii. Dumnezeu l-a chemat la Sine la 22 mai in anul 337, fiind in-
gropat in biserica Sfintii Apostoli din Constantinopol, ctitoria sa.

Dacd impéaratul Constantin a realizat asemenea lucruri in  folosul
Bisericii, un merit deosebit i-a revenit si mamei sale Elena. Inzestrati
de Dummnezeu cu insusiri sufletesti deosebite, un adevérat model de fe-
meie crestind, Sfanta Elena a avut o influen{#d covérsiteare asupra fiu-
lui ei, sddind in inima lui, incd din fragedd copilirie, dragostea fatd de
Dummnezeu §i de cameni. Se spune cé ea l-a indemnat pe marele impa-
rat si dea edictul privitor la libertatea consgtiinfei din anul 313. Tot ea
a fost aceea care a plecat la Ierusalim ca sd caute crucea pe care fusese
rastignit Mantuitorul. Era necesar si se facd acest lucru, cici dupé anul
70, cand Ierusalimul a fost distrus de romani si apoi in perioada perse-
cutiilor, nimeni n-a mai indraznit si caute sfanta cruce. A fost descope-
ritd in chip minunat in pamaéantul de ‘pe Golgota, prin vindecarea unei
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bolnave ¢care s-a - atins ‘de -ea. Drepteredineiosii crestini, in frunte cu
episcopul -Macarie al Ierusalimului, cuprinsi de sfanta evlavie, preamé-
reau sfanta.cruce prin cuvintele: ,,Crucii Tale ne inchindm Hristoase si
Sfanta Invierea Ta o liuddm si o marim®. Deci datoritd ei, sfanta cruce
a putut fi cinstitd mereu de credinciosi, iar parti din ea au fost duse si
in -alte, centre crestine, spre a fi cmstlté ‘de obstea credmcm.;ulQr de
pretutindeni.

In felul acesta, mama si fiul, au putut fi socotiti adevaran ,,prle—
teni‘ vai ‘Tui Hristos, de' vreme ce au ficut ceea ce le-a ,,poruncit” El
(cf. Ioan 15, 14).

Tubiti credinciosi,

Poporul nostru a cinstit intotdeauna pe Sfintii Impé#rati Constantin
si Elena. Numeroase biserici — intre 'care si c.gt_edrala patriarhala si
biserica mare a manéistirii Hurezi — au fost ridicate in cinstea lor; chi-
pul lor este zugravit la loc de cinste in mul’ce b;serm si pe icoane, avand
in mijlog Crucea Domnului.

S-au scurs :aproape 17 veacuri de cénd au ftré.lt si au lucrat pen-
tru Bisericad Sfintii Imparati Constantin i maica sa Elena. Este firesc
si ne intrebim: oare in afari de anumite cunostinte istorice legate-de
faptele lor, ce am putea desprinde noi, cei de azi; din'wviata lor? In pri-
mul rand trebuie s& retinem faptul cd noi traim din mogtenirea pe care
ne-au lésat-oei, cd suntem crestini datoritd libertaiii.de eredin{i pe care
ne-au daruit-o ei.»S& nu uitédm -apoied dacd ei au trait inir-o lume pa-
gani, noi, cei de azi, dupad aproape 17 veacuri triim: intr-o:lume ,,repi=
ganizatd", datoritdlindiferentismului- religios care «domnegte - peste tot,
datoritd atitudinii de ostilitate fa{id de Bisericd a multor semeni ai nog-
tri, urmare a propagandei ateiste care-a pervertit constiin{ele aproape o
jumatate de weac. Cu alte cuvinte; Biserica are si azi dusmani, ea avnd
datoria s le arate si lor care este adevirata cale pe care trebuie si o ur-
meze orice om- §i mai cu seamd un ecrestin. Dacé Biserica din timpul
imparatului Constantin a avut de infruntat erezia lui Arie, Biserica de
azi se confruntd cu atétea ,erezii’ mnoi, multe din ele aduse pe padméantul
térii noastre de propovéduitori stréini, veniti de peste mari si {&ri ca si
predice invataturi noi, necunoscute Bisericii moastre. De aceea, noi cei de
azi avem datoria de-a milita pentru unitatea Bisericii, pentru apirarea
dreptei credinte, asa cum au ficut Pirintii de la primul Sinod ecumenic
convocat de Sfantul Imp#rat Constantin cel Mare. Iar mama sa Elena
riméne un model vrednic de urmat pentru toate sotiile gi. mai ales pen-
tru toate mamele crestine. Pilda vietii ei'a fost'urmatd de atatea sofii si
mame care i-au purtat numele si care au secondat in cele bune pe sotii
lor, ori au dat o crestere s#nditoasd fiilor lor.”S& 'né gandim numai la
Elena, sotia lui Petru Rares si la Elena, sofia lui Matei Basarab, care au
ajutat pe acesti domni in lucrarea lor de ctitorire a atator lacasuri sfinte.
Sa& ne aducem aminte gi de Elena Cuza, sojia domnului Unirii, care si-a
incurajat soful, l-a insotit in exilul séu $1 a - dus o viduvie euratd timp
de peste patru decenii.
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Sa ne amintim deci cu veneratie de acesti Sfinti ai Bisericii noastre
praznuifi astéizi si si-i cinstim prin cuvintele: ,Luminétorilor care ati lu-
minat lumea cu dreapta credint{d, voi cu adevarat v-ati aritat, de Dum-
nezeu incununatilor imparati, Constantin si Elena; primiti acum si ruga-
ciunile noastre si le duceti Impératului Hristos, pe care Il méarim ca pe
Unul ‘ce v-a incununat pe voi, ‘cantadndu-I cu voi si cu toate ostile ceresti:
Aliluia“. (Condacul 13 din Acatistul Sfintilor Imparati Constantin gi
Elena).

Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu

IISUS HRISTOS LUMINA LUMII

Intr-o lume ce se pretinde a fi crestinfi, dar care din p#cate zace
intr-o cumplitd nepésare si tranddvie spirituald si este angrenatd inir-o
goand nebuni dupi o bogétie, o placere si o fericire himerica, vine ca un
glas de tunet chemarea Bisericii lui Hristos adresatd noua tuturor:
. Veniti de luati lumina®.

Veniti de luati lumind din lumina lui Hristos Cel ce este ,lumina
lumii* (Ioan 8, 12).

Veniti la izvorul vietii pentru ca si va umplefi de lumina cea ne-
creatd a harului dumnezeiese, cea singurd in stare s calduzeascd pe om
in drumul sdu céatre zarile impéréatiei lui Dumnezeu.

Sunt cuvinte profunde, ce cuprind in ele un indemn si o chemare,
indemn de a ne apropia cu cuget, cu inima infrintd si smeritd, cu min-
tea luminati de credintd de focul sacru al invierii, de lumina cea neapro-
piatd, de izvorul viefii care este Hristos cel inviat, si in acelasi timp o
chemare de a fi si noi ditatori de luminé si promotori ai acesteia in ne-
gura si bezna mestiintei si a necredinfei in Dumnezeu, ce persisti astézi
in lume.

Mai mult decat oricind acum in aceasté perioadi a Penticostarului,
ce a inceput cu noaptea invierii, se vorbeste despre lumin& dar nu des-
pre o lumini fizied ci despre una supranaturald care este identificatd
cu Hristos. O lumind creatoare de walori, generatoare de energii spiri-
tuale si care da lumii viata si inca viata din belsug (Iean 10, 10).

Sf. Evanghelii ne prezintd pe Méantuitorul Iisus Hristos ca fiind ,lu-
mina lumii“, venit pe pamant ,,si lumineze pe tot omul ce vine in lume®.

El, Hristos, este ,,lumina cea adeviratd“ care arati fiecirui om di-
rectia pe care trebuie si o urmeze in viati, felul de a trai, de a lucra si
de a se ruga in asa fel incat si poatd dobandi via{d vesnicd. Iisus Hris-
tos lumina lumii!

Ori de cate ori aprindem o lumini, ni se pot intdmpla dou& lucruri:
fie sd privim spre ea si s ne bucurim de prezenta ei binefacitoare, fie
s& inchidem ochii din cauza luminozititii ei prea mari.

Aga s-a iIntamplat si cu mul{i dintre cei care s-au invrednicit si
vadd ,,Jumina cea neapropiati”, adica pe Mantuitorul Hristos.
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Unii s-au umplut de har si au devenit ei insisi faclii luminoase, iar
altii au inchis ochii nesuferind sa vada prezenta Lui si implicit reali-
tatea vietii in care traiau.

Sf. Ev. Toan, in prologul Evangheliei sale, constatd cu am#raciune
cé ,,lumma care lumm-eazé pe tot omul — adicd Hristos — in lume era,

.si lumea pe El nu l-a cunoscut® (Ioan 1, 10), iar oamenii au 1ub1t mai
mult intunericul decéit lumina (Ioan 3, 19).

Sf." Ap. Pavel, cel ce a triit in intunericul necunostintei si s-a in-
vrednicit sd vadd ,lumina cunostintei* si si se umple de dulceata intal-
nirii in lumind eu Hristos pe drumul Damascului, ne cheamé si me deg-
teptim din somnul cel 'de moarte, din somnul leneviei si al nestiinfei
pentru ¢d se lumineazd de Ziua Impir#tiei celei vesnice zicadnd: ,este
ceasul sd vA treziti din somn. .. Noaptea e pe sfarsite, ziua este aproape.
S3 lepédim, dar lucrurile intunericului si sd ne imbracidm cu'armele lu-
minii* (Rom. 13, 12—13).

Sa lepédam deci lucrurile intunericului!

Dintotdeauna intunericul i-a’ provocat omului fricd si oroare. Intu-
nericul 1i impiedicd pasii, ii limiteazad privirea in a descoperi frumuse-
tile lumii inconjuritoare, i 'umple thintea cu n#luciri ce-i terorizeaz#
sufletul.

Dimpotrivé, lumina este prin excelen{i bucurie, incredere 'si viata.

Nu este de mirare deci cd Mantuitorul s-a numit p-e Sine' , lumina
lumii* (Toan 8, 12).

Pe cat de grozav si de infricosdtor este intunericul f:z:c ‘eu’ sigu-
rantd mult mai grozav este intunericul sufletese.

Noapte fard de luni si fard de stele este noaptea neagréd 'a pacatu-
lui. Il cufundi pe om in adancurile réutétii gi ale faridelegii, il ruineazé
si-1 face asemenea animalelor necuvantétoare.

Il face rob al picatului, il supune ,stdpénitorilor intunericului aces-
tui veac* (Efes. 6, 12), il face s& se indepadrteze de Dumnezeu si de Te-
gile morale si-1 conduce in cele din urmé la moartea duhovniceascé.

Vrednici ‘'de mil3 si de compasiune sunt acesti nefericiti oameni ai
noptii care ca si tarétoarele nocturne se tardsc prin hitisurile placerilor
si ale pacatelor.

Sfarsitul lor, din p#cate este intotdeauna mai nefericit decat mefe-
ricita lor viatd petrecuti departe de luminé si de Dumnezeu.

Cei ce-si fac din viata lor o noapte, tridiesc zilnic cosmarul unei
nopti intunecate, a unei nopti fird de sfarsit in care nu mai existd nici
o scanteie de lumini si speranti, nici o razi de méangiiere si de bucurie.

De ce oare iubeste omul mai mult intunericul decét lumina? Pentru
cd lucreazd faptele ce nu rezisti la lumini. Toate picatele, uciderile,
desfranarile, betiile, furturile si alte lucruri impotriva legii lui Dum-
nezeu si a bunului sim{ sunt sivirsite noaptea si il au ca parinte al lor
pe incepétorul rautatii ,,adica pe Diavolul® (Evrei 2, 14).

Societatea de azi, care a transformat ziua in noapte §i noaptea in
zi, a fécut-o aceasta pentru a-si ciuta noi placeri, noi distractii $i pen-
tru a uita in cele din urma de moarte.
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Tinerii care-si petrec — din. pacate — nopti de-a réandul in spelun-
cile intunecate ale barurilor si discoteeilor, in sumetul infernal al mu-
zicii cu iz satanic, otrdvindu-si sufletul cu fapte si cuvinte indecente,
uitd de fapt de menirea lor in societate si'in viata Bisericii, ed de fapt
sunt crestini si de idealurile lor in viatd, Noaptea si intunericul ii inspira
pe ucigasi, pe hoti, pe obsedatii sexuali si ii, face sd savarseascad fapte
reprobabile.

Lumina zilei insid Impréastie intunericul, soarele pétrunde panad in
cele mai intunecate cotloane si alunga frica, tristef{ea si nepisarea.

Cei ce traiesc in intuneric, se ascund de lumina zilei pentru cid se
tem de lumin&. Nu pot sa priveascé spre ea ca nu cumva faptele lor rele
s fie dovedite la lumini pentru ei ,oricine face rele uriste lumina si
nu vine la lumind pentru ca faptele lui si nu se védeascd" (Ioan 3, 20).

Iisus Hristos lumina lumii!

Este deci ceasul si ne trezim din somnul indiferentei ce ne-a cu-
prins.

5& lepaddm orice patima, orice pdcat si orice nedreptate, sa lepa-
dam toatd grija cea lumeasca si s me imbracim cu armele luminii, cu
credinta, cu dreptatea, cu dragostea, cu nidejdea si cu milostenia.

Viata noastrdi este o viatd de luptd continud impotriva pécatului, a
diavolului si a tuturor slugilor lui. Prin taina Sf. Botez ne-am imbricat
»Clu lumina ca si cu o haind” (Ps: 103, 2) si nu trebuie sa cedam si si ne
infricosdm de puterea intunericului. Cel ce este in lumind chiar si in in-
tuneric umblénd nu se va ratéci, pentru ca vede lumina.

Fiecare crestin este chemat astdzi mai mult ca oricand sa fie o lu-
mind pentru cei din jur si mai ales pentru mefericitii dmtre noi care mai
suntem incd oameni ai noptn pacatului.

De ajuns ne este noud, celor: lumina{i cu lumina cunostintei si a
credinfei, s umbldm in lumina, s& luerdm faptele luminii si s raspan-
dim lumind in jurul nostru prin tot ceea ce facem si rostim si cu sigu-
rant{a viata noastrda va fi un far calduzitor si un focar de credinta, ni-
dejde si dragoste si noi vem trai vesnic in dreptate, lumina si Adevar.

Iar Adevarul este Hristos Cel Inviat, Viata si Lumina Lumii!

Arhid. Visarion Bil{at



Aniversari

DI\I ISTCRIA MANASTIRIE CHEIA {Jﬂd Prahova)

— 225 am de la mtamerere —_—

Asezaté in bazinul superior al rdului Teleajen, pe panta sudicd a
masivului Ciucag, care impreund cu cllmile sale adiacente, desparte ju-
detul Prahova de judetul Brasov, la fiord, $i'de JudetuI Buzéu 1a est,
Maénastirea Cheia se bucurd de peisaje naturale — mai apropiate sau mai
depirtate — de o execeptmnalé frumusete: creste de munii imbraicate
sau plesuve, vii inguste sau mai largi, brizdate de ape ca lacrima, pa-
duri de foioase si de brad alternand eu poieni si pajisti fermecitoare.

Asezarea monahal' din bazinul superior al Teleajenului, situatd in-
tr-o spelndida poiand, igi trage numele de la un mic afluent al acestui
rau, numit la izvoarele sale paraul Berii, pentru ca, pe parcurs sa ca-
pete numele de Cheia (Cheita).

Se apreciazi cd schitul Cheia forma prima organizare a vietii mo-
nahale in comun  (cenobiticd), aici pe Teleajenul superior, a luat fiinia
atat  din nevoia de unire si manifestare spirituald a monahilor sihagtri
din aceste locuri, care tr#iau rispanditi si aproape independenti total
unii ‘fatd de-altii, fie dintr-o neveie 'practicé: loc de popas gi alinare a
multora dintre roménii transilvineni, nevoiti sa ia drumul bejeniei; sa
treacd muntii in Tara Roméneascd; spre a scépa de prigoana dezlanfuita
de mutoritatile’ catolice stipanitoare, pentru c# ‘acesti ortodocsi, acesti
«schismatici» se impotriveau unirii cu Roma, la 1701, presare care cu-
nostea o fazéi noud pe la jumitatea secolului XVIII, mai cu seami dupi
barbaria «iconoclasti» a -anului 1761, a generalului austriac Bukow:
O a treia explicajie ar fi transhumanta din zon#, adicd acel drum dus
si intors al péastorilor din Ardeal cu turmele lor, si cu deosebire al celor
din Sicele si din imprejurimi, care giseau peste munti, in poiana Cheii,
loc de pasunat si de popas pentru turme, iar sub coperisul unui schit
ajutor si indrumare pentru neveile lor sufletegti si, uneori, chiar mate-
riale. Pentru asemenea rafiuni,.s-ar putea ca schitul Cheia sa fie chiar
initiativa si’ lucrarea acestor oieri ardeleni de dreapid credin{d. Peate
la injghebarea schitului Cheia sa fi contribuit gi al{i factori. |

. Prima bisericd a schitului ca agezare monahald cu viati de obste a
fost ridicatd sub poalele munteluis Balaban, probabil pe la anul 1770.
Este de presupus ca aceéastd priméi biserici, de dimensiuni destul de mici
a fost construiti din lemn; materialul lemnos fiind din abundentd si la
indeménainitiatorilor intemeietori ai sfantului locas, inchinat Sfantului
Ierarh Nicolae. Bisericuta aceasta a'avut o viad scurtd, ciici numai dupi
vreo sapte ani avea si fie partial distrusid de turci. Dupé trecerea ur-
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giei, in jurul sfantului jertfelnic, rdmas in picioare, si din alte resturi
ale ei, s-a injghebat in graba un adipost in care se oficiau slujbe.

O noud bisericad avea si fie ridicatd peste mai bine de zece ani, dar
nu pe locul primei biserici, ¢i de data aceasta mai la vale, pe apa Tdmpei,
la poalele muntelui Rosu. Initiativa si mijloacele materiale necesare
construirii noii biserici apartin monahilor cheieni sub conducerea unui
Atanasie, probabil staretul lor, fiind primul stare{ cunoscut nominal. $i a-
ceastd a doua bisericd a fost ridicatd tot din lemn si purta hramul de
Adormirea Maicii Domnului.

Cum de la data construirii acestei biserici, ca si in anii urmaétori,
de altfel, obstea cilugarilor era siraci, acestia si-au indreptat géndu-
rile si sperantele spre mila domneascd, cerind ajutoare; intr-adevar,
domnitorul Mihail Sutu, printr-un hrisov din 14 decembrie 1792, ii mi-
lostiveste cu ,,cele trebuitoare schitului si pentru hrana lor*.

Mai tarziu, in 1797, obstea célugirilor cheieni se pliange din nou
domniei cd sunt lipsifi de mijloace materiale mecesare traiului zilnic,
pentru cé ,locul este pustiu si intre petre, unde nici roduri ale pamaéan-
tului, de hrand omeneascé, nu se pot face, iar schitul nu are ,nici mo-
sie, nici vie, nici altceva nimicd cu vre un wvenit“. Dand curs plangerii
lor, voievodul Alexandru Ipsilanti, printr-un hrisov, din acel an, ii mi-
lostiveste si el cu ajutoare materiale; intre acestea dreptul de a lua ,,pa
fiecare an din vama Valenilor (de Munte) (...) cétre talere cincizeci (...
ca si fie schitului d&d intérire si périntilor célugari da hrana si chiverni-
seald”. Peste un an, in 1798, se intareste aceasti mili dommeasci. Ace-
lasi lueru — ajutoarele domnesti — se va repeta in anii urmétori: 1803,
1814, 1825.

In ajutorul célugdrilor de la 'Cheia vin nu numai domnii {arii, ci
si unii dintre marii boieri — ceea ce face ca starea materiald si econo-
micd ja schitului sd se' imbunéatiteasci. Asa, bunioard, la 24 martie
1800, paharnicul Manolache Hrisoscoleu din Bucuresti oferd schitului o
,.sfoard de mosie* in ,gura Drajnei* de 80 de stinjeni. In 1826, Drigan
Dan din Méaneci daruia schitului ,,casa cu pivni{a, cu livadé de pruni din
jur®, plus ,buti®, ,tocitori”, , butoaie”, odati cu intrarea sa in cinul mo-
nahal de la Cheia, peste care '‘acum staretea monahul Siefan. Acesta
era al treilea conducétor la Cheia cunescut nominal.

Cel ide-al doilea fusese Dometie sau Domifian, despre care se po-
meneste prin anii 1821 ca despre ,,un célugdr cu indeajunsi stiintd de
carte chirilicd" si ca autor al unei remarcabile lucridri de artd populara
cu data certd“. Este vorba despre un pristolnic rotund lucrat in lemn de
mér, cu care se stampilau prescurile in brutéria schitului, dupa care a-
cestea erau folosite in cadrul cultului liturgic. Pe suprafata acestui si-
giliu e incizatd schematic imaginea celei de-a doua biserici a schitului
Cheia, care se infatisa cam astfel: era de formi dreptunghiulara, cu trei
turle micute, prismatice, in patru laturi, strijuite de cinci -cruci meta-
lice. Imaginea bisericii incizatd in lemn videste un ,real talent si simi
al proportiilor” cu care era inzestrat stareful Dometie sau Domifian.

Urmasul lui Stefan la starefia Cheii pare a fi fost Dorethei Iero-
monahul. Istet la minte, bun gospodar, cu spirit practic, acesta aren-
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dase, in aprilie 1832, ,,pd trei ani* postelnicului Stan Tugui; pentru ,,192
taleri, drept arendi“, mosia ,,Ciocraca in gura Ogretinului*, cu indato-
rirea ca postelnicul s3 permitd cilugéirilor si ia ,cite uniear ‘de fan";
mosia arendatd avea ,,80 de stinjeni“. Actul de arendare poartd semni-
tura staretului Dorothei, peste care e aplicat sigiliul de pe prestolmc pe
marginea sigiliului este gravat textul: ;,Schitul Cheia 1832“.

Din perioada de existent{d a celei de-a doua ctitorii de la Cheia —
biserica Adormirea Maicii Domnului, cunoscuté si sub numele de Sfanta
Troitd —, ceea ce inseamné ca avea doud hramuri, se pastreazd mai multe
cérti, printre care 13 tomuri de Minee, tiparite la Buda in 1804—1805,
prin grija si cu banii ardeleanului Ioan Piuariu-Molnar, figurd de cirtu-
rar roman iluminist din a doua jumétate a secolului XVII si inceputul
sec. XVIII. Aceste car{i bisericesti au fost procurate si' daruite schitu-
lui Cheia de oieri tramsilvéneni din Sécele si din alte localiti{i din jur.
Faptul acesta are semnificatia lui deosebits, in sensul cid ,unul din iz-
voarele materiale dar si spirituale care au contribuit la indl{area si exis-
tenta schitului Cheia l-au constituit acesti minunati oieri* dintr-o pro-
vincie roméneascéd aflatd de mult sub stépanire straina si neortodoxé.

Biserica de lemn Adormirea Maicii Domnului — Sfanta Troitd, dupa
aproape treizeci de ani de existen{d avea si fie distrusd de un incendiu,
prin anii 1833—1834.

In acest din urmi an, la 11 iulie, isi incepea activitatea la Cheia
staretul Damaschin ieroschimonahul, cel care, dupi intuifia cérturarului
episcop Chesarie al Buzéului, in eparhia caruia se gasea atunci schitul
Cheia, vedea in noul staret, venit aici de la méanéastirea Caldarusani, cen-
trul curentului monahal paisian in Tara Roméneasci pe ,,omul care avea
s# ridice Cheia intr-o nou#l infatisare®.

Noua bisericd de la Cheia in fnnté si astizi (cu renovirile facute
de-a lungul timpului) isi are istoria ei. Spre deosebire de cele doud loca-
suri de cult anterioare, aceasti bisericid a fost construiti din temelie, din
zid. In pisania de deasupra usii de intrare citim: ,Intru marea slava si
Iauda pre(a) sf(i)ntei si de viati facitoare(i) si nedespartite(i) Troite in-
tru a cireia cinste $i hramul se praznuieste la gnul 18357iulie 16 sau ri=
dicat aceastd sfantd bisericd din temelie cu toate imprejurarile ei, in
zilele pre(a) indltatului nostru domn Alexandru Dimitrie Ghica voevod
cu voia fratani-sdu mar(ele) dv(o)r(nic) Mihalache Ghica, stdpanul mo-
siei, de la care s-au s§i rascumpérat la anul 1846 cu blagoslovenia pre(a)
sfintitului nostru episcop (al) Buziului d(umnealui) d(omnul) Chesarie,
de care s-au si sfin{it la anul 1839 iulie 20 prin osérdia si osteneala prea
CUV10$lel sale pirintelui Damaschin, ieromonah si slavit, sf(a)ntului schit
Cheia si a toatad sidonia sa gi cu a]utoru] si cheltuiala multor iubitori de
H(risto)s pravoslavmc: cre$t1m gi mari ctitori ai sf(a)ntului. lacas aces-
tuia, spre vesnica lor pomenire".

Citind aceastd pisanie, atrage atentia faptul ¢i s-a ras unul din
randurile din textul ‘ei, peste care s-a scris cu vopsea verde un nou texi:
,cu voia’ fratinesiiu, mar(ele) dv(o)rnic Mihalache Ghica stépanul mo-
giei, de la care s-au riscumpirat la anul 1846“. Se pune''intrebarea: de
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ce? intrebare cireia s-a incercat a i se da urmétoarea explicajie: mai
intai razuirea randului cu textul initial sra facut dupd anul 1846, adica
dupi sapte ani de la sfinfirea bisericii“. Este de presupus cd se promi-
sese la inceput conducerii schitului e¢d wvornicul (Mihalache Ghiea) va in-
zestra schitul prin danie cu terenul pe care se ridicase noua cladire si in
felul acesta si fi fost trecut in pisanie drept ctitor®. Promisiunea ,vel-
dvornicului” nu s-a realizat insd, terenul trebuind a fi cumpdrat in 1846,
precum se scrie in noul text, in ramndul cu vopsea verde. In contextul
randului cu pricina mai trebuie spus cd insemnarea ,,(...) Mihalache
Ghica, fratele domnului Alexandru Ghica, sau insusi acest domn ar fi
inaltat marea bisericd cu fonduri proprii (...) nu corespunde adevaru-
lui“. Tot asa cum trebuie precizat faptul cad nici ,,episcopul: Chesarie nu
a contribuit la constructie cu fondurile episcopale si deci nu este trecut
ctitor, cum eronat lasid sd se inteleagé unele scrieri. Episcopul radméne
insd incontestabil ,patronul spiritual si indrumétorul celor ce au recon-
struit schitul®.

Pentru semnificatia Iui majord, este de mentionat, de asemenea,
faptul cé cele trei biserici: primele dou# de lemn, iar a treia de zid, ce
s-au ridicat la Cheia au rezultat exclusiv ,,din initiativa, strddania, mun-
ca si fondurile proprii“. Cam acelasi lucru se poate spune si despre va-
tra (terenul) schitului, care nu este o danie, 0 milostenie, din partea
cuiva, ci ,,aceasta a fost cumpératd cu banii ghiatd monahilor cheieni in
frunte cu staretii, conducatorii lor spirituali, in cazul de fa{, in primul
rind, vrednicul stare{ Damaschin Barsanu ieroschimonahul, ardelean
din Saliste. Cum ins8, cu toatd agoniseala lor, célugérii din obstea Cheii
nu aveau mijloace binesti si materiale chiar asa de mari, o parte din
banii necesari sau alte mijloace materiale au fost adunate de la poporeni.

£

Ansamblul arhitectonic de la Cheia, Imprejmuit cu gard de piatré
se deschide cu impunitoarea clopoiniti —, care cu infédtisarea de azi,
incAntd ochiul prin albul imaculat al varului de pe peretfi. In partea su-
perioard a ei sunt instalate pe esafodajul respectiv trei clopote, ale ca-
ror sunete se aud pénd departe in jur. Patrunzénd in interiorul curtii
prin poarta clopotnitei, in partea ei de nord se afli stiretia, casi cochetd
ce poartd trasiturile specifice caselor din zona montand prahoveani. Pe
latura de est se afld chiliile uniforme ca aspect, ingirate in lungul unei
prispe cu stélpi de lemn impodobifi cu m3iestrite crestituri si balustrade
de scdndurd. Asemenea chilii se gisesc si In latura de sud a complexu-
lui. Dar, din cauza terenului in pantd, aceste chilii au fost aduse la a-
celasi nivel cu suratele lor din coltul opus, printr-o temelie de piatra.
In latura de nord a ansamblului de constructii, aspectul este diferit: mai
intdi se afld un grup de inciiperi cu geamlacuri, intre care se impune
casa marelui staret{ al maén#stirii, care a fost arhimandritul Grigore
Georgescu (Munteanu), casi unde astizi sunt cazati oaspetii de seami
si unde se péstreazd lucruri de mare pref. In prelungirea spre est, se
afla cateva chilii aseméniitoare cu cele dinspre sud.
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Tot pe aceastd laturd se afld:cladirea paraclisului de iarna tarmosit
in 1924, operd a strédaniilor aceluiasi staret Gngore cu onntnbuua cre-
dmc1o$110r

Intregul complex monahal cu 'exceptia blsencﬂor Lt este adéposm
deacoperisuri de sindrilé; bisericile, cu acoperifuri de tabla.

Biserica cea mare a ménsstirii Cheia se desfisoari in extenor pe o
lungime de vreo 30 de metri. Zidurile ei sunt groase de aproxunatlv un
metru, de unde si impresia de masivitate si robusteje oferitd privirii. In
exterior, suprafata varuitd a peretfilor este impar{itd in doua registre
printr-un brau in doui trepte de tencuiald tras cu sablonul. Registrul su-
perior cuprinde cam o treime din indlfimea’ perefilor, fiind decorat de
jur-imprejurul bisericii cu medalioane patrate, pentru pndvor si drept-
unghiulare cu laturile mari pe verticald, pentru restul bisericii. Regis-
trul inferior este ornat cu o serie de false colonete prismatice, fixate in
zid si dispuse:in dreptul interstitiilor dintre unele panouri: In acest re-
gistru au fost incastrate in zid toate cele zece feresire cu,ancadramenie
de piatrd, distribuite: doud la pronaos, patru la naos, restul-la altar
Temelia bisericii ar putea fi socotitd un al treilea registru — registrui
bazei, in jurul cireia este asezat un pavaj de piatrd (lespezi) pufin ineli-
nat in afard, pentru indepértarea apei pleilor..Pridvorul, in lungime
de aproximativ cinei metri, iar in ladjime de peste zece metri, se sprijina
pe peretele de la intrarea in promaos i, in celelalte laturi pe zece co-
loane cilindrice masive din c#rimida, ca.si piedestalele lor. Accesul in
pridvor se face atat pe scara din fatd, cét si pe cele dintre coloanele la-
terale si peretii laterali ai biserieii. -

Intrarea in pronaos, spatiu lung'de circa cinci metri si larg de sapte
metri, se face pe 0 usd de lemn armaté in fier gi-aramé, cu ancadrament
format din trei prisme in patru muchii. Deasupra usii, pe o piatra drept-
unghiularsd intepenitd in zid, este cioplitd cu litere scoase in relief pisa-
nia ctitorilor Damaschin si fratele s&u Iustin (al cirui text l-am repro-
dus in paginile anterioare). Naosul, cel mai:vast spatiu interior ‘din bise-
ricd, este lung de vreo unsprezece metri si larg de patrusprezece metri;
deasupra lui se ridica turla cea mare a bisericii pe plafonul cireia se afld
Pantocratorul. Altarul, cu dimensiunile de cinei metri $i juméitate in lun-
gime gi de sapte metri in l&{ime, cu patru ferestre, este despirtit de naos
prin obisnuita catapeteasmé# de lemn sculptat si poleit, cu flancurile re-
trase spre altar, pentru a permite ca parte din lumina primelor ferestre
sé se réspandeasca si in naos.

In starea actualad pictura in interiorul bisericii, executatd in tehnica
tempera in maniera neo-bizantini, dateazi din anul 1984 si se datoreazi
pictorului Chiriac.

Paraclisul de iarnd are forma de cruce. Accesul in interiorul lui se
face prin flancuri, prin usi dublate de grilaje pliante din fier. Pridvorul
e de dimensiune mic#, pronaosul si naosul — nici ele nu sunt prea mari.
O turld de lemn in opt fete, cu patru ferestre agezate in directii cardi-
nale, stréjuieste acoperisul. Cinci ferestre incastrate in pereti fac si pé-
trundd de afard lumina in interior, unde, pe peretele dinspre pronaos,
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e scris cu pensula urmétorul text de pisanie: , Intru mare slava si lauda
a sfintei si de viati ficitoarei si nedespértitel Treimi, In cinstea prea
sfintei stipinei noastre de Dumnezeu nascitoare si pururea Fecioarei
Maria, s-au ridicat acest sfant paraclis in zilele I.P.S. Sale dr. Miron
Cristea, patriarhul Roméniei Mari, prin osirdia si osteneala cuviosiei
sale parintelui arhimandrit Grigorie Geargescu, stareful sfintei méné&stiri
Cheia, impreund cu soborul si cu ajutorul multor binefacatori s1 de
Dumnezeu iubitori pravoslavnici crestini, spre vesnica lor pomenire.
S-au pus temelia in ziua de 5 iunie 1924 si s-au sfintit in ziua de 8 sep-
tembrie 1927 de prea sfingitul arhiereu Tit Téirgovisteanul, vicarul Sfin-
tei Mitropolii. Pictor G.I. Cepoiu Izvoarele®.

Pictura actuald in interior a fost executatd in anul 1926, in tehnica
tempera, de tip necbizantin.

L

Atat In faza de schit de la inceput, cat si mail tarziu, in faza de méa-
néastire propriu-zisi, obstea monahali de la Cheia a fost in general pu-
{in numeroasi: clieva zeci de vietultori (calugari si frati), fard a se ri-
dica vreodati de-az lungul timpului, la o suti; in general, cameni cu ecom-
portare morald, pasnici, imp&cand in egald mésurd indatoririle spiritual-
bisericesti cu cele material-gospodéaresti.

Am amintit in paginile de mai sus numele cétorva starefi din pe-
rivada de inceput a aseziirili monahale Cheia: Atanasie, Stefan, Dometie
(Domitian}, Dorothei, fird a le cunoaste datele biografice esentiale.

Cel dintai staret la Cheia despre care avem cateva date este Da-
maschin ieroschimonahul. Era ardelean din partile Salistei Sibiului. Ta-
til sau se chema Ionas Bérsanu; oier, care in peregrindrile lui cu oile
peste munii, va fi cunoscut si Cheia. Doi din fiii lui aveau si imbrace
rasa monahald la Caldirusani, sub numele de Damaschin si Justin.

Data nasterii lui Damaschin nu se cunocaste; nici numele de botez.
La fel e cazul si cu fratele sdu Justin. Din ce motive sau in ce impreju-
rari au ajuns cei doi frati la Manéastirea Caldirusani este greu de spus.

Se pare cid mai intdi a venit aici Justin si dupd el si Damaschin,
probabil prin anii 1811 i 1813.

Damaschin a fost calugarit in anul 1815 de ciitre «pirintele Dositheu
arhimandrit si starefu». In 1825 este hirotonit diacon de edtre mitropo-
litul Tarii Roménesti Grigore Dascalul.

Bun cunoscitor de carte, muncitor gi osirduitor intru ale cilugi-
riei, la 12 iulie 1831, Damaschin diaconul a primit hirotonirea in preot,
din partea invatatului episcop Chesarie al Buziului, care atunci facea
parte din locotenenta mitropolitani dupd surghiunirea mitropolitului
Grigorie.

In 1835, dupa focul ce parjolise schitul Cheia, despre care am amin-
tit mai-nainte, episcopul Chesarie incredintieazd lui Damaschin conduce-
rea §i indrumarea obstii monahale de pe Teleajen, numindu-! staret si
pe care o va pastori pind in 1874. Vine la Cheia impreuni cu fratele
sdu Justin, unde — spune Damaschin intr-o insemnare personald —
«ne-am apucat cu sfinf{ia sa périntele Justin ieroschimonahul, fratele
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nostru si cu périntii ce s-au aflat la schit de am facut bisericd din te-
melie, de zidu si cu toate cele trebuincioase, dupa cum se vede In fiin{a,
cu ajutorul Iui Dumnezeus».

In vremea aceasta obstea schitului peste care stiretea cuviosul Da-
maschin cuprindea 33 de cidlugiri si 12 frafi, cu tofii punidnd ména si
umédrul la ridicarea noii biserici de zid. Dintre acestia, 16 erau munteni
si 29 ardeleni.

In afari de insusirile sale spiritual-bisericesti — crescuse doar in
duhul célugirese al ,paisianismului muntean“ de la Caldarusani! — sta-
retul Damaschin a véadit si reale insusiri de om intreprinzitor, de bun
gospodar, strdduindu-se necontenit pentru prosperitatea obstii pe care
o pastorea. Prin cumpdriri, prin donatii — vii, terenuri agricole, livezi,
munti, animale de hrani si de munca, acareturi si alte bunuri materiale,
Damaschin a imbog#tit zestrea schitului. De subliniat ci ,toate cumpéréa-
turile s-au efectuat fard ajutor binesc din afarda“; ele erau rezultatul
muncii monahilor gi mai ales al corectei si stransei chiverniseli a lui
Damaschin si a ajutoarelor sale, cilifi in flacdra paisiana, aprinsd si in-
trefinutd de staretul Gheorghe de la Caldarugani®. Se apreciazd ci mai
presus de toate ,doui realiziri deosebite s-au produs in comunitatea
monahald de la Cheia, in care rolul principal a fost jucat de citre Da-
maschin: (...) in primul rind inil{area noii biserici de zid in incinta
schitului (...), iar al doilea dotarea gchitului cu o valoroasd zestre imo-
bila“. Pentru agonisirea acestora g. mu:i ales pentru.conservarea lor (re-
paratii, renovari), Damaschin a trebuil si se zbatd din rasputeri: si se
apere impotriva detractorilor. si rauvoitorilor  séi, impotriva abuzuri-
lor autoritatilor civile locale, a pichetelor de griniceri din zonid fad de
schitul sau sd intervind la autoritafile superioare, bisericegii si de stat
sau militare, inaintdnd pretutindeni memorii, cereri, ardtand documente
justificative. Este pe deplin dovedit c3, chiar cind Damaschin a cum-
parat pe numele siu unele proprieti{i — de pildd, mosia Nenisori, mun-
tele Rosu — ,,el nu s-a gandit nici o clipad si le foloseascd pentru sine,
ci ,,totul a fost destinat colectivititii®.

Secularizarea averilor minéastiresti de la sfarsitul anului 1863, pusa
in practicd in 1864, a fost intampinatd de staretul Damaschin impreu-
nd cu cei peste patruzeci de calugiri cheieni de sub obladuirea sa cu
multd greutate si necazuri: reduceri bugetare, abuzuri de putere din
partea autorititilor civile — interzicerea inchirierii animalelor si mij-
loacelor de transport ale schitului, rechizitionarea si chiar wvanzarea.la
licitatie a wvitelor, trdsurilor, sdniilor; graul si orzul din recolta anului
1864 apartiniand schitului a fost sigilat in magazii si trecut in proprie-
tatea statului. "

Dar ceea ce l-a deranjat si l-a durut cel mai mult si_mai adéanc
pe destoinicul stare{ Damaschin n-au fost necazurile si loviturile primite
din partea oamenilor din afar#, ci ingratitudinea unora dinire colabora-
torii s&i din obgtea monahali al cidror staret era. Este vorba, de irciden-
tul — un adevarat complot — urzit impotriva lui de membrii din comi-
tetul economic al schitului, care, crezand ci odati cu secularizarea a ve-
nit vremea ca staretul lor sa cadd din aceastd:functie, s-au dedat la abu-

Y — Revista Teologica




130 REVISTA ‘TEOLOGICA

zuri in gestiune, la sfidare si la fapte, campanie de defaimare a lui Da-
maschin. Drept urmare, acesta a ripostat hotédrat, desfiintdnd comitetul.
Din acest moment, conflictul a luat proportii, complotistii reusind sd a-
tragad de partea lor autoritatile civile locale prahovene. Dupé cercetéarile
de rigoare de cétre cei in drept, ancheta finald a constatat nevinovitia
staretului, uitdnd in schimb, in evidentd ,atat faptele grave ale celor
patru calugiri, care l-au supus pe staret la sechestru in chilia sa, fard
alimente si ciildurd, l-au amenintat cu moartea si aspre privafiuni, cit
si abuzul de putere, falsurile si masinatiunile monahilor rézvrati{i“. Dupa
stingerea conflictului, staretul Damaschin, mérinimos la suflet, i-a ier-
tat pe calugdrii razvratiti, dar brutala ingratitudine a acestora i-a ré-
mas in suflet ca o dureroasi ran#, pind cand si-a dat obstescul sfar-
sit, in 1874.

Acesta a fost de fapt singurul conflict de proportii din intreaga is-
torie a viefii monahale de la Cheia.

Dupid moartea lui Damaschin, la conducerea schiturilor este ales si
confirmat in 1875 noul stare{, ieromonahul Doroftei Constantinescu, care
avea sa stirefeascd numai patru ani, padnd in 1879, cdnd a fost fortat
si-si dea demisia pentru c# «depisise abuziv bugetul», cheliuind ,peste
prevederile bugetare aproximativ 2200 lei®.

Urmasul lui Doroftei in fruntea obstii a fost ieromonahul Ignatie
Ionescu. ,In afara treburilor obisnuite intr-o colectivitate de 22 de mo-
nahi, activitatea staretului Ignatie s-ar putea defini ca lipsitd de atentia
cuvenité acestei colectivitati“. Mai mult chiar, printr-o scrisoare anonimi,
conducerea ministerului cultelor din acea vreme era sesizati ci ,la Cheia
se petreceau iardsi nereguli contabile® si, drept urmare, se instituie o
comisie mixta de control, care ,,a constatat ci intr-adevar aga se petreceau
Incrurile”. Tras la rispundere, staretul Ignatie ,,a mérturisit deschis cé
cu banii obtinuti (din arendiri) se acopereau mai multe nevoi stricfe ale
schitului. Cu acelasi scop se vanduserd si o parte din vite“. Toate aces-
tea au dus la destituirea starefului Ignatie, la inceputul anului 1884.

In toamna aceluiasi an, va fi ales un nou staret, protosinghelul Ioil
Anghel. In timpul stiretiei acestuia se fac demersuri la forurile superi-
oare pentru aprobarea unor devize de reparatii la chiliile schitului, mai
cu seama ca aceste foruri se gindeau la desfiintarea a trei schituri (Iz-
voarele-Crasna si Predeal din judetul Prahova si Ciocanu din judetul
Muscel) si ai céror vietuitori urmau si fie adusi la Cheia. In cele din ur-
mad, iInsd, schiturile vizate n-au mai fost desfiintate. Ca atare, devizele
nu s-au aprobat, iar banii solicitafi nu s-au primit. Greutétile si lipsu-
rile mari cu care era confruntat stareful Ioil, ciruia el nu era in stare
sa le faca fatd, inrdutatirea situatiei obstii, care numdira in randurile ei
pe mepotul staretului Damaschin Pimen Niculescu si pe fostul staret Ig-
natie, l-au determinat pe Ioil Anghel, in octombrie 1890 s&-si dea de-
misia.

In locul lui este ales protosinghelul Visarion Mihiiescu. Ca si inain-
tasul sdu, si acesta intervine la ministerul Cultelor, in mai multe ran-
duri si inarmat cu acte justificative, si obiind sumele binesti trebui-
toare mai multor reparafii (moara de pe Teleajen, grajd, sopron, clopot-
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nita, buc#tirie). In plus, pentru strangerea de bani gi obtinerea de aju-
toare materiale, Visarion cere, in 1892, aprobarea unei pantacuze.

Un colaborator apropiat al staretului Visarion  in stradaniile lui
pentru imbunéatitirea situatiei gospodiresti: si materiale a schitului
Cheia a fost, incepénd cu anul 1892, monahul Grigore Georgescu.

In comparatie cu cei trei stareti anteriori:lui staretul Visarion Mi-
h#éescu a reusit cu adevarat si imbuniti{eascd situajia gospoddreascd a
aseziméantului monahal pe care il conducea. Asa se explicd investirea
lui pe anul 1893, adica la scurtd vreme dupi alegerea ca staref cu rangul
de arhimandrit. Era primul arhimandrit-stare{ din istoria Manastrii
Cheia.

Intuind in colaboratorul siu apropiat, acum ieromonahul Grigore
un destoinic conducétor, pe viitor, al obstii de la Cheia, stareful Visa-
rion, care era inaintat in vArsti, incepand din anul 1894 jsi va cere de-
misia din aceastd functie, la Mitropolie. In 1905 de pilda, el motiva ca
este bitran si suferind, ci a fost in concedii medicale, ci din 1903 gi-
reazi si stiretia schitului Crasna. Formal, Mitropolia ii accepta demisia,
dar Visarion continui si réméni starej la Cheia. In decembrie 1908,
Visarion Mih&iescu, grav bolnav cere pentru ultima oari Mitropoliei si-i
primeascd demisia din functia de staret la Cheia si de duhovmic la Ma-
nastirea Suzana. La 17 decembrie avea, intr-adevir, sé-si dea obgtescul
sfarsit. %

Locul i-l1 va lua fostul sdu colaborator apropiat, ieromonahul Gri-
gore Georgescu, care va conduce mandstirea multd vreme, pani in 1936
si se va afirma ca cel mai de seami stare{ pe care l-a avut aceastd ma-
nastire pané atunci.

Se apreciazd ci la Cheia, la moartea lui Visarion Mih&iescu, nu se
gisea un alt monah care si cunoascd mai bine problemele cu care era
confruntatd ménéstirea in complexitatea ei si care s# posede robuste-
tea fizicé si moraléd de a le rezolva.

Alegerea ca staret a ieromonahului Grigore Georgescu a avut loc in
ziua de 25 ianuarie 1909 si a fost unanima. Tot atunci a fost confirmat
si ca duhovnic al maicilor de la ministirea Suzana, unde, pani atunci,
funct{ioniase ca preot deservent.

Activitatea de superior al obstii de la' Cheia desfasuratd de ieromo-
nahul Grigore poate fi caracterizati ca o luptd continui si darza timp de
douézeci si cinci de ani, pentru salvarea in primul rand a cladirilor méa-
nastirii, prin reparafii $i consolidari de duratd, prin constructii noi. Cu
cinstea i corectitudinea verificate in mai multe réanduri, cind era ca-
sier al méndstirii, stareful Grigore, peniru rezolvarea tuturor proble-
melor gospodéresti, avea si caute ciile legale pentru objinerea banilor
necesari. Despre corectitudinea manuirii fondurilor banesti, se apreciaza
cd din 1896, cdnd i se incredintase functia deicasier si pani in 1936, cand
demisiona din functia de staret, adici timp de 39 de ani, actele ges-
tiunii sale sunt de o corectitudine ireprogabild, fari nici cea mai mica
nereguld sau suspiciune“. Aceste constatdiri si aprecieri eram exprimate
de organele de control locale sau supericare bisericesti i civile. Fon-
durile - bisericesti ~ale manéstirii, stire{itd de ieromonahul si mai
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tarziu arhimandritul Grigore ,proveneau fie din sumele destul
de mici alocate de stat, fie ele reprezentau ajutoare de la alte institutii,
sau ofrande de la particulari. Cheltuiala lor se ficea cu aprobérile prea-
labile de rigoare si pe baza actelor justificative reale.

Un mijloc pentru procurarea banilor necesari, practicat si de stareful
Grigore, il constituiau obisnuitele pantacuze. Pentru aprobarea acestora,
ficea insistente interventii la cei de sus. Apelarea insi la acest mijloc
de colectsd de ajutoare binesti sau de alti naturd de la credinciogi im-
brica uneori aspecte patetice si chiar umilitoare pentru cei care umblau
cu pantacuza. Fireste, staretul nu era incantat de aceastd situatie peni-
bild care friza cersetoria, dar o accepta si o tractica din interese, ratiuni
si scopuri obiective: voia si duci la bun sfarsit ce gindea si infaptuia
pentru obstea pe care o conducea. Ci era constient de penibilul situatiei,
o dovedesc rapoartele ad-hoc inaintate in mai multe rdnduri Mitropoliei,
in care fie ci aréta ci el, ca stare} purta ,toatd greutatea schitului®, fie
cd — dacl i s-ar fi 13sat schitului, la secularizare, ,,40—50 de hectare de
loc arabil® — «puteam scipa de rusinoasa cergetorie, asa cd acum tre-
buie s& umbldm cersind pentru a ne putea intretine si a nu muri de
foames.

Spirit practic si economic in acelasi timp, mereu in ciutare de noi
solufii si mijloace pentru implinirea nevoilor obstii, stareful Grigore a
facut din cresterea vitelor manistirii o sursd de venituri: le crestea, le
ingrésa, apoi pe cele de prisos le vindea. Iar pentru a reduce cit mai
mult cheltuielile angajand méana strdina de lucru, nu de putine ori a re-
curs la munca monahilor inchinoviati, munca fizicd, uneori grea, de la
care exemplul personal al stare{ului n-a lipsit, lucrand el insusi alaturi
de acestia.

Tot in scopul reducerii cheltuielilor, prin stradaniile sale au luat
fiintd in mAanastire mici ateliere de rotarie si carute, de cismarie si croi-
torie — produsele acestei munei fiind folosite numai in beneficiul viefui-
torilor monahi, fir4 comercializarea lor in afaceri.

O sursd de venituri, dar cu caracter intamplator si ocazional, ex-
ploatatd mumai de staret, a fost inchirierea sezonier# a unor incaperi dis-
ponibile din ménéastire unor indrigostifi de excursii montane sau veniti
cu cine stie ce treburi prin aceste péar{i. Contravaloarea gazduirii si a
mesei riménea la aprecierea gi bunédvointa oaspetilor.

Pentru spiritul siu gospodérese, de bun intreprinzétor, pentru reali-
zérile infaptuite, pentru buna chivernisire a intregului ansamblu mo-
nahal, pentru activitatea sa bisericeascid — liturgica si moral-pastorald —
in anul 1914, stareful protosinghel Grigore Georgescu de la Cheia a fost
ridicat la rangul de arhimandrit; era al doilea staret-arhimandrit al ob-
stii de la Cheia. Primirea acestei vrednicii avea loc in urma vizitei, in
1913 la Cheia, a insusi mitropolitului primat al tdrii, Conon Arimescu-
Donici. Ea va constitui pentru primitorul ei un indemn pentru viitoare
infaptuiri. Alte cereri, alte demersuri pe la autoritdtile superioare pen-
tru reparafii §i renoviéri la imobilele méanastirii. Intr-un raport inain-
tat Casei Bisericii prin care cerea bani pentru repararea acoperisului
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bisericii mandstirii, el argumenta astfel cererea sa: ,,(...) pictura esie
de o frumusete rarad (...) toatd Jumea o admira“ si e mmt&té si ,de
lume stridind de peste frontiers*.

O perioadi grea, de mare incercare ,a cunoscut arhnuandntul staret
in calitatea lui de conducétor si asezéméntul monahal ca institutie si
loe de vietuire; in timpul primului rézboi mondial — atat in perioada
neutralitdtii, cat si in timpul desfagurdrii ostilitafilor, Cheia fiind in a-
propierea granitei: rechizitii, incartiruiri, deterioréri sau distrugeri to-
tale, pleciiri de chlugiri in altd parte. Toate acestea erau aduse-la cu-
nostinta autorititilor superioare. bisericesti si civile, de la eare solicitd
bani pentru reparasii gi sprijin pentru redresarea luerérilor.

Cea mai de seami infiptuire de dupé rdzboiul de iniregire a nea-
mului a staretului-arhimandrit a fost traducerea in fapt a unei dorinie
ce-1 friménta de mai multd vreme: aprobarea, in 1919, a ridicarii. unei
.,bisericute pentru timp de iarni, ca si putem indeplini serviciul,regulat
ziua si noaptea dupd regulile méanistiresti. ,,Bisericufa®“ avea sa fie con-
struitd intre anii 1924——1927; este vorba de Paraclisul de iarmé despre
care am vorbit mai sus, sfin{it la 8 septembrie 1927 de citre arhiereul
Tit, vicarul Patriarhiei.

Dupé construirea paraclisului, harnicul gospodar va ridica in mcmta
complexului ménéstiresc o ,,casd a starefului® si alte constructii. -

Latura gospodéareascd, intreprinziitoare a personalititii staretului
Grigore Georgescu era dublatid de latura spirituald in care predominau,
ca virtuti majore, iubirea de aproapele, mila fa{# de cei siraci, altruis-
mul. Dand form# concretd acestor virtuti, a ajutat material la construi-
rea bisericii din comuna Izvoarele, angajindu-se si pliteascd personal
»pictura altarului (...), icoana de la iconostas". De-sirbétori — Pagte,
Criciun — sau cu alte prilejuri ajuta cu bani sau sub alte forme fami-
lii sirace sau pe biiréni, cerénd celor cirora le incredinta spre distri-
buire ajutoare si péstreze discretie deplind, si nu i se facd nici un fel
de publicitate.

Semnatarul ‘acestor randuri igi aduce aminte cu nostalgie sicu recu-
nostintd de grija deosebitd si dragostea pirinteasci a marelui staref fata
de copilul de atunci, abia iesit din scoala primaré, care venise la Cheia,
in maéanistire, dintr-o comuni din apropiere, in anul 1928 si pe care l-a
luat sub protectia $i indrumarea sa, pregitindu-l pentru viata monahala:
cum l-a trimis s& urmeze cursurile seminarului monahal de la Cernica,
in anul 1932. Cu aceeasi nostalgie, semnatarul acestor randuri isi aduce
aminte de tunderea sa in monahism, la sfarsitul anului 1936, cand a
primit numele de Grigore, dupi cel al marelui siu indrumétor spiritual;
de hirotonirea sa ca ierodiacon la mén#stirea Cheia hirotonie oficiata
insa in catedrala patriarhala din Bucuregti, unde peste un an avea sd
devini el insusi unul din cei mai devotati slujitori ai ei, o slujire lunga,
lungé de peste o jumatate de veac.

Incércat de ani si incercat de boa.lﬁ marele staret de la Cheia,
arhimandritul Grigore Georgescu avea si lase locul stérefiei unui con-
frate mai ténér, protosinghelul Ghenadie. Peste céajiva ani, in: 1940, pa-
rintele Grigorie inchidea ochii pentru totdeauna, sub povara biitréneie-
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lor, dar si incércat ca un pom cu roade bogate, de multele inféptuiri,
care aveau si perpetueze vie si frumoasa lui aducere-aminte.

Protosinghelul Ghenadie Diaconescu — invrednicit mai tarziu cu
rangul de arhimandrit — va conduce obstea de la Cheia panéa in anul 1947.
Ca si marele séu inaintas, si el s-a dovedit un bun gospodar. Printre
alte activitd{i gospodéresti, stareful Ghenadie a facut importante repa-
ratii la acoperisul complexului méanastiresc, in primul rand la biserica cea
mare, a restaurat din temelie vechea clopotni{d, in infaitisarea mareata
pe care o vedem ast#zi, la intrarea in incinta manastirii. A fost un foarte
bun slujitor al altarului, afirmindu-se ca un neintrecut interpret al ecén-
tarii traditionale psaltice. L]

Dupé staretul Ghenadie Diaconescu, in fruntea obstii de la Cheia
s-au succedat, cu pastoriri de scurtd duratd, urmétorii parinti: protos.
Ieronim Motoc, in anii 1947—48, semnatarul acestor randuri, protes.
Grigorie Bibus, doud luni in 1948, urmat de ierom. Gherasim Negules-
cu din 1948 pénd in 1950, asupra cfruia vom stdrui putin. Acesta a fost
un neintrecut céntéret de muzicd bisericeascd. Punea in cantare tot su-
fletul, toatd maiestria, ceea ce fiacea ca, sub farmecul cantarii sale, totul
sd se insuflefeascd. Atunci cind slujea el sfinta liturghie, pared cerul
cobora pe paméant. Dar périntele Gherasim n-a fost numai un desévarsit
cantire{, ci si un neintrecut scriitor de céntari bisericesti. Era un cali-
graf fara pereche, de uimitoare perfectiune artisticid. Sub forma unor
,»Buchete muzicale”, manuscrisele sale caligrafiate se gasesc pe la maé-
ndstirile Cheia, Zamfira si Suzana, unde a functionat ca preot si duhov-
nic sau in Biblioteca Sfintei Patriarhii, unde vizitatorii sau cercetatorii
specialisti care le vad, le apreciazéd ca ,,adeviarate capodopere ale genu-
lui“. O altid insusire a acestui vrednic staret era bunitatea sa sufleteasca.
Iubea pe monahi cu dragoste de adevérat parinte duhovnicesc; era in-
cintat de cinul monahal si socotea calugiria drept ,cea mai frumoasi
floare a lumii“. Era pentru fratii séi sub ascultare ,0 adevaratd odihni
sufleteasca®.

Dupi périntele Gherasim Negulescu pani in anul 1967 s-au succedat
la conducerea Manistirii Cheia: ierom. Iezechil Preda si arhid. Emilian
Andrei, ambii licentiati in Teologie. Ultimul dintre ei a stiretit in conditii
destul de grele. Aceasta pentru ci, in urma mésurilor antimonahale, im-
puse atunci de regimul politic ateisto-comunist din tara noastrd, méanas-
tirea Cheia impreund cu multe alte aseziminte monahale este obligati
si-si Inceteze ‘activitatea specificd; intreg complexul méanéstiresc urménd
s capete altd destinatie. In asemenea situatie, in 1960, in urma incer-
cirii Oficiului National de Turism de a ocupa ménéstirea — acum des-
fiintatd —, patriarhul 'Justinian declard Cheia drept Casd de odihni
pentru salariatii Patriarhiei Roméne, punind-o sub dependenta directi a
Administratiei Patriarhale si riménand astfel tot sub oblidduirea Bise-
ricii. Ca sd corespundi noii destinatii fortuite, se fac unele amenajari
de rigoare: se introduce api curenti si luming electrica.

In ipostaza de Casé de odihn&, ménéstirea Cheia va raméne timp de
treizeci si doi de ani, pana in 1991, ecand isi va recdpata vechea ei me-
nire. Las&nd modestia la o parte — céci adevarul asa este! —, semnatarul
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acestor randuri se considerad indreptétit si sus{ind ci a fost unul dintre
cei mai inflicirati animatori a reinfiintérii mén#stirii- Cheia, in 1991
Era pentru el o datorie de suflet, Cheia fiind maéanéstirea lui de me-
tanie, unde a imbracat pentru prima datd rasa monahald. Pentru révna
sa neobositd in aceasti privin{d, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoc-
tist, i-a incredintat, imediat dupi reinfiintare, atributia de staret{ al ma-
nastirii, cu indatorirea de a reinfiinfa obstea monahald, de a reinvia ros-
turile ei bisericesti. Dupa sase luni de stéretie, conducerea manéstirii a
fost incredintati arhimandritului Cleopa Naum, subsemnatul r&ménénd
cu vechile sale obligatii zilnice la Catedrala Patriarhald si la Biblioteca
Sfantului Sinod din Bucuresti.

Arhim. Cleopa, murind intr-un accident rutier, sarcina de staretf a
fost incredintati pentru putin timp, ierodiaconului Damaschin Toma,
apoi actualului staref, ieromonahului Martinian Rusanda.

Este vrednic de subliniat faptul ci de la reinfiintarea Manastirii
Cheia in 1991, ca locas de inchinare monahald cu viatid de obste, se ob-
serva striadania neincetatd de a se referi la vechile rosturi si frumoasele
traditii de altidat3, care au ficut faima acestei oaze de spiritualitate cres-
tina ortodoxa de pe Teleajen.

In incheierea randurilor noastre, ne facem o datorie de suflet a
aminti despre unul din vietuitorii de la Cheia de altidatd, parintele
arhim. Calist R&dulescu, care, chemat de aici, avea sid indeplineasca
functia de secretar in Cancelaria Sfantului Sinod timp de doudzeci si
cinci de ani, §i care si el — ca si parintele Gherasim Negulescu — se
va afirma ca un des#varsit caligraf, el fiind cel care a scris Cartea de
Aur a Sfantului Sinod.

Am scris randurile de mai sus, nu cu intentia de a face istoria ménés-
tirii Cheia ca un specialist, ci ele se vor a fi o marturisire de suflet, o
evocare sentimentald la implinirea, in 1995, a 225 de ani de la intemeie-
rea Sfantului Locas monahal de la Cheia. Am scris randurile acestea
despre Manastirea Cheia si vietuitorii ei, coplesit de nostalgia aducerii
aminte de vremurile de altidatd — bune sau vitrege — prin care a tre-
cut maéanastirea mea 'de metanie, si din dorin{a ca Dumnezeu sid o ocro-
teascs, avind-o totdeauna in sfinta Sa pazi si s#i-i hérizeascd o cat mai
lungi existentd, ficind din ea o adeviratd ,,Casi a slavei Sale®, iar din
vietuitorii ei, de astdzi si de méine, vrednici si adevarati mesageri ai Cu-
véntului si voii Sale in lume.
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PENTRU SANATATEA SUFLETULUI $I A TRUPULUL
O INTRODUCERE ORTODOXA IN BICETICA *

Introducere

Orice om din ziua de azi isi d& seama ci stiinta, medicald face pro-
grese uriase. Nu numai ci bolile sunt-tratate cu aparaie de diagnoza
computerizate, cu tehnologii exotice si terapii medicale noi, dar, de cate
ori apare o problema medicala, omul de rand se. afld de acum in fafa
unei diversititi uimitoare de posibilitdti.

In trecut, Biserica a considerat totdeauna medicina ca o profesiune
onorabild. Unele dintre cele mai indragite figuri ale tradifiei ortodoxe
au imbinat credinfa in Dumnezeu cu exercitarea unei slujiri medicale.
Sf. evanghelist Luca a fost medic, iar Evanghelia si Faptele Apostoliler
scrise de el au un numér neobisnuit de mare de termeni medicali gi de
referiri la situatii medicale. Sfin{i precum fra{ii Cosma si Damian si Si.
Pantelimon sunt exemple de sfinfi-medici foarte veneraji in Biserica
Ortodoxd. De-a lungul perioadei bizantine a istoriei Bisericii au existat,
de asemenea, un numir de preoti-medici care au imbinat datoria sfanta
fatd de Altar cu slujba de vindecitor a medicului.! Si aceasta nu a fost
deloc o combinatie nepotrivita, pentru ¢i si viaja Méantuitorului nostru
Iisus Hristos a fost inchinaté umei slujiri de taméaduitor. Cele patru Evan-
ghelii consemneazéd mereu grija lui Hristos fati de buna stare fizicd a po-
porului si adesea ne sunt relatate episoade cu oameni care il ciutau pe
Tisus spre a fi timéiduiti de boli.

* Prezentim in continuare traducerea primei p#r{i a studiului For the Health
of Body and Soul. An Eastern Orthodox Introduction to Bioethics, Holy Cross Or-
thodox Press, Brookline, M.A., 1980, a p#nintelui Stanley S. Harakas (n. 1932), profe-
sor de Teologie morald la Holy Cross Greek Orthodox School din SUA. Conceput ini-
tial ca un articol, intitulat Eastern Orthodox Christianity, pentru Encyclopedia of Bio-
ethics (W.T. Reich, ed., New York 1978), imbogatit pentru aceastd nou# editie cu
o introducere, studiul reprezinti o incercare de a expune pe scurt modul in dare
invatatura morald ortodox# traditionald poate aborda problematica in mare mé-
surd foarte nou# a bioeticii. In lipsa unui discurs moral ortodox structurat si siste-
matic in acest domeniu, lucrarea périntelui Harakas este ¢u atdt mai necesard
gi meritorie. De bun# seama c¢i ea nu ave pretentia de a da un rispuns perfect
si exhaustiv, marturiseste autorul: , Acest articol trebuie inteles ca un efort ela-
borat de a prezenta Bisericii, pentru orientarea pastorald, miste directii morale in
domeniul bioeticii. Fie ca acestea s& fie adoptate, invatate i urmate cind sunt in
concordant cu traditia credintei. In acele locuri in care s-ar putea si se abata
de 1a regula credintei, fie ca constiinta Bisericii, si le corecteze si sa le revizuiasca.
In orice caz, fie ca ele si initieze intre ortodocsi reflectii, discutii si decizii compe-
tente“ (p. 17—18). Acesta este si rostul traducerii de fata. 5

1 D. Constantelos, ,Physician-Priests in the Medieval Greek Church®. Greek
Orthodox Theological Review, Winter 1966—1967, pp. 141—153.
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Conlucrarea omului cu Dumnezeu

Prin urmare, Biserica a recunoscut intotdeauna existenta a doud di-
mensiuni in procesul vindecarii. Pe de-o parte, recuncasterea faptului ca
intreaga noastrd viati este in mainile lui Dumnezeu. Suntem, trup si
suflet, fapturile Sale si spre El ne indreptim in momentele de suferinta,
fie fizica, fie afectivd. El este, in primul sicel mai fundamental in{eles,
.,doctorul sufletelor si al trupurilor” cum se spune in cartea de rugéciuni a
preotului (Molitfelnic). In Biserica Ortodoxa nune rugim numai pentru
vindecarea bolii prin rugéciunile pentru bolnav rostite de preot, ci Biserica
ofera mereu credinciosilor timaduirile lui Dumnezeu prin Taina Sf.
Maslu. Spre deosebire de alte Biserici, intelegerea Ortodox& a acestei
Taine a luat intotdeauna in serios cuvintele Secripturii, consideridndu-le
explicite: ,,Este vreunul dintre voi in suferin{i? Sa se roage... Este ci-
neva bolnav intre voi? S& cheme preotii Bisericii si si se roage pentru
el, ungandu-l cu untdelemn, in numele Domnului. Si rugiciunea credin-
-tei va méantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, gi de va fi ficut pa-
cate se vor ierta lui“ (Iacov 5, 13—15).

Dar a accentua puterea vindecitoare a lui Dummnezeu nu inseamné
a diminua eforturile omenesti in vederea vindecérii. Dimpotriva, trata-
mentul medical este si el privit ca o conlucrare a omului cu voia de a
timédui a lui Dummnezeu. De fapt, intreaga invititurd Ortodox3 recu-
noaste un loc propriu efortului omenese, strdduintei si conlucrarii cu
voia lui Dummnezeu. Aceastd credintd, numitd ,sinergie”, pretiride folo-
sirea talentelor si inzestririlor omenesti pentru méantuire, pentru cres-
terea duhovniceascé, pentru conduita morali, pentru realizarea capaci-
tétii umane cét si pentru Implinirea voii lui Dumnezeu in toate cele
legate de comunitatea noastrd si viata socialid. Deci, in principiu, folo-
sirea tratamentelor, medicamentelor, dietelor terapeutice si chiar a ope-
ratiilor chirurgicale a fost consideratd, in general, in Bisericd drept cii
de conlucrare cu Dumnezeu adecvate, potrivite si de dorit pentru vin-
decarea suferintelor umane.

Metode noi, decizii noi, probleme noi

Dar, recent, s-a petrecut in medicind ceva care creeazd probleme
pentru acest spirit de conlucrare traditional. Premizele obisnuite nu mai
sunt atat de sigure ca odatd. Aceasta se datoreazd, in parte, faptului ca
progresele In cunoasterea biologicd au aplicatii actuale si potentiale care
nu se reduc la vindecarea suferinfelor ci $i manipuleazi si schimba pro-
cesele naturale ale trupului si ale mintii umane. De exemplu, pilula
contraceptivd si narcoticele psihopate. Aceste tehnici noi ridicd pentru
Bisericd anumite Intrebari. Una e si. folosesti procedee medicale pentru
a restabili starea normald a pacientului si alta e si modifici fiziolo-
gia si psihologia pacientului printr-o interventie medicald continua. To-
tusi, chiar si in'acest caz, nu au existat decat obiect{ii minore din par-
tea Bisericii. In general, am constatat foloasele obfinute de diverse
persoane §i am mul{umit lui Dumnezeu pentru ele.
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Insi aceste progrese au continuat si par si fi depisit acum o limita
care nu ne mai ingdduie si acceptdm orice iese din laborator cu presu-
punerea ci toate descoperirile sunt bune. Aceastd atitudine nouf nu se
limiteazi la probleme de etic medicala, ci poate fi intalnitad in atitudinile
contemporane fatdi de toate dezvoltarile stiinfifice si tehnologice: Accep-
tam inainte aceste dezvoltiri in numele ,progresului“, ca exemple re-
marcabile ale binelui pe care il poate obtine omul. Dar, incepand cu
bombele atomice de la Hiroshima gi Nagasaki, descoperim tot mai mult
ci ,,progresul” nostru are intotdeauna un pret de platit. Fiecare pas al
progresului stiintific si tehnic ne afecteazi viata atat in bine cat si in
riu. Invitim, de exemplu, sid socotim pretul progresului in termeni. de
mediu, de sénitate, in efectul asupra calitd{ii morale gi spirituale a fiintei
umane.

Mai mult, s-a schimbat vechea noastrd incredere in binefacerile
aplicatiilor intregii cunoasteri stiintifice. In trecut, toatd dezvoltarea teh-

nologicd era ,buna“; astdzi, tot mai mulf{i oameni au indoieli. Fiindea
suntem capabili, din punct de vedere tehnic, s& facem ceva nu rezultd
in mod automat si necesar ci si trebuie s-o facem. In medicini, de pildj,
perspectiva expermentirii si manipuldrii genetice, deschisd odatd cu des-
coperirea codului genetic in ADN, a determinat oameni de gtiinta cu re-
putatie si prevad# primejdii posibile pentru omenire si si stiruie pen-
iru interzicerea acestei experimentdri cu mogtenirea cromozomicd u-
mana.

In orice caz, suntem constienfi ¢& In domeniul medicinei ne con-
fruntdm cu totii in cursul viefii noastre cu numeroase decizii privind
procedurile medicale. Bolile congenitale pot fi acum observate incd de
cand pruncul se afld in pantecele mamei, iar legea permite avortul. Asa-
dar, parintii sunt confruntaji cu alternmativa: sa avorteze sau nu? Este un
gen nou de probleme pe care tehnologia medicala le-a ficut posibile doar
foarte recent. Sau, un alt exemplu. O rudenie te roaga sia ii donezi un
rinichii cici transplantul de rinichi a devenit acum posibil. Céte intrebiri
nu apar! Mai intéi, e drept s& se transplanteze un organ de la o persoani
la alta? Avem dreptul si renuntim la un organ de trebuintid propriului
trup? Este o datorie de a dona un organ unui sof{ sau copil? Dar unui
strain? Putem fi indreptititi sd refuziam donarea unui organ peniru
transplantare? Putem lua organe de la cei decedaii? E drept sd existe
banci de organe? Cine le poate folosi?, doar cei ce. isi permit si le pla-
teascd? Nici una dintre aceste intrebiri si o multime de alte intrebéri
similare legate de fiecare nou progres medical nu au rispunsuri evi-
dente. Si nici uneia nu i se poate da. raspuns doar pe criterii stiinfifice
si tehnologice. Ele implica intrebari profunde care privesc binele si réul,

dreptatea si nedreptatea, virtutea si pé#catul, valorile morale §i spiri-
tuale.
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Un nou domeniu de studiu: bicetica
Ca rezultat, si-a facut aparifia un nou domeniu de studiu. Cunoscut
sub denumirea de ,bioeticd“, acesta trateazi problemele privitoare la
viaté din punctul de vedere al binelui si riului. Ca orice lucru nou, are
radacini in trecut. De exemplu, invitdtura morald cregtin-ortodoxa s-a
preocupat intotdeauna de problemele vietii. Scriptura, scrierile Sf. Pa-
rinti ai Bisericii, dreptul canonic bisericese, chiar cultul gi viata sacra-
mentald au implicafii morale pentru acest gen de probleme Insa, abia
de curand, moralistii, atei sau credinciosi, au inceput sd caute aborda-
rea acestora intr-un mod coerent gi organizat, cu o referire speciald la
problemele care apar din posibilitatile tehnologice medicale avansate.
Disciplina biceticii recunoagte ci nu pot fi date raspunsuri fara referire
la principii si valori care nu rezultd din demersul stiintific. Astfel, unii
bioeticieni cauti valori ale ,,numitorului comun®; altii adoptd o anumita
poz1t1e filosoficd pentru a-si intemeia géndirea $1 doctrma altii isi ba-

zeaza gandirea gi orientarea pe traditii religioase. [...].?

MORALA ORTODOXA

Morala crestin-ortodoxa isi fundamenteazd judecifile etice pe Sf.
Scriptura si Sf. Traditie. Sf. Traditie este ,constiinta Bisericii“ si se
afld in hotararile sinoadelor ecumenice si locale, scrierile Péirintilor Bi-
sericii, dreptul canoniec si in cériile de indrumare a duhovnicilor.

Chestiunile care nu sunt tratate direct in izvoarele vechi sunt a-
bordate de moralistii ortodocsi moderni in incercarea de a exprima apre-
cieri etice in concordantd cu ,,constiinta Bisericii“. Prin urmare, scrie-
rile lor au un anumit caracter provizoriu si sunt totdeauna supuse exa-
minariii episcopale, sinodale sau general ecleziale. Existd, uneori, dife-
renfe substantiale in scrierile lor. Totusi, in general, moralistii ortodocsi
competenti pastreazd o atitudine eticd comuna. Chestiunile moderne ale
bioeticii pretind adesea de la moralisti gésirea unor locuri paralele in
tradifie si deducerea cu ajutorul ratiunii, din pozitii doctrinare, istorice
si pastorale consacrate, a unor aplicatii etice noi.

Afirmatii doctrinare si etice fundamentale

Pozitia doctrinard crestind rasariteand este prudentd in definirea po-
zitivd a continuturilor centrale ale credinfei sale. Ea prefera via negativa,
sau metoda ,apofaticd“ (i.e. a spune ceea ce nu este ceva). In morals, o
anumitd practica poate fi prescrisi ca nefiind in concordania cu etosul cre-

2 In text urmeazi dou# paragrafe referitoare la confinutul tematic al enci-
clopediei (probleme concrete gi legale; concepte si principii de bazi in abordarea
problemelor de bioeticd; teorii etice; traditii religioase; perspective istorice; disci-
pline inrudite care au relevant{i in domeniu) si la contextul contributiei pe care o
aduce articolul (vezi prezentarea de mai sus; nota trad.).
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dintei, dar adesea nu se indicd nici o solutie pozitiva in afard de necesi-
tatea rabdérii si a acceptérii situatiei.

Fara indoiala ci si cregtinismul ortodox se foloseste de elemente doc-
trinare si etice ,catafatice”. Acestea sunt luate in serios cénd au un ca-
racter mormativ, dar nu intr-un mod rigid, legalist sau absolut. Toate
afirmatiile privitoare la revelatia divind, care constituie traditia, sunt
considerate limitate si supuse tainei ca o dimensiune necesard a oricd-
rei intelegeri umane a divinului. In dreptul canonic si in morala, aceasta
a dus la practica ,iconomiei®, care autorizeazd exceptii ale randuielii
fard a considera exceptia ca un precedent pentru abrogarea randuielii.
in cele mai multe cazuri justificarea aplicirii iconomiei este evitarea
unui réu mai mare ce s-ar produce in cazul aplicirii stricte a legii.® Ca-
teva invéfaturi cheie ale doctrinei au aplicatii morale imediate cu rele-
vanté specificd in probleme de bioeticé.

Antropologie teologicd. Omenescul (humanum) existeniei. noastre este
atdt un dat cit si o posibilitate. Unele autoritafi patristice fac distinetia
intre creatia fiinfei umane dupé ,,chipul” lui Dumnezeu, gi ,jaseménarea”
Sa. ,,Chipul” este donatum-ul. intelectului, sensibilitdfii, judecatii etice
si al auto-determindrii. In umanitatea cézutd acestea raméan parte a na-
turii. umane, desi intunecate, rinite si slabite. ,,Asem&narea” este capa-
citatea omului de-a deveni ca) Dumnezeu, de a realiza o perfec{iune me-
reu mai mare, niciodatd incheiatd. Aceastd implinire a umanitafii noas-
tre este denumité traditional theosis, indumnezeire. Oamenii sunt de fapt
,Jmai putin decit oameni desavarsi{i“. A dobandi starea de theosis in-
seamni a realiza integral potentialul nostru uman. Din punct de vedere
moral, aceastd invititurd duce, pe de-o parte, la acceptarea existentei
unei ,naturi umane®, pe de alta, in mod elar, ea nu restringe omenzscul
nostru la conformitatea cu aceastd natura. ;,Chipul” oferd o temelie si-
gurd pentru judecata morald. , Asemé&narea’ interzice absolutizarea ori-
carei reguli, legi sau formuléri.*

Energii divine si auto-determinare wmani. Desi fiinia lui Dumne-
zeu este in intregime incomprehensibild pentru mintea omului, energiile
lui Dumnezeu sunt prezente in fiecare experien{d umana. A vorbi despre
energiile divine inseamnd a vorbi despre lucrdrile lui Dumnezeu fa{d de
lumea creatd. Relatia energiilor lui Dumnezeu cu libertatea si auto-de-
terminarea umand are impleatii morale evidente. Ortodoxia inwvatd cé,
desi Dumnezeu este stipan al istoriei, El nu obligad sau forteaza ascul-
tarea si conformitatea cu voia Sa. Conformitatea constransé  inseamna
dezumanizare, pe cind umanitatea implinitd — care este indumnezeirea
fiintei umane — trebuie sa fie libera, de vreme ce Dumnezeu este liber,
ceea ce ridicd problema raportului dintre providenta divind si responsa-
bilitatea umani. Ortodoxia mentine acesti doi termeni intr-o temsiune
paradoxald: omul este responsabil si trebuie sid lucreze dar Dumnezeu
isi realizeazd voia, fie cu lucrarea omului, fie impotriva ei. La modul

3 J. Kotsonis, , Fundamental Principles of Orthodox Morality”. The Orthodox
Ethos: Studies in Orthodoxy. Edited by A.J. Philippou, Oxford: Holywell Press, 1964.

4 G. A. Maloney, Man, The Divine Icon: The Patristic Doctrine of Man Made
According to the Image of God. Pecos, N M: Dove Publication, 1973.
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ideal, actiurile umane se integreazd armonios cu scopurile divine intr-o
sinergie perfecta a vointei divine cu cea umana. Aceasti invétédtura de
credintd nu este decét o extindere si o aplicare a doctrinei ortodoxe des-
pre natura divini si cea umana in persoana una a lui Iisus Hristos. Din
punct de vedere etic, aceasta inseamni ci nu putem si stim pur si sim-
plu la dspozitia lui Dumnezeu. Suntem, mai degrabi, obligati la exerci-
tiul auto- determmérn si responsablhtétn conform atat reahta‘;n umane
cét si scopului divin.®

Trup-suflet. Dumnezeu este creator atat al dimensiunii materiale cat
si al celei spirituale a realitatii. Crestinismul ortodox vede aceste aspecte
ale existentei strans legate impreund. Un exemplu pentru aceastd cre-
din{d este icoana. La prima vedere, icoana pare a fi o reprezentare ar-
tistica stilizati a unei persoane sfinte. Insi scopul iconografului este de
a surprinde in form4, linie, culcare si simbol ambele realititi ale persoa-
nei, atat cea materiald céat si cea spirituald. De asemenea, folosirea sacra-
mentald a unor mijloace materiale (precum apa, untdelemnul, péinea,
vinul ete.) in scopuri spirituale demonstreazé comprehensiunea Ortodo-
xieil fatd de relatia intimd a materiei cu spiritul. Aceasti idee cheie este
importantd pentru bioeticA deoarece duce la afirmarea categoricd a uni-
tdtii psihosomatice a vietii umane. , Trupul® si ,sufletul® sunt consti-
tuentii existenfei umane. Accentul pus de Ortodoxie pe Inviere confirmé
viziunea sa cé viaja umand si implinirea ei sunt legate inextricabil atat
de dimensiunea fizicd cat si de cea spirituald a existenfei. In termeni
mai moderni, trupul si personalitatea sunt elemente esentiale pentru im-
plinirea potentialitatii umane.

Lege, motivatie, intentie. Bazati pe cele de mai sus, reflectia mo-
rald in Ortodoxie este o combinatie echilibratd inire lege, motivatie si
intentie. Legea morald se bazeaz# in mare parte pe acel donmatum al
naturii umane. Pentru Ortodoxie, legea naturald se referfi in principal
la relatiile fundamentale necesare constituirii si sustinerii societd{ii u-
mane. Pentru Parintii Bisericii, Decalogul reprezinti' o expresie exce-
lentd a legii naturale comune tuturor oamenilor.” Asemanitor, dar intr-un
mod mai flexibil, existd modele de comportare pentru crestini care sunt
prescrise sau proscrise pentru cresterea dupéd chipul si asem#narea lui
Dumnezeu spre theosis sau deplina umanizare. Aceste imperative pozi-
tive sau negative se afld in Sf. Scripturd, in scrierile Périntilor si in ca-
noanele Bisericii. Pentru ortodocsi acestea sunt normative in sensul ca
ele intrupeazd constiinta Bisericii si reflecta standardele de comportare
adecvate pentru to{i membrii ei si, potential, pentru to{i oamenii care
cresc dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu spre deplina realizare a
personalitatii.

5 G. Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View. Bel-
mont, Mass.: Nordland Publishing Co., 1972, pp. 113—120.

6 V. Antoniades, Encheiridion kata Christon Ethikes. Constantinopole: Fazi-
let Press, 1927, 1, pp. 204—208.

7-8.8. Harakas, ,,The Natural law Teachmg of the Eastern Orthodox
Church®. GOThR, Winter 1963—1964, pp. 215—224,
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Acest prim nivel al orientérii morale este ferit de legalism si de un
prescriptivism rigid prin accentul fundamental pus pe iubire ca motiva-
tie a fapturii. Biserica, intemeiatéd deplin pe o teologie trinitard ce infelege
Sfanta Treime in primul rdnd ca o comuniune de persoane unite in iu-
bire, invati ci a fi asemenea lui Dumnezeu inseamni a fi iubitor. In ge-
neral, poruncile legii morale sunt intrupiri ale preocupdrii iubitoare pen-
tru buna stare a altora. In consecints, in cele mai multe situaiii lucrarea
iubitoare este in conformitate cu eriteriile furnizate de poruneci.®

Ramaéne, totusi, deschisé posibilitatea exceptiilor, adici pentru fo-
losirea ,,iconomiei“ atunci cédnd conformitatea cu actiunea prescrisd este
apreciatd ca nepotrivitd cu intenjia fundamentald a intregului. discurs
moral si anume progresul fieciirei persoane spre desivirsirea chipului
si a aseménérii cu Dumnezeu. Astfel, atdt ordinea céit si compasiunea se
armonizeazid intr-o abordare a moralei crestine care cautd sid evite ex-
tremele legalismului si relativismului.

; (va urma)
traducere
Drd. Sebastian Moldovan

8 Idem, ,,An Orthodox Christian Approach to the ‘New Morality’.* GOThR,
Spring 1970, pp. 107—139.
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TEQLOCGI ROMANI — DOCTORS IN TEOLOGIE
PESTE HOTARE

PARIS: TEZA DE DOCTORAT DESPRE ,HOMO RIDENS“ IN PA-
TRISTICA BIZANTINA. — Téandrul teolog ortodox roman TEODOR
BACONSKI, aflat la studii in Capitala Frantei, a susfinut, in ziuva de
24 octombrie 1994, la Universitatea Paris IV — Sorbona, o tezd de
doctorat cu un subiect deosebit de original: Homo ridens. Cercetdri
asupra regimului socio-cultural potrivit patristicii grecesti. Lucrarea,
intocmitd sub indrumarea Prof. Michel Meslin, specialist in Istoria re-
ligiilor si fost presedinte al respectivei Universitdfi, analizeaza statu-
tul rédsului in lumea bizantind si evolutia acestuia, reflectate in scrie-
rile Sfinfilor Parin{i, precum si integrarea progresivd a teatrului in
viata crestina a Bizanfului.

Autorul pune in lumind atitudinea Parintilor si a Bisericii fata de
ras, fatd de luarea in deradere, fatd de zeflemeaua scenicd si, in ge-
neral, fatd de teatru, care, dupd ce a avut de infruntat o anumitd re-
ticentd, (indeosebi in scrierile Sfantului Ioan Gurd de Aur, sec. IV),
a fost treptat acceptat si integrat in viata culturala a Bizanfului. Un
capilol special, extrem de interesant si de original, este inchinat
LSfintilor mimi®, care s-au convertit la credintd in timpul performan-
telor lor teatrale si pe care Biserica i-a canonizat, putandu-se astfel
vorbi, cum spune autorul, despre ,o evanghelizare a zeflemelii, care
i-a intors la Hristos pe profesionistii rasului“. De asemenea un feno-
men caruia autorul ii consacra o analiza pertinentd este cel al ,nebu-
nilor in Hristos". Evolufia statutului rasului, al zeflemelii, in Bizant
tlrebuie pusa in paralel, dupa pdrerea autorului, cu acel ,fond netre-
cdator” al Ortodoxiei, cu ceea ce fiecare generafie transmite genera-
tiilor urmadtoare, ,in unitatca aceluiasi duh®, si in acelasi timp, cu
contextul in care un text a fost scris sau o anumild practicd a existat.

Luand cuvéantul, in calitate de membru al Comisiei de examinare,
Nicolas Lossky, teolog ortodox, profesor la Universitatea Paris X —
Nanterre si la Institutul de T-ologie Ortodoxa ,Sf. Serge® din Paris, a
subliniat cd aceastd lucrare se remarcd prin indrdzneala temei alese,
prin dezinvoltura cu care autorul abordeazda domeniul teologiei si Is-
loriei bisericesti, precum si prin rigoarea analizei. Remarcabild este,
de asemenca, si tenlativa de integrare a modernitdtii, demers destul
de rar intalnit in teologia ortodoxd contemporand.

Ca o concluzie a aprecierilor exprimate de Comisia de examinare,
s-a afirmat ca aceastd strédlucitd tezd de doctorat, de o mare originali-
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tate, este o dovada in plus a bogdtiilor pe care Romania le detine in
domeniul gandirii teologice ortodoxe.
(cf. SOP/februarie 1995)

PARIS: TEZA DE DOCTORAT DESPRE OPERA PARINTELUI
STANILOAE — Ieromonahul IOACHIM GIOSANU, bursier la Institu-
tul de Teologie Ortodoxa ,St. Serge” din Paris, si-a sustinut in luna
ocl. a anului trecut teza de doctorat pe tema ,Indumnezeirea omului
in géandirea Pdrintelui Stdniloae®, sub indrumarea teologului ortodox
francez Prof. Olivier Clément, bun cunoscdtor al operei marelui teo-
log roman, caruia i-a fost si prieten apropiat.

Pornind de la o analizd amdnuntita a principalelor doua lucrari
consacrate de Pr. Stdniloae acestei teme, si anume ,Iisus Hristos sau res-
taurarea omului (1943) si ,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu® (1993),
lucrarea pune accentul pe cele trei etape ale comuniunii omului cu
Dumnezeu — curdtirea de patimi, iluminarea $i indumnezeirea. Dar
inainfarea omului, pe calea ascezei, cdatre Dumnezeu nu este abordatd
intr-o optica individualistd, ci dimpotrivd, avand la bazd viata comu-
nitard, intrucat ,omul nu poate ajunge la starea supremd de indum-
nezeire decat in comuniune cu ceilalti”, si aceasta numai in sanul Bi-
sericii, unde se implinesc asceza, curdtirea de patimi, rugdciunea. ,A
da un sens vietii tale inseamna a-{i insusi chipul si modul teandric al
Mantuitorului, inseamnd a avea bucuria de a te descoperi frate al Fiu-
lui lui Dumnezeu. A inainta cdtre Dumnezeu inseamnd a te afla in
comuniune cu ingerii si cu sfintii in pace cu propria ta constiintd, cu
misiunea si cu datoria ta de ales al Domnului, dar, in acelasi timp sia
te afla fata-n fatd cu semenii tdi, cautédnd sa le fi de folos, sa fii bun
si curat, capabil de devotament, de rdbdare, de iertare, de jertfelnicie
si de eroism“ a conchis Pr. Ioachim in cuvantul sau de sustinere a
tezei.

Absolvent al Facultdtii de Teologie din Bucuresti, unde si-a ob-
tinut licenta in 1980 cu teza ,Duminica, sdrbdtoare a crestinilor®, Pr.
Ioachim Giosanu a intrat in monahism in 1980, fiind hirotonit ierodia-
con in 1981 si ieromonah in 1990. Aflat la Paris din 1991 cu o bursd
de studii la Institutul ,St. Serge“ in vederea redactdrii tezei sale de
doctorat, isi desfasoard totodatd activitatea pastorala in diferite paro-
hii ortodoxe din regiunea pariziana.

(cf. SOP/dec. 1994)

BRUXELLES: INAUGURAREA BIROULUI BISERICII ORTODOXE
DE PE LANGA UNIUNEA EUROPEANA. — La 10 ianuarie a.c,, la Bru-
xelles a avut loc ceremonia oficiald de inaugurare a Biroului Bisericil

Ortodoxe de pe langd UniuneagEuropeand, sub inaltul patronaj al
I.P.S. Mitropolit Pantelimon al Belgiei (Patriarhia Ecumenicd). La
aceastd ceremonie au participat numeroase personalitdti, printre care
Comisarul European Ioannis Paleokrassas, reprezentant al presedinte-
lui Comisiei Europene Jacques Delors, nuntiul apostolic, ambasadori
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ai unor {dri de tradifie ortodoxd, deputati ai Parlamentului European,
membri ai Comisiei Europene.

Ideea infiintarii acestui Birou dateazd din mai 1994, de la intal-
nirea dintre S.S. Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I si presedintele De-
lors, de la Bruxelles, si este o dovadd a importantei pe care Biserica
Ortodoxd o acordd edificdarii noii Europe si a dorintei sale de a-si
aduce contribufia specifica. ,Intr-o epocid in care nu numai libertatea
ci si identitdtile nafionale si culturale sunt amenintate, Europa are ne-
voie de contributia Bisericii Ortodoxe care, cu cei 200 de milioane de
credinciosi ai sdi, (...) reprezinta un factor important pentru viitorul
continentului“ se afirma in mesajul adresat cu acest prilej de prese-
dintele Delors, subliniindu-se c&d, iIn acest context, Ortodoxia este
chematd sad slujeasca drept punte intre Rasdrit si Apus, cat si drept
sursd de identitate pentru multi europeni din Est, aparéandu-i totodata
de ,ispitele nationalismului exclusivist” pe care Ortodoxia il respinge.
.La randul lor si occidentalii au multe de primit (de la Ortodoxie), a-
ceasta fiind un indemn si o deschidere cdtre transcendent, pe care se
intemeiazd valorile fundamentale ale constructiei europene”.

In discursul de r#spuns, Pr. Emanuel Adamakis, conducitorul
acestui Birou, a subliniat dorinja ortodocsilor de a contribui, prin
alirmarea viziunii despre om proprie tradifiei ortodoxe, la stabilirea
noului model al Uniunii Europene. ,Perspectiva de largire a Uniunii
Europene  catre tdrile Europei de Est face ca responsabilitatea Biseri-
cii Ortodoxe, care reprezintd o dominanta a identitatii spirituale si
culturale a acestor tdri, sd devind cu atat mai pertinentd“. In fata pro-
blemelor contemporane, ca dreptatea sociald sau mediul inconjurator,
Biserica Ortodoxd a adus deja raspunsuri constructive, ,legénd teo-
logia persoanei de teologia societdfii, vazutd ca o comuniune de po-
poare”, a mai spus vorbitorul.

(cf. SOP/febr. 1995)

PATMOS: 1900 DE ANI DE LA SCRIEREA ,APOCALIPSEI", —Cu
prilejul aniversdrii, anul acesta, a 1900 de ani de la scrierea ultimei
cdrti a Noului Testament, ,Apocalipsa“, Patriarhia Constantinopolului
va organiza o serie de manifestdri atat la Atena cat si in insula
Patmos unde, conform fraditiei crestine, si-a scris cartea Sf. Apostol
Ioan. Punctul central al acestor festivitdii 1l va constitui vizita la Pat-
mos a Sanctitdtii Sale Patriarhul Bartolomeu I al Constantinopolului,
insotit de Intaistdtdtorii celorlalte Biserici Ortodoxe autocefale, in zi-
lele de 25 si 26 septembrie a.c.

Pregatirea festivitatilor a fost incredintata P.S. Episcop Isidor de
Tralles, exarhul Patriarhiei Ecumenice in Patmos, iar organizarea unui
colocviu stiintific international, Prof.ellias Ikonomu, de la Universita-
tea din Atena.

(cf. SOP/febr. 1995)

GRECIA: MODIFICARI LA CONSTITUTIE PROPUSE DE BISERI-
CA GREACA — In vederea revizuirii Constitutiei grecesti, cerute de
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principalele trei partide politice din {ard, indeosebi privind articolele
referitoare la relatiile dintre Bisericd si Stat, Sf. Sinod al Bisericii Or-
todoxe a Greciei a hotdrat sd procedeze la redactarea modificérilor pe
care Biserica inteniioneaza sd le propuna forumului legislativ. In acest
scop, a fost desemnatd o Comisie, condusd de 1.P.S. Mitropolit Iero-
nim al Tebei, care sa redacteze un raport, propunénd printre altele si
o eventuala separare intre Bisericd si Stat. Aceastd problemd a  mai
fost ridicata inca din 1986, cu prilejul legii privind bunurile biseri-
cesti, votate atunci de majoritatea socialistd.

(cf. SOP/febr. 1995)

ITALIA: PARTICIPAREA UNOR IERARHI ORTODOCSI ROMANI
LA SAPTAMANA DE RUGACIUNE PENTRU PACE SI UNITATE
CRESTINA. — In perioada 23—27 ianuarie a.c., la invitatia unor ie-
rarhi din Italia, doi membri ai Sféantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, Prea Sfintitul Episcop Casian al Dunérii de Jos si Prea Sfin-
fitul Ioachim Vasluianul, vicar al Episcopiei Romanului si Husilor, au
participal la manifestdrile legate de Sdptaména de rugdciune pentru
unitatea crestind, desfdsurate in doud dioceze romano-catolice.

Prea Sfintitul Episcop Casian al Dundrii de Jos a fost oaspetele
Comunitdtii S. Egidio in dioceza Novara si la Roma, iar Prea Sfin{itul
Ioachim Vasluianul a fost oaspetele Excelenfei Sale Mons. Antonio
Mattiazzo, Arhiepiscopul Padovei, in dioceza Padova.

Pe langa slujbele ecumenice pentru pace si unitate crestind la
care au participat, cei doi ierarhi romani au avut numeroase intal-
niri cu monahi si monahii din diferite ménastiri, cu studenti de la di-
ferite facultati, cu tineri, membri ai unor asociatii crestine, au vizitat
asezdminte crestine de caritate, in toate aceste locuri bucurandu-se de
o primire deosebitd si fiind invitati sd vorbeascd celor cu care s-au
intalnit.

Ierarhii roméani au avut, de asemenea, bucuria sd intalneascd si
romani, catolici si ortodocsi, rezidenti in diferite locuri din Italia sisd
viziteze asezdminte culturale romanesti, ca, de exemplu, Prea Sfinti-
tul Casian al Dunadrii de Jos, Academia Romé&na din Roma.

Toti cei cu . care au avut contact cei doi ierarhi, au t{inut sa-si ex-
prime pretuirea pentru Biserica Ortodoxa Romaéand, pentru ierarhii or-
todocsi romani si pentru Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, do-
vedind o bund cunoastere a realitdtilor roméanesti si un interes deose-
bit atéat pentru lucrarea desfdsuratd de Biserica noastrd in terenul
proprlu misionar, cat si pentru cea desfdsurata in ecumenismul local
si international.

ROMANIA: HIROTONIA FEMEILOR IN BISERICA EVANGHE-
LICA C.A. — Cu 50 de voturi pentru si 8 impotrivd, Adunarea Biseri-
cii Evanghelice C.A. din Roménia a adoptat propunerea privind hiro-
lonia femeilor, Adunarea a relevat ,viziunea teologicd si experienta
pozitivd a altor Biserici Luterane cu privire la hirotonia femeilor”. Fe-
meile hirotonite pastori vor beneficia de aceleasi drepturi ca si cole-
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gii lor bdrbati. In prezent, o femeie, licentiatd a Institutului Teologic
Prolestant din Sibiu, funcf{ioneaza ca asistentd a unui pastor. Biserica
Evanghelica C.A. numdrd in momentul de fatd 10 studente de teolo-
gie, hirotonia femeilor putdnd incepe sa fie facuta in mod regulat in-
cd din anul acesta.

Conform unor statistici recente, Biserica Evanghelicd C.A. din
Romania numara, la sfarsitul anului 1994, numai 39 de pastori fatda de
69 cati avea in 1991, aceasta datorita masivei emigrari in Germania,
care a facut ca numadrul credinciosilor acestei Biserici sa scadd la
23 000. Numai in prima jumdtate a anului trecut, au emigrat in Ger-
mania peste o mie de persoane, membri ai Bisericii Evanghelice C. A,

(cf. LWI/febr. 1995)

MOSCOVA: STIRI DIN VIATA PATRIARHIEI MOSCOVEIL —
Conform statisticilor  intocmite de Patriarhie, Biserica Ortodoxa Rusa
dispune de peste 15000 de biserici (fatd de 6800, inainte de aniver-
sarea mileniului de la increstinarea Rusiei). Moscova numara 234 de
biserici deschise cultului (fatd de doar 46 care functionau anterior), iar

alte 88 de biserici vor fi in curand restituite credinciosilor.
L

520/, dintre rusi se considera credinciosi. Aceastd cifrd a fost data
' publicitatii de cédtre Centrul Rus pentru studierea opiniei publice, in
urma unui sondaj efectuat in luna august a anului trecut. Dintre aces-
tia, 51% sunt credinciosi ortodocsi, insd numai 20/, dintre cei chestio-
nati au afirmat ca merg la biserica cel pufin o datd pe sdptamana.
®
La Inaltul Colegiu Militar pentru Apdrarea Chimicd, din Saratov
a fost inauguratd o biserica a Armatei, cu hramul ,Sf. Dimitri Dons-
koi“. La ceremonia de sfintire, oficiatd de I.P.S. Arhiepiscop Nectarie
de Saratov si Volsk, au fost prezenii general-colonelul Stanislav Pe-
lrov, comandant-sef al trupelor de aparare impotriva armelor chimice
si biologice, ofiteri si studenfi. Respectiva biserica se afla in incinta
fostei mandstiri a ,Schimbarii la Fata“.
(cf. Buletinul informativ al Patriarhiei Moscovei/oct. 1994)

MOSCOVA: SFINTIREA PIETREI DE TEMELIE A CATEDRALEI
MANTUITORULUIL — In ziua de 6 ianuarie a.c.,, cand Biserica Orto-
doxd Rusd conform calendarului iulian, sarbatoreste Nasterea Domnu-
lui, Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei II, in prezenta primului ministru
Viktor Cernomardin si a primarului Moscovei, Turi Luskov, a sfintit
piatra de temelie a catedralei Mantuitorului, care urmeazd sa fie re-
construitd pe locul celei initiale, ziditd de tari intre 1839—1883 si da-
ramatd de Stalin in 1931. Proiectul edificiului, estimat la cca. 150—
200 milioane dolari, se doreste o replica fidela a fostei catedrale, in
stil neo-rusesc, una din cele mai mari biserici din Rusia, cu o capaci-
tate de 10.000 credinciosi; ldacasul de cult va fi insa completat cu in-
frastructuri moderne: studiouri de radio si televiziune, sdli de confe-
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rintd, parcare subterand. Lucrdrile fundatiei fuseserd incepute inca din
luna septembrie a anului trecut, dupa ce autoritafile bisericesti, im-
preuna cu cele guvernamentale si municipale, luasera in comun o de-
cizie in acest sens (vezi , Vestitorul® nr. 126/dec. 1994).

+Aceastd biserica a fost mereu, si cu ajutorul lui Dumnezeu va fi
din nou, simbolul Sfintei Rusii — a spus Sanctitatea Sa Alexei cu pri-
lejul ceremoniei. Deie Domnul ca ea sd fie semnul pocdinfei noastre
si a renasterii Rusiei in dreptate si pace, in credintd fatd de Dumne-
zeul pdrintilor nostri. In aceste zile, cand suferintele si greutdtile nu
fac decat sd sporeasca in jurul nostru fie ca reconstructia acestui sfant
lacas sd marcheze inceputul revenirii noastre pe calea -adevdrului,
pécii si reinneirii®.

Desi unii contestd utilitatea acestui proiect de mare anvergurd
si-1 considerd utopic, sau vad in el tendinte de recuperare politica pe
fond nationalist, totusi, majoritatea credinciosilor ii acorda o deose-
bitda importanta, data fiind valoarea sa de simbol, care justificd atat
eforturile tehnice cat si cele financiare, considerabile in imprejurarile
actuale,

(cf. SOP/febr. 1995)

BISERICILE LANSEAZA UN NOU APEL IN FAVOAREA FOSTEI
IUGOSLAVII. — Consiliul Ecumenic al Bisericilor si Federatia Lute-
rand Mondiald, au publicat un Apel comun in favoarea fostei Iugos-
lavii, la data de 15 decembrie 1994. Intitulat ,S& reddm speranta fos-
tei Iugoslavii pentru 1995", Apelul urmdreste strangerea de fonduri
pentru a finanta un ajutor umanitar in Croatia, Bosnia-Heriegovina,
Serbia/Muntenegru si Macedonia. In scrisoarea care insofeste Apelul,
Dl. BRIAN NELDNER director al Intr-ajutordrii mondiale a F.L.M., si
Past. MYRA BLYTH, directoare a Unitéatii a IV-a C.E.B., declara: ,Eve-
nimentele recent survenite in regiunea Bihac au ardtat incd o datd in
ce masurd suferintele care rezulta din conflictul din fosta Iugoslavie
lovesc populatia intr-un mod brutal. In absenta unei solutii politice
negociate, dezastrele pe care le provoacd conflictul anihileaza efor-
turile facute de comunitatea internationala pentru a restabili niste con-
ditii normale de viatd“. In aceastd scrisoare, se subliniaza cd fondu-
rile adunate vor servi la finanfarea unor diferite activitati de ajuto-
rare, prevenire si reconstructie. Conform documentelor anexate la
Apel, organismele de intr-ajutorare ale Bisericilor implicate au pre-
vazut proiecte a caror valoare depidseste 16 milioane de dolari.

ALBANIA: SITUATIA MINORITATII SARBE. — Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Sarbe este ingrijorat de soarta minoritdfii sarbe
din Albania, a cdrei situajie — dupd cum se aratd intr-un comunicat
difuzat de Patriarhia de la Belgrad — nu s-a imbundtidtit cu nimic in
ultimii ani, ci ,a rdmas aceeasi ca in timpul dictaturii comuniste a lui
Enver Hodja“. Episcopatul ortodox sarb este de parere cd Natiunile
Unite ar trebui sesizate de aceastd situatie, iar I.P.S. Mitropolit Amfi-
lohie al Muntenegrului a fost delegat sd facd demersurile necesare
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pentru ca guvernul de 'la Belgrad sd protesteze oficial pe langi gu-
vernul albanez in aceastd problemd. In timp ce autoritdjile albaneze
vorbesc de ,cateva sute® de etnici sarbi care trdiesc in Albania, re-
prezentantii Bisericii Ortodoxe Sarbe apreciazda numdrul acestora la
cca 20.000, dar datele precise lipsesc.

(cf. SOP/febr. 1995)

MAREA BRITANIE: PELERINAJ CATRE ORTODOXIE. — Un
grup de cca 700 de anglicani, dintre care 70 de preofi, au anuntfat re-
cent cd vor trece la ortodoxie, fiind primiti in sanul Bisericii Ortodo-
xe a Antiohiei, in urma unei intelegeri stabilite cu Prea Fericitul Pa-
triarh Ignatie IV al Antiohiei, cu prilejul vizitei acestuia la Paris, in
toamna anului trecut. Fostii anglicani vor avea permisiunea sa f[olo-
seascd in cult un rit apusean, dar in conformitate cu teologia ortodo-
Xd, asa cum se procedeazd deja in anumite parohii ale Patriarhiei An-
tiohiei din Statele Unite, parohii alcatuite din fosti credinciosi episco-
palieni.

(cf. SOP/febr. 1995)

ISRAEL: SARBATORIREA BOBOTEZEI PE MALURILE IORDANU-
LUI. — In ziua de 19 ianuarie — Boboteaza dupd calendarul iulian,
respectat in Patriarhia Ortodoxd a Ierusalimului — cca 6 000 de orto-
docsi palestinieni, greci, rusi si etiopieni s-au adunat pe malul Torda-
nului, in jurul Patriarhului Ierusalimului Diodor, pentru a sarbatori
marele praznic al Botezului Domnului. Locul unde a fost botezat Hris-
los, aflat la cativa kilometri depdrtare de enclava autonoméd a Ieriho-
nului, este zona militara inchisd, dar pentru acest prilej armata israe-
liand a permis accesul credinciosilor. Cu toate acestea, 2 000 de orto-
docsi palestinieni au fost oprifi la un post de control de la linia de
demarcatie israelo-palestiniand si impiedicati sd o ia pe drumul direct
care trece prin Ierihon, fiind obligati sd ocoleascd, prin teritoriu isra-
elian.

(cf. SOP/febr. 1995)

RAMALLAH: BISERICILE ‘CRESTINE DIN CISJORDANIA VOR
SARBATORI PASTELE IMPREUNA. — Luteranii, Anglicanii, Catolicii
si Greco-Catolicii din orasul palestinian Ramallah (Cisjordania) au ho-
tdral sa sarbdtoreasca anul acesta Pastele la aceeasi datd cu Ortodoc-
sii, deci pe 23 aprilie. Padnd acum Bisericile crestine ne-ortodoxe sar-
bdloreau Pastele cu o sdptdménd inaintea Ortodocsilor, Intrucat in a-
ceasta regiune sunt in vigoare ambele calendare — si cel iulian si cel
gregorian —, pentru Crdciun rezultau trei date diferite, iar pentru
Paste doud. De mult timp, crestinii palestinieni cerusera liderilor lor
religiosi de la Ierusalim sa ajunga la o intelegere privind unificarea
datelor. Hotédrarea Bisericilor crestine privind data Pastelui a fost
bine primita de primarul din Ramallah, de reprezentantii institutiilor
crestine si de credinciosi. In acest sens, este de mentionat cd unele fa-
milii ortodoxe si-au exprimat intentia de a sdrbdtori Craciunul impre-
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und cu ceilalfi crestini ne-ortodocsi, la 25 decembrie, si nu la 7 ianua-
rie. Pastorul Munib Younan, de la Congregatia din.Ramallah a Biseri-
cii Evanghelice Luterane din Iordania, a apreciat drept ,curajoasa” a-
ceastd decizie, considerand-o. ,semnificativd pentru madrturia Bisericii
palestiniene in acest timp de pace®.

(cf. LWI/9 febr. 1995)

PAKISTAN: DOI CRESTINI CONDAMNATI LA MOARTE DE
FUNDAMENTALISMUL ISLAMIC. — Doi crestini pakistanezi, Sala-
mat Masih, in varstd de 14 ani, si unchiul sau, Rehmat Masih, de 40
ani, se afla sub ameninfarea pedepsei capitale, fiind acuzafi de blas-
femie: acuzatorul lor si singurul martor de altfel, clericul musulman
Fazul Haq, a sustinut cd cei doi au scris sloganuri impotriva profetu-
lui Mahomed. Extremistii islamici si-au mentinut cererea de condam-
nare la moarte a celor doi, in pofida demonstratiilor de strada in fa-
voarea achitdrii, care au avut loc. Episcopul anglican de Rochester,
Rev. Michael Nazir-Ali, originar din Pakistan, a afirmat ca execulia
celor doi ,ar da o loviturd iremediabila dialogului crestino-musul-
man“. ,Am recomandat in repelate randuri guvernului Bhutto — a
spus Excelenta Sa — s& anihileze amenintarea fundamentalistd si sd
abroge legislatia penald pdgubitoare instituitd de fostele regimuri in
anii '80, din dorinfa de a satisface fundamentalismul islamic. (...). Fun-
damentalislii constituie un grup relativ restrans, dar cu o capacitate
enormd de instigare si md ingrijoreazd nu numai soarta celor doi cres-
tini, ci si soarta altor minoritdti religioase din Pakistan — inclusiv a
musulmanilor — afectati de, aceastd legislatie". Episcopul anglican a
subliniat ca problema tolerantei religioase ar putea fi solutionata da-
ca s-ar face distinctia necesara intre Islam ,ca mare religie® demnd
de respect si ,un sistem ideologic, analog marxismului®,

La randul sdu, Biserica din Suedia a protestat impotriva sentintei
de condamnare la moarte, cu atdt mai mult cu cat Pakistanul a sem-
nat Conventia Internafionald pentru drepturile copilului, care inter-
zice pedeapsa capitala impotriva unui minor,

(cf. Church Times/24 febr. 1995)

NORVEGIA: INTRUNIREA PREZIDIULUI CONFERINTEI BISERI-
CILOR EUROPENE (KEK). — La invitatia Bisericii Luterane a Norve-
giei, Prezidiul KEK s-a intrunit la Granavolden, intre 11—15 ianuarie
a. c. Slujba de deschidere a fost oficiatd de episcopul locului, D-na Ro-
semarie Kong, prima femeie-episcop din Biserica norvegiand.

Presedintele KEK Past. John Arnold (Anglia), in discursul sdu, a
fdcut un scurt istoric al Bisericii norvegiene, care va sdrbdtori anul
acesta un mileniu de la increstinare, mentionand totodatd progresele
inregistrate pe plan ecumenic de la ultima intrunire a prezidiului. Pre-
zentandu-si raportul, secretarul general al KEK, Past. Jean Fischer, a
ficut o trecere in revistd a situatiei religioase si interreligioase in Eu-
ropa, atrigand atentia asupra rdzboiului din Cecenia, dar menfionand
lotodatd si anumite semne détdtoare de sperantd cu privire la evolu-
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tfia relatiilor ecumenice, ca de pilda intrevederea dintre reprezentan-
tii Patriarhiei Ecumenice si cei ai Aliantei Baptiste mondiale, precum
si infiinfarea unor consilii ecumenice locale si continuarea dialoguri-
lor teologice bilaterale intre diferitele familii confesionale.

Discutiile s-au axat apoi pe problemele financiare, analizandu-se
bilantul ‘pe 1994, precum si necesitdtile de consolidare a bugetului pe
1995,

Un punct important pe ordinea de zi l-a constituit Intrunirea ecu-
menicd KEK cu Consiliul Conferintelor Episcopilor Europeni (CCEE),
stabilita pentru luna mai §i urmata de intrunirea Comitetului Central
KEK; unul din scopurile intalnirii cu CCEE este si cel de a demara
procesul pregdtitor al unei a Doua Adundri Ecumenice Europene (pri-
ma a avut loc la Basel, in 1986), prevazuta pentru luna mai 1997, si
stabilirea locului acesteia.

Prezidiul si-a dat acordul in vederea numirii unui grup de lucru
european care sa se ocupe de problema rasismului §i xenofobiei, a a-
probat continuarea activitdtii comitetului de studii, indeosebi prega-
tirea unui Colocviu despre Evanghelie si culturd, care sa se ocupe si
de problema sectelor si de prozelitism, precum si a unui Colocviu des-
pre Bisericd si Stat.

(cf. Comunicat KEK/ian. 1995)

CONGO: APEL ECUMENIC LA PACE. — In ziua de 29 ianuarie
a.c., 30000 de crestini s-au adunat la Brazzaville pentru a sdrbdtori
un sfert de veac de ecumenism in Congo. Bisericile membre ale Con-
siliului crestin (Ortodoxd, Catolicd, Evanghelicd, Salutistd si Kimban-
guistd) au dat o declaratie oficialda cu acest prilej, indemnandu-i pe
congolezi s&-si ,indepdrteze din inimi orice urd tribald pentru a resta-
bili pacea“. Confruntarile interetnice au fdacut in aceastd tfarda peste
doud mii de morti numai in ultimii doi ani, asasinatele sunt frecvente,
minciuna si hotia au devenit ,o adevaratd industrie”. Bisericile cer
presedintelui Lissouba, precum si factorilor politici, sa desfiinfeze mi-
lifiile inarmate ale diferitelor partide si sa garanteze independenta si
dreptatea.

(cf. La Croix/8 febr. 1995)

Mariuca Alexandrescu



In memoriam

PRCTOPRESBITER JOHN MEYENDORFF

In iulie a.c. se implinesc trei ani de la trecerea la cele vesnice a
marelui teolog ortodox, pdrintele John Meyendorff. Prin moartea sa
survenitd la 22 iulie 1992 Ortodoxia a pierdut unul dintre cei mai re-
marcabili savanti, profesori si preoti.

Pirintele John Meyendorff s-a n#scut intr-o familie de emigranti
rusi in anul 1926 la Neuilly-sur-Seine, Franta. Dupd terminarea pre-
gdtirii secundare, isi continud studiile la Institutul Teologic Ortodox
Sf. Serghie din Paris pe care l-a absolvit in anul 1949. In acelasi timp
studiaza si la Sorbona obtinand titlurile: ,dipléme d'études supérieu-
res” (1949), ,dipléme de 1'Ecole pratique des hautes études” (1954) si
,doctorat-és-lettres" (1958). Dupd aceea J. Meyendorff este numit asis-
lent la catedra de Istorie bisericeascd la Institutul amintit, fiind si
membru al ,Centrului National Francez pentru Cercetdri Stiintifice®.
Perioada ,francezda” din viata si activitatea lui J. Meyendorff se in-
cheie cu sustinerea titlului de doctorat in teologie cu lucrarea despre
teologia Sf. Grigorie Palama (1958).

Dupd hirotonia intru preot, devine profesor de Istorie bisericeascd
si de Patristicd la Seminarul teologic ortodox ,,Sf. Vladimir” din New
York. Pe langd funciia sa de profesor la Seminarul teologic, a ocu-
pat si functia de lector la catedra de bizantinologie la Universitatea
din' Harvard. Din 1967 J. Meyendorff este numit profesor la catedra
de Istorie bizantind la Universitatea din Fordham. A fost de aseme-
nea profesor invitat la Universitatea din Columbia. Din 1984 si pana
la moartea sa a fost decan al seminarului ,Sf. Vladimir®.

In calitatea sa de membru al unui mare numdr de asociatii profe-
sionale si stiintifice, J. Meyendorff a fost presedinte al ,Societatii Or-
todoxe Crestine“ din America, presedinte al Asociatiei americane de
palristicd, membru al comitetului executiv al Societdtii de cercetdri
bizantine al S.U.A., membru corespondent al Academiei Britanice s.a.

In munca sa de multi ani la Seminarul teologic ortodox ,Sf. Vla-
dimir®, el a fost si director al bibliotecii seminarului precum i redac-
lor al revistei ,St. Vladimir's Theological Quarterly” si redactor sef
al revistei lunare ,The Orthodox Church”. Ca slujitor al Bisericii Or-
todoxe, pdrintele Meyendorff a fost presedinte al seciiei externe a
Bisericii Ortodoxe din America, si consilier al Sf. Sinod.

Ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe, pirintele Meyendorff a par-
ticipat activ in Consiliul mordial al Bisericilor, ca presedinte al (:loml-
siei pentru credintd si constitutie (1967—1975) si ca membru al com_ltetu-
lui central al consiliului. A depus eforturi deosebite pentru unitatea
ortodoxd, fiind unul din intemeietorii ,Syndesmos“ (Organizajia mon-
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dialda a lineretului ortodox), precum si primul secretar al acestei or-
ganizatii.

Pentru meritele sale stiintifice périntelui John Meyendorff i-a fost
decernat titlurile de Doctor Honoris Causa al Universitatii din Notre
Dame si al Facultitii de teologie die Kosite-Slovacia. I-a mai fost de-
cernat Ordinul Sf. Vladimir de catre patriarhul Alexie al II-lea cu oca-
zia vizitei iIn America a intédistdtatorului Bisericii Ortodoxe Rusesti in
noiembrie 1991.

De-a lungul activitatii pdrintelui Mevendorff este aproape impo-
sibil sd facem o diferentd, sau sd separdam cercetdrile sale stiintifice de
aclivitlatea sa pastorald, nu putem deci face o separatie intre savan-
tul John Meyendorff si pdarintele John Meyendorif. Departe de a fi
.original® fiind in emigratie, sau tocmai datoritd acestui fapt, repetd mo-
dul de a fi al marilor ganditori crestini rusi din prima jumétate a se-
colului: este suficient numai sd ne amintim numele lui Pavel Florens-
ky si a pdrintelui Serghie Bulgakov. La fel de dificil ar fi sa facem o
distinctie intre cercetdrile pur stiintifice ale lui J. Mevyendorff in do-
meniul patristicii, istoriei bisericesti, istoriei bizantine, relatiilor spi-
rituale si culturale bizantino-slave si cele consacrate problemelor con-
temporane si perspectivelor bisericii, politicii bisericesti si  miscarii
ecumenice. In primul caz imposibilitatea delimitarii este bazatd pe uni-
talea persoanei, iar in al doilea caz se bazeazid pe unitatea punctului de
vedere leologic. -

Scrierile pdrintelui Meyendorff apar in cel putin 12 limbi. El in-
susi a scris in francezd, englezd si in limba sa maternd, rusa. Dar sa
facem o suscintd trecere in revistd a principalelor lucrari ale parinte-
lui Meyendorff, pentru ca cititorii sa-si poatd forma o imagine cat mai
completd despre imensa sa activitate stiinfifica.

John Meyendorff se face vestit in lumea stiintificd la sfarsitul ani-
lor '50 cu o serie de publicatii asupra teologiei Sfantului Grigorie Pa-
lama: ,Introducere in invdfatura Sfantului Grigorie Palama® (1959);
editia critica si traducerea Triadelor acestuia in 2 vol. (1959); ,Sf. Gri-
gorie Palama si mistica ortodoxa“ (1959) s.a. De acum inainte J. Mey-
endorff va fi socotit ca unul dintre putinii cu autoritate in domeniul
teologiei bizantine si a intregii bizantinologii, ale carui opinii pot fi
contestate dar in nici un caz nu pot fi ignorate.

De la inceputul anilor '60 pdrintele Meyendorff a publicat nein-
trerupt urmatoarele carti: ,Biserica Ortodoxd ieri si astazi® (1963);
,Conceptia ortodoxa contemporana despre Bisericd* (1964); ,Ortodo-
xie si calolicitate” (1966); ,Hristos in gandirea crestina rasdriteana”
(1969); ,Isihasmul bizantin“ (1973); ,Teologia bizantina®“ (1976); ,Tra-
ditia vie” (1978); ,Bizantul si indlfarea Rusiei” (1981); ,Mostenirea bi-
zantina si Biserica Ortodoxa” (1982); ,Catolicitate si Biserica® (1983);
.Introducere in teologia bizantina* (1985); ,Unitatea imperiala
si divizdarile crestine. Biserica intre anii 450—680. d. Hr.* (1989).
Cartile parintelui Meyendorff sunt traduse péanda in prezent in urmad-
toarele limbi: francezd, englezd, germand, italiand, rusd, greacd, fin-
landezd, spaniold, olandezd, japonezd, poloneza si sarba.
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Nu vom gresi dacd vom spune cd pdrintele J. Mevyendorff este
unul dinire cei mai de seamd teologi ortodocsi de la sfarsitul celui
de al doilea mileniu. El intelegea Ortedoxia in modul in care ea este
.dupd adevarul ei“, nu in particularitatea ei istorica si in insuficien-
tele ei sau, cateodatd, in aspectul ei sectar, ci in sensul si intelesul ei
universal si metafizic. Iata de ce dupd marturisirea celor care l-au cu-
noscut (N. Struve), el avea o atitudine calma si realistd in raport cu
problemele Bisericii Ortodoxe, Tocmai din aceastd cauzd el intelege
separarea si opunerea in lumea crestind ca o mare nefericire: ,Regre-
labila a 900-a aniversare (1054—1954)" este titlul uneia dintre pri-
mele sale lucrari. .

BIBLIOGRAFIA PARINTELUI JOHN MEYENDORFF!

1949 Constantinopol si Moscova. VRSHD, nr. 1, 5—9.

1950 La procession du Saint-Esprit chez les Perés Orientaux. Russie
et Chretienté, nr. 3—4, 158—178.

1950 Biserica si adevar. VRSHD, nr. 3, 11—16.

1950 Despre catolicismul contemporan. VRSHD, nr. 4, 13—16.

1950 Enciclica cea noua a. papei Pius XII. VRSHD, nr. 6, 11—13.

1951 The Sacrament of the Word. Sobornost 3, 395—400, 432—436.

1951 Celebrdrile Pauline in Grecia. VRSHD, nr. 3, 21—24.

1952 Métropolite Séraphim. L'Eglise Orthodoxe, les dogmes, la litur-
gie, la vie spirituelle. — Traduction francaise de J. Marty, doc-
teur en théologie, Payot, Paris, 1952,

1952 Titlurile arhieresti ale episcopilor din Exarhatul nostru. VRSHD,
nr. 4,,15—19,

1953 Les débuts de la controverse hésyhaste, Byzantion, XXIII, 87-120.

1953 Une lettre inédite de Grégoire Palamas & Akidynos. Texte et
commentaire sur la troisiéme lettre de Palamas, Theologia, XXIV,
3—28.

1953 Disputa despre Filioque. Pravosl. maisl IX, 1953, 114—137%.

1953 Biserica si Impéaratia lui Dumnezeu. VRSHD, 26, 16—20.

1953 Cronicd, Congresul de toamnd din Franta. VRSHD, 30, 52—53.

1954 Doctrine of Grace in St. Gregory of Palamas. SVSQ, 17—26.

1954 L'origine de la controverse palamite. La premiére lettre de Pala-
mas a Akidynos. Theologia, XXV, 602—630.

1954 Le téme du ,retour en soi* dans la doctrine palamite:du XIV
siécle. Revue de l'Histoire des Religions, CXLV, 188—206.

1954 Sacraments and Hierarchy. Dieu Vivant, 26, 86—91. Reluat in
Orthodoxy and Catholicity. New York 1966.

1954 Un mauvais théologien de l'unité au XIV siécle: Varlaam le Ca-
labrais. 1054—1954. L'Eglise et les Eglises, II. Chévetogne, 47-64.

1 Pentru biografie si bibliografie am folosit 'articolul in memoriam, a lui" E.
Dimitrov, din revista ,Vselena", (Sofia), nr. 1, 1993, p. 189—199, precum $i netrok_)-
., gul publicat in St. Vladimir's Theological Quarterly, 1992 vol. 36, ar. 3, p. 180—182,
Titlurile lucrdrilor date in limbile bulgard si rusd le-am tradus in limba romand,
iar cele citate in francezi, englezé etc. au rdmas in original.
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Liturghie si Euharistie. VRSHD, 32, 9—14.

Protopop A. Schmemann, ,Calea istoricd a Ortodoxiei” (privire
suscintd). VRSHD, 32, 27—28.

Regretabila a 900-a aniversare (1054—1954). VRSHD, 33, 3—9.
Scrisoare cidtre Achindin a Sf. Grigorie Palama. Pravosl. maisl X,
112—126.

Pdarintele Gheorghii S$Savelschii ,, Amintire”., VRSHD, 36, 39—40.
Ortodoxia in Siria si Liban. VRSHD, 37, 35—37.

Bibliografie. Ierarhie si popor in Biserica Ortodoxd (cu prilejul
cdrtii protoiereului N. Afanasiev ,,Slujirea mirenilor in Biserica".
VRSHD, 39, 36—41.

Invédtatura despre Hristos si Biserica la Sf. Ignatie Antiohianul. 7

VRSHD, 43, 17—23.

Cronicd ,,Zoi“. VRSHD, 43, 45—48.

Humanisme, nominalisme et mistique chrétienne a Byzance au
XIV-e siécle. Nouvelle Revue Théologique, 79, 905—914.
Importanta istorica a invataturii Sf. Grigorie Palama. VRSHD,
46, 3—9.

La Primauté romain dans la tradition canonique jusqu'au con-
cile de Chalcedoine. Istina, 463—482.

Notes sur l'influence Dionysienne en Orient. Studia Patristica
I1, 547—552.

Apostolul Petru si receptarea lui in teologia blzantmé Pravosl.
maisl. XI, 139—175.

Bible and Tradition in the Orthodox Church. The Student World,
I, 39—45.

Grégoire Palamas. Défense des saints hésychastes. vols. 1—2,
Louvain.

Introduction a 1'étude de Grégoire Palamas. Paris.

Le dogme eucharistique dans les controverses théologiques du
XIV-e siécle. Gregorios ho Palamas. 42, 93—100.

L'iconographie de la sagesse divine dans la tradition.Bizantine.
Cahiers archeologiques X, 259—277 (trad. roméaneascd de arhim.
Nestor Vornicescu, in MMS, 1966, XLII, nr. 3—4, p. 162—177).
St. Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe. Paris.

Ce inseamnd Sinod Ecumenic? VRSHD, 52, 10—15.

Bibliografie. N.S. Arseiev ,Prefacerea lumii si a vietii“, VRSHD,
53, 50—51.

Ecclesiastical Organisation in the History of Orthodoxy. SVTQ
222,

L'Eglise orthodoxe hier et aujourd 'hui, Paris. Traducere engle-
zd imbunatatitd si completatd: The Orthodox Church. Its Past
and its Role in the World Today. New York, 1981.

Le Christ. L'Evéque et 1'Unité de 1'Eglise chez St. Ignace d'An-
tioche. Le Messager Orthodoxe 9, 24—30.

Projects de Concile oecuménique en 1367: un dialog inédit en-
tre Jan Cantacuzene et le légat Paul. Dumbarton Oaks Papers
14, 149—177.
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Saint Piérre, sa primauté et sa succession dans la théologie by-
zantine, in vol.: La Primauté de Piérre dans 1'Eglise Orthodoxe,
Paris.

‘What holds the Church together. ER 12, 296—301.

Byzantium and Rome. The Union Attemps. Cahiers de la Pierre-
qui-vive, 324—334.

Reluat in: Orthodoxy and Catholicity. New York 1966.

'Eph' ho (Rom. 5, 12) chez Cyrille d'Alexandrie et Théodoret. Stu-
dia Patristica IV, 157—161.

La vision de Dieu en 1'Orient Orthodoxe. Lumiere et Vie 52, II,
5—22.

One Bishop in One City. SVSQ 5, 54—62,

The Drive Against Religion in Russia. SVSQ 6, 206—207.

Die Romische Kirche erforscht’ sich. Frankfurter Hefte 17, 4,
229—234,

The Orthodox Concept of the Church. SVSQ 6, 59—61.
Tradition and Traditions. Toward a Counciliar Agenda. SVSQ
6, 118—127.

Le Tome sinodal de 1347. Vizantoloshki Institut, Zbornik Rado-
va, VIII, 209—277.

Montréal 1963. SVSQ 7, 163—155.

Papauté et collegialité. Le Messager Orthodoxe 24—25, 3—7.
Report on the Fourth World Conference on Faith and Order of
the World Council jof Churches, Montréal, Canada, July 1963.
SVTQ, 7, 150—155.

Vatican II: Definition of Search for Unity. SVSQ 7, 164—168.

A Consultation between Chalcedonians and non-Chalcedonians.
SVSQ, 8, 149—+152,

A Doctrinal Statement on Spirit, Order and Organization. Con-
cept, 10, 31—40, Genf.

Byzantine Views of Islam. Dumbarton Oaks Papers, 18, 115—132.
Reluat in: The Byzantine Leagacy in the Orthodox Church.
New York, 1982, 89—114.

Chalcedonians and Monophysites after Chalcedon. GOTR, 10,
16—36.

Contemporary Orthodox Concepts of the Church, in Charles
O'Neil ed., Ecumenism § Vatican II, Milwaukee.

Papacy: An Issue the Vatican Council Skirted. Christianity To-
day, 6—9.

The Significance of the Reformation in the History of Christen-
dom. ER 16, 169—179. De asemenea in: Catholicity and the
Church, New York, 1983—65—82. .
Vatican II. A Preliminary Reaction. SVSQ 9, 26—37%.
Anthropology and Original Sin. A Christian Theology of Crea-
tion, in vol.: The Holy Spirit in the Church. John XXIII Lectu-
res, 59—75, New York. -
Grecs, Turcs et Juifs en Asie Mineure au XIV siécle. Byzantini-
sche Forschungen I, 211—217. Amsterdam. Orthodoxy and Ca-
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tholicity. New York.

Philosophy, Theology, Palamism and Secular Christianity. SVSQ.
10, 203—208.

The Vatican Council and Orthodox Theology in America Today

Diaconia I, 98—100.

Foreword to G.P. Fedotov, The Russian Religions Mind vol. II.

The Middle Ages — the Thirteenth to the Fifteenth Centuries.

Harvard Univ. Press, Cambridge, Mass., VI—XIV,

Sinodul eparhial extraordinar al Arhiepiscopiei Ortodoxe,

VRSHD 80, 31—33.

Alexis and Roman: A Study in Byzantino-Russia Relation (1352—

1354). Byzantino-slavica XXVIII. 278—288.
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Introduction. Gregory Palamas. The Triads, 1—22. Edited with
an Introduction by John Meyendorff. London.
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ry of the Holy Trinity, (Joint Orthodox-Roman Catholic Comis-
sion.) Miinich, June 1982.
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New-York.

The Melkite Patriarchate: Paradoxes of a Vocation. An initial
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Christian Spirituality: Origins to the Twelfth Century. Ed. by
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clercq, London. _
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From Byzantium to Russia; Religious and Cultural Lagacy, K.C.
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B. Piotrovschii. Literatura si arta in sistemul culturii. Nauca,
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Alberigo ed., Christian Unity, The Council of Ferrara-Florence
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Orthodoxie. In: Evangelische Kirchenlexikon. Vanden Hoek u.
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{ PREOT DR. SIMION RADU

Joi, 30 martie 1995, a pornit pe calea vesniciei, cel care a fost un ze-
los si luminat slujitor al Bisericii si Teologiei — pr. prof. dr. Simion
Radu.

Adormitul in Domnul s-a néscut in 18 noiembrie 1906, in localita-
tea Mohu, de langi Sibiu. A absolvit Scoala Normala ,,Andrei Saguna“
din Sibiu, in 1926 si a functionat apoi ca invétitor, pe durata unui an,
in localitatea Tarlungeni din jud. Brasov. Intre 1927—1931 a frecventat
cursurile Academiei Teologice ,,Andreiene”, din Sibiu, rastimp in care
si-a dat si diferenta de liceu si a luat bacalaureatul. Examenul de licenta
l-a sustinut la Cern#uti in 1935, iar doctoratul in Teologie, la Facultatea
de Teologie din Bucurestii, in 1949, cu teza: ,Iubirea crestind si realita-
tea socialid. Studiu critic de sintezd etico-sociald“. In 1944 a sustinut al
doilea examen de licentd, in Litere si Filozofie, la Universitatea din
Cluj — Sibiu.

Intre 1931—1948 a functionat ca profesor de religie la urmétoarele
scoli: Scoala Comerciald Superioarad si Gimnaziul din Hateg, Scoala Nor-
mali din Cristurul Secuiesc, Liceele teoretice de baieti si fete din Sighi-
soara si Liceul ,,Gheorghe Lazar“ din Sibiu. La Cristurul Secuiesc a in-
deplinit si functia de paroh, pe parcursul a cinci ani.

In urma reformei invitimantului din 1948 a fost numit profesor
suplinitor de Matematicad si Fizicl, la Scoala generald din Gusterita —
Sibiu, unde a functionat pana in 1950.

In 1951 a fost mumit asistent la Sectia de Teologie Sistematicd a In-
stitutului Teologic Universitar din Sibiu, dar datoritd convingerilor sale
anticomuniste a fost arestat in 1952 si deportat la Canal. Dupé elibera-
rea din detentie este numit in moiembrie 1955, bibliotecar ajutator la
Biblioteca Institutului Teologic, iar, dupd un an, duhovnic al studentilor
in Teologie, func{iondnd in aceastid calitate pand la pensionare. $i-a va-
lorificat in aceastd ultimid etapid a aectivitétii intreg potentialul intelec-
tual i de slujitor la -altar, aritdndu-se preocupat de formarea duhovni-
ceascd a studentilor. Din pacate, timpul si imprejurérile nu i-au fost in-
totdeauna favorabile. Dar, ar fi nedrept si i se treaci sub tdcere sta-
ruinta cu care s-a daruit muncii sale duhovnicegti. A sustinut, in aceas-
td perioadd, in mod frecvent, meditatii in capela Institutului, care daca
s-ar aduna intr-un volum, ar alcitui un substantial curs de ,,Formare
duhovniceascd®, disciplind care a fost introdusé abia dupi revolufie, in
invatadmantul teologic, pe care insi pirintele Simion Radu a anticipat-0
cu mai multe decenii. De altfel, celui mutat acum la cele vesnice mu i
s-a ostoit in suflet, o via{d intreagl, dorul dupi misiunea de dascil, pen-
tru care s-a pregatit vreme indelungata, in tineretea sa.

Dupi pensionare, s-a dedicat cu stiruinti scrisului teologie, publi-
cind frecvent articole in ,,Telegraful Romén“. De altfel, si inainte s-a
remarcat ca un bun condeier, publicind interesante cér{i si studii. Amin-
tim astfel: ,Duh crestin si duh roméanesc. Indemnuri citre tineri®, Si-
biu, 1942, 128 p.; ,Evanghelia si democratia. Incercare ¢riticd de orien-

11*
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tare sociala“, Sibiu, 1945, 96 p.; ,,Infinitul — esenta realité{ii cosmice —
Functiunea axiologicé a credintei®, Sibiu, 1946, 16 p.; ,,Doctrina despre
canon si satisfact{iune la romano-catolici®, in ,Revista Teologm““ nr.
3—4/1936; ,Doctrina romano-catolici despre indulgente”, in ,Revista
Teologicid“ nr. 6/1937, 7—=8/1938; , Miretia omului sau géndirea onestd
si justd®, in ,,Revista Teologica® nr. 3—4/1946.

Un eveniment aparte, care i-a marcat ultima parte a viefii, a fost
pelerinajul la locurile sfinte. A scris cu acel prilej un amplu reportaj,
din care a publicat par{i in ,,Telegraful Roméan“ §i rev. ,,Mitropolia Ar-
dealului®. Si-a intensificat, pornind de la acel eveniment, si activitatea
predicatoriali la mai multe biserici din Sibiu.

Un alt aspect care se cuvine menfionat in legidturd cu preotul dr.
Simon Radu este pilduitoarea sa via{d de familie. A fost un sof si un
tatd daruit ciminului s&u conjugal. Pierderea sotiei, in urma cu cativa
ani, i-a innourat amurgul vietii. Si-a gisit consolare in pomenirea ei la
Sfanta Liturghie. Astfel, duminicd de duminica putea fi auz1t la ectenia
pentru cei adormiti, numele preotesei Patrifa.

Slujba inmormaéantérii prot. dr. Simion Radu a avut loc in ziua de
1 aprilie 1995, in catedrala mitropolitana, fiind oficiata de catre un sobor
de preoti. I. P.S. dr. Antonie Plamideald, mitropolitul Ardealului, a a-
dresat indureratei familii o scrisoare de condoleante.

Inhumarea a avut loc in satul Mohu.

Dumnezeu si-1 odihneascd in imp#raia Sa cereascd! Vesnicad si-i
fie pomenireal!

Pr. prof. Dumitru Abrudan

PRECTUL PROFESOR UNIV. DR. DR. ISIDOR TODORAN

Se implinesc anul acesta (in 29 mai), 10 ani de la trecerea la Domnul
a Preotului Profesor clujean Dr. Dr. Isidor Todoran, personalitate proe-
minentd a Inviatdmantului teologic universitar si culturii roménesti,
prilej de a evoca, mécar in treacat, figura sa impresionanti si a ne ex-
prima recunostinta, toti cei care i-am fost discipoli, fatd de profesorul,
preotul, teologul, ginditorul si omul de exceptie care a fost Parintele
Profesor Isidor Todoran.

S-a niiscut la 20 mai 1906 in com. Ibanesti, judetul Mures, dintr-o
familie fruntasi. Foarte de timpuriu e remarcat de preotul si invati-
torul din sat ca un element exceptional. Elev eminent al Liceului ,,Pa-
piu Ilarian* din Targu Mures, face apoi studii stralucite teologice si filo-
sofice. In anul 1925 se inscrie la Academia Teologici Andreiana din Sibiu,
dar in anul urmitor se mutd la Academia din Cluj, recent infiintata,
pentru a putea urma in paralel si Facultatea de Filosofie gi Litere a
Universitatii clujene. In 1929 isi ia absolutorium in teologie, ca sef de
promotie, in 1930 ia licenta in filosofie, iar in 1931 licenta in teclogie,
la Facultatea de Teologie din Chigindu, de pe langd Universitatea din
Tagi, ambele cu ,,magna cum laude®.
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A fost un timp (1930—1936) profesor de religie si filosofie la liceele
din Cluj si Oradea, luédndu-gi in 1931 'si examenul de capacitate penfru
profesor secundar, religie si filosofie.

in 1933 se c#sitoreste cu prof. Ileana Moldovenescu, care a devenit
ulterior lector la Univ. din Cluj, si este hirotonit diacon si preot, de epis-
copul Clujului, Nicolae Ivan.

Dupé obtinerea titlului de doctor in teologie, ,,magna cum laude®,
la Facultatea de Teologie din Chigindu (1936), vreme de 35 de ani este
profesor de Teologie Fundamentald si Dogmaticd la Academiile Teolo-
gice din ‘Oradea (1936—1939), Cluj (1939—1940 si 1945—1952) la Insti-
tutul Teologic Universitar din Sibiu (1952—1976), ultimii opt ani, fiind
si rector aici.

In ‘anii refugiului la Sibiu, Pé#rintele Profesor Isidor Todoran si-a
continuat studiile filosofice, ‘luindu-si in 1942 doctoratul in filosofie,
la’ Facultatea de Filosofie, Universitatea din Cluj=Sibiu i unde a aecti-
vat din 1940—1945 in cadrul catedrei de Eticd si Sociologie. Putini stiu-
cé dacd n-ar fi survenit evenimentele tragice dupé 1944, Parintele Isidor
Todoran avea perspectiva ocupérii catedrei de Eticd la Universitatea
din Cluj, ceea ce ar fi fost un castig enorm pentru inva{dmantul superior
si filosofia romaneascs, avand in vedere dubla specializare a:Parintelui
I. Todoran, in teologie si filosofie, performantd de putini atinsd la noi,
si dacd ne gindim c& incd n-a fost elaboratd pand acum la noi o etica
din perspectiva autentica filosoficé si cregtind ortodoxa.

A ramas, ins#i, mai departe in invatdmaéantul teologic universitar, la
Cluj, pani la desfiin{area in 1952 a Institutului Teologic Universitar de
aici i apoi la Sibiu, pané la pensionarea sa, in 1976.

Datoritd pregéatirii sale teologice, filosofice si pedagogice ‘excepiio-
nale, a fost un model de profesor, teolog si génditor, aproape de neega-
lat, impunénd peste tot admiratie si respect.

S-a impus in constiinta noastri si a generatiilor de studenti in deo-
sebi prin tinuta sa academicd si universitard exemplard, atat la cate-
dra, cit si in formarea exigentd a studentilor §i promovarea cu curaj a
valorilor autentice. Pentru cé sub rectoratul siu a inceput de fapt innoi-
rea. cadrelor, asigurindu-se continuitatea gi schimbul de maéine, de a-
ceasta depinzidnd insusi viitorul inv3tdmantului. teologic superior arde-
lean.

Model de sobrietate §i seriozitate., Impresiona prin o putere de pa-
trundere si sintezd remarcabili, ca si prin usurinta de a accede la esente
si a face accesibile problemele cele mai dificile si abstracte ale gan-
dirii teologice si filosofice, intr-o expunere clard, logicd si sistematici,
care te obliga si gindesti si si rdspunzi la fel de ordonat gi sistematic.

De la el s-a putut invita concret importanta fundamentald a insu-
sirii metodei in stiinta teologicd, in cercetarea gi expunerea sistematici
a problemelor, fira de care se cade in diletantism gi improvizatie.

A fost deosebit de exigent si_intransigent cu studentii, uneori im-

lacabil, dar totdeauna drept si neficand nici o concesie ,tembelilor*.
ns#, sub masca severititii, exigentei gi intransigentei sale se ascundea
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o bunitate si noblefe nebinuite, de care s-au bucurat cei apropiafi si
cei care au reusit si-i castige increderea.

Paralel cu activitatea didactici a desfasurat si o bogatd activitate
de cercetare, publicind o serie de lueréri si studii de mare importantd
si actualitate in teologie si filosofia roméneascéd ca: Problema cauzaliti{ii
in argumentul cosmologic, Cluj, 1936; Argumentul teleologic, Cluj, 1940;
Bazele axiologice ale binelui, Sibiu, 1942; Transmisibilitatea riaului. Teo-
ria generied a cidderii, Sibiu 1942; Imperfectiunile lumii fatd de inte-
lepciunea divind, Sibiu, 1942; Filosofia religioasi a lui Nicolas Ber-
diaev, Sibin, 1943; Tehnici si spirit, Sibiu, 1943. Concomitent a publicat
o serie de studii, articole si recenzii in revistele ,,Legea roméneasca“
(Oradea) si,,Renasterea” (Cluj), al cirei redactor a fost in 1946.

Dupi 1948, a publicat numeroase studii si articole cu confinut dog-
matic si ecumenic de mare interes, in revistele bisericesti centrale si
eparhiale: ,Starea paradisiacd a omului si cea de dupd ciddere in con-
ceptia ortodoxd, romano-catolici si protestantd“, ,Ortodoxia“ nr. 1/
1955; ,,Conceptul de Dumnezeu in teologia lui Karl Barth", ,,Studii Teo-
logice“, nr. 1—2/1955; ,,Principiul iconomiei din punct de vedere dog-
matic”, ,,Studii Teologice*, nr. 3—4/1955; ,, Asupra Revelatiei primor-
diale“, ,,Ortodoxia“ nr. 1/1956; ,Etapele Revelatiei”, ,,Mitropolia Ardea-
lului”, nr. 1—2/1956; ,Eros si Agape“, ,Studii Teologice”, nr. 3—4/
1956; ,,Crestinismul si tehnica“, ,,Studii Teologice* nr. 7—8/1956; ,,Con-
sideratii ecleziologice”, ,Mitropolia Ardealului“, nr. 1—2/1958; ,,Con-
sideratii mariologice“, , Mitropolia Ardealului, nr. 3—4/1958; ,,Despre
raportul dintre izvoarele Revelatiei, ,,Mitropolia Ardealului®, nr. 9—
10/1958; ,,Traducianism sau creationism?*, , Mitropolia Ardealului®, nr.
3—4/1959; ,,Poate fi considerat Origen eretic??“, , Mitropolia Ardealu-
lui“, nr. 7—8/1959; ,,Alexei S. Homiakov, ,Mitropolia Ardealului“, nr.
5—6/1960; ,Botezul ereticilor“, ,,Mitropolia Ardealului* nr. 4—6/1961;
~Aspecte ecleziologice", ,,Mitropolia Ardealului“, nr. 7—8/1961; ,,Aposto-
licitatea Bisericii“, ,,Mitropolia Ardealului“, nr. 3—6/1962; ,De ce au

esuat incerciérile de reunire dupa 1054?“ ,,Ortodoxia“, nr. 3/1962; ,,Sfan-
ta Traditie bisericeascd“, ,,Mitropolia Ardealului“, nr. 9—12/1962; ,,Har
si dar" ,Mitropolia Ardealului“, nr. 11—12/1964; , Atitudini protestante
fatd de Traditie“, ,,Ortodoxia“, nr. 3/1965; , Noi orientiiri ecleziologice
in protestantism”, ,,Ortodoxia“, nr. 2/1966; , Unitatea Bisericii din pers-
pectiva ecumenista®, ,,Ortodoxia“, nr. 3/1973; ,Ecumenism teoretic si
ecumenism practic”, ,,Ortodoxia“, nr. 3/1974; ,Unitate de credintid si
pluralism teologic”, ,,Ortodoxia“, nr. 2/1975; ,Relatiile Bisericii Orto-

doxe Roméne cu celelalte Biserici crestine®, ,,Ortodoxia“, nr. 4/1975;
»Esenta Sfintei Traditii si sensul ei istoric*, , Mitropolia Ardealului®, nr.
4—B/1976.

A fost coautor al manualului de ,,Teologie Dogmaticd si Simbo-
lica“, 2 vol. 1958, pentru Institutele Teologice Universitare, ca si al ma-
nualului ,,Teologia Degmaticd“ pentru Seminariile teologice (1989).
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Pe plan ecumenic, a participat ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe
Roméne la diferite intruniri si comisii teeloglce internationale, precum
si la confermtele interteologice de la noi (Bucuresti, Cluj; Sibiu), inca
de la organizarea acestora, avind o contributie importanti la adénc:rea
problemelor gi apropierea pomtu}or controversate;

In o serie de probleme majore de mare interes teologlc §i filosofic
Par. L. Todoran a gésit solutii interesante gi echilibrate care igi pédstreazi
péna astézi actualitatea.

Azi cind, dupi céderea totaht&nsmulm ateo-comumst, problema ra-
portului intre metafizici si teologie, Revelatie si ratiune este de o acutd
actualitate in filosofia roméneasc#, pentru recuperarea raménerii ei in
urmé gi evitarea polarizérilor si opozitiilor sterile, concluzia primei lu-
créri a Par. 1. Todoran igi péstreaza intreaga sa valabilitate: , Adevarul
fundamental al credintei este $i adevérul fundamental al rafiunii* (Pro-
blema cauzalititii, p. 202).

De asemenea dupi ce in ultimile decenii am asistat la o rasturnare
a tuturor valorilor spiritului si la o rdstilmacire a insesi valorii binelui,

Pirintele I. Todoran, in lucrarea sa de doctorat in filosofie, a ardtat ca
binele ca valoare moralid fundamentals, este ultima justificare a tuturor
actiunilor si luptelor omului si el isi are baza atidt in Dumnezeu, Spiritul
suprem, cit si in om, depisind astfel subiectivismul, relativismul cat si
absolutismul axiologic, toate la fel de péguboase si unilaterale.

Iar in lucrarea sa ,Tehnicd si Spirit“, a intuit nu numai amploarea
pe care o va lua stiinfa si tehnica actuald, dar a aritat si raportul just
care trebuie sé existe intre tehnicé si valorile spiritului, pentru ca toate
cuceririle spiritului sd fie puse in slujba binelui gi viefii §i nu a distru-
gerii gi a raului.

Piérintele I. Todoran a fost o fire optimistd si increzétoare in trium-
ful pand la urméa al binelui si al valorilor spirituale si a sperat in vre-
muri mai bune,-dar pe care nu le-a mai apucat.

Pe langd schimbérile benefice care au avut loc dupd decembrie
1989, cred ci azi, el si alfi profesori teologi clujeni si sibieni (din gene-
ratia lui), ar putea fi multumiti ¢ multe din dorintele lor adanci s-au
implinit. Si as aminti aici in primul rénd infiintarea Facultatilor de Teo-
logie, Cluj si Sibiu, dupi decembrie 1989, precum si integrarea acestora
in Universitatile din Cluj si Sibiu, lucru care nu l-au putut reusi ei pe
toatd perioada interbelica si postbelica.

Toate realizirile invatamantului teologic superior ardelean din ultimul
deceniu sunt si roadele muncii inaintasilor nostri si prin ele ne exprimam
astizi recunostinta noastrd fatd de ei, continuindu-le géndul $i munca
lor si urméandu-le exemplul pe care ni l-au dat.

Prin prestigioasa sa personalitate si activitate numele Par. Prof.
I. Todoran va raméne inscris la loc de cinste in teologia ortodoxd ro-
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méaneascd, rimanénd pentru generaiiile urmétoare de teologi si studenti
un exemplu de urmat ca profesor, teolog, génditor, preot si om al drep-
tatii si integritatii.

Cu prilejul implinirii a zece ani de la trecerea la Domnul a Pr. Prof.
Isidor Todoran, duminicd, 28 mai a.c., in prezenta membrilor familiei, a
celor apropiati si credinciosilor, 1. P. S. Vartolomeu Anania, arhiepiscopul
Clujului, cu un sobor de preoti, a sivarsit un parastas in Catedrala or-
todoxa din Cluj-Napoea, iar luni, 29 mai a.c., a avut loc o slujba de pome-
nire la morméantul siu din Cluj, sdvarsit de Pr. Prof. Ioan Ici, impreuna
cu alfi profesori si studenti de la Facultatea de Teologie Ortodoxi din
Cluj. A fost evocatd personalitatea si activitatea ilustrului teolog si filo-
sof, dascél si carturar care a fost Parintele Profesor Isidor Todoran,
prin care va riméne mereu viu in pomenirea lui Dumnezeu, a celor dragi,
a discipolilor lui si a tuturor celor care l-au cunoscut si ascultat de la
catedra si amvon.

Pr. Prof. Dr. Ioan Icia



Recenzii

JEAN-PAUL BESSE, L’EGLISE ORTHODOXE ROUMAINE
DE PARIS, EDITIONS D.U.C. PARIS, 19%4,165P.

Profesorul Jean-Paul Besse, doctor in istorie, este un mare admi-
rator al Orientului ortodox, in general, si al Bisericii Ortodoxe Roméne,
in special. Animat de a cunoasgte ortodoxia ,chez elle, a invitat limba
roménd, lucru ce i-a permis si viziteze tara noastrd. Cunoscind Roma-
nia si ci ,,viata unui popor se fundamenteaza si se perpetueazd prin spi-
ritualitatea sa“, s-a straduit si cunoasci cit mai multe lucruri despre ro-
mani. Aceste stridanii s-au concretizat, pe langd alte articole scrise in
diferite reviste frantuzesti, in volumul ,,L‘église orthodoxe roumaine de
Paris", Editions D.U.C., Paris, 1994.

Autorul, specialist in Reforma tridentind si influenfa sa in Orien-
tul ortodox, a consultat, in vederea alcatuirii volumului de care ne ocu-
pam, multe documente frantuzesti, roménesti si croate. Daca la consul-
tarea documentelor franfuzesti si croate autorul a avut acces si chiar i
s-au inlesnit unele lucruri, nu aga s-a intdmplat cu cele roménesti, aflate
in grija preotilor care oficiazi acum in sfantul locasg si care, paradoxal,
nu au facilitat consultarea lor, ci, dimpotriva.

Dupé foaia de titlu, urmeazd pagina 7 cu doud versuri din Ioan
Alexandru, iar pe pagina 8 o fotografie de la funerariile lui Eugen Io-
nescu (1 aprilie 1994), care si prefateazi cartea in céteva cuvinte. Ur-
meazd apoi un cuvant al episcopului ortodox de Cannes, Humble Bar-
nabé (de origine rus#), care se considerd indreptatit si facd aceasta de-
oarece primul patriarh al Roméniei, Miron Cristea (a cérui fotografie se
afla la pagina 13) a murit la Cannes in 1939, martie 7, apoi tot la Cannes
a murit in 1941 si Nicolae Titulescu.

In capitolul I autorul vorbegte despre originile bisericii. ,Biserica
ortodox# roméneasci din Paris, din inima Cartierului Latin este de doua
ori prestigioasi. Ea nu este cu catedralele rusi si greaci din capitala
francezd, numai una din cele trei edificii majore ale Ortodoxiei din ,ora-
sul lumind“, ci ea are un trecut mai indepértat si mai strilucitor decét
celelalte doud sanctuare, aparute mult mai tarziu, in secolul al XIX-lea.

Regele Louis al IX-lea, preocupat de viata intelectuald i culturald
a Parisului, a primit vizita unor mari personalititi eclesiastice ale tim-
pului. Acest lueru l-a determinat si ridice céteva colegii (internate pen-
tru elevi si geoli), printre care si colegiul Beauvais, de la numele unui
episcop Jean (+ 1373), care avea in subordine acest colegiu. De construi-

rea bisericii s-a ocupat arhitectul regelui, Raymond du Temple, intre
anii 1375—1380.
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In veacurile XV—XVIII Colegiul a desfasurat o bogatd activitate
instructiv-educativa, prin strédania unor wvestifi profesori, dintre care
unii au devenit rectori ai Universtatii din Paris. .

Cu toate acestea, evenimentele din 1789 au adus o schimbare in viafa
acestui colegiu, transferat la inceputul secolului al XIX-lea in ménastire
iezuitd, apoi dominicand. Prezenta dominicanilor a fost insd scurtd, ea
nu a depésit 13 ani. In 1879 au ajuns la putere republicanii care au fost
anticlericali si protestanti. Printr-un decret din 29 martie 1880, cei 24
de calugéari au fost obligati s& paraseasea cladirea, in 6 noiembrie 1880.

Aceste evenimente conjugate cu cele din Romaénia, au deschis po-
sibilitatea ca tinerii romani si poatd studia la Paris. Astfel, in 1839, s-a
constituit la Paris ,,Societatea Studentilor Roméani“ (adresa: 3, place de
la Sorbonne) iar in 1857 apérea si ziarul romanesc ,Buciumul” (adresa:
22, rue Racine),

Printre studentii roméni se afla la Paris, in 1853, si arhimandritul
Ioasaf Varbileanu (1797—1872), egumenul méanéstirii Snagov, care a in-
deplinit importante functii in viata sociald a romanilor. ,,Omul cel mai
instruit din clerul valah“ cum il caracteriza poetul Dimitrie Bolintinea-
nu, in brosura sa aparutd la Paris, in 1854. Ioasaf adreseazd mai multe
scrisori oamenilor politici ai Frantei, atdt pentru a sprijini unirea Mol-
dovei cu Tara Roméneascd, cat si pentru obtfinerea unui locas de cult
pentru roménii din Paris, deoarece capela din strada Racine, nr. 22, pri-
mitd intre timp, era neincépitoare pentru cei aproximativ patru-cinci
sute de studenti roméani. De asemenea si Vasile Alecsandri publici in re-
vista ,,Roménia Literard” un apel cétre tofi roménii ,eclesiastici sau
laici, in favoarea unei capele roménesti la Paris“ si s-a deschis ,,0 listi
de subscriere pentru a ajuta acest sanctuar”. $i ajutorul printului Gri-
gorie Ghica al Moldovei s-a dovedit foarte pretios: ,printul a fixat sub-
ventia la 7000 de franci pe an®“.

Dupa unirea Principatelor, episcopul Melchisedee al Romanului a
trimis la: Paris, in = 1860, 'la rugidmintea lui Ioasaf, un preot
ajutitor si un diacon. In octombrie acelasi an, arhimandritul Ioasaf se
afla la Bucuresti, pentru a plasa parchia sa de la Paris sub jurisdic{ia
mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei, cdnd a lansat si un apel compatrio-
tilor sai, pentru a contribui la construirea unei noi biserici la Paris, de-
oarece numdarul studeniilor roméni care frecventau capela se ridica la
pairu-cinci sute, ,,fird a numéara doui sau trei sute de greci, bulgari sau
al{ii“ (p. 96). Din péacate Ioasaf moare la 3/15 noiembrie 1876, in varsta
de 75 de ani, fiind inmorméntat in ecimitirul Montparnasse:

Dupé abdicarea lui Alexandru-loan Cuza, la 23 februarie 1866, Ca-
rol 1 devine in 1881 primul rege al Roméniei independente. Cu con-
cursul reginei Maria, ambasadorul Roméniei in Franta, Mihai Ferecid,
a cumpérat cladirea fostului colegiu Beauvais, respectiv manistirea do-
minicand, pentru suma de 250 000 de franci (5 septembrie 1882),

Ministrul cultelor, Titu Maiorescu, a propus Parlamentului de la
Bucuresti votarea unui credit de 157 000 lei pentru ca biserica sa fie
reparata si adaptata cerintelor cultului ortodox (p. 39).

Lucrarile au durat din 1883 pania in 1891 si s-au desfisurat sub
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conducerea prectului Ioan Severin, care in ziua de duminicd 2 februa-
rie 1892 a binecuvantat biserica in prezenta ambasadorului Roméiniei,
Nicolae Crefulescu. Sfintirea s-a facut la 31 mai acelagi an, de cétre epis-
copul Innocent (Moisiu) de Ploiegti, vicar al mitropolitului primat Iosif
Gheorghian.

In eapitolul al VI-lea, autorul incearcd si restabileascd lista ,cle-
rului romé&n“, cu mici consideratii si aprecieri, care uneori sunt su-
bective (p. 105—1086).

Capitolul al VII-lea, , Marile ceasuri roménesti®, consemneazid unele
mari personalitd{i roménesti care sgi-au legat viata de aceastd biserica
sau cel putin au considerat-o drept un simbol pentru tofi roménii. De
exemplu: Mircea Eliade (1907—1986); preotul Virgil Gheorghiu (1916—
1992); George Enescu (1881—1955); Elvira Popescu (4 1993), Constantin
Brancusi (1876—1957); regele Mihai al Roméniei si altii.

Cartea se incheie cu trei anexe: 1) Superiorii Bisericii Ortodoxe Ro-
méne din Paris; 2) Diaconii Bisericii Ortodoxe Roméne din Paris; 3)
Contractul de vanzare a bisericii roménesti, din data de 21 septembrie
1882.

Pr. drd. Aurel Pavel

VITTORIO MESSORI $1 IOAN PAUL AL II-LEA.
SA TRECEM PRAGUL SPERANTEIL HUMANITAS
1995, 268 FG.

Aparutd recent la Editura Humanitas, cartea ,,58 ireeem pragul spe-
rantei” avandu-i ca interlecutori pe pontiful roman Iocan Paul al II-lea
si ziaristul italian Vittorio Messori, face parie din aparitiile noi de carte
catolicd ce coloreazé tot mairmult peisajul livresc al piefii noastre. Pre-
cedatd de cartea teologului catolic Dr. Tadeusz Rostworowski §. J. ,Din
gandirea teologicé a Papei Ioan Paul al II-lea“ si incadratd de publicarea
in roméaneste a unor-impertanti mistici catelici ca Jan. van Ruusbroek:
»Podoaba nuniii spirituale’ si-Tereza de Avvila: ,,Castelul interior”, car-
tea relevd efortul tot mai-accentuat al reprezentantilor spiritualitafii ca-
tolice occidentale de a face cunoscute In {ara noastrd modul de gandire
catolic si valentele spiritualitétii occidentale; efort ce culmineazé recent
prin decretarea de cidtre papéd a unei noi enciclici Ut unum sint, ce des-
copera poate sensul si scopul acestui efort, anume, asa cum rezultd i din
titlul encielicii ,,Ca toti s fim una“, de apropiere si unire a OQccidentu-
lui eatolic cu Orientul ortodox. -

S4 vedem'mai-de aproape, résfoind si analizind capitolele cartii; care
ar fi punctele comune de apropiere, valorile comune de schimbat gi asi-
milat reciproc, modurile comune de a gandi si actiona care af putea sta
la baza unei apropieri reale, juste, constructive si unificatoare din insagi
cuvintele Inaltului Pontif,

Scris# sub forma unui dialog destul de bine structurat, in' care in-
trebérile ,,provocatoare gen: Dumnezeu existid cu adevdrat?; Tisus' Dum-




172 REVISTA TEOLOGICA

nezeu: O pretentie excesivd?; Dacd Dumnezeu este iubire, de ce existd
atdta rdu in lume? puse de ziaristul Vittorio Messori, trideazi pe de o
parte mivelul teologic scizut al publicului occidental pe care-l repre-
zintd, iar, pe de altd parte, criza profunda religioasd, morala si spirituala
a occidentului latin, intrebiri care, ce e drept, si le pun si unii membri
a societatilor raséritene postcomuniste, cartea se vrea a fi o largad tre-
cere in revisti si, in acelasi timp, o precizare a pozitiei bisericii catolice in
contextul complexelor probleme cu care Europa si lumea se conirunta, la
acest sfarsit de veac. Desi afirmé in privinfa existenfei lui Dumnezeu
cd aceasta este o problemi ,ce nu priveste doar intelectul ci si voinia,
inima omului® (pag. 55) totusi discursul teodiceei se desfigsoara in cAm-
pul arid al distinctiilor dintre diferite sisteme filosofice, relieféandu-se in
contrast cu pozitivismul ateu ce a framéntat veacul trecut si prima ju-
métate a secolului nostru, superioritatea gandirii lui Kant ce statueazi
eXperienta eticd (a actiunii umane dupé criteriile binelui si raului) si de
asemenea superioritatea filozofiei religiei si a hermeneuticii care, prin
explorarea limbajului metaforic si simbolic, ne prezintd din perspective
noi adevérul despre lume si om ca persoanid angajatd in dialogul abso-
lut cu divinitatea, (pag. 61). ,,Existenta omului e intotdeauna coexisteni{a“
(pag. 62), cu aproapele sau sau cu Dumnezeu in rugiciune si astfel rezul-
tatele filozofiei personaliste se constituie ca un argument al demonstra-
rii existentei lui Dumnezeu, recunoscut de Suveranul Pontif ca unul
»foarte aproape de sfantul Toma“ (p. 61) (esentialist dupd cum se stie),
dar nerecunoscut ca ceva mai mult, ca revelare a lui Dumnezeu ca per-
soani, revelare specificd indeosebi spiritualitafii ortcdoxe rasaritene, teo-
logia scolasticd reducdndu-L pe Dumnezeu la ipsum Esse subsisiens (p.
79), la actus purus situat cu totul in transcendents. E un aspect impor-
tant al dogmaticii catolice pe care sanctitatea sa nu a vrut sa-l1 triadeze
in acest interviu, fapt ce i-a permis sd nu vadi originile filozofiei ratio-
naliste carteziene in chiar scolastica apuseané, de la un Dumnezeu-esenta
pura situat cu totul in transcendentd pand la Dumnezeul-idee absoluta
al filozofilor nefiind decédt un mic pas foarte usor de facut de méandria
omeneascd, lueru de altfel recunoscut de Inaltul Pontif la pag. 80, par. 2.

Oricum ,,autorelevarea lui Dumnezeu se realizeazi indeosebi prin in-
omenirea sa“ (pag. 66), intruparea lui Dumnezeu réspunzéand cel mai bine
agnosticismului contemporan al carui glas e dus la extrem de intrebarea,
pusé de ziaristul interlocutor, ce frizeaza totusi bunul simt al unui dia-
log crestin: Iisus Dumnezeu: o pretentie excesiva?

Capitolul urmator, raspuns la aceasté intrebare, prin afirmatia: ,,Cris-
tos e unie si irepetabil . .. El este unicul mediator intre Dumnezeu si oa-
meni* pag. 71, care este in contrazicere cu altd afirmatie precedenti:
»Rugiciunea pentru cei ce suferd si cu cei ce suferd reprezinti asadar
o parte din marele strigit pe care Biserica gi Papa il inaltd impreuna cu
Hristos®, p. 49 (se infelege citre Dumnezeu), ne dezviluie, ce-i drept, o
superioritate a lui Hristos fati de Buddha, Socrate sau Mahomed dar o
egalitate a lui Hristos cu Papa (cel putin in mijlocire) sau oricum a Pa-
pei cu Hristos, o putere a Papei de mijlocire directd la Dumnezeu-Tatal
aga cum doar Hristos are. (A se vedea gi pag. 48, par. 2: Papa e chemat
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asadar, la 0 rugiciune universald in care acea sollicitudo omnium Eccle-
siarum (grija pentru toate Bisericile) il ingdduie si expuni in fata lui
Dumnezeu toate bucuriile si... preocupérile pe care Biserica le impir-
tigseste cu omenirea contemporani®).

E o hristologie dacd nu neadeviaratd, cdci recunoaste intemeierea
Niceo-Constantinopolitand, atunci cel pufin diluatd prin prezenta unui al
doilea mijloeitor direct la Dumnezeu Tatél care nu si-ar avea rostul in
lipsa conceptiei tomiste esentialiste ce-L situieazd pe Dumnezeu in trans-
cendentd ca act pur. Astfel, toatd demonstratia filozoficd a urmatoarelor
doud capitole referitoare la eclipsarea de citre filozofia rationalistd, mai
ales prin ultimele ei consecinte iluministe 'si pozitiviste, a constiintei
apartenentei omului la Dumnezeu ca unic izvor ‘al binelui, nu e decat
0 recunoagtere in istorie a consecinfelor p#dcatului nemadrturisit al in-
telegerii gresite, esentialiste a lui Dumnezeu de cétre teologia scolas-
tica.

Aceastd concepiie gnoseologicd falsd genereazd in cele din urmi o
hristologie deformatd in care , Hristos va birui prin Maria* (p. 264) si o
pnevmatologie sirac#, harul nefiind decit o energie creats, un dar creat
diruit omului nu pentru a restaura firea umané afectatd de p#cat ci ca un
dar supraadiugat firii umane ra3mase intactd dupd cddere. Consecintele
acestor deficiente de sistem transpar si ‘din raspunsurile Pontifului ro-
man, de exemplu atunci cdnd se intreab#d retoric: ,,Ce aliceva poate face
oare Biserica?" (p. 87), reducénd oarecum rolul Duhului Sfant doar la a
da pe fatd lumea cu privire la pacat” (In. XVI, 8), reducere conformé
intr-adevar sistemului dogmatic catolic deoarece harul ca’'dar creat in
mod imanent de un Dumnezeu total transcendent nu mai poate indum-
nezei lumea asa cum o face harul necreat specific concepiiei pnevmato-
logice ré&sdritene. E cauza pentru care raspunsul la capitolul — intre-
bare ,Neputinta divind?“, intrebare pusd cu referire la maéantuirea su-
biectivé, la prezenta concretd mantuitoare, a divinitdtii in viaia socie-
tafii gi a fiecirui om, primeste din partea Papei doar un rispuns pe pla-
nul méntuirii obiective prin reliefarea importantei Crucii Iui Hristos, a
judecétii lui Hristos de cétre lume, ce devine propria judecatd a lumii,
(p. 98, 99). &

Si intr-adevir méantuirea omului gi a lumii poate fi definita ca ,ju-
decatd si deznod&maéntul acestei judeciti — Crucea si apoi Invierea —
...ca unic drum ce poate duce la mantuire*; (p. 99), dar natura si conti-
nutul judec#tii, Crucii si Invierii din soteriologia catolicd sunt mult di-
ferite de cele din spiritualitatea ris#riteand. Daci Pé#rintii ascetici ra-
siiriteni cer o judecati interioard , dupd mintea lui Hristos*, sanctitatea
Sa aminteste doar de ,judecata asupra operelor de milostenie savarsite
sau neglijate*, (p. 105). Dacd Crucea e tr#itd in spiritualitatea rasariteana
ca impreund Ristignire gi Inviere ecu Hristos, pentru Papa loan Paul
al II-lea ,,orice om care cauti méntuirea, nu numai crestinul, irebuie sa
se opreascd in fata Crucii lui Cristos“, (p. 106), deoarece ,cultul Crucii
lui Cristos a modelat istoria pietitii crestine si i-a motivat (sic) pe eei mai
mari Sfinti pe care i-a z&mislit Biserica de-a lungul veacurilor®, (p. 107).
Iar ca exemple de Sfinti sunt citati cei purtatori ai stigmatelor Patimilor
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ca ,semne fizice ale aseménirii lor cu lisus in patimirea Sa“ (p. 108), ceea
ce arati o triire a Invierii mai mult ca stare de suferin{ii decat ca stare
de bucurie.

De pe pozitiile unei asemenea spiritualiti{i esentialiste, eticiste, exte-
rioare, se poate declara foarte usor cd ,toate popoarele alcidtuiesc in fapt
o singurd comunitate; ele au o singurd religie... o singurd finalitate,
Dumnezeu”, (p. 111). Ci ,semintele Cuvéantului (semina Verbi) constituie
oarecum 0 riadicind soteriologicd comund tuturor religiilor” (p. 114), ca
cei care practica religiile de tip animist sunt foarte apropiati de cresti-
nism", ,,veneratia strdmosilor fiind o ,pregétire pentru comuniunea sfin-
tilor®, (p. 114), ca ,budismul este ca si crestinismul o religie a mantuirii“
desi ,,soteriologiile lor sunt contrare" (p. 119), de parcé ar exista doud man-
tuiri, ¢4 ,,gratie monoteismului lor, cei care cred in Allah ne sunt deo-
sebit de apropiati®, (p. 127), cd putem omite canoanele si ,vizita sinagoga
din Roma“ definindu-i pe evrei ca pe ,fratii nogtri mai mari intru cre-
dinta“, (p. 135), aceste cuvinte neputénd ,,s8 nu reprezinte si o convingere
profundi a Bisericii”, (p. 135), etc., ete., etc.

In aceasti perspectiva trebuie infeleasd mai departe, nevoia evidenta
a unei noi evanghelizéri ,,de exemplu in {arile postcomuniste in care ade-
viirul Evangheliei e cu deosebire agteptat“, (p. 152), definirea Bisericii
inainte de toate ca o miscare, o misiune“, (p. 166), sprijinirea acestei do-
rinte de misiune pe false viziuni in care se profefeste convertirea po-
poarelor deja cregtine de o mie de ani, (p. 167—168), si multe alte afir-
matii si concluzii ale Sanctitétii Sale, izvordte nu dintr-o profundi
intemeiere in invétatura Sfintilor Parinti ei din enciclicele si scrisorile
apostolice ale Conciliului II Vatican si ale ultimilor papi reformatori. O
intemeiere pe o invidtdturd omeneascd in care papii au ,intuitii funda-
mentale”, (p. 182), incat pot sd afirme dupéd mintea lor ca ,divergentele
intre biserica catolicé si cea ortodoxd nu sunt foarte adanci“, (p. 183), pen-
tru ¢a ,, drumul deschis de Conciliul II Vatican este un proces ce trebuie
sd-si croiascd traseul, in chip treptat, peste obstacole de naturé atét doe-
trinard cét si culturald si sociala“, (p. 184), (subl. n.). Modul depésirii aces-
tor obstacole nu e deci prin ajungerea la Adevarul unie, doctrinar i mo-
ral care este Hristos, pentru ci, invati Papa ,trebuie ca neamul ome-
nesc sf atingd unitatea prin pluralitate, s inveie a se aduna intr-o Bi-
sericd unicd in pluralismul formelor de gandire si acfiune al culturilor
si civilizatiilor®, (p. 189). E un mod de intelegere prea general care, in ciuda
subtilei retorici fortate a Papei de a-1 face ,mai consonant cu intelep-
ciunea lui Dumnezeu, cu bunéitatea si providenta Sa“, (p. 189), sta in totald
contradictie cu dogma cregtind a unitatii lumii in gi prin Hristos.

Léasand cititorului doritor posibilitatea de a-si exersa in continuare
mintea in subtila distingere a adevirului de neadevir si a consecinfelor
dogmatice, istorice, sociale si morale ce decurg din acest joc neclarifi-
cator cu cuvintele (e.g. cochetare cu apocatastaza, p. 224), incheiem aici
scurta si sumara prezentare a eirtii de faii aducand Suveranului Pontif,
dacid nm cuvinte de laudi si omagiul cuvenit ,singurului om in care alti
oameni vad o legétura directd cu Dumnezeu”, (p. 16) —, asa cum o face
ziaristul Vittorio Messori —, atunci cel putin o multumire a poporu-
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lui mostru caruia de-a lungul istoriei sale zbuciumate, avand credinfa in
Dumnezeu si o ospitalitate si toleranti nedezminiitd, ,,nu i-a fost team&"“
de oameni pentru ci ,,omul este intotdeauna acelasi” chiar dacd e papa
(p. 30), iar ,sistemele create de el... sunt cu atdt mai imperfecte cu cat
el este mai sigur de sine“, p. 30 (adapténd la cazul de fa{d am spune ,,mai
infailibil”).

Drd. Birzu Vasile
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