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studii fiarticole;' 

O S I N T E Z A O R T O D O X A A T E O L O G I E I D O G M A T I C E 

Ortodoxia inseamna credinta dreapta (in grece$te orthos doxa), care 
se traduce ^ i cu incliinare sau cult adevarat. E o notiune bogata, care 
vrea sa arate ca exista o legatura vie intre credinta, cult §1 morala, intre 
regula credintei (Didahia), regula rugaciunii §1 disciplina vietii in Hris­
tos. Potrivit dictonului Lex credendi — Lex orandi, doctrina de credinta 
se celebreaza in cult $1 se manifesta in spiritualitate. De aceea, ortodox 
este, dupa Simeon Noul Teolog (949—1022), „nu eel ce nu introduce noi 
dogme in Biserica lui Dumnezeu, ci eel ce poseda o viata in conformitate 
cu credinta adevarata". Mai mult, marturisirea dogmatica §1 eultica a 
credintei ortodoxe §1 eonformitatea vietii cu aceasta credinta constituie 
conditii necesare pentru primirea Tainei Cuminecarii. Dupa regula apos­
tolica, transmisa de lustin Martirul (+ 167), „Nimeni nu pKJate sa parti-
cipe la ea (Euharistie) decat numai eel ce crede ca cele propovaduite de 
noi sunt adevarate $1 care a trecut prin baia iertarii pacatelor $i a rena$-
terii, traind mai departe a$a cum ne-a transrais Hristos". 

I. Identitatea Ortodoxiei 

Formula ca exista trei ramuri istorice ale cre$tinismului $1 ca Orto­
doxia ar f i o entitate confesionala care se intercaleaza intre Oatolicism ^i 
Ortodoxie, ca fiind sinteza lor, a fost propagata de teologii ru^i Alexei 
Homiacov (1804—1860) ^ i Vladimir Soloyiev (1853—1900), acesta din 
urma convertit la catolicism. In decursul istoriei s-au folosit diverse ana-
logii pentru a descrie cele trei mari confesiuni creatine, sau cele doua 
sectiuni, occidentala $i orientala, ale Bisericii neimpartite din primele 
secole. Papa loan Paul II folose$te imagimea celor „doi plamani" prin 
care respira cre^tinismul mondial, adica Biserica Occidentala $i cea 
Orientala. Intr-adevar, multi limiteaza Ortodoxia la doctrina, cultul ^ i spi­
ritualitatea orientala. Aceasta prezentare confesionalista iji geografica a 
Ortodoxiei nu e capabila sa redea dimensiunea ecumenica a Ortodoxiei. 
Mai recent, a treia Conferinta panortodoxa preconciliara (1986) a decla-
rat ca refuza ideea de egalitate intre confesiuni: „Biserica Ortodoxa, f i -
deia ecclesiologiei ei, identitatii ei de structura interna $1 invataturii B i ­
sericii nedespartite, de^i participa la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, 
refuza in mod absolut ideea de „egalitate a confesiunilor" $1 nu poate 
concepe unitatea Bisericii ca o reajustare interconfesionaia. In acest 
spirit, unitatea cantata in Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu poate f i 
simplu produsul acordurilor teologice. Dumnezeu cheama orice cre^tin 
la unitatea de credinta, â a cum aceasta e traita in misterul §1 traditia 
din sanul Bisericii Ortodoxe (Episkepsis, nr. 366, 15.12.1986, p. 15). 
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Puncte cardinale ale Ortodoxiei 

1. Ortodoxia este legata direct de istoria ?i originea cre^tinismului. 
Fara traditia ortodoxa, istoria ^ i doctrina crejtinismului ar f i incomplete 
§i insuficiente. Ea face din pastrarea traditiei apostolice comune din 
epoca de consolidare a cre^tinismului (secolele I—V), vocatia ei princi­
pals. La un moment dat in istorie, cre9tinismul a cunoscut dislocari 
grave. De pilda, schisma dintre Constantinopol, centrul Bisericii Rasari­
tene $i Roma, centrul Bisericii Apusene, care s-a produs in anul 1054; 
Reforma protestanta din secolul al XVI-lea; organizarea separata a mi?-
carilor evanghelice in secolul al XlX-lea. Or, Ortodoxia n-a fost atinsa 
de aceste dislocari istorice, de aceea ea crede ca este in stare sa dea 
marturie despre cre$tinismul de origine apostolic, patristic, in cadrul 
mi^carii ecumenice. 

2. Ortodoxia crede ca Biserica nedespartita a primului mileniu con­
stituie un punct de referinta crucial al refacerii unitatii ore^tinilor se-
parati de istorie. Zioem un punct, deoarece va trebui sa se tina seama 
9i de experienta particulara a Bisericilor de-a lungul secolelor de sepa-
rare, experienta care nu este totdeauna unilaterala, antiecumenica. Chiar 
in stare de diviziune, Bisericile au dat multe semne de unitate 9! uni-
versalitate. Din primul mileniu invatam ca a existat un consens spre o 
anumita ierarhie istorica a Bisericilor, unele de origine apostolica. De 
pilda, Biserica Romei, venerata ca fiind de origine apostolica, a fost recu-
noscuta ca avand un primat de onoare in randul celorlalte Biserici. Ma-
rile centre patriarhale, inclusiv Roma, au promovat practioa Sinoadelor 
ecumenice pentru a rezolva problemele de credinta, de?! fiecare pro-
vincie avea libertate in ce prive$te traditiile liturgice $i regulile cano-
nice. Impotriva acestei practici §1 fara consensul Bisericii Orientate, Con-
ciliul episcopilor romano-catolici de la Vatican in 1870, a atribuit epis-
copului de Roma dreptul de jurisdictie universala ?i facultatea de a nu 
gre?i in materie de credinta. 

In randul Bisericilor ortodoxe, dupa separarea Orientului de Occi­
dent in 1054, Patriarhia de Constantinopol are un rol ecumenic onorific, 
dar in fond ea este o Biserica locaia, deci fara drept de jurisdictie asu­
pra altor Biserici locale, oare sunt autonome $i autocefale. De altfel, pa­
triarhul ecumenic este ales de un sinod local, nu de un sinod panorto-
dox. Rolul lui de etnarh — adica de responsabil pentru natiunile creatine 
din imperiul otoman — a incetat odata cu destramarea imperiului §1 for-
marea statelor nationale. 

3. Ortodoxia constata ca in centrul divergentelor interconfesionale, 
ecumenice, sta misterul Bisericii, o realitate istorica, actuala, in care l u ­
mea care va sa vina, Imparatia lui Dumnezeu, este deja prezenta in mod 
sacramental. In general, cre^tinismul rasaritean n-a formulat §1 pronun-
tat doctrine definitive despre Biserica. Ca $1 in domeniul hristologic, ea 
a preferat limbajul antinomic, paradoxal, apofatic. Traditia acumuleaza 
diverse interpretari ale textelor biblice despre Biserica, verifica dife­
rite experiente eclesiale, corespunzatoare istoriei Bisericii. Fiecare epoca 
are accentul ei eclesiologic, cu toate ca esenta dogmei este identica. Or-
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todoxia subliniaza invatatura ca Biserica exprima j i realizeaza in mod 
vazut planul lui Dumenzeu cu privire la destinul final al lumii. Ea are, 
in perspectiva, misterul umanitatii in totalitatea ei, potrivit cu misterul 
comuniunii Sfintei Treimi. Acest plan este celebrat in Euharistie. Euha-
ristia arata eel mai bine care este natura §i rolul Bisericii, ce importanta 
are apartenenta la Biserica. 

4. Pentru ortodocsi, unitatea crestina este conceputa ca o comuniune 
(koinonia) de Biserici locale (sau particulare), unite prin marturisirea 
credintei apostolice transmisa in Traditie, Biserici care se manifesta in 
celebrarea Euharistiei, in amintirea lui lisus Hristos, care slujesc im­
preuna sfintirea §1 transformarea lumii. Biserica locaia este „catolica" 
deoarece se integreaza in comuniunea universala, prin marturia apostolica 

, a episcopilor locali. Colegialitatea episcopilor — conciliaritatea — expri­
ma unitatea de credinta ?i de viata sacramentala a acestor Biserici lo­
cale. 

5. Ortodoxia este, de asemenea, o chestiune de istorie a unui popor 
sau a unei natiuni. In cazul multor tari din Europa Centraia $i Rasari-
teana, istoria unei natiuni nu poate f i inteleasa fara istoria unei Bise­
rici locale. Ortodoxia a apSrat totdeauna „sistemul polifonic" in care 
fiecare Biserica locaia i$i pastreaza identitatea ei etnica $i culturala, mi­
siunea ei specifica. Fiind autonoma $i autocefaia — cu teritoriu limitat 
§1 sinod propriu — orice Biserica locaia este un prototip in sanul unei 
comuniuni universale. 

6. Care este aportul ei la teologia ecumenica? 
Ortodoxia are dimensiuni teologice cristalizate, care sunt evidente 

?! valabile mereu. Sa enumeram cateva: 
— o hristologie combinata cu o pneumatologie dinamica, dupa care 

concretizarea istorica a mantuirii este opera („iconomia") Duhului Sfant. 
Duhul nu poate f i ocolit, nici Biserica, deoarece e deja prezenta la Cinci-
zecime inaugurand imparatia lui Dumnezeu; 

— o soteriologie care concepe mantuirea ca o transfigurare a uma-
nului, implinita in indumnezeire, adica in comuniunea ontologica cu ener­
giile necreate, punctul de plecare fiind intruparea ipostatica a Fiului lui 
Dumnezeu; 

— o mariologie echilibrata, care, fondata pe texte explicite ale B i ­
bliei, aduce pe Maria, Maica Domnului, ca exemplu de realizare perso-
naia a indumnezerii in „comuniunea sfintilor"; 

— o teologie sacramentala foarte larga, in care taina nu este l im-
pede $1 vizibila la prima vedere pentru cS misterul este partea ei pro­
prie. 

I I . Accents specifice ale teologiei dogmatice 

1. Epistemologia teologicd. 

Teologia traditionaia a facut o distinctie Intre fata ad intra a lui 
Dumnezeu, adica fiinta absoluta, ve?nica, nevazuta, care se cauzeaza $i 
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se realizeaza in Sine fara participare externa — $1 fata ad extra, adica 
Dumnezeu care creeaza lumea vazuta in vederea unei impliniri , care nu 
e data acesteia din eternitate, ci care se realizeaza fiindca El o voie^te 
$i 0 lucreaza. Care este raportul dintre transcendenta ?! imanenta, dintre 
supranatural $i natural? 

Pe de o parte, fiinta lui Dumnezeu, transcendenta, nevazuta, eterna, 
care i?i are originea in Sine, care cunoa$te o autorealizare ontologica, 
ramane inaccesibila, este mai presus de ifiinta ^ i de nume. Perceperea 
lui Dumnezeu â â cum El este („Eu sunt eel ce sunt") ^ i in masura in 
care se reveleaza sunt daruite sfintilor. Pe de alta parte, Dumnezeu nu 
este o substanta impersonala (teismul). De^i necunoscibil dupa fiinta Sa, 
Dumnezeu nu este un anonim. El e o fiinta personaia care iese din Sine, 
reveleaza fortele de origine ale creatiei $1 destinul ul t im al lumii. Ast­
fel, Dumnezeu a creat lumea vazuta a ingerilor $i universul vazut din 
nimic. Lumea creata (materia inerta, structura psihica, realitatea biolo­
gica) nu este reflexul sau manifestarea fiintei divine (nici a ipostazelor 
Sfintei Treimi, eare nu sunt creaturi. Lucrarea lui Dumnezeu ad extra, 
in timp $1 spatiu se face prin energiile divine necreate: Universul este 
efectul acestor energii. Desigur, exista o diferenta ireductibila intre creat 
$1 necreat, intre divin §1 um'an. Dar Dumnezeu a pus in lumea naturala, 
prin energiile Sale, o miscare spre supranatural, un elan spre implinire 
ontologica, o aspiratie spre asemanarea cu Dumnezeu. Omul este o sim-
bioza intre spiritual §1 material, sufletul fiind nemuritor §1 reprezinta 
,,ehipul lui Dumnezeu in persoana umana". Dar ereatia nu ia drumul 
final din cauza lui Adam, care a e$uat in propria lui realizare ontologica. 
El are constiinta e^eeului devenirii, al impliniri i materiel create. Dupa 
cadere, Adam prime^te fagaduinta ca finalitatea umanului nu e pierduta. 
Realizarea umanului, eare a esuat in Vechiul Adam, va f i implinita de 
Noul Adam, care i l asuma in propria sa persoana divina. In intruparea 
Sa, lisus Hristos a luat umanitatea lu i Adam fara pacat, pe care a i n -
diminezeit-o. 

Care sunt implieatiile epistemologice: 
a) Teologia ortodoxa recunoa$te valoarea revelatorie a creatiei ?i 

spiritului uman. Pe o anumita treapta a eunoa?terii, metafizica este ne­
cesara (ca 9i cercetarile $tiintifice), deoarece nu exclude, ei provoaca ex­
perienta interioara, existentiala, apofatismul. Maxim Marturisitorul (581— 
662) $i mai recent Parintele Staniloae (1903—1993) au scris pagini uniee 
despre calitatea cognitiva a catafatismului, a logicii §1 apologetieii. Crea-
tia nu este opaca, ci reflecta puterea lui Dumnezeu. Ratiunea este un in­
strument de cunoastere, dar n-are putere de a schimba realitatea, de a o 
indumnezei. 

b) Cu aceasta incredere in puterea cognitiva a ratiunii umane ^ i a 
cereetarilor stiintifice, teologia n-a aeceptat intelectualismul apologeti­
eii, adica epuizarea ratiunii in formularea unor dovezi despre existenta 
lui Dumnezeu. Ortodoxia n-a insistat sa formuleze argumente ?i eoncep-
t i i rationale despre Dumnezeu. Ea a respins ?i panteismul, conceptia care 
identifica pe Dumnezeu cu ereatia, ?i care conduce in fond la neeunoa?-
terea lui Dumnezeu $i la idolatrie. • < , . ..^^^lox 
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c) Conceptia ontologica ortodoxa nu a aeceptat conceptiile substan-
tiaiiste occidentale, dupa oare supranaturalul, harul, ar f i o anexa creata 
a naturalului. Dupa aceste teologii, fie catoliee, fie reformate, supranatu­
ralul, respecta naturalul, dar i l oeole?te, i l ignora. Dumnezeu asuma 
creatul dar nu-1 impline?te. Creatia ramane pe acela^i plan contigent, nu 
este depa?ita. Harul poate sa adauge ceva — consubstantiere (teologia 
protestanta) sau transubstantiere (teologia catolica). Lumea e lasata in 
mana providentei. Trupul nu este asumat de Hristos (Calvin nu accepta 
ubicvitatea trupului lui Hristos). Harul n-a anulat acest hiatus. lisus 
Hristos trateaza lumea de la distanta, nu o ia asupra Sa, nu restaureaza 
fractura dintre om $1 Dumnezeu, dintre lume $1 Imparatie (Augustin §1 
Calvin vo'rbesc de o „Biserica invizibila"). i 

Ortodoxia crede ca natura $i harul nu trebuie sa fie separate pe plan 
ontologic. Dumnezeu nu lasa lumea in planul creat, la punctul zero. El 
nu adauga nimic, dar o asuma, o schimba prin bine, o transfigureaza. 
Nu e vorba de pierderea lui Dumnezeu in creatie (panteism), nici de fu-
ziune mistica intre creat $1 necreat. Prin energiile Sale divine, Dumne­
zeu impline^te umanul, i l face transparent, i i da calitati eteme. 

2. ,,Fiinta suprema" — Dumnezeu Tatal pantocrator care asum& 
ereatia ce-i aparfine 

Cu toate schemele dihotomiste impuse in numele modernitatii ?! 
secularismului: $coala este laica, cultura e sincretista, Biserica este re­
ligioasa, ^tiinta este independenta de credinta, umanismul este secular 
etc., problema raportului intre ceea ce ^tim despre originea omului §1 
universului $i credinta in Dumnezeu este de actualitate. Problematica 
religioasa: sensul istoriei, realitatea ultima $i experienta ei, persoana $1 
univers, ramane universala $1 permanenta, chiar daca aceasta nu mai ia 
forma disputelor din trecut dintre evolutioni^ti (adeptii teoriei lui Dar­
win) §1 creationi^ti (adeptii referatului bitilic despre creatie din Geneza). 

Teologia a sustinut totdeauna ca universul, istoria n-au consistenta §1 
sens fara Dumnezeu. Problema principaia pentru teologia rasariteana 
n-a fost existenta sau neexistenta lui Dumnezeu §1 ereatia Sa. Caci uni­
versul — eare nu exista din eternitate $i care nu exista fara Dumnezeu — 
este chemat la o realizare, la o plinire ontologica, dar, in acela^i timp, 
el poate sa e$ueze in aceasta realizare. Omul, ereatia, in libertatea lor, 
poate sa aleaga nefiinta. 

Raportul lui Dumnezeu cu lumea eontigenta a fost explicat in mai 
multe feluri. Teologia cre?tina a infruntat multe filosofii ^ i conceptii cos-
mologice, ea de pilda: dualismul (eare opune Dumnezeu ^ i ereatia, a-
ceasta in numele unui prineipiu rau, substantial), panteismul (Dumnezeu 
se identifica cu universul creat), materialismul antiteist (care limiteaza 
9tiinta la materie). Unele erezii teologice au vorbit despre un Dumnezeu 
creat, un Duh creat, un har creat. Apologetiea seolastica a incercat sa 
formuleze argumente rationale despre existenta lui Dumnezeu, dar ra­
tiunea insa?i poate sa fie critieata (E. Kant, Critica ratiunii). Unul din 
argumente este acela ca toate descoperirile ^tiintifiee, folosind navete, 
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sonde ?! microscoape interspatiale, toate cercetarile psihologice, analizele-
sociologice, succesele biogenezei, n-au modificat $i n-au intensificat cu 
o iota realitatea in ea insa^i, identica, universala, coerenta. Au modificat 
doar forma raportului omului cu ereatia, iar evolutia acestui raport nu 
este totdeauna pozitiva. Credinta religioasa intervine in mod particular 
in descifrarea acestui raport: de subordonare-transcendent-imanent, de 
juxtapunere — har creat peste natura creata, de polarizare — princi-
piul binelui 5! eel al rSului. 

Teologia ortodoxa vorbe^te de un raport de transfigurare, oare cu­
prinde trei afirmatii: 

a) Teologia vorbe^te de fiinta lui Dumnezeu, transcendenta, invizi­
bila, eterna, eare i^ i are originea in Sine, inaccesibila, care cunoa$te o 
autorealizare ontologicS; 

b) Teologia vorbe^te de energiile divine necreate, o revarsare dina-' 
mica $i activa a fiintei, lumina participabila, „sensibila", in care se ma­
nifests puterea lui Dumnezeu in realitatea creatiei ^ i istoriei. Omul 
,,participa" ontologic la fiinta lui Dumnezeu in energiile Sale; 

c) Teologia afirma natura creata, care consta in realitatea materials, 
spatio-temporalS. Divinul $1 umanul nu se amesteca. Nu exista analogia 
entis. -'--"Vv 

Care e relatia intre a, b $i c? 
DacS fiinta apofatica a lui Dumnezeu este un mister inaccesibil de 

autorealizare, care depa^este orice cunoastere teologicS §1 rationala, in 
schimb energiile divine se revarsa etern (nu fiinta) fSrS sa se contopeasca 
cu ereatia, dar care modeleazS lumea $1 istoria. DatoritS interactiunii 
energiilor divine, creatoare §i indumnezeitoare, substanta spatio-tempo-
rala devine transparenta. Energiile nu schimba natura creata $i nici nu 
se contopese cu ea, dar acestea 0 transfigureazS. Harul nu este deci sub­
stantial, ei transfigurator. Astfel se evita panteismul $1 fuziunea mistica, 
astfel este posibila experienta lui Dumnezeu. Astfel orice pereepsre si 
participare a lui Dumnezeu este energetics, adicS este vorba de expe­
rienta luminii necreate, prin contemplare, nu prin asimilare. 

Sa mai adaugSm $1 faptul ea fiinta lui Dumnezeu nu se eonfundS cu 
ratiunea universului (nominalism). Esenta ontologicS (care nu consta in 
idei ve$nice, paradigme ale creaturilor, ea la Platon) este fondul fiintei. 
Ratiunea nu este ontologicS. Ea este un instrument de cunoastere, poate 
sa lege conceptele intr-un sistem logie, poate sa dea mSrturie despre 
experiente ale Fiintei, dar ea nu uneste realitatea. Apologetiea are deci 
limitele ratiunii. Nici stiinta n-a schimbat lumea, n-a intensificat-o, n-a 
dus-o la plinire ontologicS. Nici religia. Aceasta schimbare nu se poate 
face fara Dumnezeu, fSrS Creator. Numai daeS Dumnezeu asumS erea­
tia, omul poate sa partieipe la fiinta divinS si poate sS-si realizeze fiinta sa 
creatS. Aceasta comuniune ontologica a lu i Dumnezeu cu ereatia Sa are 
ca sursa si paradigmS unirea perihoretica dintre firea divinS si cea umanS 
in persoana lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Intruparea 
face posibilS aceasta ontologie de treeere, de la ontologia Fiintei lu i Dum­
nezeu la umanitatea indumnezeitS, redand umanului ehipul lui Dumne-' 
zeu. Aceasta treeere se numeste transfigurare. 
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3. Fiinfa umand.: Chipul lui Dumnezeu 

Biblia vorbe$te de om ca „chip al lui Dumnezeu" (Fac. 1, 26), ca de 
o persoana unica, intr-un fel copie pamanteasca a unei realitati transcen-
dentale, universale. Aceasta se vede mai ales din faptul ca structura 
psiho-somatica nu e o definitie completa a omului. Omul este un mister, 
o perihoreza a trupului ?i chipului lui Dumnezeu, o „creatie noua". Me­
dicine, stiinta pot reface ?i vindeca structura psiho-somatica, dar nu pot 
percepe misterul persoanei. Fara mister, omul este o experienta paranor-
mala. In fata misterului, creatul este creat, failibil. 

De asemenea, Biblia este constienta ca persoana umana este imbra-
cata in „tunici de piele" (Geneza 3, 21), adica viata exterioara, animaia, 
biologica, care se pare ca este un strat adSugat naturii umane. Natura, 
spatiul, ,,imbracamintea" biologica, buna in sine, devin sursa de deca-
dere, prin aservirea sufletului omului in pasiunile exterioare. Aceste 
„tunici de piele", date de Dumnezeu, poarta in ele mortalitatea, de a-
ceea ele atrag si moartea sufletului, a doua moarte. Dezbracat de aceste 
tunici, omul devine o ,,faptura noua". De aceea, problema trupului, a 
umanului, este capitala pentru credinta ca si pentru stiinta. Ambele 
stau inaintea dilemei: eternizarea umanului in Dumnezeu in fiinta, eter-
nizarea umanului in haos, nefiinta. 

Omul a incercat odata implinirea sa ontologica, dar a ratat-o. Ast­
fel, Adam, in dorinta de a ajunge Dumnezeu, in loc sa ajunga la Dum­
nezeu ca subiect in relatie si mediator al creatiei, se lasa asimilat de na­
tura, dandu-i acesteia rolul pe care-l avea Dumnezeu. Fiinta rationala, 
prin natura sa, omul da o alta directie existentei sale, cedand creatiei 
capacitatea de a-1 asimila. Natura deci ipostaziaza umanul, devine su-
biectul acestuia. Omul renunta la vocatia lui de origine, asemanarea 
cu Dumnezeu, devenind robul naturii create. In acest esec omul anga-
jeaza tot universul, de aceea legea naturala nu mai are rostul ei. In 
aceasta stare vine Legea, care nu e in natura, dar care o inlocuieste. 

Rolul libertatii omului in devenirea si viitorul universului este deci 
capital. Desirarea volimtara a legaturii ontologice cu Dumnezeu impinge 
omul spre nefiinta, haos, moarte. Creatura, adusa la existenta de Dum­
nezeu din nimic, cade intr-o lume muritoare. Iar omul s-a inchis in 
sine, devine autonom, un individ natural care poarta o masca. 

Omul rateaza viitorul lu i , implinirea sa ontologica, dar nu distruge 
total natura lui, care nu e opusa lui Dumnezeu. El vrea sa refaca deve­
nirea. Isi da seama ca devenirea naturala nu este posibila, pacatul fiind 
o miscare ,,contra f i r i i " . Este tentat sa supravietuiasca negand cauza 
mortii . Este disponibil pentru Dumnezeu, dar isi dS seama ca nu are su-
ficienta energie pentru a anula „accidentur' pacatului care i-a perver-
tit elanul spre Dumnezeu. Aici intervine Dumnezeu si intra in conditia 
omului sa o restaureze. Dumnezeu nu vrea sa rascumpere lumea si uma­
nitatea de la distanta, prin intermediul unui factor extern, ci prin pre­
zenta si slujirea lui personaia, in mij locul oamenilor. $i nici fara con-
lucrarea libera a omului, pentru ca astfel omul sa fie constient ca poate 
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sa devina ,,asemenea lui Dumnezeu", poate sS realizeze liber transfigu-
rarea creatiei $1 transformarea istoriei. 

In fine, pacatul in teologia ortodoxa nu este o gre^eala morala, 
transgresarea unei ordini §1 discipline. Pacatul este o deformare onto­
logica, o desfigurare a omului, care ia o masca teatrala, devenind un 
individ natural, fara chip (persoana). Prin pacatul originar, omul se 
plaseaza $1 in afara lui Dumnezeu: dupa cadere este in afara de gra-
dina Edenului, la distanta, adica in cosmosul spatio-temporal supus ne-
fiintei ?i mortii; dar $i contra naturii sale proprii, deoarece harul divin 
era co-natural f i r i i sale de origine. Din dorinta de „a deveni Dumne­
zeu", fara Dumnezeu $i impotriva Lui, Adam depa^e^te limita dincolo de 
care se afla neantul, nefiinta, moartea. Dar, intrucat pacatul nu tine 
de natura omului (Adam nu pacatuie^te din cauza naturii, ci e un act 
liber, personal, inteligent), pacatul ramane un ,,accident" istorie al 
umanitatii. ''^f 

De^i perverte^te in mod cert $i radical firea omului, pacatul nu 
distruge sufletul vietii animale, biologice, exterioara omului, simbolul 
pasiunilor carora omul le devine sclav, al strieaeiunii, mortii. Natura de-
vine pacat nu in substanta ei, ei in funetia ei de a domina omul, de a f i 
subiectul omului $i nu supusa lu i . De aceea, nici pesimism antropologic 
— teologia ortodoxa nu admite ideea origenista ca trupul ar f i inchisoa-
rea sufletului, nici teocentrism absolut, eare ar face inutila grija de 
mantuire, nici tentatia de a supravietui negand cauza mortii, sau dis-
trugand pe aproapele (Fac. 4, 8—10). 

Omul incearca a doua oara aceasta realizare ontologica. De data 
aceasta o face in persoana noului Adam, care duce umanul la scopul 
lui ul t im. Caci in unirea perihoretica realizata in lisus Hristos, firea u-
mana nu este nici distrusS, nici mie^orata, dar nici lasata in autonomia 
ei, ci asumata in ipostazul divin al Fiului, iar prin aceasta este trans­
formata din interior, adica dusa la implinire. Realizarea ontologica a 
omului este rodul unei mediatii ontologice care se produce in unirea 
ipostatica, in persoana lui Hristos. Transformarea lumii, raseumpara-
rea istoriei, este posibila numai prin concretizarea istorica a acestei uniri 
perihoretice, in care Dumnezeu insu$i asuma personal umanul §1-1 in -
dumnezeie?te. tofao 

4. Teologia $iiconomia -|SiruBa:<Gia*BJi bivilsrf f nu vhi <iv. 

Dogmatica ortodoxa n-a separat theologla — invatatura despre Dum­
nezeu in Sine (Theos) in esenta $i existenta Lui absoluta $1 eterna de 
Oikonomia, adica doctrina despre revelatia permanenta a lui Dumnezeu, 
despre Logos $1 Intruparea Lui personaia, „pentru noi oamenii $i man­
tuirea noastra". Planul existential ?i planul soteriologie sunt nedespar­
tite. Caci crearea lumii, in timp, prin cuvantul lui Dumnezeu $i recrea-
rea ei, prin intruparea $i jertfa Fiului lui Dumnezeu intrupat, sunt eve­
nimente revelatoare complementare $i de aceeasi valoare. ,,Dedicandu-ne 
teologiei sa nu dispretuim deci planul dumnezeiesc al mantuirii", ziee 
Sfantul Vasile eel Mare. Dumnezeu creatorul universului este unul $1 
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acela?! cu Dumnezeu Mantuitorul. Contra lu! Marcion care sus^lnea ca 
un Dumnezeu a dat lu! Molse Legea ?! alt Dumnezeu a dat Apostolilor 
Evanghelia, Biserica a respins ideea despre doi Dumnezei, unul drept 
al proorocilor ?! Legi! 9! altul bun al lui lisus Hristos. Dumnezeu, crea­
torul lumii, datatorul Legii $1 Cei Intrupat 9! revelat in Evanghelie este 
unul, singurul ?! acela?! Dumnezeu (Mate! 22, 32; Fapte 3, 13; 4, 24—251. 

Biserica, in primele secole, a depus un mare efort pentru a stabili 
corect credinta in Dumnezeu — Sfanta Treime, despre natura, persoa­
nele si manifestarile Treimi!. Ea a rSspuns celor doua tendinte de la in­
ceput: cea de origine iudaica, monoteista, care accepta unicitatea lui 
Dumnezeu, dar nu cuno?tea distinctia ?! rolul persaanelor; cea a reli­
giilor politeiste, care confundau creatorul cu ereatia. Impotriva con­
ceptie! despre un Dumnezeu static, inert, Ortodoxia a admis o concep­
tie dinamica despre Sfanta Treime, comuniune de persoane care se afla 
in permanenta miscare ?! actiune. 

Ortodoxia a subscris in cele din urma la doctrina ca Dumnezeu — 
Sfanta Treime exista ca unitate sau comunitate de fiinta ?! vointa (.,ma-
rele sfat" — Isaia 9, 5), dar subsists ca persoane sau ipostase diferite: 
Tatal ?! Fiul ?! Sfantul Duh. Exista 0 singura fiintS a Dumnezeirii, dar 
ea se mi?ca in trei persoane care au atribute proprii fiecSreia. Modul de 
existenta ?! de mi?care, sau proprietatea specifics a TatSlui este nena?-
terea, paternitatea, monarhia; cea a Fiului, na?terea din persoana Ta-
talui; a Duhului, purcederea din Tatal. Ortodoxia a pus un accent deo­
sebit pe rolul celor trei persoane in iconomia mantuirii: ,,Drumul cu-
noa?terii lui Dumnezeu porne?te de la Duhul eel Unul, (trece) prin Fiul 
eel Unul (?! ajunge) la Tatal eel Unul. invers: bunatatea, sfintenia ?! 
demnitatea imparateasca (pornesc) de la TatSl, (tree) prin Fiul eel Unul 
?i ajung la Duhul (Sf. Vasile eel Mare, Despre Duhul Sfant, X V I I I , PSB 
12, Bueure?ti: EIB 1988, p. 62). Si aici se vede cS prineipiul trinitar este 
un prineipiu de m?care, de coerenta ?! de actiune. 

Iconomia inglobeaza mai multe doctrine: despre intrupare, deci ?! 
despre om ?! Fecioara Maria, despre mantuire prin eruee, prin „vSrsa-
rea sangelui", despre inviere ?! indumnezeire. Cuvantul lui Dumnezeu, a 
doua persoanS a Sfintei Treimi, coetern ?! de 0 fiinta cu Tatal, s-a fScut 
trup. Intruparea arata inainte de orice vointa lui Dumnezeu de a se 
schimba pentru a innoi lumea. Ca sa nu fie arsa umanitatea la vederea 
dumnezeirii Sale, Cuvantul ?i-a ascuns slava Sa sub aeoperamantul t ru­
pului prin care a comunicat cu oamenii ca un om. S-a fScut om pentru 
noi „ca sa vindece pe asemenea cu asemenea, sufletul cu suflet, trup cu 
trup" (Filoc. 9, p. 481). Lumina din lumina TatSlui, Fiul ?i-a asumat uma­
nitatea noastrS in persoana sa, constituind nucleul divino-uman, cea mai 
mare minune a istoriei. Asumand umanitatea integrals ?! reala, lisus 
Hristos, unul din Treime, i?! face proprie starea pacatoasS a omului, 
prin care o transforms prin crucea ?! Invierea Lui, fScand din omul ca-
zut o nouS creatie. Smulsa din iad, prin eoborarea acolo a lui Hristos, 
spalata prin varsarea sangelui lui lisus, natura umana este a?ezata in -
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tr-o stare mai presus de firea el. Nucleul teandric (umanitatea-dumne-
zeirea) al lui lisus Hristos este baza indumnezeirii, baza divino-umanis-
mului cre^tin. 

Inaltandu-se la cer, Mantuitorul Hristos n-a parasit Biserica din 
care a fScut Trupul Lui. Dupa Inviere, intarind colegiul Apostolilor, a 
trimis pe discipolii Sai sa fie martorii Lui pana la marginea lumii, sa 
predice Evanghelia, sa predice Botezul in numele Sfintei Treimi, sa or-
ganizeze comunitati in juru l Euharistiei, consacrate slujirii fratilor (Fapte 
2, 38—47). El a luat initiativa sa ramana prezent printre noi prin inter­
mediul Euharistiei, Taina in care se comemoreazS intreaga Sa viata ?] 
opera de la intrupare la a doua venire (I Cor. 11, 23—27). Hrana uceni­
cilor Lui este painea care s-a coborat din cer $i a daruit lumii viata. De 
la Cincizecime, aerul pe care-l respira discipolii lui Hristos, madularele 
Bisericii, este Duhul Sfant (I Cor. 12, 13). 

5i aici teologia ortodoxa a facut precizari originale, mai ales despre 
echilibrul ipostatic dintre Fiul $i Duhul Sfant. In planul de reoapitulare 
a tuturor in Dumnezeu, dincolo de ereatia biologica umana, a aparut 
nucleul divin-uman, in persoana Fiului lui Dumnezeu Intrupat, forta 
magnetica dintre Dumnezeu-Creatorul si fiinta umana, chipul Sau. Unul 
din marile eapitole ale dogmatieii rasaritene este tocmai mantuirea ea 
participare la viata lui Dumnezeu. Drama cre^tinismului ar f i sa creada 
ea indumnezeirea sau eternizarea umanului ar f i ceva extrinsee, auto­
nom, fara interventia lui Dumnezeu. Indumnezeirea este eternizarea uma­
nului in Dumnezeu (epectaza), prin trecerea de pe un versant al vietii 
pe celalalt, o treeere grandioasa in care se produce un schimb de resurse 
divino-umane. Nu e vorba de intoarcere in paradisul pierdut, ci de ex-
tinderea umanului spre plenitudine ontologica ce se afla in afara de om. 

In expliearea dogmei trinitare, teologia ortodoxa recunoa^te mai in-
tai persoanele Sfintei Treimi: Fiul ^ i Duhul Sfant in jurul Tatalui si 
apoi natura divina comunS, pe care fiecare persoana o are in intre-
gime, dar in mod distinct. Fiinta transcedenta, care subzista in Sine 
este trinitara (ceea ce nu inseamna triteism — trei Dumnezei), ci o treime 
de persoane. Dumnezeu nu este o monada personaia, eare se manifesta 
sau se realizeaza sub diferite moduri (modalism). Fiinta nu exista fara 
persoane (ipostaze), nici invers. (Am vazut ea dinamica interna, comu­
niunea dintre fiinta $1 ipostaze se numeste perihoreza). Persoanele nu se 
opun fiintei, dar nu se confunda cu aceasta. Fiecare o contine in mod 
diferit: Tatal este nenascut, Fiul nascut din Tatal, Duhul Sfant purcede 
din Tatal. De ce sunt importante aceste precizari? Deoarece teza occiden­
tals, formulatS de Augustin, trateaza mai intai Fiinta divina ?i apoi ma-
nifestSrile acesteia, adicS propriu-zis relatiile dintre persoane. 

De asemenea, ca metodS de lucru, teologia ortodoxS pleacS de la ico­
nomia lui Dumnezeu in lume pentru a marturisi misterul lui Dumnezeu 
(teologia apofatica). Mai precis, pleacS de la planul lui Dumnezeu de a 
mantui lumea in intruparea $i jertfa lui lisus Hristos §1 se intreaba cum 
poate omul sS se inserie in acest plan. Sau: punctul de plecare este con­
cretizarea §1 realizarea acestui plan (istoria mantuirii) in lisus Hristos. 
De aceea, interpretarea istoriei este inversa: de la scop la origine, de la 
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eshatologie la istorie, de la umanitatea Inviata a lu i Hristos la umanitatea 
cazuta a lui Adam, de la Noua creatie la creatie. Pentru teologia orto­
doxa intrebarea principaia este: Cine este lisus Hristos, nu ceea ce a fa­
cut El, cu alte cuvinte pune la inceput Intruparea, nu crucea $1 jertfa. 
Prin contrast cu aceasta, teologia occidentala porneste de la lume pen­
tru a ajunge la Dumnezeu, de aceea, omul cauta sa intalneasca pe Dum­
nezeu in ea (Augustin) $1 se intreaba in ce fel ajunge la El. 

5. lisus Hristos: Intruparea $i r&scumpdrarea 

Intruparea lui Dumnezeu, cea mai mare minune cunoscuta de isto­
rie (Sf. Atanasie eel Mare), este posibila din cauza „condeseendentei" lu i 
Dumnezeu. Dumnezeu S-a intrupat din cauza iubiri i Lui fata de „ehipul" 
Sau creat. Istorie, Intruparea sau iconomia sta in legatura cu e^ecul lui 
Adam de a duce umanitatea sa §1 universul creat la implinirea lor trans­
cendenta, la realizarea lor ontologica deplina. Prezenta istorica a lu i 
Dumnezeu nu poate f i negata sub pretextul ea Dumnezeu este Dum­
nezeu numai daca sta la distanta, avand o natura heterogena de cea 
creata. In Legamantul Sau chiar de la inceput, Dumnezeu s-a legat de 
destinul omului, ea sa nu-1 lase sa cada in nefiinta ?! sa perpetueze raul, 
moartea. Singura cale de a realiza omul era sa-$i faca propriu cele ale 
naturii umane. 

Intruparea mai arata ca unirea ontologica dintre Dumnezeu $1 uman 
este posibila, fara amestecare ^ i confuzie. Cuvantul, a doua persoana a 
Treimii, i ^ i asuma, reeapituleaza in subiectul ei firea umana eu toate in-
su^irile ei, fara sa renunte la firea Sa divina distincta, fara sa schinibe pe 
cea asumata. In aceasta enipostaziere, lisus Hristos ia pe seama Sa uma­
nitatea creata, n-o lasa in stare veche, ei face din ea o fire transfigu-
rata. Apare deci o noua realitate: umanitatea transfigurata. Nu exista 
analogii adeevate pentru a descrie aceasta (ceea ce este fata omului pen­
tru oorpul sau, armonia pentru muzica). 

Aceasta mediatie-comuniune ontologica prin trupul uman, arata ca 
exista un destin, un mister al universului (despre care vorbe$te cosmolo-
gia teologica). Trupul este deci un mij loc de implinire ontologica. A nega 
Indumnezeirea sfintilor $1 transfigurarea materiel, rolul trupului sfant 
al Fecioarei Maria, sau a spune ea Euharistia nu consta in prefacerea 
materiel painii $1 vinului, sau ca Duhul lucreaza „in secret" (,,Biserica 
invizibila"), sub aparente materiale, exterioare, inseamna a sustrage tru­
pului aceasta functie soteriologica, a subestima rolul acestuia in raport 
cu iconomia divina. Intruparea mai arata ca mantuirea este daruita fie-
caruia care poarta natura umana. 

Consistenta ontologica dintre Dumnezeu $i om realizata In per­
soana Fiului lui Dumnezeu Intrupat, lisus Hristos, este ipostatica, nu f i -
zica. Mantuirea nu este o juxtapunere de substante. Umanul, oorporali-
tatea umana, trupul nu mai este o simpla realitate materiaia, deoarece 
este asumat $i transfigurat in ipostaza lui Hristos. A aparut o umanitate 
transfigurata! Datorita acesteia, mantuirea este conceputa ca participare 
la viata lui Dumnezeu, care devine transparenta nrin energiile divine 



14 REVISTA T E O L O G I C A 

transmise prin Duhul Sfant. Prin analogic cu Intruparea ipostatica a Fiu­
lui, a aparut o realitate ,,teandrica", aceea a sfintilor in care se concre-
tizeaza actul mantuirii, ca miscare a omului spre Dumnezeu. A^a se ex-
plica transfigurarea Maicii Domnului, Nascatoare de Dumnezeu, moa?-
tele martirilor $i sfintilor, icoanele si simbolurile sacre. In aceasta rela­
tie fundamentaia ontologica, nici Dumnezeu, nici omul nu pierd alteri-
tatea lor. Cum energiile divine sunt necreate, atemporale §1 aspatiale, 
eel care se imparta^e^te de ele prime9te aceste calitati. Omul iese din 
conditia temporaia-spatiaia, adica conditia mortii $i intra in conditia lu­
mii eterne. Aceasta este marea treeere (sau pa^te) de la moarte la viata, 
de la timp $i spatiu (simbolizate prin mormantul lui lisus) la eternitate. 
De aceea, toata teologia ortodoxa este cuprinsa in ,,Hristos a inviat", 
care este un strigat §1 un angajament contra mortii, pentru viata, con­
tra mormantului (simbolul timpului $i spatiului pentru eternitate). 

Occidentul — catolicism §1 protestantism — n-a retinut dimensiu­
nea ontologica a mantuirii. Protestantii au retinut doctrina justificarii 
(imputarea dreptatii lui Hristos) contra legalismului romano-catolic, care 
concepe rascumpararea ca un act juridic. Desigur, aceasta polarizare este 
mult mai nuantata azi, totu$i nu s-a facut o apropiere fata de punctul 
de vedere ortodox. La fel $1 in ce prive$te concretizarea personaia a ras-
cumpararii. Dezbaterea: mantuirea prin fapte, mantuirea prin credinta, 
n-a preocupat traditia rasariteana. Punctul ei de plecare este acesta: cen-
tralitatea harului lui Dumnezeu in dinamica mantuirii, realizata in mo-
mente $1 actiuni sinergice. Nu exista, deci ,,etica separata de harul divin 
(separarea ar duce la teoria meritelor — ,,a face pentru a f i " — ) , nici 
mantuire fara etica, cum pretinde teologia justificarii: ,,a nu face pentru 
a f i " . Mantuirea prin fapte, prin ,,a face" a dus la crispare moralista, 
dupa cum ,,justificarea prin credinta" a dus la obsesia etica (care devine 
pietism). 

Aceasta atitudine fata de natura mantuirii omului a fost inteleasa 
mai bine in secolul al 14-lea, cand s-a discutat problema raportului din­
tre transcendenta absoluta a lui Dumnezeu si posibilitatea omului de a 
se uni cu El. In controversa aceasta s-a angajat Sf. Grigore Palama im­
potriva teologilor latini (Varlaam $i Akindin), care sustineau ca mantuirea 
consta in adaugarea harului creat de Dumnezeu la natura omului. Sf. 
Grigore Palama raspunde ca mantuirea consta in participarea omului 
la energiile divine necreate, prin care el intelegea lucrarile sau actele 
fiintei divine, mi^carea sau elanul lui Dumnezeu spre creatie. Energiile 
divine nu se confunda cu esenta divina, nu sunt nici o divinitate subor-
odnata lui Dumnezeu (diteism), nici efectul unei cauze, nici o realitate 
metafizica, abstracta. Energiile constituie o realitate ontologica 9i se ma­
nifesta ca lumina. Experienta lor e posibila, dar nu poate fi descrisa cu 
concepte analogice. 

Este clar ca teologia energiilor divine necreate imparte cre^tinis-
mul in doua, deoarece ea are consecinte pentru intelegerea altor doc­
trine: rascumparare, taine, Biserica, etica, cultura. De pilda, exista con­
secinte pe plan sacramental, institutional. In lipsa unei teologii a indum­
nezeirii (,,natura transfigurata"), traditia occidentala a virat spre sub-
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stantialism (supranatural) sau spre spiritualism. Supranaturalul este a-
daugat naturalului, care ramane neschimbat (de unde exces de institu-
tionalizare), sau este separat de natural (de unde separarea providentei 
de rascumparare prin „cele doua imparatii"). In nici una din aceste con­
ceptii despre sacru (supranatural) nu e vorba de asumarea creatiei, de 
depa^irea ei. Creatia sau ramane pe acela$i plan sau i se adauga ceva (de 
unde activism fara sens ontologic). Cei mai bine se vede aceasta in teo­
logia euharistiei: transubstantiere-substantialism supranatural (teologii 
scolastici), consubstantiere-substantialismul dialectic (Luther), spirituali-
zare sau marturie (Zwingli, Bisericile evanghelice). Ori, energiile divine 
nu zboara pe deasupra materiel §1 trupului, de aceea interactiunea ha­
rului e totdeauna sacramentala. 

De asemenea, pe plan moral, pentru ortodocsi, „a face" inseamna a 
te inserie activ $1 liber in directia $1 programul lui Dumnezeu, in mi$ca-
rea naturii rascumparate spre transfigurare. Prin urmare, etica lasa un 
mare loc liberului arbitru, libertatii de a coopera eu Dumnezeu. Voia 
omului poate alege liber binele, dar nu-1 poate implini fara harul lui 
Dumnezeu (Augustin: omul poate sa voiasea, dar a vol binele este un har). 
Nimeni nu e sigur de mantuire (teoria predestinatiei), nici sfintii. In a-
eeste conditii, etica are o valoare ontologica (la fel ?i estetica, arta, mu­
zica, filosofia, pe masura in care activitatea artistica, meditatia filosofica, 
creatia lirica etc., creeaza conditii pentru implinirea divina a cneatului). 
Morala nu are nevoie de un exemplu exterior a imita, caci nu este o imi-
tatie naturala, supunere la un model etic. Caci numai Duhul, care vine 
de sus ?i regenereaza omul, este ,,conform" cu Hristos. Imitarea lui Hris­
tos se face prin a fi disponibil Duhului. 

6. Mantuirea omului — indumnezeirea — ca sinergie 

Una din invataturile esentiale ale cre$tinismului este aceea ca man­
tuirea este rodul acestei sinergii dialectice, adica eonluerarea tainica din­
tre harul lui Dumnezeu §1 raspunsul omului. Dumnezeu este suveran §1 
atotputernic, dar El nu vrea sa mantuiasca lumea fara participarea celui 
ce este responsabil de caderea acesteia. In aceasta eonlucrare nu se 
poate cantari cat apartine omului, de aceea totul apartine lui Dumnezeu. 
Mantuirea este un dar. Nimeni nu poate spune cat apartine lui Dumne­
zeu. Mantuirea este o rasplata. Sinergia are ca paradigma Intruparea 
ipostatica a Fiului lui Dumnezeu, mai precis unirea perihoretica a f i r i i 
divine cu firea umana in persoana Sa. Cine nu crede in una, nu crede 
nici in eealalta. Adica, pe langa echilibrul ipostatic dintre Fiul $i Duhul 
Sfant (care in fond este un echilibru soteriologie: Fiul ne-a dat Duhul 
divin, iar omul I-a dat trupul uman; unul devine sareofor, celalalt pnev-
matofor), intervine ?i echilibrul sinergie. Comuniunea ontologica dintre 
Dumnezeu $i om nu este statica, formala, ei se eoncretizeaza pe plan per­
sonal prin eonluerarea (sinergia) dintre harul divin necreat §1 libertatea 
omului. Nici o alta tema din spiritualitatea ortodoxa n-a fost tratata eu 
atata pasiune ca cea a eonvietuirii intime, misterioase, dintre Cuvantul 
lui Dumnezeu ^ i sufletul omului, comparata eu o nunta fermecata. 
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relatiei cu lumea, cu trupul, cu impSratia acestei lumi. Aici are un loc 
important contemplatia ca mij loc de a scruta creatia in totalitatea ?i 
profunzimea ei, aspatiaia $1 atemporaia, $i asceza, disciplina de a purifica 
trupul, pentru a-1 face transparent pentru lumina ^ i energia necreata. 
Trupul, umanul, este supus unui regim de timp ?i spatiu, dar omul ca 
persoana e in afara de acest regim prin asceza lui . 

Sa mai spunem ca, in spiritul ortodox, experienta lui Dumnezeu 
este inseparabiia de dragostea $1 grija fata de aproapele, de orice om. 
Acolo unde fiinta umana este in joc, acolo trebuie sa se afle crestinul 
§i Biserica. IVIantuirea are loc in trupul oamenilor, trupul lui Hristos-
Biserica se construie^te in trupul oamenilor. Ce este fericirea? A simti 
pe Dumnezeu in trupul altora! 

8. Ce rol are monahismul in morala ?i misiunea Bisericii? 

Monahismul este important deoarece axeaza spiritualitatea crestina 
pe disciplina voturilor (exigente ascetice impuse calugarilor), care nu sunt 
altceva decat forme de intensificare a practicii poruncilor, acestea fiind 
destinate tuturor cre$tinilor. Acestea sunt: saracia voluntara dupa exem-
plul lui Hristos, care a daruit viata Sa Insa^i altora; monahul imparte 
tot ce are cu altii; ospitalitatea reprezinta misiunea calugarilor, asculta­
rea, adica ucenicia la „9coala" lui lisus Hristos, prin unificarea, in ru­
gaciune $1 in inima a sufletului sau cu duhul lui Hristos, fecioria sau 
sfintenia trupului, adica convertirea patimilor in pasiuni ceresti. 

Monahismul urmare^te dezlegarea lumii de rau, de moarte $1 de ne­
existenta. Lumea este dubia: Dumnezeu a creat-o buna, perfecta dar 
diavolul a ispitit pe om, care a stricat-o cu pacatul lui . Lumea nu este 
deci rea, nimic nu e rau in sine; de aceea, monahul nu fuge de lume, dar 
refuza sa devina sclavul exterior al lumii sensibile, pe care nu vrea sa o 
lase in autonomia ei (diabolica). 

Monahismul are o conceptie critica ?i despre trup $1 urmare^te si 
dezlegarea trupului de patimi pacatoase $i vicii. El vrea sa inverseze 
mi$carea omului spre pacat, prin reaua folosire a libertatii, spre vocatia 
originara a omului, dorinta dupa Dumnezeu. De aceea, metoda monas-
tica se rezuma in apatie, virtute care se opune patimilor destructive, nu 
prin pasivitate §1 lene, ci prin serenitate sau discernamant, prin asceza 
sau infranarea trupului. Nu e vorba de a ,,ucide" trupul, de a recunoa^te 
dimensiunea psihosomatica, a omului, ci de a converti patimile: goana dupa 
avutie, cupiditatea, in saracie de buna voie; vanitatea ?i mandria in as­
cultare; pofta absurda a trupului in castitate. 

Monahismul arata nu numai ca in fiecare om exista un elan spre 
Dumnezeu, ci $1 ca lisus cheama pe toti la perfectiune dupa modelul 
Tatalui Sau, prin cainta $i iubire. Indumnezeirea este deschisa tuturor; 
punctul de plecare: concentrarea $i unificarea minti i in inima, acolo unde 
convietuieste Treimea cea Sfanta ?i nepatimitoare. Intre monahi $i m i ­
reni, nu exista diferenta de spiritualitate sau de etica, ci doar de mi j -
loace de a intensifica harul. Harul este identic $i unic, se da dupa drep-
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tatea lui Dumnezeu, nu dupa masura omului. Totu^i, exista o ierarhie 
intre credincio^i: sfinti, credincio?i, caldicei, indiferenti, mor^i. Adica, 
harul se da dupS „masura credintei", in functie de vointa de a urma 
lui Hristos. 

9. Teologia ortodoxd ?i modemitatea 

A nu se confunda modemitatea cu modernismul, curent teologic, 
care a incercat sa faca o sinteza intre cre$tinism $1 ptiintele exacte, pr in 
integrarea cuno$tintelor naturale $1 $tiintifice in sistemele teologice ^ i er-
minentice. Modernismul a fost combatut in numele unei teologii care 
apara dimensiuinea supranaturala a lu i Dumnezeu conceput ca substanta 
statica. 

Modemitatea vorbe^te de „alteritatea (eterogenitatea) lu i Dumne­
zeu §i de autonomia lumii ca substanta in sine, care e cercetata obiectiv 
de 9tiinta $1 transformata de tehnica. Croatia $1 istoria trebuie, deci, sa fie 
liberate de interpretarea religioasa, mistica. Astfel, lumea e o substanta 
asupra careia Creatorul nu are nici o scuza, sub pretextul ca altfel s-ar 
pierde „transcendenta" „alteritatea". 

Pentm teologia ortodoxa, supranaturalul §1 naturalul nu sunt enti-
t&ti care nu comunica, deoarece haml nu este creat, ci necreat. Mantui­
rea nu este deci o juxtapunere de substante, una creata ?i alta necreata, 
$i nu se opereaza prin transubstantiere, etajarea naturalului cu harul 
creat. Ortodoxia nu accepta nici teoria justificarii, care lasa lumea ca 
atare, nemodificata in sine, adica in pacat, dar pe care o declara justi-
ficata, adica investita de la distanta, din afara, de o fagaduinta eshato-
logica. Pentm teologia ortodoxa, Dumnezeu, prin energiile Sale divine 
necreate, energii creatoare, comunica cu creatul, i l preface, i l transfigu­
reaza. Pe de o parte, transcendenta divina atesta realitatea creatului, pe 
de alt& parte, i l asuma, i l atrage spre infinit, nu-1 lasa neatins, in pla­
nul lui creat. 

Modemitatea se fondeaza pe decalajul ontologic dintre Dumnezeu 
$i om, pe ideea ca exista un ecran intre transcendenta (alteritatea) lui 
Dumnezeu $1 imanenta ?i autonomia materiaia a creatului. Astfel, ea 
deschide calea rationalismului — violenta asupra intelectului de a gasi 
probe rationale §1 cea a spiritualismului — violenta, etica, pornind de la 
ideea ca exista sfintenie umana fara interventie divina. 

Ortodoxia este foarte critica fata de curentele care reclama autono-
mizarea ,,secularului", lasarea istoriei in conditiile ei, in mana crea-
turi i , nu a Creatorului. Ori, modemitatea inclina spre secularizare, adica 
lumea este lasata in grija ?tiintei, a tehnicii, a activismului social, misio-
nar. Lumea devine un idol, un fantasm. Dimpotriva, pentru teologia or­
todoxa realitatea materiaia „secularur ' , tmpul au o valoare soteriolo­
gica, pentru ca este temeiul mediatiei harului (exemplu: mancarea painii 
euharistice). Prin urmare, Dumnezeu se angajeaza fata de lume, a asu-
mat-o, a realizat-o in lisus Hristos, o relanseaza in alt mod facand din 
paine §1 vin, trupul ?! sangele Fiului Sau. Toate realizarile umane: arta, 
cultura, tehnica, institutiile umane 5i sociale sunt semne ale transfigu-

2* 
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rarii cosmosului ?! istoriei. De aceea, separarea dintre sacru ^ i secular e 
imposibila. Dimpotriva, con-sacrarea lor este implinirea lumii. i : 

sci 

I I I . Observatii critica ' ' " ' 

Ortodoxia poarta asupra trupului ei nu numai pecetea Duhului, ci 
5i pecetea istoriei, cu toate problemele §1 imperfectiunile acesteia. Sa 
amintim cateva din acestea: 

Ortodoxia trebuie sa reafirme cu mai multa for^a ca certitudinile 
fundamentale ale cre^tinismului vin din revelatia inspirata biblica. Orice 
distanta fata de revelatiile obiective ale Bibliei are riscul ei. Riscul de a 
nu tine istoria Bisericii in linie cu istoria Noului Testament, riscul de a 
inlocui lectio-divina, citirea $i imparta^irea cuvantului lui Dumnezeu, cu 
experiente ascetice $i mistice neverificabile, riscul de a nu avea un cr i­
teriu de referinta al traditiilor biserice^ti. Riscul de a opune lui lisus 
istorie, smerit $i rastignit, un Dumnezeu pantocrator atotputernic. A^a-
dar, raportul dintre Ortodoxie $i Sfanta Scriptura trebuie sa fie elucidat 
in mod constant. 

Teologia patristica $1 neo-patristica n-au dat suficienta importanta 
problemelor umane si sociale globale: dreptatoa economics, injustitiile so­
ciale, sSraeia, iubirea de frati, cSldura umanS care emana din Evan­
ghelie: 

,,Cre9tinismul occidental a delSsat Imparatia in favoarea unei cetati 
bine instalate in istorie; or, orice cetate istoricS nu este decat semnul $1 
parabola ImpSratiei. Ortodoxia orientals, din partea ei, prea s-a lasat 
dusS de ceata ingerilor $1 contemplatia liturgica a cerului", (P. Evdoki-
mov, L'Orthodoxie, p. 304). 

Exemplul lui Hristos, oare a inmultit painea si a transformat apa 
i n vin spre hranS $i bueuria multimilor, nu reprezintS oare forta de viata 
§i fermentul societatii? Biserica Ortodoxa n-a reu^it sa se pronunte eu 
privire la problemele controversate ale drepturilor omului, de unde ab-
senta encielicelor sociale. Biserica a tratat adesea eu complezanta mize-
ria umana, iadul de aici, de pe pamant. Ea este un organism de iubire, 
generozitate $i libertate, dar ea uita adesea harismele femeilor $i mame-
lor care exista in sanul ei. 

OdatS cu ruina imperiilor politice, otoman ?i rus, odata cu stabi-
lirea Bisericilor locale, cele mai multe pe prineipiul etnie ^ i cultural, con­
stiinta universalitStii a slabit. Praetica conciliaritatii care functioneaza 
bine la nivel local, este aproape inexistenta pe plan panortodox. Constan-
tinopolul este un nume care evoea trecutul, dar nu viitorul. Ideea de un 
centru spiritual, lerusalimul, locul in care stS plantata via eare se in-
tinde la toate neamurile, este, de asemenea, stearsa. Ideea tinerii unui 
Sfant ?i Mare Sinod Ortodox intampina greutati din cauza unei agen-
de complicate, care nici nu mai corespunde eu problemele actuale ale 
Bisericilor. 

Cum se comports Biserica in fata ispitelor cu care a fost incercat 
lisus? In ce fel Biserica face jocul puterilor politice sau nu, fie ca este 
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institutie imperials sau nationals? Bisericile din Estul Europe! au fScut 
experienta unui mit pervers, acela al simfoniei dintre Biserica ?! Stat. 
Este posibil azi o simfonie profetica, in care Biserica sa apere pe cei 
ce Dumnezeu i i aparS, pe cei sSraci 9! slab!? 

Ortodoxia n-a avut curajul sa ia initiative ecumenice ?! s-a sfiit sa 
practice „iconomia" in situatii misionare noi: „Insistenta ortodoxS asu­
pra importante! epicleze! Paracletului n-a inspirat in noi un curaj co-
respunzator, suficient, pentru reinnoirea vietii biserice^ti, a teologiei $i 
structurilor, pentru 0 schimbare necesara in actiunea de evanghelizare 
$i misiune, sau in datoria esentialS de „ie5ire in afarS", pentru a intalni 
poporul, „in afarS de cetate", in puterea Duhului Sfant" (N. NissiotisJ. 
Aici poate f i mentionatS reticenta fata de mi$carea harismatica, de$i ea 
are incredere in harismele ascetilor. 

Ortodoxia tolereaza un amestec de traditii 9! practici bisericesti de 
origine bizantina, care trebuie sS fie puse fiecare la locul lor. „Perioada 
bizantina a istoriei a$teapta incS o evaluare adevSrata in spiritul bise­
rici i" . Se inventeaza un temei teologic pentru practici care n-au astfel 
de temei; sau invers: se impun reguli de drept canonic, fSrS referinte 
teologice. ,,Eclipsa con^tiintei eclesiologice s-a reflectat in pietatea l i tur­
gies, in formele ?! intelesul eultului." (A. Schmemann). 

Prin urmare, in procesul receptarii $1 tranamiterii traditiei, ea poate 
sa fie interpretata unilateral sau identificata cu elemente conjuncturale 
care apartin altei perioade. Traditia trebuie sa fie eliberata de astfel 
de restrictii, pentru ca sa fie redata innoitor generatiilor viitoare, ca pro­
pria lor traditie. 

IV. Teologia dogmatica ortodoxa (ca disciplinS de invatamant) 

Aceasta are doua obiective principale: a) epistemologia teologicS, sau 
cunoa$terea noeticS, adicS experienta cunoa^terii dobandite prin contem-
platie; $i b) educatia teologica sau predarea teologiei (invatamantul), 
adica formularea a ceea ce se constituie regula fidei. Pe de o parte, dog­
matica tine sa protejeze misterul de nepStruns al Cuvantului lui Dum­
nezeu, nicidecum verbalizarea conceptuala sau sistematizarea datelor re-
velatiei. Dogmatica nu e o „9tiint5" a dogmelor. Ea nu elaboreazS, reduce 
sau epuizeaza in comentarii revelatia scrisa sau personaia a Logosului 
lu i Dumnezeu. Ea prefers contemplarea noetica, fScand transparenta bo-
gatia descoperirii divine, folosind pentru aceasta £mtinomiile apofatice. 
In aceasta atingere a misterului, teologia respecta, venereaza Adevarul, 
contemplatia se transforms in adorare. 

Pe de alta parte, dogmatica incearcS sS evoce, sa explice, sa co-
munioe persoana ?! misiunea Cuvantului intrupat, in care se afla harul 
?i Adevarul in deplinatatea lor (loan 1, 14, 17). Ea ?tie ca „Nici un cuvant 
nu este de ajuns spre lauda minunilor Tale". Sf. Pavel e con$tient cS 
,,Noi avem comoara aceasta in vase de lut" (2 Cor. 4, 7). Astfel, teologia 
recurge mai degrabS la comunicarea simbolica, la limbajul metaforiic, la 
iconografie, imnologie ?i doxologie. Iar cSnd a fost nevoie, pentru a se-
para doctrina apostolica de opinii teologice arbitrare, Biserica, prin con-
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sens', a pus in scris regula fidei, marturisirea ei de credinta, folosind chiar 
termeni care nu se gasesc in vocabularul biblic (,,de-o-fiinta"). 

4 *,„...,uia Preot Dr. loan Bria 
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T R A D U C A T O R I §1 T R A D U C E R I I N R E L A T I I L E 
B I S E R I C E S T I D I N T R E R A S A R l T S I A P U S 

( S E C O L E L E X I — X V I ) 

In primele veacuri ale erei creatine eel putin intelectualii lumii gre-
co-romane cuno^teau ambele limbi, greaca $i latina.' La Roma greaca a 
fost limba comuna pana la mij locul seeolului al Ill-lea, iar ca limba a 
cuiturii ea a dainuit acolo inca un veac, timp in care limba poporului ?i 
limba liturgica a Bisericii s-au intrepatruns.^ Cu trecerea timpului §1 mai 
ales ca urmare a migrarii popoarelor, unitatea culturala a lumii vechi va 
disparea iar evmoa?terea altei l imbi decat cea materna va deveni privile-
giul unui numar tot mai restrans de oameni. Astfel, in anul 430, papa Ce-
lestin a g5sit cu greu pe cineva care sa-i traduca scrisorile primite din 
partea lui Nestorie. Patru secole mai tarziu, patriarhul Fotie al Constan-
tinopolului a socotit limba latina, pe care nu o euno$tea, a fi nepotrivita 
pentru exprimarea adevarurilor de credinta. 

Atunci cand teologi din Apus doreau sa citeasca lucrari ale colegilor 
lor din Rasarit ei o puteau face doar prin intermediul putinelor tradu­
ceri existente. La r§ndul lor, cei din lumea ortodoxa foloseau florilegii cu 
citate din autorii mai reprezentativi ai Cre9tinatatii apusene.^ Pe drept 
cuvant s-a spus ca „intrucat nu se mai adapau de la acelea^i izvoare $i 
nu mai citeau acelea^i carti, Rasaritul grec ^ i Apusul latin s-au inde-
partat tot mai mult unul de celalalt."" 

Aceasta instrainare culturala ^ i lingvistica ^i-a avut partea ei de con­
tributie la Marea Schisma §1 la perpetuarea ei peste veacuri. Intalniri 
intre reprezentanti ai Bisericii din cele doua zone vor trebui, eel mai 
adesea, sa faca apel la serviciile unor interpret!. La ace^tia s-a recurs 

1. Timothy Ware, The Orthodox Church, Penguin Books, Baltimore, 1969, p. 52. 
2. Anton Michel, Sprache und Schisma in: Festschrift Kardinal Faulhaber zum 

achtzigsten Geburtstag, Miinchen, 1949, p. 49. ••, 
3. Ibidem, p. 45. , ,9-li£iaOn09;, 
4. T. Ware, op. cit., p. 54. u • . ^^^ixrh 
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chiar ?! la 16 iulie 1054 atunci cand reprezentantii Romei, cardinalul 
Humbert, episcopul Petru de Amalfi iji diaconul Frederik, plecati intr-o 
misiune mai mult cu caracter politic la Constantinopol, au sfar^it prin a 
produce ruptura care este cunoscuta sub numele de marea schisma. Vina 
pentru cele intamplate a fost atribuita de catre imparatul Constantin al 
IX-lea Monomahul tocmai interpretilor celor trei lega^i papali.' 

Au urmat numeroase incercari de refacere a unitatii biserice$ti imele 
din acestea manifestandu-se prin discutii teologice intre douS persoane 
iar allele cuprinzand grupuri mai mari ^ i de o parte ^ i de alta. Prima in-
cercare de acest fel s-a fScut in anul 1073 prin contactele dintre papa 
'Grigorie al Vll-lea $i imparatul bizantin Mihail al Vll-lea Dukas.' 

Informatii detaliate despre un dialog teologic intre un om al Bise­
ricii apusean §1 unul rasaritean sunt cuprinse intr-o scriere, o adevarata 
dare de seama, provenind de la unul din cei doi participanti, episcopul 
Anselm de Havelberg. El s-a dus la Constantinopol in anul 1135 cu mi ­
siunea din partea imparatului german Lothar al I l l- lea de a negocia cu 
bazileul bizantin loan al Il-lea Comnenul termenii unui acord privind 
o actiune comuna impotriva lui Roger al Il-lea al Siciliei. Se pare ca 
timpul liber oare i-a fost oferit de tratativele politioe care trenau i-au dat 
lu i Anselm posibilitatea de a sta de vorba cu oameni ai Bisericii din Ra­
sarit despre chestiuni asupra carora cele doua Biserici erau in dezacord, 
discutii care 1-au facut popular printre locuitorii Constantinopolului.' 
Aceasta a dus la programarea unei dispute cu arhiepiscopul Niceta de N i -
comidia, profesor la Academia Patriarhala de la Constantinopol, pe care 
Anselm l-a caracterizat ca „venerabilus ac doctissimus . . . praecipus inter 
duodecim dida&oalos."' 

La discutia care a avut loc la 10 aprilie 1136, in fata bisericii Sf. 
Irina, din apropierea catedralei Sf. Sofia, autoritatile bizantine au ran-
duit silentiari care sa pastreze lini^tea, arbitri, la care sa apeleze cei an-
gajati in disputa, precum $i stenografi care sS inregistreze totul. ' 

Anselm de Havelberg, care nu cuno?tea limba greaca, a fost insotit la 
discutii, a?a cum el insu^i a marturisit,'" de catre lacob Venetianul, cano­
nist $1 traducator in latinS al „Noii Logici" a lui Aristotel," de Burgun-
dio din Pisa, celebru jurist §1 traducator, emisar al cetatii sale la Con­
stantinopol, eel care a transpus in limba latina unele opere teologice ale 

5. Teodor M. Popescu, Geneza §i evolutia schismei, „Ortodoxia", 1954, 2—3, 
p. 207. 

6. Luoian Gafton, Agravarea schismei prin incercdrile de unire din secolele 
XI—XV, „Ortodoxia", 1956, 3, p. 398—399. 

7. Norman Russell, Anselm of Havelberg and the Union of the Churches, 
„Sobornost", 1979, vol. I , nr. 2, p. 23. 

8. Anselmi Havelbergensis Dialogi, Migne, P. L . , 188, col. 1163 B; A se vedea 
?i Anselm de Havelberg, Dialogues, Livre I, text latiin, note prelimimaire, traiduction, 
notes et appendice par Gaston Salet SJ , In Sources Chretiennes, no. 118, Editions 
du Cerf, Paris, 1966, p. 30. 

9. N. Russell, art. cit., p. 24. 
10. Anselmi Havelbergensis Dialogi, col. 1163 B. 
11. N. Russell, art. cirt., p. 24, n. 24. ':„i .(̂  uii li i. , 
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Sfintilor Vasile eel Mare, loan Hrisostom §1 loan Damasehin," 51 de Moses; 
de Bergamo. Despre aeesta din urma Anselm a notat: „ . . . tertius inter 
alios precipuus graeearum et latinarum litterarum doetrina apud utram-
que gentem clarissimus Moyse nomine. Italus natione ex civitate Per-
gamo; iste ab universi eleetus est, ut utrimque fidus esse interpres"." Asa 
cum rezulta dintr-o scrisoare adresata fratelui sau Petru de Brolo (in-
1130) Moses rezida la Constantinopol $i se afla in serviciul imparatului, 
cu care calatorise la Tesalonic. El fusese un om cu stare, posesor §1 al unei 
bogate eolectii de manuscrise grece^ti, care a pierit intr-un incendiu ce a' 
cuprins cartierul Venetian al capitalei bizantine, impreuna cu o buna 
parte a averii sale.'"" De la Moses de Bergamo au ramas cateva lucrari 
scrise. Intr-o Expositio a cuvintelor grece^ti din prefetele biblice ale 
Fericitului leronim el s-a ocupat de cei mai dificili dintre ace^ti termenij 
El este si autorul traducerii din grece$te in latine?te a tratatului Argu-' 
mentum orthodoxe fidei de S. Trinitate." In aceeasi maniera ca §1 in Ex­
positio el se ocupa $1 in aceasta traducere, in doua locuri, de unii ter­
meni grece^ti pe care i i comenteaza. Intr-un fel de dedica^ie la aceasta 
traducere se mentioneaza Dacia, probabil ca un ecou al campaniei danu-
biene a lui loan Comnenul din 1128, in care Moses se pare ca l-a insotit 
pe imparatul bizantin in calitate de secretar."^ Tot Moses a fost autorul 
unei poezii despre ora$ul sau natal. Informatiile de mai sus ne ajuta sa 
ne formam o imagine adecvata despre calitStile lingvistice ^ i literare 
ale acestui interpret. 

Anselm, care a luat primul cuvantul in disputa cu Niceta, s-a compa-
rat pe sine $i pe interlocutorul sau bizantin cu cei doi ucenici pe dru­
mul spre Emaus, sperand ca a$a cum cei doi au recunoscut pe Domnul 
prin frangerea painii, tot a?a ^ i el §1 Niceta vor recunoa^te adevarul prin 
analizarea Scripturii. Inainte de a purcede la tematica propriu-zisa a dis-
putei, Niceta a dorit sa se rezolve problemele tehnice ale traducerii. Unice 
in felul lor, informatiile ierarhului apusean privitoare la acest aspect se 
cuvin a f i reproduse aici: aiBO ,^ ^ yfa nujdiirv 

--iL"v^echites archiepiscopus Nicomidiae dixit „Videtur mihi quod ea 
quod dicturi sumus, eleetus interpres de verbo ad verbum fideliter 
exponat, quia hoc modo melius nos invieem intelligere possumus, 
et ipse hoc facilius faeere potest. Anselmus Havelbergensis episco-
pus dixit „Ego huius modi usum loquendi non habeo, et praeterea 
suspecta est mihi talis interpretatio, quia eapi possum in verbo, si 

. dispariliter fuerit interpretatum, nee decet nos contendere verbis. 
, Verum talis interpretatio in medio currat, quae sermonem utrique 

12. R. Mols, Burgundio de Pisa, in: „Dictioraiaire d'Histoire et de Geognaphie 
Ecclesiastique", vol. 10, Paris, 1937, col. 1363—1366. 

13. Anselmi Havelbergensis Dialogi, col. 1163 B. 
14. Charles H. Haskins, Moses of Bergamo, „Byzantiinische Zeitschrift", 23 

(1914—1919), p. 134; Th . Niggl, Moses de Bergamo, „I,£xikon fOr Theologie und 
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16. Ch. H. Haskins, art. cit., p. 139. .^S n .K .q ,Mo J is .flsBMifl .VI . l i 



STUDII $! ARTICOLE 25-

continuatum pleno et coUecto verborum sensu excipiat et exponat: 
hoc enim modo locutionis sen interetationis non videbimur ver­
borum observatores, sed sententiarum investigatores. Nechites archi­
episcopus Nicomidiae dixit „Fiat sicut dicis, nam et hoc mihi pla­
cet, quia t ibi placet.'^ (Niceta, arhiepiscopul Nicomidiei, spuse: ,,Mi 
se pare ca cele ce avem de gand sS discut&m s3 fie expuse in mod 
fidei cuvant cu cuvant de catre interpretul ales pentru ca in acest 
fel putem sS ne facem intele?! unul pe altul iar el (interpretul, n. tr.) 
poate face mai u$or aceasta. Anselm, episcopul Havelbergului, ras-
punse: ,,Eu nu am obipnuinta acestui fel de a discuta §1 pe dea­
supra o astfel de traducere mi se pare suspecta pentru ca eu pot f i 
deranjat de un cuvant daca el va f i interpretat diferit $1 nu sta 
bine sa ne contrazicem in privinta cuvintelor. Insa acea traducere 
decurge cursiv care recepteazS $i reda din ambele par^i un dialog 
neintrerupt avand un sens explicit §1 concis al cuvintelor; caci prin 
acest mod de vorbire sau traducere nu vom parea (a fi) observatori 
ai cuvintelor ci cercetatori ai intelesurilor. Niceta, arhiepiscopul 
Nicomidiei, a zis: ,,fie precum zici tu, pentru cS $1 mie imi convine 
aceasta, intrucat $i tie i t i convine"). 

Discutiile propriu-zise s-au concentrat asupra problemelor lui Filio­
que, azimei ?i autoritatii in Biserica. Anselm $1 Niceta au declarat ca di-
ferentele dintre ei privesc doar chestiuni minore care nu impiedica man­
tuirea sufletelor §i cei doi ^i-au exprimat dorinta tinerii unui sinod ge­
neral care sa duca la rezolvarea diferentelor. In ciuda acestei dorinte, 
Anselm a afirmat cS autoritatea papei ar f i superioara unui sinod. A$a-
dar, este evidenta $i aici deosebirea privitoare la autoritate: traditia B i ­
sericii, exprimata in sinod, pentru rasariteni, ^ i papa, pentru apuseni. 

Anselm a mai avut o a doua discutie teologica in Rasarit, in anul 
1154, cand a fost trimis la Constantinopol de catre Frederic I Barbarosa, 
pentru a cere pentru el mana Mariei, fiica sebastocratorului Isaac. Dupa 
indeplinirea cu succes a misiunii, Anselm s-a oprit la Tesalonic unde a 
avut 0 discutie publica cu Vasile de Ohrida, arhiepiscopul ora$ului, des­
pre Filioque. Ramanand fiecare la punctul de vedere al Bisericii sale, cei 
doi s-au despartit in termeni amioali.'* Nu exista informatii privitoare 
la aspectele tehnice ale dialogului de la Tesalonic ?i deci nici cu privire 
la existenta unui traducator. Fava. indoiala, insa. ca $i discutia lui Anselm 
cu Vasile al Ohridei s-a purtat prin intermediul unui interpret, nici An­
selm ?i nici Vasile necunoscand limba celuilalt. 

Urmatorul moment al istoriei discutiilor dintre rasSriteni $1 apuseni 
este eel eare a fost facut posibil de catre cea de a patra erueiada pornita 
impotriva mahomedanilor, dar care va sfar$i ca ,,Crueiada impotriva 
cre?tinilor", cum a numit-oun cunoscut istorie al acestui fenomen." 

17. Anselmi Havelbergensis Dialogi, col. 1164 A. 
18. N. Russell, art. cit., p. 23. 
19. Steven Rumoiman, A History of the Crusades, I I I , Pei5iguin Books, 1963, 

p. 107. 



26 REVISTA TEOLOGICA 

Chiar la sfar^itul anului 1204, cand a fost cucerit Constantinopolul 
de catre latini, noile autoritati au convocat la Sfanta Sofia preoti, monahi 
9i mireni, carora cardinalul Petru Capuano le-a cerut ,,sa se supuna ur-
ma^ului lui Petru, caruia i s-a dat puterea suprema de catre Hristos."^" 
Era prezent acolo $i un talmaci care a tradus cuvintele de mai sus. El 
a refuzat, insa, sa traduca urmatoarea cerere de precizare venita din 
partea monahului loan Mesarites, profesor de exegeza psalmilor: ,,Bar-
ba^i ai Romei $1 ca^i sunte^i aduna|i astazi aici! Spune^i-va gandul in i ­
mii voastre clar $i precizari sensul cuvintelor. A^i cerut Ijizantinilor sa se 
supuna papei. Insa in cuvantul supunere se disting doua in^elesuri: unul 
de supunere spirituala $1 altul de supunere civi la . . . Dupa omul din 
afara avem de stapan pe imparatul iar cu sufletul $i cu partea ascunsa 
a noastra ne supunem patriarhului nostru loan. Spune^i, dar, precis in 
ce sens cere^i sa ne supunem papei?"^' Atunci cand loan Mesarites a ce­
rut din nou precizari, traducatorul, verde de manie, a izbit cu pumnul 
in bra^ul scaunului amenintandu-1 pe Mesarites, la care calugarul con-
stantinopolitan a replicat: „Blestemul cuvintelor tale sa cada asupra ca-
pului tau, sofist al adevarului".^ 

Discutiile au fost reluate doi ani mai tarziu, cand au avut loc doua 
intruniri , la 26 septembrie §1 la 2 octombrie 1206, ?! cand, din partea la­
tinilor, care au cerut supunere fa^a de papa §1 de patriarhul trimis de a-
cesta, au participat cardinalul Benedict §1 Tomaso Morosini, patriarhul 
latin al Constantinopolului. Traducerea dialogului a fost asigurata de ca­
tre Nicolae de Otranto^^ (cunoscut ?i ca Nectarie de Casole), care l-a in ­
sotit acolo pe cardinal. Bun cunoscator al limbilor latina $1 greaca, acesta 
avea experienta transpunerilor dintr-o limba intr-alta, atat in scris cat 
$i oral. El a tradus in latina, pentru episcopul de Otranto, Liturghia Sf. 
Vasile eel Mare $1 alte par^i liturgice $i se pare ea tot lu i i se datoreaza 
versiunea greceasea a misei apusene, atribuita lu i Nicolae Mesarites. 
Alegerea sa de catre latini ca interpret pentru Benedict pare oarecum 
surprinzatoare tinand eont de faptul ca el a fost considerat ,,un zelos fo-
tian" imparta^ind punctul de vedere ortodox in probleme controversate ca 
cele privitoare la purcederea Duhului Sfant, azime, postul de sambata, 
etc.'" 

Tot ca interpret, Nicolae de Otranto a mai calatorit in Rasarit in 
1214—1215," insotindu-1 de data aceasta pe cardinalul spaniol Pelagius 
(Pelayo) Gaitan. Calatoria aceasta s-a realizat ca urmare a cererii adre-
sate de imparatul Teodor Lascaris de la Niceia papei Inocentiu al Il l- lea 
de a mij loci pe langa autoritatile latine de la Constantinopol un acord 
de incetare a sprijinului acordat de ace$tia din urma turcilor impotriva 
imperiului niceian. La Constantinopol, cardinalul a discutat cu reprezen-

20. Dr. D. Staniloae, Din tratativele de unire intre Biserica Ortodoxa Ca-
tolicd pe timpul impdrdfiei latine din Constantinopol, „Revista Teologica" 1930 
3—4, p. 169. - ;„ • .1 . . 

21. Ibidem. - ' 
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24. Hans-Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen 

Reich, C H . Beck'sche Verlagsbuchhandlung, Munchen, 1959, p. 669—670. 
25. Ibidem. .w.' ;t 
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tanti ortodocsi in perioada 15—22 noiembrie 1214 $i apoi la Niceia cu 
Nicolae Mesarites, arhiepiscop de Efes, fratele mai mic al lui loan Mesa­
rites, care participase $i el la discutiile de la Constantinopol, alaturi de 
loan. Pelagius a promts sa opreasca expulzarile de monahi bizantini din 
manastirile lor in cuprinsul imperiului latin de la Constantinopol. Cei doi 
au abordat $i probleme teologice ca primatul papal, Filioque, problema 
azimilor, fara a ajunge la o apropiere a punctelor lor de vedere.^' 

Daca in istoria incercarilor de refacere a unitatii bisericesti dintre 
Rasarit ^ i Apus este amintit $1 sinodul de la Lyon din 1274, trebuie spus 
ca acesta a fost un sinod al Bisericii Apusene convocat de papa Grigo­
rie al X-lea, dar are mai putina indreptatire la t i t lu l de sinod unionist. 
Aceasta deoarece Biserica din Bizant nu a fost reprezentata la Lyon, cei 
trei participanti: George Acropolites — inalt functionar de stat —, fostul 
patriarh Gherman al Ill-lea $i mitropolitul Teofan al Niceei constituind, 
mai degraba, o delegatie personaia a imparatului Mihail al Vl l l - lea Pa-
leologul. Niciunul dintre patriarhii rasariteni nu ^i-a trimis reprezentanti 
§1 niciunul dintre teologii de marea ai Constantinopolului ea Beocos, 
Mouzalon, Grigorie de Cipru, Holobolos $1 Planudes nu s-au deplasat la 
Lyon." Trimitand aceasta delegatie in Apus, Mihail al Vll l - lea , care a 
recucerit Constantinopolul in 1561, a dorit sa iniature primejdia unei noi 
crueiade latine impotriva capitalei. 

Neindreptatirea denumirii de sinod unionist pentru ceea ce s-a in-
tamplat la Lyon decurge $1 din faptul ea acolo nu au avut loc discutii 
oficiale. George Acropolites a citit marturisirea de credinta a impara­
tului (prin eare acesta accepta primatul papal, azimile $1 Filioque) $i dupa 
cantarea crezului in latina de catre papa, bizantinii au facut acelasi lu ­
cru cu textul in limba greaca, inclusiv adausul Filioque. Delegatii lu i 
Mihail al Vl l l - lea au putut avea discutii teologice private,'* dar acestea 
nu au influentat cu nimic rezultatul intruniri i . Intr-o vreme in oare cu 
greu se putea gasi cineva la curia papala care sa fie cunoscator al l im-
bii grece^ti ca sa poata traduce scrisorile venite din Bizant, mica dele­
gatie imp>eriaia s-a deplasat la Lyon, insotita ?i de (megas erminetis) 
conducatorul ofieiului de traducatori de la eurtea din Constantinopol.'' 
Acesta a putut sa indeplineasca rolul de interpret cu putinele ocazii care 
eereau aceasta la Lyon. Acela$i serviciu 1-au putut face §1 arhiepiscopii 
greci uniti cu Roma, eare au fost prezenti la Lyon, precum §1 calugarul 

26. Antonio Garcia y Gairoiia, La Iglesia griega y el Concilia I V Lateranense 
de 1215, „Diialogo Ecumenioo", X I I I , 1978, 46—47, p. 131. 
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mir's Seminary Press, Crestwood, N. Y. , 1994, p. 222; A se vedea $i Steven Run-
ciman, Vecemiile siciliene, O istorie a lumii mediteraneene spre sfar^itul seeolului 
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dominican $i eel franciscain, eunoseStori ai limbii grece^ti, care se aflau 
acolo.'" 

In secolul al XlV-lea, trimi$ii bizantini la ourtea papala de la Avig­
non in 1348 $i 1352, au fost insotiti 91 de interpreti, fiind cunoscut nu­
mele unuia dintre aeestia: Nicolae, ,,interpres maior".'' 

Prezenta masiva a apusenilor in timpul imperiului latin de la Con­
stantinopol (1204—1261) $i chiar dupa disparitia acestuia a trezit aici in-
teresul pentru literatura teologica apuseana. Astfel, in secolul al XlV-lea 
opere ale unor parinti $1 scriitori bisericesti latini ca Ambrozie, Augus­
tin, Fulgentiu de Ruspe, Toma de Aquino au fost traduse in limba grea­
ca." In acelasi secol, invatati greci, fie din proprie initiativa, fie invitati, 
s-au indreptat spre ora^e italiene unde au predat limba greaca. Un stra-
lucit exemplu l-a reprezentat Manuel Chrysoloras, invitat de ora^ul 
Floren^a in 1397, iar mai tarziu ucenici ai sai florentini s-au dus la Con­
stantinopol pentru a se adapa direct de la izvoare $i de unde s-au intors cu 
manuscrise ale unor opere grece$ti.'' 

Aparitia traducerilor este $i o dovada a numarului mic al celor 
care cunosteau limba celorlalti $1 intr-o parte si intr-alta a lumii cre.^-
tine. Acest lucru a fost doveciit $i de extraordinara ^ i ultiimia incercare 
din evul mediu de a reface unitatea bisericeasca care a fost sinodul 
de la Ferrara-Florenta (1438—1439), la care delega^ia rasariteana a fost 
alcatuita din 700 de persoane $1 a fost condusa de catre imparatul loan 
al Vl l l - lea Paleologul $i de patriarhul losif al Il-lea. 

La prima intalnire a patriarhului ecumenic cu papa Eugeniu al 
IV-lea la Ferrara a fost prezent ca interpret Cristoforo Garatoni,''' care i l 
cuno^tea pe patriarh inca din 1433 cand fusese trimis la Constantinopol 
pentru a stabili cu autoritatile politice ?i bisericesti de acolo locul v i i -
torului sinod unionist. Garatoni a mai vizitat apoi Constantinopolul in 
1434, ca nuntiu apostolic cu misiune speciala pe langa armeni. Intre timp, 
la 27 februarie 1437 el a fost numit episcop de Corone. Dupa sinodul de la 
Ferrara-Florenta, in 1439, el a devenit nuntiu apostolic in Rasarit. In 
aceasta calitate se afla in capitala bizantina atunci cand Mitrofan de Ci-
zic a fost ales patriarh ecumenic dupa intoarcerea delegatiei rasaritene 
acasa. 

Din comitetul alcatuit la Farrara din reprezentanti ai celor doua 
Biserici in mai 1438 pentru coordonarea lucrarilor sinodului a facut parte 
$1 Nicolae Sagundino, grec din Floxenta, originar din Eubeea, care va 
primi cele mai mari elogii pentru activtatea sa ca interpret."' Descrierile 
lucrarilor sinodului ne infati?eaza chiar $i locul ocupat de acesta in ca-
pela palatului ducal din Ferrara in care se desfa^ura sinodul: in fata ban-
cilor in care ^edeau oratorii. Dupa ce Visarion al Niceei a deschis dis­
cutiile, Sagundino a fost eel care a citit discursul acestuia in latina. Tot 

r 30. Ch. Joseph Hefele, Histoire des Candles, IV, 1, Paris, 1914, p. 173. aUUlX. In 
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•el i-a atras atentia, de doua ori, lui Andrei Chrysoberges asupra unqr inr 
exactitati de traducere. 

Munca interpretilor nu a fost dintre cele mai u^oare, daca luam in 
considerare faptul cS unele cuvantari durau extrem de mult chiar $1 
pentru vremea aceea. Prezentarea unuia dintre oratorii latini, Monte-
nero, a durat opt ore.'' Cand termina de explicat un text, textul respec-
tiv era citit in grece?te de catre Ambrogio Traversari, conducatorul ca-
maldulilor. Aceasta i l face sa se planga intr-o scrisoare catre calugarii 
sai: ,,eu fac toata munca grecilor, traducand din greaca in latina §i din 
latina in greaca tot ceea ce se zice sau se serie"." Se presupune ca el a 
fost autorul florilegiului de citate din parintii latini $i din sinoade, tra­
duse in grece^te, §1 din parintii greci, care au stat la baza unei bune 
parti a argumentatiei patristice a lu i Montenero la Florenta.'* Cardinalul 
Cesarini i-a urat lui Traversari sa ajunga la varsta lu i Matusalem ca sa 
poata sa-$i foloseasca zilele ?i noptile ca sa traduca intreaga lucrare 
impotriva lui Eunomiu a Sf. Vasile eel Mare.'' Acest lucru nu s-a in -
tamplat, Traversari murind la cateva luni dupa incheierea lucrarilor si­
nodului. Alegerea lui Traversari pentru activitatea de interpret §1 tra­
ducator la Ferrara-Florenta s-a bazat pe implicarea sa anterioara in tra-
tative bisericesti, mai ales la eonciliul de la Basel $1 pe langa impara­
tul Sigismund. Profilul sau teologic a cantarit tot atat de mult la cei care 
i-au incredintat aceste sarcini. Socotit a f i fost ,,unul din cei mai mari 
teologi si unul din ce mai fecunzi autori ai timplui sau","" lu i i se dato­
reaza un tratat despre Euharistie, altul despre purcederea Duhului Sfant, 
unele vieti de sfinti, precum si o serie de traduceri dintre care amintim 
„Despre feciorie" a Sf. Vasile eel Mare, Contra gentes a Sf. Atanasie, 
omilii ale Sf. loan Hrisostom si Despre ierarhia ccreasca a lui Dionisie 
Pseudo-Areopagitul.'" 

In timpul sinodului, tradueatorii de acolo au trebuit sa faca fata si 
dificultatilor cauzate de diferentele existente intre Apus si Rasarit pri­
vitoare la intelegerea unor termeni ca ousia si hypostasis sau ekporevest-
hai si procedere. 

Sinodul s-a incheiat prin semnarea de catre bizantini, la 5 iulie 1439, 
'h decretului de unire care cuprindea asa-numitele patru puncte floren-
tine. Decretul a fost redactat in limba greaca de catre Ambrogio Tra­
versari si apoi un alt traducator, Nicolae Sagundino, a purtat pergamen-
tul cu decretul pentru a f i semnat de catre rasariteni, oare potrivit spu-
selor lui Syropoulos, istoricul bizantin participant la sinod, nu i l citi-
sera inainte. 

Nu este exclus ca in timpul lucrarilor sinodului, pe langa interpre-
t i i pomeniti aici sa f i existat si alte persoane care au desfasurat o acti-

36. Ibidem, p. 204. 
37. Ibidem, p. 111. 
38. Ibidem, p. 153. 
39. Ibidem, p. 153. 
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vitate asem5n5toare/'^ Este cazul lui Simeon din Suzdal, membru al de­
legatiei ruse la sinod, care a fost inclus in delegatie pentru ca era cunos­
cator al limbii grece$ti, fapt exceptional in vremea aceea in Rusia."' Cu 
toate ca el nu putea urmari intotdeauna nivelul ridicat al discutiilor teo­
logice el va f i slujit ca traducator pentru ceilalti membri ai delegatiei 
ca episcopul Avram de Suzdal $1 cativa preoti, diaconi ?i monahi. Con­
ducatorul delegatiei, mitropolitul Isidor al Kievului, era grec §1 nu a avut 
nevoie de oficiile unui alt traducator alaturi de cei amintiti mai inainte 
pentru traducerile in ^ i din limba latina. 

Dupa aparitia Protestantismului s-au inregistrat, inca in timpul 
vietii lui Martin Luther, contacte ale unor reprezentanti ai acestuia cu 
personalitati ale Bisericii Ortodoxe. Reformatorul german el insu^i a i n -
vocat in disputa sa cu J. Eck din 1519 marturia Bisericii Ortodoxe, pe 
care a numit-o ,,meliorem partem universae Ecclesiae". El a facut aceasta 
in sprijinul propriilor puncte de vedere §1 impotriva unor invataturi ale 
Bisericii Apusene, in special impotriva primatului papal."' 

Dar eel care a init ial cele dintai legaturi cu ortodoc$ii a fost Philip 
Melanchton, „marele sistematizator al teologiei luterane"."" Imboldul 
spre aceasta i-a putut veni din pregatirea sa de clasicist. Cei dintai co­
respondent al lui Melanchton a fost Antonie Eparhul,"' care in 1542, cand 
i-a scris Melanchton, era dascal la Venetia. Mai imp>ortanta pentru tema 
noastra este legatura teologului luteran cu diaconul Dimitrie Mysos, 
care provenea din randul clericilor de la Constantinopol $1 a fost trimis 
la Wittemberg de catre patriarhul loasaf al Il-lea pentru a se informa 
despre noua miscare ie^ita din Biserica Apuseana."' Diaconul a facut o 

41 a. Ghemadie Scholarios, viitorul patriarh ecumenic, care a fost prezent la 
sinod, este cunoscut §1 prin activitatea sa de traducator. A se vedea Hugh Christo­
pher Barbour, The Byzantine Thomism of Gennadios Scholarios and His Transla­
tion of the Commentary of Armandus de Bellovisu on the „de Ente et Essentia" 
of Thomas Aquinas, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1993. 

42. J . P. Arrignon, Les russes au Concile de Florence, „lrenikon" 1974, 2, p. 192. 
43. George Elias Zachariades, Tiibingen und Konstantinopel; Martin Crusius 

und seine Verhandlungen mit der Griechisch-Orthodoxen Kirche, G«rstung & Leh-
mann, Gottingen, 1941, p. 3; J . Karmiris, Die Einstellung Luthers der Orthodoxen 
Kirche gegeniiber, in: Luther et la Reforme Allemande dans une perspective oecu-
menique, Les editions du Centre orthodoxe, Chambesy, 1983, p. 390. 

44. Justo Gonzales, A History of Christian Thought, I I I , Abingdon Press, Nash­
ville, 1975, p. 94. 

45. G. E . Zachariades, op. cit., p. 8—10. 
46. Ibidem, p. 16; V. Stavridis, Histoire du Patriarchal oecumenique, „Istina", 

1970, 2, p. 143; George Mastrantonis, Augsburg and Constantinople; The Corres­
pondence between the Tubingen Theologians and Patriarch Jeremiah II of Constan­
tinople on the Augsburg Confession, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Mas­
sachusetts, 1982, p. 8. Exjista ?i pareri diferite cu privire la originea lui D. Mysos. 
S. Runciman (The Great Church in Captivity; A Study of the Patriarchate of Con­
stantinople from the Eve of the Turkish Conquest to the Greek War of Indepen­
dence, Cambridge at the University Press, 1968, p. 246) afirma ca acesta era din 
Muntenegru, iar $erban Papacostea (Diaconul sarb Dimitrie fi penetratia Reformei 
in Moldova, „Romanoslavica", X V , 1967, p. 213) il socote^te a fi fost sarb de ori­
gine ?i ca a fost secretar la curtea Moldovei mai intai in timpul fiilor lui Petru 
Rare^ ?i poate la inceputul domniei lui Alexandru Lapu^neanu, dupa care a plecat 
la Constantinopol ca secretar al Patriiarhiei Ecumenice. . . . 
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impresie foarte buna teologilor luterani $i mai cu seamS lui Melanchton, 
la care s-a prezentat cu o scrisoare de recomandare din partea lu i lacob 
Heraclid, pe care l-a cunoscut in Moldova."^ 

Melanchton a folosit prilejul vizitei lui Mysos la Wittemberg pentru 
a-i trimite patriarhului ecumenic o scrisoare in care arata ca urmare^te 
cu interes $1 ingrijorare greutatile prin care trecea Biserica greceasea 
9i i$i exprima admira^ia pentru vitejia cu care se opunea du?manilor lui 
Hristos.'" La aceasta scrisoare Melanchton a adSugat o traducere in limba 
greaca a Confesiei Augustana, marturisirea de credinta luterana de la 
Augsburg. Traducerea greceasea a fost publicata la Basel in 1559 sub nu­
mele lui Paul Dolscius, cum indiea foaia de t i t lu : Graece reddita a Paulo 
Dolscio Plauensi. Tot Dolscius a scris o prefata in limba latina la acest 
volum."' Se crede, insa, ca adevaratul traducator a fost Melanchton in-
su^i, probabil cu ajutorul lui Mysos. Acest punct de vedere a fost expri­
mat §1 de Martin Crusius: ,,nomine Dolscii editum, sed a Phillipo com-
positum".^ 

In primul rand, textul trimis patriarhului loachim al Il-lea nu por-
nea de la versiunea oficiala a Augustanei din 1530 ci este posibil sa f i 
avut ca baza o altS varianta datorata lui Melanchton. Dar ^i a^a ea a fost 
mai degraba o adaptare decat o traducere,^' intrucat nu este u^or pen­
tru traducatori sa gaseasca echivalentii exacti in limba greaca ai terme-
nilor latini. Dincolo de aceasta a existat dorinta de a apropia textul t r i ­
mis la Constantinopol de traditia ortodoxa. In locul conceptului de jus-
tificare, specific Augustanei, versiunea greceasea vorbe^te despre vinde-
care. De fapt, aceasta a reprezentat ,,o incercare de a prezenta principa­
lele doctrine ale comuniunii luterane in terminologia Parintilor greci $1 
a Liturghiei". ' ' 

Este semnificativ faptul ca dimensiunea ecumenica a versiunii gre-
ee^ti a Confesiunii de la Augsburg datorata lu i Melanchton a fost recii-
noscuta §1 de teologii luterani de la Tiibingen care au intrat in legatura eu 
patriarhul leremia al Il-lea al Constantinopolului. In 1573 pleea spre 
capitala imperiului otoman tanarul teolog luteran ^tefan Gerlach in ca­
litate de eapelan al ambasadorului german David von Ungnad. El ducea 
patriarhului ecumenic doua scrisori din partea carturarului german 
Martin Crusius, „cel mai mare elenist al seeolului al XVI-lea"^' §1 a lui 
Jacob Andreae, eancelarul Universitatii din Tiibingen. Cei doi se intere-
sau de situatia Bisericii Ortodoxe sub stapanire turceasca. Stefan Gerlach 
a ca^tigat prietenia lui Theodor Zygomalas, protonotarul Marii Biserici, 
care l-a pus in legatura eu leremia al Il-lea. Patriarhul ecumenic l-a pr i -

47. S. Runciman, The Great Church in Captivity, p. 248. 
48. G. E . Zachariades, op. cit., p. 16. 
49. Georges Florovsky, The Greek Version of the Augsburg Confession, in: 

Christianity and Culture, Nordland Publishing Comp., Belmont, Massachusetts, 
1974, p. 157. 

50. Ibidem, p. 158. 
51. Ibidem, p. 159. 
52. Idem, Patriarch Jeremiah II and the Lutheran Divines, in: Christianity 

and. Culture, p. 149. 
53. G. E . Zachariades, op. cit., p. 51. 
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mit in audien^S in octombrie 1573 in prezenta lui loan Zygomalas, tatal 
lui Theodor Zygomalas, care era secretar al patriarhului ?i care a servit 
ca interpret in timpul intalnirii. ' ' ' 

A urmat corespondenta dintre teologii de la Tiibingen §1 patriarhul 
leremia al Il-lea. In 1574, la cererea capelanului ^tefan Gerlach, cu­
noscutul elenist M. Crusius impreuna cu J. Andreae au trimis la Con­
stantinopol ^ase exemplare ale versiunii grece^ti pregatite de Melanch­
ton pentru patriarhul lo^asaf al Il-lea, dar pe care Mysos se pare ca nu 
a mai dus-o patriarhului ecumenic. Din cele $ase exemplare eel dintai 
a fost destinat lui leremia al Il-lea iar celelalte altor ierarhi greci pre­
cum $i unui laic, lui Mihail Cantacuzino, care promisese sa o traduca 
in greaca populara, ceea ce nu s-a mai intamplat.'- Marturisirea de la 
Augsburg a cunoscut §1 o versiune georgiana, care a fost destinata Bise­
rici i Ortodoxe din Iviria, fara sa se cunoasca autorul acelei traduceri ^ i 
daca ea a ajuns la destinatie $i cum a fost primita de catre ortodoc^ii de 
acolo. 

Martin Crusius a fost eel eare traducea in limba greaca scrisorile pe 
eare el le alcatuise impreuna cu Andreae $1 Osiander ea raspuns la re-
plicile lui leremia al Il-lea. U$urinta cu care se exprima in limba greaca 
era cunoscuta in intreaga Europa, el putand traduce nu numai in greaca 
clasica ci §1 in cea moderna.^' 

Publicarea in 1582 a primului raspuns al lui leremia al Il-lea de 
catre preotul polonez Stanislaus Socolovius pentru a compromite cea din­
tai actiune ecumenica de anvergura a luteranilor indreptata spre orto­
docsi a determinat aparitia in 1584, la Wittemberg, a intregii corespon­
dente sub t i t lu l Acta et scripta theologorum Wittembergentium et Pa-
triarchae Constantinopolitani D. Hieremiae, quae utrique ab anno 
M D L X X V I usque ad annum M D L X X X I de Augustana Confessione inter 
se miserunt. Volumul contine pe langa versiunea greceasea a eorespon-
dentei $1 o traducere in limba latina, cu o prefata datorata lui M. Cru­
sius.^ 

O mai seazuta semnifieatie a avut un alt moment al relatiilor dintre 
ortodocsi si luterani, pe care i l amintim aici si pentru prezenta acolo a 
unui talmaci, eare a avut mai degraba un eomportament hazliu decat 
un rost eu adevarat practic. O delegatie suedeza, condusa de catre Lau-
rentius Petri, primul arhiepiscop luteran al Uppsalei si de Michael Agr i -
cola, aflandu-se in vizita in Rusia, in 1557, s-a intalnit eu mitropolitul 
Macarie al Moscovei, cu care a discutat despre unele practici neaccep-
tate de catre luterani ca cinstirea icoanelor si postul."* Dupa ce a fost 

54. Ibidem, p. 20. Cei doi Zygomalas fSceau serviciul de interpret! pe langa 
patriarhul leremia al Il- lea, care nu vorbea nici o limba apuseana. P. du Fresne 
Canaye, Voyage du Levant 1573 (ed. M. H. Hauser), Paris, 1897, p. 108—108; Cf. S. 
Runciman, The Creat Church in Captivity, p. 247, n. 2. 

55. S. Runciman, The Great Church in Captivity, p. 247—248. 
56. G. E . Zachariades, op. cit., p. 57. 
57. G. Florovsky, Patriarch Jeremiah II and the Lutheran Divines, p. 144. 
58. Idem, The Orthodox Churches and the Ecumenical Movement Prior to 

1910, in: Christianity and Culture, p. 171. . , 
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propusa latina ca limba a discutiilor, a fost aleasS totu^i greaca. Tradu­
catorul de la Moscova, insa, nu cuno$tea aceasta limba, lucru pe care 
nu l-a facut cunoscut de teama lui Ivan al IV-lea eel Groaznic. In conse-
einta, in loc sa traduca ce ziceau suedezii el a spus ce i-a trecut prin 
minte, iar Agricola, eare intelegea §1 limba rusa, a izbuenit in ras." 

Cazurile prezentate aici arata importanta pe eare au avut-o tradu­
eatorii si traducerile in raporturile bisericesti dintre Rasarit si Apus. 
Cei mai multi dintre interpretii prezenti la diferite dialoguri teologice 
au fost oameni ai Bisericii eu o elara statura intelectuaia si eel mai ade­
sea si traducatori ai unor opere teologice, contribuind si prin aceasta 
latura a aetivitatii lor la incerearile de apropiere reciproca. 

Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi 

59. Ph. Ludolph Miiller, Die Kritik des Protestantismus in der russischen Theo­
logie vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Verlag der Akademie der Wissenschaften und 
der Literatur in Mainz, 1951, p. 13. 

I N V A T A T U R A D E S P R E I E R A R H I E L A S F A N T U L 
N I C H I T A S T I T H A T U L 

1. Scurte consideratii asupra Schismei de la 1054' 

Data de 16 iulie 1054 a ramas in constiinta Bisericii ca un moment 
i n care unitatea crestina s-a rupt, prin „dezbinarea" care s-a produs in-

1. In legatura ou problema schismei exista o bibliografie strains $i roma­
neasca bogata. Mentionam: A. Pichler, Geschichte der Kirchlichen Trennung, Mun­
chen, 1864; Walter Norden, Das Papsttums und Byzanz. Die Trennung der beiden 
Mdchte und das Problem ihrer Wiedervereinigung bis zum Vntergang des byzanti­
nischen Reichs, 1453, Berlin, 1903; Ch. J . Hefele — Dom. H. Leolercq, Histoire des 
conciles, t. IV, 2, Paris, 1911, p. 1081—1084; Anton Michel, Humbert und Kerula-
rios Studien, Paderbom, vol. I — 1925 (vezi §1 bibliografia genoraJa recomaindata 
de autor, p. 1—6); vol. I I — 1930; E . Amann, Michel Cilulaire, artiic. in „Diction-
naire de Theologie Catholique", t. X, 2, Paris, 1929, col. 1677—1703; Alexiander Car-
tellieri, Der Aufstieg des Papsttums im Rahmen der Weltgeschichte 1047—1095, 
Munchen und Benlin, 1936, p. X I X — X L I I I ; Friedrich Heiler, Urkirche und Ostkir-
che, Miinchen, 1937; E . Amainn, Aug. Dumas, L'Eglise au pouvoir des laiques, in 
Histoire de I'Eglise, publice sous la direction de Aug. Fliche et V. Miartin, t. V I I , 
Paris, 1940; Martin Jugie, Theologia dogmatica christianorum ab Ecclesia Catholica 
•dlssidentium, t. I , Theologiae dogmaticae Graeco-Russorum origo..., Paris, 1926; 
Idem, Schisme byzantin. In „Dictionnaire de Theologiae Catholique", t. X I X , 1, 
Paris, 1939, col. 1312—1401; Idem, Le schisme byzantin. Aperqu historique et doctri­
nal, Paris, 1941 (vezi reoenzia acestei luorari, insotita de valoroase consideratii cri-
tice, facuta de Prof. Teodor M. Popescu in „Biserica Ortodoxd Romand" (1945), nr. 3, 
p. 416—443); Louis Brehier, Vie et morte de Byzance (Bibliothfeque de synthase 
historique. L'evolution de I'humanite, Paris, 1947 (indeosebi Bibliografia din note 
p. 262—266); V. Grunel, Les preliminaires du schisme de Michel C6rulaire ou la 
question Romanine avant 1054, In „Revue des etudes byzntines", Paris, 1952; 
1054—1954. L'Eglise et les Eglises Neufs siMes de douloureuse separation entre 
VOrient el I'Occident, t. I — I I , Coll. Irenikon, Chevetogne; 1954; Steven Runciman, 
The Eastern Schism, London, 1955; W. de Vries, Rom und die Patriarchate des 
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tre Biserica de Rasarit ?! cea de Apus. Aceasta „schisma"' — de?! nu 
este singura dezbinare grava in sanul Bisericii —, este eel mai mult re-
gretata pentru invrajbirea $1 slabirea pe eare a provoeat-o in sanul cre?-
tinismului de peste noua sute de ani, de cand, Orientul $1 Occidentul, 
stau biserieeste pe pozitii deosebite, §i constituie — in cadrul istoriei 
cre$tinismului —, unul din cele mai tristfe evenimente, atat prin durata 
cat §i prin urmarile lui . 

In vremea noastra putem vorbi de un progres in studiul ?i in inte­
legerea fenomenului schismei, deoarece ,,patima confesionala" cu care a 
fost studiata mult timp, a cedat.' De$i sunt inca destule amanunte care 

Ostens, Freiburg im Breisgau, Munchen, 1963; Erich Caspar, Geschichte des Papst­
tums, 2 Band, Tubingen, 1933; Jules Gay, Les papes du Xl-e siecle et la Chre-
tiente, Paris, 1926, p. 75 ?i u.; Ferdinand Lot, La fin du monde antique et le debut 
du moyen age. (Bibliothfeque de synthese historique. L'6volution de I'humanite) 
Paris, 1927, p. 39 ?i u. 

$i in istoriografia romaneasca bisericeasca au aparut o serie de studii temei-
nice. Amintim: Prof. Teodor M. Popescu, Sentinta de la 15 iulie 1054 in Studii 
Teologice", I I , (1931), nr. 1, p. 49—68 ?i (1931), nr. 2, p. 35—46; Idem, De'ce a'atacat 
pe latini patriarhul Mihail Cerularie (1054)?, Atena, 1931 (in grece^te); Idem, Sen­
sul Schismei ^ al unirii Bisericilor, in Omagiu L P. S. Mitropolit Nicolae Balan, 
Sibiu, 1940, p. 657—677. In 1954, ou ocazia implinirii a 900 de ani de ia marea 
schisma, a aparut un numar S'pecial din revista „OrtodoxLa" an VI , (1954), nr. 
2—3, cu urmatoarele articole: Justiniian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, 
Una, Sfanta, Soborniceascd fi apostoleascd Bisericd, p. I — V I I I , Prof. Teodor M. 
Popescu, Geneza fi evolutia schismei, p. 163—217; Pr. Prof. D. Staniiloae, Motivele 
fi urmarile dogmatice ale schismei, p. 218—259; Pr. Prof. Ene Branijte, Schisma 
fi cultul creftin, p. 260—299; Pr. Prof. Liviu Stan, Aspecte ignorate ale schismei, 
p. 300—338; Diac. Prof. Gheorghe I. Moisescu, Urmdrile schismei la romani, p. 
339—364; Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Premizele biblice ale erorilor papalitdtH, 
p. 365—394; Diac. Lector I. Pulpea, Limbajul necreftin folosit de papalitate fafd de 
celelalte confesiuni creftine, p. 395—429; Pr. Prof. loan G. Coman, Unitatea Bise­
ricii fi problema refacerii ei in lumina Sfinfilor Parinti, p. 430—466; Pr. Prof. dr. 
Milan $esan. Consideratiuni asupra schismei din 1054, in „Mitropolia Ardealului" 
an. I I , (1957), nr. 3—4, p. 205—218; Idem, Biserica Ortodoxd In veacul al Xl-lea, 
In „Mitropolia Ardealului", an. V I I I , (1963), nr. 1—3, p. 93—108. 

2. Cat privejte caracterul schismei, intre Ortodoxie $i catolicism exista o deo­
sebire esen^iaia. Schisma nu este la fel inteleasa de o parte ?i de alta. Vazuta din 
Rasarit, schisma s-a manifestat la inceput, ca ruperea raporturilor oficiale, obi^-
nuite, intre cele doua Biserici autocefale de frunte, constantinopolitana fi romana, 
fapt precedat de o serie de cauze, al caror efect a fost o instrainare reciproca ?i o 
invrajbire crescanda intre Orientul ?i Occidentul crejtin. Vazuta din Apus — de?i 
i se recunoa^te complexitatea ?i vechimea cauzelor —, schisma este socotita in 
manifestarea ei ca o actiune unilaterala, ca un act de rebeliune greaca, contra 
autoritatii papale, pana atunci recunoscuta $1 acceptata. (Vezi mai pe larg la Prof, 
Teodor M. Popescu, Sensul Schismei fi al unirii Bisericilor, in op. cit., p. 657—677). 

3. Chiar unii istoriei apuseni care au incercat sa arunce toata responsabili-
tatea schismei pe umerii patriarhilor Fotie $1 Mihail Cerulairie — cum au fost 
Louis Brehier $i Martin Jugie —, au adus contribute insemnate la intelegerea cau­
zelor generale ale acestui eveniment. Daca pana in secolul trecut, Fotie era pre­
zentat in istoriografia bisericeasca apuseana ca un fel de fiara, pe care nu au 
reu?it sa o „imblanzeasca" noua papi ?! cinci sinoade, (Cf. L'abbe Jager, Histoire-
de Photius, patriarche de Constantinopole, auteur du schisme de Grecs, Paris, 
1844, Louvain, 1845, Introduction, p. I), in vremea din urma, marele patriarh ^i-a 
recapatat profilul de om normal ? i . . . insemniat, chiar daca, se mai vorbejte to-
tu?i de „orgoliul prodigies" al lui Fotie sau al lui Mihail Cerularie. (Cf. Ch. Diehl, 



STUDII $1 A R T I C O L E 35 

nu sunt cunoscute bine, terenul istorie al sehismei s-a ISrgit $1 luminat 
sufieient, pentru a putea spune, eare au fost motivele reale $i importante 
ale dezbinarii biseriee?ti, inainte $i dupa ineidentul de la 1054. 

Sehisma nu poate fi privita ?! eoneeputa numai prin prisma eonflie-
telor din secolele IX $1 X I , ca o simpla „cearta de cuvinte", intre oameni 
capriciosi si orgolio^i. Cauzele schismei sunt multe, vechi $1 adanei ^ i ele 
vin dincolo de purtatorii de cuvant ai celor doua Biserici, eare au fost la 
vremea lor patriarhii Fotie ?i Mihail Cerularie in Rasarit ^ i papii Nico­
lae I §1 Leon al IX-lea in Apus. In momentul cand s-a produs ineidentul 
intre ace$ti ierarhi, atmosfera era demult $i in toate privinj;ele prega-
tita pentru manifestarea deosebirilor de conceptii confesionale intre cele 
doua Biserici. Nici in timpul lui Fotie (sec. IX) , nici in timpul lui Mihail 
Cerularie (sec. XI) , conflictul nu s-a marginit numai la problemele religi­
oase, ci ambele incidente s-au produs intr-un complex de imprejurari ?i 
cauze, care priveau nu numai conceptii $i tendinte biseriee$ti, ci si 
politice. 

Cert este faptul ca, schisma bisericeasca a fost precedata de una 
politiea. Aceasta distantare politiea intre Rasarit §1 Apus, s-a accentuat 
mai ales in momentul incoronarii lui Carol eel Mare ca „imparat roman", 
la anul 800, eveniment care ocupa un loc important in ?irul cauzelor 
schismei politice $1 bisericesti.* Dar nu este singurul, nici eel dintai. 

Pe langa aceasta opozitie politiea dintre Bizant ?i Imperiul franc, a 
existat §1 o indepartare progresiva in gandire ^ i praetica, dublata $i de 
divergentele in materie de teologie ^ i eclesiologie, care, la randul lor au 
jucat un rol important in acest proces. 

Histoire du moyen &ge, t. I l l : Le monde oriental de 395 h 1081 (Hiistoiire generale) 
Paris, 1944, p. 326. Vezi ?i Augustin Fliche, La Chr6tient6 m6di6vale (395—1254), 
in Histoire du monde, t. V I I , 2, Paris, 1929, p. 250). 

4. Detalii intereisante in legatura cu inooronairea ilui Carol eel Mare ?i indi-
catii bibliograiice utile, ne ofera Hans von Schubert, Geschichte der christlichen 
Kirche in FriXhmittelalter, Tiibingen, 1921, p. 346—357, precum j i A. A. Vasiiliev, 
Histoire de I'empire byzantin. Traduction francaise par P. Brodin et A. Bourguina, 
vol. I , Paris, 1932, p. 351—356. 

Imperiul apusean al lui Carol eel Mare a fost mai ales o idee ?i o creatie 
papala, motivata de politiea impftratilor iconocla^ti Invrajbiti cu Roma, de lipsa 
de putere sau de vointa a iraparatilor bizantini de a apara Italia $i mai ales Roma 
contra lombarzilor, de sentimentul de neincredere ^i ayersiune fata de rasaritul 
grec, manifestat de catre papi, orientati politic in secolul al V l l l - l ea spre regii 
frainci, pe care-i considerau ca protectori ai Italiei ?! Romei. Apoi o serie de velei-
tati $1 necesitati ramane, au dus la orearea in 754 a unui sitat papal, cu o jumatate 
de secol inainte de incorooarea lui Carol eel Mare. 

Cand papa Leon al I l l - lea a recurs la aceasta inoorooare, pe oare regele 
franc se pare ca nu a dorit-o, el a vrut nu mmiai sa creeze um imparat roman. 
In locul celui de la Constantinopol — care atunci era o femeie (Iriina) —, ci sa dea 
$i un protector Italiei, Romei, papalitatii ?i statului ei romjan, „republioa Roma-
norum", (vezi: Luis Duchesne, Les premiers temps de l'6tat pontifical, ed. 3, Paris. 
1911, p. 176—183; 197—201, precum ?! E . Perroy, Le monde caroligien, Paris, 1974 
9i D. Bullongh, The age of Charlemagne, London, 1973). , ii.L^, . 
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In cadrul divergentelor teologice, problema ,,Filioque" era conside-
rata de bizantini ca punctul principal al discordiei.'' Chiar cei mai mo-
derati dintre teologii bizantini, ca Petru, patriarhul Antiohiei, care se 
opunea anti-latinismului sistematic al colegului sau Mihai Cerularie al 
Constantinopolului, considerau acest adaos ,,un rau $i chiar eel mai va-
tamator".' De fapt, prima respingere expresa a lui ,,Filioque" din par-
tea grecilor, a fost pronuntata in 866 de catre Fotie, care vedea in Crezul 
modificat, nu numai o deformare venita de la cativa ,,baTbari" franci din 
indepartatul Occident, ci §1 o arma de propaganda anti-bizantina printre 
vecinii bulgari, care erau tocmai pe punctul de a f i convertiti de catre 
greci 9i de care, patriarhul Bizantului se simtea in mod direct raspunza-
tor.' 

Nu vom mai insista asupra divergentelor teologice, ci ne vom limita, 
afirmand ca, cea mai mare parte dintre problemele care au pus fa+a in 
fata pe greci $1 latini, ar f i putut f i u^or rezolvate daca cele doua Bise-

5. Adoptand in Crez o iaiterpolare, Biserica laltina se opunea pe de o parte 
unui text aprobat de douS Sinoade eoumend/oe, care, exprima credinta crestina uni­
versala, 5i conferea, pe de alta parte, o autoritate dogmatica vmei conceptii ero-
nate despre Trinitate. 

6. Petru al Antiohiei, Scrisoare c&tre Mihail Cerularie, in Acta et Scripta 
quae controversiis ecclesiae graecae et latinae extant, ed. Comelmis Will, Leipzig, 
1856, p. 196. 

7. In „Enciclica patriarhilor orientali" din 866, Fotie califioa adaoisul „Filio-
que" pe care misionarii franci l^au introdus in Bulgaria, drept „apogeuI rSului" 
(Cf. P. G., t. 102, col. 725 C). A îa dupa cum s-a putut observa, principaia sa obiec-
tie la acest adaos consta in faptul ca acesta presupunea o confuzie a oaracteris-
tici.lor ipostatice ale Persoanelor Sfintei Treimi ^i era deci o noua forma de moda­
lism sau de „semi-9abelianism". Dupa sinodul de la Constantinopol din 879—880, 
care a reconfirmat solemn textul original al Crezului $i arunoa o anatema formala 
impotriva oricui „ar compune o alta mSrturisire de credinta" sau ar denatura 
Crezul prin „terraeni ilegitimi, adaugiri sau omisiuni" (J. D. Mansi, t. X V I I , col. 
520 E) , Fotie s-a declarat pe deplin satisfflout. Pentru a sarbatori ceea ce el a so­
cotit a fi o victorie definitiva a ortodoxiei, el a compus o respingere detailata a 
doctrinei „dublei purcederi", §1 anume fairaoaaa sa ,,IVIistagogie", in care el lauda 
de asemenea pe Papa loan al Vl l l - l ea , pe care-l numeste „Ioan al meu" (P. G., 
t. 102, col. 380—381), pentru ca a facut ca acest triuml sa fie posibil. 

Dupa ce „Firioque" a fost definitiv adoptat la Roma (probabil in 1014) ?i apoi 
Tn tot Occidentul, argumentele aduse de Fotie, ?i anume ca „Filioque este un adaos 
nejustificat", care „distruge monarhia Tatalui" ^i „relativizeaza realitatea existen­
tei iprersonale sau ipostatice in Trinitate", au rSmas in centrul controverseii ?! era 
Inevitabil ca problema sa nu fie din nou ridicata la orice intalnire dintre greci 
$i latini, fie ea polemica sau aimicaia. 

Literatura bizantina care este foarte voluminoasa pe acest subiect, a fost 
trecuta in revisita in lucrarile lui Martin Jugie, De processione Spiritus Sancti ex 
fontibus revelationis et secundum Orientales dissidentes, Roma, 1936 ?i Hans-Georg 
Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Beck, Munich, 
1959. 

Amanunte utile in aceasta problema la: Philip Sherrard, The Greek East and 
the Latin West, London, Oxford University Press, 1959; Jean Meyendorff, Ortho-
doxie et Catholicite, Paris, 1965 (lucrare care cuprinde mai muilte eseuri asupra 
fondului eclesiologic al schismei) $i G. Denzler, Lignes fondamentales de Veccle-
siologie dans Umpire byzantin, in „Concilium", nr. 67 (1971), p. 57—68. . . . - i . 
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rici ar f i recunoscut o autoritate comuna,* capabila sa rezolve diferen-
dele inevitabil create de culturile $1 complexul de situatii divergente. 
Din nefericire insa, in urma controverselor teologice, liturgice §1 disci-
plinare, s-a creat o „dihotomie eclesiologica".' 

Istoricii din zilele noastre recunosc unanimi ca, papalitatea medie-
vala a fost rezultatul unei lungi evolu^ii doctrinale $i institutionale, evo-
lutie in cadrul careia Biserica Rasaritului n-a avut nici o contributie, 
fie ca nu a avut ocazia, fie ca n-a dorit aceasta. 

De aceea, revine sarcina teologilor ortodoc$i §1 romano-catolici, ca 
in cadrul dialogului teologic oficial, inaugurat intre cele doua mari Bise­
rici,'" sa dezbata legitimitatea unei astfel de evolutii, din punctul de ve­
dere al Revelatiei $i Traditiei creatine, precum $i sa ajunga la un con-
sens teologic in toate problemele divergente. 

Contemporan cu evenimentele anterioare $1 posterioare Schismei de 
la 1054, a fost $i cuviosul Nichita Stithatul," a carui doctrina despre ie­
rarhie 0 vom prezenta succint in studiul de fata. 

2. Viata §1 scrierile cuviosului Nichita Stithatul " 

A) Putinele informatii asupra vietii Sfantului Nichita Stithatul, Be 
explica prin faptul ca nu exista o biografie veche a lui , caci nimeni 

8. Dezvoltarea in Evul Mediu a doctrinei primatului roman, oa ultim recurs 
in materie de credintS, era fSra indoiala in coratradictie cu conceptia orientals des­
pre Biserica. Atata vreme cat existau contradictii in legSturS cu notiunea de auto­
ritate in BisericS, nu se putea ajunge la un acord in problemele divergente, nici la 
la un mod de rezolvare a lor. Pentru detalii vezi lucrarile: F . Dvomik, The Legend 
of the Apostle Andrew and the Idea of Apostolicity in Byzantium, Cambridge, 
Harvard University Press, 1958 ?i N. Afanassieff, N. Korlimmzine, J . Meyendorff, A. 
Schmemann, La primaute de Pierre dans I'Eglise orthodoxe, Neuchatel — Paris, 
Delachaux, 1963. 

9. Jean Meyendorff, Imitation a la theologie byzantin, Les fiditions du Cerf, 
Paris, 1975, p. 131. 

10. In J980, la Patmos ?i Rodos s-a hotarat initierea dialogului teologic dintre 
Biserica OrtodoxS $i Biseriioa Romano-CatolicS, In vederea realizSrii consensului 
teologic. Trebuie sS subliniem faptul cS progresul dialogului teologic este in multe 
privinte incurajator ^i imbucurStor. Vezi pe larg: Dr. Antonie Plamadeaia. Mitro­
politul Ardealului, Un eveniment important in istoria ecumenismului in „Telegraful 
Romail", mr. 39—40 ^i 41—42/1984; Idem, Vocatie fi misiune crestina in vremea 
noastra, Sibiu, 1984, p. 419 ?i u.; Idem, Credinta, Tainele fi Unitatea Bisericii (II), 
„Telegraful Roman", Nr. 25—26; 27—28/1984, p. 6; Idem, Dialog ecumenic intre or-
todocfi fi romano-catolici. In „Telegraful Roman", nr. 39—40 ?i 41—42/1984, p. 4; 
Idem, Speranfe fi deceptH ecumenice la Bari, in „Telegraful Roman", nr. 29—30/ 
1986, p. 4; Idem, A V-a sesiune plenard a comisiei intemationale mixte de dialog 
teologic dintre Biserica Ortodoxa fi cea Romano-Catolica, in „Mitropolia Ardealu­
lui" an X X X I I I , (1986), nr. 4, p. 62—67; Pr. Prof. Dr. Mlrcea Basarab, Dialogul ca-
tolic ortodox, la un an dupa Balamand, in „Revasta Teologica", Seria nouS, an IV, 
(76), (1994), nr. 4, p. 40—48. 

11. Despre rolul lui in controversa din 1054, veai ?i A. Michel, Schisma und 
Keiserhaf im Jahre 1054, In vol. „L'Eglise et les figlises. Melanges Dom L . Bauduin', 
t. 1, Chevetagne, 1954, p. 411—416. 

12. Scurte prezentari ale vietii ?i sorierilor lui Nichita gSsim la: Aime Solig-
nac, Nicetas Stethatos, artic. in „Dictionnaire de spiritualite, ascetique et mystique, 
doctrine et histoire", Fasc. L X X I I — L X X I I I (lit. N. - O.), Paris, 1981, col. 224—226; 
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nu i-a scris viata, cum a scris-o el pe a sfantului Simeon Noul Teolog, 
parintele sau duhovnicesc, $i ele provin din referirile autobiografice pre-
sarate in unele din scrierile sale $1 din cateva documente istorice. Din a-
ceasta cauza, chiar datele principale ale vietii lui nu se pot reconstitui 
decat cu aproximatie. uo9i siJ,aaoa-; 

La aceasta reconstituire, ne ajutS pentru prima faza a vietii lui N i ­
chita, insagi ,,Viata Sfantului Simeon"," scrisa de el. Discutiile lui cu 
cardinalul Humbert, cu ocazia proclamarii despartirii Bisericii de Apus de 
cea de Rasarit, la 1054, este iar un alt $1 important punct de reper pentru 
viata lui . O a treia etapa, cea a unei batraneti avansate, ne-o prezinta 
„Opusculele" lui Nichita Stithatul. 

P. J. Hristou '* — unul dintre editorii ,,Opusculelor" —, crede ca a 
gasit aici un punct nou de plecare pentru a-i stabili cronologia. Insa 
punctul s5u de reper, legat de episcopatul lui Teofilact al Bulgariei, nu 
are fermitatea dorita, â a ca ramanem la datele stabilite de 1. Hausherr, 
dupa „Viata Sfantului Simion". 

In „Viata Sfantului Simeon", Nichita Stithatul ne indica o data si-
gura, care ne ajuta la stabilirea datei aproximative a na^terii sale $1 a-
nume, anul 1022, ca an al mortii Sf. Simeon Noul Teolog. Nichita Stit­
hatul spune ca la acea data de abia i i daduse tuleiele barbii, prin ur­
mare, sa f i avut vreo 17 ani. Deci putem admite ca s-a nascut la incepu­
tul seeolului al Xl-lea, in juru l anului 1005.'' 

A$a dupa cum reiese din „Viata Sfantului Simeon", Nichita a in­
trat in Manastirea Studion la varsta de 14 ani, deci pe la anul 1019, $1 a 
stat in legatura directa cu Sfantul Simeon, care, desi reabilitat, traia in 
manastirea Sf. Marina, intemeiata de el. In acest timp, Sfantul Simeon 
compunea ,,Imnele dragostei dumnezeiesti", pe care le dadea apoi lui 
Nichita ca sa le copieze. Sfantul Simeon i-a dat lui Nichita sarcina sa-i 
editeze scrierile." 

Nichita a neglijat aceasta sarcina editoriala pana ce i-a fost „reamin-
t i ta ' de Sfantul Simeon insu$i, intr-o viziune, la 13 ani dupa moartea 
acestuia, deci la 1035. Darrouzes socote^te ca Nichita a purees imediat 

J . Darrouzes A. A., Niceas Stethatos, Opuscele et Lettres, in „Sources chr6tieranes", 
nr. 81, Paris, 1961, p. 7—14 $i in „Filocalia romaneascd.", vol. 6, Editura Institutulud 
Biblic fi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure^ti, 1977, p. 205—210, 
unde Pr. Prof. Dumitru Staniloae publica Cele 300 de capete despre faptidre, des­
pre jire fi despre cunoftinfa (p. 211—355). 

13. Aceasta lucrare a lui Nichita a fost editata de J . Hausherr sub titlul „Vie 
de Symeon le Nouveau Theologien", in „Orientalia Christiana Periodica", t. 12, nr. 
45, Rome, 1928. 

14. P. Hristou, S. Saccos, G. Mantzarides, Nichita Stithatu — Mystika Singrata, 
Tesalonic, 1957. In introduoerea acestei lucrari, editorul propume o cronologde a 
vietii lui Nichita, cronologie critioata de D. Stiernon in ,,Revue d'histoire ecclesias­
tique" Louvain, (1959), nr. 54, p. 183—189 ?i de J . Darrouzes, op. cit., p. 15—24. 

15. Cf. J . Hausherr, Viafa Sfantului Simion Noul Teolog, in op. cit., p. 193; J . 
Darrouzes, op. cit., Introducere, p. 8. 

IS. J . Darrouzes, Symeon le Nouveau Theologien, Traites theologiques et 
ethiques, t. I in „Sources cbretienines", 122, Paris, 1966, p. 9; 1. Hansherr, op. cit., 
Introducere, p. X X I I I . 

7 



STUDII $1 ARTICOLE 39 

dupa aceasta data la editarea scrierilor Sf. Simeon ?i apoi, la scHerea 
„Vietii" l u i . " Hausherr insa este de alta parere, afirmand ca aceasta 
„Viata", a fost alcatuita dupa 1052, cand, la 30 de ani dupa moarte, ose-
mintele Sfantului Simeon au fost aduse la manastirea Sf. IVIamas, de 
unde fusese exilat in timpul vietii . Afirmatia lu i Hausherr se bazeaza pe 
faptul ca in ,,Viata" Sfantului Simeon se cuprinde §1 evenimentul aduce-
r i i osemintelor lui , eveniment care a avut loc in 1052." 

Intre anii 1053—1054, Nichita intervine prin scrierile sale in con­
troversa dintre cardinalul Humbert, legatul papei Leon al IX-lea $i pa­
triarhul Mihail Cerularie. 

La 24 iunie 1054, a avut loc la manastirea Studion din Constanti­
nopol, o intalnire, intre delegatii romani $i Nichita Stithatul, in prezenta 
Imparatului. E greu de spus daca la acea intalnire a avut loc $1 o dis­
cutie propriu-zisa. Singurul izvor care descrie aceasta intalnire, Brevis et 
succinta commemoratio, a lui Humbert, nu spune nimic despre o dis­
cutie propriu-zisa, ba dimpotriva, din relatarea ca Nichita a primit a doua 
zi la palatul Pigi „dezlegarea perfecta a intrebarilor sale", rezulta ca 
Nichita a trebuit sa-^i arda, la 24 iunie, scrierea sa despre azime, inainte 
de a f i fost convins in cursul vreunei discutii." 

Dupa toate probabilitatile, „9edinta" a constat intr-d citire a trata­
tului lui Humbert despre Filioque (Rationes) — mai mult pentru impa­
rat, sau mai mult de forma —, dupa care, imparatul a poruncit ca N i ­
chita sa-$i arda scrierile antilatine. 

Probabil ca, potrivit manierei lui de a intrebuinta cuvinte blande 
chiar §i in polemica, Nichita a vorbit amabil cu legatii, atat in cadrul ^e-
dintei amintite, cat $i dupa ce, de forma, pentru imparat, a ars, el, sau 
altcineva, un exemplar din tratatul amintit, fapt care i-a facut pe legafi 
sa creada ca Nichita a recunoscut primatul papal.'" 

Faptul ca se arde o scriere cu alt continut decat eel al lucrarii lui 
Humbert, ne indreptate?te supozitia, ca actul acesta nu a fost efectul 

17. J . Darrouzes, Nicetas Stethatos, Opuscules et Lettres, p. 8. 
18. Hausherr crede chiar cS „Viata" a fost scrisa dupa iunie 1054, cSci pre­

zinta mutarea relicvelor Sfantului Simeon ca un eveniment mai vechi. Faptul c& 
in ea nu se afla nici o aluziie la disputa lui Nichita cu Humbert, ar dovedi ca 
Nichita ar fi retractat opozitia sa fata de Humbert, a?a cum pretinde Humbert in-
su?i (Cf. Brevis et succinta commemoratio, in P. L . , t. 143, col. 1001), sau ca scrie­
rea lui contra lui Humbert ar fi fost In versiunea ei originaia foarte moderata (J. 
Hausherr, op. cit., Introd. p. X X ) . 

Mai probabil ni se pare ca aceasta „Viata" e scrisa intre martie 1052 ?i iunie 
1054, sau ca daca a fost scrisa dupa aceea, Nichita n-a socotit de bine sa amestece 
in ea elemente din viata proprie, prea straine de ,,Viata" Sfantului Simeon (Cf. Pr. 
Prof. D. Staniloae, op. cit., in „Filocalia" vol. 6, p. 206). 

19. Referitor la intalnirea de la 24 iunie, descrierea lui Humbert spune doar 
atat ca la „inisistentele" $1 „sugestiile" legatilor papali „insistentibus ipsis nuntiis", 
„ad suggestionem eorundem nuntiorum Romanorum ), imparatul a poruncit ca 
Nichita sa-?i arda scrierea ?i sa anatemizeze pe cei oe nu recunosc primatul papal. 
(Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, Motivele fi urmarile dogmatice ale schismei, in op. cit., 
p. 234). Vezi fi Humbert, Brevis et succinta commemoratio. In P.L. , t. 143, col. 1001. 

20. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 235. 
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sau concluzia unei discutii, ci un act independent, poruncit de impSrat." 
Dupa participarea la disputa cu Humbert din vara anului 1054, Ni­

chita ?i-a continuat activitatea sa teologica pana la adanci batraneti. In 
..Marturisirea de credinta",'' compusa cu putin inainte de moartea sa, 
Nichita se prezinta ca fiind egumen al Manastirii Studion $1 in acelasi 
timp ca extrem de batran. In calitatea de egumen, Nichita ar f i alcatuit 
o noua randuiala pentru manastirea sa, dupa cea a lui Teodor Studitul, 
numita Hypotyposis." 

In cazul ca a detinut de fapt funetia de egumen al Manastirii Stu­
dion — $i nu e nici un motiv sa ne indoim —, data extrema pentru pla-
sarea mortii lui Nichita ar f i anul 1092, caci la acea data, postul de egu­
men al manastirii era detinut de loan. Tinand cont de faptul ca la 1076 
semna ca egumen al acestei manastiri Cosma, perioada egumenatului lui 
Nichita ar cadea intre 1076 §i 1092.'" 

B. OPERA CUVIOSULUI NICHITA STITHATUL 

Intrucat exista mai multe cataloage care cuprind scrierile lu i Ni ­
chita," consideram ca o rezumare a lor nu va f i inutila. O parte din scrie­
rile lui Nichita au caracter polemic, allele aghiografic, allele teologic (cu 
o accentuata nota duhovniceasca), iar allele au cuprins liturgic. La toate 
acestea mai trebuie adaugata corespondenta sa, care nu trebuie deloc 
neglijata. 

a) Scrierile polemice •>••'•• 

' • Acestui gen apartin cele trei tratate contra latinilor: Dialogul, Anti-
dialogul §1 Sinteza despre Filioque.'" Tot din cadrul acestui gen fac parte 
9i Cuvantarile impotriva armenilor. In cod. Mosquensis 433, f. 171 v— 

21. Apoi ?i faptul c& •tratatiil despre Duhuil Sfant al lui Humbert contine o 
serie de aberatii, printre care ?i acuza (aberanta n.n.) fScuta grecilor ca, au eli-
minat din Simbolul niceo-constantinopolitan „FiIioque" —, acuzS oonsideratS chiar 
de un catolic ca M. Jugie ca total nefondata $i de un nivel extrem de inferior, do-
vede?te ca Nichita, care nu putea sa nu observe o asemenea abera^ie, nu ^i-a ars 
scrierea pentru ca a fost convins in cadrul vreunei discutii, oi datorita faptului ca 
a fost constrans. (Amanunte la M. Jugie, Le schisme byzantine, p. 209—211 ?i Pr. 
prof. D. Staniloae, op. cit., p. 234—249). 

22. Aceasta M&rturisire a fost editata de J . Darrouzes, in op. cit, p. 444—463. 
23. P. G., t. 127, col. 973 D. j; .^ -ns>dai'!i-
24. Cf. J . Darrouzes, Nicetas StMatos ..., Introduction, p. 10. • - • 
25. Vezi: Allatius et Fabrioius. in P. G., t. 120, col. 843—850; A. D6m6tracopou-

los. Ekkiisiastikf Bibliothiki, Leipzig, 1866, p. 5—8 (Prefata); H. G. Beck, 
Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 
535—538. 

26. Aceste tratate au fost editate de A. Michel, in tomul al I l- lea al lucra­
rii Humbert und Kerularios. Quellen und Studien zum Schisma des XI Jahrhun-
derts, Paderbom, 1930, p. 320—409; L a aceasta editie trebuie sa adaugSm doua stu­
dii critice: K. Schweinburg, Die Textgeschichte des Gesprdchs mit den Franken 
von N. S., in Byzantinische Zeitschrift", t. 34 (134), p. 313—347; A. Michel, Die vier-
Schriften des N. S. uber de Azymen, in „Byzantimsche Zeitschrift", t. 35, (1935), 
p. 308—336. . ' 
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190 V, sunt cuprinse patru din aceste cuvantSri.'' Darrouzes crede ca ele 
sunt anterioare tratatelor impotriva latinilor, deoarece se poate stabili 
un raport intre ele $1 o cuvantare a lu i Eutimie de Periblept §1 dupa toate 
probabilitatile au fost scrise pe la 1050.'* 

b) Scrierile aghiografice 

Pe langa Via^a Sfantului Simeon, publicata in forma ei prescurtata 
de J. Hausherr,'' mai exista o aparare a Sfantului Simeon, intitulata 
Contra acuzatonlor acestuia, lucrare pastrata fragmentar in manuscrisul 
Iviron 388. Lucrarea e compusa tot de Nichita $i e citata in prefata la 
„Imnele dragostei dumnezeiesti".'" 

c) Scrierile teologice cu caracter duhovnicesc 

Cea mai cunoscuta scriere a lui Nichita din aceasta categoric este cea 
cu t i t lu l : Capete practice, naturale ^i gnostice," (trei „centurii"). Tot aici 
amintim tratatele: Despre suflet, Despre rai $i Despre ierarhie," care al-
catuiesc impreuna o trilogie. Ele apartin unei perioade mai timpurii din 
viata lui Nichita, care a urmat editarii scrierilor $1 a „Imnelor" Sfan­
tului Simeon." O alta scriere, intitulata Despre limite, a fost publicata 
pentru prima data tot de Darrouzes ^ $1 apartine perioadei celei mai tar-
zii a vietii lui Nichita. 

Acestei perioade tarzii apartine $1 Marturisirea de credinta,'' redac-
tata de Nichita cu putin timp inainte de moarte, precum §i Tratatul im­
potriva iudeilor.'' 

d) Scrierile liturgice 

Scrierile incluse in acest gen privesc diferite uzante practicate la 
manastirea Studion ?i sunt urmatoarele: Despre braul diaconilor, Despre 
salutarea cu mainile $i Despre Aleluia treptelor." 

Prima din aceste lucrari pare sa stea in legatura cu repro$ul ce-1 
facea patriarhul Petru al Antiohiei, patriarhului Mihail Cerularie, inca 
inainte de 1054, ca admite diaconilor studiti sa poarte brau. 

27. A cincea cuvantare a fost ediitatS de J . Hergenxother, Monumenta graeca ad 
Photium ... pertinentia, Ratisbonme, 1869, p. 139—154. 

28. J . Darrouzes, op. cit., p. 9—10. 
29. Vezi: „Orienitaliia Christftiana", t. 12, nr. 45, Roma, 1928. 
30. Cf. P. G., t. 120, col. 310—311. 
31. P. G., t. 120, col. 852—1009. Filocalia greaci, t. I I , 1983, p. 175—226; Vezi ?i 

traducerea romaneasca a lucrarii (ou introducere §1 note), la Pr. Prof. Dumitru 
Staniloae, Filocalia, vol. V I I , Bucure^ti, 1977, p. 211—334. 

32. Aceasta trilogie a fost publicata de P. J . Hristou, in op. dt., (in 1. greaca), 
Tesalonic, 1957 $i reeditate ulterior iar in limba greaca ?! in traducere franceza de 
J . Darrouzes, Nicetas Stethatos . . . . p. 56—152; 154—227 $i 292—365. 

33. J . Darrouz&s, op. cit, p. 19. 
34. Op. cit., p. 366—411. 
35. Editata de J . Darrouzes, op. cit., p. 444—464. 
36. Ibidem, p. 412—444. 
37. Aceste scrieri se afla in manuscrisul Mosquesis 467, publioate ?! de J . Dar-

rouzfes, op. at., p. 486—508. 
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e) Corespondenta '>*r:evr;̂  91̂  

Ar trebui sa mai existe b mare colectie de scrisori ale lui Nichita 
Stithatul, deoarece ,,scrisorile" publicate de Darrouzes, sunt desprinse din 

treia centurie de scrisori".'' Afirmatia aceasta este indreptatita de fap­
tul ca, un extras al unei scrisori catre un Filotei egumenul, se gaseste in 
Baroccianus 27, Marturisirea de credinta citeaza de asemenea o scrisoare 
adresata lui Leon de Arcadioupolis, iar Tratatul despre rai, o alta scri­
soare catre un anume Cosma." 

f) Opere pierdute (T-tj'lvV! -̂ h tot 'ftfuqmo'i 9 ih'Tf^vS .888 rmf7l 

.. . Dupa cum am putut observa cand ne-am referit la corespondenta 
sa, Nichita i$i citeaza adesea propriile opere. Astfel, ^ i in opusculul Des­
pre limite este mentionat t i t lu l unei scrieri, intitulate Despre Provi-
denta (Peri pronias), scriere care s-a pierdut. Pe de alta parte Viata 
lui Simion $i Despre Centura diaconilor, au cunoscut o redactare mult 
mai lunga, care din pacate, nu a supravietuit pana la noi. 

Mai trebuie sa mentionam faptul ca, Nicodim Aghioritul, spre sfar-
§itul sec. al XVIII- lea, pare sa f i avut la dispozitie un tratat al lui N i ­
chita, din care citeaza o serie de extrase in Nea Klimax,'" iar Darrouzes 
e de parere ca opusculul Despre aleluia gradelor (sau treptelor) nu-i de­
cat un extras din acest tratat pierdut.jiniHfii qmiJ nijuq u-j BtiriaiH efa illGt 

Cum lesne putem observa numai din simpla in^irare a t i t lurilor, 
operei lui Nichita nu-i lipseste varietatea. Autorul nostru nu a redactat 
opere intinse, ci a preferat disertatiile scurte $1 interventiile polemice, 
care i-au adus supranumele de „Pectoratus". Prin intermediul scrierilor 
sale, Nichita a combatut o paleta nuantata de adversari: latini, evrei, ar­
meni, laici, savanti, detractori ai monahismului, adica pe toti cei care, 
intr-un fel sau altul au amenintat doctrina $1 credinta ortodoxa. La ran­
dul lor, ace^ti adversari au fost cei care i-au stimulat §1 alimentat ze-
lu l . Tocmai aceste particularitati fac opera sa mai vie 9! mai utila pen­
tru cunoa^terea gandirii teologice din epoca sa. 

,. • : . : _.': cni&a .1 .ss; 
C. DOCTRINA DESPRE IERARHIE, OGLINDITA IN TRATATUL 

„DESPRE CORESPONDENTA lERARHIILOR, CEREASCA 9I 
PAMANTEASCA", A CUVIOSULUI NICHITA STITHATUL 

Cunoscut in special ca indarjit polemist impotriva cardinalului Hum­
bert, cu prilejul evenimentelor din secolul al Xl-lea, care au dus la schis-

38. Vezi: J . Darrouzes, op. cit., p. 228—29L 
39. Ibidem, p. 13. 
40. Nea Klimax, p. 4, 20, 75, Apud J . Darrouzes, op. cit., p. 13. -
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ma bisericeasca dintre Rasarit ^ i Apus, Nichita Stithatul s-a remarcat $i 
ca exeget iscusit al lui Pseudo-Dionisie Areopagitul."'" 

Influeota acestuia asupra gandirii sale este dovedita, dar in chip 
special ea se vede din tratatul Despre ierarhie, unde Nichita afirma farS 
rezerve ca „Ierarhia cereascS $1 ierarhia bisericeasca" 1-au inspirat deo-
potriva la alcStuirea acestui tratat"."'" De fapt scrierile Areopagitului au 
exercitat o mare influenza nu numai asupra lui Nichita ci $1 asupra unor 
Parinti $1 scriitori bisericesti de prima mSrime din diferite secole, atat 
din Rasarit cat §1 din Apus."' 

Tinand cont de scopul lucrarii noastre, consideram ca este bine si 
ut i l totodata, sa subliniem faptul ca, in conceptia dionisiana, Biserica, ca 
a^ezamant infiintat in scopul mantuirii credincio?ilor, nu e un loc de dez-
ordine sau un ansamblu incoerent. 

Datorita revelatiei lui Dumnezeu in ea, care mijloce$te inteligentelor 
cunoastere ?i unitate indumnezeitoare, aceasta devine templul ordinei 
spirituale $1 al frumusetii cosmice de sus luminate. „Armatura", care face 
posibila desfa^urarea procesului de cunoastere asimilatoare, are in rea­
litate cadre $i legi ierarhice foarte precise. 

Unul din meritele deosebite ale acestui profund ganditor este $i a-
cela, ca a pus in circulatie termenul ierarhia, termen care mai inainte nu 
depa$ea aria unei invataturi strict filosofice."' Daca in general, notiunea 
de ierarhie define^te ordinea inteligibila de baza, cu aplicatie la Biserica, 
ea define$te ierarhia umana dotata intr-o randuiala bine organizata §1 
coordonata, cu toate mijloacele harice corespunzatoare: ,,lerarhia nu este 
in primul rand o ordine de subordonare, ci o ordine in sanul persoanei 
individuale ca si in sanul comunitatii, o ordine pusa de catre Dumnezeu, 
care conduce la Dumnezeu §1 se compune in mod substantial din bunuri 
§1 haruri"."" Cum ordinea dionisiana, odata cu ordinea insa$i a inteligen-

41 a. In Prefafa pe oare o semneaza tezei de doctorat a Pr. Gheorghe DrSgu-
lin, Eclesiologia tratatelor areopagitice fi importanta ei pentru ecumenismul con­
temporan, din „Studii Teologice" lan. X X X I , (1979), nr. 1—4, Pariintele Dumitru 
Staniloae recomanda autorului, sa evite in general particula „pseudo" din expresii 
ca: ,.scrieri pseudo areopagitice" 91 „Pseudo-Dianisie Areopagitul", deoarece ches-
tiunea auitorulud real <ai acestor scrieri, nu va fi elucidata, poate, niciodata (p. 56). 

41 b. J . Darrouzes, De la hierarchie, in op. cit., p. 293. lata ce afirma putin 
mai departe Nichita: „Eu il rog pe eel ce va citi aceste cuvinte sa le cerceteze cu 
atentie, ormand cu receptivitate dezvoltarea lucrarii, pentru ca ele nu dzvoirasc 
din ratiunea ?i vointa mea, ci le-iam cules din scrierile inspiratului de Dumnezeu, 
Dionisie Areopagitul" (p. 305—307). 

42. Problema influentei exercitata de scrierile Dionisiene atat in Rasarit cat 
fi in Apus a fost dezbatuta in teologia romaneasca de Pr. Gheorghe Dragulin, op. 
cit., in special capitolul: „Utilizarea teologicd a Corpusului dionisian „in Rds&rit" (p. 
114—123) ?i capitolul: „Occidentul creftin fi prestigiul operei dionisiene" (p. 123— 
143). 

43. J . Stiglmayr, Uber die Termini „Hierarch" und „Hierarchie", in „Zeit-
schrift fur katholische Theologie", Insbruk, (1898), nr. 2, p. 182; R. F . Hathaway, 
Hierarchy and the definition of order in the „Letters" of Pseudo-Dionysius. A 
Study in the form and meaning of the Ps.-Dion. writings. The Hague, 1969, p. X X I V . 

44. H. U. von Balthasar, La gloire et la croix. Les aspect esthetiques de la 
Revelation, vol. I I / l , Aubier, 1968, p. 184. 
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\ei, inseamna $i inal^area sa pe scara indumnezeirii, ar f i gresit sa consi­
deram ierarhia doar ca o reahtate exterioara ca un element institutional. 

Inca din capitolele Ierarhiei ceresti Dionisie a prezentat notiunea care 
ne preocupa sub aspectul ordinii sfinte (taxis iera), al $tiintei (epistimi) 
9i al lucrarii (energhia). Stratificarea ?! legile ierarhiei se explica, a$a-
dar, prin eros-ul divin care imbrati?eaza intreg universul spiritelor 3i 
al trupurilor, pentru a le aduce treptat la Dumnezeu. Daca prin The-ar-
chia intelegem prineipiul intregii fiinte divine ?i al indumnezeirii, prin 
hier-archia se cuvine sa intelegem prineipiul, forma generatoare a ordinii 
sacre $1 a sfintirii."' 

Pentru a face mai explicits ideea de ierarhie dionisiana, un teolog 
contemporan"*, utilizeaza urmatoarea comparatie: privit de sus, acest 
univers simbolic ierarhizat apare ca o succesiune descrescatoare de fiinte 
tot mai imperfeete; in sens invers, fapturile pot f i asemanate eu o serie 
de oglinzi din ce in ce mai curate §1 mai perfeetionate. ,,lerarhia nu a-
p'are ea un simplu element al sintezei donisiene. Ea e universul dionisian 
insusi: structura in ordinele stabile, armonie de funetii mobile, cunoastere 
a realitatilor spirituale care indumnezeiese inteligentele, potrivire per­
fects a celor trei aspecte, din care fiecare ne dovede^te a f i totodata con­
ditia $1 rezultatul celorlalte doua, ierarhia cuprinde si face posibila viata 
$i eforturile inteligentelor ingere$ti $1 omene^ti" 

Am subliniat mai sus faptul cS, Nichita Stithatul este un iscusit 
exeget al lui Dionisie si ca a fost influentat de catre acesta, influents 
care poate fi observata in mod special in tratatul Despre ierarhie. Dar 
din acest tratat — oa §1 din alte opere ale sale —, dincolo de lectura tex­
telor dionisiene sau evagriene, Nichita i§i intampinS cititorul cu o serie 
de considerente $1 reflectii personale. ' 

. ,t . 1- Identitatea de structura i t f j **r'i<:u*r!5.d i? 
a celor doua ierarhii 

Chiar la inceputul cap. 11 al tratatului Despre ierarhie, Nichita afir­
ma cu tarie ca ierarhia noastrS are aceeasi structurS ca $1 ierarhia ce-
reasca, sprijinindu-^i afirmatia pe autoritatea lui Dionisie, care spune: 
„Propria noastrS ierarhie, sfant §i armonios divizata in trepte, conform 
cu descoperirea dumnezeiasca, are aceeasi structurS ca si ierarhia ce-
reascS, pastrand la nivelul omenescului, caracterele care i i permit sa se 
asemene ?i sS se conformeze cu Dumnezeu"."* 

Nichita merge mai departe cu rationamentul, $i vede originea acestei 
identitSti de structurS intre cele doua ierarhii in faptul ca, ,,toate fap­
turile, din cer, de pe pamant ^ i de sub pamant n-au decat un Sta­
pan, pe Dumnezeu, din care vin toate lucrurile, un singur Domn, 

45. Ibidem. to,-hiR>!*f.-ncr h?. "i-iO > tSSf-r-l': 
46. R. Roques, IntTOduction, in vol. Denys I'Areopagite, la Hietarchie celeste, 

Paris, 1958, p. X L V I I . 
47. Idem, L'univers dionysien. Structure hierarchique du monde selon la 

Pseudo-Denys, Aubier, 1954, p. 131. 
48. J . Darrouzes, De la hierarchie, in op. cit., p. 308—309; Pr. Cicerone lorda-

chescu, Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia Cereascd. lerarhia bisericeasca. In 
col. „Din Vechea literatura crestina", Traducere din- grecejte, Chi^inau, 1932, p-. 137. 
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pe lisus Hristos, prin care toate au fost chemarte din nefiintS la. 
fiinta, §\ un singur Duh, in care este cuprinsa §1 indrumata toata crea­
tia. Pentru toate fapturile nu exista decat o dumnezeire, Tatal, Fiul §1 
Sfantul Duh, de o marire §1 de o putere. Daca dumnezeirea inchinata ?! 
preamarita in trei persoane este una prin fiinta, una va fi $1 adunarea in­
gerilor $1 a oamenilor, unul va f i §1 ospatul lor cu Imparatul unic, Hris­
tos Fiul lui Dumnezeu $i Dumnezeu, in doua f i r i opuse, divina $i umana, 
dar intr-o singura persoana, reunind in Sine, contrar tuturor a^teptari-
lor, cele potrivnice obtinand unitatea lor" 

Pentru a evidentia $1 mai clar identitatea de structura a celor doua 
ierarhii, Nichita apeleaza din nou la autoritatea lui Dionisie: „Exista un 
singur §1 acela$i obiect spre oare tind toate fapturile care se supun lui 
Dumnezeu, dar nici pe departe ca toate sa apuce pe o cale identica $i u-
nica, ci fiecare participa pe masura in care randuielile divine, i-au dat 
sa partieipe, adica pe masura vredniciei sale".'" 

Nichita considera aceasta afirmatie corecta, pentru ca prineipiul este 
aoelasi, atat referitor la oameni, eat §i la puterile ceresti. Dumnezeu vrea 
mantuirea $1 a unora $1 a altora. Ori, mantuirea, atat pentru noi oame­
nii , cat §1 pentru puterile ceresti, nu inseamna altceva decat indumne­
zeire. Iar „a f i indumnezeit, inseamna a f i unit cu Dumnezeu $i a te ase-
mana Lu i" . " 

Ca sa argumenteze aceastS identitate a ierarhiilor, Nichita recurge 
la afirmatiile lui Dionisie, oare a stabilit in particular, prineipiul trans-
miterii ierarhice. ,,Cu siguranta — sprme Dionisie —, ca primii no$tri 
ierarhi, dupa ce au primit din partea ierarhiei supraesentiale plenitudi­
nea darului sfant, dupa ce au fost incarcati de bunatatea tearhica, au 
transmis acest dar urma^ilor, dorind cu ardoare sa-i indumnezeiasca $1 
sa-i ridice. Ei ne-au lasat in imagini sensibile, secrete supracere^ti, va-
riate ^ i nenumarate, taine legate de ei in^i^i, de Dumnezeu, de om, de 
materie §1 de spirit, de cele vazute §1 cele nevazute, datorita initierilor 
scrise sau orale. Acestea sunt legi sfinte, de care cei profani nici nu se 
pot atinge fara a face sacrilegiu. lnsa$i ierarhia noastra este simbolica, 
dupa cum am mai spus, alcatuita pe masura noastra, sprijinita pe semne 
sensibile, pentru a ne ridica duhovnice^te la ni$te realitati supranatu-
rale"." 

Nichita considera ca aceasta putere de ridioare la spiritual prin sim-
boluri, Apostolii, legiuitorii ierarhiei noastre bisericesti, au daruit-o fie-
caruia, dupa meritul sau, pe masura credintei, a euratiei vietii $i a cu-
no^tintei, dar a refuzat-o categoric profanilor nesfintiti." El considera ea 
un act de dreptate, faptul ca Dumnezeu a admis sfintitei noastre ierarhii 
sa imite ierarhia cereasca cea mai presus de lume, acordandu-i aeeleasi 
haruri ca $i ei, acelea^i ranguri, cu scopul, ca unindu-se cu puterile cele 

49. J . Darrouzes, op. cit., p. 302—303. Putem lesine observa ca Nichita revine 
tot 'timpul la dogmele esentiale: Treimea, creatia, intruparea. 

50. Ibidem, p. 310—311. 
51. Ibidem. 
52. Ibidem, p. 313—315; Pr. Cicerone lordachescu, op. cit, p. 74. 
53. J . Darrouzes, op. cit., p. 315. ...laLiu^.; . . i ,i 
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de sus sS ne ridice spre izvorul bunStatilor, spre unitatea cu Dumnezeu.'* 
Motivul pentru care Dumnezeu face ca cele doua ierarhii, cereasca ^ i b i ­
sericeasca, sa slujeasca impreuna aceeasi slujba, este ca el vrea sa ne r i ­
dice pe noi ca $1 pe puterile ceresti, la intelegerea si la vederea cea diim-
nezeiasca, la unitatea cu Dumnezeu prin iubirea binelui, lucru spre care 
tind toate fapturile. 

Conchidem, aratand ca, ierarhia bisericeasca are aceeasi structura 
ca ?i ierarhia cereasca, precum $i un oficiu comun. Intre ele exista o co­
muniune de haruri, de ranguri. Darurile $i harurile lui Dumnezeu ne 
sunt comune noua $i lor, §i le primim, ca $1 ele, prin ridicarea deasupra 
sensibilului, in comuniune cu ele $ i cu Dumnezeu. 

a) Structura ierarhiei ceresti 

In continuarea expunerii, Nichita, inspirandu-se tot dupa Dionisie, 
intra in detaliul alcatuirii gradelor ierarhiei cere$ti §i bisericesti. El 
arata ca ansamblul puterilor ceresti este cunoscut in general sub nu­
mele de ingeri, dar ei difera unii de al t i i prin demnitati, haruri, ranguri 
$1 proprietati. In capitolul V I al ,,Ierarhiei ceresti", tot in legatura cu 
acest lucru, Dionisie, initiatorul care contempla ceea ce nu-i in aceasta 
lume, afirma ca: ,,in intregimea ei teologia desemneaza fapturile ceresti 
prin noua denumiri revelatoare".'' -"^ • ' 

Nichita purcede apoi la rezumarea lor, dupa cum urmeaza: " 
— prima formatie ternara a ierarhiei ceresti cuprinde cetele Scau-

nelor, Hei-uvimilor s i Serafimilor. Aceia sunt locul de odihna al Aposto­
lilor si al Profetilor, al Sf. Parinti purtatori de Dumnezeu s i doctori ecu-
menici, cei ce s-au inaltat, incepand cu contemplarea naturala, pana la 
cea mistica. 

— a doua formatie ternara cuprinde Domniile, Stapaniile s i Puterile. 
Nichita afirma ca acestea sunt locurile de verdeata, unde se odihnesc 
luptatorii s i marturisitorii, oamenii care au practicat asceza s i sfintenia, 
facatorii de minuni, cei inzestrati cu intelepciunea filosofiei practice 
si a contemplatiei. 

— a treia formatie ternara cuprinde Incepatoriile, Arhanghelii s i 
tngerii. Acesta e locul luminos s i divin rezervat conducatorilor, sfintilor 
egumeni, dreptilor s i laicilor care fac parte din poporul sfant." ' 

b) Structura ierarliiei bisericesti. iiBf^i ihoiiul^sl .lilotaoqA .riulod 

Dupa Dionisie, in ciuda insusirilor care diferentiaza pe om de in-
ger, exista o continuitate reala intre cele doua ierarhii. Daca in cuprinsul 
fiecarei cete a triadei, idealul urmarit este „conformarea" cat mai de-

54. Ibidem, <p. 316-317."" AlUgnai i^BloOB ,13 i? BO imTTri 
55. Cf. Pr. Cicerone lordachescu, op. cif., p. 24. : 

e.n 56. Cf. J . Darrouzes, op. cit., p. 319—323. 1" .f-^-nT-rrn I P* 
In aceasta privire gensnaia asupra raportului dintre cele doua ierarhii! sunt 

inclu^i toti oredincio?ii, chiar ?i laioii. Este singurul loc, unde manuscrisul R nu 
prezinta varianrte fata de alte manuscrise. Dar, in continuare, cand Nichita face-
tratarea propriu-zisa a problemei, laicii nu mai sunt admi^i in recenzia b §i deri-
vatele sale: cf. 21, 23, 52, 54. (Cf. Ibidem, p. 323, n. 1). 
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plina cu treapta superioara ei, idealul ob$tii credinciosilor i l constituie 
asemanarea cat mai mare cu ierarhia ingereasca.'' 

Dezvoltand aceasta idee, Nichita vorbe^te de exemplaritatea ierar­
hiei ceresti fa^a de cea pamanteasca, stabilind corespondente artificiale 
(ex. Tronurile — Patriarhii etc.), chiar daca ,,ideea asimilarii perfecte cu 
ingerii contrazice prineipiul transmiterii ierarhiei" 

Cand ne-am referit la ierarhia cereasca, am putut observa ca, chiar 
daca luate in esenta lor $i sub numele lor comun, puterile ceresti for-
m.eaza o unitate, totu^i — spune Nichita, ele difera prin demnitate, rang, 
ordine, nume. Fiecare ceata, apartinatoare oelor trei formatiuni ierar­
hice, poseda o caracteristica proprie $i slujesc lui Dumnezeu intr-un fel 
conform voii Sale." 

Nichita accentueaza apoi faptul ca, daca puterile cere$ti poarta nu­
mele generic de ingeri, componentii ierarhiei biserice9ti poarta numele 
comun de oameni. Ei sunt egali prin natura, prin esenta $1 prin numele 
comun, dar, ca $i puterile ceresti, difera prin demnitate, rang, ordine si 
haruri, fiecare treapta a triplei formatiuni ierarhice, are o proprietate 
anume, care o caracterizeaza $1 in virtutea careia activeaza in slujirea 
di vinului.'" 

Se arata apoi cum, Apostolii, denumind demnitatile ierarhiei bise­
ricesti — exact oa in cazul ierarhiei cere$ti —, le-au dat noua nume re­
velatoare. Astfel, in prima formatiune ierarhica ternara intra patriarhii, 
mitropolitii $i arhiepiscopii; in a doua: episcopii, preofii $i diaconii; in 
a treia: ipodiaconii, citetii §1 calugarii." 

Dupa ce imparte $1 delimiteaza in triade, ierarhia cereasca $i bise­
riceasca, autorul atribuie fiecarei triade cate o cantare aparte de lauda,'' 
bazandu-se pe Sfanta Scriptura. Putem observa cu u^urinta cum, cele 
doua ierarhii, care sunt impreuna slujitoare, aduc lauda lui Dumnezeu 
intr-un singur glas. 
i:.->ii--. 

2. Proprietatile specifice ierarhiilor 

In continuarea tratatului Despre ierarhie, Nichita arata ca, dupa 
moarte, ierarhia bisericeasca se uneste cu cea cereasca, formand un sin­
gur corp fratesc $1 indulcindu-se cu acelea^i daruri dumnezeiesti. Apoi, 

57. Vezi pe larg la: R. Roques, Introduction, in op. cit., p. X L V I — X L V I I . 
58. J . Darrouzes, Introduction, in op. cit., p. 37. 
59. Ibidem, p. 325. 
60. Ibidem. 
61. Ibidem. 
62. Astfel: — prima formatiune ierarWcS cereascS are oa imn: „BMie cuvantata 

fie mSrirea Domnului in locul ?ederii Sale" (lezechiel 3, 12 n,n.), in timp ce triada 
similara bisericeasca sau pamanteasca are ca dmn: „Binecuvantata este impSratia 
Tatalui 5i Fiului fi Sfantului Duh, acum ?i pururea ^i in vecii vecilor". 

— a doua triada ierarhica cereasca camta neincetat: „Sfant, Sfant, Sfant e 
Dominul Savaot, plin este tot pamantul de slava Lui" (Cf. Isaia 6, 3). 

— a treia formatiune ierarhica, atat cea cereasca cat j i cea pamanteasca 
canta imnul „Alilluia, Aliluia, Aliluia!" (Apocalipsa 19, 1) (Cf. J . Darrouzes, op. cit.,, 
p. 328—329). 
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dupS propriet&tile lor, sunt puse in paralel, gradele corespondente a celor 
doua ierarhii (tronuri — patriarhi; heruvimi — mitropoliti; serafimi — 
arhiepiscopi 9.a.m.d.). giv HW 3fit>u*i U 

. • ' • ' . - ,• - o f̂a ii,... . ^ fsiri 
« BOS»fai;, f.-, .(.al9 iu l l f i i i ln ' l — 3lbu«SjT -.KS) 

a) Tronurile — Patriarhii. .. .1 .lOifnfnHuiqi riooiins^m 

Proprietatea specifica Tronurilor este o anume inflacarare spre cele 
inalte ?i mai presus de lume. Ei au atins limita maxima, $ezand langa 
Cei Prea Inalt, primind lumina tearhica ^ i fiind purtatori de Dumnezeu. 

Patriarhii, subliniaza Nichita, in timpul vietii lor au avut proprie­
tatea cere^tilor Tronuri, deoarece s-au invrednicit de demnitati supra-
pamante^ti asemanatoare cu ale Apostolilor, invatand $i impreuna lu ­
crand cu Dumnezeu. Din acest motiv, dupa moarte, patriarhii se vor 0-
dihni cu marire, la un loc cu Tronurile, deoarece in cadrul ierarhiei bise­
ricesti le-au prefigurat locul." _ . 

b) Heruvimii — Mitropolitii. ''"̂ '"̂ '̂  '•̂ "''''̂  

Caracteristica esentiala a Heruvimilor este aptitudinea de a-L vedea 
pe Dumnezeu, de a-L contempla $i de a primi eel mai inalt dar al lu ­
minii. Bogatia euno?tintei pe care o poseda, o impartasesc fara invidie 
cetelor ce sunt mai prejos de ei. 

In ce prive?te mitropoltii, ace^tia ca $i Heruvimii — bogati fiind in 
cuno^tinte, in intelepciune $i in contemplarea lui Dumnezeu —, comu­
nica prin intermediul teologiei darul intelepciunii lor, urma^ilor. Dupa 
moarte, mitropolitii se vor odihni impreuna eu Heruvimii, pentru ca in 
ierarhia bisericeasca le-au tinut eu cinste locul." 

c) Serafimii—Arhiepiscopii ' " ,j 

In legatura cu Serafimii, Nichita ne spune ca, proprietatea specifica 
a lor este mi^carea neobosita in ju ru l realitatilor divine, caldura cloco-
titoare $i patrunzatoare, in stradania continua de apropiere de Dumne­
zeu. Ei au puterea de a-i inflacara $1 a-i ridica pe subordonatii din a-
eeea^i treapta, precum §i puterea de a curati $i impra^tia intunericul 
prin lumina.'' . ^ , . , - , : , F . ^n^il^-H^ 4a^f^- ^t^ i l mn-; 

Arhiepiscopii au pe pSmant proprietatea Serafimilor, concretizata in 
zelul lor pentru Dumnezeu, in cunoa^terea patrunzatoare a dogmelor. 
Arhiepiscopii desfa^oara o activitate similara cu a Serafimilor incalzind, 
curatind ?i luminand pe credineo?i, impra^tiind prin zelul lor intune­
ricul ereziilor." 

Aceasta prima triada a puterilor ceresti $i a treptelor ierarhice pa-
mante^ti, sta, dupa conceptia lui Nichita, in apropierea nemijlocita a lu i 

63. Ibidem, p. 330—331. 
64. Ibidem, p. 331—333. 
65. Ibidem, p. 333. ^^j ..l^j. Sj^ttic 
.66. Cf. Ibidem. , . _o-~8£e q 
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Dumnezeu $i canta pline de bucurie: Binecuvantata sa fie marirea 
Domnului in locul ^ederii Sale!" §1 „Binecuvantata este imparatia Ta­
talui $1 a Fiului $i a Sfantului Duh, acum $i pururea $i in vecii vecilor. 
Amin!" 

- I I , Dupa ce termina examinarea proprietatilor primei triade, Nichita 
se avanta. intr-o lunga digresiune. Astfel, plecand de la exegeza in lega­
tura cu sistemul ierarhie, Nichita concluzioneaza ea inferiorii pot parti­
cipa, potrivit dispozitiilor lor, la proprietatea unui rang superior. Ca­
lugarii bunaoara, daca au primit Duh $1 cuno^tinta, sunt la egalitate eu 
episcopii, care au primit punerea mainilor, dar nu au ajuns la inte­
lepciunea Duhului. 

Prin aceasta sustinere, Nichita aproape ca face din demnitatea arhi-
ereasca, o chemare exclusiv harismatie&": ,,Acela este intr-adevar epis­
cop in fata lui Dumnezeu ?i a Bisericii lui Hristos, CAve s-a manifestat 
In ea sub influenta Sfantului Duh, ea purtator de cuvant al lui Dumne­
zeu, mai degraba decat acela care a primit hirotonirea diaconeasca din 
partea oamenilor $i mai are nevoie sa fie initiat in tainele imparatiei 
lui Dumnezeu, cople^it de ignoranta $1 traind in cea mai mare nesoco-
tinta, neinvrednicindu-se de nici o harisma daruita de Dumnezeu celor 
credincio?i".'' 

Mai departe, referindu-se tot la aceasta problema, Nichita afirma: 
„Pentru mine, deci, este episcop, a§a cum am mai spus $1 cum pare a f i 
adevarat, acela care, prin participarea imbel$ugata a Sfantului Duh, 
s-a curatit de toata ignoranta, a fost luminat din bel^ug de razele lumi­
nii superioare $1 care a ajuns la statura barbatului, desavar^it, dupa mo­
delul lui Hristos!".'' 

In alt paragraf se aminte^te, eitandu-se autoritatea lu i Dionisie 
Areopagitul, despre ,,$tiinta partieiparii tearhice", eare trebuie sa con­
stituie una din insu^irile arhiereului. Prin aceste afirmatii Nichita per-
petueaza aici, o conceptie spiritualista a vietii creatine pe linia origenista 
?i evagriana, conceptie impotriva careia va reactiona teologia din seco­
lele urmatoare. O interceptare corecta va 9ti insa, sa delimiteze elemen-
tele obiective ale tainei, de calitatile morale ale mijlocitorului. 

Eroarea lui Nichita Stithatul nu merge pana la negarea ierarhiei in-
stituite, pentru ca in lucrarea ,,Asupra limitelor vieti i", admite ierarhiei 
„puterea de a lega $1 a dezlega". 

67. Cf. Pr. Gheorghe Dragulim, op. cit., p. 118. 
68. J . Darrouzes, op. cit., p. 341. Pentru o pozitie asemanatoare a fost con-

darmnat ?i Jan Hus (Vezii: P.-R. Cron, Du rdformable et de I'irreformable dans I'E­
glise, in „Lumiere et vie", Lyon, (1962), nr. 59, p. 85. 

69. J . Darrouzes, op. cit., p. 341—343. 
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Dupa cum remarcS eel mai recent editor al sSu, „cel mai surprin-
zator e faptul ca Nichita, caruia nu-i lip&e$te nici logica nici bunul simt, 
nu a observat ca aceasta teza, construita in prineipiu absolut §1 dusa pana 
la ultimele sale consecinte practice, distruge intreaga eonstruetie a ierar­
hiei. Daca in pofida tuturor situatiilor, Nichita a ramas ortodox, i n ­
seamna ca formatia patristica $1 cadrul vietii monahale, 1-au sustinut in 
respectul fata de ierarhia instituita $1 in supunere fata de Biserica lui 
Hristos".™ 

Se impune acum, pentru a lamuri $i mai limpede aceasta problema 
sa facem cateva remarei in legatura cu autoritatea ierarhica §1 autorita­
tea duhovniceasca," din cadrul Bisericii. 

Cele doua feluri de autoritate, ,,ierarhica" ^ i ,,duhovniceasca", au a-
ceea$i obar^ie cereasca, in Sfantul Duh, ca atare, ele sunt amandoua 
..duhovnice^ti" in sens strict. Exista insa unele nuante de deosebire. Mai 
intai subliniem ca ele sunt in legatura stransa de cauza $i efect. Astfel, 
ierarhia este organul obi^nuit de transmitere a harului dumnezeiesc. Au­
toritatea ,,duhovniceasca" propriu-zisa tine exclusiv de aceasta lucrare 
transformatoare a omului de catre Har. 

Autoritatea ,,ierarhica", in sens strict, dimpotriva, este proportio-
nata cu misiunea de indeplinit §1 cu locul ocupat de treptele ierarhice, 
pe cand cea ,,duhovniceasca" simbolizeaza spiritualitatea pamantescului, 
cea ierarhica corespunde nevoilor materiale $1 duhovnicesti in acelasi 
timp. Ele nu se exclud, dar nu au reciprocitate: un membru al ierarhiei 
poate avea o mare putere de iradiere a sfinteniei, dar un sfant, un mar-
turisitor sau un martir, poate f i un simplu mirean, nu §i un membru al 
ierarhiei. 

Mentionam c& Biserica crestina este o Biserica ierarhica. lerarhia 
bisericeasca indepline^te in special cele trei slujiri, in care traditia bise­
riceasca, incepand de la Eusebiu al Cezareei, incadreaza lucrarea mantui­
toare a Domnului: cea invatatoreasca, cea sfintitoare $i cea de conducere. 
Temelia autoritatii ierarhice este hirotonia, Taina care nu se da decat 
acelora care ?i-au inchinat viata slujiri i Domnului, pentru ca la randul 
lor s-o consacre pe a altora. 

Intrebarea care se impune este urmatoarea: autoritatea duhovni­
ceasca a sfantului poate colabora in mod constructiv la lucrarea Impara­
tiei lui Dumnezeu? Raspunsul este afirmativ. Astfel, orice credincios 
adevarat, cleric sau mirean, este un „alter Christus", prin primirea tai­
nelor, este ,,unsur', retraind in viata lui principalele faze ale petrecerii 
Domnului pe pamant, ca §1 ceilalti frati ai sai §1 ca §i Biserica in tota­
litatea ei. ; , iijaiv -loljiitnn inqua/i,, B^/niX'jui ni BO ii-!lir.:»q .struJua 

Dar invatatura e o hrana bisericeasca, care se da nu numai prin 
cuvant, ci ?i prin fapta. Prin viata intreaga se invata mai deplin decat prin 
cuvant; §1 viata, care e „totur ' , e mai puternica decat cuvantul, care e 

70. Ibidem, p. 35—36. 
71. Asupra acested probleme vezi: Prof. N. Chitescu, Autoritate ierarhicd, au­

tomate duhovniceasca, in „Mitropol'ia MoWovei ?i Sucevei", an X X X I I I , (1957), nr. 
3 ^ , p. 273—290. 
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„parte". Aici e cheia inrauriri i cre^tinului duhovnicesc, asupra fratilor 
sai mai putin crescuti in Domnul.'' 

Invatatura prin viata, poate da, in unele cazuri, un avans celui cu 
autoritate duhovniceasca in fata celui ce are autoritatea ierarhica, dar 
izvorul ei este mijlocit de ierarhie, de care ramane intr-o continua de-
pendenta. 

In ceea ce prive?te raportul intre autoritatea ierarhului ?i a omului 
Iduhovnicesc, a sfantului, in cazul cand acestea doua nu sunt apanajul 
imeia ^ i aceleia^i persoane, trebuie sa spunem ca ele nu intra in con­
flict; darurile duhovnicesti deosebite nu pot f i $1 nu trebuiesc opuse „in-
stitutionalismului" sau ierarhiei, deoarece cu aceasta s-ar dezbina B i ­
serica." 

Din contra, acest raport trebuie sa fie unul firesc, de intr-ajutorare 
reciproca in cele duhovnice$ti, „unii pe altii mai mari facand". Autori­
tatea personaia a Sf. Serafim de Sarov sau a parintelui loan de Cron-
stadt, sau a staretilor manastirii Optima, era mai mare decat toate auto­
ritatile ierarhice. Dar aceasta autoritate nu a impietat niciodata asupra 
prerogativelor ierarhiei. Acest fapt confirma compatibilitatea preotiei cu 
a ierarhiei." 

lerarhia vede in omul duhovnicesc, care nazuie$te spre statura bar­
batului desavar^it — lisus Hristos —, insa^i tinta ultima a lucrarii ei, 
iar invers, omul duhovnicesc nu poate §1 nu trebuie sa fie lipsit de mul-
tumita si recuno$tinta fata de vasele alese ale Harului, care 1-au renas-
cut pe el, chiar cand i se par slugi netrebnice, cu, sau fara indreptatire. 

Cele doua feluri de autoritate in Biserica, se imbina ?! se intr-ajuta 
in chip armonios, fiind aspecte ale vietii dumnezeie?ti, una ca ^ i izvorul, 
fiind manifestari ale unui organism §1 unei institutii complexe, divino-
umane, Biserica. Cand nimbul sfinteniei cu autoritatea ei duhovniceasca, 
a incununat viata simplilor mireni, ierarhia n-a ezitat sa se prosterneze 
§i sa se inchine ei (vezi: sfintii), iar aceasta autoritate s-a imbinat intot­
deauna, in chipul eel mai firesc cu autoritatea ierarhica, formand o uni­
tate vie §1 lucratoare. 

Valoarea lor pentru Biserica este egala, deoarece, o Biserica fara 
viata duhovniceasca este moarta iar fara ierarhie este inexistenta. De a-
ceea, ele se ajuta $1 se sustin reciproe. 

A DOUA TRIADA 
d) Domniile — Episcopii 

Caracteristie Domniilor este dorul necontenit de a se modela, atat 
a lor cat $1 a supu^ilor, precum §i puterea de a nu se lasa aservite, ?! dez-
robirea de cele pamante?ti. 

72. Veza exprimat acest adevftr la A. Homiacov, L'Eglise latine et le Protestan-
tisme au point de vu de I'Eglise d'Orient, Lausanne, 1872, p. 49—50. 

74. Sergiu Bulgakov, Ortodoxia. Traducere In romane^te de N. Grosu, Sibiu, 
73. Prof. N. Chitescu, op. cit, p. 281. 

1932, supra, p. 62. 
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In ce-i prive^te pe episcopi, Nichita subHniaza ca aceia, care, in t im­
pul vie(ii, asemenea Domniilor s-au dezrobit $1 eliberat de dorin\ele si 
poftele pamante^ti, modelandu-^i supu$ii prin intermediul darurilor pr i ­
mite de la Sfantul Duh, dupa moarte, se vor odihni impreuna cu Dom­
niile, pentru ca in ierarhia bisericeasca, au ocupat locul corespunzator a-
cestora." „ , 4 

e) Puterile —Preotu, ^adl)l^-^^ r. ,:>«a i.u.oilub 
Puterile manifesta curaj barbatesc ?! tarie,' dublate" de puterea'de 

a se ridica cu forta spre imitarea lui Dumnezeu, pentru a deveni, dupa 
posibilitatea lor, 0 imagine a v i r tu t i i . 

La randul lor, preotii, care au primit proprietatea dumnezeiestilor 
puteri, reu$esc sa reziste barbate$te tuturor ispitelor $i sa se apropie de 
izvorul virtutilor. Ace^tia primesc cu dragoste $i bunavointa pe ,,cei sa-
raci si slabi, aducandu-le mangaiere cu cuvantul ?i fapta".''' 

f) Stapaniile—Diaconii ' i i 

Insu$irea specifica a Stapaniilor este buna organizare §1 randuire 
intru a?teptarea darurilor dumnezeiesti precum $i o ordonare perfecta. 
Ele se mai caracterizeaza $1 printr-un dor arzator de a se ridica ^ i de 
a-i ridica ^ i pe subordonati inspre realitatile divine, la asimilarea pe cat 
este posibil cu prineipiul de Stapanire, Creatorul Stapaniilor. 

Ca 0 consecinta a celor spuse, slujitorii bisericesti cu rangul de dia­
coni, au proprietatea Stapaniilor $1 lucreaza virtutile. Ei due o viata bine 
oranduita, pentru a f i vrednici sa primeasca darurile lui Dumnezeu si 
pentru a le putea utiliza apoi in activitatea de slujire. Acestia se ridica 
irezistibil §1 eu putere plina de inteligenta spre cunoa^terea realitatilor 
divine „ducandu-si de mana supu^ii spre realitatile divine"." 

• . • •• A TREIA TPIAf lA : • .ix;q.. , snuesb 
g) Incepatoriile — Ipodiaconii ' = ig yiv aJst 

Specifieul Incepatoriilor, spune Nichita, este hegemonia teomorfa 
lucratoare in cele sfinte §i tendinta de indreptare totala spre inceputul 
eel mai presus de orice inceput, precum ?i acela de a porunei altora in 
virtutea demnitatii de incepatorie, de a primi atat eat este posibil pe­
cetea principiului creator al oricarui inceput. 

Ipodiaconii, care in timpul vietii lor au primit, cat este omeneste po­
sibil, amprenta dumnezeiestilor incepatorii §1 au poruncit in virtutea 
misiunii lor, cu toata evlavia ?! dreptatea celor ineredintati lor §1 au trait 
in feciorie sfanta, dupa moarte, vor odihni impreuna eu Incepatoriile.''* 

•rrrr' 

75. Cf. J . Darrouzes, op. cit, p. 345-347. ,,.,^0 b vJh u.i abSnioq u^^mEiS 
76. Ibidem, p. 347—349. .aixoi>cxnQ - ' >V 
77. Ibidem, p. 347—349. I8!i ;q .^.iri ,cs« .tra- .87.; 
78. Ibidem. ' -iJ8 M^''-^ 
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h) Arhanghelii — Citetii 

Arhanghelii au proprietatea de a se indrepta spre prineipiul supra-
esential $1 de a-i primi pecetea pe masufa posibilului $i de a-i unifica 
pe ingeri conform directiei coordonate $1 armonioase, a principiului supra7 
esential. 

Arhanghelii apartin treptei de interpreti, cSci ei primesc in mod ie­
rarhie, lumina tearhica de la primele puteri ?i apoi o transmit benevoL 
ingerilor, iar prin intermediul acestora, fieearuia dintre noi. 

In legatura eu citetii, Nichita afinna ca aceia dintre ei care in t im­
pul vietii au avut proprietatea Arhanghelilor, indreptandu-si ?i ridican-
du-^i sufletul de la cele vazute la cele nevazute ?i ve^nice, prin cuvantul 
invataturii, reu^ese sa realizeze unitatea laicilor cu ei $1 cu Dumnezeu. Ei 
ne transmit $i noua aceste invataturi primite prin iluminare tearhica, 
proportional cu credinciosia $i euratia fieearuia. Dupa moarte se vor 
odihni impreuna eu Arhanghelii, pentru ca au avut avantajul de n le fi 
subordonati." 

i) Ingerii — calugarii 

Nichita subliniaza faptul ca ceata ingerilor este evidenta ^ i sunt cei 
mai apropiati de lumea noastra, atat prin felul misiunii cu care sunt in-
sarcinati, cat $1 prin faptul ca impreuna cu ierarhia bisericeasea, mi j -
locesc reciproe apropierea de Dumnezeu, convertirea, comuniunea §1 
unitatea. 

Proprietatea specifica a lor este ,,de a avea mereu intinsa mana catre 
oameni spre a-i conduce spre mantuire $i cunoa$terea adevaratului 
Dunrnezeu".*" 

Dovedesc ea au proprietatea ingerilor, aceia dintre caiugSri, oare, 
in timpul vietii au desfasurat activitate sustinuta pentru aducerea paga-
nilor la eunoa?terea lui Dumnezeu, initiindu-i in credinta cea fara de 
pata, luminandu-i pe ace^tia $1 ajutandu-i, ea in mod constient sa se 
apropie de Dumnezeu. Calugarii ,,sfar$indu-5i viata in liniste §1 sfin­
tenie, dupa ce au practicat milostenia $i bunavointa, se odihnesc cu bu­
curie in locurile multumitoare impreuna cu Sfintii Ingeri, pentru ea s-au 
straduit pentru binele altora"." 

SCOPUL IERARHIEI 

Dupa Nichita scopul ierarhiei este de a ne asimila cu Dumnezeu. 
Impartirea ierarhica de pe pamant pregate^te omul sa-?! ocupe in ee-
rur i locul de odihna pastrat dupa rangul sau. „Iata intr-adevar care e 
scopul ierarhiei: de a-1 face pe om sa se asemene cu Dumnezeu, atat 
cat este posibil $1 sa se uneasea eu El".*' 

Pentru a sublinia §1 mai clar scopul ierarhiei, Nichita apeleaza din 

79. Ibidem, p. 351. 
80. Ibidem, p. 353. 
81. Ibidem. 
82. Ibidem, p. 356. q ,a ..oV . - . i j i . 
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nou la autoritatea lui Dionisie, care, in cap. I l l al ,,Ierarhiei ceresti" 
spune: „Tinta ierarhiei este, deci, asemanarea $i unirea cu Dumnezeu, 
in masura in care este posibil caci Dumnezeu insusi este dascalul a toata 
?tiint:a $1 lucrarea sfanta; ierarhiile nepierzand din vedere frumusetea 
dumnezeirii $1 primind pecetea ei pe masura posibilului, fac din proprii 
lor membri imagini depline ale lui Dumnezeu, oglinzi transparente, fara 
pata, apte de a primi razele primordiale ale luminii tearhice $1, impodo-
bite cu stralucirea luminii primare, luminandu-i la randul lor cu toata 
dragostea, pe cei ce vin catre ele".*^ 

• 
In ciuda influentelor, opera lu i Nichita Stithatul nu e lipsita de atribu-

tul originalitatii. Chiar daca imprumuta ideea de paralelism a celor doua ie­
rarhii, in fond Nichita s-a straduit — $i in mare parte a reu^it —, sa 
acopere autoritatea lu i Dionisie cu un sistem $1 o conceptie cu totul ori­
ginaia, inserand o serie de reflectii §1 considerente personale, acolo unde 
anumite formulari §1 procedee literare ale Areopagitului, i-au permis 
prelungirea gandirii sale. 

Apoi, chiar daca se resimte la Nichita $1 o oarecare influenta $1 din 
partea Sf. Simeon Noul Teolog, mai ales in convingerea despre rolul mare 
pe care-l are Duhul Sfant in urcu$ul duhovnicesc al credinciosului, to-
tu^i el a fost un temperament cu totul diferit de al lui Simeon. Nichita 
a fost mai iubitor de constructii logice, de simetrie, de ordine in expu-
nere, a$a cum o dovedesc cu prisosinta alcatuirea tratatelor sale. 

Totu^i nu trebuie sa acceptam prea mult deosebirea dintre Sf. Si­
meon Noul Teolog $i Nichita, pentru ca, deosebirea e mai mult de ex-
primare decat de continut. „Nichita folose^te mai mult categoriile inte-
lectuale $1 filosofice, pe cand Sf. Simeon este mai pastoral, mai predi-
catorial, mai direct in exprimarea trair i i sale".*' 

Toate aceste interferente $i influente, creeaza in ju ru l autorului o 
zona de interes, pe care cunoa$terea amanuntita a opusculelor sale le 
va clarifica §1 mai mult, aga cum clarifica anumite aspecte ale dispute­
lor teologice, din epoca sa. 

Pr. Lect. loan iVIircea lelciu 

•- jjjrfK) .9i59tBai«q • tmf^^ l^uhsnsi'-mxipiliqml 
• >3Ini. uiitUr, -Mia -IxiSflP' aquibi tsiJaSq 6ariii» =9b- .tuaoi-ii-wi. 

98,4? • let, 

83. Cf. Cicerone lordachescu, op. cit., p. 14. 
84. J . Darrouzes, op. cit., p. 357—359. 
85. Pr. prof. Dumitru Staniloae, „Filooalia", vol. 6, p. 209 
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„ B O T E Z U L I N D U H U L S F A N T " 
I N I N V A T A T U R A S F A N T U L U I S I M E O N N O U L T E O L O G 

Teologia: cunoa$terea lui Dumnezeu prin experienta harului ca l u ­
mina. 

Opera* Sfantului Simeon Noul Teolog, „de?i se incadreaza in traditia 
scrisului ascetic §1 duhovnicesc al omului, de la curatirea de patimi $1 do-
bandirea virtutilor, la contemplarea ratiunilor duhovnicesti ^ i apoi la ve­
derea lui Dumnezeu in lumina $1 la unirea cu El, aduce $1 o nota accen­
tuata de simtire, fapt care i-a facut pe unii teologi sa-1 socoteasca un 
innoitor in traditia duhovniceasca a Ortodoxiei. 

De fapt, acest accent pus pe simtire $1 pe vederea lui Dumnezeu in 
lumina, nu face decat sa dezvolte treapta a treia a urcu?ului duhovni­
cesc al omului care i?! dedica viata rugaciunii neincetate. Caci e vorba de 
o simtire sfanta, plina de iubire fata de Dumnezeu, venita dupa cura­
tirea de patimile egoiste . . . Dar cu tot accentul pus pe ,,simtirea" iubi-

* Opera scrisa a Sfantului Simeon se grupeazS in: 
1. 34 de Cateheze editate In „Sources chretiennes" (SC): 1—5, SC 96 (1963); 6—22, 

SC 104 (1964); 23—34, SC 113 (1965). 
2. 3 Cuvantari teologice, SC 122 (1966), 15 Cuvantari morale: 1—3, SC 122 (1966); 

4—15, SC 129 (1967); 1, 5 §1 in Filocalia, vol. V I , p. 119—202 §1 2 Cuvantari de 
multumire, SC 113 (1965). 

3. 225 Capete teologice, gnostice $i practice, SC 51 bia (1957) ?! in Filocalia, vol. VI , 
p. 17—96. 

4. Iminole dragositei dumnezeiesti: 1—15, SC 156 (1969); 16—40, SC 174 (1971); 41— 
58, SC 196 (1973) fi in: Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru Staniloae, Studii de 
Teologie DogmaticO. Ortodoxd, Ediitura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, 
p. 329—705. 

5. 4 Epistale, 1 publicata de K. Holl in Enthusiasmus und Bussgewalt beim grie-
chischen Monchtum. Eine Studie zu Symeon dem Neuen Theologen, Leipzig, 
1898, p. 110—127; 2—4 nepublicate. 

Mentionam ?i cele mai impartanite luorami despre viata .$i opera Sfan­
tului Simeon Noul Teolog: 

1. Un grand mystique byzantin. Vie de Symeon le Nouveau Theologien (949—1022) 
par Nicetas Stethatos, editata cu o introducere (p. I V — X C I I I ) de I . Haus­
herr, Orientalia Christiana X I I (nr. 45), Roma, 1928. 

2. Basile Krivocheine.Dans la lumiere du Christ. Saint Symeon le Nouveau Theo­
logien 949—1022. Vie-Spiritualite-Doctrine, Chevetogne, 1980. 

3. B. Fraigneau-Julien, Les sens spirituels et la vision de Dieu selon Simeon le 
Nouveau Theologien, Paris, 1985. 

4. A. Hatzopoulos, Two Outstanding Cases of Byzantine Spirituality: the Macarian 
Homilies and Symeon the New Theologian, Ainalecta Blatadon 54; Thessalo-
nica 1991. 

5. G. A. Maloney, Mystic of Fire and Light: St. Simeon the New Theologian, Den-
ville, 1975. •' 

« . H. J . M. Turner, St. Symeon the New Theologian and Spiritual Fatherhood, 
Leiden, 1990. 

7. W. Volker, Praxis urui theoria bei Symeon dem Neuen Theologen, Wiesbaden, 
1974. liux^jdu: 
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toare a prezentei lui Dumnezeu, $i nu pe o cunoastere deductiv-ratio-
nala a existentei Lui, scrisul Sfantului Simeon ramane deplin incadrat 
in traditia scrisului duhovncesc al Parintilor rasariteni".' 

Fiinta lui Dumnezeu este deplin transcendenta $i inaccesibila omului" 
fapt ce reiese evident din Sfanta Scriptura (In. 1, 18; I Tim. 6, 16; In. 4,. 
12 a.). Aceasta este $i invatatura Sf. Parinti, pe scurt exprimata in ur­
matoarele cuvinte apartinand Sf. Grigorie de Nazianz: „Intr-adevar, Dum­
nezeu este infinit ^ i greu de inteles, singurul lucru ce poate f i sesizat 
este infinitatea Lu i" . ' Iar Sf. Simeon serie: ,,Dumnezeu este invizibil, in­
accesibil, dincolo de intelegerea ^ i de patrunderea noastra".^ Nu exista. 
nici o posibilitate pentru creatura sa cunoasca esenta Creatorului. Dar 
„apofaticul sau misterul lui Dumnezeu accentuat de Dionisie Areopa­
gitul, devine la Sfantul Simeon o simtire sfanta negraita a prezentei lui 
Dumnezeu In suflet prin dragoste . . . o ,,lumina", dar o lumina plina de 
taina. Intunericul luminos sau intunericul supraluminos, mai presus de 
puterea noastra de sesizare, dar totu^i simtit spre deosebire de orice cu­
noastere definita, devine la Sfantul Simeon in mod categoric „lumnia",, 
dar lumina traita, nu definita, lumina mai presus de lumina fizica sau 
intelectuaia. E lumina identica cu iubirea"." 

Cei care ajunge sa se imparta$easca de har ca lumina, pe treptele 
superioare ale vietii duhovnicesti, I l cunoa?te pe Dumnezeu, pe Cei in 
care ,,vietuim, ne mi$cam $i suntem" (F. Ap. 17, 28), deoarece aceasta. 
lumina este necreata, dumnezeiasca ^ i Indumnezeitoare, distincta, dar 
inseparabiia de Fiinta dumnezeiasca. Totu?i, oricat de profunda ^ i de con-
?tienta ar f i experienta luminii dumnezeiesti, necreatul $1 creatul nu se-
confunda dupa natura lor, transcendenta lui Dumnezeu nu dispare nici­
odata. 

Idealul cunoasterii lu i Dumnezeu prin experienta harului ca lumina 
nu poate f i realizat in afara vietii liturgic-sacramencale, fundamentaia 
pentru om, â a cum observa Paul Evdokimov: ,,Liturghia este axata pe 
pogorarea Duhului Sfant, pe epicleza care asigura prezenta evenimen-
tului rememorat, transformand anamneza In epifanie. De aceea sin­
gurul argument valabil pentru existenta lui Dumnezeu este argumentul 
liturgic, adica eel al preaslavirii rugatoare. Rugaciunea este o marturie 
despre Cei caruia I se adreseaza. Acest lucru este important, pentru ca 
seaderile subieetive ale unui credincios nu afecteaza in nici un fel va­
loarea obiectiva a credintei sale. Adevaratul subiect al credintei nu este 
individul izolat, ci ,,eul sau liturgic", loc trans-subiectiv al credintei ca 
revelatie. Unii exegeti moderni traduc astfel versetul din Ge-neza 2, 1.5: 
„Yahve Elohim l-a luat pe om si l-a pus In gradina Edenului pentru cult 
si paza". Prin acest simbolism accentuat, paradisul este asimilat unui 

1. Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru StSniloae, Studii de Teologie Dogmatica 
OrtodoxS, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 318—319. . w m y T M X M .3 

2. Omilia 45, 3; P. G. 36: 625 C—628 B. ' -OGGI .rrewe.l 
.nb 3. Inrnul 15, 75. i id iviiosiAi bnji M X D T * ! .te.-IioV .W .T 

4. Pr. Diunitru Staniloae, op. cit., p. 319. , V 
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sanctuar in care primul om devine paznic sacerdotal: de la inceputul in-
ceputului omul este o fiinta liturgica".' 

Ascetica $i mistica, cu toate treptele urcusului duhovnicesc nu pot 
f i gandite in afara vietii sacramentale. Omul se poate mantui numai daca 
se une?te cu Hristos, repetand drumul parcurs de El, prin intermediul 
Sfintelor Taine.' 

In stransa legatura cu posibilitatea cunoa?terii lui Dumnezeu ?i 
trair i i prezentei Sale in viata omului, Sfantul Simeon Noul Teolog ac­
centueaza in mod special importanta Sfintelor Taine. In acest sens el 
afirma: ,,Fratilor, daca descoperirea intelepciunii $i a cunoa$terii lui 
Dumnezeu ar f i putut sa ne fie date prin scrisori sau prelegeri, ce ne­
voie am mai avea de credinta, sau de dumnezeiescul Botez( tou theiou 
baptismatos), sau de insa?! imparta$irea cu Sfintele Taine (tes ton mysti-
rion metalepseos)? Desigur niciuna".' 

I. Roadele Sfintei Taine a Botezului 

Sfantul Simeon arata, in contexte diferite, ca Sfanta Taina a Bote­
zului nu este un simplu ritual pentru intrarea in Biserica, ci are conse­
cinte prof unde in viata celui care o prime^te: 

— iertarea pacatelor 
— deslegarea de vechiul blestem 
— consacrarea prin prezenta Duhului S f a n t ( t e pai-ousia tou Ha-

ghiou Pneumatos haghiazometha); 
— na^terea din nOu " (anaghennesis); 
— infierea " (hyiothesias); 
— frati ai lui Hristos " (adelphoi Hristou); 
— primirea ve^mantului dumnezeiesc, adica a lu i Hristos lnsu$i'"; 
— eliberarea de sub influenta vrajma^ului "; 
— primirea unui inger pazitor $i protectia sfintilor ingeri in ge­

neral "; 
Dar Sfantul Simeon nu a intentionat sa explice Taina Botezului ca 

un teolog abstract, ci a dorit intotdeauna sa arate cum poate crestinul sa 
ajunga la intelegerea deplina, la con^tientizarea a ceea ce a primit prin 
Sfantul Botez. 

5. Paul Evdofcunov, Iubirea nebuni a lui Dumnezeu, Ediituira Aniastaisda, 1991 
p. 29. 

6. Tema magistral dezvoltata de Nicolae Cabasila (canonizat de Biserica 
Greaca in lanul 1982) in „Despre viatS in Hristos" editata impreuna cu „Talcuirea 
Dumnezeie^tii Liturgbii" de Arhiepiscopia Bucure?tiIor, 1989. 

7. Cuvantari morale 9, 10—lb. 8. Capete, 3, 45. 
9. Ibidem. 10. Ibidem. 
11. Cateheze, V, 384; cf. V, 444. 
12. Cuvantari morale, X I I I , 244. 
13. Cateheze I X , 157—159. 
14. Cuvantari morale, X I I I , 202—204. 
15. Cateheze, V, 386—387. 
16. Cuvantari de multumire, 2, 18—19. 
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toare a prezentei lui Dumnezeu, ?! nu pe o cunoastere decluctiv-ratio-
nala a existentei Lui , scrisul Sfantului Simeon ramane deplin incadrat 
in traditia scrisului duhovncesc al Parintilor rasariteni".' 

Fiinta lui Dumnezeu este deplin transcendenta $1 inaccesibila omului" 
fapt ce reiese evident din Sfanta Scriptura (In. 1, 18; 1 Tim. 6, 16; In. 4, 
12 9. a.). Aceasta este $1 invatatura Sf. Parinti, pe scurt exprimata in ur­
matoarele cuvinte apartinand Sf. Grigorie de Nazianz: „Intr-adevar, Dum­
nezeu este infinit $i greu de inteles, singurul lucru ce poate f i sesizat? 
este infinitatea Lui".^ Iar Sf. Simeon serie: ,,Dumnezeu este invizibil, in­
accesibil, dincolo de intelegerea §1 de patrunderea noastra".^ Nu exista. 
nici 0 posibilitate pentru creatura sa cunoasca esenta Creatorului. Dar 
..apofaticul sau misterul lui Dumnezeu accentuat de Dionisie Areopa­
gitul, devine la Sfantul Simeon o simtire sfanta negraita a prezentei l u i 
Dumnezeu in suflet prin dragoste... o ,,lumina", dar o lumina plina de­
tains. Intunericul luminos sau intunericul supraluminos, mai presus de 
puterea noastra de sesizare, dar totu^i simtit spre deosebire de orice cu­
noastere definita, devine la Sfantul Simeon in mod categoric ,,lumni5", 
dar luminS traitS, nu definitS, luminS mai presus de lumina fizica sau 
intelectualS. E lumina identicS eu iubirea"." 

Cei eare ajunge sS se imp3rtS$easca de har ca luminS, pe treptele 
superioare ale vietii duhovnicesti, I l cunoa^te pe Dumnezeu, pe Cei in 
care ,,vietuim, ne mi^eSm $1 suntem" (F. Ap. 17, 28), deoarece aceasta. 
lumina este necreata, dumnezeiasca ?i indumnezeitoare, distincta, dar 
inseparabilS de Fiinta dumnezeiascS. Totu^i, oricat de profundS $1 de con-
9tienta ar f i experienta luminii dumnezeiesti, necreatul $i creatul nu se 
confunda dupS natura lor, transcendenta lui Dumnezeu nu dispare niei-
odatS. 

Idealul cunoasterii lui Dumnezeu prin experienta harului ca lumina 
nu poate fi realizat in afara vietii liturgic-sacramencale, fimdamentala 
pentru om, â a cum observS Paul Evdokimov: „Liturghia este axata pe 
pogorarea Duhului Sfant, pe epicleza care asigurS prezenta evenimen-
tului rememorat, transformand anamneza in epifanie. De aceea sin­
gurul argument valabil pentru existenta lui Dumnezeu este argumentul 
liturgic, adica eel al preaslSvirii rugStoare. RugSciunea este o marturie 
despre Cei cSruia I se adreseaza. Acest lucru este important, pentru ca 
seaderile subieetive ale unui credincios nu afecteazS in nici un fel va­
loarea obiectiva a credintei sale. AdevSratul subiect al credintei nu este 
individul izolat, ci ,,eul sau liturgic", loc trans-subiectiv al credintei ea 
revelatie. Unii exegeti moderni traduc astfel versetul din Geneza 2, 1.5: 
„Yahve Elohim l-a luat pe om §1 l-a pus in grSdina Edenului pentru cult 
§1 pazS". Prin acest simbolism accentuat, paradisul este asimilat unui 

1. Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru StSniloae, Studii de Teologie DogmaticSL 
OrtodoxS, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 318—319. l u T M .1 .H .& 

2. Omilia 45, 3; P. G. 36: 625 C—628 B. iGGI .rrebieJ 

.n 3. Imnul 15, 75. • JJd wnosiM bnsi a ixtTl .•ra.̂ ioV .W 
4. Pr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 319. , • . i 
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sanctuar in care primul om devine paznic sacerdotal: de la inceputul in-
ceputului omul este o fiinta liturgica".' 

Ascetica $1 mistica, cu toate treptele urcu$ului duhovnicesc nu pot 
f i gandite in afara vietii sacramentale. Omul se poate mantui numai daca 
se uneste cu Hristos, repetand drumul parcurs de El, prin intermediul 
Sfintelor Taine.' 

In stransa legStura cu posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu $i 
trair i i prezentei Sale in viata omului, Sfantul Simeon Noul Teolog ac­
centueaza in mod special importanta Sfintelor Taine. In acest sens el 
afirma: ,,Fratilor, daca descoperirea intelepciunii §1 a cunoasterii lui 
Dumnezeu ar f i putut sa ne fie date prin scrisori sau prelegeri, ce ne­
voie am mai avea de credinta, sau de dumnezeiescul Botez( tou theiou 
baptismatos), sau de insa^i imparta^irea cu Sfintele Taine (tes ton mysti-i 
rion metalepseos)? Desigur niciuna".' 

I. Roadele Sfintei Taine a Botezului 

Sfantul Simeon arata, in contexte diferite, ca Sfanta Taina a Bote­
zului nu este un simplu ritual pentru intrarea in Biserica, ci are conse­
cinte prof unde in viata celui care o prime^te: 

— iertarea pacatelor *; 
— deslegarea de vechiul blestem 
— consacrarea prin prezenta Duhului S f a n t ( t e parousia tou Ha-

ghiou Pneumatos haghiazometha); 
— nasterea din nOu " (anaghennesis); 
— infierea (hyiothesias); 
— frati ai lui Hristos " (adelphoi Hristou); 
— primirea vesmantului dumnezeiesc, adica a lu i Hristos Insusi'"'; 
— eliberarea de sub influenta vrajma^ului "; 
— primirea unui inger pazitor §1 protectia sfintilor ingeri in ge­

neral "; 
Dar Sfantul Simeon nu a intentionat sa explice Taina Botezului ca 

un teolog abstract, ci a dorit intotdeauna sa arate cum poate crestinul sa 
ajunga la intelegerea deplina, la con^tientizarea a ceea ce a primit prin 
Sfantul Botez. 

5. Paul Evdokimov, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, Eddituira Aniaistasda, 1991 
p. 29. 

6. Tema magistral dezvoltata de Nicolae Cabasila (canonizat de Biserica 
Greaca in lanul 1982) in „Despre viata in Hristos" editata impreuna cu „Talcuirea 
Dumnezeie^tii Liturgbii" de Arhiepiscopia Bucurejtilor, 1989. 

7. Cuvantari morale 9, 10—lb. 8. Capete, 3, 45. 
9. Ibidem. 10. Ibidem. 
11. Cateheze, V, 384; cf. V, 444. 
12. Cuvantari morale, X I I I , 244. 
13. Cateheze I X , 157—159. 
14. Cuvantari morale, X I I I , 202—204. 
15. Cateheze, V, 386—387. 
16. Cuvantari de multumire, 2, 18—19. 
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I I . „BotezuI in Duliul Sfant (To Baptisma en to Pneumati Haghio") 

A. Semnificafia ,.Botezului in Duhul Sfant" .rn 

Reamintind citatul biblic: ,,Ioan a botezat cu apa, dar vol veti f i bo­
tezati in Duhul Sfant (en to Pneumati Haghio)" (F. Ap. 1, 5; 11, 16), 
Noul Teolog serie: ,,Intr-adevar este a^a, caci daca cineva nu este botezat 
in Duhul Sfant, nu devine nici fiu al lui Dumnezeu, nici impreuna mo$-
tenitor cu Hristos" (cf. Rom. 8, 17)." Iar in a X-a Cuvantare morala (188— 
189) accentueaza faptul ca: „Mantuirea noastra nu rezida doar in Bo­
tezul cu apa, ci ?i in eel in Duhul". De asemenea, intr-un loc mai dif i-
eil de interpretat, spune: „Primul Botez are apa care preinchipuie lacri­
mile, are Mirul Ungerii care este semnul premergator al Mirului spiri­
tual al Duhului. A l doilea Botez nu mai este chip al adevaratului, ci ade­
varul insusi".'* In nota explieativa la aoest pasaj, Parintele Dumitru Sta­
niloae serie: „Aeeasta nu inseamna ca harul dumnezeiesc nu lucreaza eu 
adevarat $1 in Botezul eu apa (in Sfanta Taina a Botezului n.n.) §1 in 
Taina Mirungerii, ei numai ca in aceste Taine lucreaza prin mijloaee va­
zute §i fara ca primitorul sa simta aceasta lucrare (mai ales in oazul 
pruncilor n.n.), pe cand prin lacrimile iubiri i de Dumnezeu lucrarea dum­
nezeiasca este simtita"." Iar adevarul nu este pentru Sfantul Simeon ade­
varul in sine, ei adevarul cunoscut $i simtit. 

$i Sfantul Grigorie de Nisa subliniaza importanta manifestarii Du­
hului Sfant in viata credinciosului, sau altfel spus, importanta actuali-
zarii darurilor Duhului Sfant primite in ziua Botezului, prin Sfanta Taina 
a Mirului : „Daca atunci cand pruneul prime$te spalarea Botezului, su­
fletul nu se purifica $i el de intinaciunea patimilor, ci viata noastra ra­
mane §1 dupa aceea â a cum fusese inainte, de^i pare a f i indraznet, to-
tu?i vol spune fara sfiaia: in asemenea cazuri apa ramane apa, din mo­
ment ce darurile Duhului Sfant nu se manifesta deloc" .̂ ^ 

Intr-unul din imnele sale Sfantul Simeon serie: 
,,De aceea, cei ce au primit Botezul Sau din pnuieie, 
§1 au vietuit in chip nevrednic de el in viata, 
vor avea parte, cum am spus, de o osanda mai mare ca cei nebotezati, 

ai: batjocorind ve^mantul Tau eel Sfant. 
$i aceasta eunoscand-o, Mantuitorule, ca un lucru sigur ^ i adevarat, 
ai dat pocainta spre o a doua curatire 

.4ei 5i pus ca urmare a ei harul Duhului, nsTt^Jt ..Tomniofava. .« 
pe care 1-am primit intai in Botez. • .r>s xi 
caci n-ai spus ca harul vine numai prin apa, 9 . 
ci mai degraba prin Duhul, prin chemarea Treimii. 
Fiindca am fost botezati ca prunci incon^tienti, 
primim harul ca ni^te nedesavar^iti ?i in chip nedesavar$it, .9 

17. cateheze. X X X I I I , 125-126. ' ^ — -̂ '̂ ^̂ Î r̂̂ /̂ g | 
18. Capete, 1, 36 .M£—SOS . I l I X .aliJiom hSinfivuO ,M 
19. Fuocaha, vol. VI , p. 27, nota 34. VSe—38£ V »• eri- JfiO c l 
20. Or. Cat., 40, ed. Strawley, p. 160. uQi__si .siimujlurn IntiaiwuO '.dl 



•STUDII $1 ARTICOLE 59 

dobandind iertarea intaiei neascultari. 
9i acesta e, socotesc, unicul motiv pentru oare ai poruncit, 
Stapane, sa se savar^easca aceasta bale dumnezeiasca. 
Prin ea, cei botezati intra inauntrul viei. 
izbaviti de intuneric ^ i de iad 
9i eliberati de moarte ^ i de stricaciune. 
Caci, prin vie infeleg ^ i ea este raiul, 
din care am cazut $i in care acum suntem iara^i chemafi. 
5i precum Adam era in el inainte de pacat, 
in el ajung ^ i toti cei ce se boteaza intru cuno^tinta, 
dar nu §1 cei ce, datorita incon^tientei, 
n-au primit simtirea intelegatoare, 
pe care o produce Duhul care vine prin lucrare".^' 

Traducatorul „Imnelor dragostei dumnezeiesti", Parintele Dumitru 
Staniloae, explica aceste versuri: ,,Simtirea intelegatoare" sau ,,Simtirea 
minti i" , e o expresie folosita de Parintii anteriori pentru a indica nu c 
simpla intelegere teoretica, de la distanta, ci o sesizare a prezentei lui 
Dumnezeu cu sufletul, cum sesizeaza omul prin simturi realitatile mate­
riale. Sf. Simeon adauga ca aceasta simtire e produsS de lucrarea Du­
hului Sfant. Aceasta n-o au pruncii cand se boteaza decat in mod vir­
tual, pentru ca trairea cere ca o preconditie constiinta, pe care pruncii 
inca nu o au. Ea se actualizeaza pe masura ce ajung la constiinta. Cei ce 
nu actualizeaza pe masura ce au ajuns la constiinta intr-o viata curata si 
in fapte bune harul ce l i s-a dat in Botez, sau simtirea intelegatoare vor 
f i scosi din raiul in care i-a introdus Botezul sau din legatura cu Hristos, 
•cum a fost scos si Adam dupa caderea in pacat"." Dar vina celor care pa-
catuiesc dupa primirea Sfantului Botez, este mai mare ca a lui Adam 
deoarece nesocotesc opera de mantuire savarsita de Domnul nostru lisus 
Hristos, si, de asemenea, lucrarea Sfantului Duh prin care Hristos Se 
face prezent in fiecare om. 

„Deci, cei ce au intrat in via Ta sau in rai, 
Chemati prin Botez, cu totul nepacatosi sau si sfinti, 
s-au facut ca Adam eel dintai, 
dar apoi, nesoeotind o astfel de mantuire 
si un ajutor asa de mare si de negrait al Tau, Hristoase, 
au savarsit fapte mai rele ca Adam, 
dispretuind, totodata, iubirea Ta de oameni 
si neluand in seama infrieosatoarea lucrare a iconomiei Tale, 
aratata in baia Botezului in Duhul Sfant. 
Mai pot f i socotiti, cum isi inchipuie mu\\i oameni, 
ca se afla inauntrul raiului, chiar de paeatuiesc?" " 

Dar pacatul nu inseamna distrugerea totaia a „ehipului": „A nega 
faptul ca acum exista oameni care-L iubesc pe Dumnezeu, a nega faptul 
ca acestia au fost socotiti vrednici de (a-L primi pe) Duhul Sfant si fiind 
botezati de El devin f i i ai lui Dumnezeu si dumnezei prin cunoastere 

21. Imnul 55, trad. Pr. Dumitru Staniloae, in op. cit., p. 685—686. 
22 Ibidem, p. 686. 
23. Ibddem, p. 666—687. • •: 
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(gnosei), prin experiere (peira) $i prin contemplare (theoria), inseamna 
a schimba complet (a rasturna) sensul iconomiei Dumnezeului $i Mantui­
torului nostru lisus Hristos (Tit. 2, 13, 14), inseamna a nega in mod evi­
dent reinnoirea chipului intinat $i sortit mortii §1 intoarcerea lui la ne-
stricaciune $i nemurire".^'' 

Cand vorbe^te despre ,,Botezul in Duhul", Sfantul Simeon se refera 
in primul rand la harul innoitor al Botezului sacramental. Nu este vorba, 
prin urmare, de doua botezuri, ci de unul singur, care ar f i insa nedeplin 
daca s-ar savar^i fara prezenta Duhului Sfant. S-a subliniat faptul ca 
crestinul n-ar f i devenit ceea ce este daca ar f i primit doar botezul cu apa 
savarsit de Sfantul loan Botezatorul, ci este cre$tin pentru ca a primit 
$i harul Sfantului Duh. Acelasi har al Sfantului Duh face din Botezul cu 
apa 0 Sfanta Taina, care la randul ei face posibila reimioirsa treptata a 
,,chipului". Ajungem astfel $i la semnificatia ascetica $1 mistica a ,,Bote­
zului in Duhul Sfant". Referindu-se la cuvintele: , , . . . cei ce nu din san-' 
ge, nici din voie trupeasca, nici din vrere barbateasca, ci de la Dum­
nezeu s-au nascut" (In. 1, 13), Sfantul Simeon serie: ,,Na9terea desem­
neaza aici schimbarea (devenirea) duhovniceasca (pneLimatiken alloiosin)-
eare devine reala $i vizibila in Botezul Duhului Sfant (en to tou Flaghiou 
Pneumatos), precum Insusi Domnul, Care nu minte, spune: ,,Ioian a bo­
tezat cu apa, iar vol ve\i fi botezati in Duhul Sfant" (F. Ap. 1, 5; 11, 16). 
A$adar, in EL, cei botezati devin lumina in lumina $i I I cunosc pe Cei Ce-
i-a nascut, prin insu$i faptul ca I I vad".^^ ; 

Sfantul Simeon nu spune ca ne-am dezbracat de omul eel \/echi la-' 
olalta cu faptele lui $1 ne-am imbracat gu eel nou, care spre cunoastere 
se reinnoie^te dupa ehipul Celui Ce L-a zidit (cf. Col. 3, 9, 10), odata pen­
t ru totdeauna, ei mai degraba ca Sfanta Taina a Botezului reprezinta mo­
mentul deeisiv care-l introduce pe om intr-o perioada de efort susti­
nut pentru a-L urma pe Hristos, printr-un proces de continua imioire. 
In acest sens se poate intelege rugaciunea cu care ineep slujbele bise­
ricesti: ,,Imparate cerese, Mangaietorule, Duhul adevarului . . . vino si Te 
salasluieste intru n o i . . . " . Prin cele trei Sfinte Taine, numite ,,de in i -
tiere" am fost consacrati pentru viata duhovniceasca, Sfantul Duh Iccu-
ie^te deja intru noi, cu toate acestea I i spunem mereu ,,vino", pentru ca 
trebuie sa devenim in permanenta ceea ce suntem deja. Prin invocarea 
Sfantului Duh, credinciosul dobandeste un influx de sfintenie, care in-
cepe din momentul Botezului, $1 atinge punctul culminant atunci cand 
Mangaietorul a fost pe deplin dobandit, atunci cand a avut loc „Botezul 
in Duhul Sfant", fapt eare duce la transfigurarea primitorului. 

Conditiile pr imir i i „Botezului in Duhul Sfant"^ ^.^ Int^^'^fiq\fiC 

Se pot distinge doua conditii principale, adesea mentionate de Sfan­
tul Simeon: pastrarea credintei prin im,plinirea poruncilor, ^ i lacrimilor-j 
pocaintei. - . ,::>V.l.;',, 

24 Cateheze, X X X I I , 51—58. • .gsg .niabitfl 
25. Cuvantari morale, X, 441—448. .V89 t'B8 .q .cnabkil .££ 
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a. Credinta concretizata prin fapte bime duce la primirea harului de-
savarsit: „Prin dumnezeiescul Botez primim iertarea pacatelor, suntem 
dezlegati de vechiul blestem, suntem sfintiti prin venirea Duhului Sfant. 
Dar harul desavar^it, potrivit promisiunii: „ . . . intru ei vol locui ?i vol 
umbla . .." (II Cor. 6, 16), nu 1-am primit atunci (inca), pentru ca acesta 
apartine celor ce s-au intarit in credinta $i i l dovedesc, prin fapte".'* 

Despre tanarul George, foarte probabil Sfantul Simeon insusi, serie 
„E1 credea ca prin implinirea poruncilor va cunoa?te lucrarea Duhului 
Sfant, §1 ca prin harul Sau va dobandi vederea duhovniceasca, ^ i -L va 
vedea pe D u m n e z e u " ; 

In acest sens serie §1 Sfantul Marcu Ascetul: ,,Sfantul Botez este 
desavar^it, dar nu i l face desavar^it pe eel eare nu impline^te poruneile . . . 
Credinta nu consta numai in a f i botezat in Hristos, ci, de asemenea, in 
implinirea poruncilor" 

Nu se neaga in nici un caz eficacitatea harului dobandit prin Botez, 
ci se accentueaza legatura indisolubila dintre Botez ?i credinta §1 faptele 
bune care izvorasc din aceasta. ,,Oricine a fost botezat dupa randuiala or­
todoxa a primit in mod tainic deplinatatea harului. Apoi dobande$te asi-
gurarea acestui fapt pe masura impliniri i poruncilor"."' Credinta §1 fap­
tele bune sunt privite ca raspuns al omului la lucrarea mantuitcare a lui 
Dumnezeu. I l primim pe Hrstos prin Botez, dar Ii constientizam prezenta 
prin credinta 9! prin implinirea poruncilor. Hristos este Viata, ?i viata se 
exprma la orice nivel prin activitate. In calitatea sa de parinte duhov­
nicesc, Sfantul Simeon s-a straduit permanent sa-i convinga pe ucenicii 
sai de acest adevar, sa-i determine sa nu se multumeasca cu gandul ca au 
fost botezati ?i acest fapt ar f i suficient pentru dobandirea mantuirii. 

b. Importanta lacrimilor pocaintei este reliefata de Insu?! Mantui­
torul: „Fericiti cei ce plang, ca aceia se vor mangaia" (paraklethesontai) 
(Mt. 5, 4), cu alte cuvinte I I vor primi pe Mangaietorul (Ho Parjikletos) 
adica pe Duhul Sfant (cf. In. 15, 26) I. Hausherr a dedicat un intreg stu-
diu acestui subiect, intitulat: „Peiithos. La doctrine de la componction 
dans rOrient Chretien.'" De asemenea in lucrarea intitulata „Lexique du 
desert" ^' apartinand Abatelui Pierre Miquel, in capitolul ,,Penthos" se 
gasesc citate din Sfanta Scriptura $i din Sfintii Parnti privind aceasta 
tema. In legatura cu termenii folositi: penthos $1 katanyxis, de$i sunt si-
nonimi in prineipiu, totu^i katanyxis este mult mai nuantat; penthos, 
provine din verbul: pentheo — a plange, a deplange, a f i in doliu, iar ka­
tanyxis, din verbul: katEmysso — a f i patruns de durcre, de remu^care, 
de cainta. Prin penthos se exprima tristetea cauzata de ofensarea cuiva 
foarte drag, tristetea, doliul eauzat de mantuirea pierduta, iar prin kata-

26. Capete, 3, 45. 
27. Cateheze, X X I I , 54—56. 
28. De Baptismo, P. G. 65, 985 C, Ibidem, 1005 A. 
29. Marcu Ascetul, De his qui putat, P. G. 65: 944 A. 
30. Irenee Hausherr, Penthos. La doctrine de la componction dans L'Orient 

Chretien, Orientalia Christiana Analecta, Roma, 1944. 
31. Pierre Miquel, Lexique du desert. Spirituality Ordentale, 44, Abbaye de 

Bellefontaine, 1986, p. 217—233. 
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nyxis reacfia psihologica propriu-zisa, adica „strapungerea inimii", cainta 
sincera, con^tientizare foarte acuta a ceea ce inseamna pierderea man­
tui r i i . 

Inca din primele secole ale ascezei monastice s-a pus un accent deose­
bit pe darul lacrimilor, trait nu numai ca o manifestare sensibila a cain-
tei, ci ca insusi semnul transfigurarii duhovnicesti, dupa cum constata 
M. Lot-Borodine intr-un studiu important intitulat: „Le mystere du „don 
des larmes" dans I'Orient chretien".^^ De aceea se poate vorbi despre ô  
,,teologie a lacrimilor" in spiritualitatea rasariteana, sintagma folosita 
pentru prima data de Karl Holl.^^ In literatura ascetica cea mai veche ^ 
intalnim expresiile: louter aghathds; louter amartias, referitor la darul 
lacrimilor, fiind vorba despre un lavacrum mistic. 

Pustnicul loan distinge trei feluri de lacrimi; cele ale omului f i -
zic, psihic $1 pnevmatic, vorbind $i despre cauzele care le determina. 
Omul fizic plange deoarece se gande^te foarte mult la necazurile aces­
tei vieti; omul psihic varsa lacrimi provocate de: constiinta pacatoseniei, 
teama de judecata, meditatia asupra mortii, memoria vie a bunatatii lui 
Dumnezeu, Care a revarsat in permanenta harul asupra sa, iar el a ras­
puns in totaia contradictie cu bunatatea dumnezeieasca ^.a.; lacrimile 
omului duhovnicesc (pnevmatic) izvorasc din imensa bucurie cauzata de 
meditatia lui continua asupra iubiri i de negrait a lu i Dumnezeu, asupra 
majestatii dumnezeiesti, asupra slavei veacului ce va sa vina. Intr-un 
singur caz lacrimile omului duhovnicesc pot f i determinate de tristete, 
?i anume atunci cand, asemenea Mantuitorului intrand in lerusalim, 
plange din cauza ratacirii oamenilor, din cauza impietririi inimilor lor. 

Darul lacrimilor devine chiar „botezul lacrimilor". Acest ,,al doilea 
botez" reinnoieste harul primit prin Sfanta Taina a Botezului, face „vie 
din nou in fiecare om care dore^te o viata in Hristos, starea initiala „sine 
macula", pierduta prin pacatele de tot felul, care fac inoperant harul 
baptismal. Aceasta deoarece Dumnezeu este sfant fiintial, si de aceea 
nu poate avea tangenta cu eel paeatos. Prin pacat, comuniunea eu Dum­
nezeu devine imposibila. Doar cainta sincera poate inlatura aceasta im-
posibilitate. Ca si primul Botez, si eel al lacrimilor inseamna nastere din 
nou — anaghennesis, si deoarece aceasta nastere este esentiala pentru 
dobandirea mantuirii, de acest subiect s-au ocupat, incepand cu Parintii 
pustiei, asa cum am mentionat deja, aproape toti Sfintii Parinti. I i 
amintim doar pe: Sfantul Atanasie, eel eare a folosit pentru prima data 
sintagma ,,darul (harisma) lacrimilor" — harisma tou dakryon —^^; 
Sfantul Vasile eel Mare Sfantul Grigorie de Nazians'*; Sfantul Gri-

Jiq ij^- ) luuo n'i 

32. M. Lot-Borodiime, Le mystere du „don des ilarmes" dans I'Orient Chretien, 
In Vie Spirituelle, supl., 1936, p. 65—110. 

33. Kar l Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Monchtum, 
Leipzig, 1898, p. 61. 

34. Apophthegmata ton hagi'on Ger6nton, P. G. 65, 76 A — 440 D. 
35. Pierre Miquel, op. cit., p. 226. v^.'^-.} nf 
36. De virg. 17, P. G. 28: 272 C. 

9b 37. Petites Regies, 16, Maredsous, p. 183—184; apud P. Miguel, op. cit., p. 232. 
38. Or. 39, 17, P. G. 36: 356 A. . 
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gone de Nisa Sfantul Isaac Sirul.*' In Cuvantul al Vll- lea al operei sale 
„Scara dumnezeiescului urcu?", intitulat „Despre plansul de bucurie fa-
cator", Sfantul loan Scararul serie: „Plansul dupa Dumnezeu este o tris­
tete a sufletului, o simtire a inimii indurerate care cauta pururea pe Cei 
dupa care inseteaza . . . Plansul este un ac de aur al sufletului scapat de 
orice tintuire $1 alipire, ?i infipt de tristete cuvioasa in lucrarea de eeree-
tare a inimii. Strapungerea este un chin neincetat al constiintei, care 
pricinuie?te improspatarea focului inimii , prin marturisirea facuta 
in minte".'" Parintele Dumitru Staniloae, traduc&torul acestei opere, 
serie: „Plansul sau strapungerea inimii e o marturisire a pScatelor fa­
cuta de minte lui Dumnezeu, $i un dialog nevazut, neincetat ?! indurerat, 
in care sufletul i^ i recunoa^te necontenit pacatele in fata lui Dumnezeu $i 
cere iertare pentru ele. Sufletul e atat de concentrat in aceasta marturi­
sire indurerata, incat omul uita sa manance, biruind trebuintele f i r i i " ."̂  
In acelasi capitol Sfantul loan Scararul mai serie: „De^i cuvantul e in ­
draznet, izvorul lacrimilor dupa Botez e mai mare decat Botezul. Deoa­
rece acela ne curate^te de pacatele noastre de mai inainte, iar acesta, 
de cele de dupa aceea. primindu-1 pe acela toti ca $i copii, ne-am in­
tinat dupa aceea; prin acesta insa 1-am curatit §1 pe acela. Daca acesta 
nu s-ar f i daruit oamenilor din iubire de oameni, cu adevarat rari ar f i 
cei ce se mantuiesc"."' Inceputul acestei afirmatii se explica prin urma­
toarea scolie: ,,A spus ca izvorul lacrimilor e mai mare, in loc sa spuna 
cS e mai bun in comparatie eu Botezul, pentru ca se lucreaza $1 de catre 
noi. Dar nu l-a opus Botezului. Fa\a de noi e mai bun, pentru ca el ne 
9i fere^te de pacat de mai inainte. In raport cu prea sfantul Botez nu e 
insa nici macar egal, eu atat mai putin mai mare".''" 
, Inseriindu-se in aceasta traditie, „darul lacrimilor" dobande$te la 
Sfantul Simeon o relevanta deosebita, deoarece a fost experiat deplin. 
Lacrimile sunt pentru el: „roblation mystique qui plait a Dieu, qu'Il 
revolt sur son autel supra-eeleste, et en echange duquel I I nous eonfere 
le don du Saint-Esprit" (Vita, ed. Hausherr, p. 45). 

Necesitatea absoluta a acestei spalari post-baptismale este afirmata in 
mod repetat de Sfantul Simeon, dar el nu spune niciodatfi ca lacrimile 
ar f i „materia" pentru o noua Taina, ci doar semnul inconfundabil al 
,,compunctio cordis", fara eare iertarea pacatelor ar f i imposibila. Nu este 
vorba numai despre iertare, ci de o adevarata consacrare in Duhul Sfant, 
a fapturii nascute din nou din ,,fons lacrimarum": 

„Da-mi smerenie, da-mi o mana de ajutor 
$i curate?te murdfiria sufletului meu 
§i daruie$te-mi lacrimi de pocainta, 
lacrimi de dor, lacrimi de mantuire. 

39. De Baptismo, P. G. 46: 417 B. 
40. Mystic Treatises, ed. Bedjan, p. 139. 
41. Filocalia, vol. 9, p. 164. 
42. Ibidem, p. 164—165. 
43. Ibidem, p. 166. 
44. Ibidem. 
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lacrimi ce curStS intunericul mintii mele 
9i ma fac sa stralucesc de sus, 
pe mine care voiesc sa Te vad J J I B T B O C neol lUjaBid ,'io.'tJ-j 
pe Tine, Lumina l u m i i . . ."."^ ^ ' • . 

Capitolul al IV-lea din „Catelieze" este dedicat acestui subiect. Se in-
cepe prin evocarea cuvintelor Sfantului Simeon, cuvintelor Sf. Simeon 
Studitul (Evlaviosul), parintele duhovnicesc al Sf. Simeon Noul Teolog: 
,,Niciodata sa nu te imparta^e^ti fara lacrimi".'" Bineinteles ca aceste cu­
vinte nu au fost intelese la inceput, dar se arata cum se poate atinge acest 
stadiu in urcu^ul duhovnicesc. De fapt este vorba despre o permanenta 
stare de cainta, pentru ca eel ce nu-$i plange pacatele zi ^ i noapte, nu va 
putea sa planga nici cand se imparta^e^te. 

A^a cum constata I . Hausherr, in studiul eitat, nimeni nu are o idee 
mai inalta despre darul lacrimilor decat Sfantul Simeon, care vede in el 
adevaratul botez in Duhul Sfant: „I1 y voit le veritable bapteme de I'Ss-
prit, le grand ,,photismos", I'illumination par laquelle Thommc devient 
tout lumiere"."' Credem ea aceasta afirmatie poate f i sustinuta cu urma­
toarele citate din opera Sfantului Simeon: „ . . . scaldat in apa lacri­
milor care-i patrund tot trupul, este botezat ineet, ineet, in intregime, 
sub actiunea focului dumnezeiesc §1 a Duhului Sfant (Mt. 3, 11), $1 de-
vine in totalitate pur, absolut fara nici o pata, fiu al luminii $1 al zilei, 
nu al omului muritor"."* „ . . . in absenfa lacrimilor $i a caintei continue, 
nici un om n-a fost curatit vreodata, nici n-a devenit sfant, nici nu L-a 
primit pe Duhul Sfant, nici nu L-a contemplat pe Dumnezeu, nici nu L-a 
cunoscut ca sala^luind intru el, nici nu L-a avut vreodata in inima sa".'" 
,,$i atunci deschizandu-^i omul ochii minti i $1 privind firea celor ee sunt 
cum n-o mai privise niciodata, se umple de uimire $i-l podidese fara aa 
vrea ?i fara durere, lacrimile, prin care se curate^te eu al doilea botez, 
eu botezul acela despre care zice Domnul in Evanghelie: ,,De nu se va 
na$te cineva de sus" (In. 3, 7). Spunand ,,de sus", a dorit sa se inte­
leaga na?terea din Duhul" 

I I I . Invatatura Sfantului Simeon Noul Teolog (in special cu referire 
la Botez $i la con$tientizarea harului primit) $i mi^carile mesalienilcr $1 
penticostalilor. 

A. Referiri la mesalieni, la adeptii $1 la practicile acestei mi^cari" 
ineep sa apara in anul 370 d.Hr. Denumirea provine din limba siriana 
$i inseamna: ,,aceia eare se roaga". Cand mi^carea se extinde spre Asia 
Mica dinspre Mesopotamia (420), apar primele reaetii, respectiv prima 
condamnare la Sinodul din Efes (431). In timp, termenul „mesalian" de-
vine un epitet peiorativ, aplieat oricaru grup de asceti care nu intelegeau 

45. Pr. Dumitru StSniloae, op. cit., p. 346. •Of' 
46. Cateheze, IV, 12. , .... - .wii .q ,8 .iov ,fiii..ij-.Hi i .H' 
47. L Hausherr, op. cit 148^ ' .q ,u.eb .5:1̂  
48. Cuvantari morale, X , 114—119. 
49. Cateheze, IV, 444—448. ^ •>>> . iOMfrtdl: 
50. Capete, 1, 35. . .rnabidl .i"* 
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rolul Sfintelor Taine in viata omului, dispretuiau munca manuala, §1 
puneau un accent deosebit pe rugaciune. Chiar $i isiha^tii din secolul al 
XlV-lea au fost acuzafi de mesalianism. 

In monografia dedioata acestui subiect, intitulata: „Working the 
Earth of the Heart"," sunt mentionate cele cinci liste care contin doc­
trina $i practicile mesalienilcr, apartinand lu i Teodoret de Cir, Sever al 
Antiohiei, Timotei al Constantinopolului §1 Sfantului loan Damaschin. 
Totodata sunt identificate principalele puncte de doctrina cat §1 practicile 
specifice mesalienilor: 

„1. Prezenta unui demon in sufletul fiecarui om; 
2. Ineficienta Botezului pentru exorcizarea demonului; 
3. Doar rugaciunea este eficienta pentru exorcizarea demonului; 
4. Venirea Sfantului Duh sau a Mirelui cerese; 
5. Eliberarea de patimi (eateodata numita apatheia); 
Urmatoarele cinci puncte se refera la practicile $i la pretinsele lor 

daruri: 
6. Pretinse viziuni $1 profetii; 
7. Evitarea lucrului, §1 dorinta de a dormi; 
8. Somn excesiv $i pretentia ea visele lor sunt profetice; 
9. Dispretul fata de comunitatea §1 strueturile eeleziale; 

10. Tagaduire, sperjur 9i echivoc".'^ 
Consideram ca pentru demersul de fata sunt necesare $1 anumite 

precizari in legatura cu fiecare dintre punctele doctrinare amintite: 

1. Prezenta demonului. 

Accentul pus pe rugaciune — de unde deriva ?i denumirea de mesa­
lieni — provine dn convingerea ea raul, pacatul, sau un demon saia?-
luie^te in fiecare persoana de la nastere. Cuvintele folosite pentru a 
descrie aceasta prezenta malefica nu pot da nastere nici unui dubiu: de-
monul este „saia9luit" (enoikon) $i locuie^te impreuna, el fiind ousiodos 
^ i enypostatos tinand de insa$i natura omului (physis). Prezenta raului 
poate f i descrisa ca „radacina pacatului", eare coexista eu sufletul de la 
nastere. Demonii ,,poseda" mintea omului, $1 natura umana este in comu­
niune (koinonike) cu duhurile rele. Pacatul este asoeiat eu sufletul chiar 
?i dupa Botez, lucrand in continuare cu forta sa specifica.'^ 

2. Ineficienta Botezului. 

Botezul, spun mesalienii, nu poate taia radacina pacatului, ci doar in -
departeaza pacatele fScute anterior Botezului â a cum un brici poate sa 
rada doar suprafata pielii, nu $1 dedesubtul acesteia. 

51. Columba Stewart, Working the Earth of the Heart, Oxford, 1991, p. 52. 
52. Ibidem, p. 56. 

53. Ibidem, p. 59—65 pentru referintele la cele zece puncte de doctrina. 
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3. Doar rugaciunea este eficient§,uiuo hfaiv nr snrnT lofotriria lulo: 
In listele amintite se mentioneaza clar ideea ca doar rugaciunea 

poate duce la alungarea demonului, de aceea mesalienii se dedicau a-
proape in exclusivitate rugaciunii, descrisa ca ,,zeloasa", „continua", ,,in-
tensa". „Energheia" unei astfel de rugaciuni duce la exorcizarea demo­
nului. Aceasta expulzare are efecte fizice, a$adar vizibile, fiind simfita 
(se folosesc expresiile ai'sthontai $i aisthetos. Prin rugaciune se elimina 
§1 radacina pacatului. Mentionam accentul pus pe rugaciunea ferventa, $1 
nu pe cea neincetata. 

4. Venirea Sfantului Duh sau a Mirelui cerese. " 

Prezenta Duhului Sfant este descrisa prin verbul epiphoitao (a veni 
din nou, a frecventa) §1 prin substantivele epiphatesis, parousia, eisodos, 
(intrare), metousia (participare, comuniune). Koinonia sufletului cu M i -
rele cerese este comparata eu experienta conjugala. In toate listele apar 
forme ale verbului aisthanomai sau ale substantivului aisthesis prin eare 
se descrie experienta Duhului Sfant, vorbindu-se chiar de primirea hy-
postasis-ului Duhului Sfant. 

, .̂ . etnrjob r? rr.'frmul F'yiRlifvqf ..V 
5. Eliberarea de patimi. 
Daca cineva este binecuvantat cu acea aisthesis (simtire) a Duhului 

Sfant se poate numara printre teleioi (desavar^iti). Considerandu-se l i -
beri fata de pacat, mesalienii renuntau la post, la asceza in general, la 
orice instruire, putand ajunge astfel la savar$irea unor fapte imorale, §1 
nu la adevarata apatheia. i ' - ' i - . i . - « o - ' i-i^^-i- --s 

6. Pretinse viziuni $i profetii. 
Credeau ca pot prevedea viitorul, ea sunt kardiognostai (cunoscatori 

ai inimii), ca pot privi Sfanta Treime, ea pot lupta fizic cu demonii ata-
candu-i eu degetele, ea §i eu ni$te sageti, deseriind perceptia acestor pu­
teri malefiee invizibile ca aisthetos. De asemenea revelatia este aisthesis 
9i in „substanta divina" (hypostasis theike). 

7. 5i 8. Evitarea lucrului, somn excesiv §1 pretinse vise profetice. . ' i - " 'v 
Mesalienii erau numiti $i enthousiastai (cei posedati), iar ei i?i spu-

neau pneumatikoi (cei spirituali), prin acest ult im apelativ, incercand sa 
se disculpe de acuzatia ea ar f i lenesi. Totodata refuzau sa ajute chiar ̂ i 
pe cei aflati in neeazuri mari. 

Credeau ca somnul excesiv le poate procura vise profetice, dar â a 
cum citim in lista apartinand lui Timotei al Constantinopolului, pretin­
sele vise inspirate de Sfantul Duh, erau ispitiri ale celui rau, ei fiind 
mai degraba enthousiasmoi (posedati) decat inspirati, traind cu iluzia ca 
ar f i sfinti. 

9. Dispretul fata de comunitatea §1 strueturile eeleziale. " 
Intalnim 9! acuzatia ca erau indiferenti fata de Sfintele Taine ale 

Bisericii, spunand ca nu sunt nici folositoare, nici nefolostoare, orieum 

flogo.'osT GtExireH ~ ?• 
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ineficiente in sine, ^ i fata de apartenenta la BisericS, aparteoenta consi-
derata ca irelevanta. Preferau experierea Sfantului Duh, pr imir i i Sfinte­
lor Taine, accentuand primirea perceptibila, sensibila a Sfantului Duh. 
De exemplu nu considerau ca s-au imparta^it, daca nu percepeau sen-
sibil (aisthetos). Parousia Sfantului Duh in aoel moment. Accentul pus pe 
simtirea (aisthesis) Sfantului Duh contrasteaza cu credinta in Sfantul 
Duh, aceasta aisthesis fiind, in viziuoea lor, ,,adevarata comuniune a 
ore$tinilor". 

10. Tagaduire, sperjur $i echivoc. 

Erau acuzati ca i^ i amagesc oponentii, $1 chiar ca se tradeaza unii 
pe altii. Negau cu vehementa orice acuza, de aceea erau oonsiderati ipo-
eriti. Pretinzand ca au atins starea numita apatheia, pentru ei, ,,cei spi­
rituali" , orice chestiune de morala era de foarte mica importanta. 

Odata facute aceste precizari, ajungem la problema modului in care 
se percepe harul. A^a cum remarca V. A. Guillaumont, „caracterul sensi-
bil al venirii Duhului Sfant, ramane trasatura distinctiva a botezului me-
salian".^" O pozitie asemanatoare gasim §1 la 1. Hausherr," care vede in 
accentul pus pe experierea con^tienta, ceva fundamental in mesalianism. 
De aceea urmeaza sa examinam legatura dintre Botez ^ i natura con-
^tienta a trair i i duhovnicesti. 

Sfantul Simeon Noul Teolog sustine ca este nevoie sa fim „in con­
templarea (theoria), cunoa^terea (gnosei) ^ i experierea (peira) Tainelor 
lui Dumnezeu".^' De asemenea: „Cel care are trupul gol, simte cand este 
imbracat ?i vede cum este ve$mantul, oare eel ee are sufletul gol nu va 
cunoa^te cand este imbracat eu Dumnezeu?"^' (cf. Gal. 3, 27). 

In alt loc Sfantul Simeon sustine ca Dumnezeu este eu adevarat doar 
in omul care-I simte prezenta: ,,Cand auzifi despre f i i i luminii $i f i i i z i­
lei §1 ai luminii, fara a simti nimic (anepaisthetos).. Lipsa pereeptiei 
inseamna moarte „La fel cum un om mort, atunci cand este spalat eu apa, 
nu simte acea apa, tot a^a acest om nu simte nimic atunci cand torentele 
de viata-datatoare ale Cuvantului lui Dumnezeu se revarsa asupra lu i " . ' ' 
De vreme ce Hristos, Cei ee da viafa, prin Sfantul Duh a zdrobit moartea, 
inseamna ea eel eare s-a imbracat prin Botez cu Hristos, I l va simfi. 

Dar ce criteriu aplica Sfantul Simeon pentru validarea t rair i i duhov­
nicesti? Ideea despre o traire autentica este o varianta a ,,entuziasmu-
lui" , sau poate f i acceptata ea ortodoxa? I . Hausherr serie ca invatatura 
Sfantului Simeon despre perceperea con^tienta a harului poate f i suspec-
tata de mesalianism,'*' (chiar daca in articole ulterioare a recunoscut ea 

54. Le bateme de feu chez les messaliens, in Melanges d'histoire des religions 
offerts a H. Ch. Peuch, Paris, 1974, 517—523. 

55. L'erreur fondamenitale et la logique du messalianisme, in Orientalia Chris­
tiana Periodica 1, Roma, 1935. 

56. Cuvantari morale, X , 912—913. 
57. Ibidem, V, 63—65. 
58. Ibidem, X , 166—170. 
59. Cat. X I , 173—175; (cf. Cuv. morale V, 485—499). 
60. Les graindes courants de la spiritualite orientale, OCP 1, Roma, 1944, 

p. 114—138. 
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a privit oarecum simplist lucrurile), alfi cercetStori sunt de o cu totul 
alta parere — arhiepiscopul Vasile Krivocheine 5! R. P. Darrouzes, edi-
tori ai operei Sfantului Simeon. In introduoerea la „Cateheze", arhiepis­
copul Vasile insista asupra cuvintelor aisthetos $i euaisthetos, mentionand 
existenta unor deosebiri intre manuscrise, in ceea ce prive$te utilizarea 
celor doi termeni." Astfel, in Cateheze (2, 421), adresandu-se monahilor, 
Sfantul Simeon spune: „Va rog, sa ne straduim, cat timp suntem in a-
ceasta via|a, sa-L vedem $1 sa-1 contemplam pe Hristos. Daca suntem 
considerati vrednici sa-L vedem sensibil (aisthetos sau euaisthetos), inca 
de aici, nu vom muri. ,,Diferenta respectiva intre manuscrise apare 9! in 
legatura cu urmatorul pasaj: „Cand Dumnezeu locuie^te §1 umbla in noi 
(cf. 11 Cor. 6, 16) §1 El Insu?! se manifesta in noi in mod sensibil (aisthetos 
$i euaisthetos)..."." Potrivit arhiepiscopului Vasile: ,, . . . nu exista o 
deosebire prea mare intre cele doua expresii. Amandoua insista asupra 
realitatii $i claritatii viziunii mistice, dar in timp ce euaisthetos pune ac­
centul pe claritate, aisthetos subliniaza realitatea experimentala a v i ­
ziunii, de aceea termenul ul t im trebuie considerat a fi mai puternic. Cu 
toate acestea preferinta unor manuscrise pentru termenul euaisthetos nu 
este accidentala: aceasta se explica prin dorinfa unor editori de a evita 
o expresie care, de î pe deplin ortodoxa la Sfantul Simeon, parea sus­
pecta multora $1 ar f i putut scandaliza din cauza suparatoarelor reminis-
cente mesaliene pe care le evoca. Dupa cum se ^tie, expresia era folosita 
de mesalieni pentru a desemna aspectul sensibil al ,,unirii ipostatice". a 
sufletului cu Sfantul Duh, acesta fiind unul dintre punctele esentiale ale 
doctrinei lor. Aisthetos folosit in acest sens se gase?te in lista cu erorile 
mesaliene redactata de Sfantul loan Damaschin, in oare citim: ,,ICi 
spun c5 este posibil pentru om sa primeasca in mod sensibil (aisthetos) 
Ipostasul Sfantului Duh, in deplina certitudine $1 realitate" (,,De here-
sibus", P. G. 95, 732 B). Inaintea lui , Teodoret al Cirului spunea: „Mesa-
lienii invata ca Sfantul Duh I^ i manifesta propria prezenta intr-o ma­
niera sensibila $1 vizibila" (Hist. Eccles. 4, 81, 8, P. G. 82, 1145 A). In doc­
trina mesaliana, termenul aisthetos este asoeiat cu o praetica ascetica 
neobi$nuita, eu o invatatura dogmatica ciudata... cu primirea Ipostasului 
Sfantului Duh"." Se arata in continuare ca in pofida sensului diferit al 
termenului aisthetos in invatatura Sfantului Simeon, coineidenta verbaia 
ramane. De aceea cei simpli ar f i putut sa se scandalizeze si totodata s-ar 
fi putut na^te acuzatii din partea unor teologi cum ar f i ^tefan al Nico­
midiei. Nu este vorba de o simpla ipoteza, ci dimpotriva, faptul ca in unele 
manuscrise cuvantul aisthetos a fost ^ters, demonstreaza ca acesta a pro-
vocat astfel de sentimente. De aceea unii editori ai operei Sfantului Si­
meon au hotarat sa inlocuiasca termenul original aisthetos, cu un altul 
(euaisthetos) cu forma foarte asemanatoare ?! cu sens foarte apropiat, dar 
care avea avantajul de a nu figura pe listele cu erorile mesaliene,!,,^.3 '̂ gg ' 

61. Cateheze, VOL I, p. 152. ... , .^4 , rns! icf! ,8f. 
f.; 62. Ibidem, 24, 63. n M ^ * ' 

63. Ibidem (vol. I), p. 152. " * r [ ,q 
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9i J . Darrouzes, in introducerea la Tratatele teologice, tine sa pre-
cizeze: ,,Pentru Sfantul Simeon, aceasta comuniune cu Dumnezeu, care 
este harul, nu poate f i agnostos, ci trebuie, in mod necesar, sa se pro-
duca gnostos, en aistheseis. . . . Acuzatia de mesalianism facuta Sfantului 
Simeon nu are fundament real (aceasta acuzatie a fost formulata in seco­
lul al XVIII- lea de catre Neofit Cavsocalivitul, care a fost ^ocat de abun-
denta starilor mistice), fie pentru ca admite, ca toti autorii duhovnicesti, 
existenta simturilor interioare in inima pe deplin purificata, fie pentru ca 
vederea se produce in intelectul dezgolit".** Se precizeaza in continuare ca 
Sfantul Simeon nu vorbe?te despre posibilitatea vederii lui Dumnezeu, 
ca un teolog in sensul clasic al cuvantului, sau ca un filozof, ci oa unul 
care prin harul lu i Dumnezeu a ajuns sa vada Lumina cea necreata a 
Dumnezeirii. 

Urmandu-1 pe A. Hatzopoulos'' revenim la problema gasirii unui 
criteriu pentru relevarea experierii autentice a harului dumnezeiesc, vom 
examina doua aspecte esentiale ale acestei probleme: 1. pericolul iluziei 
?i 2. pericolul confundarii harului insu?i cu experierea harului. 

1. Sfantul Simeon nu sugereaza ca ar exista o facultate umana spe­
ciala data numai unor ale^i, evident pufini la numar, care ar f i astfel 
capabili sa discearna natura experientei lor. Ne spune doar ca harul dum­
nezeiesc, atunci cand se face cunoscut con$tiintei umane, este de fapt 
un dar al lui Dumnezeu, Cei care i l iube^te pe om atat de mult, acesta 
din urma trebuind doar sa accepte acest dar. 

Dar unde ar putea f i trasa linia de demarcatie intre prezenta ^ i lu­
crarea obiectiva a harului $i perceperea omeneasca subiectiva a unui 
„har" iluzoriu? Este insa o chestiune pur academica $i abstracta, de a-
ceea nu i l preocupa pe Sfantul Simeon, care incearca sa descrie expe­
rienta sa vie, ca un mistic §1 nu ca un savant. Oricine se leapada de 
lume pentru Dumnezeu, este de fapt unit cu El,*^ iubirea fiind prineipiul 
care guverneaza aceasta unire. Cei care 11 cauta pe Dumnezeu: „vor gasi 
totul, fara exceptie"." 

Se poate afirma cu certitudine ca, pentru Sfantul Simeon, ultimul 
criteriu al oriearei experiente duhovnicesti autentice nu poate f i decat B i ­
serica. De asemenea, el citeaza foarte mult din Sfanta Scriptura inter-
pretand-o intotdeauna in spiritul Sfintei Traditii. A?adar, de$i vorbe^te 
despre realitati duhovnicesti foarte familiare lui, in nici un caz nu i?i 
prezinta experienta sa, ea pe un criteriu de evaluare. 

2. Pentru mesalieni, realitatea harului coincidea cu experierea lui 
de catre credincios. Se pune astfel accentul nu pe Cei care revarsa harul, 
ei pe omul insusi, care trebuie sa sesizeze ?i sa asimileze harul inainte 
ca acesta sa devina realitate. 

64. Cuvantari teologice, vol. I , p. 26. 
65. A. Hatzoupoulos, Two Outstanding Cases of Byzantine Spirituality: the 

Macarian Homilies and Symeon the New Theologian, Analecta Blatadon, 54, Thes-
salonica, I99I, in special capitolul ..Baptism", p. 131—155, folosit pentru prezentarea 
de fata. 

66. Inmul, 29, 261—266. 
67. Ibidem, 305—306. 
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Sfantul Simeon subliniaza faptul ca Dumnezeu i i confera omului 
harul, care este real doar ca dar al lui Dumnezeu. ,,Sunt ocrotit prin ha­
rul Tau".'" de asemenea: darul este dat, intr-adevar, prin revelatie, 
$i revelatia se realizeaza prin dar".*"' Mai mult, ne spune ca harul poate 
sa lucreze chiar $i cand omul nu este constient de el (fapt absolut im-
posibil in conceptia mesaliana): ,,Sa 11 cautam pe Hristos, cu Care ne-am 
imbracat prin dumnezeiescul Botez (cf. Gal. 3, 27), dar de Care ne-am 
dezbracat prin faptele noastre cele rele, pentru ca, de^i, am fost sfintiti 
fara sa ^tim, fiind inca prunci cu mintea $1 cu varsta, ne-am murdarit 
apoi in tinerete . . .".'" ,,Celui ce i ^ i taie voia proprie pentru Dumnezeu, i i 
daruieste Dumnezeu voia Sa intr-un chip a$a de tainic (agnostos), incat 
(nici) el nu $tie. §i o pastreaza nestearsa in inima sa ^ i - ^ i deschide ochii 
intelegerii ca sa o cunoasca $1 prime^te putere ca sa o implineasca. Iar 
acestea le lucreaza harul Sfantului Duh. Caci fara El nu se face nimic".'' 
Iar referitor la eel care va suferi pana la sfar^it §1 se va mantui (cf. Mt. 
10, 22) serie: „ . . . la inceput va primi ajutor fara sa-1 perceapa (anepais­
thetos); mai tarziu i l va percepe (en aisthesei), ?! in curand i l va primi 
prin luminarea care vine de la atotputernieul Dumnezeu".'- De asemenea 
accentueaza faptul ea, Dumnezeu invata ^ i porunceste in chip tainic 
(mystikos) $1 ne^tiut (agnostos).'^ 

Rezulta din cele de mai sus ca, nici in acest punct al demersului de 
fata, nu poate f i vorba de influente mesaliene in spiritualitatea Sfantului 
Simeon. 

Se cuvine sa concluzionam spunand ca harul Sfantului Duh este pus 
in legatura eu Sfanta Taina a Botezului, indiferent daca omul i l per­
cepe sau experieaza. Omul se murdareste prin toate relele savarsite dupa 
Botez, dar chiar §1 in aceasta stare cazuta, el trebuie sa nadajduiasea in 
Sfantul Duh, pe Care L-a primit prin Botez §i Care vine acum sa-1 curete 
de pacate. Harul nu dispare niciodata, nici nu inceteaza sa lucreze; Lu­
mina nu poate f i stinsa niciodata, chiar daca omul nu ajunge (din cauza 
pacatelor) sa o vada. 

B. Cu privire la Botez, penticostalii invata ea harul Sfantului Duh 
nu poate f i pus in legatura cu Botezul cu apa (se refera, bineinteles, la 
Sfanta Taina a Botezului) ci este o experienta eare urmeaza convertirii-
initiere. Pentru ei Botezul eu apa — recte Sfanta Taina a Botezului 
— nu are nici o valoare, de aceea este necesar un al doilea Botez in Duhul 
Sfant, prin credinta. Astfel credinta devine ul t imul criteriu, ultima con­
ditie pentru dobandirea mantuirii, iar harul nu se prime^te prin Sfanta 
Taina a Botezului, ci se confera independent de aceasta, in urma cre­
dintei exprimate, printr-un a^a-zis al doilea Botez. ) 

Sfantul Simeon ne spune foarte clar ca omul prime$te harul prin 
Sfanta Taina a Botezului apoi din cauza pacatelor euratia baptismala se 
pierde, dar nu $1 harul primit. De aceea prin pocainta permanenta inso-

68. Ibidem, 25, 103. • • - • 
Bfr 69. Cuvantari morale, X, 484—486. fwiqali.. fuK-t/qau inl'jtxj?. ni ,IGCI ,6CiiuOfBa 

70. Cateheze, I I , 139—142. -Stf̂ l sb 
71. Capete 3, 76, in Filocalia, vol. 6, p. 86. ,!u inil .8 
72. Cateheze X X V I , 63—66. 73. Capete, 3, 77, in loC. cit., p. 86. 
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\ita de lacrmi $1 de efortul de a implini poruneile dumnezeiesti, omul 
ajunge la euratie, la eonstientizarea harului primit. In afara Sfintei Taine 
a Botezului nu exista niei o alta posibilitate de a intra in Biserica. Bine­
inteles ca fara credinta nu se poate ajunge la actualizarea harului bap­
tismal. Pruncilor nu l i se cere credinta in momentul Botezului, de aceea. 
In acest caz, harul nu depinde de credinta, aceasta fiind un dar dmnnezeiese, 
iar insu?i ritualul Sfintei Taine a Botezului trebuie privit ea o inaugu-
rare a eresterii duhovnicesti In Biserica. Prin Sfanta Taina a Botezului 
se confera plenitudinea harului dar numai prin credinta §1 implinirea po-
rimcilor, credinciosul va f i pe deplin parta? al acestui har. 

Nu se poate face niei o apropiere Intre Invatatura Sfantului Simeon 
si doctrina penticostalilor, chiar daca si acestia vorbese despre ,,mi al 
doilea Botez" sau ,,Botezul in Duhul Sfant", prin simplul fapt ca penti­
costalii exclud orice legatura intre „Botezul in Duhul Sfant" si Sfanta 
Taina a Botezului, pe care Sfantul Simeon o numeste „dunmezeieseul 
Botez". 

O caracteristica a misearii penticostale este fenomenul numit: gloso-
lalie. Sfantul Simeon nu se refera in mod explicit la acest fenomen desi 
serie: ,,Cel eare are in launtrul sau lumina Duhului Sfant, cade cu fata la 
pamant neputand sa o priveasea si striga eu spaima si cu frica multa, ca 
unul ce a vazut si a patimit un lucru mai presus de fire, de cuvant si de 
intelegere. El este asemenea unui om caruia i s-au aprins madularele de 
un foe, in care arzand si neputand rabda caldura vapaii (leremia 20, 9), 
se poarta ca unul ce a iesit din sine. Neizbutind nicidecum sa devina 
iarasi al sau si eoplesit neincetat de lacrimi si racorit de ele, el aprinde 
focul dorului si mai tare. Ca urmare, varsa si mai multe lacrimi si- spa-
landu-se In mulfimea lor, fulgera de tot mai mare stralueire . . .".'̂  Pa­
rintele Dumitru Staniloae vede aici extazul In eare omul a plecat de la 
sine, absorbit de lumina si focul Duhului Sfant. Acesta face trupul trans­
parent si fierbinte pentru ca si sufletul e fierbinte. El e focul entuzias-
mului curat. 

Ultimul aspect pe eare II evidentiem aici se refera la faptul ca In 
conceptia penticostalilor, experierera harului este privilegiul unei elite, 
idee total straina Sfantului Simeon, eare spune, dimpotriva: ,,Tu ai 
miia fata de toti cei ee fierbinte se pocaiesc ca si Apostolii Tai si tofi 
sfintii, si i i bineeuvintezi, si I i Incununezi eu marire si cu cinste, pentru 
ea ei Te cauta cu multa dragoste si cu frica si Te vad numai pe Tine"." 
Biserica nu inseamna adunarea unor alesi, ci este deschisa tuturor celor 
care I I cauta pe Dumnezeu. 

Concluzia finala ar putea f i : sfintenia sacramentala fara sfintirea 
moral-ascetica nu poate duce la prezenta lucratoare a harului Duhu­
lui Sfant. Dar, pentru Sfantul Simeon, intregul efort moral-ascetic 
se inserie in tema centraia a imnelor sale: vederea luminii dumnezeiesti 
si Indumnezeitoare, sensul vietuiri i umane fiind trairea in aceasta lu ­
mina de-a pururea. 

><; Pr. Nicolae Mosoiu 

74. Filocalia, vol. 6, p. 67. 75. Imnul 13, 91—95. 
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V A L O A R E A U T I L I T A T E A V E C H I U L U I T E S T A M E N T 
P E N T R U B I S E R I C A * 

Vechiul Testament, formeaza cu scrierile neotestamentare Sfanta 
Scriptura, izvorul neprefuit al Revelatiei divine. 

Fundamentata pe revelatia istorica a lui Dumnezeu in lisus Hris­
tos, Biserica cre?tina este chemata sa citeasca §1 sa explice Sf. Scriptura. 
Praetica interpretarii biblice, insa, trebuie sa fie dublata de o reflexie cri­
tica asupra regulilor care o guverneaza, caci con?tient sau nu, toata lec­
tura se supune principiilor metodologice de care depind exactitatea §1 
plenitudinea de intelegere a textelor. Aceasta cu atat mai mult cu cat, 
inainte de a f i o problema, interpretarea Vechiului Testament in Biserica 
crestina este un fapt.' Praetica Bisericii primare atesta intr-o maniera 
unanima ca Mantuitorul Hristos ?! autorii Evangheliilor $1 Epistolelor, 
au utilizat scrierile veterotestamentare.^ Vechiul Testament a fost Scrip­
tura Bisericii primare $1 singurul teren de referinta pentru autorii Nou­
lui Testament.^ 

Folosirea Vechiului Testament de Biserica primara se explica $1 prin 
dorinta neta $i eon?tienta a autorilor Noului Testament de a sublinia re­
latia stransa $i foarte particulara care leaga omenirea de dupa Hristos 
eu cea dinaintea Lui." Aceasta vointa este fructul convingerii lor ea lisus 
Hristos nu a fost numai un personaj izolat, un eveniment fara context, 
ei din contra venirea $1 toata opera Sa sunt in relatie necesara $1 pro­
funda eu vechiul Legamant care prin El ,,s-a implinit". ' A separa pe lisus 

* Lucrare de semina'-, sustinuta in cadrul cursurilor de pregatire a dortoratu-
lui la catedra Studiul Vechiului Testrment, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru 
Abrudan, care a dat §1 avizul prntru publirare. 

1 W. Zimmerli, Alttcstamenlliche Tradidiontsgeschichte und Theologie, in 
.Probleme biblisther Thenlogie" (Festschrift G. vnn Rid). Muni-h, l"^'!. D. 63?—6'''; 
5i G. F. Hasel, The Problem ol the Center tn the Old Testament Theology Debate, 
In .Zeitsch ift fiir die alttestamcnlliche Wissenschaft", 86 (1974), pp. 65—82). 

2 ?^amuel Amsler, „L'Ancien Testament dans i'Eg/jse", Paris, 1960, p. 7, vor-
beste de 287 de citate 5i numeroase aluzii trxtuale. cf. L. Venard, art. Citations de 
r A.T. dans le N.T.", in „Dictionaire de la Bible Supplement", t. II, Paris, 1934, pp. 
23—54, examineaza 267 de c.tatc. 

3 G. H. Box, The Value and Signilicance ol the O.T. In Relation to the New, 
Oxford, 1925, p. 449 5. u.; C. H. Dcdd, According to the Scriptures. The Substruc 
tare ol N. T. Theology, Londra, 1952 p. III. 

4 Problema „Votus Testamentum in Novo" este obiectul a numeroase studii, 
din care citam: E. Ellis, Paul's Use ol the O.T., Edinbourg, 1957, p. 2 §. u.; Chr. A 
Bugge, I Ancicn Testament. Bible de la primitive Eglise, In „Revue d'histoire et de 
philosophie religieuses" 1924, pp. 449—455; P. Lestringant, Essai sur I'unite de la 
revelation biblique. Le probleme de I'unite de la Evangile et de I'Ecrlture aux deux 
premiers sieclcs, Paris, 1912. 

L. Venard, Utilisation de I'A. T. dans Ic Nouveau (Initiation biblique), Paris — 
Tournai — Rome, 2-e ed., 1948; 

5 R. Bultmann, in „Die Bedeutung des A. Ts. liir den christlichen Glauben" 
(Glauben und Ve slehen I), Tiibingen, 1933, argumenteaza folosirea Vechiului Tes­
tament in Biserira astfel: 

„Vechiul Testament poate fi numtt predicare §i Noul Testament implinire. Este 
o posibilitate, probabil normala, dar cu siguranta nu este o necesitate. Chiar in 
Noul Testament in acest sens este o mare diversitate. Multe scrieri ale Noului Tes-
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de Vechiul Testament sau a-L plasa intr-un alt context istorico-teologic 
decat eel in care a venit, inseamna a face ineomprehensibil sensul parti­
cular al operei Sale $i a deschide poarta ereziilor hristologice ^ i teolo­
gice. 

Tocmai de aceea consideram necesara relevarea valorilor cuprinse in 
Vechiul Testament, valori oare desigur au impus folosirea lui de catre 
Biserica crestina, ^ i cum au fost exploatate aceste valori in perioada de 
dupa Hristos.' 

L PROBLEMA VECHIULUI TESTAMENT IN TEOLOGIA CRESTINA 

Dupa Pogorarea Sf. Duh, Biserica ^i-a inceput activitatea. Naseuta 
in cadrul sinagogii iudaice'', Biserica a avut misiunea de a citi §i comenta 
textele sacre care nu erau altele, decat cele ale Vechiului Testament. Ba 
mai mult, trebuiau cautate texte pentru argumentarea venirii lui Hris­
tos, texte care nu se gaseau in alta parte, decat tot in Vechiul Testament. 
Acestea au constituit Kerigma apostolica (Ps. 110; Dt. 18, 15—19; Ps. 8, 
7; Is. 53, 9i altele).» 

Ideea „implinirii" Vechiului Testament prin ^ i in Hristos, expri­
mata prin verbele pliroo, peleioo, teleo ?i derivatele lor, poate defini 
raporturile celor doua Testamente.' Ea este aplicata la: timp. Lege $i Scrip-
turi.'" Se vorbe^te astfel despre: a) prineipiul impliniri i timpurilor," impli­
n i r i i L e g i i " , i m p l i n i r i i Seripturilor, b) prineipiul „depa?irii"" $1 c) Prin-

tament, cSteva epistole ale Sf. Pavel, Evanghelia 51 prima epistola a Sf. loan, se 
refera mai mult sau deloc la Vechiul Testament. Aceasta depinde de situatia pre-
dicato'ului si a auditorilor". 

6 A von Harnak, a lansat teza „marcionista": „A Inlatura Vechiul Testament 
!n al doilea secol a fost eroarea pe care marcia Bise ica a respins-o pe drept ru-
vSnt; a o conse'-va in secolul al X V I a fost o fatalitate la care Raforma nu a in-
drSznit sa se sustnagaj dar a o pastra IncepSnd cu secolul X I X ca document ca-
n'̂ nic in p-otestantism este efectul unei paralizii religioase 5i eclesiastice". (vezi, 
Marci'an. Das Evangelium vom fremden Gott, Leipzig, 1921, p. 248). 

7 L. Duchesne, Les origines du culie chretien, Paris, 1920, p. 47 5. u. M. Goguel, 
L'Eglise primitive, Paris, 1947, p. 270. 

8 C. H. Dodd, op. cit., pp. 28—60. Din pacate, ciclul de pericope scripturistice 
citite in sinagoga in epoca Mantuitorului 5i a Apostolilor este foarte putin cunos­
cut. Noul Testament ne prezinta doua oazuri dare In oadrul practicii sinagogale. 
Lc. 4, 17—21 5i F. At). 13, 14 s.u. A se vedea In acest sens: A. Guiding, The Fourth 
Gospel and Jewish Wr^rshfg, Oxford, 1960, p. 215, 5i Ch. Perrot, La lecture synago. 
gale d'Excde 21, 1—22, 33 et son influence sur la litterature neo-testamentaire, in 
„A la rencontre de Dieu, Memorial A. Gelin", Paris, 1961, pp. 223—239. 

9 G. Delling, art. Pliris-pliroo, in „Theologisches Worterbuch zum Neuen 
Testament", ed. R. Kittel, t. 6, p. 283 s. u. C. Larche-", L'actualite chretieniie de I'An-
cien Testament d'apres lc Nouveau Testament, Paris, 1962, p. 296. 

10 P. Grelot, Sens chretien de I'Ancien Testament, Paris — Tournai — New-
York — Rome, 1962, pp. 16—26; 

11 Cf. G. Delling, art. Kairos in „Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa­
ment", (ed. Kittel), t. 6, p. 456; C. Larcher, op. cit., pp. 382—397. 

12 Cf. A. Descamps, Moise et la Loi dans les t,vangiles et dans la tradition 
apostolique, in „Moise, I'homme de I'AIliance", Paris — Tournai 1955, p. 172. 

13 Prin subtitlurile: „Si;ar5itul pedagogiei divine; Trecerea de la litera la duh, 
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cipiul prefigurarii.'" Argumentele in sprijinul acestor principii funda­
mentale se gasesc in Vechiul Testament $i au fost valorificate din plin 
de Mantuitorul lisus Hristos, de catre Apostoli $1 de urma^ii acestora. 

Cu toate acestea doctrina crestina cu privire la Vechiul Testament 
s-a confruntat foarte devreme cu doua extreme: pe de o parte cu o supra-
estimare a Vechiului Testament venita din partea iudeilor, $1 bineinteles 
a iudaizantilor, pe de alta parte cu o subestimare, venita din partea gnos-
ticilor 5i a maniheilor." 

Dupa anul 70, reorganizarea iudaismului a fost opera carturarilor $i 
fariseilor, a caror traditie praetica a sfar^it prin a se confunda cu iudais-
mul , du^man al cre^tinismului. Gamaliel adopta o atitudine moderata 
(F. Ap. 5, 34—39), dar care nu rezolva problema diversitatii eurentelor 
iudaizante.'* Aceasta stare de fapt a dat na$tere literaturii creatine de 
controversa." Incepand eu secolul al doilea scrisoarea lui Pseudo-Bar-
naba," atrage atentia crestinilor din Egipt in legatura cu pericolul pro-
zelitismului iudaic. Sf. lustin intre 150 ^ i 161, in ,,Dialogul cu iudeul T r i -
fon"," arata ca profetiile Vechiului Testament s-au implinit in lisus Hris­
tos. Controversa anti-iudaica ca^tiga teren in operele lui Tertulian, Sf. 
Ciprtan, Sf. loan Hrisostomul, Augustin, Sf. Irineu ?i altii ale caror opere 
sunt grupate de Eusebiu de Cezareea sub t i t lu l ,,Demonstratia evanghe­
lica".^" 

La polul opus iudaismului se situeaza gnostieismul (see. 2), eare asi-
miland elemente creatine a gasit in alternanta celor doua Testamente un 
caz de aplicare a metafizicii dualiste.^' Apoi, maniheismul (sfar^itul sec. 
3) eare de$i nu are o teorie proprie fata de Vechiul Testament, sistemul 
sau dualist riguros a avut implicatii evidente in acest sens. La cele doua 
curente dualiste se adauga ostilitatea filosofilor pagani Cels $i Porfiriu, 
care dispretuiau iudaismul. 

Aceste curente potrivnice Vechiului Testament vor f i intampinate §1 

§1 s.farf,itul unui cult ncputincios de a sacrifica, P. Grelot arata valoarea Vechiu­
lui Testament, dar care este „depasit3" de valoarea celui Nou. Cf. L. Cerfaux, Le 
Chrisl dans la theologie de Saint Paul, Paris, 1951, p. 169; S. Lyonnet, Liberie chre-
tienne et loi de I'Esprit, in „Christus" nr. 4, 1954, pp. 1—22. 

14 P. Grelot, op. cif., p. 25, cf. R. Bloch, Quelques aspects de la figure de Mo'i-
se dans la tradition rabbinique, in „Moise, I'hcmme de I'AIliance", op. cit., p. 93— 
167; S. Amsler, La typolcgie de I'Ancien Testament chez saint Paul, in „Revue de 
Theologie et de Philosophie", nr. 2, 1949, pp. 113—128. 

15 P. Lestringant, op. cit., pp. 155—234. J . Danielou, Message evangelique et 
'culture hellenistiquc, Tournai — Paris, 1961, p. 220. 

16 J. Danielou — Theologie du Judeo-christianisme, Paris — Tournai, 1958, pp. 
138—163; M. Goguel, La naissance du christlanisme, Paris, 1946, pp. 320—350. 

17 Pentru controversa iudeo-crestina a se vedea art.: ,Juils et Chretiens", in 
„Diotionnaire apologetique de la foi catholique", ed. A d Ales, t. 2, col. 1651. 

18 P .G. 2, 647-782. ,̂  ^ ^ _ , ^ 
- 19 P. G. 6, 471—800. , i ;• •' ' 

20 v. bibliografia de la nota nr. 2, la P. Grelot, op. cit., p. 32. 
21 Gnostieismul vede chiar o opozitie intre cele doua Testamente. 
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combatute de Sfintii PSrinti, prin operele lor, acordandu-i locul de drept 
care i se cuvine Vechiului Testament." 

Sf. Parinti citeaza cartile Vechiului Testament cu formula: „adeva-
ratele scrieri"," „cuvantul dumnezeiesc".^" „Scriptura zice" ^ „sfintele 
carti" ^ „cele de Dumnezeu insuflate"," „purtatoare de Dumnezeu".^ 
Faptul ca Parintii $1 scriitorii bisericesti au acordat importanta Vechiu­
lui Testament este dovedit prin operele $i omiliile lasate posteritatii. Ast­
fel, Origen a scris omilii la toate cartile Pentateuhului §i la alte carti din 
Vechiul Testament.^' Cu acelasi adanc interes predicS pe texte din Ve­
chiul Testament Sfantul Vasile eel Mare. El folose^te argumente din Ve­
chiul Testament, stabilind o legatura doetrinara eu cele din Noul Testa­
ment.'" Sf. loan Gura de Aur, genialul interpret al Sfintei Scripturi, fo-
lose^te masiv Vechiul Testament pentru a arata „cat de lamurit se in i -
tiaza in Vechiul Testament numele 9! modul Evanghel ie i"Sf . Grigorie de 
Nissa, adanc cunoscator al Vechiului Testament ne-a lasat opt omilii la 
Eclesiast 9! cincisprezece la Cantarea Cantarilor. Psalmii 1-au atras pe 
Fer. Augustin prin nemarginita lor frumusete 9! adanca lor intelepciune 
divina 91 de aceea ei sunt nelipsiti din predica sa.'- FericituI leronim, in 
sfaturile catre Laeta, schiteaza un program de citire 91 studiere a Vechiu­
lui Testament: ,,sa inveti Psaltirea 9! sa te bucuri de cantarile ei, iar in 
Proverbele lui Solomon sa-ti afli regula vietii . lov i t i va da pilda de 
virtute 91 rabdare . . . vei citi Profetii, Pentateuhul, cartile Regilor, Cro-
nicile 91 in sfar9it, fara nici un pericol, 91 Cantarea Cantarilor".'' 

A9adar, Sf. Parinti, constienti de utilitatea Vechiului Testament pen­
tru cre9tini au lasat anumite prescriptii investite cu putere de lege.'" 

I I . VALORILE UNIVERSALE ALE VECHIULUI TESTAMENT 

Inainte de a trata valorile specific cre9tine ale Vechiului Testament, 
vom revela cateva valori universale. De9i, Vechiul Testament este cartea 

• 22 V. p. Grelot, op. cf., pp. 36—37. 
23 Clement Romanul. Epistola I ad Corintios, P.G. I, col. 300. 
24 lustin Martirul, Apologia I pro Christianis, P. G. VI , col. 385. 
25 Sf. irineu, Cpnfra Haeresis, III , P. G., VII. col. 950. 
26 Origen, Omilii la ccrtca Faccrii, I., P .G. XT, col. 118. 
27 Clrment Aloxandrinul Stromata, III, P. G. VIII , col. 397. 
28 Eusebiu al Cezareii, Praeparatio Evangelicum, I, P. G. X X I , col. 25. 
Vez: toate acestea la Dr. Nicolae Neaga, „N.am venit sa stric Legea!", Sibiu, 

1940, p. 85. 
29 Drd. Capiat S. Simion, Vechiul Testament ca izvor al predicii" in „Studii 

Teologice", X I X (1967), nr. 1—2, p. 73. 
30 I b i d e m , p. 76. 
31 Dr. Nicolae Neaga, „N-am venit..." p. 86. 
32 Con/es'uni IX, 4, 8 :„Ce elanuri ma Sndreptau catre Tine, Dumnezeul meu, 

cltind psalmii lui David . . .". 
33 P. L. XXII , coL 876—877, la Drd. Capiat S. Simion, art. cit., p. 77. 
34 De exemplu: can: nul 85 apostolic, canonul 67 $i 68 de la s;nodul VI ecu­

menic, canonul 2 de la sinodul VII ecumenic si altele. Vei l , Dr. Nicolae Neaga, 
„N-am venit ...", op. cit., p. 88—89. 
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Bisericii, el nu este proprietatea exclusiva a Bisericii. In decursul u l t i -
mului secol inaintea erei creatine mult i intelectuali evrei au incercat sa 
prezinte Scripturile lor lumii elenistice ca fiind cartea care contine tot 
ceea ce este mai bun in gandirea greaca, fara erorile fundamentale pe 
care ace^ti apologeti le semnalau in gandirea greaca.'' 

Vechiul Testament este in acelasi timp o carte de literatura $1 de 
istorie, o sinteza a realizarilor §1 e$ecurilor oamenilor. Oricine se apleaca 
asupra cartilor veterotestamentare cu o atitudine neutra poate sa ga­
seasca cateva valori. 

Vechiul Testament apartine literaturii universale, ori literatura uni­
versala supravietuie$te $i devine clasica nu numai prin faptul ca ea cauta 
pe Dumnezeu, ci pentru ca ea patrunde profund in om §1 conditia umana 
pentru a face un studiu series. Aceste concluzii, sub forme diferite le ga­
sim $1 in Vechiul Testament ca in alte opere ale literaturii vechi."" In doua 
privinte Vechiul Testament are un camp de viziune neegalat de nici una 
dintre alte opere: a cunoa^te sentimentul sau de om in calitate de om $1 
sentimentul sau de om in istorie." Prima din aceste atitudini ar putea 
foarte bine sa ofere o oarecare surpriza; ar f i u^or de a cita pasaje care 
marcheaza ingustimea, ^ovinismul, nationalismul, xenofobismul. Dar, o 
opera clasica prezinta omul atunci cand este mic, ca 5! atunci cand este 
mare. Un astfel de pasaj care se dovede^te adesea ingust $i marcat de 
?ovinism, presupune in acelasi timp de asemenea unirea tuturor oameni­
lor in cultul Dumnezeului unic. 

In fond, pe langa vechea idee a comunitatii tribale se degaja ideea 
comunitatii umane universale. Vechiul Testament considera omul in ori-
ginile sale neformand decat un grup, apoi disperarea oamenilor in mai 
multe natiuni ca rezultat al orgoliului culpabil. El presupune unul ?i ace­
lasi cod moral pentru toate popoarele. In cartea lov, se gaseste un studiu 
relativ aprofundat la experienta comuna ?i universala a suferintei, care 
este una din valorile cele mai pretioase din toate literaturile. 

S-ar putea ca lectorul modern — credincios sau nu — sa fie $ocat de 
continutul restrans a unor carti ?i sa regrete lipsa lor de amploare. Dar, 
trebuie sa recunoa^tem in acelasi timp absenta totaia a importantei omu­
lui in literatura egipteana $1 mesopotamiana, astfel ca este explicabilS 
aroganta necugetata cu care grecii imparteau lumea in greci §1 barbari. 
Se poate u9or intelege ca largirea viziunii umanitare a grecilor se da­
toreaza Vechiului Testament.'* 

Conceptia biblica de istorie se situeaza la radacina insa$i a concep-
tiei modeme a istoriei, mai ales istoria privita ca evolutie. Vechiul Tes-

35 V. Raguin, La theologie missionaire dc I'Ancien Testament, Paris, 1946, 
p. 135. 

36 Ackroyd P. R., The Place ol the O.T., in „Expository Times", nr. 73/1963— 
G4, pp. 164— 167. 

37 I b i d e m . 
38 Charlier C , La lecture chretienne de la Bible, in „La Bible et la vie", p. 

288; R. A. Knox, Richesscs de I'A.T., Paris, 1953, p. 187: Boulanger J . , Pourquoi 
enseigner I'A.T., in „Lumen Vitae", nr. 10, 1955, p. 105. 
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tament considera omul ca fiind inceputul istoriei. Istoria omului este is­
toria actiunilor sale, omul devenind astfel un agent responsabil. Ac^iu-
nile sale cad sub judecata lu i Dumnezeu, care impline^te istoria. Cheia 
unitatii istoriei este ideea suveranitatii sau ,,domniei" lu i Dumnezeu, spre 
care converge toata istoria. In fiecare criza a istoriei, Dumnezeu isi a-
firma suveranitatea Sa intr-o maniera totdeauna explicita. Orizonturile 
istorice 9! geografice ale Vechiului Testament erau limitate, dar prin­
eipiul unitatii istoriei nu sufera din cauza acestor limite. 

Vechiul Testament afirma ca exista un bine $1 ca omul i l poate rea­
liza, $1 aceasta este vointa lui Dumnezeu. 

Istoria insa^i este de â a natura, incat omul o poate implini. Marea 
literatura a lumii continua sa aprecieze binele, plecand de la timp $1 de 
la locul realizarii lu i , pentru ca ea se ridica deasupra conditiei umane ^ i 
afirma, de^i intr-o maniera destul de vaga, ca exista incepand de la con­
ditia umana valori pe care omul trebuie sa ^tie sa le aprecieze. Marea 
literatura universala, cu caracter durabil, nu a fost orientata numai spre 
materie, nu a fost pur profana, pur hedonista. Dar, mai mult, in Vechiul 
Testament sunt exprimate bueuria 9! satisfaetia de a trai, eare sunt uni­
versale 91 U90r aeeesibile tuturor. Vechiul Testament vorbeste foarte pu­
tin despre viata viitoare, dar afirma anumite valori transtemporale pen­
t ru care trebuie cedata aceasta mare binefacere a vietii . El nu reco­
manda sinuciderea, ca stoieii, nu imparta9e9te nici idealul absurd al 
•onoarei care se gaseste la greci, incepand cu Homer 91 in multe opere ale 
literaturii modeme.'' El prezinta simpla convingere ca exista cazuri in 
care nu se poate salva denmitatea persoanei umane, decat acceptand 
moartea. 

Aceste valori au fost expuse in aeela9i mod in care sunt exprimate 
valorile asemanatoare in oricare opera clasica. Desigur ca Vechiul Tes­
tament are pentru ere9tini o importanta 91 o valoare capitala.*' 

I I I . VALOAREA VECHIULUI TESTAMENT PENTRU TEOLOGIA 
CRESTINA 

1. Ideea crestina de mantuire. 
Doetrina pacatului originar, implicand gre9eala personaia a stra-

mo9ilor no9tri 91 solidaritatea eu destinul intregii umanitati, constituie 
prima coordonata a ideii de mantuire. Pacatul originar a deteriorat situa­
tia omului in creatie. Eliberarea de aceasta conditie nedorita, adica re-
staurarea unitatii interioare, a unitatii sociale 91 armonia intre om 9! cos­
mos, impliea inainte de toate reinnoirea relatiei omului cu Dumnezeu. 
Revelatia Vechiului Testament ne ofera in acest sens modul cum a pro-
'Cedat Dumnezeu la reinnoirea acestei relatii 9i cum s-a realizat. Este 

39 R. Hazelton, Why Study the Bible Today?, in ..Journal of Bible and ReU-
gion", nr. 8, 1940, p. 149 5.U. 

40 A se vedea in acest sens: Jacobus Vink. En verite, c'est Jahv6 notre Dieu, 
qui est le salut pour Israel (Jr. 3, 23)", in .Concilium", nr. 30, pp. 57—64; Francois 
IDreyfus, La valeut existentielle de lAncien Testament", In ..Concilium", nr. 30. pp. 
.35—43. 
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adevSrat cS Vechiul Testament este limitat, dar in lumina Noului apare 
foarte clar ca drama pacatului $1 a caderii, precum ^ i mantuirea sunt in ­
telese in functie de mij locul supranatural, in care raportul religios intre 
om $i Dumnezeu se situeaza pe alt plan decat eel al raportului intre crea­
tura $i Creator. Ceea ee vrea Dumnezeu sa-i comuniee omului nu este 
numai posibilitatea de a atinge fericirea omului eunoscandu-L, iubin-
du-L si oferindu-I un cult, ci participarea la viata Sa proprie.'' 

Sfanta Scriptura eonsiderata in ansamblul ei, prezinta realizarea 
planului de mantuire in trei mari etape: de la Adam la Avraam, etapa 
primitiva; de la Avraam la lisus Hristos, etapa ,,dispozitiei" provizorii; 
de la lisus Hristos la realizarea eterna a mantuirii, etapa ,,dispozitiei" de-
finitive.''-

In Vechiul Testament, aflam expusa ideea mantuirii universale. Car-
tea Genezei in cap. 3—11 evoca prezenta activa a lui Dumnezeu in l u ­
mea creata. Protoevanghelia (Gen. 3, 15) ne vorbe^te despre venirea lui 
lisus Hristos, eveniment prin care ,,Ideea de mantuire este ceea ce leaga 
laolalta cele doua Testamente ale Sfintei Scripturi"." Este adevarat insa, 
ea autorii Vechiului Testament lasa sa se inteleaga ca istoria mantuirii 
a inceput, dar ea este in devenire, evenimentele trecute nu au primit 
inca rezolvarea, decat in contextul final cand mantuirea se va mani­
festa definitiv. Pana atunci, asistam la inmultirea oamenilor pe pamant 
(Gen. 6, 1). 

Paralel cu aceasta, pacatul, introdus in istorie de la origini, per-
verte$te viata sociala. Cain ueide pe fratele sau (Gen. 4, 8, 15), Lameh 
traieste in poligamie (Gen. 4, 17, 23—24), generatia potopului umple pa-
mantul de violenta (Gen. 6, 5, 11—12) prin orgiile oamenilor (Gen. 6, 
1—4), la fel generatia lui Babel prin sacrilegiile sale (Gen. 11, 4). 

In aceasta lume rea, ideea de mantuire persists. Dumnezeu pastreaza 
adevarati adoratori: Abel (Gen. 4, 3 s.u.), Enos (Gen. 4, 26), care inau-
gureaza cultul lu i lahve, Enoh care ,,merge cu Dumnezeu" (5, 22) si pe 
care Dumnezeu i l ,,ridica" (Gen. 5, 23—24), Noe, drept si integru in 
mijlocul generatiei sale (Gen. 6, 9; 7, 1), Sem si lafet care respecta pe 
tatal lor (Gen. 9, 23, 26—27) si altii . Datorita lor, istoria mantuirii con­
tinua. Dumnezeu Insusi manifesta intentia de a reinnoi legatura cu 
omul. Ea se manifesta sub forma legamantului (9, 8—10).'"' ,,Este un 
fapt ce nu se poate tagadui, ci dimpotriva intari prin multe pilde, ca 
Dumnezeu se foloseste, la raspantiile mari ale omenirii, de anumite per-

' 41 I. Popescu-Malae.?ti, Studii fi comentarii. Valoarea Vechiului Testament 
pentru ere ft ini, Bucure?!!, 1932, p. 64. 

42 Aceste trei etape sunt familiare intregii literaturi patristice, cad ele co-
respund impartirii istoriei omenirii, sugerata de ep. Rom. 5, 12 5. u. Acestea sunt 
dupa expresia Sf. Maxim Marturisitorul, cele trei legi universale: , Prin legile uni­
versale cu a^tept legea naturala, legea scrisa fi legea harului". Citat de H. U. von 
Balthasar, Liturgic cosmique, Maxime le Conlesseur, p. 221, la P. Grelot, Sens chre­
tien de I'A. T., op. cit., p. 353. 

43 Pr. prof. Nicolae Neaga, Ideea do mantuire in Vechiul Testament in „Gla-
sul Bisericii", X I X (1960), nr. 9—10, p. 743. 

44 C. Larcher, op. cit., p. 413. S. Amsler, op. cit., p. 122—129. 
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soane, ca instrumente, pentru a orandui intampiarile ?! a nu le lasa 
prada instinctelor multimii" 

A doua etapa a planului de mantuire se deschide cu Avraam (Gen. 
12, 1). De la un capat la altul, aceasta perioada va f i strabatuta de pro-
misiuni $i de Lege. In ce prive^te promisiunile se dezvolta institutiile 
date de Dumnezeu oamenilor pentru a realiza efectiv unirea lor cu Dum­
nezeu, $1 legile care reglementau aceasta unire. Cu IMoise, aceasta unire 
este acordata lui Avraam $1 neamul sau devine problema unei colectivi-
tati nationale (le?. 19, 5—6; 24, 3—8). Alegerea lui Israel ca poporul lui 
Dumnezeu inaugureaza un regim religios in care se descopera liniile 
fundamentale ale iconomiei mantuirii; viata lu i Israel fiind astfel in 
raport intim cu misterul lui Hristos."* Este adevarat ca israelitii se vor 
abate de multe ori de la calea cea dreapta, dar profetii vor f i cei care 
vor tine treaza ideea aliantei cu Dumnezeu. 

Mantuirea omului se realizeaza, deci in sanul acestui popor §1 prin 
mijlocirea iconomiei divine care comporta mai multe etape, $i cea din 
urma dintre ele intra in campul de experienta al omului prin lisus Hris­
tos $1 Biserica Sa." Dar, nu trebuie sa uitam ca Vechiul Testament nu 
este vid de Hristos, ci dimpotriva, incepand cu primele pagini ale Gene­
zei 9i pana la Sfantul loan Botezatorul, fagaduinta venirii Mantuitorului 
strabate intreaga istorie a poporului israelit."* 

Un text in care ideea de mantuire ia un avant deosebit este Isaia 61, 
1: ,,Duhul Domnului este peste Mine, ca Domnul M-a uns sa binevestesc 
saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobita, sa propova-
duiesc celor robiti, slobozire $i celor legati mantuirea". 

Dupa leremia, mantuirea este o problema a viitorului apropiat cand 
,,lerusalimul va deveni" loc de $edere al lui Dumnezeu" (3, 17). 

In istoria pregatirii mantuirii, profetul Daniel ocupa un loc deo­
sebit. Pe cat de putine, pe atat de clare sunt viziunile sale (2, 44; 7, 13). 
Data venirii Mantuitorului o fixeaza cu precizie (9, 24—27). 

La profetul Maleahi „Soarele dreptatii" „va rasari peste voi, cei care 
va temeti de numele Meu, ca tamaduire venind in razele lui veti ie$i si 
veti zburda ca viteii de ingra^at" (3, 20). „Soarele" are efect mantuitor 
§1 va face ca nedreptatea sa piara. 

45 A. Jirku, Das alte Testament in Riahmen der altorienta) Kultur, 1926, p. 46, 
la 1. Popescu — Malaesti, op. ci*., p. 64. 

46 Cu toata intimitatea acestui raport Intre Israel si Dumnezeu nu sunt ex-
cluse de la mantui'e celelalte neamuri. Profetul Isaia (19, 16—25) ne spune ca Le­
gamantul intre Dumnezeu si oameni nu este rezervat lui Israel, ci o era noua de 
pace si larmonie incepe acum. Israel va ifi numai un instrument de binec uv4ntare. 
(cf. Walter Vegels, La promesse royale de Jahweh prSparatoire a ralliance, Otta. 
wa, 1970, p. 58| R. Martin-Achard, Israel et les nations, Neuchatel, 1959, p. 23, S-U.; 
D. W. von Winkle, TI:e Relationship ol the Nations to Jahweh and to Israel in 
Isaiah XL—LV, in „Vetus Testamentum", nr. 35, 1985, p. 446—458; B. Gosse, L'ou-
\'er(ure de la nouvelle alliance aux nations en Jcremie 3, 16—18, In .,Vetus Testa­
mentum", 39, 1989, p. 385—392). J . Briend, facSnd o exegeza la Is. 45, 18—25, in 
cadrul seminarului. „Mantuirea popoarelor", vorbeste de un universalism potential 
activ. Noi am sustinut ideea unui unive salism „non centripct". 

47 C. Weste-mann, L'Ancien Testament el Jesus-Christ, Paris, 1972, p. 130. 
Idem, Theologie de I'Ancien Testameid, Geneva, 1985, p. 212. 
48 Pr. Prof. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 3—4 
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Ideea de mantuire nu este straina nici in cartile profetilor Avdie (1, 
17—21) 9i Sofronie (2, 1). Chiar $i in cartile necanonice gasim profetii in 
legatura cu mantuirea neamului omenesc (Tobit 13, 10—18; lisus Sirah 
cap. 14; I Mac. 2, 57; 14, 41). 

Toate aceste profetii devin evenimente reale in Noul Testament, in 
sensul ca ceea ce ele au pregatit s-a realizat. Odata cu implinirea pro-
fetiilor s-a dat la iveala adevaratul sens al Vechiului Testament, de in-
drumator spre Hristos.'" ,,Cele ce au fost anuntate odinioara prin Moise 
celor vechi, constituie primele elemente ale Cuvantului lu i Dumnezeu"', 
zice Sf. Chiril al Alexandriei. „Daca noi respingem acest pedagog, chie 
ne va conduce la taina lui Hristos? $i daca noi refuzam sa luam cuno-
^tinta de aceste prime elemente ale cuvintelor lui Dumnezeu, cum ?i 
prin ce mijloc vom ajunge scopul?'"" 

r a q Uv 2. Mantuitorul Hristos — Plinirea Seripturilor 

Vechiul Testament are menirea sa pregateascS pe oameni in vede­
rea venirii lui Hristos in sanul poporului ales." Pentru venirea Mantui­
torului era necesara o pregatire. Aceasta s-a facut prin toate scrierile 
profetice ale Vechiului Testament, oare au deschis inimile $1 L-au facut 
cunoscut pe Hristos.'^ Cu Hristos, mantuirea promisa intra efectiv in cam­
pul experientei umane. Ea nu mai este o realitate viitoare, evocata sim­
bolic prin realitati trecute, nici o realitate transcendenta evocata prin rea­
li tat i sensibile. Mantuitorul este un fapt istorie $1 in functie de acest 
fapt se poate intelege valoarea Vechiului Testament. Tot ceea ce s-a 
prezis s-a realizat intocmai. §1 aproape nu este carte in Vechiul Testa­
ment care sa nu contina profetii mesianice $1 aceste profetii i l prezinta 
pe Hristos pana in cele mai mici amanunte." Venirea Lui a insemnat 
sfar^itul cronologic al scrierii cartilor Vechiului Testament $i inceputul 
,,mantuirii noastre". Astfel, mantuirea a venit de la un ,,fiu imparatesc" 
cu numele simbolic ,,Emanuel" (Is. 7, 14; 8, 14). El va guverna dupS 
dreptate $i sfintenie, cSci va f i permanent sub inraurirea Duhului (Is. 
11, 1—5). 

Misiunea Mantuitorului este foarte bine precizata in Is. 42, 1—9; 
49, 1—6; 50, 4—11; 52, 13—15, 12.̂ " Dar, tema suferintelor Slujitorului .?i 

49 Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Biserica Ortodoxa, pastrarea celor mai bu­
ne principii ?i mctode de exegezd biblicd, in „Studii Teologice", IV, (1952), nr. 1—2, 
p. 114. 

50 P. G. CXL, A, la D'd. Gheorghe Burtan, Rolul mdrumdtor al Vechiului Tes-
iament, in „Studii Teologice", X X V (1973), nr. 9—10, p. 727—728. W .;-.) 

51 I. Popescu-Malaesli, op. cit., p. 56. 
52 P-. Prof. Dr. VI. Prolipceanu si Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Cuvantul 

lui Dumnezeu m viata Bisericii, in „Studii Teologice", XXIII (1971), nr. 1—2, p. 33. 
53 Dr. Nicolae Neagi;, „N am venit sa stric Legea!", Sibiu, 1910, p. 83— 8̂4. 
54 Este difici! de stabilit care dintre aceste texte au fost compuse de Isaia si 

o r e au i.ost inserate In ciarte mai tarziu. Fara indoiala ele prezinta multe afinitati 
In cap. 40—55, pentru ca-e multi critici socotesc ca fiind un singur autor (P. Tour-
nay, Revue Biblique, 1952, pp. 355—384), dar si diferente, in particular „transfor. 
marea profunda care subzista la aceleasi expresii, treccind de la o relatave la al­
ia" (A. FeuiUet, In ..Supplement Dictionnaire de la Bible", IV, col. 709—710). 
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a mortii Lui sunt relatate in Isaia 53 (cf. Zaharia 12, 9 9.U.). Accentele din 
Is. 53 gasesc un ecou in alegoria pastorilor din Zaharia 11—13, de^i deta-
liile sunt acoperite intr-o mare obscuritate. 

Dupa autorii Noului Testament, Vechiul Testament, cu evenimen­
tele, institutiile, obiectele §1 fiintele sale, este modelul, schitarea inca ne-
perfecta a operei realizatS de Mantuitorul lisus Hristos.'' 

A?adar, Vechiul Testament ne vorbeste despre Hristos ca unul care 
trebuia sa vina, care avea sa implineasca ceea ce s-a scris despre El. In 
acest sens Mantuitorul ,,n-a venit sa strice Legea, ci s-o implineasca", 
lucru confirmat prin insa^i atitudinea Sa fata de Vechiul Testament.'* 
,,lisus a venit §1 a ramas in aceasta carte, care a fost Biblia Sa, mult mai 
nault, este singura carte despre care putem afirma ca a citit-o"." 

IV. VECHIUL TESTAMENT 9I MORALA CRESTINA 

Conduita care se cerea a f i implinita de Israel, ne conduce la ideea 
de morala, care-l duce pe om la fericire, la liniste, la dreptate $1 in cele 
din urma la mantuire. Omul, ca sa fie fericit, trebuie sa fie curat, sa se 
pastreze ,,fara prihana". Cerinta de a f i moral este adeseori pusa chiar 
inaintea ideii religioase, tocmai pentru ca este fructul ei. lahve nu se 
multume$te cu cateva jertfe de animale sau cateva fapte placute. El vrea 
pe omul intreg, cu trupul $1 cu sufletul curat. Toate actele $i spalarile 
cultice religioase din Vechiul Testament nu au alt scop, decat s§-i im-
prime omului ideea de curatie, de pazire a caii lu i Dumnezeu trasata prin 
cele zece porunei divine si prin alte prescriptii date. Deci, Vechiul Tes­
tament ne ofera un cod moral, care in totalitatea lui oferea starea de 
,,drept" §1,,sfant" inaintea lui Dumnezeu. 

De-a lungul timpului insa nu toti cercetatorii au vazut in Vechiul 
Testament eu adevarat un cod moral, ci dimpotriva, o carte a razbuna-
rilor, a faradelegilor, eonsiderand-o chiar imorala'* Ei sustin aceste ipo-
teze pornind de la fapte imorale savarsite de anumite persoane, unele 
chiar eu importanta in planul de mantuire a lumii (ex. poligamia lui So­
lomon) sau de la diferite texte (ler. 12, 1—3),"'̂  in care ura $1 razbuna-
rea predomina. Apoi zic ei, exista multi psalmi de blestem; este sufi-
centa amintirea Ps. 69, 26—40 $1 108, 3 9.11. Un numar mare de relatari 
biblice este $ocant pentru morala: Avraam dupa sosirea in Egipt (Gen. 
12, 10—20) lasa sa planeze eehivoeul asupra conditiei sotiei sale Sara; 
lacov smulge prin vicle^ug binecuvantarea de la tatal sau orb (Gen. 27); 

55 Pr. Prof. VI. Prelipcieanu §i Pr. Proi'. Griq^rie T. Marru, op. cit., p. 36 
£6 Vezi, Pr. rrof. Gh. I. Ghia, Atitudinea Mantuitorului fata de Legea Vechiu. 

lui Testament, C'aiova, 1929, p. 14 §i /5. 
57 O. Procks h, Theologie des Alien Testaments, Guterslah, 1949, p. 7. 
58 F. Delitzs;h, Die grosse Toeuschung, Stuttgart 5! Berlin, 1920, p. 320 s.u j 

A. Harnak, Marcion, Leipzig, 192-1, p. 217. cf. I. Popescu-Malaesti, op. cit., p. 13—26.' 
59 Este cu neputinta ca texte de genul celui din ler. 12, 1—3 „Osebe?te-i dara 

ca pe niste oi de Injunghiat si pregateste-i pentru ziua junghierii" (v. 3) sa faca 
parle din Revelatia dumnezeiasca. 

6 — Revista Teologica 
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Judit (10—20) se compromite $1 minte pe slujitorii lu i Olofern §1 apoi pe 
general insusi pentru a ajunge aproape de du?manul poporului sau $i a-1 
ucide; laela omoara intr-un mod total inuman pe Sisara (Jud. 4, 17—22); 
leftaie i$i sacrifica fiica mul tumi tde o victorie; lui David i se repro-
?eaza minciunile sale (1 Reg. 27, 8—11). $1 mai grav este atunci cand 
Dumnezeu insusi este implicat in astfel de fapte imorale: El ordona sa-
crificarea lui Isaac (Gen. 22) $1 exterminarea canaanitilor (losua 10, 40); 
determina pe David sa pacatuiasca numarand pe Israel §i luda (2 Regi 24, 
1) ?i apoi lehu este indemnat sa distruga ,,toata casa lui Ahab". 

Aceste indoieli cu privire la valoarea reala a Vechiului Testament 
sunt u^or de explicat. In primul rand, trebuie ^inut cont de genul lite-
rar al relatarilor ?! contextul istorie in eare se desfa$oara evenimentele. 
Sesizarea mesajului relatarii sau al faptei savarsite poate solutiona u$or 
problema. De exemplu, in cazul lui Avraam cu ,,jertfirea" lui Isaac, cand 
Dunmezeu incearca credinta $1 fidelitatea lui Avraam. Apoi trebuie sa 
privim Vechiul Testament in ansamblul sau ca avand un caracter de im-
perfeetiune. Acesta este un drum spre desavar^irea morala care se va 
anunta prin Evanghelie $i se va implini in Noul Testament. Vechiul este 
numai o speranta, o aurora pentru eel Nou. Nu trebuie uitate temele la 
care insista foarte mult Sf. Pavel in epistola catre Galateni.*^ 

Aceasta este optica in care trebuie citite aceste pasaje, §1 in aceasta 
perspectiva, defieientele sunt evasi necesare pentru a jalona drumul spre 
progres. 

Vechiul Testament prezinta o conceptie foarte originaia despre mo­
rala. Deealogul este baza §1 prima incercare a unei legislatii in eare dez­
voltarea se face pornind dinauntru ca o aplicare a principiilor sale gene­
rate la cireumstante istorice. Profetii fac aluzii in acest sens (Os. 4, 2; 
Jer. 7, 9; lez. 18, 5—17; 22, 7—12) $i vor cauta sa mentina clima-
tul de legamant ca o unitate a istoriei lui Israel. 

Religia lu i Israel este una de ,,cunoastere". Termenul nu are in 
sens biblic rezonanta pur intelectuaia, el impliea dragoste $1 angajament, 
mobilizarea tuturor fortelor suflete$ti pentru experienta mistica. Osea 
6, 6 prezinta exigentele lui Dumnezeu: ,,Mila voese, iar nu jertfa, ^ i cu-
noa^terea lu i Dumnezeu mai mult decat arderile de tot". Conceptul se 
large^te la Osea prin notiunile de ,,adevar" $1 ,,compasiune" (4, 1). Isaia, 
gase$te epoca sa total lipsita de ,,cunoastere", (1, 3) ,,Boul i?i cunoa$te 
stapanul $1 asinul ieslea domnului sau, dar Israel nu Ma cunoa$te", dar 
aspira la timpurile mesianice in care ,,se va odhni peste El Duhul lui 
Dumnezeu, duhul intelepciunii §1 al intelegerii, duhul sfatului $i al ta-
riei, duhul cunoa^terii $i al bunei credinte" (11, 2), ?i „tot pamantul este 
plin de cuno^tinta $i de temerea de Dumnezeu" (11, 9). Pentru leremia, 
a cunoa^te pe lahve este a imita pe ,,CeI ee face mila $i judecata $i drep-

60 R. Maritain, orupclndu-se de aceasta problems vorbeste de „coexistenta 
unei constiinte teologice foarte elevata cu o constiinta morala inca Implicita" in 
Vechiul Testament. 

(Histoire d'Abraham ou ies premiers ages de la conscience morale, Desclee, 
1947, p. 25). 

fioJLO.csT B t a i v j l - - a 
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tatea pe pamant" (9, 23). Timpurile mesianice se caracterizeaza printr-o 
cunoastere cu totul noua (ler. 31, 34). 

Cerinta pentru israeliti „Fiti sfinti pentru ca Eu sunt ^fant", devine 
„Fiti desavar?iti precum ?i Tatai vostru eel din ceruri desavar?it este". 

''f V. VECHIUL TESTAMENT CA „LEGE" 

Legea Vechiului Testament formeaza un ansamblu de prescriptii, 
care cuprinde toate domeniile de activitate ale omului. Ea regleaza viata 
poporului lu i Dumnezeu in numele autoritatii divine, sub diversele ei as­
pecte, ea este liantul aliantei sinaitice. „Legea a fost pedagog spre Hris­
tos" (Gal. 3, 24). Cand Sf. Pavel rezuma in ace$ti termeni rolul Legii 
vechi recunoaste funetia ei sub tr iplul sau aspect: moral, juridic ?! cultic." 

Cand se vorbeste despre Tora ne gandim desigur la Decalog (Ex. 20, 
2—7; Dt. 5, 6—22), dar nu trebuie sa uitam ca pe langa Decalog Legea 
mai cuprindea $i alte randuieli ?! prescriptii. Legea morala este prin 
esenta ei religioasa. Autoritatea la care se refera este exclusiv Dumne­
zeu, creator §1 stapan al omului. Intelepciunea ?! vointa sa determina ceea 
ce este bun $1 ce este rau; ratiunea §1 constiinta nu fac decat sa constate 
existenta unei legi superioare care se impune prin ea insa^i. 

Rolul Legii in planul mantuirii este dublu: 1) pereeptele morale au 
un rol pedagogic pentru a pregati pe om in vederea venirii lui Hristos; 
2) iar institutiile legale, civile $1 cele relgioase, au o importanta figura-
tiva, care anunta in mod voalat, prin simbol, realitatea Noului Testa­
ment. 

Prin porimeile morale, Legea reglementeaza viata omului in raport 
cu Dumnezeu si cu semenii sai, iar dspozitiile juridice ale Legii sunt des­
tinate sa regleze viata praetica a lu i Israel in numele dreptului pozitiv. 
Dar, plecand de la ele, Legea vizeaza in realitate un obiectiv mai inalt: 
a face sa troneze intre oameni valorile fundamentale ca viata, demnita­
tea, onestitatea, dreptatea, dragostea, etc. 

Accentuand in mod deosebit permanenta valabilitate a rolului edu-
cativ al Legii Vechi, Sf. Chiril din Alexandria spune: „Legea lui Moise 
nu-i intru totul inutila si fara rost; cu toate ca ne-a eondus spre bine in­
tr-un mod imperfect, ea ramane totusi un pedagog pentru noi, spre a ne 
instrui in purtarea evangheliei; aducandu-ne prin enigme si simboluri, 
imaginea adevaratei pietati, ea imprima in oarecare chip, in mintile noas­
tre, umbra despre ceea ce am fost invatati prin Hristos. Astfel, suntem 
datori de a pastra stima Legii Vechi, cu conditia in orice caz de a nu o 
separa de Hristos, care-i confera sensul ei adanc" .'̂  

61 Problema crestina a Legii vechi incepe cu Epistola lui Pscudo-Barnaba, a-
poi in ..Otnilie la Pentateuli' ale lui Origen ?i alti Sfinti PSrinti. Cf. Gerard Sieg-
vvalt. La Loi, chemin c/u Salut, Neuchatel, 1971, p. 130. 

62 P .G. 84, 161—162, dupa Pr. ProL VI. Prelipceanu, Cuvantul lui Dumne. 
zeu ... art. cit. p. 36. 

6* 
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c-timi V I . VECHIUL TESTAMENT 9I CULTUL CREFTIN J B ] 

La statornicia eultului Bisericii Ortodoxe, Vechiul Testament a adus 
o contributie insemnata. El este folosit atat in cartile de cult, in rugaeiu-
nile si inmele biseriee?ti, cat $1 in praetica Bisericii. 

Astfel, Biserica crestina a adoptat anul bisericese, eare incepe ca si 
la iudei toamna, cu impartirile sale in luni, saptamani, zile si ceasuri 
liturgice. Ziua liturgica incei>e seara, ca si in cultul Vechiului Testa­
ment, potrivit referatului biblic al creatiei (Gen. 1, 5). Biserica a impar-
ti t ziua liturgica in cele 7 Laude" (cf. Ps. 118, 164). Cele sapte Laude 
sunt aleatuite in primul rand din psalmi. Insasi Psaltirea, impartita in 
20 de eatisme se citeste in intregime in cursul anului bisericese.'"" Cele 
$apte Laude sunt ineoronate de Sfanta Liturghie, partea cea mai impor­
tanta a eultului dumnezeiesc si centrul intregii vieti religioase crestine. 
Liturghia este jertfa Legii celei Noi, in contrast cu jertfele sangeroase ale 
eultului Vechiului Testament. In cantarile liturgice se face aluzie la texte 
si locuri din Vechiul Testament (aprox. 98 referiri). Vechiul Testament 
are un rol inseirmat in Sf. Liturghie in care riturile sacramentale ale 
Legii celei Noi nu pot f i explicate daca sunt rupte de radacina lor vechi-
testamentara".*"" 

Sarbatorile eultului vechi-testamentar sunt comemorari ale eveni­
mentelor politieo-religioase din viata lui Israel. Prin sarbatorile crestine 
se repeta anual evenimentele istoriei mantuirii neamului omenesc. La 
aceste sarbatori se citesc pericope din Vechiul Testament, denumite 
paremii.'' 

Sfintele Taine: Botezul, Maslul si altele folosesc din belsug citirea 
psalmilor, rugaciuni si bineeuvantari, intoemite dupa pilda celor din 
Vechiul Testament. Taina casatoriei exista ea oranduire dumnezeiasca 
inca din Vechiul Testament. A doua parte din slujba Botezului ne aduce 
aminte de ,,ungerea cu untdelemnul bucuriei din Ps. 44, 9",** iar apa 
potopului a fost preinchipuirea Botezului. Numarul de sapte preoti ne-
cesari la savarsirea Sf. Maslu se bazeaza pe traditia Vechiului Testa­
ment (Is. 11,2—3). idfili-:-/ Mnans' riJ n- tM-fcyliieo-jA 

Unele ierurgii le mostenim din Vechiul Testament. Datina aducerii 
pruncului la 40 de zile, de catre mama, la biserica se bazeaza pe Levitic 
12, 1—8, prescriptie indeplinita si de Fecioara Maria.'' Postul de 40 de 
zile al Nasterii Domnului ne aduce aminte de postul lui Moise in pustie 
(les. 34, 28) ca $i de postul proorocului ll ie ( I I I Reg. 18, 8). De asemenea, 
slujba inmormantarii este impletita in mare masura cu elemente din Ve­
chiul Testament. Cantarea de obste in biserica indeplineste indemnul 

63 Magistrand Chitu I. Viorel, Cultul Vechiului Testament 5/ cultul creftin, 
in „Stud!i T.ologice", XIII (1961), nr. 5—6, p. 301 si u. 

64 Pr. T. Tegoita, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1940, p. 15. 
64 bis. Magistrand Mircea Basarab, Vechiul Testament in liiurghiile ortodoxe. 

In „S!udii Tccloglrc", X!I1, (1961) n . 3—4, p. 203. , . 
65 Magistrand, Chitu 1. Viorel, art. cit., p. 306—308. ,, , , ,i 
66 Ibidem, p. 308. ' ' ' " ' ^" 
67 Pr. Prof. VI. Prelipceanu §i Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 40. 
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„Toata suflarea sa laude pe Domnul" (Ps. 150, 5). $1 tSmaia, potirul, ca-
delnita ?i altele sunt simbolizate in Vechiul Testament. Ins5, toate ele-
mentele $1 obiectele care se pare ca au fost imprumutate de cultul cref­
tin din cultul mozaic au cSpatat in cre^tinism o intrebuintare cu totul 
deosebita ?i mult superioara, fata de cultul Vechiului Testament. 

V I I . VALOAREA P A S T O R A L - M I S I O N A R A 
A VECHIULUI TESTAMENT 

Mantuitorul lisus Hristos in Predica de pe Munte (Mt. 5—7) a tinut 
sa afirme: „N-am venit sa stric Legea ci sa o implLnesc" (Mt. 5—17). 
Prin urmare, El care a adus Legea cea Noua, Legea Harului, se folo­
seste de Vechiul Testament, fie pentru a-$i fundamenta noua Sa inva­
tatura pe insasi cartea de capatai a evreilor cat $1 pentru a reliefa supe-
rioritatea ei. Urmand pe Mantuitorul Hristos, Sf. Apostoli au continuat 
sa invete, cu convingere ^ i autoritate, ca scrierile Vechiului Testament 
sunt scrieri divine.** Intregul tezaur religios-moral al Vechiului Testa­
ment a constituit izvor de inspiratie pentru Sfintii Parinti ?i scrii­
tori i Bisericii creatine. De aici, se impune folosirea lu i de catre 
Biserica in activitatea ei pastoral-misionara. Cei chemati a indeplini a-
ceasta misiune, preotii, gasesc in Vechiul Testament acea „calauza spre 
Hristos" in vederea gasirii $i unir i i cu Hristos, in primul rand pentru 
sufletele lor proprii, apoi pentru ale intregii comunitati incredintate 
lor.*' 

Vechiul Testament ofera un bogat izvor omiletic ?i catehetic, fapt 
pentru care slujitorii altarelor au datoria sa-1 studieze $i aprofundeze 
spre a-1 face cunoscut pastoritilor.™ Vechiul Testament insa se impime 
?i in ce prive$te viata moral-spirituala; preotii gasesc in cartile istorice 
$i mai ales in cele didactico-poetice $i profetice, numeroase exemple po-
zitive care pot intari pereeptele moralei creatine." Daca preceptele re-
ligios-morale cuprinse in Vechiul Testament sunt relative, in Noul Tes­
tament sunt desavar^ite. Crestinul se conduce dupa preceptele evanghe­
lice, dar exemplele vechi testamentare privite in perspectiva cre$tinis-
mmlui capata o importanta majora. Pilda patriarhilor, profetilor $1 drep­
tilor Legii Vechi poate constitui un imbold ?! ideal de atins pentru noi 
cre$tinii.'^ 

Vechiul Testament insa capata o importanta deosebita in ce prive^te 
activitatea misionara a preotului. O parte dintre cre$tini supraevalueaza 

68 Pr. Prof. Dr. Gheorglie Ghia, Atitudinea Mantuitorului lati de Legea Ve­
chiului Testament, in „Studii Teologice", nr. 3—4, 1930, p. 210—211 si P . ProL Dr. 
Nicolae Neaga, Atitudinea Sf. Apostol Pavel fata de Vechiul Testament, in „Mi-
tropolia Ardealului", nr. 8—9, 1967, p. 634. 

69 lercm. Modest Zamfir, Preofia Vechiului Testament, in „Mitropolia Ardea­
lului". nr. 7—9/1980, p. 602. 

70 Prof. Dr. D. 1. Belu, Vechiul Testament ca izvor omiletic, In „Mitropolia 
Ardealului", nr. 5—8/1957, p. 514. 

71 Pr. prof. dr. Nicolae Neaga, Valoarea spirituals a Vechiului Testament, in 
„Mitropolia Ardealului", nr. 9—10/1968, p. 576—578. 

72 Ibidem. 
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Vechiul Testament $i prescriptiile lui (ex. Adventi$tii de ziua a ?aptea, 
serbeaza Sambata ca zi de odihnS §1 fac deosebirea intre mancaruri cu­
rate $i necurate) in defavoarea Noului Testament, in timp ce altii, i l 
inlatura cu totul, daca nu din Canonul biblic, eel putin din uz. Aici preo­
tul ortodox trebuie sa-^i aducS aportul propriu pentru consolidarea cu-
no^tintelor pastoritilor in ce prive$te Sfanta Seriptura, respeetiv egali­
tatea celor doua Testamente, ?! in combaterea, atunci cand situatia o 
cere, a celor eare invatS gresit. Pentru cre^tinii ortodocsi Vechiul Testa­
ment ramane un document; fara el n-am intelege invatatura Evanghe­
liei. Deci, Vechiul Testament trebuie explicat prin plinirea sa in Noul 
Testament (Gal. 6, 12—14; 1 Cor. 10, 18—22; Evr. 7, 12; 9, 10). 

Amandoua au valoarea reala ^ i trebuie intelese in context istorie: 
lisus Hristos este implinitorul lor $i desavar^itorul credintei (Gal. 3, 
24—25). + 

De asemenea, folosindu-se de Vechiul Testament, preotul poate pre­
dica egalitatea dintre oameni inlaturand abuzurile semitice $i ideologiile 
faseiste. 

Impacarea omului eu Dumnezeu in lisus Hristos $1 instituirea Bise­
ricii ca mijloc sau ca instrument al mantuirii universale completeaza, 
realizandu-1 desSvar^it, planul de mantuire al lu i Dumnezeu $1 stabile^te 
o noua iconomie, care abroga institutiile provizorii ale etapelor prece-
dente, inloeuindu-le prin altele, de o valoare permanenta. 

Numai in lumina Revelatiei dumnezeiesti desavar^ite a Noului Tes­
tament putem intelege revelatiile partiale ale Vechiului Testament ea 
stadii prealabile. 

Legea dragostei datoreaza desavar^irea ei Legii veterotestamen­
tare la etapa dinaintea Mantuitorului, care au menirea de a-I pregati 
calea. 

Mantuitorul acorda o importanta deosebita Vechiului Testament ea 
unul eare este crescut intr-o familie de iudei. Ba mai mult, El va folosi 
Vechiul Testament in rugariunile Sale (ex. psalmii) $1 eu alte ocazii. Ace­
lasi lucru i l vor face Apostolii $i urma^ii lor de-a lungul secolelor in B i ­
serica cre?tina. 

Se cuvine aceea?! cinstire Vechiului ca $i Noului, deoarece nici unul 
nu poate f i inteles fara de celalalt. Apoi, Vechiul Testament cuprinde 
ideile de baza ale Teologiei creatine, ceea ce face utilizarea lui in Bise­
rica crestina. lata, deci, motivul pentru care la intrebarea: „Ce punem in 
locul Vechiului Testament?" " raspunsul nu poate f i decat: NIMIC. 

C O N C L U Z I I 

Pr. drd. Aurel Pavel 
•I >,<>—'• .; .Ji.iiiii 

•: -(•, .in ."i'lfD-fiv.l/iA 

;!ui;i')biA liiloqo.tif/. 
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§1 A S C U L T A R E A C A N O N I C A 

In orice socletate umanS pentru a vietui se stabile^te o anumita 
ordine sau buna randuiala prin crearea unei stari de echilibru in ra­
porturile determinate intre cei care o alcatuiesc, adica intre membrii ei. 

In Biserica aceste raporturi i$i gasesc expresia cea mai concre-
tS §i mai curenta in raporturile ierarhice dintre treptele clerului §i 
dintre acestia §i credincio^i. 

Cam se prezinta aceste raporturi, care sunt normele care le de­
termina 91 le reglementeaza? 

Raporturile ierarhice dintre treptele clerului se prezinta ca ra­
porturi determinate de trei considerente importante, care constituie 
§i principalele criterii dupa care se stabilesc, se organizeaza ?i se 
reglementeaza aceste raporturi. 

Primul considerent sau primul criteriu, care determina stabilirea 
unei ierarhii ?i a unor raporturi de tip ierarhie intre diferitele trepte 
ale clerului, i l reprezinta starea harica a acestor trepte, adica acea 
stare care se creeaza fiecareia prin actul hirotoniei. $i dupa cum se 
$tie, acest act confera numai trei stari harice care reprezinta fiecare 
starea preoteasca intr-o anumita treapta. Prin aceasta stare harica, se 
deosebesc §1 se situeaza in urmatoarea ierarhie, adica pe urmatoarea 
scara ierarhica, cele trei trepte ale preotiei de instituire divina: epis­
cop, prezbiter 5! diacon. 

Deosebirea esentiala dintre acestea consta in starea harica ce l i 
se confera prin hirotonie, inzestrandu-le pe fiecare cu mijloaee hari­
ce necesare, pentru savarsirea unor anumite lucrari sfinte §1 anume, 
pe episcop pentru savarsirea tuturor lucrarilor sfinte, pe presbiter, 
pentru savarsirea celei mai mari parti dintre lucrarile sfinte, iar pe 
diacon, pentru savarsirea unui minim de lucrari sfinte. 

Potrivit deci starii harice a fiecareia dintre trepte, episcopii sunt 
in fruntea starii preotesti, dupa ei urmand in treapta prezbiterii si 
apoi diaconii. Aceasta insirare treptata a lor sau aceasta ierarhie i i 
obliga pe prezbiteri sa fie subordonati episcopilor, ea treapta inferioa-
ra fata de acestia, iar pe diaconi, sa fie subordonati atat prezbiterilor, 
cat si episcopilor, ea treapta inferioara celor doua trepte mai inalte. 

Dar si toate treptele de instituire divina se situiaza ierarhie pe o 
pozitie mai Inalta fata de treptele de instituire bisericeasca, care nu 
au hirotonia in vreuna din cele trei trepte de instituire divina, ci care 
se instituie prin hirotesie, incepand de la ipodiacon in jos. 
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Al doilea considerent sau al doilea criteriu, pe baza caruia s-a 
stabilit $i se pastreaza o alta categorie de raporturi ierarhice intre di­
versele trepte ale cleru'ui, i l reprezinta pozitia onorifica ce s-a con-
ferit s-au se confera unora dintre treptele preotiei de instituire divina, 
dandu-li-se t i t luri $i privilegii de onoare deosebite pentru fiecare din 
cele trei trepte de instituire divina $i corespunzatoare starii harice 
ale acestora. 

Dupa criteriul pozitiei onorifice sau a privilegiilor de onoare ale 
unora dintre treptele clerului de instituire divina, s-au stabilit inca 
din vremuri vechi, raporturi ierarhice deosebite intre detinatorii fie­
careia dintre cele trei trepte ale pFeotiei, adica intre episcopi, intre pre­
oti 5i intre difconi. Unii episcopi au dobandit t i t lu l onorific de arhi­
episcop, unii dintre presbiteri au dobandit t i t lul onorific de arhipres-
biter sau protopresbiter, iar unii dintre diaconi pe acela de arhidia-
con sau protodiacon. 

Al treilea considerent sau criteriu pentru care s-au stabilit ?i se 
pastreaza felurite raporturi ierarhice Intre treptele clerului, i l repre­
zinta pozitia jurisdictionala, impreunata sau neimpreunata cu pozitia 
ono'ifica, pe care sunt situati sau pe care se afla diversele trepte ale 
preotiei de instituire divina. 

Cat prive$te ierarhia jurisdictionala sau raporturile ierarhice sta­
bilite dupa criteriul pozitiei jurisdictionale a diverselor trepte ale cle­
rului de instituire divina, aceasta a fost stabilita de Indata ce mem-
brilor aceleia^i trepte l i s-a conferit pentru ratiuni determinate de ne-
voile viet i i bisericesti ca §i pentru altele determinate de adaptarea 
organizatiei bisericesti la formelc de organizare teritoriala a Statului, 
atributii deosebite, adica drepturi si indatoriri care i i distantau pe 
unii de altii , situandu-i pe unii in frunte, iar pe altii in urma lor. 

Acest proces a avut loc la nivelul fiecareia dintre cele trei trep­
te de instituire divina, adica la nivelul diaconatului, la acela al pres-
biteratului si rnai ales la acela al episcopatului, la care s-au starnit 
Inca de timpuriu aprige Intreceri nu numai pentru intaietatea onori­
fica, ci cu deosebire pentru intaietatea jurisdictionala. 

Diferentierile la care s-au ajuns in mod firesc si inevitabil intre 
slujitorii din aceeasi treapta a preotiei sacramentale, au dus la crea­
rea treptelor de instituire bisericeasca ale clerului, dezvoltate din 
treapta diaconatului, din aceea a presbiteratului ca si din aceea a 
episcopatului. 

Atat raporturile ierarhice dintre treptele clerului determinate de 
starea harica a acestora, cat si raporturile ierarhice determinate de 
pozitia onorifira si de pozitia jurisdictionala in care se gasesc unele 
fata de altele, au facut obiectul multor preocupari ale sinoadelor sau 
In genere ale organelor de conducere bisericeasca, acestea trebuind 
sa reglementeze prin anumite randuieli sau canoane modul in care 
trebuiesc observate si Indeplinite indatoririle ca si drepturile legate 
de fiecare dintre treptele ierarhice sacramentale, ale celei onorifice 
si ale celei jurisdictionale. 
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Cele mai importante norme canonice care determina raporturile 
ierarhiei de Instituire divina sunt cuprinse in cateva dintre canoanele 
apostolice, ale Sinoadelor ecumenice $i ale sinoadelor locale. 

Astfel can. 39 ap. cuprinde urmatoarea regula: „Presbiterii §i dia­
conii sa nu savar^easca nimic fara $tirea si aprobarea episcopului". 

De la aceasta randuiala generala, care arata ca prezbiterii §i dia­
conii trebuie sa fie supusi episcopilor, se trece in canonul 55 aposto­
lic, la o masura represiva impotriva clericilor, care ar fi nesupu i sau 
care ar manifesta nesupunere fata de episcop, chiar ?i numai prin de-
fiiimare, dispunandu-se „ca daca vreun cleric ar defaima pe episcop, 
sa se cateriseasca"; intr-un mod mai categoric le cheama la ordine si 
la supunere fata de episcop si fata de presbiteri pe diaconite, canonul 
19 al Sinodului I Ec, care dispune ca acestea sa nu se numere intre 
clerici, fiindca nu au nici un fel de hirotonie. 

Intr-un mod si mai categoric, dispun in privinta respectarii ierar­
hiei dintre treptele clerului de instituire divina canonul 7 al Sino­
dului V I I Ecumenic, al carui cuprins este in esenta urmatorul: „hota-
ram ca diaconul, chiar daca s-ar gasi in demnitate (dregatorie) sa 
nu sada inaintea presbiterului"; canonul 16, I V Ecumenic care lamu-
reste intelesul numarului de 7 al diaconilor consacrati a servi la aga­
pe, si canonul 15 Neocezareea, in care dupa cum se vede, sub diver­
se pretexte, diaconii Incalcasera randuiala traditionaia, privitoare la 
raporturile ierarhice dintre treptele clerului, ajungand sa o ia inaintea 
preotilor si a episcopilor, mai ales sub pretextul ca ar detine unele 
dregatorii bisericesti mai inalte la Centrele eparhiale. 

Luand atitudine impotriva acestor nesocoteli din partea diaconi­
lor, a ierarhiei de baza care este cea determinata de starea harica a 
treptelor clerului, canonul i i cheama la ordine, dispunand ca cei ce 
vor mai incalca de acum inainte aceasta randuiala, sa fie pedepsiti ?i 
ca toti ceilalti clerici sa observe raporturile ierarhice care se stabi­
lesc intre trepte dupa starea harica si dupa legile bisericesti, „pentru 
ca dregatoriile bisericesti", „sunt mai presus decat dregatoriile cele 
lumesti". 
^ Luandu-se masurile aratate din pricina dezordinilor care s-au 
produs In relatiile dintre treptele clerului, s-a mai dispus apoi prin­
tr-o alta serie de canocue, ca toti clericii s i se supuna episcopilor 
(Canonul 8, IV, Ecumenic si canonul 22 Laodiceea), sa nu defaime 
treptele inferioare pe cele superioare (canonul 55 si 56 apostolic), sa 
nu se sustraga autoritatii episcopilor prin schisma (canonul 3 apos­
tolic si canonul 5 Antiohia), sa-i dea episcopului cinstea cuvenita, de 
asemenea si episcopii mitropolitilor si mitropolitii patriarhilor, po-
menindu-i si la sfintele slujbe (can. 13, 14 si 15 Sinodul 1—II, Con­
stantinopol), si in fine, sa nu conspire nici un cleric impotriva supe-
riorilor sai ierarhiei sau In orice alt chip, unul impotriva altuia (Can. 
18 — IV Ecumenic si Canonul 34 — V I Ecumenic). 

Tot pentru a sublinia necesitatea pastrarii discipline! in viata b i ­
sericeasca si prin observarea raporturilor ierarhice firesti intre trep­
tele clerului, s-a dispus apoi prin canoane ca masurile disciplinare 
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luate de un episcop sa nu poata fi ridicate de un alt episcop decat 
dupa moartea celui care le-a luat (canonul 6 — Antiohia). In acela$i 
fel s-a dispus §i in privinta aplicarii epitimiilor de catre episcopi §i de 
catre presbiteri (Canonul 6 Antiohia). 

Normele canonice care determina, sub aspectele relevate, rapor­
turile dintre membrii clerului, au avut in vedere mai intai ierarhia pe 
care o creeaza intre treptele preotiei de instituire divina starea hari­
ca a fieearuia, apoi $i lucrarile pe care le savar^eau aceste trepte 
§i numai in al treilea rand indatorirea pe care o au treptele preotiei 
de a respecta ierarhia dintre ele pentru ratiuni de disciplina, adica de 
buna randuiala in viata bisericii. 
i-"^ Dintre canoanele mentionate, unele cuprind §1 norme privitoare 

la raporturile ierarhice onorifice dintre trepte, §i anume Canoanele 
13, 14 5i 15 ale Sinodului 1—11 Constantinopol, carora l i se mai pot 
adauga $i destule altele mai vechi, care stabilesc ierarhia onorifica 
dintre sceunele principale §1 deci dintre principalii ierarhi ai Biseri­
cii . Astfel sunt canoanele 6 §i 7 I Ecumenic; 2 §1 3 — I I Ecumenic; 
24 — IV Ecumenic; 36 — V I Ecumenic, etc. 

Numeroase alte canoane reglementeaza apoi ?i raporturile ie­
rarhice jurisdictionale intre treptele clerului, stabilind jurisdictia e-
piscopilor asupra preotilor ?i diaconilor, ca $i asupra restului clerului 
inferior, apoi jurisdictia tuturor celorlalte trepte ierarhice mai inalte, 
dezvoltate din treapta de episcop, aratand cum in diferite privinte 
treptele inferioare se gasesc in dependents §1 subordonare fata de cele 
superioare, a caror pozitie se reliefeaza nu numai prin actele de juris­
dictie comune, ci §i prin unele de jurisdictie extraordinara, cum sunt 
cele derivate din dreptul de devolutiune. Dintre aceste canoane men­
tionam: Canoanele 1, 2, 34, 35 ?! 37 apostolic, apoi canoanele 4, 5, 6 — 
I Ecumenic, etc., precum §i canonul 11 — V I I Ecumenic privitor la 
dreptul de devolutiune. „ , ' , ' 

Tot ca o expresie a jurisdictiei extraordinare a treptei celei mai 
Inalte din ierarhia bisericeasca, a patriarhului, trebuie considerat $i 
dreptul de stavropighie, care s-a introdus prin obicei si s-a practicat 
tot pe baza acestuia, timp indelungat, nefiind totusi prevazut si lo 
canoane,^,, ••,-,o.„y^,,- > p • fHi^of'S »«aV̂ '«'-> O " " - ' on •>«-.«.. ô >.t 

Luand In considerare raporturile ierarhice dintre treptele clerului 
rezulta in ansamblu ca dependenta sau subordonarea unora fata de al­
lele impune treptelor inferioare supunere sau ascultarea fata de trep­
tele superioare. Aceasta supunere sau ascultare cunoscuta si sub nu­
mele de obedienta, este o indatorire care deriva in primul rand din 
invatatura dogmatica despre preotie si despre cele trei trepte ale ei 
•de instituire divina. 

In conformitate cu aceasta invatatura, treptele inferioare nu pot 
savarsi cnumite lucrari pe care le savarsesc treptele superioare, asa 
incat cele dintai sunt puse intr-o subordonare fireasca determinata 
atat de starea lor harica, cat si de lucrarile pe care le savarsesc sau 
de indreptatirile care rezulta din starea lor harica. Deci indatorirea 
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lor de ascultare sau de supunere derivS din indatorirea de a respecta 
starea harica superioara a treptelor mai inalte. 

Aceasta indatorire numita in mod curent ascultarea canonicS, 
fiind observata pe cale de obicei sau prin praetica de totdeauna a vie­
t i i bisericesti a fost mai apoi specificata $i in textul principalelor ca­
noane pe care le-am vazut, in canoanele 39, apostolic, 7 — V I Ecume­
nic, 8, I V Ecumenic, 20 Laodiceea. 

Fara de aceastS ascultare nu este cu putinta pastrarea bunei ran­
duieli in biserica §1 desfasurarea lucrarii mantuitoare pe care trebuie 
sa o indeplineasca slujitorii bisericii. Observarea ei este principaia 
indatorire eare revine membrilor clerului ca un imperativ care se de­
gaja din insusi respectul sau cinstirea care trebuie sS o arate fatS de 
preotie si fata de rostul acesteia in viata bisericeasca. Ea face parte 
din randuiala pastrata dupa pilda si dupa invatatura Sfintilor Apos­
toli, deci din traditia apostolica. In cadrul Indatoririi la ascultarea ca­
nonica, diaconii si toate treptele inferioare lor, ca si cele derivate 
din treapta diaeoniei, ca trepte superioare sunt obligati la supunere 
fata de presbiteri si fata de treptele derivate din aceea de presbiter, 
precum si fata de episcopi §1 fata de treptele care s-au nascut din 
treapta episcopala. 

La randul lor treptele inferioare diaconilor sunt datoare cu as­
cultare canonica fata de diaconi. 

Prezbiterii din orice treapta sunt datori cu ascultare canonicS fa­
ta de episcopii din orice treapta, se intelege cu deosebirile pe care le 
impune apartenenta lor jurisdictionala de un episcop sau de altul, de 
un mitropolit sau de alte trepte mai inalte. 

La randul lor, toate treptele episcopatului au indatorirea asculta­
rii canonice fata de sinoade. 
i . In legatura cu ascultarea canonica la care sunt indatorate trep­
tele clerului, unele fata de altele, se face adeseori greseala de a se 
minimaliza in fata acestei indatoriri drepturile tot atat de canoni­
ce ale treptelor inferioare fata de treptele superioare, socotindu-se u-
neori ca treptele inferioare ar avea numai indatoriri canonice, nu si 
drepturi canonice fata de cele superioare. 

Cu deosebire se face aceasta greseaia atunci cand preotii sau 
presbiterii sunt infatisati ca simplii delegati ai episcopilor, iar nu ceea 
ce sunt de fapt, o treapta aparte a preotiei sau a starii preotesti care 
exista prin instituire divina. 

Se intelege ca privita pozitia prezbiterilor fata de episcop prin 
prisma socotintei gresite ea ei ar fi numai delegati ai episcopilor, in­
datorirea lor la ascultarea canonica fata de episcop apare fara rever-
sul firesc al indatoririior, adica fara drepturile care le-ar reveni in 
mod tot atat de canonic in raport cu treapta episcopala pe cand daca 
treapta de presbiter este privita prin prisma instituirii ei divine, atunci 
indatorirea ascultarii canonice fata de episcop apare dublata si de­
terminata mai precis in continutul sau prin drepturile canonice care 
i i revin in virtutea calitatii sale de treapta de instituire divina iar nu 
-de simpia instituire omeneasca pe cale de delegare. 
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Pe de alta parte, ascultarea canonica in raporturile dintre sluji­
torii bisericii constituie un exemplu care serve§te ca indrumare per­
manenta pentru credinciosi in privinta ascultarii cu care sunt datori 
$i acestia la randul lor fata de clerici, caci fSra de pilda starii preo­
testi in aceasta privinta, rumai povatuirile si indrumarile verbale aJe 
clerului nu ar reusi sa creeze si sa pSstreze starea de buna randuiala 
In biserica. Dar si indatorirea credinciosi'or de a da ascultare cleru­
lui si normelor dupa care se randuiesc treburile viet i i bisericesti este 
tot o ascultare canonica intemeiata pe obicei sau pe praetica Inde-
lungata a vieti i bisericesti precum si pe anumite prevederi ale canoa-
nelor (canonul 84 apostolic). 

In aceasta privinta, mai graitoare Insa decat praetica indelungatS 
si decat irdrumarile canoanelor sunt cuvintele Mantuitorului adresate 
Sfintilor Sai Apostoli in timpul pregatirii lor pentru misiunea cu care 
i i trimitea in lume, inzestrandu-i si cu mijloacele sau cu puterile ne­
cesare indeplinirii acestei misiuni. Dandu-le aceste puteri le-a zisr 
„Precum M-a trimis pe Mine Tatal, asa va trimit si Eu pe vo i" (loan 
22). „Cine va asculta pe voi, pe Mine mii asculta iar cine se leapadS 
de voi de Mine se leapada si de Cei ce M-a trimis pe Mine" (Luca 10, 
16; loan 13, 20). 

In aceste cuvinte ale Mantuitorului isi are Inceputul intreaga as­
cultare canonica din biserica. In primul rand aceea la care sunt obli­
gati cei ce fac parte din preotie si apoi aceea la care sunt obligati cre-
dinciosii fata de slujitorii bisericii. 

Dar in afara de aceste doua feluri de ascultari canonice, In Bise­
rica se mai cunoastc de la o vreme si un al treilea fel de ascultare 
canonica si anume acela care se praetica in viata monahala. Dupa 
cum se stie, acest fel de ascultare constituie o Indatorire care se ia 
prin vot special sau printr-o juruinta aparte de catre cei care intra 
in cinul monahal. Acest vot se numeste votul ascultarii $i reprezinta 
unul din cele trei voturi principale ale viet i i monahice care simt: vo­
tul ascultarii sau supunerii, votul saraciei de buna voie si votul cas-
titatii. 

Dintre aceste voturi eel mai greu este tocmai votul ascultarii, 
pentru ca el nu rezida intr-o ascultare canonica simpla, ca aceea la 
care sunt obligati membrii clerului Intre ei sau credinciosii laici fata 
de clerici, ci intr-o ascultare extraordinara care obliga la supunerea 
neconditionata a monahilor fata de superiorii lor, din cinul monahal 
si in primul rand fata de episcopul in al cSrui eparhie se gasesc. A-
eeasta supunere neconditionata impliea completa lepadare de sine 
sau renuntarea la orire fel de drepturi, afara de acela fara de care un 
om nu ar putea sa existe, adica dreptul la hrana, la imbracaminte si 
la adapost. La toate celelalte drepturi monahul renunta prin votul as­
cultarii sau supunerii neconditionate, asa incat el apare in fata supe-
riorilor sai complet lipsit de drepturi ceea ce nu este cazul in rapor­
turile de supunere canonica dintre membrii clerului precum si in ra­
porturi e de ascultare canonica dintre credinciosii laici, si slujitorii 
bisericii. Acest lucru trebuie bine precizat pentru a nu se incerca a-



ATITUDINI 93 

plicarea rSnduielllor privitoare la ascultarea canonica a monahilor si 
in raporturile dintre membrii clerului sau in raporturile dintre aces­
tia si credinciosi. 

Sub acest intreit chip sub care se prezinta ascultarea canonica in 
Biserica, ea constituie una din parghiile principale pe care se reazima 
intreaga structura sociala a Bisericii, intreaga ei organizare !?i lucrare 
pentru ca fara de ascultarea la care sunt indatoraU in felul aratat toti 
membrii Bisericii, structura ei sociaia ar fi supusa destramarii, pentru 
ca ar slabi coeziunea membrilor Bisericii, nepastrandu-se intre ei ra­
porturile elementare de respect si prin aceasta disciplina necesara. 
De asemenea fara de ascultarea canonica s-ar destrama insasi organi­
zarea Bisericii caci unitatile organizatorice ale Bisericii si organele 
de conducere ale acestora ar fi lipsite de principalul element uman, 
pentru a se putea constitui, pentru a putea "dura si lucra, asa incat 
fara de aceasta nici lucrarea Bisericii nu s-ar putea desfasura in chip 
eficace. 

Dar indatorirea ascultarii canonice, se extinde $i isi gaseste apli­
care si in raporturile dintre diversele institutii sau asezammte ale Bi­
sericii precum si in raporturile dintre unitatile ei organizatorice, lo­
cale si teritoriale cele inferioare fiind obligate sa dea urmare indru-
marilor si masurilor luate de cele superioare. 

Aceeasi indatorire exista apoi si intre diversele tipuri de organe 
colegiale de conducere a Bisericii, adica intre diversele feluri de si­
noade sau de organe colegiale. 

Dupa cele aratate sau doar mentionate pe scurt se poate vedea 
ca ascultarea canonica se prezinta in infatisarea si cu rostul unui liant 
social in viata Bisericii, liant in alcatuirea sau In continutul caruia 
intra mai multe elemente, care-i dau un rost deosebit de important si 
anume: credinta comuna, normele religioase si morale intemeiate pe 
credinta si In al treilea rand normele juridice care precizeaza si rnai 
com] let indatorirea ascultarii canonice. 

Cheag al vieti i bisericesti si parghie tare a lucrarii pe care o 
savarseste Biserica In lume, ascultarea canonica nu poate fi localizata 
numai la vreo categorie de lucrari care se savarsesc In biserica, nu­
mai la anumite stari sau relatii ale viet i i bisericesti ci ea ni se Inia-
tiseaza ca un vesmant religios moral si juridic al intregului corp al 
Bisericii al intregii ei lucrari si structuri. Asa incat se poate spune ca 
cine iese din ascultarea canonica iese Insasi din Biserica. 

Aihid. Plot. Di. loan N. Floca 
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asupra aetivitatii desfasurate in Facultatea de Teologie „Andrei' 
_ j^aguna" a Universitatii „Lucian Blaga" din Sibiu in cursul^. 

anului universitar 1994/1995 

In acest an univ. conducerea Facultatii a detinut-o tot pr. prof, 
dr. Mircea Pacurariu, ca decan, ajutat de pr. prof. dr. Liviu Streza, ca 
secretar $tiintific. Au functional 9 profesori (atestati $i pentru condu­
cerea lucrarilor de doctorat), patru lectori §1 trei preparatori, dupa 
cum urmeaza: 

Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan — Studiul Vechiului Testament 5i 
Limba ebraica. 
-r;- Pr. proL dr. Vasile Mihoc —Studiul Noului Testament. ,tpslu 

Pr. proL dr. Aurel J iv i — Istoria Bisericeasca universala. 
Diac. prof. dr. Constantin Voicu — Patrologie $i Literatura post-

patristica. „ , 
Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu — Istoria Bisericii Romane 
Pr. prof. dr. l l ie Moldovan — Morala crestina §i spiritualitate or­

todoxa. 
Pr. prof. dr. loan Floca — Drept bisericese. 
Pr. prof. dr. Liviu Streza — Teologia Liturgica. , 
Pr. prof. dr. Sebastian $ebu — Omiletica §i CateheticS. ndD 

fit Diac. lector Dorin Oancea — Limbi moderne. rijiivi-.; 
Pr. lector Vasile Grajdian — Muzica bisericeasca §i Ritual, r^un. 
Pr. lector Mircea lelciu — Istoria §i spiritualitatea bizantina. r^rtx 
Pr. lector Mihai losu — Formare duhovniceasca $1 misionara. 
Preparator Sebastian Moldovan — la catedra de Morala crestina. 
Preparator pr. Marian Radulet — la catedra de Teologie praetica.. 
Preparator Ciprian Streza — la catedra de Teologie Liturgica. 
In urma transferSrii pr. proL dr. loan Ica §i a diac. lector loan 

Ica jr . la Facultatea de Teologie din Cluj, catedra de Dogmatica a 
fost suplinita de Pr. prof. dr. l l ie Moldovan (an. I l l ) §i Pr. prof. dr. Du­
mitru Abrudan (an. IV) iar cea de Misiune §1 Ecumenism de Pr. proL 
dr. Vasile Mihoc. A u mai suplinit: Pr. prof. dr. Liviu Streza (Pastorala) 
§i diac. lector Dorin Oancea (Istoria §1 Filosofia religiilor), ProL dr. 
Haralambie Chirca (Limbi clasice: greaca §1 latina). Lectorul Vasile 
Grajdian, fiind plecat la studii la Viena, a fost suplinit de diaconul 
Simion Luca, profesor de Religie in Sibiu. 

I . PROCESUL DE I N V A J A M A N T 
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In cursul acestui an univ. s-a tinut un examen de admitere la 
cursurile de doctorat (martie 1995), la care au fost declarati admi^i 15 
candidati, repartizati la cei noua profesori titulari cu drept de a con­
duce lucrari de doctorat. 

Pentru prima oara s-au organizat In Facultatea noastra cursuri 
postuniversitare, „Ciclul de studii aprofundate" (master), la care s-au 
Inscris — In urma unui examen de admitere — 10 candidati pentru 
specializare in „Teologia istorica" §1 alti 10 pentru specializare in „Teo-
logie praetica", toti licentiati, cu media peste 8,50 (opt 50%). 

In anul univ. 1994/1995 au fost inscri$i 559 studenti §1 studente, 
dintre care 326 la sectia „Teologie Pastorala", 152 la sectia „Teologie 
Litere" $i 70 la sectia „Teologie Asistenta sociala". Dintre ace§tia, 
cinci studenti si o studenta provin din Basarabia, o studenta din Bu­
covina si un student din SUA, tatal sau fiind preot acolo. 

In luna iunie a terminal prima promotie de fete de la sectia „Teo-
logie — Litere" (Lb. romana) si de la sectia „Teologie — Asistenta 
sociala". Mentionam ca in cadrul sectiei „Teologie Litere", la anii 
I, II si i n am avut si subsectiile Teologie Lb. englezS, Teologie Lb. 
germana si Teologie Limba franceza. La cele doua sectii nou create, 
studentele au avut cursuri comune cu cei de la Teologie Pastorala — 
mai ales pentru disciplinele biblice, istorice, si sistematice. Pentru ma-
teriile de profil, cursurile au fost predate de profesori conferentiari si 
lectori de la Facultatea de Litere, de la catedra de Psihopedagogie din 
cadrul Facultatii de $tiinte, din Universitatea „Lueian Blaga" Sibiu. 
Studentii de la „Teologie pastorala" au facut cursuri speciale de Pe-
dagogie, Didactica si Metodica, cu proL Eugenia Stroia, precum si 
praetica pentru Religie la diferite scoli din Sibiu. 

Activitatea de instruire s-a desfasurat In bune conditiuni, prin 
cursuri, seminarii, slujbe zilnice la paraclis, de multe ori cu meditatii 
rostite de profesori, iar In duminici, in cadrul SL Liturgbii, cu predict 
rostite de cate doi studenti din anul IV. 

Examenele si colocviile s-au desfasurat la datele stabilite (ianua-
rie — februarie si iunie), tinand seama de normele din intregul inva­
tamant universitar din tara noastra. Exigenta cunoscuta a cadrelor di-
daetice s-a putut constata si in .cursul acestui an univ., lucru ce re­
zulta din numarul mare de neclasificati si repetenti: 13 in anul I, 10 
In anul II, 5 In anul III si 1 in anul IV; un numSr de 8 studenti 
cu o purtare necorespunzatoare au fost Indrumati sS paraseasca Facul­
tatea noastra. In iunie si septembrie au avut loc doua sesiuni de exa-
mene de licenta. La ambele sesiuni s-au prezentat si absolvent! ai Fa­
cultatii de Teologie din Arad, potrivit instructiunilor Ministerului In-
vatamantului. . 'n • 

Consiliul profesoral s-a intrunit lunar, in ultima vineri a fiecarei 
luni, luand diferite masuri, mai ales cu privire la procesul de invata­
mant. Duhovnicul Facultatii a fost prezent In fiecare zi In Facultate, 
mai mult de opt ore. 
i $i In cursul acestui an universitar, cativa absolvent! ai Faculta­
t i i noastre au beneficial de burse de studii in strainatate: Mihai Sa-
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saujan (Viena), Remus Marian (Berna), Deniel Mihoc (Atena), Visa­
rion Baltat (Atene), Romica Diaconu (Oxford), Dorinel Dani (Mir-
fieid), Corin Condrea (Strasbourg). K.) unun I ' J J a iJb.MJijjq,! 

i i ; I I . ACTIVITATEA $TIINTIFICA A PROFESORILOR nin^'l 

Toate cadrele didactice au publicat studii §i articole In presa bi­
sericeasca, au rostit conferinte publice in Sibiu $i alte localitati, au 
dat interviuri in presa, la radio §i televiziune. Principalele lucrari pu­
blicate de profesori sunt urmatoarele: 

— Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu a publicat In limba germana, la 
Erlangen, o versiune scurta a cursului de Istoria Bisericii Romane 
{622 p.). Are sub tipar: „Dictionarul teologilor romani (510 p.) si Re-
volutia romaneasca din Transilvania si Banat in anii 1848—1849 — 
Cortributia Bisericii (220 pagini tiparite), Istoria Bisericii Ortodoxe 
Romane, vol . HI (600 p.) care vor fi terminate In cursul lunii decem­
brie 1995; brosura Uniatia in Transilvania in trecut si astazi (Sibiu, 
1994, 71 p.); diferite articole in Telegraful Roman si alte periodice. 

— Diac. prof. dr. Constantin Voicu: Transilvania — istorie si dai-
nuire romaneasca, Bucuresti, 1995, 320 p. (In colaborare cu loan N . 
Ciolan si Mihai Racovitean), Hristos In viata si opera Sfantului Igna-
tie Teoforul in rev. „Altarul Banatului", nr. 10—12, 1994, p. 15—38, 
precum si o serie de medalioane de Sfinti parinti si scriitori bisericesti 
in „Telegraful Roman". 

— Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan a redactat, in continuare, ve­
chea foaie saguniana „Telegraful Roman", In care a publicat peste 
15 articole, dari de seama, rronici etc. A coordonat volumul „Acade­
mia teologica din Oradea, 70 de ani de la infiintare" In care a publi­
cat cinci medalioane de fosti profesori. 

— Pr. prof. dr. Vasile Mihoc a redactat foaia „Ii.sus Biruitorul", 
la care a asigurat permanent rubrica „Orizonturi biblice", eu peste 
10 articole de Noul Testament; a publicat brosura „Procesul Mantui­
torului" (60 p.). 

— Pr. prof. dr. Aurel J iv i a tradus si publicat lucrarea istoricului 
american Keith Hitchins de la Universitatea statului Illinois, „Orto-
doxie si nationalitate. Andrei $aguna si romanii din Transilvania, 
1846—1873 (343 p.). A publicat studiul Traducatori si traduceri in re­
latiile bisericesti dintre Rasarit si Apus (secolele XI—XVI) in „Revis-
ta Teologica", nr. 3, 1995; si „Dascali banateni" la Academia Teologi­
ca din Oradea, In volumul „Academia Teologica din Oradea, 70 de 
ani de la infiintare". 

— Pr. prof. dr. llie Moldovan a publicat studiile: Rechtfertigung 
und Vergottligung in den Psalmen si Die Taufe als Aufruf zur Eben-
biedlichkeit mit Ch-ists, in revista germana „Studien" Heft 23, 1995, 
p. 93—ICO si 304—321, precum si articole in periodicele noastre bise­
ricesti. 

— Pr. prof. dr. loan Floca a colaborat la Telegraful Roman si 
„lndrumatorul bisericese" de la Sibiu. . . . . 
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— Pr. prof. dr. Liviu Streza: Traditie §i innoire in Liturghia orto­
doxS, in Revista Teologica nr. 2, 1995, la care se adauga articole in 
periodicele bisericesti sibiene, ca raspunsuri la anumite probleme l i ­
turgice. 

— Diacon Lector Dorin Oancea a scris: Stmkturen sakulaien Den-
kens in Gregor von Nyssas, „Apologetisches Wort zum Hexaemeron" 
in curs de aparitie intr-un volum dedicat Sf. Grigorie de Nissa de Fa­
cultatea de Teologie din Atena. — „Casa — locuinta ca realitate teo­
logica", studiu publicat in revista „Transilvania" 1—2/1994. — Struc­
turi teologice, filozofice §i stiintifice in „Cuvantul apologetic la He­
xaemeron", al SL Grigorie de Nisa", Studiu publicat in nr. 1—21995 
al revislei „Saeculum". — Christsein, Religion und Religionen: „Eine 
gestern und heute wichtige Frage". Comunicare prezentata la Acade­
mia luterana din Sibiu, cu ocazia comemorarii lui Dietrich Bonhoeffer. 
In curs de publicare. 

Aproape toti profesorii au rostit conferinte publice in Sibiu si in 
alte localitati: Pr. proL dr. Mircea Pacurariu (una la Sibiu, cate una la 
Brasov, Ramnicu Valcea, Fagaras, Bucuresti); Pr. proL dr. Dumitru 
Abrudan (Oradea), Pr. prof. dr. Vasile Mihoc (patru la Sibiu, doua la 
Bucuresti, cate una la Arad, Timisoara, Alba lulia, Blaj, Oradea, Si-
ghisoara); Pr. proL dr. llie Moldovan (cate una la Bucuresti, Brasov, 
Timisoara, Oradea, Arad, Alba-Iulia, Baia-Mare, BuzSu, Botosani, 
Miercurea Ciuc, Soveja - Vrancea); Pr. proL dr. Liviu Streza (doua 
la Sibiu). 

Participari la emisiuni Radio si T V Bucuresti sau posturi locale: 
Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu (2 la Radio, 3 la TV); Pr. proL dr. Va­
sile Mihoc (8 la TV, cateva la Radio); Pr. proL dr. Aurel J iv i (2 la 
TV si 2 la Radio); Pr. proL dr. llie Moldovan (3 la Radio, 3 la TV); Pr. 
prof. dr. Liviu Streza (2 la Radio, 5 la TV), pr. lect. M . lelciu la Radio. 

Participari la Congrese si Simpozioane peste hotare: Pr. proL dr. 
Vasile Mihoc: Conferinta asupra traducerii Bibliei si a 50-a Adunare 
generala a Societatii de Studii de Noul Testament (Praga, 30 iulie — 
4 august 1995); al Vll- lea Congres al teologilor biblisti ortodocsi (Ne­
sebar — Bulgaria, 10—14 septembrie; Simpozionul international — 
interconfesional si interdisciplinar — cu prilejul aniversarii a 1900 de 
ani de la scrierea Apocalipsei (Atena si Insula Patmos, 18 septembrie 
1995); al XlV-lea Colocviu ecumenic paulin (Roma, 25—30 septem­
brie 1995). 

— Pr. prof. dr. Aurel J iv i : la lucrSrile Subcomisiei de dialog teo­
logic intre ortodocsi si protestanti (Chembesy — Elvetia, 7—8 apri­
lie 1995). 

— Diac. proL dr. Constantin Voicu: un Simpozion al Asociatiei 
„Pro Oriente" din Viena (5—10 octombrie 1994). 

7 — ReviBta Teologica 
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— Pr. prof. dr. Liviu Streza: Congresul al XV-lea al „Societas L i ­
turgica" (Dublin, 14—19 august 1995), continuand cu un schimb de ex­
perienta la Colegiul teologic din Mirfield — Anglia (20 august — 8-
octombrie 1995). 

— Diac. Lector Dorin Oancea: la lucrarile simpozionului organi­
zat de Facultatea de teologie ortodoxa din Cluj-Napoca, la festivita-
tile prilejuile de implinirea a 50 de ani de la redeschiderea FacultStii 
de Teologie din Graz (iunie 1995). 

—• Pr. lector Mihai losu a facut o cSlatorie de studii in Franta, 
avand contacte cu diferiti preoti catolici sau pastori protestanti (iulie 
— august 1995), iar Preparator Ciprian Streza a efectuat o excursie 
de studii documentare la Muntele Athos (septembrie 1995). 

III. ALTE ASPECTE DIN ACTIVITATEA PROFESORILOR 
VI/.- ifS 

Un numar de profesori de la Facultatea noastra predau $i la cS-
teva din FacultStile create dupa 1989: Dumitru Abrudan, Constantin 
Voicu, Aurel J iv i $1 Liviu Streza la Oradea, llie Moldovan la Alba l u ­
lia, loan Floca $i Sebastian $ebu la Cluj-Napoca. Prezenta lor la aces­
te Facultati este necesara, intrucat studentii acestora dobandesc o> 
pregStire corespunzatoare, dar este in detrimentul FacultStii noastre,, 
cSci se produc multe schimbSri de ore, iar activitatea „§tiintificS" 
scade. 

— Diac. proL dr. Constantin Voicu este membru in Comisia Na­
tionals de evaluare $i acreditare a Facultatilor de Teologie ortodoxe, 
catoliee, greco-catolice, protestante ?i neoprotestante infiintate dupa 
1989. 

— Pr. proL dr. Dumitru Abrudan este membru in Comisia Supe­
rioara pentru atestarea cadrelor didactice. 

— Pr. prof. dr. Vasile Mihoc este delegat de Sf. Sinod pentru in­
drumarea publicatiei „Oastea Domnului". Este ales in conducerea 
Asociatiei medical-crestine „Christiana" cu sediul in Bucuresti. De 
asemenea indeplineste serviciile religioase la capela Spitalului de psi-
hiatrie din Sibiu. 

— Pr. prof. dr. llie Moldovan participa activ in Societatea „Pro 
vita" si in cadrul unor cercetSri sociologice — antropologice in satul 
Jacu Romanesc —- jud. Mures si la Manastirea Recea — jud. Mures. 

— Pr. prof. dr. loan Floca ocupa si postul de consilier juridic la 
Arhiepiscopia Sibiului. 

— Diac. lector Dorin Oancea a mijlocit o serie de contacte cu Fa­
cultStile de Teologie din afara hotarelor, mai cu seama din Austria, 
(de pildS, un „parteneriat" cu Facultatea de Teologie din Graz). In 
octombrie 1994 a condus un grup de profesori si studenti teologi d in 
Graz prin tara si a mijlocit intalnirea lor cu cadre didactice si stu­
denti ai Facultatii noastre, ai Institutului Protestant din Sibiu si ai Fa-
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cultatii protestante din Viena, toti reuniti in aula FacultStii „Andrei 
$aguna". 

Cativa profesori titulari au fScut parte din comisiile de concurs 
pentru ocuparea unor posturi vacante la alte FacultSti de Teologie. 
Doi profesori au prezidat examene de bacalaureat la Seminarii teolo­
gice: Mircea PScurariu la Rm. Valcea §1 Constantin Voicu la Cluj-
Napoca. A l t i i au prezidat conferinte ale preotilor din Arhiepiscopia 
Sibiului. Mai multi parinti profesori au rostit predici in Catedrala 
mitropolitanS sau in alte biserici din Sibiu §1 din diferite parohii din 
tarS. 

In cursul lunii iulie 1995 s-a convocat la Facultate seria a 80-a a 
cursurilor de indrumare misionara §i sociala a unor preoti din Arh i ­
episcopia Sibiului. A u predat profesorii: Mircea PScurariu, Liviu Stre­
za, loan Floca, llie Moldovan §i Aurel J ivi . Cu acest prilej s-a consti­
tuit „AsociQtia fo$tilor studenti ai FacultStii de Teologie „Andrei $a-
guna" $i s-a ales un comitet provizoriu de conducere. MentionSm ca 
o Asociatie similarS a luat fiinta in America, inca din 1993 (cu peste 
30 de membri) sub pre?edintia de onoare a P. S. Episcop Nathanail 
Popp, pre§edinte activ fiind preotul Remus Grama din Cleveland. 

Biblioteca Mitropoliei (folosita, Insa, de Facultatea de Teologie), a 
fost in permanenta deschisa intre orele 7—22, inclusiv sambata. Nu­
marul cartilor ?i revistelor consultate se ridica la aproximativ 14 000 
exemplare. 

In cursul acestui an univ. eu fost achizitionate un numSr de 408 
cSrti din care 210 exemplare plStite de Mitropolie (1.180.547 lei) $i 198 
exemplare donate de catre pSrintii profesori, oaspeti din strainState, 
Institutul Teologic Protestant din Sibiu, diferiti preoti, fo$ti studenti 
ai FacultStii noastre. In chip deosebit trebuie mentionatS „Enciclope-
dia britanica" (in 37 vol., cu 2800 dolari, Britanica Atlas, Webster's 
Third New International Dictionary (3 vol.), a caror procurare a fost 
subventionata mai ales de preoti din protopopiatul Brasov §i achizitio-
narea Enciclopediei „Grand Larousse" (10 vol., 350.000 lei din fondul 
Mitropoliei). 

IV. ACTIVITATEA STUDENTILOR 

In cursul anului univ. un numar apreciabil de studenti au activat 
In Liga tineretului ortodox — filiala Sibiu. Prin LigS, un numSr de 15 
studenti au cSlStorit in strSinState. In fiecare joi seara, Liga a orga­
nizat conferinte in aula Facultatii, la care au fost invitati fie profe­
sori, fie personalitSti ale viet i i bisericesti din afara Sibiului (episcopi, 
parinti). In prima saptSmana din Postul CrSciunului §1 din Postul Pa§-
tilor aceeasi LigS a organizat „Sarbatorile ortodoxiei" cate un ciclu 
de conferinte, tot in aula FacultStii la care au fost invitati I . P. Mitro­
polit Antonie §i alti ierarhi, precum §i profesorii FacultStii. Studen­
tele la sectia „Teologie — Asistenta socialS" s-au implicat In viitoa-
rea lor misiune, prin vizite in spitale, azile, camine etc. 

7" 
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In cursul lunii decembrie 1994 grupuri de studenti au colindat pe 
Inalt Prea Sfintllul Mitropolit, pe pSrintii profesori sau diferite per­
soane din ora§. In penultima zi de cursuri din decembrie au sustinut 
traditionalul concert de colinde din catedrala mitropolitana. Un cor 
restrans a fost solicitat adeseori de Rectoratul Universitatii (la des-
chiderea festiva a cursurilor in octombrie 1994, la festivitatea decer-
narii t i t lului de „Doctor Honoris Causa" unor personalitati $tiintifice 
sau cu alte ocazii. 

In zilele de sarbatori de peste saptamanS, corul studentilor a dat 
raspunsurile la Liturghia oficiata in catedrala mitropolitana. 

Un numar restrans de studenti sau studente de la cursurile apro­
fundate (master) au predat Religia (cate o jumatate de norma) la dife­
rite §coli din Sibiu. ; " 

Formarea spirituala a studentilor s-a realizat printr-un lector $i 
un preparator, amandoi cu atributii de duhovnic, dar $i prin ceilalti pro­
fesori care slujesc mereu in capela Facultatii. Se fac zilnic slujbe di­
mineata (Utrenia, iar miercurea, vinerea §1 duminica Liturghia) §i sea­
ra (Vecernia sau o rugaciune mai scurta). Notam ca la slujbele din 
capela participa studentii 5i studentele de la toate sectiile. A u fost 
scutlte de prezenta la slujbe doar studentele, in timpul iernii, intru­
cat multe locuiesc destul de departe de Facultate. 

Toti studentii §i studentele FacultStii s-au spovedit ?i impSrtSfjit 
eel putin de doua ori pe an, in Postul Craciunului $1 Postul Pa^tilor. 
Spovedania a facut-o duhovnicul lector sau preoti in varstS §1 cu ex-
perientS anume invitati in acest scop la Facultate. A u fost insS multi 
studenti care s-au spovedit la diferiti duhovnici cunoscuti de la ma­
nastirile Sambata §1 Frasinei. 

In internatul ?colii au fost cazati 130 de studenti. Din cei „ex-
terni", unii locuiesc cu pSrintii in Sibiu, altii stau „in gazda", dar cu 
aprobarea Docanatului. Pentru studente s-a amenajat un mic internat 
(20 de locuri) intr-o clSdire de pe strada Centumvirilor, proprietatea 
Arhiepiseopiei, pusS la dispozitia FacultStii prin bunSvointa Inalt Prea 
Sfintitului Mitropolit Antonie. Alte fete stau „in gazda", dar tot cu 
aprobcirea Decanatului sau in internatele „Lieeului Sanitar" ?i „Li-
ceului de Industrie Alimentara", unde l i se serve^te $i masa contra-
cost. 

Studentii $i studentele din cele douS internate ale FacultStii noas­
tre au luat masa la cantina proprie, din strada Centumvirilor, aflatS 
acum sub conducerea „Serviciului Social" al Universitatii sibiene. 

Studentii eu medii peste 8,50 au benefieiat de burse integrate din 
partea Ministerului InvatSmantului; cei cu posibilitSti materiale redu-
se au avut „burse sociale". Cativa dintre ei au primit bilete de eaza-
re $i masa gratuite in diferite statiuni in timpul vacantelor. Toti au be­
nefieiat de reduceri la biletele de tren in cursul intregului an uni­
versitar. 
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V. VIZITE 

$i in acest an univ. Facultatea noastrS a fost vizitatS de o seamS 
de personalitati de peste hotare, intre care mentionam: 

— un grup de studenti ai FacultStii de Teologie catolicS din Graz 
$i un altul de la Facultatea de Teologie protestantS din Viena (oc­
tombrie 1994); 

— profesori §1 studenti de la Bath College of Higher Education 
(aprilie 1995). 

Matti Sidoroff, preot, in Serv. AIDROM Bucure?ti, insotit de un 
grup de ortodocsi finlandezi (8 iunie 1995). 

— membri ai FrStiei „Sf. Elie" din St. Remp des Montbarel (Fran­
ta) (9 aug. 1995), 

— un grup de vizitatori germani (29 august 1995). 
Prof. Sava Aguridis de la Facultatea de Teologie din Atena, care 

a sustinut §i o conferinta in aula Facultatii. 
Din tara, retinem vizita neoficialS a profesorului Emil Constanti-

nescu, rectorul UniversitStii din Bucuresti (mai 1995) $i a d-lui Sterie 
Paris, secretar general al Societatii de cultura macedo-romanS din 
Bucure5ti (27 iunie 1995). 

V I . PIERDERI 
In cursul acestui an univ. au trecut la cele ve$nice trei dintre 

profesorii §1 ostenitorii de altS datS ai FacultStii: preotul profesor 
Teodor Bodogae ( f noiembrie 1994), preotul loan Beju, fostul con-
ducator al bibliotecii mitropolitane ( j februarie 1995) §1 preotul Dr. 
Simion Radu fost bibliotecar, apoi duhovnic asistent la §coala noas­
trS ( t martie 1995). Toti au fost prohoditi in catedrala mitropolitanS, 
iar cuvantSrile funebre au fost rostite de decanul Facultatii. 

V I I . ACTIVITATEA ADMINISTRATIV-GOSPODAREASCA 
$i in acest an univ., in masura posibilitStilor financiare §i datori­

ta unor subventii din partea Mitropoliei, a UniversitStii, a Episcopiei 
misionare ortodoxe romane din America, s-au procurat o serie de a-
parate absolut necesare procesului de invStamant §1 bibliotecii: douS 
computere noi, Pentium §i 486 „Hewlet Packard", la care se adauga 
unul mai vechi primit prin mijlocirea unui preot din SUA §i un Xerox. 
Din donatii s-a cumparat un clopot din bronz de 33 kg. 

Din banii primiti de la Episcopia misionara din America am pro­
curat material de reverenzi pentru 40 de absolventi. 

Problema gravS cu care ne confruntSm este lipsa de spatiu sufi­
cient pentru cursuri $1 seminarii la un numSr atat de mare de studenti 
?i studente. GreutStile financiare prin care trece intreaga tarS ne-au 
Impiedicat ?i in acest an sS incepem supraetajarea unei aripi din cla-
direa FacultStii, in vederea amenajSrii a douS mari amfiteatre, care ar 
rezolva in mare mSsurS aceasta lipsa de spatiu. 

DECAN, 
PT. prof. dr. Mircea Pdcuiariu 
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m r O R T A r l T E REUNIUNI INTERNATIONALE D E STUDII 
A L E NOULUI TESTAMENT 

Anul 1995 a fost cum nu se poate mai bogat in importante eveni­
mente legate de studiul Noului Testament. Primul dintre aceste eve­
nimente l-a constituit A 50-a Adunare Generala a Societatii de Studii 
ale Noului Testament, care s-a tinut la Praga, la sfar^itul lui iulie §1 
inceputul lui august a. c, precedata de o Conierintd asupra traducerii 
Bibliei. Iar ultimul a fost Simpozionul biblic ecumenic (Atena, 25 - 28 
octombrie). Autorul acestor randuri a avut privilegiul de a fi fost in­
vitat $i de a f i participat la toate aceste manifestari, in calitate de 
specialist roman in domeniul studiilor neotestamentare. ^jj^ , , . , 

Conferinta asupra traducerii Bibliei (Praga, 30 - 31 iulie 1995) §1 
A 50-a Adunare Generala a Societatii de Studii ale Noului 

Testament (Praga, 31 iulie - 4 august 1995) 

Societatea de Studii ale Noului Testament (Studiorum Novi Tes-
tamenti Societas, prescurtat: S.N.T.S.) este cea mai cuprinzatoare aso­
ciatie mondiala a speciali^tilor in domeniu. Din ea fac parte aproxi­
mativ 950 cercetatori consacrati in domeniul studiilor neotestamentare 
din intreaga lume. Dupa regulamentul Societatii, acceptarea unui nou 
membru se fare de catre consiliul ei de conducere, la recomandarea 
bine motivata — cu referate detaliate asupra operei §tiintifice a can-
didatului — facuta de doi dintre membrii mai vechi. S.N.T.S. numara 
pana acum foarte putini membri ortodoc$i, din Grecia §i din diaspora 
ortodoxa. §1 din acest punct de vedere, comunismul a insemnat o ba-
riera de netrecut pentru speciali^tii ortodocsi — putini cati sunt — 
din tarile din Est. In acest an, pentru prima data, au participat, deo-
camdata cu t i t lu l de invitati, $i cativa biblisti ortodocsi din Est: doi 
din Rusia (Arhim. Prof. Januarie Ivliev §i Prof. A. A. Alexeev), $1 ca­
te un teolog din Romania (Pr. Prof. Vasile Mihoc) §i Bulgaria (Prof. 
Ivan Dimitrov). Din Romania a participat, de asemenea, Prof. Dr. Hans 
Klein, de la Institutul Teologic Protestant ramura Evanghelica-lute-
rana din Sibiu, membru al S.N.T.S. 

Adunarea Generala a S N.T.S. din acest an a fost precedata, in 
zilele de 30 -31 iulie, de o Conferinta asupra traducerii Bibliei, orga­
nizata de Societatea Bib'ica Ceha in colaborare cu Societatile Biblice 
Unite (United Bible Societies). Ca membru al Societatii Biblice Inter­
confesionale din Romania ca unul care sunt angajat in realizarea 
traducerii ecumenice a Bibliei in limba romana, am fost invitat $i la 
aceasta conferinta. 

La Conferinta asupra traducerii Bibliei au participat, pe langa teo­
logi cehi angajati in traducerea Bibliei in limba lor §i trei consultanti 
din partea United Bible Societies: P. Elingworth, M . Jinbachian §1 C. 
Buzzetti. Au fost prezentate urmatoarele referate (urmate de discutii): 
Teoria contemporanci a truducerii Bibliei (Petr Pokorny, Cehia); Ecbi-
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valenta dinamicd ca o eonstruetie culturala (S. Crisp, Anglia); Pro­
bleme privind echivalenta dinamicd ilustrate din limba gbaya (Philip 
Noss, Kenya); Clasificcre a teoriei traducerii biblice in scop practic 
(Carlo Buzzetti, Italia); ludeii in traducerile recente ale Evangheliilor 
$i ale Faptelor Apostolilor (P. Elingworth, Anglia); Motive §i reguii 
ale traducerii Bibliei (K. Haacker, Germania); Traducerea poeziei 
ebraice (Prof. S. Segert); Echivalenti intre limbi ?i culturi in tradu­
cerea Bibliei (K. A. van der Jagt, Olanda); Noi tradiceri ale Bibliei in 
limba ceha dupa Traducerea ecumenica ceha (Z. Sazava, Cehia); Ni­
velul intentionat la traducerea Bibliei in limba rusd literard (A. A. Ale­
xeev, Moscova); Experiente pozitive $j negative in folosirea metodei 
lui Nida pentru traducerea, in 1983, a Bibliei in limba afrikaans (B. 
Lategan, Africa de Sud); $i Modele de traducere $i consecintele lor 
pentru critica traducerii (D-na H. Salevsky, Germania). 

La a 50-a Adunare Generala a S.N.T.S. au luat parte aproape ju ­
matate dintre membrii societatii, numarul participantilor, impreuna cu 
invitatii nemembri ai Societatii, ridicandu-se la 450 persoane. 

Marti, 1 august, dupa o rugaciune comuna in Biserica Sf. Adal­
bert din Praga, a avut loc, in aula Carolinum de la Universitatea Ca­
rol din Praga, $edinta festiva de deschidere a Adunarii Generale, cu 
participarea ministrului ceh al cuiturii, a rectorului Universitatii §i a 
decanilor celor trei facultati de teologie (catolica, protestanta §i hu-
sita) ale Universitatii pragheze. Pre$edintele in functiune al S.N.T.S., 
Prof. Petr. Pokorny (Facultatea de Teologie Protestanta din Praga), 
Incheindu-$i mandatul, a predat ?tafeta noului pre§edinte, Pr. Prof. 
Albert Vanhoye (Institutul Biblic Pontifical din Roma), cunoscut in 
intreaga lume mai ales pentru cercetarile sale asupra Epistolei catre 
Evrei. Un crampei din aceste cercetari l-a reprezentat $i magnifica 
expunere prezidentiala a Prof. A. Vanhoye, intitulata Teleosis (desa-
var$irea, n. n.) a lui Hristos, punct capital al hristologiei sacerdotale 
a Epistolei catre Evrei. 

In continuare, lucrarile s-au desfasurat — in sesiuni plenare ?i in 
cadrul a 18 seminarii — la Facultatea de Arhitectura $1 la Facultatea 
de Inginerie. Cele trei zile cat au durat lucrarile (1—3 august), cu un 
program incarcat, de dimineata pana seara, au fost pentru toti parti-
cipantii nu numai zile de sustinut efort ^tiintific, ci §i de nespusa in-
cantare intelectuaia, dat fiind interesul deosebit al temelor precum ?i 
calitatea expunerilor prezentate $i a discutiilor in jurul acestora. Cele 
mai noi directii de cercetare in domeniul studiilor neotestamentare, 
prezentarea $i evaluarea critica a diferitelor metode de abordare a 
textului inspirat al Noului Testament, teme privind utilizarea Vechiu­
lui Testament de catre autorii neotestamentari §1 de plasarea scrieri­
lor Noului Testcment in contextul istorie ?i spiritual al epocii in care 
ele au fost redactate, teme de teologie a Noului Testament, relevarea 
actualitatii scrierilor sfinte in abordarea problemelor contemporane, 
lata tot atatea aspecte ale cercetarii neotestamentare care ?i-au aflat 
locul in cadrul lucrarilor Adunarii. 
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Lucrarile In plen s-au desf3$urat dupa cum urmeazS: 
In dupa-amiaza zilei de marti, dupa doua referate scurte: lisus — 

tTaditie .ji idolatrie (Dr. K. - G. Sandelin); Proclamarea judecatii $f ce-
rinfa iubiiii. Luca 6, 24-26.27 in cadrul pTopovdduiiii cre$tinismului 
piimar (ProL Dr. H. Klein), a fost prezentat primul referat principal: 
Fiul Omului: Unul care mdnancd $i bea (Prof. Dr. H. C. Kee). Miercuri, 
dupa un referat principal: Mantuire, har $i fapte in scrierile tarzii din 
Corpus Paulinum (ProL Dr. I . H. Marshall), au urmat lucrari in semi­
narii, iar dupa-amiaza a fost dedicata vizitarii Galeriei Nationale de 
Arta de la Castelul din Praga. Un al treilea referat principal: Procesul 
de relecturd in literctura ioaneicd (ProL Dr. J. Zumstein), a ocupat 
prima parte a diminetii zilei de jo i , iar in continuare, pana la pranz, 
s-a lucrat in seminarii. Dupa-amiaza, au fost prezentate concomitent, 
In sail diferite, cate trei referate, fiecare putand sa-§i aleaga temele 
preferate. Intai: Mantuirea in afara credinfei in lisus Hristos. Obser-
vatie asupra a trei pasaje din Faptele Apostolilor (Prof. Dr. M . Du-
mais); Soarele, luna .?i stelele in Mc 13, 24-25 (Prof. Dr. B. M . F. Van 
lersel); §i Originea citatului veterotestamentar din In 7, 38 (ProL Dr. 
M . J . J . Menken). Iar apoi: Studiul Noului Testament $i cnaliza dis-
cursului: o privire asupra cercetarii recente (ProL S. E. Porter); Cea-
laltd femeie. Ohservolii sincronice $i diacronice asupra textului din 
Gal 4, 21 - 5,1 (Dr. M . Bachmann); Rena^tere ca Hristos §i ritualuri 
inifiatice ale camerei de nunta in Evanghelia lui Filip (Dr. M . Franz-
mann). Ziua s-a Incheiat cu o noua $edinta plenara, la care a fost pre­
zentat al patrulea referat principal: Curdtiiea templului $i hristologia 
Evangheliei de la loan (Prof. Dr. U. Schnelle). 

La seminarii s-a lucrat In 18 grupe, In sail $1 cu teme diferite, fapt 
care a permis practic implicarea fieearuia dintre participanti In apro-
fundarea unor subiecte alese In conformitate cu preferintele $1 cu pre-
ocuparile personale. 

Sub auspiciile cardinalului Miloslav Vlk , arhiepiscop de Praga, 
ale seniorului sinodal protestant Pavel Smetana $i ale Patriarhului Bi­
sericii Husite Josef Spak precum $i ale Ministrului Educatiei, Ivan 
Filip, in seara zilei de 1 august a avut loc o grandioasa receptie In 
Insula 2ofin. 

Dupa incheierea lucrarilor Adunarii, pentru zilele de 4 - 6 august, 
programul a cuprins, pentru doritori, o serie de excursii, la alegere,, 
in diferite parti ale Cehiei. 

Prezenta semnatarului acestor randuri la Adunarea de la Praga 
va avea, cred, urmari importante pentru deschiderea cercetarii bibl i­
ce romane^ti — $1, In general, ortodoxe — spre universalitate. Prin 
intense $i repetate discutii cu prof. Ulrich Luz (Basel), care a fost ales 
la aceasta Adunare ..Deputy President" al S.N.T.S., §i cu ProL Hans. 
Klein de la Institutul Teologic Protestant din Sibiu, discutii la care 
au fost asociati apoi §1 ceilalti invitati ortodocsi din tarile din Estul 
Europei, am ajuns la hotararea organizarii unei conferinte in Roma­
nia, In 1998, la care sa partieipe In numar egal reprezentanti ai 
S.N.T.S. §1 speciali^ti In domeniul studiilor neotestamentare din dife-
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ritele tSri ortodoxe. Conferinta ar urma sS adune Intre 60 $i 100 de 
participanti, rolul ei fiind acela de a crea bazele necesare pentru in­
tegrarea speciali$tilor ortodoc$i, cu aportul lor specific, de mare im­
portanta. In cadrul S.N.T.S. Propusa In final In plenul AdunSrii, ideea 
a fost primita cu entuziasm de toti participantii. 

Urmatoarea Adunare GeneralS a S.N.T.S. va avea loc In vara 
anului viitor, la Strasbourg. 

Al Vlll-lea congres al teologilor biblisti ortodocsi 
(Nesebar, Bulgaria, 10- 15 sept. 1995) 

Intre 10- 15 sept, a avut loc la Nesebar (localitate al caret vechi 
nume grecesc este Mesembria), in Bulgaria (pe tSrniul MSrii Negre, 
la cea 100 km sud de Varna), Al Vlll-lea Congres al teologilor bi­
blisti ortodocsi. 

Acest congres a fost dedicat memoriei profesorului Vasilios Tsa-
konas, fost decan al Facultatii de Teologie din Atena, recent trecut 
la cele ve^nice. Tema generala a congresului a fost Epistola catre Ga­
lateni. Probleme de traducere, lilologice, ermineutice, teologice. In 
general, temele acestor congrese ale bibli^tilor ortodoc?i sunt consti-
tuite de cate una din cartile Noului Testament. Astfel, temele celor 
trei congrese anterioare la care a participat §i semnatarul acestor ran­
duri au fost: Faptele Apostolilor (Frankavilla — Peloponez, Grecia, 
1988); Apocalipsa Sf. loan Teologul (Nicosia — Cipru, 1991); Sf. Evan­
ghelie de la Matei (Bucuresti, 1993). (Referatele prezentate la fiecare 
dintre aceste congrese se publica, de fiecare data, In cate un volum). 
Data fiind actualitatea §1 importanta realizarii de noi traduceri ale Bi­
bliei in mai toate tarile ortodoxe §i deoarece la acoperirea cheltuie-
lilor congresului ?i-a adus o contributie esentiala United Bible Socie­
ties (Societatile Biblice Unite), prima parte a lucrSrilor a fost dedi­
cata unor probleme de traducere ale textului biblic. 

Congresul a fost organizat de Societatea greaca de studii biblice 
(din care fac parte ?i cativa teologi ortodocsi din alte tari decat Gre­
cia, inclusiv autorul acestor randuri), in colaborare cu teologii bul­
gari. Majoritatea participantilor au fost greci, la care s-au adaugat 
cativa teologi din tara gazda (Bulgaria), doi ru?i, un teolog ortodox 
de la Paris §1 un roman. 

Inalta tinuta $tiintific-teologica a congresului, cu interesante §i 
exigente referate $i discutii de specialitate, a fost permanent incal-
zita de o calda atmosfera de dragoste frateasca — majoritatea parti­
cipantilor cunoscandu-se de la alte Intalniri de acest fel ?i, multi din­
tre ei, cultivand apropiate relatii de prietenie —, precum $i de un ales 
simtamant de evlavie fata de cuvantul lui Dumnezeu. Rugaciunile 
comune §i meditatiile biblice $i-au adus contributia, pe tot parcursul 
lucrarilor congresului, la Intretinerea §1 aprofundarea acestei atmos-
fere de dragoste $i autentica evlavie ortodoxa. 

Congresul a fost deschis in seara zilei de duminieS, 10 sept. In 
dimineata zilei urmatoare, dupa un cuvant al Prof. I . Galanis (Tesalo-
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nic), pre9edinte]e Societatii grece/^ti de studii biblice, au fost citite 
cuvinte de binecuvantare din partea Patriarhului ecumenic Bartolo-
meu I §i Patriarhului Maxim al Bulgariei, iar apoi a tinut un cuvant 
Mitropolitul loanichie de Sliven. 

Au fost apoi prezentate §1 discutate (in limbile greaca, franceza, 
engleza sau germana) urmatoarele referate: Traduceri neobulgare ale 
Sfintei Scripturi (Pr. Prof. N . $ivarov); Probleme ele traducerii Epis­
tolei cdtre Galateni (D. Clark, din partea Societatilor Biblice Unite); 
Probleme ale noil traduceri bulgare a Epistolei catre Galateni (G. $te-
fanov); Epistola cdtre Galateni in vechea traducere slavond (Prof. A. 
Alexeev); „Semnele (stigmatele) lui lisus" in diferite traduceri ru-
se$ti (Arhim. Prof. J. Ivliev); Legea mozaicd. Perspectiva diacronicd 
asupra Legii in lumina revelatiei vechitestamentare (Prof. D. Doikos); 
Conceptia despre Lege in Vechiul Testcment $i in iudaism (Prof. D. 
Kaimakis); Locuri (citate) vechitestamentare in Epistola cdtre Gala­
teni (Prof. D. Valsanov); Mijlocitorul fdgdduintelor Vechiului Testa­
ment .si Epistola cdtre Galateni (Prof. K. Vlahos); Substrctul iudaic al 
textului din Gal 3, 17 (Prof. M . Konstantinou); Gal I , 8-9: Pe calea spre 
canon (Pr. 1. Skiadaresis); „Cei mai de seamd" din Gal 2 (Prof. I . Ka-
ravidopoulos); „Vedeti cu ce fel de litere v-am scris eu, cu mana mea" 
(Gal 6, 11) (Prof. 1. Galanis); „Tofi sunteti fii ai lui Dumnezeu" sau 
„copii ai lui Dumnezeu" (Gal 3, 26) (Dr. Evanthia Adamtziloglou); 
„Nu mai este parte barbateasca $i parte femeiascd" (Gal 3, 28) (E. 
Kasselouri); Rohia fctd de Lege $i libertatea „in Hristos" (Prof. G. Ga-
litis); Fdgdduinte $i Lege la Sf. Pavel (Gal 3, 15-29) (Prot. S. Agouri-
dis); Versete eclesiologice in Epistola cdtre Galateni (Prof. St. Sak-
kos); Gal 4, 24: lip $i alegorie (Dr. Th. loannidis); „Trup" §i „duh" 
in Epistola cdtre Galateni $i in gnosticism (H. Karakolis); Euthaliu .?i 
Epistola cdtre Galateni (Prof. G. Gratseas); tnsemndrile interpretative 
ale lui G. Koresios la Epistola Apostolului Pavel cdtre Galateni (Pr. 
Dr. N . Rafailidis); Suirile lui Pavel la lerusalim de la chemarea sa pa­
na la Sinodul apostolic (Lector H. Oikonomou); tndreptarea prin cre­
dinta dupa Epistola cdtre Galateni. O perspectivd ortodoxa (Pr. ProL 
Vasile Mihoc); el mdnca cu cei dintre neamuri. . ". Simbolismul 
mdncdrii in traditia iudaicd ?i protocre?tind (Dr. D. Passakos); „Sd-
mdnta lui Avraam" dupd Epistola cdtre Gclateni (3, 29) (Dr. 1. Mourt-
zios);Confruntarea dintre Petru $; Pavel (A. Tinkas); Prezentarea „dd-
rii (promu!gdrii) Legii" $1 Epistola cdtre Galateni. Abordare iconogra-
ficd (Dr. M . Kazamia-Tsernou); Aspecte retorice in Epistola cdtre Ga­
lateni (Dr. K. Nikolakopoulos); Pavel ca apostol „din pantecele mai­
cii" (Gal 1, 1.15) (Lector L. Fills); „Sldbiciunea trupului" lui Pavel 
(Gal 4, 13-15) (Prof. P. Koutlemanis); Problema teologicd $i filologicd 
a Epistolei cdtre Galateni (M. Papastefanou). 

Ca $i In cazul congreselor anterioare, referatele prezentate ur­
meaza a fi publicate Intr-un volum. 

Lucrarile congresului s-au Incheiat practic in seara zilei de 13 
septembrie. .. ; , , , , .„ . i , , , . . . 
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A doua zi, fiind sarbatoarea Inaltarii Sfintei Cruci, to^i partici­
pantii ne-am deplasat la Varna pentru a participa la Sf. Liturghie in 
cated'-ala mitropolitana a acestui ora?. Au slujit §i participantii la 
congres hirotoniti, in fruntea soborului aflandu-se mitropolitul locului. 

Seara, reveniti la Nesebar, a avut loc o $edinta a Societatii gre-
ce$ti de studii biblice, discutandu-se o seama de importante proble­
me privind activitatea viitoare a societatii. A doua zi dimineata am 
plecat spre Atena. 

Simpozionul international $1 interdisciplinar cu prilejul celei de-a 
1900-a aniversdri a cdrtii Apocalipsa Sfantului loan 

(Atena - Patmos, 17 - 26 septembrie 1995) 

Dupa marturia Sf. Irineu (Contra ereziilor, V, 30, 3), cartea Apo­
calipsei a fost scrisa „spre sfar^itul domniei lui Domitian". Cum Do-
mitian a domnit intre anii 81 5i 96, inseamna ca anul 95 este foarte 
verosimil ca data a redactarii Apocalipsei. In acest an s-ar implini, 
deci, 19C0 de ani de la acest eveniment. 

Patriarhia ecumenica a socotit, cu drept cuvant, ca o astfel de 
aniversare nu poate fi lasata sa treaca neobservata. De aceea, a or­
ganizat un simpozion $tiintific international ^1 interdisciplinar la Ate­
na, cu ajutorul Facultatii de Teologie a Universitatii din capitala ele-
na (pre$edinte fiind Prof. Dr. Elias Oikonomou) §1 o celebrare biseri­
ceasca la nivelul eel mai inalt in Insula Patmos, unde Sf. loan Teo­
logul a primit revelatiile pe eare le prezinta in Apocalipsa (cL Apoc 
1, 9). 

La simpozion, din partea Romaniei a fost invitat autorul acestor 
randuri. Calatoria din Bulgaria panS in Atena am facut-o in autobu-
zul colegilor greci participanti la congresul de la Nesebar. Am ajuns 
In Atena sambata seara, 16 septembrie. 

Duminica, 17 sept., participantii la simpozion au luat parte la Sf. 
Liturghie in Catedrala mitropolitana a capitalei elene. Seara, In Ai-
ditorium maximum al Universitatii din Atena a avut loc ^edinta de 
deschidere. Dupa audierea catorva imne religioase bizantine. a urmat 
cuvantul de salut al rectorului Universitatii, citirea mesajului Patriar­
hului Bartolomeu I al Constantinopolului $1 discursul prezidential al 
ProL Elias Oikonomou, cu tema: Autoritdti $ J cetdteni in Apocalipsa 
lui loan. 

In zilele urmatoare, de luni, 18 sept., pana vineri, 22 sept., s-au 
desfasurat lucrarile simpozionului Intr-un amfiteatru amenajat cu in-
stalatii de aer conditionat §i cu cabine de traducere eoncomitenta de 
la Facultatea de Medicina, situat In principaia cladire a Universitatii, 
In plin centrul Atenei. S-au tinut 37 de referate (in afara referatului 
introductiv mentionat al Prof. Elias Oikonomou), urmate de discutii. 
Cele mai multe dintre referate (in limbile: greaca, franceza, engleza 
sau germana) au fost prezentate de speciall^ti larg cunoscuti pe plan 
mondial prin lucrarile lor asupra ultimei carti a Noului Testament. 
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De aceea, in general, lucrarile simpozionului au fost cum nu se poa­
te mai interesante pentru cercetatorul biblic. 

lata titlurile acestor referate, in ordinea in care au fost tinute: 
Marturia Apocalipsei lui loan despre dumnezeirea lui lisus Hristos 
(Prof. Dr. Otfried Hofius — Germania); Hristologia Mielului in Apo­
calipsa Sf. loan (Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc — Romania); Hristos — 
Mielul lui Dumnezeu (Prof. Dr. Peter Stuhlmacher — Germania); Ho 
nikon (eel ce biruie^te): tema $1 variatii in Apocalipsd 2-3 (I.P.S. 
Prof. Dr. Dimitrios Trakatellis, Mitropoli tul Vresthenei — Grecia); 
Duhul Slant in Apocalipsa lui loan (Pr. Prof. Dr. Charles Homer Gi-
blin — S.U.A.); Confinutul ideologic al interpretdrilor grece^ti din 
Apocalipsd in perioada iluminismului grecesc (1767 - 1826) (Prof. Dr. 
Asterios Argyriou — Franta); Apocalipsa gandirea politiea euro-
peand (Prof. Dr. Pasehalis Kitromilidis — Grecia); Apocalipsa Sf. loan 
in America astazi (Prof. Dr. Robert H. Smith — S.U.A.); Cartea Apo­
calipsei, un document al timpului sau (Prof. Dr. Lars Hartman — Su-
edia); Mo$tenirea greacd manuscrisd a cdrtii Apocalipsei (ProL Dr. J. 
Keith Elliot — Anglia); Traduceri ale Apocalipsei in greaca modernd 
(sec. XVII-XX) (Prof. Dr. Phaedon Bouboulidis — Grecia); Apoca-
lipsa lui loan in lumina teoriei narative moderne (Prof. Dr. David 
Barr — S.U.A.); O cbordare literard a cdrtii Apocalipsei (Asist. Dr. 
Nikolaos Xypnitos — Grecia); Influenta Apocalipsei asupra imnogra-
fiei bizantine legate de Sf. loan Teologul (canoane nepublicate $i ne-
cunoscute) (Prof. Dr. Konstantinos Manafis — Grecia); Lactantiu $i 
Apocalipsa lui loan (Prof. Dr. Dimitrios Nikitas — Grecia); „Ceea ce 
zice Duhul": Intelegerea patristica a Apocalipsei (Prof. Dr. loannis Pa-
nagopoulos — Grecia); locn se prezintd (Apoc I , 9) (ProL Dr. Fran­
cois Bovon — S.U.A.); Art:i .?i revelatie. Reflexiuni teologice asupra 
iconografiei Apocalipsei (Prof. Dr. Pierre Prigent — Franta); Scene a-
pocaliptice ale paradisului (ProL Dr. Dimitrios Kyrtatas — Grecia); De 
la textul Apocalipsei la expresia vizuald din picturile murale ale Ma­
nastirii Sf. Dionisie (Athos) (Prof. Dr. Athanasios Paliouras — Gre­
cia); Apocalipsa in pictura postbizantind (Asist. Dr. Maria Konstan-
toudaki-Kitromilidou — Grecia); Catharsis-sul apocaliptic (Prof. Dr. 
Adela Yabro Collins — S.U.A.); Conceptia despre procesul catastro-
fic din Apocalipsa lui loan (Prof. Dr. Savvas Agouridis — Grecia); 
Relctia dintre om $i creatie dupd Apocalipsa lui loan (ProL Dr. loan 
Galitis — Grecia); Apocalipsa ca proces epistemologic (ProL Dr. Evan-
gelos Moutsopoulos —Grecia); Apocalipsa Sfantului loan: structura 
?i mesaj (Prof. Dr. Petr Pokorny — Cehia); Apropierea crestina a ge-
nului apocalipsei (Prof. Dr. John J. Collins — S.U.A.); ApocUipsa lui 
loan ca proletie. O perspectivd istoric-religioasd ?i teologicd (ProL 
Dr. M . Eugene Boring, S.U.A.); Comuniunea tronului lui Dumnezeu 92 
al Mielului (Prof. Dr. Martin Hengel — Germania); Cartea cu fapte 
pecefi — mantuire pentru cei dinafard. Despre scopul Apocalipsei lui 
loun (Prof. Dr. Heinz Giesen — Germania); Limbaj, simboluri $i ex­
perienta mistica in cartea Apocalipsei (Pr. ProL Dr. Vanni Ugo —I ta ­
lia); „S-a facut tdcere in cer ca la o jumdtate de ceas" (Apoc 8, 1). 
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O abordare interpretativd (Prof. Dr. loannis Karavidopoulos — Gre­
cia); Straturi narative in Apocalipsa lui loan ?i semni'lcapa lor pen­
tru lectura textului (Prof. Dr. Charles W. Hedrisck — S.U.A.); Apoca­
lipsa §i Euharistia (Prof. Dr. Petros Vasileiadis — Grecia); Mesajul 
Apocalipsei lui loan $i proorocul lezechiel (Prof. Dr. Dimitrios Kaima­
kis — Grecia); Mancarea de carti in scrierile cpocaliptice biblice 
Asist. Dr. Miltiadis Konstantinou — Grecia); §i Cele $apte Duhuri ale 
lui Dumnezeu in Apocalipsd (Prof. Dr. Gheorghios Galitis — Grecia). 

In fiecare seara participantii au fost invitati la cate o megnifica 
receptie, incepand cu cea a rectorului Universitatii §i, in a doua sea­
ra, cu cea oferita de primarul capitalei elene §1 continuand cu cele o-
ferite de unii dintre foarte bogatii armatori greci. Aceste receptii au 
aratat o data in plus importanta pe care fratii ortodoc$i din Grecia au 
acordat-o evenimentului. 

In noaptea de vineri spre sambata, participantii au calatorit spre 
Patmos, cu vaporul „Sfanta Marina", pus la dispozitia noastra de pro-
prietar, armatorul G. Agoudimos, pentru tot timpul celebrarilor din 
Patmos. Sositi la Patmos la orele 7,00 dimineata, participantii la sim­
pozion au facut un pelerinaj la Manastirea Sf. loan Teologul §i la 
Pe§tera in care, dupa traditie, a primit Apostolul dumnezeie:?tile des-
coperiri. Muzeul §i biblioteca manastirii adapostesc valori inestimabi-
le. Am zabovit indelung mai ales asupra unor foarte vechi manuscri­
se biblice. Pe§tera-paraclis adaposteste, printre allele, o minunata 
icoana din sec. X V I care-L infati$eaza pe Hristos-Fiul Omului in mij­
locul celor sapte sfesnice §1 cu cele sapte stele in mana dreapta, dupa 
viziunea Sf. loan Teologul din Apoc 1, 12 si urm. 

Dupa-amiaza, la orele 17, a sosit vaporul special de la Constanti­
nopol, cu inalti reprezentanti ai mai multor Biserici Ortodoxe, In 
frunte cu patriarhul Bartolomeu I . Am avut bueuria ca la minunata 
primire oficiala pe cheiul din Patmos sa-i intampin pe Prea FericituI 
Parinte Patriarh Teoctist al Romaniei, si pe Inalt Prea Sfintitii Mitro­
politi Daniel al Moldovei si Sucevei si Antonie al Ardealului, Crisa-
nei si Maramuresului. Ceilalti participant! la simpozion au preferat 
sa ramana pe puntea vaporului cu eare venisem, de unde puteau ur­
mari mai bine ceremonia. 

Imediat dupa aceea Insa, ne-am suit cu toti i in autobuzul care ne 
insotise pe vapor si am urcat Inca o data la Manastirea SL loan Teo­
logul, unde a avut loc o sfanta slujba si apoi primirea. In salonul ofi­
cial al manastirii, de catre Patriarhul ecumenic ineonjurat de impre-
sionantul sober al ierarhilor prezenti. Participantii la Simpozionul din 
Atena au fost primiti aparte, P. F. Bartolomeu I intretinandu-se cu fie­
care In parte si inmanand fieearuia frumoasa medalie comemorativa 
legata de acest moment aniversar. 

Duminica, 24 sept., participantii la simpozion au luat parte la SL 
Liturghie, savarsita intr-o biserica din Patmos. Luni, la bordul vapo­
rului „SL Marina" a avut loc o sedinta de evaluare a lucrarilor sim­
pozionului. Marti , 26 sept., cu toti i au luat parte la Sf. Liturghie sa­
varsita de Patriarhul ecumenic si de alti intaistatatori ai Bisericilor 
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Ortodoxe la Pe§tera Sfanta a Apocalipsei. Seara s-a pornit pe drumul 
de intoarcere spre Pireu. 

La programul ultimelor trei zile n-a participat insa $i autorul a-
cestor randuri, deoarece luni dimineata incepea la Roma o alta im­
portanta intrunire §tiintific-biblica, la care, de asemenea, fusese in­
vitat sa partieipe. 

, Al XIV-lea Colocviu ecumenic paulin v 
. (Roma, 25-30 septembrie 1995) 

De luni, 25 sept., pana sambata, 30 sept, a avut loc la Manastirea 
benedictina San Paolo Fuori le Mura din Roma Al XlV-lea Colocviu 
ecumenic paulin. Aceasta manifestare ?tiintifica devenita deja tradi­
tionaia intrune$te de fiecare data un numar restrans de specialisti 
consacrati pe plan mondial in domeniul studiilor neotestamentare. Nu 
e lipsit de semnifieatie faptul ca aceste eolocvii — a caror tematica 
este legata exclusiv de mo$tenirea paulina — au loc la manastirea a 
caret mareata biserica adaposteste mormantul Sf. Apostol Pavel. Ba­
zilica San Paolo Fuori le Mura (ceea ce inseamna „din afara ziduri-
lor") se afla intr-adevar in afara vechii incinte fortificate a Romei (la 
cea 2 kilometri de zidul aurelian), pe Via Ostiense (drumul care du­
cea spre ora$ul-port Ostia). Aic i a fost ingropat sfintitul trup al ma-
relui Apostol al neamurilor care, dupa traditie, a fost martirizat in 
apropiere, in zona numita ad Aquas Salvias (astazi Trei Fdntdni), f i -
indu-i taiat caput cu sabia. Imparatul Constantin eel Mare a constru­
it deasupra mormantului o mareata bazilica. Dupa un catastrofal in­
cendiu eare a avut loc in anul 1823 s-a ridicat bazilica actuala, la eare 
s-a lucrat peste 100 de ani. Aceasta bazilica, cu patru randuri de co-
loane (5 nave), de o maretie ?! frumusete impresionante, este a doua 
ca marime din Roma, dupa Bazilica Sf. Petru. In fata bazilicii se afla 
un grandios atrium in^stil bizantin (cu 150 de coloane), iar in jurul 
ei un intreg complex cu mai multe frumoase capele §1 cu cladirile ma­
nastirii, dintre eare unele sunt minunate marturii ale artei medievale. 
Ce poate fi mai minunat decat o astfel de reuniune de mari savanti 
neotestamentari, care sunt totodata $1 oameni de adanca credinta si 
de mare responsabilitate teologic-bisericeasca, reuniune in care se in­
cearca sa se faca un pas mai departe in Intelegerea Epistolelor pau-
line, si aceasta chiar langa mormantul Apostolului? Trebuie sa preci-
zez ca programul acestor eolocvii include, alaturi de munca intensa 
in sesiunile de lucru, si eel putin o rugaciune comuna in fiecare zi, 
peste programul obisnuit al slujbelor manastiresti la care multi din­
tre participanti tin, de asemenea, sa fie prezenti. 

Seria eoloeviilor pauline de la Roma a inceput In aprilie 1968. 
Specialisti de renume mondial, eonsiderati astazi adevarati „patriarhi" 
ai studiilor neotestamentare, au fost initiatorii si promotorii acestor 
faimoase reuniuni stiintifiee. Ca presedinte al primului colocviu de la 
Roma a fost chemat Eduard Schweizer, din Ziirich. A u urmat ca prese-
dinti J.-J. von AUmen din Neuchatel, Pierre Benoit de la Ecole Bibli-
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que et Archeologique Frangaise din lerusalim, Jacques Dupont . . . 
Dupa fiecare dintre colocviile pauline de la Roma s-au publicat 

in cate un volum lucrarile acestora. Staretul Manastirii a oferit ace­
lora care doreau volumele eoloeviilor anterioare. Cum eram nou ve­
nit In grupul de la Roma — este, de altfel, pentru prima data cand un 
roman patrunde in acest cere de specialisti atat de select $i totodata 
atat de restrans —, mi s-au oferit cele 13 volume ale eoloeviilor an­
terioare. Insesi titlurile acestor volume — corespunzatoare temelor 
eoloeviilor respective — sunt relevante pentru ceea ce Inseamna co­
locviile pauline de la Roma pentru progresul studiilor neotestamenta­
re. lata aceste t i t lur i (teme): Credinii $j mantuire dupd Sf. Pavel, col. 
„Analecta Biblica", 42, Roma, 1970 (daca lucrarile primului colocviu 
au aparut in aceasta prestigioasa colectie, cu volumul urmator se va 
initia o colectie speciala, nu mai putin prestigioasS: „Monographic 
Series of «Benedictina» — Biblical-Ecumenical Section", care a ajuns, 
deci, pana acum, cu publicarea lucrarilor celui de-al Xll l - lea colocviu 
paulin, la numarul 12); Botez $1 Indreptare in Rom 6 $i 8 (1974); Legea 
Duhului in Rom 7 $i 8 (1976); Problema lui Israel dupd Rom 9-11 
(1977); Dimensiuni ale vietii creatine (Rom 12 - 13) (1979); Pavel in­
tr-o Biserica divizata (I Cor 1 - 4) (1980); Libertate 52 iubire. Cdlduza 
vietii creatine (I Cor 8-10; Rom 14-15) (1981); Harisma 92 agape (1 
Cor 12- 14) (1983); Invierea lii Hristos 92 a cre?tinilor (1 Cor 15) 
(1985); Pavel, slujitor al Noului Legamant (2 Cor 2, 14 -4,6) (1987); 
Slujirea (diakonia) Duhului (2 Cor 4,7-7,4) (1989); Apdrarea $1 inte-
meierea slujirii apostolice (2 Cor 10 - 13) (1992); Adevarul Evangheliei 
(Gal I , 1 -4, 11) (1993). 

Tema celui de-al XlV-lea Colocviu ecumenic paulin din septem­
brie a. c. a fost: Doctrina $2 parenezd paulind: acord sau dezacord 
(Gal 4,12-6,18). Presedinte a fost prof. Albert Vanhoye, de la Insti­
tutul Biblic Pontifical din Roma. 

In fiecare zi, lucrarile au inceput cu prezentarea — timp de o ora 
si jumatate — a unui referat de o Inalta tinuta stiintific-teologica. Ur­
ma apoi, pana la pranz, diseutarea acestui referat pe grupe lingvistice 
(franceza, engleza si germana). Dupa-amiaza se continuau lucrarile 
In plen, prezentandu-se rapoartele grupelor si discutandu-se asupra 
referatului. De la acest program s-a facut exceptie numai In a treia zi 
a coloeviului (miercuri), cand, dupa-amiaza, a avut loc vizitarea Insti­
tutului Biblic Pontifical. 

De luni pana vineri au fost prezentate si discutate urmatoarele 
cinci referate: Ca o mamd din nou in durerile nasterii. Un studiu al 
textului din Gal 4, 12-20 (Prof. J. Lambrecht, Leuven); Lege 52 liber­
tate. Alegoria despre Agar $i Sara in Gal 4,21 - 5,1 (Prof. G. Galitis, 
Atena); Probleme ale moralei pauline in Gal 5,25-6,10 (Prof. W. 
Schrage, Bonn); „Nici tdiere imprejur, nici netdiere imprejur, ci..." 
(Gal 5, 2-12; 6, 12-16; cf. I Cor 7, 17-20) (Prof. J. D. G. Dunn, Dur­
ham); Legea $i implinirea ei dupd Gal 5, 13 - 26 (Prof. Ch. Perrot, Paris). 

Incheierea coloeviului a avut loc sambata dimineata, cand pre-
Sedintele si-a prezentat concluziile, intr-un discurs cu t i t lul (acelasi 
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ca $i tema insa§i a coloeviului): Doctrina ?i pareneza paulina: acord 
sau dezacord. In cadrul $edintei de incheiere, s-a hotarat, printre al­
tele, ca vi i torul colocviu ecumenic paulin sS se desfa§oare peste doi 
ani (deci in 1997), presedinte fiind ales profesorul ortodox grec G. Ga­
litis. Acest colocviu va aborda Epistola catre Filipeni. 

Sambata seara. Prof. A. Pitta (Roma) a tinut — legatS de lucrS-
rile coloeviului si in incinta insasi a Manastirii Sf. Pavel — conferinta 
publica: Exortatie morala $i kerygmd (evanghelie) paulind. 

Afland ca sunt pentru prima data la Roma, abatele manastirii Sf. 
Pavel, Parintele Luca Collino, m-a invitat sa mai raman cateva zile 
dupa plecarea celorlalti participanti. Am dat curs acestei invitati i Si 
astfel, vreme de cateva zile, am putut vizita multe din nenumaratele 
locuri si monumente vrednice de a fi vazute. Amintese, in special, 
pelerinajul la cele mai importante catacombe romane, atat de impresio­
nante si atat de graitoare pentru viata crestina din capitala Imperiu­
lui in vremea persecutiilor. A fost o adevarata incununare a unui pe-
riplu neotestamentar de o bogatie si frumusete pe care nici nu mi 
le-as fi putut inehipui. , , . . 

• - ' " v u ' . i-j ••a .' 
^ , . , Simpozionul biblic ecumenic .•.VfiVi >av; ,h 

" ( A t e n a , 25 - 28 octombrie 1995) 
• \' 

Cunoscutul savant neotestamentar ProL Dr. Savvas Agouridis (ca­
re in cursul acestui an a primit t i t lul de doctor honoris causa din 
partea Universitatii din Craiova) a avut ideea — si mijloacele finan­
ciare necesare (prin fundatia „Artos Zois", al carui fondator si prese­
dinte este) — de a organiza un simpozion biblic pe pamant ortodox. 

Dupa consultari cu un numar de specialisti ortodocsi $i romano-
catolici din mai multe tari, ProL S. Agouridis a hotarat ca prima se­
siune a acestui Simpozion biblic ecumenic — cum i-a ramas pana la 
urma denumirea, cu t i t lu inra provizoriu — sS se desfasoare la Ate­
na, intre 25-28 octombrie 1995. 

Lucrarile simpozionului s-au desfasurat in sala „Socrate", aflata 
la etajul al 10-lea al hotelului „Titania" din centrul capitalei elene. 
Ferestrele si terasa din fata acestei sail ofera o splendida priveliste 
asupra vestitei Acropole ateniene. 

A u participat deocamdata numai teologi ortodocsi si romano-ca­
tolici , intr-un grup restrans, dupa cum urmeaza: Prof. Savvas Agouri­
dis (Atena), I . P. S. Hrisostomos, Mitropolit de Peristerion, Prof. loan­
nis Karavidopoulos (Tesalonic), Pr. ProL Vasile Mihoc (Sibiu), Epis­
cop Prof. Jeremias Anchimiuk (Wroclaw, Polonia), Pr. ProL Jean-
Noel Alet t i (Roma), Pr. ProL R. F. O'Toole (Roma), Pr. ProL Paolo 
Garuti (lerusalim), Pr. Prof. Justin Taylor (lerusalim), Pr. Prof. Bene­
dict T. Viviano (Fribourg), Pr. ProL Rosario Scognamiglio (Bari), Dr. 
Dimitrios Passakos (Atena), ProL Vasilios Ghioultsis (Tesalonic), ProL 
Gh. Gratseas (Atena); Prof. Petros Vasllladis (Tesalonic), Prof. Gh. Pa-
tronos (Atena); Prof. L. Fills (Atena), Pr. Prof. S. Mavrofldls (Atena) 
si ProL Const. S. Vlaehos (Atena). 

« 
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In cele trei zile cat au durat lucra^-ile propriu-zise ale simpozio­
nului (25 - 27 oct.) ,au fost prezentate §1 discutate urmatoarele refe­
rate de specialitate: Retorica elenisticd in sprijinul intelegerii Episto­
lelor pauline (Prof. J.-N. Alett i) ; Bibliografia neotestamentard orto-
toxd din ultimii ani (Prof. I . Karavidopoulos); Sf. Luca, arhitect al 
unitdtii creatine (Prof. J. Taylor); Euharistia in I Corinteni — studiu 
socio-istoric (Dr. D. Passakos); lisus Cei istorie in afirmatiile dublu 
atestate (in Mc ?! in O, n.n.) (Prof. B. T. Viviano); Procedurd distruc-
tivd pentru lumea prezenta in Apocalipsa lui loan (Prof. S. Agouri­
dis). Aceste conferinte vor fi publicate in revista „Deltion Biblikon 
Meleton" (Atena). 

Participantii au audiat ?i doua conferinte, in alte locuri din Ate­
na $i In afara programului propriu-zis al simpozionului, $i anume: 
Tendinte in teologia romano-catolicd contemporand, a Prof. R. Scog­
namiglio, in sala Parnassos, 5i Tendinte contemporane in teologia or­
todoxd greacd, a Prof. V. Ghioultsis, In sala Dionisie Areopagitul. 

Participarea la Sf. Liturghie ortodoxa in ziua de 26 octombrie 
(SL Dimitrie), In biserica SL Gheorghe Karitsis, $i la o messa catoli­
ca, in capela Sf. losif, precum §i rugaciunile comune la Inceputul fie­
carei 9edinte au subliniat nu numai caracterul ecumenic al intalnirii , 
ci $1 angajarea bisericeasca a grupului de teologi neotestamentari re­
uniti la Atena. 

O $edint3 speciala a fost destinata discutarii de cStre participanti 
— ponstituiti astfeL ca membri fondatori — a vii torului simpozionu­
lui. S-a hotarat ca urmatorul simpozion sa se desfa$oare tot In G-e-
cia, In anul viitor, iar in continuare sS se tina din doi In doi ani. S-au 
propus si unele teme pentru intalnirea de anul viitor; subsemnatul 
am fost desemnat sa prezint la aceasta intalnire un referat cu tema: 
Actualitatea exegezei biblice a Parintilor bisericesti. 

Sambiita, 28 octombrie, o croaziera pe Marea Egee, cu vizitarea 
insulelor Eghina (vestita prin ruinele templului zeitei Afeia, dar mai 
ales, in ultimele decenii, prin moastele si prin incomparabila biserica 
a, Sf. Nectarie al Eghinei, foarte venerat de credinciosii greci), Poros 
si Hidra, a incununat cum nu se poate mai placut aceasta importanta 
reuniune stiintifica. 

Pr. prof. Vasile Mihoc 

CONGRESUL X V A L A S O C I A f l E l INTERNATIONALE 
. .SOCILTAS L I T U R G I C A " — DUBLIN — IRLANDA — 

AUGUST 1995 

Intre 14 si 19 august 1995 a avut loc la St. Patrick's College din 
Dublin -Irlanda al XV-lea Congres international al Asociatiei „So-
cietas Liturgica". U . ^ L 

„ Societas Liturgica" s*a constituit din initiativa pastorului jefor-
mat olandez Wiebe Vios, fondatorul revistei „Studia Liturgica" —pu-
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blicatie ecumenica internationala „pentru studii liturgice $i reinno-
ire" (in anul 1962), care a convocat in 1965 la Comunitatea protestan­
ta din Grandchamp — Neuchatel, Elvetia, o conferinta la care au par­
ticipat 25 de liturgi$ti din Europa §1 America de Nord. Aceasta con­
ferinta, avand ca presedinte pe liturgistul Jean-Jacques von AUmen, 
iar ca tema: Iniperea crestina, a propus constituirea asociatiei „So­
cietas Liturgica", „o asociatie pentru promovarea dialogului ecumenic 
despre cult, dialog bazat pe cercetari temeinice, cu perspective de re-
innoire §i unificare". Intrunirea fondatorilor a avut loc la Driebergen 
— Olanda, in 1967. De atunci, „Societas Liturgica" $i-a tinut din doi 
in doi ani cate un congres, cu o tema liturgica stabilitS la congresul 
precedent: 

— In 1969 la Glenstal Abbey — Irlanda, cu tema: „Limba litur­
gica". 

— In 1971 la Strasbourg — Franta, cu tema: „Cultul contempo­
ran". 

— In 1973 la Montserrat — Spania, cu tema: „Rugaciunea comu­
na contemporana". • 

— In 1975 la Trier — Germania, cu tema: „Rugaciunea euharis-
tica cre?tina". 
- 9 J — In 1977 la Canterbury — Anglia, cu tema: „Initierea cre§tina", 

— In 1979 la Wastiington — SUA, cu tema: „Hirotonia". ' 
jlnB-— In 1981 la Paris — Franta, cu tema: „Timpul liturgic". 

— In 1983 la Viena — Austria, cu tema: „Liturghie §i Spirituali­
tate". 
ii^- — In 1985 la Boston — SUA, cu tema: „Documentul de la Lima". 

— In 1987 la Brixen, Italia, cu tema: „Pocainta §1 Reconciliere". 
— In 1989 la York — Anglia, cu tema: „Adaptarea Liturghiei la 

contextul cultural". 
— In 1991 la Toronto — Canada, cu tema: „Biblie §i Liturghie". 
— In 1993 la Fribourg — Elvetia, cu tema: „Spatiul l i tu gic". 

' '•• „Societas Liturgica" detine astazi un numar de 431 de membri, 
profesori de Liturgica, cercetatori in domeniu, sau membri in diver­
se comisii liturgice, din diferite Biserici creatine, din toata lumea. Din 
Romania sunt membri in aceasta asociatie liturgica prof. univ. dr. Paul 
Filipi de la Institutul Teologic Protestant din Sibiu §i Pr. prof. dr. L i ­
viu Streza de la Facultatea de Teologie „Andrei $aguna" a Universi­
tatii „Lucian Blaga" din Sibiu. Secretariatul acestei asociatii i$i are 
sediul la Toronto in Canada. 

La Dublin, la Congresul XV, au participat 271 de persoane, mem­
bri ai „Societas Liturgica" $1 invitati. Din Romania au luat parte Pr. 
prof. dr. Liviu Streza, ca membru, $i Prof. Bertholt Kober de la Insti­
tutul Teologic Protestant din Sibiu, ca invitat. 

Lucrarile Congresului au fost conduse de pre$edintele in functie 
al „Societas Liturgica" pentru perioada 1992—1995, Dr. Paul Brads-
haw, doctor in Liturgica al Universitatii din Londra (1971) §1 „Doctor 
in Divinity" al Universitatii din Oxford (1994), autor a numeroase 
lucrari $i studii de liturgicS, actualmente profesor de Liturgica $i di-



y i A T A B I S E R I C E A S C A 115 

rector de studii la Departamentul de Teologie, la Universitatea No­
tre Dame, Indiana, USA. 
, J 3 Congresul a fost deschis luni, 14 august ora 20, printr-o rugSciu-
ne ecumenica, urmata de o receptie. In cadrul Congresului s-au pre­
zentat conferinte in plen §1 studii §i comunicari scurte care puteau fi 
alese dupa preferinta. Tema dezbStuta la acest Congres a fost „Forma 
Liturghiei vii torului", urmarindu-se raspunsul la douS intrebari fun­
damentale: Care sunt elementele de structura ale liturghiei creatine? 
Care sunt principalii factori teologiei ^ i antropologici care determina 
natura ritualului eultului creftin? 

Ca noutate la acest Congres, temele prezentate in plen au fost ur­
marile din diferite perspective. Astfel, d-na Iimgard Pahl, doctor in 
Teologie, profesoara de LiturgicS la Paderborn §1 Bochum in Germa­
nia, a prezentat tema: „Mistem} pascal — rolul sau central in litur­
ghia crestina", incercand o expunere a legaturii existente intre mis-
"terul pascal §1 celebrarea euharistica. Tema — Isus Hristos eel inviat, 
Cei Care ii aduna pe toU $1 li se daruieste tuturor — este analizata 
pe larg pe baza studiilor lui Odo Casel, Dom Gregory Dix §. a. 

La,aceasta tema a dat un raspuns Willy Rordorf, profesor de Pa-
ttrstica §i de Istorie a Bisericii vechi la Universitatea din Neuchatel 
— Elvetia, completand cele afirmate de d-na Phal si accentuand rolul 
predicii in celebrarea liturgica, de la origini pana in prezent. 

Profesorul catolic Dr. Frangois Kabasele-Lumbala din Zair a pre­
zentat tema: „Amprentele umanului asupra eultului crestin", la care 
a dat raspuns Janet Walton, de la „Union Theological Seminary" din 
New York. 

Profesorul dr. Gordon Lathrop de la Lutheran Theological Semi­
nary din Philadelfia a prezentat tema: „Koinonia si forma Liturghiei", 
pornind de la constatarea unei „unitati liturgice" In ciuda unei vaste 
diversitati a ritualului. Solutia preconizata de autor pentru ziua de 
azi la aceastS problema: unitate si diversitate este „Koinonia" — „ac-
tele esentiale euharistice" sunt acelea§i la toate Bisericile care se bu-
cura de acela§i Hristos, dar In cadrul unei traditii locale. A dat ras­
puns la aceasta tema Albert Gerhards, profesor de Liturgica la Fa­
cultatea de Teologie Catolica a Universitatii din Bonn, Germania, du­
pa care „Koinonia liturgica" este un drum comunitar ce ramane de 
parcurs §1 ea invita la conversiune (pocainta). 

Una dintre problemele deosebite cu eare se confruntS astSzi Bi­
serica apuseana, din cauza unei acute crize de vocatie, a fost tratata 
in plen §i reluata in studiile §i interventiile scurte sub tema: „Adund-
rile duminicale in absenta preotului". In parohiile unde lipsesc preo­
t i i , credinciosii se aduna singuri §1 fac prima parte a liturghiei, litur­
ghia cuvantului: leeturi biblice, predica, §1 apoi Impart Intre ei euha­
ristia care se afla in tabernacul — suplinind astfel prezenta preotu­
lui . Biserica romana a aeceptat aceasta situatie, fiind preocupata acum 
de instruirea aeelor persoane care conduc aceste adunari duminicale. 
Nu au fost insa amintite cauzele care au dus la aceasta situatie §i care 
fac posibila o asemenea „laicizare" a Liturghiei, cum sunt celibatul 

8* 
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obligatoriu pentru sacerdoti si despiirtirea spovedaniei de liturghie. 
Din fericire, in Biserica noastra exista un „exces de vocatie", expri­
mat prin numarul foarte mare de studenti care studiaza Teologia. Cu 
ce se va confrunta In vi i torul apropiat Biserica noastra nu este greu 
de prevazut. Va exista o mare concurenta pentru ocuparea fiecarui 
post de preot care vs deveni vacant, §i evident, cand va deveni vacant. 

Studiile ?i scurtele interventii, care au fost mai numeroase, au tra­
tat probleme de amanunt, specifice diferitelor Biserici locale sau con­
fesiuni creatine. Am.intim cateva dintre acestea: 

— Daniel Neeser, pastor protestant care a studiat la Institutul 
Teologic din Bucuresti, a prezentat elementele ritualului baptismal 
din Biserica protestanta din Geneva, insistand asupra marturisirii de 
credinta (nefiind obligatorie credinta in Sf. Treime) §1 a angajamen-
tului la Botez. 

— Prof. Guy Lapoine (Canada) a vorbit despre incidenta urbani-
tatii asupra Liturghiei, prezentand un model de Liturghie experimen­
tal Intr-o comunitate monastica, catolica, din Montreal. A fost eviden-
tiata lucrarea pastoralii deosebita realizata de aceasta comunitate In 
mijlocul parohiilor din ora?. De§i fara teritoriu arondat, biserica ma­
nastirii a format In jurul ei o comunitate foarte diversa, compusa din 
„credincio5i angajati §i credincio$i care cer pastrarea anonimatului". 

— Simbioza dintre traditia ancestrala $i cea crestina in Africa a 
fost prezentata de Frangois Kabasele-Lumbala. 
n — Pentru „relncre$tinarea" necredincio$ilor §1 indiferentilor, Bi­
serica catolica din Franta a apelat la o forma noua de catehumenat, 
aceasta preocupare adaugandu-se la cea de continua revizuire $i im-
hogdtire a eultului. Bisericile apusene, protestante, anglicane, cat §1 
cea catolica, prin revizuirea repetata a eultului lor au Inlaturat for­
mele tipizate ale Liturghiei $i ale altor randuieli liturgice, pierzand 
astfel „tezaurul treeutului" care constituia experienta bi-milenara a Bi­
sericii. Recuperarea acestor elemente pierdute este atribuita astazi 
unor Comitete liturgice care creeaza noi formule „adeevate vremilor 
noi". Traducerile randuielilor ortodoxe din editia Chevetogne, Beigia, 
sunt folosite ca surse de inspiratii. ! r> ij/oiioJei) ')rr).yj' . J ' I J J ; 

— Pentru acest Congres, Pr. prof. dr. Liviu Streza a prezentat co­
municarea „Traditie innoire in Liturghia ortodoxd", in care se evi-
dentiaza legSlura dintre „traditia statica" §1 „traditia dinamica", in 
cadrul eultului ortodox. Cultul ortodox este in acelasi timp neschim-
babil. In privinta formelor liturgice care reprezinta revelatia divina 
nescrisa, numita Sfanta Traditie, si sjcceptibil de innoire §i imbogd-
tire, prin crearea de noi randuieli, spre exemplu cele cauzate de noile 
canonizari. Comunicarea va fi publicata in revista „Studia Liturgica". 

— Programul Congresului a fost imbogatit de serviciul religios 
zilnic de dimineata §i seara, §i mai ales de Liturghia solemnS din Ca­
tedrala Dublinului, in cadrul carora dr. David Power, profesor de Teo­
logie Sistematica §i Liturgica la „Catholic University of America", 
Washington a tinut omili i asupra spiritualitatii §i liturghiei celtice. 

•8 
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O zi intreaga a fost dedicatS unei frumoase 5i instructive excur­
sii la C'onmacnoise, unde sunt pastrate importante marturii ale cre$-
tinismului ^ i spiritualitatii celtice din sec. V l l I — X I l l . 

Solemnitatea Congresului a fost completata cu o receptie data de 
Ministerul de Justitie al Irlandei, in fostul palat regal din Dublin. 

Pe tot parcursul lucrarilor Congresului a fost deschis un stand 
cu carti de teologie realizat de Hbrariile din Dublin, cu colaborarea 
membrilor Asociatiei „Societas Liturgica". 

La incheierea Corgresului, dupa conferinta pre^edintelui §1 darea 
de seama pentru perioada 1992—1995, s-a trecut la alegerea noului 
pre$edinte pe perioada 1995—1997. A fost aleasa d-na Iimgaid Pahl 
din Germania. Urmatorul Congres va avea loc in localitatea TUTCU, 
in Finlanda, intre 11—16 iulie 1997. 

Pentru membrii Asociatiei „Societas Liturgica" 5i pentru invitati, 
Congresul de la Dublin a constituit un bun prilej de cunoastere §i 
schimburi reciproce intre diferiti specialisti in domeniul liturgic, o a-
devarata imbogatire profesionala si spirituala. 

Pr. prof. dr. Liviu Streza 
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tJ- •' „Cu ravna um rdvnit pentru Domnul Dumnezeu Savaot" 
i ' , ( I I I Regi 19, 10) 
\ ' 

intre proorocii Vechiului Testament, care au aparat dreapta cre­
dinta se numara $i Sf. l l ie. Biserica i i aduce cinstire prin fixarea unei 
zile de sarbatoare, a§a cum a statornicit §i pentru sfintii care s-au ne-
voit in Legea Noului Testament. 

Sf. l l ie era originar din Tesba Galaadului $i a trait in timpul dom­
niei regelui Ahab, care mai mult decat toti regii lui Israel, ce au fost 
inaintea lui , a savarsit faradelegi prin care a maniat pe Domnul Dum­
nezeul lui Izrael $i $i-a pierdut sufletul sau" (111 Regi 16,33). Mo?te-
nise de la parintii sai o fire rautacioasa, inclinata spre idolatrie ?i 
alte rautati. Domnia lui a tinut 22 de ani $i ne dam seama cat a tre­
buit sa indure proorocul lui Dumnezeu. Du^mania impotriva lui llie 
era intretinuta cu toata puterea, mai ales de sotia lui Ahab, Izabela, 
fiica regelui Sidonului. In Sidon exista cultul zeului Baal, iar Ahab $i 
Izabela i-au ridicat in Samaria un templu mare cu jertfelnic, unde 
poporul era indemnat §i chiar silit sa aduca jertfe, a^a cum obi§nuia 
sa aduca numai lui Dumnezeu. Actiunea de idolatrizare a poporului 
iudeu incepuse sa ia proportii ingrijoratoare. Era clar ca Ahab se fa-
cuse exponentul lumii politeiste, care prin forta §1 in§elaciune cauta 
sa schimbe credinta monoteista a iudeilor. 

Din aceasta cauza, SL llie, inzestrat cu o mare tarie sufleteasca, 
a hotarat sa inceapa lupta impotriva regelui, in ace§ti ani de grea in­
cercare pentru credinciosii Legii vechi. El a vestit pe rege ca a inal­
tat rugaciuni, ca Dumnezeu sa dea un semn spre pedepsirea celor ca­
re au parasit dreapta credinta, iar acest semn va fi o seceta cumplita, 
cand „nu va fi nici roua, nici ploaie", decat atunci cand proorocul se 
va ruga in acest scop. 

Spre a-1 feri de mania lui Ahab, Dumnezeu a poruncit Sf. llie sa 
se retraga in apropierea paraului Cherit, unde i i aduceau niste corbi 
mancare. Cand din cauza secetei a secat paraul, „atunci a fost cuvan­
tul Domnului catre ll ie, zicand: scoaia-te si mergi la Sarepta Sidonu­
lui si ?ezi acolo, caci am poruncit unei femei vaduve sa te hraneas-
ca!" ( I l l Regi 17, 8—9). In chip minunat, faina si uleiul vaduvei nu se 
imputinau. C^nd fiul vaduvei s-a imbolnavit si a murit, Sf. llie s-a ru-
gat si Dumnezeu, ascultandu-i ruga, l-a inviat pe eel mort. 

Dupa trei ani si ?ase luni de seceta (Luca 4, 25; lacov 5, 17), Dum­
nezeu a poruncit Sf. llie sa se arate regelui Ahab si sa-i propuna sa 
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renunte la zeul Baal, iar daca regele va refuza sa se faca doua jert-
felnice ?! pe unul din ele sa fie edusa jertfa zeului Baal de catre slu­
j i tor i i lui, iar pe ceiaialt jertfelnic, l l ie sa aduca o jertfa Dumnezeu­
lui Celui adevarat. Care din aceste jertfe va fi aprinsa cu foe din 
cer aceea e bine primita inaintea lui Dumnezeu. Plin de curaj, Sf. llie 
se infati?eaza inaintea regelui care il invinuie§te ca a pricinuit neno-
rocirea poporului. Dar proorocul raspunde: „Nu eu sunt eel care adu­
ce nenorocire peste Israel; ci tu $i casa tataiui tSu, pentru ca ati pa­
rasit poruneile Domnului §i mergeti dupa Baal" ( I I I Regi 18). 

Silit de urmarile grele ale secetei, regele Ahab s-a Invoit la pro-
punerea lui llie. Slujitorii lui Baal au construit jertfelnicul, au pus pe 
el vitelul de jertfa §1 au strigat o jumatate de zi dupa ajutorul zeu­
lui ca acesta sa aprinda jertfa. Dar minunea nu s-a produs. 

' ' Sf. llie a pregatit i^i el un jertfelnic peste care a a$ezat vitelul de 
jertfa §1, ca sa nu existe vreo banuiaia ca jertfa ar fi fost aprinsa pe 
furi$ de cineva, el a poruncit sa se toarne peste jertfa de trei ori cate 
patru vedre de apa. Lemnele $i vitelul de jertfa s-au udat atat de tare, 
incat s-a scurs apa $i in ?antul sapat in jurul jertfelnicului. Atunci 
:Sf. l l ie „a strigat la Cer $1 a zis: Auzi-ma, Doamne, auzi-ma acum cu 
foe ca sa cunoasca astazi poporul acesta ca Tu singur e$ti Dumnezeu 
in Israel ?! ca eu sunt slujitorul Tau" (111 Regi 18, 36). 

Ruga proorocului a fost ascultata „§i s-a pogorat foe de la Dom­
nul $i a mistuit arderea de tot $i lemnele, §i pietrele §1 tarana ?i a mis-
tuit el toata apa care era in §ant. $i tot poporul, cand a vazut aceas­
ta a strigat: Mare este Dumnezeul lui l l ie. 

Inchinatorii lui Baal, in frunte cu regele Ahab, s-au retras, caci 
incepuse o ploaie torentiala. Dumnezeu a oprit pedeapsa secetei pen­
tru credinta §1 rugaciunile Sfantului ll ie. Unii dintre credinciosii s-au 
aprins de manie §1 au omorat mai multi slujitori ai lui Baal. Afland de 
aceasta razbunare, Ahab a inceput din nou prigoana impotriva Sf. 
Hie. N-a reu§it sa-1 aresteze, fiindca Dumnezeu l-a luat la cer intr-un 
chip minunat (a se vedea I V Regi 2, 11 §1 urm.). 

Faptele nelegiuite ale lui Ahab au fost pedepsite aspru de Dum­
nezeu. Ahab a murit in razboi „$i cainii i-au tins sangele" ( I I I Regi 
22, 38). Izabela a murit $i ea in dispretul multora, aruncata din casa 
pe un zid „9i sangele ei a ta^nit pe zid §i pe caii care au caicat-o in 
picioare, incat n-au mai gasit nimic din ea decat numai teasta, picioa-
rele $i palmele mainilor" (IV Regi 9, 33—35). 

Sfantul llie a ramas inca in amintirea poporului ca un om sfant, 
rasplatit de Dumnezeu cu ridicarea la cer. De asemenea, Sf. llie s-a 
Invrednicit de pretuirea lui Dumnezeu, fiind trimis impreuna cu proo­
rocul Moise ca sa stea langa Mantuitorul lisus Hristos la schimbarea 
Sa la Fata pe muntele Taborului. 

De aceea, in troparul praznuirii sale, Sf. l l ie e numit „Maritul In­
ger In trup, temei proorocilor, al doilea Mergator Inainte al venirii 
lu i Hristos". 

Pentru ale lui sfinte rugaciuni, Doamne, miluie$te-ne pe noi. 
Pr. Mihail Colotelo 
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Ni se istorise?te in sf. evanghelie de la sf. ev. Matei cap. IX, 1—5 

despre vindecarea unui paralitic adus la Mantuitorul de catre patru se-
meni binevoitori. Nu ni se spune ce legatura aveau ace$ti binefaca-
tori cu slabanogul trantit in patul suferintei, dar orice legatura ar f i 
avut, ea se determina printr-un cuvant: dragoste, b„zata pe prietenie. 
Erau probabil prieteni buni, cu sentimente frate§ti fata de eel in sufe-
rinta, $i de aceea s-au induio?at de el, §1 tree prin toate obstacolele 
pentru a-1 aduce in fata lui lisus. In adevar de sentimente alese $i 
ganduri curate, pline de iubire au dat dovada cei ee purtau pe umerii 
lor povara acestui slabanog ajuns intr-o stare atat de jalnica. Orice 
legatura ar fi avut intre ei, fapta lor este vrednica de toata admira-
tia. Fara indoiala aceasta legatura este legatura unei prietenil adeva­
rate inchegata trainic $1 puternic intre ei. Despre aceasta legatura 
care se a^terne intre oameni i^i eare e de o important^ deosebita a$ 
vrea sa vorbese in aceasta duminica. Dar ce este prietenia? Ea este 
o legatura stransa intre doua sau mai multe persoane, indiferent de 
gen sau de orice alta conditie, legatura bazata pe iubire, pe incredere 
$i devotament reciproe. 

Inca din vechime prietenia era eonsiderata ca una dintre cele mai 
frumoase §1 pretuite legaturi ce uneste pe oameni. „Poetll, filosofii §i 
ganditorii tuturor timpurilor au inchinat prieteniei pagini de vibrant 
eloglu, relevandu-i esenta etica 5I spirituals, farmeeul $1 formele de — 
manifestare §1 conditiile realizarii ei superioare in viata omului." 
Vestitul orator Cicero are un intreg tratat despre prietenie Intitulat 
„De amlcltia". El delineate prietenia ca fiind „un acord plin de bunS-
vointS §i dragoste asupra tuturor luerurilor divine 5I umane intre oa­
meni". Tot el socoate cS eel mai ales folositor lucru pentru om este 
prietenia. 
ip!̂ ' Pitagora a fost primul dintre cugetatorll antlcl care ineadreazS 
prietenia intr-o doctrlnS filosofica §1 moralS. El considera prietenia 
ca un alter-ego, intrucat intr-o prietenie adevarata se ajunge panS 
la o unitate de gandire §i actiune. Aceleasi considerente le are §i 
Aristotel, care afirma cS prietenia este un singur suflet in doua tru-
puri. fTi/.tiO fiJlmoqoq K'miii\iaii rtTi:<i,::nt, 2fiiTi6T,.6 ..&i,U Irj^najri 

Istoria ne pastreazS 'minunate exemple de prietenie intfe diferite-
persoane. Astfel avem prietenia dintre Ahlle §i Patroelu, Oreste §1 
Pilade, Peloplde §1 Epaminonda, Lellu $1 Selplo, Castor §1 Polux, Ci­
cero §i Atticus. 

Cu o nuantS mai aceentuatS vorbe$te Sf. ScripturS, atat a V. cat 
§1 a N . Testament despre prietenie. .>lai ! i^rl 

Prietenia este o necesitate a insS^i existentei noastre, ca fiinte 
sociabile. 
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A$a precum are omul lipsS de mancare §i bautura, tot a$a are 
lipsa de o alta persoana cu care sa comuniee 5i sa-$i imparta$easca 
gandurile $i sentimentele sale. Copilul i?i cauta tovara§ia altor copii, 
tanarul la fel, ?i nu exista om care sa nu aibe lipsa de tovara$ia altui 
semen al sau. De aceasta ne dam seama fiecare dintre noi din propria 
noastra vietuire. Singuratatea este improprie f i r i i noastre omene$ti. 
„§i cand omul da peste un prieten bun, da peste o aleasa comoara, 
zice Sf. Scriptura a V.T. Nimic nu pretuie§te mai mult ca un prieten 
credincios, nici un cantar nu poate sa-1 cantareasca. Un prieten cre­
dincios este acoperamant tare §1 eel ce l-a gasit, a gasit o eomoarS" 
(lisus Siraeh V I , 13—15). 

Dar care sunt calitatile unei adevarate prietenil?: 
1. — Prietenia se bazeaza in primul rand pe iubire. Iubirea este 

focul sacru prin eare se incalzese sufletele intreolalta. Fara iubire este 
cu neputinta o prietenie adevarata. Ca sa legi prietenie eu cineva, tre­
buie mai intai sa simti o afectiune fata de el. 

2. — Sinceritatea. Fata de prietenul tSu bun trebuie sa f i i totdea­
una cu inima deschisa, sa nu ai ascunzi§uri fata de el, sa poti sa-i des-
tainuie^ti toata gama de framantari $i ganduri ee te stapanesc. La fel 
sa-5L manifesto $1 el aceeasi sinceritate. Este cea mai de seama cerin­
ta a prieteniei. In prietenie este necesar sa se stabileasca intre prie­
teni o deplina armonie §1 o identitate de idei, atitudini ?i sentimente, 
o reala stima reciproca, un acela§i mod de a gandi ^ i a actiona. Fericit 
este acel om care da peste un prieten caruia poate sa-i destainuiasca 
tot ce are pe inima sa $i bune ?i rele, fara teama c5 prietenul ar face 
vreodata caz de cele ce i s-au incredintat. 

3. — Dezinteresul. Pe un prieten bun II iubim fSra niei un calcul 
ascuns, fara ideea preconceputa ca am pretinde recuno$tinta pentru 
serviciul facut. De^i prietenil se unesc unul cu altul cu un anumit 
scop, totu$i ei nu trebuie sa urmareasca profit material unul din par-
lea celuilalt. Prietenia bazata pe profiturl nu dureaza. 

4...— Statornicia. Prietenul adevarat este statornic ?i neschlm-
bator. Statornicia In prietenie este o cerinta importanta care trebuie 
sa o-insoteasca. E indeob?te cunoscut ea, atata vreme cat e^ti fericit,. 
cu reale posibllitatl materiale sau de alt ordln, prieteni multi t i se 
arata. Inca poetul Ovldiu exprima in mod lapidar felul In care unii 
considera prietenia numai din interes, spunand: „Cat timp vei fi fe­
ricit, numeri multi prieteni, iar dacS cerul se acopera de nori, vei ra­
mane singur". Ovldiu a cunoscut lucrul acesta prin propria sa soarta. 
Pilda fiului rlslpitor despre.eare aminte$te sf. ev. Luca este un minu­
nat exemplu despre o atare prietenie. Atata vreme cat acest flu nesa-
bult I5I la partea de mo§tenire §1 are bel§ug, are ?i multi prieteni, ca­
re-l inconjoara cu laude §i llngu^lrl pentru a proflta de el. In momen­
tul in care soarta i i devine vitrega, dupa ce cheltuise tot ce avea, ve­
chii prieteni i i Intorc spatele, nici nu vreau sa-1 la In seama, ajungand 
In cea mai neagra mlzerle pascand porcll, ca sa-§l caijtlge tralul zi l­
nic. Aceasta este o falsa prietenie. Adevaratul prieten nu uita de prie­
tenul sau, indiferent cat de vitrega ar fl soarta pentru el. Cu atat va 
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fi mai frumoasS prietenia, cu cat eel situat pe o treapta superioara va 
$ti sa ramana egal cu vechiul prieten, la fel de sincer ca §i inainte. 
Proverbul spune: „Prietenul bun la necaz se cunoa§te". $i atunci i t i 
poti da seema cat de sincera §1 trainica este prietenia, cand soarta i t i 
e nefavorabila. 

Ce prietenie statornica §i adevarata aveau cei patru semeni fata 
de prietenul lor paralizat? Nu $i-au uitat de el in marea sa nenoroci­
re. Alearga la el, i l cerceteaza; ba mai mult, tree la o fapta cu adevS­
rat laudabila; pun patul, pe eare zacea neputinciosul lor prieten, in 
spiucrea lor ?i se indreapta pe drum spre a-1 duce la Acela, in care 
i$i puneau nadejdea 5I ei $i slabanogul, la lisus. $i, pentru ca nu pot 
patrunde pe u$a in casa in care se afia Mantuitorul, lata, nu desna-
dajduiesc, nu se dau in laturi de la nimic ce le-ar putea ajuta, urea 
pe aeoperi?ul casei §i printr-o spartura depun patul cu suferindul la 
picioarele Domnului. 

Ace$ti prieteni atat de buni ?i credincio$i poarta grija nu numai 
de trupul celui bolnav, ci $i de sufletul ?i al lui §1 al lor, pentru ca se 
unesc in aceeasi credinta eu el, in credinta in puterea de tamaduire 
a lui lisus. 

Ce bine ar fi , daca ne-am uni $1 noi In aceea§i credinta $i fa-
cere de bine pentru cei In suferinta, cum au facut cei patru cu seme-
nul lor, slabanogit. „Caci daca sunt adunati doi sau trei in numele 
Domnului, $i El este de fata". 

5. — Ultima cerinta a unei adevarate prietenil este fidelitatea 
sau credineio$ia. Sa ramai credincios prietenului tau pana la moarte, 
ba $i dincolo. In adevarata $i curata prietenie, sufletele unite nu se 
tradeaza niciodata. Chiar daca au intervenit intre prieteni unele ne-
intelegeri $i s-au despartit, prietenul adevarat §1 credincios nu-?i tra­
deaza pe fostul sSu prieten. Secretele destainuite unul altuia raman 
Ingropate in strafundul inimii §1 nimeni $i nimic nu le poate scoate 
de acolo. 

Partea negativa a prieteniei este tradarea, atitudine urata §1 con-
damnabila. Ea aduce multe rele 5! cauzeaza mari suferinte suflete§ti. 
$i cati nu sunt, au fost §1 vor mai fi aceia care au simtit In propria 
lor viata amarul §i focul arzStor al tradarii. lnsu$i Fiul lui Dumnezeu 
nu a fost crutat de o atare atitudine. 

Mantuitorul $i-a ales pe sfintii Sai ucenici $i apostoli dintre oa­
menii cei simpli, peseari din partile Galileii §i i-a numit prieteni ai 
Sai. Le-a incredintat secretul Invataturii Sale divine. I-a facut mar­
torii puterii Sale dumnezeiesti, facandu-i sa asiste la nenumaratele ?i 
variatele Sale minuni. $i eu toate acestea unul dintre ei L-a tradat. 
Dar chiar §i atunci, cand luda s-a apropiat cu ceata de osta$i pentru 
prinderea Lui, $i ca semn al tradarii: sSrutul, lisus, de$i $tia gandul 
ascuns al tradatorului, I i zice: „prietene, pentru ce ai venit, Impli-
ne$te . . ." (Mat. 26. 50). $i tradatorul, fara nici o jenS, Ii da sarutul 
tradarii. Insa cata dumnezeiasca maretie din partea Domnului! 

Care este pretul acestei cumplite tradari? O $tim cu tot i i : funia 
in jurul gatului. Tradatorul §i-a primit pedeapsa actului sau odios, 
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cSci muscat de constiinta de ceea ce a fScut ia drumul spre paraul 
Cedrilor, unde un nevinovat smochin i i prime^te funia in care luda 
i^ i inconjoara abjectul sau gat. 

Cu toate acestea istoria este plina de frumoase exemple de ade­
varata prjetenie. A m amintit cateva din cele mai clasice §i mai cu­
noscute din istoria popoarelor. Vom aminti altele din Cartea de capa­
tai a noastra, a cre$tinilor, din Sf. Scriptura §i din propria noastra is­
torie nationals. 

Sf. Scriptura a V.T. aminte^te de sincera prietenie dintre Moise 
?i Aron apoi de acea legatura exemplara dintre soacra $i nora, 
Noemi §1 Rut. Aceste suflete erau a$a de strans unite, incat nora gra-
ie^te: „Orice-mi va face Domnul, numai moartea ma va desparti de 
tine . . ." (Rut 1, 17). 

Dar una dintre cele mai adanci §1 mai frumoase prietenil despre 
care ne vorbe$te Sf. Scriptura a V.T. este, fara indoiala, duioasa prie­
tenie dintre David §i lonatan, fiul lui Saul. (1 Regi cap. 18). Atat de 
adanca este aceasta prietenie, incat lonatan se expune la grave peri-
cole pentru a salva viata prietenului sau David. David a fost recu-
noscator fata de aceasta prietenie a lui lonatan. In termeni de eleva-
tie sufleteasca descrie Sf. Scriptura prietenia dintre aceste doua su­
flete. Dupa o convorbire in care-§i arata dragostea unul catre altul, 
lonatan i l incredinteaza pe prietenul sau de cea mai adanca iubire, 
care merge pana la identificarea unuia pentru altul: „Orice va dori 
sufletul tau voi face pentru tine" (Id. 20, 4). Iar, dupS un timp mai 
indelungat in care David a trecut prin grele incercari, ni se spune: 
„intalnindu-se s-au sarutat unul cu altul §i au plans amandoi, iar Da­
vid a plans mai tare" (Id. 20, 41). 

Aceasta puternica legaturS de adevaratS prietenie nu s-a stins 
nici dupa moartea unuia dintre ei. Afland David de uciderea priete­
nului sau, el l i deplange pierderea, rostind: „Frate lonatane, intristat 
sunt pentru tine, caci tu mi-ai fost foarte scump §i iubirea ta a fost 
pentru mine mai presus de iubirea femeiasca" (2 Regi 1, 20). 

Sf. Scriptura a N.T., prin insu?! glasul Mantuitorului lisus Hris­
tos considera prietenia ca cea mai scumpa §1 mai aleasa legaturS in­
tre oameni. El insu$i se socoate prietenul nostru al tuturor. I§i alege 
ucenicii din oamenii simpli $1-1 nume$te pe ei, zicand: „Voi sunteti 
prietenil Mei, daca faceti ceea ce va poruncesc" (In. 15, 14). Suprema 
dragoste pe care se bazeaza prietenia este aceea in care prietenul este! 
in stare sa-$i dea viata pentru prietenul sau. „Mai mare dragoste de­
cat aceasta nimeni nu are, ca sufletul sau sa-1 puna pentru prietenil 
sai" (In. V. 13). $i Mantuitorul a consfintit cele spuse prin propria Sa 
jertfa pentru „prietenii Sai", care nu sunt alt i i decat intregul neam 
omenesc. O prietenie duioasa o arata fata de sf. evanghelist loan, ca-
re-$i reazima caput sau pe pieptul Domnului la Cina cea de Taina, in 
semn de recuno$tinta §1 dragoste ce i-o pastreaza. De asemenea Man­
tuitorul, in cea mai tragica clipa de pe crucea golgotica, i l nume§te 
pe loan fiul Sau §i-i da in grija pe mama Sa. $i loan se achita de a-
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ceasta sarcina, avand-o in permanenta pe Maica Domnului in grija 
sa, pana ia mutarea ei din aceasta viata. 

O aleasa prietenie o arata Mantuitorul $i lui Lazar din Betania, 
in casa caruia zabovea in trecerea spre lerusalim. Fiind dincolo de 
lordan, unde se retrasese cu ucenicii Sai, primeste vestea incetarii din 
viata a acestui prieten mult iubit al Sau. Imediat se intoarce in Beta­
nia $1 se indreapta spre cimitirul unde era inmormantat Lazar inca 
Inainte cu patru zile. In preajma mormantului, ridicand ochii spre ce­
ruri, cu lacrimile ce-i curgeau pe obraz, graie$te: „Parint;e, I t i mul-
tumesc ca M-ai ascultat" (In. 11,41) $1 intorcandu-se spre mormantul 
descoperit roste$te: „Lazare, vino afara!" (Id. 43) §i in uimirea tuturor 
celor de fata, eel ce zacnse In maruntaiele pamantului patru zile, apa­
re viu. E dovada supremei prietenil aratata lui Lazar, pe care-l scoa­
te de acolo, In acela§ timp e aratare pentru noi toti, carora ne va ros-
ti la vremea sa: „Ie$iti binecuvantatii Parintelui Meu $i mo?teniti im­
paratia, rare va e pregatita pentru ca ati urmat drumul viet i i Mele". 

Dar Mantuitorul a aratat prietenia $i femeilor, dintre care multe 
L-au ajutat in propovaduirea Invataturii Sale §1 carora l i se arata viu 
in dimineata cand ingandurate urcau drumul Golgotei spre a-I unge 
trupul cu mirodenii §1 pe care le face misionare a invataturii Sale. 

$i lata ce roade zamisle^te $i iubirea celor patru prieteni, care 
due trupul slabanogului la picioarele lui lisus: izbavirea cea trupeas­
ca 9i u$urarea sufletului de povara pacatelor. „Indrazne9te, fiule! ler-
tate sunt pacatele tale! . . . Scoala-te, fa-ti patul tau ?! mergi la casa 
ta" (Mat. 9, 2, 6). 

Ce binefacatoare este o prietenie adevaratS! Ea rode§te fapte 
bune, aduce bucurie §i mangaiere sufletului omenesc, spore^te dra­
gostea de viata. E pavaza §i ocrotire in timp de restri^te. Dar cat rau 
poate aduce opusul acestei frumoase vir tut i , care este tradare, destra­
marea acestei legaturi, mai ales atunci cand ea a fost facuta cu sco-
puri ascunse, de a profila In urma acestei legaturi sfinte. $i cate su­
flete n-au cunoscut aceasta ingrata §1 odioasa atitudine. A i legat prie­
tenia numai ca sa profiti $i In momentul in eare eel ce a fost sincer 
cu tine a fost lovit de soarta, nu numai ca-ti Intorei privirea, dai e$ti 
in stare sa-1 impungi cu sulita In coasta. $i cate astfel de cazuri, du-
reroase, nu sunt! De aceea poporul nostru le cuprinde Intr-o sintag­
ma, zicand: „Pe cine nu-1 la$i sa moara, nu te lasa sa traie^ti". 

$i n-a$ putea incheia aceste randuri fara a aminti de o prietenie 
de o rara frumusete statornicita intre sfintii Vasile eel Mare $i Gri­
gorie eel Mare. Petrecand viata lor tinereasca impreuna, ajunsese la 
o atare intimitate §i unitate de gandire, incat aminte§te sf. Grigorie 
ea „eram doua trupuri intr-o singura inima", a$a fiind incat ce gan-
dea unul. In acela§ moment gandea §i celalalt. 

O asemenea prietenie putem remarca Intre Emineseu §i Creanga, 
intre Balcescu ?i Aleesandri ?i inca intre multi alti oameni mari din 
istoria §i literatura noastra nationala. 

Un elect benefic are prietenia in cercul familial, intre parinti §i 
copii, in care parintele nu este stapanul autocrat, ci tatal §i maina cu 
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Intelege pentru copiii lor, cu sfaturi blende 5! fapte exemplare. Int i-
ma 9! solida trebuie sa se arate prietenia Intre cei ce-?i urzesc viata 
Impreuna in fata sfantului altar. Prin sentimentele ce se stabilesc in­
treolalta de intimitate $i prin itele ce tes panza viet i i , ei trebuie sa fie 
prietenil cei mai buni §i cei mai apropiati, cu sinceritate 5! nedes-
mintita iubire, intru implinirea idealului lor de viata. 

$i daca aceste principii de adevSrata prietenie ar f i viabile In 
cercul familial. In societatile umane, intre natiunile pamantului, ar fi 
a^ezata Imparatia lui Dumnezeu pe pamant. 

Pentru aceasta Insa este necesar sa luam o calauza. $1 cea mai 
buna $1 adevarata calauza nu este altul decat Ilsus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu coborat din ceruri pe pamant. Cand El ne calauze^te, mer-
gem pe calea care ne duce la adevSrata viata §i fericire ve^nica. 

Sa urmam acest drum. 
Pr. loan Chioar 

P R E D I C A L A „ S C H I M B A R E A L A F A T A " 

„Doamne, bine este noua sd fim aici". 
Mc. 9, 5. 

Printre marile sSrbatori impSrSte^ti Biserica noastrS prSznule$te 
astazi, ziua SchimbSril la FatS a Domnului ?i Mantuitorului nostru l i ­
sus Hristos. 

Acest mare praznic ne face sS ne ducem cu gandul la Tara SfantS, 
de care ne leagS locuri sfinte §1 minunate unde s-au petrecut mari §1 
deosebite evenimente ce au intrat In istoria mantuirii noastre. 

Sfanta Scriptura amlnte$te de mai multe InSltimi pe care s-au im­
plinit descoperiri dumnezeiesti. In Vechiul Testament este amintit 
muntele Sinai unde i s-au dat lui Moise cele 10 porunei sau Deea­
logul. 

Muntele Carmel este acela pe care s-a aprins jertfa primita de 
Dumnezeu, In urma rugSeiunilor lui l l ie Tesviteanul. In Noul Testa­
ment intalnim Muntele Fericlrllor, de pe care a rostit Mantuitorul pre­
dica de pe munte. 

Golgota este muntele pe care s-a Implinit jertfa Domnului Ilsus 
Hristos Iar Taborul avea sS devina altarul SchimbSril Sale la Fati . 

De Tabor ne leegS transfigurarea minunatS a Mantuitorului, ne 
leaga dovada dumnezeirii lui Ilsus Hristos. 

De aceea. In acea minunata zi de varS, Ilsus „luand pe trei din­
tre ucenicii SSI eel mai apropiati, pe Petru, pe lacob ?i pe loan i-a 
dus in muntele inalt, pe ei singuri, $1 s-a schimbat la fatS, Inaintea 
lor" (Mc. 9, 1—2). 

« 
A t i auzlt cS s-a spus „$l a strSluclt fata Lui ca soarele, hainele 

lui s-au fScut ca lumina" (Mt. 17, 2). La scare dimineata, sau la amla-
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za daca te uit i putin mai mult t i se pare c3 te-a orbit, in loc sa te lu-
minezi, te intuneci la vedere. 

Mantuitorul lumii a stralucit pe Muntele Tabor asemenea soare-
lui dar sa nu ganditi ca s-a aratat intreg adancul slavei Sale. Nu. A-
ceasta o arata Sf. Biserica cand zice: „Aratandu-li-se lor slava Sa pe 
cat l i se putea", (din troparul praznicului). 

Apostolii cand au vazut aceasta minune au cazut la pamant ca 
ni^te morti $i deodata au aparut langa Mantuitorul In lumina aceea 
deosebit de stralucitoare, doi din sfintii lui Dumnezeu: Moise §1 llie 
care vorbeau cu Domnul nostru lisus Hristos despre sfar§itul Lui pe 
care avea sa-1 alba in lerusalim" (Lc. 9, 31). 

Dar pentru ce au aparut Moise ^ i llie? lata pentru ce. Numai cu 
?ase zile Inainte de Schimbarea la Fata, Mantuitorul era In partile 
Cezareei lui Filip. Atunci Mantuitorul i-a Intrebat pe Apostolii Sai: 
„Cine zic oamenii ca sunt Eu"? Iar oamenii ca §1 ucenicii Lui nu erau 
inca pe deplin ineredintati cine este Domnul lisus. „Doamne! Unii zic 
ca Tu e^ti loan Botezatorul, altii , llie sau Moise, iar altii ca Tu e§ti 
leremia sau unul din prooroci" (Mt. 16, 14). 

De aceea Mantuitorul lisus Hristos la Schimbarea la Fata a che­
mat pe Moise $i pe ll ie ca sa le arate ucenicilor Sai ca El nu-i nici 
Moise, nici llie, ci Dumnezeul lui l l ie §i Dumnezeul lui Moise §i ca El 
este Dumnezeul proorocilor. 

Dar sa vedem acum ce taina s-a petrecut pe Muntele Taborului? 
Muntele Taborului s-a facut atunci in chipul Bisericii, dupa cum 

ne arata Sf. parinte Efrem Sirul. Pentru ce? Intr-un fel In Biserica 
lui Hristos noi avem §1 pe Tatal ?! pe Fiul §1 pe Duhul Sfant §1 pe 
prooroci §1 pe apostoli. Deci Muntele Taborului era acum inchipulrea 
Bisericii. Tatal vorbea de sus: „Acesta este Fiul Meu eel iubit intru 
care bine am volt pe acesta sa-L ascultatl". Fiul — era schimbat la 
fata intru slava dumnezeirii Sale pe eat puteau apostolii sa-L cuprin-
da, iar Duhul Sfant se arata umbros in chipul norulul, eat puteau 
el sa-L cuprlnda. Acolo era mare taina, toata Biserica era de fata ?! 
cea din Legea veche reprezentata prin Ilsus Hristos §i prooroci 5! cea 
din Legea noua reprezentata prin Hristos §1 prin Apostoli. 

Apostolii cand au vazut aceasta minune erau ulmlti §1 lata-l pe 
Petru gralnd: „Doamne bine este noua sa fim a id . Sa facem trei co-
llbl, una Tie" . . . (Mc. 9, 5). El ne^tllnd ee vorbea. Ce zici Petre i i 
spune Domnul Ilsus Hristos in taina. Vrel sa-ml fad mle collba pe 
Tabor pentru ca-i bine aici §1 lumina? Dar, daca Eu, Petre, voi ramane 
pe Tabor, cuvintele Scripturii eine le va implini? Unde se vor Implini 
cuvintele lui Isaia care zice: „Durerea Lui a ridicat durerea noastra 
§i cu rana Lui nol toti ne-am vlndeeat" (Isaia, 53, 4). 

Portile ladulul cine le va zdrobl? Blruinta asupra mortii cine o va 
aduce neamului omenesc. Pe Adam eel vechi cine-1 va raseumpara? 
Iadul eine-1 va prada? 

Pana acum noi am vorbit de Schimbarea la Fata a Mantuitoru­
lui, dar, oare, au fost $1 dintre sfinti care s-au schimbat la fata? A u 
fost negre$lt! lata ee pastreaza Istoria Sfintei Scripturi: Set al 3-lea 
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patriarh al lumii dupa Adam s-a schimbat $1 el la fata, a fost rSpit la 
cer dupa cum ne arata cronografele care merg paralel cu Sf. Scrip­
tura. Patruzeci de zile 5! patruzeci de nopti Set a fost la cer §i a in-
vatat astronomia de la ingeri 9i alcatuirea slovelor. Cand s-a pogorat 
pe pamant f i i i lui Set $i cei ai casei lui nu puteau pr ivi la fata lui 5i 
au inceput sS-i zica „dumnezeu". El le spunea ca nu-i Dumnezeu $i 
ca abia a fost acolo aproape de Dumnezeu in lumea Ingerilor unde 
a invatat mi§carea astrelor $1 multe taine ale timpului. 

S-a schimbat la fata Moise — el care a postit de doua ori cate 
patruzeci de zile a$a Incat, poporul nu-1 putea privi In fata strigan-
du-i sS-$i puna un voal, un acoperam&nt, ca nu-1 puteau privi , atata 
stralucire avea Moise. 

S-au mai schimbat la fata multi sfinti dupa cum citim In vietile 
sfintilor: Avaa Siluam, Avaa Or, Avaa Marcu . . . care se schimbau la 
fata cand se rugau iar mainile cand le ridicau In sus se faceau ca fo­
cul. 

Dar, oare s-au schimbat la fata ca ?i Domnul Hristos? Nu. Lumi­
na de pe Tabor care a stralucit In fata Mantuitorului ie$ea diniaun-
trul Sau, din dumnezeirea Sa, din fiinta sa. 

Lumina de pe Tabor n-a fost fiinta dumnezeirii, ci slava fiintei 
dumnezeiesti, pe cand la sfinti lumina venea din afara la ei, de la 
Dumnezeu. 

Dar, oare noi ne putem schimba la fata? 
Deschizand SfSnta Scriptura la epistola cStre Romani citim: 

„Schimbati-va la fata Intru duhul, Intru innoirea mintii voastre". A t i 
auzit ca §1 noi ne putem schimba la fata! Cum? Intru Duhul. 

Ce este a ne schimba la fata Intru Duhul, Intru Innoirea viet i i 
aoastre? 

Toti ne putem schimba la fata daca vrem §i daca credem. lata 
cum. Daca eu simt ca In mintea mea a patruns un gand rau, de des-
frau, de furt, de mandrie, de huia, e tc . . . . §i am frica lui Dumnezeu $1 
zic rugaciunea aceasta, rugaciunea mintii „Doamne lisuse Hristoase, 
Fiul lui Dumnezeu miluie§te-ma pe mine pacatosul" 5! departez gan­
dul eel rau din mintea mea, eu am alungat pacatul de la mine. Min­
tea noastra e facuta Intr-o ve§nica mi?eare, mintea noastra e ca o 
moara, ce torni in moara aceea macina, de aceea, nu-I de vina moa­
ra ca eu torn neghina sau fasole Intr-insa. A^a-i §i mintea noastra. 
Daca dam mintii noastre ganduri bune, duhovnicesti, eugetari la vie­
tile sfintilor, la viata $i patimile Mantuitorului etc., atunci am scos 
din gandul nostru cele rele §i am Innoit mintea noastra cu cele du­
hovnicesti, ganduri piacute lui Dumnezeu, lata eu m-am schimbat la 
fata Intru Duhul. Exemple de schimbari la fata intru Duhul avem ne­
numarate In Sf. Scriptura §1 SL Traditie. Talharul de pe cruce, vazand 
bunatatea ?! rabdarea Domnului lisus Hristos pe cruce, neraspunzand 
cu rau celor care-l batjocoreau ci se ruga pentru ei, a crezut in in i ­
ma sa ca-i Dumnezeu. Dar se gandea, eu cand sa mai fac pocainta ca 
sfar$itul mi s-a apropiat. Sa fac metanii? Pieioarele-s rastignite. Sa-mi 
fac cruce, mainile-s in piroane. Oare cu ce s& ma apropii eu de acest 
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atotbun Dumnezeu? Mai avea limba sanatoasS, de aceea ridicandu-^i 
glasul catre Domnul lisus Hristos a zis din toata inima sa: ..Pomene?-
te-ma Doamne cand vei veni intru imparatia Ta" §1 atunci aude pe 
Mantuitorul: „Astazi vei fi cu mine in rai". 

A fost el halhar, a §tiut sa fure multe dar a fost talhar mare ca a 
furat cu limba raiului. Bine i-a zis Sfantul Parinte Efrem Sirul: „ 0 , tal-
harule §i al raiului talharule". 

Aceste lacrimi de cainta erau inceputul unei schimbari, erau 
poarta de intrare a celui paeatos in lumina lui Dumnezeu. Cei care 
a pa§it pe calea schimbarii sale ^ i a patruns in lumina dumnezeiasca, 
devine el insu§i intr-un fel lumina. Sfantul Serafim de Sarov, osteni-
tor mare, care s-a invrednicit de bueuria vederii luminii necreate — 
ne spune unul din ucenicii sai — ca-n momentele de rugaciune fata 
lu i Serafim devenea straluritoare ca soarele, ochii lui aruncau ca un 
le l de flacari, iar lumina eare se raspandea din fiinta lui ilumina pa-
ji^tea din jur. 

lata dar, cum raspiate§te Dumijezeu pe cei ce se straduiesc sa-i 
faca voia \m..f itiUftbilihtfiV/ l)..] nr infiHiiiz 6 s ib) I O I J G T oq 9b fin 

••• Sa ne straduim §i noi fiecare, sa-L primim pe Mantuitorul nostru 
lisus Hristos in sufletele noastre, cu inimile curate, spalati de intina­
ciunea trupului 5i a sulletului. 

De dincolo de lume se revarsa spre noi lumina harului dumneze­
iesc; sa credem In ea, sa ne lasam calauziti de dansa, transformati cu 
puterea ei. 

Traind in mijlocul lumii apasati de pacate, la Mantuitorul lisus 
Hristos aflam iubirea iertatoare, adevarul $i pacea sufleteasca. 

Iar din negura mortii, prin credinta fierbinte in lisus Hristos ne 
vom ridica In aurora trandafirie a invierii $i viet i i de veci. De aceea, 
cu sufletul luminat putem spune: „Doamne, bine este noua sa fim 
aici. In Biserica l a cea sfanta acum ?i in veci de veci. Amin. 

Pr. Achim Bdcild 
-nt.g •i.v3j-i,iq.,o-i?r « U f c o t f m ; q »rfiva gq •B:n-yJ(;9lt.';ifir uai'ju: 

^ 0 ^ ^ * ' . ^ . ^ ^ ' ' ^ P R E D I C A P E N T R U I N M O R M A N T A R E 
ft'!i.s£on I ' ' ' 

-*}W^-6\ ii6*9p!/o „Cel ce asculta cuvantul Meu ?i crede in Cei 
2c." '3iii?i6 ,.oftjce M-a trimis, are viata ve^nicd $i la judecata nu 
~u , J «ii«i oh va veni, ci s-a mutat din moarte la viata." (In. 5, 24). 
fc! . , . . 

Milt intristatd familie, indoliatd asistenta,-'''i^ln] ] 
Moartea este un accident In viata omului (Intel. Sol. 1, 13; 2, 24), 

e nefireasea §i de aceea omul simte frica fata de ea. 
Adesea vin la noi preotii, credincio$i slabiti, bolnavi. Intre ei unii 

cu boll grave, eerandu-ne ajutorul. Unii sunt infrico^ati de moarte. 
Depuncm eforturi deosebite pentru a-i intari, a-i sfatui, a le lumina 
credinta. Le oferim chiar exemple concrete ce apar In aria viet i i . A§a, 
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vedem ca nu totdeauna eel bolnav grav, moare. In urma unor trata-
mente medicate intelept dirijate, in urma unor terapii duhovnicesti 
staruitoare, bolnavii se vindeca, reluandu-?! bucuro$i viata. Unii insa, 
chiar sanato^i fiind, cand nimeni nu ar f i putut prevedea, se intalnesc 
cu moartea. Accidente rutiere, de munca, intoxicatii, inec, accidente 
in excursii, embolii, atacuri de cord etc., curma firul viet i i oameni­
lor. Deci, nu boala e ceea ce fara alternativa trebuie sa ne sperie. 
Suntem datori sa avem incredere in Dumnezeu Tatal $i purtatorul nos­
tru de grija. Trebuie sa facem ceea ce Biserica ne recomanda prin 
invatatura sa, prin sfaturile slujitorilor ei §i a$a vom gasi intarirea. 
lata aici, un exemplu asemanStor cu cele relatate. Cine s-ar fi a$tep-
tat ca eel, in preajma caruia ne aflam acum, nefiind bolnav, nici sla­
bit, nici batran, mai tare ea foarte multi dintre noi, sa moara. Este 
dureros ca s-a petrecut a?a. Acum insa, in afara eonsolarii noastre, 
alte posibllitatl nu avem. 

Ne gasim aici in cimitir, stam deasupra gropii. Cu cata neplScere 
§1 infrigurare privesc unii spre ea. l$tim ca acolo se axeaza mortul, ea 
acolo se termina toate gandurile, sperantele, planurile 5i nazuintele 
de viata ale unui om. A§a este intr-un fel, dar sa nu nitam sa privim 
51 cre$tine$te. Sf. Ap. Pavel ne spune: „Iar daeS nadajduim In Hris­
tos numai In viata aceasta, suntem inai de plans decat to t i oamenii" 
(1 Cor. 15, 19). : • i^oi ' j iq 14 lurr-^i ui.; D - • •Icioc, a 

Noi suntem ealatori pe acest pamtot $i oaspeti ca inainta$ii nos­
t r i . Viata e un dar nepretuit, dat de Dumnezeu noua, e ve§nica §i ire-
versibila. Dumnezeu ne trimite in lume eu un scop bine determinat: 
prin oameni Dumnezeu lurreaza In lume. Cei ce asculta pe Dumnezeu 
$i indepline$tfe poruneile Lui, voia Sa, se va arata un fiu bun, va pri­
mi rasplata bucuriei, rasplata vieti i ve§nice. Sf. Ap. Pavel spune: „A 
vietui in trup Inseamna pentru mine sa lucrez §i sa am roada" (Filip 
I , 22). Roada aceasta este In fapte bune. Viata ne apare ca un drum 
spre desavar^ire, spre curatenie, dragoste $i sfintenie. Pururea model 
de urmat avem pe Mantuitorul. Tot SL Ap. Pavel ne indeamna sa ne 
straduim sa ajungem „ starea barbatului desavar$it §i masura vieti i 
deplinalatii lui Hristos" (Ef. 4, 13). In acest fel, cand credinciosii ies 
din aceasta viata prin moarte, ei de fapt intrS in viata cea de dincolo, 
in adevarata viata fara de starlit, viata ve$niea. Ei „vor merge la 
groapa ea graul eel copt, care in vreme s-a secerat". (lov. 5, 26). Prin 
Incetarea viet i i de aici, cei decedati „se odihnesc de ostenelile lor, iar 
faptele lor v in cu ei, zice Domnul" (Apoc. 14, 13). MormSntul ne apa­
re astfel privit, ca un loca? de odihna binemeritata. Adueem la groa­
pa deci, nu un „cadavru", ci un buchet de vrednicii. 

Trupul, firesc, se va Incredinta pamantului din eare a fost luat, iar 
sufletul se va duce la Dumnezeu care l-a dat. Insu$i Mantuitorul a-
seamanS a$ezarea in mormant cu rodnicia grauntelui de grau (In,' 
12, 24). 

Urmand Invataturii Mantuitorului, Sf. Ap. Pavel spunea Corinte-
nilor: „Tu ce semeni, nu da viata daca nu va fi murit" ( I . Cor. 15,36). 
Noi ne a$ezam intru stricaciune §1 ne vom scula intru nestricaciune. 

3 — Revista Teologica 
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ne vom ridica trup spiritualizat, transforiiiat, asemanator trupului lui 
lisus Hristos. lisus Hristos prin invierea Sa, „S-a facut inceput, parga 
Invierii celor adormiti" (I . Cor. 15, 20). Omul intreg, trup ?i suflet se 
va scula, va fi chemat la invierea cea de ob^te, la judecata $i rasplata. 
lisus Hristos, „va schimba la infati$are trupul smereniei noastre, In­
tru asemanarea trupului slavei Sale, lucrand cu puterea pe care o are 
de a-$i supune Sie$i toate" (Filip. 3, 21). Ce frumos ne lumineaza 
Hristos mormantul. A fost a^ezat ca un om $i a inviat ca un Dumne­
zeu. Mormantul Mantuitorului s-a aratat nu purtator de moarte ci, „Ca 
purtator de viata §1 mai infrumusetat decat raiul cu adevarat, §1 de­
cat toata camara ImpSrateasca mai luminat, izvorul Invierii noastre" 
(Sf. Lit., tropar). Cata lumina, nadejde, intarire, Incredere, ne-a dat 
mormantul Domnului, Invierea Lui. Cimitrul, gropile, pentru credin­
ciosi poarta „mirabile seminte" (L. Blaga), ce vor incolti spre viata 
de veci. Prin moarte, omul care poarta in sine „chipul slavei lui Dum­
nezeu", se Indreapta spre Tatal. Aceasta plecare ?i unire cu Tatal 
Caresc constituie o mare dorinta pentru sufletele celor credinciosi. 
Vom selecta doar cateva exemple: 

„In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa te doreste sufle­
tul meu pe Tine, „Dumnezeule" (Ps. 41, 1—2); „Intoarce-te suflete al 
meu, la odihna ta, ca Domnul ti-a facut tie bine; ca a scos sufletul 
meu din moarte, ochii mei din lacrimi si picioarele melede la cade­
re" (Ps. 114, 7—8). Sf. Ap. Pavel marturiseste: „doresc sa ma despart 
de trup si sa fiu impreuna cu Hristos" (Filip. 1, 23). Spune corinteni-
lor cS „S'tim despre cortul nostru pamantesc ca se va strica, dar avem 
zidire nefacuta de mana, vesnica, la Dumnezeu, In ceruri, de aceea 
si suspinam, in acest trup, dorind sa ne Imbracam cu locuinta noas­
tra cea dn cer" (II Cor. 5, 1—2). Filipenilor le spune ca: „mie a vie­
tui este Hristos, si a muri castig" (Filip. 1, 21). 
; Sf. Grigore de Nissa (-1-394, fratele Sf. Vasile eel Mare) spune ca 
„iri aceasta consta in a vedea cu adevarat pe Dumnezeu: In a nu afla. 
nici o saturare a dorintei de a-L afla". 

FericituI Augustin (354—430) In „Confesiuni", spune: „Pentru T i ­
ne ne-ai creat, Doamne, si inima ncjastra nu-si gaseste ^ pacea pana^ 
cand nu se odihneste In Tine". ' X ' ' , I ' ."^ '̂V'.,' '̂ '! 

Nicolae Cabasila (n. 1322—3) spune: „daca ochiul anume a fost 
creat ca sa caute lumina si sa se sature de ea, iar urechea de sunete 
Si toate celelalte dupa felul lor si dupa rostul lor, atunci dorinta su­
fletului se implineste numai cand gaseste pe Dumnezeu" (Despre via­
ta In Hristos). 

Cuviosul Siluan Atonitul (1866—1938) spune: „In Duhul Sfant su­
fletul Isi afla odihna . . . In fiecare zi sufletul meu plange si nia gan-
desc fara incetare: „N-am dobandit Inca ceea ce cauta sufletul meu" 
(Rev. Teol. Nr. 2/91, pg. 57). 

Sau, In poemul tanguirea lui Adam mentioneaza: „Sufletul meu 
tanjeste dupa Dumnezeu si H caut cu lacrimi . . . Mintea mea se avan­
ta spre Dumnezeu si nimic de pe pamant nu ma poate bucura. Nimic 
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nu poate bucura sufletul meu, ci el dore§te sa vadS din nou pe Dom­
nul si sa fie plin de El" (Rev. Teol. Nr. 5/91, pg. 41, Sibiu). 

Cei adormiti In cimitire, In linistea sobrei odihne, asteapta pe 
Hristos. Ei cunosc din credinta, din Evanghelie, marea §1 plina de bu­
curie strigare: „Iata Mirele vine; ie§iti in Intampinarea Lui!" (Mt. 25, 
6). Aceasta chemare o va astepta $i adormitul In Domnul la obsteasca 
inviere. 

Amin 
PT. loan Pop 

Cluj 

9* 



i t e c e n z i i a: 

Pr. Prof. loan RSmureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof. Teodor Bo­
dogae, ISTORIA BISER'CEASCA UNIVERSALA, pentru Institutele 
teologice, vol . I I (1054—1982), Editura Institutului Biblic §i de Misiune 
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, 606 p. ui.-

Mult asteptat de studentii teologi, eel de al doilea volum al tra­
tatului colectiv de Istorie Bisericeasca Universala s-a publicat la a-
proape doua decenii dupa eel dintai. AceastS intarziere, datorata lip-
sei unei autorizatii de tipSrire din partea autoritatilor de resort de di­
nainte de 1989, pe larga faptul ca a privat generatii de studenti de un 
manual al acestei discipline, a lipsit pe doi dintre autorii sal de bueu­
ria de a-si vedea in forma tiparita rodul muneii lor. 

Volumul aduna experienta de decenii la catedra a trei reputati 
dascali de Istorie Bisericeasca Universala de la Institutele teo'ogice 
din Bucuresti si Sibiu. Este cuprins in mai putin de sase sute de pa­
gini un miler iu — eel de al doilea — al istoriei bisericesti, imbinand 
In mod echilibrat informatii despre Biserica din Rasarit si cea din 
Apus. Este remareabil felul In eare autorii au reu$it, intr-un spatiu 
restrans, sa puna la indemana studentilor o bogatie de date, nelipsind 
interpretarile personale in legatura cu multe evenimente si persona­
litati . Din imensitatea bibliograflei pe care o disciplina ca aceasta se 
sprijina, cei trei dascali de teologie au retinut, in capitolele bibliogra-
flee care insotesc fiecare prelegere., lucrarile fundamentale $i acestea 
la zi, fapt semnificativ date fiind posibllltatile de informare de dina­
inte de 1989. 

Foarte utile sunt si listele cronologice ale patriarhilor Constan­
tinopolului, Alexandriei, Antiohiei si lerusallmulul, a papilor Romei, 
precum si a conducatorilor polltici bizantini, romano-bulgarl, sarbl si 
otomani. Tot atat de utlla ar fi fost si o lista a conducatorilor poli-
l lcl al rusllor, fllnd bine cunoscut rolul acestora in Istoria Bisericii 
Ruse, precum $1 in relatiile inter-ortodoxe. 

Surprlnde faptul cS In ultimul capitol al volumulul, „Blseriea in 
Rasarit", se ignora drama Bisericilor Ortodoxe din fosta Uniune So-
vletlca si din tarile cu regimuri comuniste. Aceasta se explicS prin 
faptul ea volumul a fost pregatit eu mult timp inainte de sehimbarile 
din 1989, iar autoritJUlle eare supravegheau publicatiile de acest fel 
nu ar fi permis nlcl macar existenta unor aluzii la prigoana impotri­
va Bisericii. Poate ca Introducerea de paragrafe privitoare la dramele 
acelei perioade inainte ca volumul sa fie publicat In 1993 nu ar fi 
Intarzict prea mult aparitia lui , si asa destul de Intarziata, ar fl facut 
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dreptate autorilor s5i ?i in acela?i timp un binemeritat serviciu desti-
natarilor acestuia. 

Pr. Prof. A. Jivi 

Carl Andresen. Adolf Martin Ritter. GESCHICHTE DES CHRISTEN-
TUMS, I / l (Altertum), Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Koln, 
1993, 217 p. 

Volumul de fat3 constituie reeditarea prelucrata a lucrarii lui C. 
Andersen, aparuta mai intai in anul 1975 in seria „Theologische Wis­
senschaft" a editurii Kohlhammer. Autorul prelucrarii este cunoscutul 
profesor al Universitatii de la Heidelberg, Adolf Martin Ritter, spe­
cialist al perioadei primare a Istoriei Bisericii, care in repetate ran­
duri a vizitat Facultatea noastra si a tinut prelegeri aici §i in alte cen­
tre din tara noastra. 

Prima parte a volumulul contine lectii foarte condensate, adeva­
rate conspecte, urmate de o bibliografie esentiala, mergand de la in-
ceputurile Bisericii pana la crlza iconoclasta $i contributia Sf. loan 
Damaschinul la precizarea teologiei ortodoxe privitoare la cinstirea 
icoanelor. Desi de dimensiuni reduse, multe dintre aceste „ conspec­
te" reprezinta adevarate studii bibliograiice asa cum este de pilda 
prezentarea politicii religioase a lui Constantin eel Mare, in care este 
infatisata evolutia in istoriografia apuseana in legatura cu momentul 
propriu-zis al schimbarii imparatului, de la batalia cu Maxentiu (312) 
la victoria asupra lui Liciniu (324). 

Mentiune speciala se cuvine in legatura cu eel de al V-lea capi­
tol al lucrarii, intitulat: „Biserica imperials bizantinS-ortodoxS panS 
la sfarsitul epocll Parintilor". Interesul Profesorului Ritter pentru zo­
na rSsSriteanS a Istoriei bisericesti este indelung si constant. Este 
foarte imbucurStor faptul cS Domnia sa a deschis aceasta zonS si 
pentru lucrari ca cea de fatS, care dacS nu ignorS cu totul problema­
tica rSsSriteanS, eel mai adesea o expediazS in cateva paragrafe. Po­
trivi t „Prefetei", aceastS „integrare" a Istoriei Bisericii din RasSrit va 
fi si mai vizibilS In cuprinsul celui de al doilea volum. 

Inscriindu-se In seria cunoscutelor compendii cu care ne-a obis­
nuit istoriografia bisc'iceascS de limbS germana. In special cea pro­
testantS, volumul prelucrat de Prof. Ritter oferS pentru perioada pe 
care o acopera o foarte utilS si rapidS informare despre punctele de 
vedere cele mai noi asupra problemelor in discutie. 

Pr. Prof. A. Jivi 
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Aristeides Papadakis (in collaboration with John Meyendorff) THE 
CHRISTIAN EAST AND THE RISE OF THE PAPACY, THE CHURCH 
1071—1453, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 
1994, 426 p. 

In anul 1989 se inaugura la New York, prin volumul 2, avandu-1 
ca autor pc regretatul savant ortodox John Meyendorff, seria in sase 
volume a lui Church in' History, initiata de ortodoc?ii din America. 
Autori i acestei Istorii bisericesti si-au propus sa ofere o prezentare 
mai echilibrata a Istoriei bisericesti intrucat majoritatea tratatelor 
de acest fel publicate in Apus acorda spatii restranse complexei isto­
r i i a Bisericii din Rasarit. 

A urmat, in 1994, volumul 4, care acopera perioada dintre doua 
evenimente cu efecte catastrofale pentru Bizant, care s-au rasfrant si 
asupra Bisericii din Rasarit: infrangerea de la Manzikert si cSderea 
Constantinopolului sub turci. 

Aristeides Papadakis, profesor de Bizantinologie la Universitatea 
din Maryland, autorul principal al acestui volum, a pSstrat acelasi 
echilibru in prezentarea evenimentelor din Rasarit si Apus, raportan-
du-le mereu la cele seculare si sesizand interdependenta lor. Acest 
lucru se observa pe tot cuprinsul volumulul, de la miscarea de refor­
ma papala (cu interesante corectari de accent asupra perspectivei ge­
nerate) panS la prezentarea momentului final al viet i i politice a Bi­
zantului. Printr-o adaptare a cunoscutei sintagme a lui Nicolae lorga: 
Byzance apres Byzance, ultimul capitol al acestui volum este numit 
„L'Eglise apres Byzance", indicand astfel supravietuirea Bizantului 
istorie prin Biserica. 

Foarte convingatoare este prezentarea, in cadrul misearii de re­
forma bisericeasca din secolul al Xl-lea, a dezvoltarii ideii papale si 
contributia acesteia la permanentizarea instrainarii bisericesti dintre 
Apus si Rasarit. s fi..fl,n..orT . ^ i , 

Este notabil felul in care A. Papadakis prezintS aspectele reli­
gioase ale unor puncte de contact in istorie intre Rasarit si Apus, cum 
au fost, de pilda, Cruciadele: in timp ce in Apus se producea o accep-
tare treptata a ideii de razboi sfant, asocial cu pelerinajele erestini-
ior din acea zona la locurile sfinte din Orient, Biserica din Bizant s-a 
opus in permanenta acestei idei, ea cerand soldatilor bizantini eare 
au participat la razboaie impotriva arabilor sa urmeze o perioada de 
.penitents de trei ani inainte de a fi admisi din nou la Sfanta imparta-
Sanie. 

VrW. Paralela Intre evolutia teologica In Apus si cea din Rasarit este 
foarte coneludenta. Legatura cu filosofia antica. In special cu aristo-
telismul, si cu universitatile a constituit principalul stimulent In Apus, 
In timp ee in Rasarit, chiar daca acest lucru nu a lipsit, creatia teolo­
gica originaia a fost legata de monahism. 

Contributia lui J. Meyendorff (capitolele V I si V l l I ) priveste is­
toria Bisericilor ortodoxe din Balcani si din Rusia. Ea reflecta Inde-
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lungata experienta didactica a fostului profesor de Istorie bisericeas­
ca de la New York precum §1 cercetrrea sa materializata mai cu sea­
ma prin volumul Byzanti'im and the Rise of Russia, Cambridge, 1981. 
Subcapitolul „Biserica in Tarile Romane" (p. 261—266) ofera o pre­
zentare in general foarte corecta, intr-un spatiu atat de restrans, al 
aceslui rastimp esential al Istoriei noastre bisericesti. Este acceptata 
identitatea daco-romana si contlnultatea romanllor la nord de Duna-
re, dar originea calugarilor scltl este localizata in zona Arhiepiseopiei 
Justiniana Prima. Organizarea mitropolitanS in Tara Romaneasca, in 
1359, sub jurisdictia Constantinopolului, este privitS ca fiind un mo­
ment al extinderii jurisdictiei Patriarhlei ecumenice in detrimentul 
buigarllor. Momentul similar din Moldova este infatisat in contextul 
politic al expansiunil unor state catoliee invecinate, ca Ungarla si Po­
lonia, si al relatiilor ruso-polone. Acceptarea unui mitropolit de ori­
gine romana de catre Constantinopol a fost posibila — in viziunea 
autorului — dupa infrangerea de la Nicopole (1396) cand blzcntlnil, 
in cautare de ajutor rusese impotriva turcilor, au aeceptat desfiinta-
rea mitropoliei Galitiel si trecerea zonel respective in subordinea M i ­
tropoliei Kievului. In ce priveste viata bisericeasca a romanllor din 
Transilvania, se ignora existenta a i d a unor ierarhi ortodocsi in tim­
pul perioadei in discutie. 

Acest volum constituie o contributie reiriarcabila a celor doi au­
tori ortodocsi din America la cunoasterea Istoriei bisericesti din pri­
ma jumatate a celui de al doilea mileniu crestin si nadajduim ca si 
celelalte volume, care urmeaza sa apara, vor fi de aceeasi valoare. 

Pr. Prof. A. Jivi 

Mircea Pacurariu. GESCHICHTE DER R U M A N ^ S C H E N ORTHODO­
XEN KIRCHE, Oikonomia, Band 33, Erlangen, 1994, 622 p. 

Lucrarea Parintelui Profesor Mircea Pacurariu, decanul Faculta­
tii de Teologie din Sibiu, care constituie eel de al 33-lea volum al se-
riei Oilionomia, editata de Universitatea din Erlangen, reprezinta, asa 
cum noteaza Domnul Profesor Karl Christian Felmy de la Catedra de 
Istorie si Teologie a Rasaritului Crestin a respectlvel Uhiversitati „o 
opera de pionierat". Intr-adevar, se simtea de mult nevoia unul tra­
tat de dimensiunea volumulul aparut la Erlangen, provenind de la un 
Istorie ru autoritatea stiintifica a cunoscutulul profesor de Istoria Bi­
sericii Romane de la Slblu. Volumul se aseaza cu vrednlcle alaturi de 
lucrari asemanatoare dedicate istoriei unor Blserld Ortodoxe surori 
din veclnatatea noastra si publicate in limbi de circulatie internatio­
nala. 

Daca pana acum au existat lucrari in limbi straine, provenind de 
la autori romani sau de peste hotare, acestea priveau doar o anumita 
epoca a Istoriei Bisericii Romanestl sau o anumita personalitate a a-
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cesteia, prin volumul apSrut in seria Oikonomia se pune la indemSna 
cercetalorilor §i studentilor care nu au acces la tratate In limba ro­
mana, cea dintai prezentare integrals a istoriei Bisericii Ortodoxe Ro­
mane ?i o Infati§are a situatiei actuale a acesteia §i a diasporei ei eu-
ropene $i americane. Lucrarea constituie un important instrument de 
lucru $i prin bibliografia selectiva a diferitelor eapitole. In care se 
acorda o atentie sporita studiilor $i monografiilor in limbi strSine. 

Publicarea acestei lucrari a Pr. Prof. Mircea Pacurariu constituie 
un moment de hotar pentru istoriografia bisericeasca romaneasca in­
trucat ea i§i vede astfel recunoscuta contributia proprie in arena is-
toriografiei bisericesti universale. 

Pr. Prof. A. Jivi 
- o l ic- onaapaU «i> ,9i«ni:if4Vui; aaiioffrj t9-jt.ie ro.au u •» '.'j 
t jw .o ' - ' ' ^~ • ' S'>iQlB^!r>A •.•sfiofoqiesns f • Is i.:! .tsihof 
Bflfi«i }pol B .hirjOJiHrffiienoTi ^'(Jiia . 3b> tJ>n»rno i isauj 

Etienne Gilson, PTLOZOFIA I N EVUL M E D ^ U . D E L A INCEPUTU-
RILE PATRISTICE P A N A L A S F A R $ I T U L S E C O L U L U I A L X I - L E A . 
Traducere de Ileana Stanescu, Editura Humanitas, 1995, 718 p. 

^r 
Publicata cu ajutorul Ministerului Francez de Externe — Directia 

Cartii si al Ambasadel Frantei In Romania, lucrarea lui Etienne Gil-
son — membru al Academiei Franeeze, profesor la College de Fran­
ce —, este un eveniment editorial de exceptie, a?a cum au fost si alte 
carti aparute sub egida editurii Humanitas. 

Prima editie a acestei lucrari dateaza din 1922, traducerea roma­
neasca facandu-se dupa Etienne Gilson, La philosophie au Moyen 
Age: Des origines patristiques a fin du XIV-e siecle. Editions Payot, 
Paris, 1986. 

In „Prefata", autorul marturiseste ca a scris cartea „pentru ci t i ­
torul cultivat care doreste sa se initieze In aceste probleme", si a In­
cercat Sd ofere „o privire de ansamblu asupra filosofiei medievale"' 
(p. 8). 2ff-' f i • •.»'\<t' ' • t'\ii-t-r.t ] 

Aceasta analizS amplS asupra gandirii medievale, o structureaza 
pe 10 eapitole: 

— cap. I — Pdrintii greci si filozof ia (Parintii apologisti — apolo­
geti n. n.); Gnostieismul sec. al Il-lea si aducesarii lui, $coala din 
Alexandria, De la capadocieni la Teodorit; De la Dionisie la loan Da­
maschinul), p. 15—87. 

— cap. I I — Parintii latini si filozof ia (in care analizeaza peri­
oada cuprinsa de la apalogeti la Sf. Ambrozie, de la Boethius la Gri­
gore eel Mare, se refera apoi la platonismul latin din sec. al IV - lea ; 
la Biserica si societate, Incheind cu considerente asupra cuiturii lati­
ne), p. 88—165. 

— cap. I l l — De la avdntui carolingian la secolul al X-lea (Trans-
miterea cuiturii latine; loan Scotus Eriugena; De la Herrieus din Au-
xerre, la Gerbertus din Aurillac), p. 166—216. i : ;, ... c . , • 
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— cap. I V — Filozofia in secolul al Xl-lea (Dialecticieni 5! teo­
logi; Roscelin $i nominalismul; Anselm de Canterbury; Cre$tlnatatea 
§i societate), p. 217—210. 

— cap. V — Filozofia in sec. al Xll-lea (cu subcapitolele: $coala 
de la Chartres; Petrus Abelard $i adversari! lui; Mistica speculativa; 
Alanus din Lille 51 Nlcolaus din Amiens; Universul veacului al X I I -
lea, Sacerdotlu §i regalltate. Bilantul sec. al Xll-lea), p. 211—318. 

— cap. V I — Filozofiile orientale (in care infatlseaza principalele 
caracteristici ale filozofiel arabe §1 evreie§ti), p. 319—347. 

— cap. V I I — Influenta greco-arabd in secolul al Xlll-lea $1 in-
fiintarea mdndstirilor (pag. 348—380). 

— cap. V I I I — Filozofia in sec. al Xlll-lea (cu subcapitolele: De 
la Gullelmus din Auvergne la Henrlc din Gand; De la Alexander din 
Halles la Raymundus Lulls; De la Robert Grosseteste la John Peck-
ham; Profesorii de la Oxford; O. Summa Philosophiae din sec. al 
Xll l - lea; De la Albert eel Mare la Dietrich din Freiberg; De la Toma 
d'Aquino la Aegldlus din Roma; De la peripatetism la averrol^m; In­
telepciune 5i Societate; Bilantul seeolului al Xll-lea), p. 381—545. 

— cap. IX — Filozofia in Secolul al XlV-lea (cuprinde: Duns 
Seottus 9I reall$tli sec. al XlV-lea; De la lacob din Metz la Guldo Ter-
rena; Wil l iam Ockham; Ml$carea oekhamlsta; Averrolsmul filozoflc 
5I politic; Misticismul speculativ; loannes Gerson $i Bilantul seeolului 
al XlV-lea), p. 546—653. 

— cap. X. — Introducerea beletristicii 92 bilantul Evului Mediu 
(este format din trei subcapitole): 1. Intoarcerea literelor in Italia; 2. 
Intoarcerea literelor in Franta §i 3. Bilantul gandirii medievale), p. 
663—703. 

Din simpla in^irulre a capltolelor cartii $1 a subdlvlzlunilor care 
le compun, putem constata — dupa cum marturiseste insusi autorul 
—, ca „ toate evenimentele au fost asezate in contextul largit al unei 
istorii a cuiturii intelectuale in Evul Mediu, mlcsorandu-se astfel . . . 
distanta care desparte totdeauna asemenea schlte istorice de realitate 
Sl de complexitatea el" (p. 8). Ca asa stau lucrurile o dovedeste fap­
tul ea acestei istorii a gandirii medievale, autorul i l adauga doua ea­
pitole Introductive despre gandirea filozofica a Parintilor Bisericii. 

Nu vom Insista in mod detailat asupra cuprlnsulul lucrarii, pen­
tru a nu-l rapl cltltorulul bueuria lecturii, cl ne vom referl doar la re­
marca pe care Etienne Gilson o face eu privire la Evanghelia a IV-a, 
In Introducere. 

Autorul sustine ca religia crestina a luat contact cu filozofia in 
sec. al Il-lea, indata dupa aparitia convertitilor de cultura si limba 
greaca, desi „notiunl de origine filozofIcS se gasesc in cartile Noului 
Testament, mai ales in Evanghelia a IV-a". Autorul subliniaza adeva­
rul ca „cre?tinismul este o religie; foloslndu-se uneori pentru a-si ex­
prima credinta, de anumiti termeni filozofiel, sfintii autori se supu-
neau unei nevol omenestl, dar substltulau sensului filozoflc vechi al 
acestor termeni un sens religios nou. Acesta este sensul pe eare tre­
buie sa i l aeordam cand i i intalnim in scrierile crestine. Vom avea 
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deseori prilejul — continua autorul — sa verificam aceasta regula de-a 
lungul istoriei gandirii creatine. Omiterea ei este intotdeauna pericu-
loasa" (p. 9). 

Religia crestina, in esenta ei, se intemeia inca de la inceputurile 
sale pe invatatura Evcngheliilor, adica pe credinta in persoana §i in­
vatatura lui lisus Hristos. In Prologul Evangheliei dupa loan — sus­
tine autorul —, asistam la aparitia unui sir intreg de termeni si no-
tiuni ale caror ecouri filozofice sunt de netagaduit. Exemplul pe care 
i l da este eel de Logos sau Cuvant. „La inceput era Cuvantul, si cu­
vantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul; toate prin El s-au 
facut; in El era viata si viata era lumina oamenilor" (loan 1, 1—11). 
Aceasta notiune greceasea de Logos este de certa origine filozofica, 
stoica in special si a fost deja folosita de Filon din Alexandria (p. 11). 
„Dar ce rol joac3 ea la inceputul celei de-a patra Evanghelii? — se 
intreaba autorul. Putem accepta, asa cum deseori s-a sustinut, ca o 
notiune filozofica greaca vine sa inlocuiasca aici Dumnezeul crestin, 
obligand astfel gandirea crestina la o abatere initiala pe care nu va mai 
fi niciodata in stare sa o indrepte. Momentul este deeisiv — din per­
spectiva autorului —, deoarece, crestinismul si elenismul sunt de aici 
inainte in contact nemijloeit; care dintre ele l-a absorbit pe celalalt?" 
(p. 11). 

Istoria a dovedit ca crestinismul a iesit biruitor. „Plecand de la 
persoana concreta a lui lisus, obiect al credintei crestine, loan se in­
toarce catre filozofi pentru a le spune ca ceea ce ei numese Logos 
este El; ca Logosul s-a facut trup si s-a salasluit intre noi, iar noi — 
scandal intolerabil pentru spiritele care cauta o explicatie pur specu­
lativa a lumii —, 1-am vazut (loan 1, 11). A spune ea El, Hristos este 
Logosul, nu era o afirmatie filozofica, ci religioasa . . . A afirma ea in 
calitate de Logos, Hristos este Dumnezeu, ca toate au fost facute prin 
El si in El, ca El este viata si lumina oamenilor, inseamna a recurge 
dinainte, dincolo de teologia Cuvantului, la metafizica Ideilor divine 
si la noetica iluminarii" (p. 11). 

Nu putem incheia aceasta succinta prezentare fara sa precizam 
valoarea Indexului de nume proprii de la sfarsit, care i i va permite 
cili torului sa adune toate datele referitoare la aceeasi persoana si sa 
vadii, in ce alte cadre 1-ar mai putea Include, precum si bibliografia 
selectiva de la sfarsitul fiecarui capitol. 

' " " ' ^ ^''iir-l'iVr' Pr. Lect. loan Mircea lelciu 
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Keith Hitchins, ORTODOXIE $1 NAJIONALTTATE. ANDREI $A-
•GUNA $1 ROMANII DIN TRANSILVANIA, 1846—1873, Prefata Prof, 
univ. dr. Pompiliu Teodor, Traducere Pr. proL dr. Aurel J ivi , Editura 
Univers enciclopedic, Bucuresti, 1995, 342 p. 

Personalitatea complexS a mitropolitului Andrei $aguna a retinut, 
de peste un secol, atentia a numerosi cercetatori si istoriei. Intre eel 
eare au dedicat memoriei celui mai de seama ierarh ortodox al roma­
nllor transilvaneni studii, articole si lucrari de certa valoare stiintifi­
ca, s-au remarcat Nicolae Popea, loan Lupas si Gheorghe Tulbure. 

Acestora l i s-a adaugat, recent, profesorul Keith Hitchins de la 
Universitatea Illinois din Urbana (SUA), reputat specialist in istoria 
popoarelor Europei de Sud-Est, autor al unor opere de referinta pen­
tru istoria romanllor din Transilvania. ;, 

Lucrarea sa, intitulata Ortodoxie $i natiorialitate. Andrei §aguna 
?i romdnii din Transilvania, 1846—7873, a vazut lumina tiparului in-
taia oara, in limba engleza, la editura ,,Harvard University Press", in 
anul 1977. Ea a fost redata circuitului cultural national prin colabora­
rea dintre d-1 Prof. univ. dr. Pompiliu Teodor (autor al unei ample 
Pretefe in care reliefeaza importanta acestei opere) si Pr- prof. univ. 
dr. Aurel J iv i (realizatorul prezentei traduceri in limba romana), care 
au incredintat-o spre tiparire editurii Univers enciclopedic. 

Monografia istorica dedicata mitropolitului Andrei $aguna este 
rodul unui travaliu deosebit pe eare istoricul american l-a efectuat in 
arhivele si bibliotecile din Sibiu, Cluj-Napoca, Bucuresti, Viena, Bu-
dapesta si Sremski Karlovei unde — eu sprijinul generos al unor re­
putati istoriei, arhivisti si blbliotecari — a intrat in posesia unor iz­
voare documentare pretioase, care formeaza nucleul de baza al lu­
crarii. 

Beneficiind si de bibliografia existenta asupra tematicii la acea 
data, autorul a reusit sa ofere o noua si ampla perspectiva asupra mi­
tropolitului $aguna si a epocii sale, evidentiind coordonatele funda­
mentale ale aetivitatii ierarhului sibian, desfasurate in plan biseri­
cese si politic, national, In momentele de importanta majora eare au 
marcat evolutia societatii romanestl transilvanene la vremea respec­
tiva: in revolutia din 1848—1849, In perioada absolutlsmului (1851— 
1860), In epoca liberala (1861—1866) si in cea a dualismului (dupa 
1867). 

In planul istoriei Bisericii, autorul evidentiaza raporturile dintre 
Biserica Ortodoxa Romana din Transilvania si Mitropolia sarbeasca 
a Carlovitulul si demersurile lui $aguna pentru emanciparea de sub 
ierarhia sarbeasca si pentru restaurarea Mitropoliei ortodoxe roma­
ne, sub jurisdictia careia sa intre credinciosii ortodocsi din Banat, Cri-
Sana, Bucovina si Transilvania, pentru a se apara impotriva actiuni-
lor prozelitiste desfasurate de Biserica Romana Unita. 

Autorul analizeaza, de asemenea, si raporturile dintre Biserica si 
Stat, reliefand lupta mitropolitului pentru crearea unei Biserici natio­
nale autonome si activitatea pe care aeesta a desfasurat-o pe taram 



140 REVISTA TEOLOG iCV 

social, convins ca Bisericii i i revine in viata credinciosilor, cu precS-
dere, un rol spiritual $i moral. 

Lasand cititorilor bueuria lecturii, fie-ne ingaduit a imparta§i opi-
nia domnului prof. univ. dr. Pompiliu Teodor potrivit caruia „. . . ope­
ra lui $aguna constituie un prag in istoria natiunii romane, asa cum 
cartea domnului Hitchins este un moment (de referinta n.n.) in isto­
riografia eentral-europeana" (p. 18). 

" " • j - ' i • Pavel Cherescu 

•M ?t>''4ua .jjsoluB'K^oSi';OJ5iIo3fi<1 ttmeamti'u&tz ,6a 

Wolfgang Buhne, JOCUL CU FOCUL, editura Agape, 1995, 304 paginL 

Editura Agape apartine Cultului adventist din tara noastra. Dato­
rita eontroversei pe ear^ acest cult o intretine cu alte denominatiuni 
neoprotestante, Editura Agape publica uneori lucrari interesante — 
eel putin partial, pentru partea de informatie — si pentru cititorul or­
todox. Cum este cazu-l si cu lucrarea de fata, editata initial in germa­
na, de „Christliche Literatur-Verbreitung", si tradusa de Oiimpiu S. 
Cosma. 

Cartea prezinta critic pentieostalismul modern, in istoria caruia 
distinge trei „valuri". Primul val, starnit odata cu inceputul seeolului 
nostru, sta la originea denominatiunii penticostale de astazi. Valul al 
doilea, din jurul anului 1960, numit curand „Miscarea harismatica", 
s-a raspandit cu mare repeziciune si a cuprins practic toate ramurile 
protestantismului si chiar, incepand cu 1967, si lumea catolica. Iar 
valul al treilea, cunoscut ea ,,power evangelism" (evangheiizare cu 
putere), a inceput prin deceniul al optulea, tintind sa cuprlnda grupa-
rile protestante conservatoare, neatinse inca de valurile anterioare. 
• Autorul subliniaza foarte bine — desi numai in treacat — faptul 
ca aparitia acestor miscari se datoreaza decaderii crestinismului din 
lumea secularizata a Apusului. Credinciosii — pe buna dreptate — 
voiau altceva decat caricatura religioasa pe care le-o propuneau nis-
te confesiuni crestine grav atinse de rationalismul si de materialismul 
modern. Pentru multi, alternativa parea c-o ofera acest neopenticosta-
lism, care promitea sa aduca putina miscare si caldura acolo unde era 
numai rigiditate si raceala. 

Dar, in aceasta incercare aventurista si lipsita de intelepciunea 
verificarii in traditia Bisericii, cate rataciri, ce pericole grozave, ce 
amare dezaniagiri! Nimic nu arata mai bine ca istoria neopenticosta-
lismului viclenia celui rau, care stie sa foloseasca ratacirile spiritului 
uman spre a-si implini scopurile sale necurate si pierzatoare. W. Biih-
ne evidentiaza cum nu se poate mai clar gravitatea rataeirilor asa-
zise ,,penticostale". Un capitol se intituleaza chiar ,,Autodemascarea 
duhurilor «penticostale»" (p. 49—56) si infatiseaza cazuri in care du­
hurile rele si-au dat arama pe fata sau chiar au marturisit direct cine 
sunt si care le sunt scopurile hulitoare de Dumnezeu. Astfel incat, 
chiar dintre penticostali, multi si-au dat seama ea botezul lor „cu foe" 
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<fi experientele ce urmau acestuia nu sunt deloc divine, ba chiar au 
ajuns sa recunoascS faptul ca in mi§carea lor diavolul este implicat 
intr-o masura foarte mare. Iar un lucrator penticostal de mare renu­
me, pastorul Jonathan Paul, a ajuns sa recunoasca inainte de moarte, 
in 1931 — de$i a murit tot ca penticostal — ca a „sarutat sarpele" si 
ca a baut „din otrava sarpelui celui vechi". 

Aceasta ne aduce aminte de o alta carte, editata cu cativa ani in 
urma de aceeasi Christliche Literatur-Verbreitung in romaneste. Este 
vorba do cartea lui G. F. Rendal, intitulata Eu vorbese in alte limbi 
mai mult decat voi top. Rendal, si el penticostal, analizand mai in-
deaproape numai una din manifestarile „harismatice" ale misearii din 
care face parte, asa-numita vorbire in limbi, ajunge la conckizia ca 
Duhul Slant nu are nici un amestec in ea. Citandu-1 pe Dr. Gerald E. 
MacGraw, care afirma ca vorbirea in limbi penticostala este 90% de-
monica (in lucrarea intitulata Tongues should be tested — „Limbile 
trebuie cercetate"), Rendall (p. 87—89) zice ca, in ce-1 priveste, de­
oarece el nu are darul deosebirii duhurilor, nu poate spune in ce ma-
.sura vorbirea in limbi penticostala este demonica; ceea ce stie insa 
si poate afirma cu certitudine este faptul ca „glosolalia" penticostala 
este 100% falsa. $1 directia spre care ea conduce: ,,1000 grade Cel­
sius pentru vesnicie!" (p. 89). 

Daca aceste lucruri sunt destul de bine cunoscute, mai ales de ca­
tre teologi, cartea de fata este interesanta mai ales prin faptul ca ofe­
ra un foarte bogat material istorie asupra valului al doilea si al trei­
lea, demonstrand cu fapte si marturii concrete nu numai cat de aven-
turiste sunt $i aceste valuri, cat de subieetive si netemeinicite teolo­
gie sunt demersurile faimosilor „evanghelisti", neopenticostali, dar si 
in ce mare masura este prezenta si in ele lucrarea demonica. In aceas­
ta lucrare demonica isi au originea si explicatia manifestari ea ace-
lea la care asista imense multimi, in stadioane, unde, de pilda, cand 
„evanghelistul" sufla in microfon, mii de oameni cad ca seeerati pe 
spate, de multe ori in pozitii cum nu se poate mai indeeente. Cine 
sunt eu adevarat acesti „evanghelisti", eat de mult l i mana in actiu-
nile lor orgoliul si lacomia dupa eastiguri materiale, cat de mincinoa-
se sunt „miracolele" pe care ei pretind ca le savarsesc, autorul o ara­
ta, de asemenea cu dovezi destule si cum nu se poate mai clare. 

Daca partea intai are mai ales un caracter istorie, partea a doua 
a cartii (p. 183 si urm.), intitulata: „ 0 prezentare si evaluare a celor 
mai importante invataturi", se vrea a f i o judecata critica, din per­
spectiva biblie-teologica, a principalelor invataturi penticostale. Tre­
buie sa tinem insa seama ea autorul este el insusi neoprotestant si ca 
perspectiva sa este nu numai foarte saraea, ei, de multe ori, eronata. 
Cititorul ortodox nu prea are ce invata din aceasta a doua parte. Ar 
fi de dorit, desigur, sa putem avea in mana o astfel de evaluare din 
perspectiva ortodoxa. Speram ca ea nu va intarzia sa apara. E una 
•din urgentele pastoral-misionare ale momentului de fata. 

Pr. prof. Vasile Mihoc 
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Stanley S. Harakas, LIVING THE FAITH. THE PRAXIS OF EAS­
TERN ORTHODOX ETHICS. Light and Life Publishing Company, Min­
neapolis, Minnesota, 1992, X V I + 416 p. . . . .•; i 

Rena$terea patristica §1 filocalica pe care o cunoa^te de o buna j u ­
matate de veac teologia ortodoxa pare sa f i avut in domeniul teologiei 
morale o influenta curioasa. Pe de-o parte, se constata o scadere a in-
teresului pentru situatiile ^ i problemele concrete cu care se confrunta 
credinciosii in viata lor curenta ^ i carora Biserica trebuie sa le raspunda 
in praetica ei pastorala, in favoarea unui interes aproape exclusiv pen­
tru temele de spiritualitate, de ascetica ^ i mistica, ilustrate in literatura 
filocalica, a apoftegmelor §i a paterieelor. Pe de alta parte, multi dintre 
cei care au continuat totusi sa se ocupe de domeniul propriu al mora­
lei, urmarind sa o expuna in universul ei situational §i in caracterul ei 
normativ, au mors mai departe pe linia manualisticii din secolul trecut 
9i din primele decade ale acestui secol, influentata de gandirea seolastica 
$1 de filosofia apuseana, ignorand in mare masura redescoperirea ,,duhu­
lui patristic" $1 orientarea ,,neo-isihasta" pe care o cumo^teau alte ra­
muri. 

Un efort sistematic de a depa^i aceasta ,,sciziune" i§i propune sa 
intreprinda Pr. Stanley S. Harakas — Archbishop lakovos Professor of 
Orthodox Theology la Holy Cross Greek Orthodox School of Theology 
din Brookline, MA (SUA) — intr-o trilogie anuntata asupra moralei or­
todoxe, din eare a aparut recent al doilea volum. (Primul, aparut in 1983 
la aceeasi editura, este Toward Transfigurated Life. The „Theoria" of 
Eastern Orthodox Ethics). 

Structura pe care autorul o adopta in prezentarea moralei ortodoxe 
este una clasica, aproape identica cu aceea a manualului de Teologie mo­
rala pentru institutele teologice aflat in uz la noi. O prima parte, careia 
i i este eonsacrat volumul intai, studiaza fiinta $1 principiile moiralitatii 
(ordinea morala, dupa terminologia manualului de la noi, „tlieoTia" mo­
ralei, dupa Harakas). In partea a doua §1 a treia sunt abordate modu-
rile moralitStii, incadrarea omului in ordinea morala sau ceea ee auto­
rul numeste „praxis"-ul moralei, trairea credintei. Volumul de fata are 
in vedere morala individuala (impartita de asemenea clasic, conform po-
runeii iubirii , in morala relatiilor cu Dumnezeu, cu sine $i cu aproapele), 
morala familiei $i a vietii publice, morala vietii bisericesti §i a relatiilor 
dintre Biserica ?i stat §1 cea a relatiilor inter-ortodoxe $i ecumenice. A l 
treilea volum urmeaza sa cuprlnda probleme de morala sociala. 

Structura aceasta e statica, â a cum observa Par. Staniloae in ca­
zul manualului romanesc, $1 la originea ei se afla o soteriologie ce vede 
mantuirea mai degraba ca o rasplata in viata viitoare pentru faptele bune 
facute aici ?! nu ea un proces sinergie de transfigurare, mai intai laun-
triea, a intregii existente a omului incepand cu botezul. La prima ve­
dere ea pare cea mai putin indieata pentru depa^irea seolasticii, insa au­
torul reu^este sa rea$eze teologia morala ortodoxa intr-o legatura directa 
cu faga?ul marii traditii patristice, nu doar prin utilizarea pernianenta 
$i aproape exclusiva ca izvoare a scrierilor Sfintilor Parinti ci ?i prin ra-
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portarea constanta (nu doar evocarea!) la credinta §1 doctrina ortodoxa 
asupra contextului divino-uman in lumina caruia i^ i afla sensul plenar 
existenta umana $1 lumea ca atare. In acest punct Par. Harakas se ala-
tura curentului innoitor ce strabate teologia ortodoxa in acest secol, fiind 
impreuna cu G. Mantzaridis (Tesalonic) ^ i J. Breck (New York) unul 
dintre promotorii scoaterii teologiei morale ortodoxe din ,,neglijarea" in 
care se afla. Cine ^tie, poate intr-o buna zi va apare $1 o traducere ro­
maneasca a acestei valoroase lucrari, Sistemul de Morala a lui Andrut-
sos aparut cu aproape cincizeci de ani in urma fiind ultima traducere 
de acest gen la noil 

Fran?ois-Xavier Durrwell, REGARDS CHRETIENS SUR L 'AU-
DELA, Ed. Mediaspaul, 1994, 170 p. 

In conditiile in care, dupa un sondaj recent, doar 44 la suta dintre cato-
licii francezi practicanti mai cred in invierea mortilor, a devenit o sar­
cina urgenta a teologiei aceea de a raspunde oricui cere socoteala de 
nadejdea care este in noi (1 Petru, 3, 15). In ultimul timp cativa dintre 
cei mai buni teologi catolici, precum G. Martelet, J. Ratzinger, C. von 
Schonborn, au incercat sa raspunda acestei sfidari $i sS ,,regaseasca viata 
de apoi", dupa t i t lu l uneia dintre lucrarile lor. Tema dificila, recunoa$te 
Par. Durwell, c. ss. r., autorul acestui mic dar dens op asupra misteru­
lui vietii noastre de veci. Cum poate f i el scrutat, ce fel de pr ivi r i pot 
arunca asupra-i cre^tinii? Nu e vorba doar de o „viata dupa viata", de 
un teritoriu in care patrundem abia dupa moarte ci este un element con-
stitutiv al fiintei umane $1 tocmai de aceea atat de dificil de privit. 
Pentru creftin exista o singura calauza sigura, Cei ce este El insusi re­
velatia tainei omului $1 a lumii, ,,prin Care sunt toate $1 noi prin El" (1 
Cor. 8, 6). Bazandu-se pe textele Noului Testament $i urmand intuitu 
prezente in scrierile Terezei de Lisieux, Par. Durrwell dezvolta cu o 
maiestrie exegetica incomparabila, de-a lungul unor eapitole privitoare 
la raportul dintre viata de aici $1 cea de apoi, venirea lu i Hristos, moar­
tea omului, judecata particulara, invierea mortilor, judecata finala, ia­
dul ^i, in cele din urma, cerul, o adevarata eshatologie hristologica. Hris­
tos este nu numai personajul central al eshatologiei creatine, al paru-
siei, invierii mortilor $1 judecatii, „Hristos eel ce vine este in persoana 
invierea ^ i judecata" (p. 124), este El insusi „cerul zidit in lume, deschis 
oamenilor, pentru ca ei sa se imparta^easca de iubirea $1 fericirea ee 
domnesc intre Tatal ^ i Fiul in Duhul Sfant" (p. 136). ,',Hristos in voi, 
ziee sfantul Pavel, nadejdea slavei (Col. 1.27). El este aici. El vine. El 
este adaneimea $1 devenirea. Taina filiala a mortii $1 invierii sale este 
taina omului, viata de apoi care da sens (vietii)" (p. 167). Nu se putea 
gasi un teolog mai potrivit sa arunce cateva pr ivi r i asupra acestei taine 
decat autorul de acum clasieei „La Resurrection de Jesus, iVIystere de 
Salut". 

Drd. Sebastian Moldovan. 
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Placide Deseille, NOSTALGIA ORTODOXIEI, edit. Anastasia, Bucu­
resti, 1995,310 p. fi 

Cartea cu acest t i t lu a aparut la editura Anastasia, editura care, 
dupa carfile publicate pana acum, se identifica cu Ortodoxia. Autorul 
este un teolog francez care, dupa studii aprofundate ale Sf. Parinti, s-a 
convertit de la Catolicism la Ortodoxie ^ i cauta prin articolele §1 confe-
rintele adunate in acest volum sa impartaseasca cititorilor experienta 
descoperirii credintei autentice. Volumul cuprinde patru parti: Etapele 
unui pelerinaj (p. 5—50), Elemente ale doctrinei creatine (p. 51—132), 
Rugaciunea in Sfanta Traditie (p. 133—194), Probleme ale Bisericii (p. 
195—274), iar in incheiere cateva Concluzii (p. 275—290). Parintele 
Deseille nu este un simplu descoperitor al Ortodoxiei, ci §1 un traitor 
autentic al ei, de aceea, dupa convertire, a intemeiat in sudul Frantei 
o manastire ortodoxa. In cartea de fata, Parintele Deseille ni se desco­
pera ca un teolog subtil care patrunde esenta credintei $i intelege sin-
tetic evolutia autenticS a Bisericii $1 a spiritului european. Concluzia au­
torului este ca „Apusul a fost ortodox vreme de un mileniu, pana la 
dureroasa ruptura ( . . . ) . In Apus au vietuit numero^i sfinti ortodocsi 
din perioada apostolica pana in pragul Evului IVIediu" (p. 234). In par-
tea a patra privitoare la problemele actuale ale Bisericii, autorul impar-
tase$te conceptia mitropolitului grec Maxim de Sardes in ceea ce pr i ­
veste jurisdictia asupra diasporei ortodoxe (v. 280 u), conceptie ce nu 
este impartasita de toti teologii ortodocsi, dar acest fapt nu diminueaza 
cu nimic valoarea incontestabila a lucrarii. Cartea pe care o prezentam 
este o carte de mare continut teologic si duhovnicesc, de aceea merita 
af ic i t i ta . «idi?.( '^unoVmy^iv 

Pr. Lect. Irimie Marga 

Simion Mehedinti, ..CRESTINISMUL ROMANESC", Fundatia Ana­
stasia. Bucuresti, 1995. 236 p. ;L Juse-ieT is©an 

Reeditarea cSrtii ..Crestinismul romanesc" este un eveniment cu 
profunde semnificatii, acum cand se incearca restabilirea autenticei ierar­
hi i a valorilor. Este potrivit sa amintim faptul ca pentru Tudor Vianu 
valoarea religioasa este cea mai inalta deoarece spre deosebire de cele­
lalte valori (economica, vitala. juridica. politiea. teoretica, estetica, mo­
rala), are in plus calitatea de a f i integrativa si prin urmare: ,,integreaza, 
unifica, constituie intr-un tot solidar si coerent toate valorile cuprinse 
de constiinta omului. Prin valorile religioase se inalta arcul de bolta 
care uneste valorile cele mai indepartate, aduna si adaposteste pe cele 
mai variate. Un individ poate cuprinde diferite valori. pe cele mai multe 
dintre ele, dar legatura lor unificatoare va lipsi atata timp cat valoarea 
religioasa nu l i se adauga".' j 

1. Tudor Vianu, Studii de filozofia cuiturii", Editura Emineseu, Bucuresti, 
1982, p. 102. 
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Publicata prima data in anul 1941, lucrarea „Cre$tinismul roma­
nesc" este rodul interesului deosebit pe care l-a avut Simion Mehedinti pen­
tru trecutul profund religios al neamului romanesc, dar §1 pentru educarea 
temeinica a tinerilor. De^i revendicat in primul rand de geografi, fiind 
considerat intemeietorul invatamantului superior ?i al cercetarii stiin­
tifiee in geografia romaneasca, Simion Mehedinti a dedicat tinerilor $1 
o serie de manuale pentru invatamantul religios, cum ar f i : „Explica-
rea Evangheliilor potrivit eu programa scolara", eu editii in 1922, 1923 
si 1926; „Parabole si invataturi din Evanghelie „pentru clasa a doua 
secundara, cu opt editii intre anii 1929 si 1938. 

Simion Mehedinti se inserie in pleiada pedagogilor crestini, el in- • 
•susi traind in mod exemplar invatatura crestina, si de aici forta mesa­
jului sau, inraurirea deosebita asupra celor care l-au cunoscut, dar si 
asupra celor care i i citesc opera. Pentru el crestinismul nu e o eonfe-
siune oarecare, ci e cea mai inalta expresie morala, cea mai sigura teme-
lie pentru progresul individual si national, iar „un popor, ea si orice om. 
in parte, atata pretuieste eat a inteles din Evanghelie si cat poate sa 
urmeze invataturii lui lisus" } 

In primul capitol sunt surprinse oaracteristicile principale ale cres­
tinismului romanesc, in lumina etnografei ?! a istoriei: 

1. Lipsa razboaielor confesionale 
Amintind cateva momente tragice din lungul sir al razboaielor 

confesionale, autorul serie apoi: ,,Nu doar ea noi, romanii, am f i niscai 
sfinti. Nu. Avem si prea avem destule scaderi. Dar cu toate pacatele noastre, 
crime in numele Evangheliei n-am facut. Dimpotriva, ne-am aratat asa 
de ingaduitori fata de credintele altora, incat chiar cei alungati de aiu-
rea ca eretici au fost primit i in tara, fara sa-i intrebam ce cred si cum 
cred" (p. 31). 

2. Neutralitatea fata de certurile dogmatice 
Acesta nu se explica prin nepasare si fatalism sau chiar ateism, ci 

prin faptul ca: „noi nu am avut nevoie de Luther, de Calvin, de Loyola 
sau de altii, ca sa intelegem doctrina lui lisus; ne-a fost de-ajuns tra­
ditia din batrani si firea noastra, ajutata la inceput si de invataturile 
lui Zamolxe, care ne facusera „aproape crestini inainte de crestinism" 
(p. 37—38). 

3. Primatul sufletului 
Se face din nou referire la daci, evoeandu-se cuvintele lui Strabon: 

„ravna religioasa a fost, de cand lumea, caracterul precumpanitor al f i r i i 
lor" (p. 44). Primatul sufletului, gandul la nemurire si atitudinea eon-
templativa manifestata in sihastrie au fost tot atatea cauze care au tinut 
poporul carpatic departe de ratacirile vulgare ale paganilor, iar dupa 
crestinare, l-au scutit de luneearile neofitilor abia trecuti la doetrina lui 
lisus, fara a avea destul reazem sufletesc in propria traditie a neamu­
lui lor" (p. 45). 

2. Crestinismul romanesc, p. 23. 

10 — Revista TeologicS 
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4. Arhaismul crestinismului romanesc ' " " " " 
Dovezile aduse in acest sens sunt incontestabile, iar faptul ca nu am 

fost botezati pe ,,cale administrativa", nu avem o data a increstinarii 
noastre, ci a fost vorba de exprimarea libera a unei optiuni, este foarte 
important pentru evolutia ulterioara a vietii religioase. 

5. Simbioza intre Biserica s i Stat, fara antagonism 
Autorul sustine ca la noi nu a existat nici cezaro-papismul de tip 

bizantin, nici papo-cezarismul de tip roman, s i intr-adevar se pot g§si 
exemple de epoci in care Biserica s i Statul au conlucrat armonios. 

6. Lipsa ereziilor s i a ereticilor 
„Arieni, nestorieni, novatieni, marcioniti, iconoclasti, bogomili s i 

alti sectanti au rSmas toti straini de sufletul poporului nostru . . ., iar 
arderi pe rug, spanzurare, osanda la moarte pentru felul cum intelege 
ori nu intelege cineva Evanghelia nu s-au vazut niciodata in cuprinsul 
hotarelor noastre" (p. 67) . 

7. Prezenta lu i lisus in folclorul national 
Se reliefeaza in special duiosia colindelor in care Cei nascut in Bet-

leem este desmierdat cu multa gingasie ,,mititel si-nfasetel", ca s i cum 
s-ar f i nascut intr-un sat de pastori romani „la poalele codrului, sub aripa 
cerului". Prezenta Mantuitorului s i a Maicii Sale in folclor este dovada 
vechimii crestinismului nostru, dar s i a ,,coloraturii locale, adica origi­
nale, ca urmare a unei lungi elaborari sufletesti" (p. 79) . 

8. Absenta pornirii spre razbunare. 
Aceasta calitate se sustine cu date istorice concrete. Desi le facuse-

ram numai bine, vecinii nostri ne-au facut rau cand au avut prilejul, iar 
noi cand am fi putut sa ne razbunam, n-am facut-o. Nu este vorba aici 
de atitudine xenofoba din partea autorului, ci doar se constata niste 
realitati, „sine ira et studio". 

9. Acceptarea suferintei ca mijloc de purificare morala. 
Suferinta nu a fost primita cu resemnare ci a fost privita, intr-ade­

var, ca un mijloc de purificare morala s i implicit de regenerare na­
tionals. -".Ji'.. H"' 

10. Increderea in blruinta binelui asupra raului. ' ' ' 
Optimismul ar fi de asemenea o caracteristicS a neamului nostru. 

Este interesanta descoperirea invataturii despre apocatastaza (condam-
nata la Origen): ,,suferinta va inceta pentru toti s i insusi iadul va f i 
desfiintat, iar dracii vor ajunge din nou langa ingerii cerului, asa cum au 
fost odinioara, inainte de neroada rascoala a pizmaretului Lucifer" 
(p. 126). 

11 . Prioritatea frumusetii morale asupra justitiei formate. 
Chiar daca n-a cunoscut formula platonica ,,kal6s kagathos", totusi 

sensibilitatea morala a neamului din Carpati nu se simte impacata, 
pana ce binele nu e insotit de frumos. Codicele de legi poate da formal 
dreptate, s i totusi fapta in sine sa fie cat se poate de urata. Se concluzio­
neaza apoi: „Credem prin urmare ca „prioritatea frumosului", conside­
rat de poporul nostru ca adevarata implinire a binelui, este un semn ca 
insusirile crestinismului romanesc insirate pana aici nu sunt o simpla 
inchipuire, ci formeaza ceva organic, ele deriva din temperamentul 
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neamului" (p. 136). 
In capitolul al Il-lea intitulat: ..Crestinismul romanesc in raport cu 

bisericile altor neamuri", autorul demonstreazS faptul ca nu ne putem 
confunda cu ceilalti ortodocsi. Biserica noastra fiind „sobomiceasca, si 
apostoleasca in ceea ce priveste dogmele, dar nationala, adica roma­
neasca in ceea ce priveste datinile" (p. 179), iar elementul „sobomicitate" 
din Ortodoxie ne-a ferit atat de autoritarismul exacerbat din catolicism, 
cat si de lipsa unei autoritati si ierarhii autentice aparute odat§ cu pro-
testantismul. 

Ult imul capitol se constituie intr-o „orientare pentru viitor", ple-
dandu-'Se pentru pastrarea specificului national. „Se cuvine (adica e 
bine, e sanStos si frumos) sa fie oricine cum e croit sa fie, iar nu sS se 
faca maimuta altora. Fiecare neam are caracterul sau . . . Geniul etic 
(intocmai ca si eel artistic) este un dar din nastere. nu numai pentru 
indivizi, dar si pentru natiuni", neamul nostru avand ..darul" sau deo­
sebit in ceea ce priveste conceptia despre rosturile vietii (p. 185). 

Studiindu-i trecutul, autorul are incredere deplina in viitorul nea­
mului nostru, ..adevarata primejdie ar f i numai dac& poporul insusi s-ar 
rataci. lepadandu-se de firea si de datinile sale" (p. 196). De aceea con­
siders imperativa cultivarea a tot ce este ales in caracterul si traditia 
neamului romanesc. iar printre darurile cele mai de pret se numSra 
credinta noastra stramoseasc&. 

Sintezia ..Crestinismului romanesc" nu poate f i in nici un caz inscrisa 
intr-un discurs nationalist demagogic, din nefericire folosit si astazi, ci 
este o analiza lucida ce se poate transforma usor intr-un indreptar pen­
tru oricine ar citi-o, dar in special pentru tineri care trebuie sa-si cu-
noascS „radacinile" §1 sa inteleaga oare este adevarata ierarhie a va­
lorilor. 

Pr. Nicolae Mosoiu 

Bernardin Menthon. SFINJII $1 M A N A S T I R I L E DIN OLIMPUL 
BITINIEI. „UN PAMANT DE LEGENDE". Traducere din limba francezS 
de Protos. Petroniu Tanase, staretul ManSstirii romanestl „Prodromur 
— Muntele Athos, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1994, 229 pg. 

Lucrarea de fata se constituie intr-o intalnire duhovniceasca cu mo­
nahismul din Olimpul Bitiniei martirizat mai bine de o suta de ani, prin 
cumplite prigoane, exiluri, temnite, chinuri si schingiuiri. Din multele 
daruri cu care Domnul a daruit Biserica Sa, cartea aceasta vine sa n i 
le descopere pe cele mai importante, flori ale jertfei din gradinile du­
hovnicesti ale unui Olimp ce depaseste prin locuitorii sai, monahii de 
odinioara, cu mult pe paganii locuitori ai Olimpului mitic grecesc (altul 
decat eel al Bitiniei). 

10* 
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Volumul cuprinde o Introducere (pg. 7—22) structurata in ?ase sub-
t i t lu r i : erezia iconoclast& ?! exponentii ei imperiali, rolul de seama al 
monahilor in apararea icoanelor (cu speciala privire la Sf. loan Damas­
chin, Sf. Teodor Studitul ?! Sf. Metodie) $1 viata manSstireasca in ase-
zamintele Bitiniei (in man&stirile cu viata cenobitica dar $i cu scurte re­
feriri la pustnicii $i anahoretii locului, loc bine prezentat apoi geografic. 

Dupa 0 ,,Privire generala" (pg. 23—29), in care sunt prezentate ci-
titorului dimensiunile istorico-geografice ale zonei precum §1 intemeie­
torul vietii de ob^te in Olimp (Sf. Neofit), urmeaza o impletire a mate-
rialului pe patru zone — determinate mai ales geografic: manastirile din 
Tril ia (pg. 30—45), din Brusa $i Atroa (pg. 46—127), din Muntele Inalt 
(pg. 129—177) 5i cele numite „impra9tiate" (pg. 184—229). Lui Bernar­
din Menthon i i revine meritul de a redescopri fizico-geografic dar mai 
ales spiritual, dimensiunile acestui Munte al nevointelor §1 al Sfinteniei. 
Ocupatia islamica sub care s-a aflat ^ i se afla aceasta zona deosebita, a 
facut sa dispara fizic toate manastirile descrise $1 identificate cu greu, 
dupa movile sau ziduri pSrSginite, dupa pietre impra^tiate $1 denumiri de 
locuri. Dar cartea, tocmai de aceea, se constituie intr-un veritabil act 
martiric al aparatorilor „Preacuratului Chip" al Domnului, al aparato-
rilor Intruparii lu i Hristos. A l iconodulilor olimpieni. 

Fiecare manastire descrisa este identificata ^ i situata geografic; mai 
apMDi descrierea cuprinde cateva repere istorice pentru ca finalul sS-l 
constituie viata manastirii, oglindita in functie de marii duhovnici, de 
viata $i minunile lor $i, nu in ult imul rand, de marturia pe care ei o 
aduc in favoarea sfintelor icoane. Chiar daca, in unele cazuri, consemna-
rile sunt extrem de scurte (ca de pilda in descrierea Sf. ^tefan Marturi­
sitorul, pg. 30, sau a Sf. Trifon, pg. 128), sau, din contra, de larga cu-
prindere, (ca la Sf. Petru din Atro, Facatorul de minuni, pg. 84—114, sau 
Sf. Antonie eel Tanar, pg. 133—148), ele exprima imaginea monahului 
luptator pentru adevarul Intruparii lui Hristos, care nu oade niciodata 
din cantarea adusa Domnului, in ciuda incercarilor unora (mai eu seama 
fete politice) de ai abate de la Cale. 

Fara indoiala imaginea cea mai plenara a Olimpului Bitiniei, eel 
putin in aceasta carte, este Sf. Teodor Studitul (pg. 161—176), a carui 
viata in manastirea Sacudion, in manastirea Studitilor, din exil in exil 
mai apoi, este prezentatS in pagini de mare acrivie §1 sensibilitate. Cea 
de-a doua imagine importanta este legata de Sf. Atanasie de la Athos, 
„Apostol fara voie $i intemeietor al Marii Lavre, Legiuitor al Athosului 
?i intemeietorul vazut al vietii cenobitice a Muntelui Celui Sfant al Atho­
sului" (pg. 212—221). 

Dar ceea ce face din cartea aceasta o carte a marturiei este galeria 
larga de monahi aparatori ai dreptei credinte, care fac din Olimpul B i ­
tiniei citadela inexpugnabiia a Icoanei, daruind Bisericii muceniei $1 apa­
ratori. Cateva episoade sunt de-a dreptul cutremuratoare (ca viata Sf. 
Metodie, 198—205, sau ca nevointele Sf. loan Marturisitorul, egumen al 
manastirii Catarilor, 178—179, ea $1 aeelea din viata Sf. Teofan de la 
Singriana, 188—195). Minunile ce-i insotesc mereu, nevointele, rabda­
rea $i taria lor in fata tuturor vitregiilor ce s-au abatut asupra acestor 

•J 
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„olimpieni" fac din ei pilde de marturie, de tarie duhovniceasca, de lup­
tator impotriva compromisului. Cartea este de altfel o marturie ca eel ce 
nu-^i leapada credinta nu piere in veci. Fieearuia dintre Sfintii Olimpu­
lui Bitiniei l i s-ar potrivi in fapt descrierea pe care, o „iscusita unealta" 
din mana lui Leon Isaurul, anume loan Lecanomatul, o face unui apa-
rator al icoanelor (Sf. Teofan de Singriana), care i l redusese la tacere: 
„Imparate, mai degraba vei inmuia fierul ca ceara decat sa-1 convingi pe 
acest om sa fie de parerea ta" (pg. 194). Parere pe care toti o apara eu 
viata lor, daruindu^ne pilda ca la Hristos nu se poate intra decat in stare 
de jertfa. 

Diac. Constantin V. Nocula 

Gheron losif, „ M A R T U R I 1 DIN V I A T A MONAHALA". Traducere de 
Pr. Dr. Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 1995, 201 pg. 

Cartea „Marturii din viata monahala" a marelui duhovnic athonit, 
Gheron losif, reproduce in inspirata traducere a parintelui Constantin 
Coman, o serie de patruzeci de scrisori din cele optzeci $1 doua pe eare 
le cuprinde colectia originaia, editata in 1992 la Sf. Munte, in a IV-a 
editie, sub ingrijirea unuia din ucenicii acestui losif, statura duhovni­
ceasca de exceptie in cuprinsul Gradinii Maicii Domnului. Ucenieul sau, 
Arhimandritul Efrem, Staretul Manastirii Cuviosului Filothei din Sf. 
Munte Athos, este §1 eel care semneaza un Prolog (pg. 11—20) — preluat 
din editia greceasea — care cuprinde in randurile sale marturia pe care 
Ucenieul o aduce despre Awa, de la intalnirea cu Gheron losif pana la 
trecerea lui de la moarte la viata in chip cu totul minunat. Trei propo-
ziti i i l definesc aproape: „L-am cunoscut ca fiind cu adevarat purtator de 
Dumnezeu. Exeelent indrumator duhovnicesc. Cu multa experienta in 
lupta impotriva patimilor §1 a demonilor" (pg. 12), iar a patra, extrem de 
scurta, aduce o lamurire esentiala: „Era de ajuns sa asculte de el" eel ce 
voia sa se vindece de cele ale patimii (pg. 12). 

Teologhisirea lui Gheron losif §1 euratia lui era oeva cu totul minu­
nat $1 de o reaia profunzime, raspandind in ju r miresme ale Duhului 
Sfant, care ne cuprind ?! pe noi cei ce ne aplecam asupra scrisorilor sale. 

Cele 40 de scrisori ale sale, cuprinse in volumul acesta — pe care o 
nota asupra editiei (pg. 21) ni-1 promite continuat — sunt de fapt 40 
de trepte ale unei minunate scari a cunoa?terii sufletului omienesc §i, 
prin aceasta, a lu i Dumnezeu. Interloeutorii Batranului sunt momahi (ca-
lugar ce „a intrat pe campul de lupta", o monahie ce cauta pe Domnul) 
dar $i mireni (Scrisoarea X X X V I I I , catre mama, frati, rudenii §1 prie­
teni) insa de fiecare data, eel pe care i l veste^te Batranul, este Hristos 
Domnul. Chiar tit lurile scrisorilor (alese cu grija de editor) constituie 
proiectii de lumina duhovniceasca. Raman de exceptie raspunsurile date 
in toate cazurile, relevandu-se marea capacitate a Batranului losif de a 
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descinde cu sensibilitate in sufletele ucenicilor cercetand, certand dar mai 
mereu intarind $1 mangaind (Scris. a Vl l -a ; a XVl-a; a X X V l l I - a ; a 
XX-a), o mangaiere in care se ofera mereu ca exemplu personal al celui 
care urcand pe Golgota se afla mereu in posibilitatea de a cadea, fara 
harul lui Dumnezeu §1 fara de viata cu adevarat „in Hristos" (Scr. XVI) . 
Primele scrisori cuprinse Ln volum sunt, in parte, un mic tratat despre 
isihie §1 rugaciunea inimii adresat unui tanar care intreaba despre aces­
tea §1 despre alte multe lucrari duhovnicesti. $1 Gheron losif vorbeste, 
ca 5i in cazul altor Sfinti Parinti, despre ,,harul curatitor", despre ,,ha­
rul luminator" $i despre „harul desavar^itor" ca despre ni^te „daruri 
mari" pe care Dumnezeu le daruieste ,,celor ce se straduiesc" (pg. 29, 
Scr. a Il-a); celor ce, rugandu-se neincetat, sunt ,,umbriti de har" §1 ,,ra-
coriti binefacator" (pg. 25). A doua serie de scrisori —• adresate unui mo-
nah — sunt un alt scurt tratat de salvare a omului de catre Dumnezeu 
dintr-o lume a pacatului, pentru a-1 ,,lega de Hristos". Adresandu-se 
unui caiugar ,,care a intrat pe campul de lupta" (pg. 31), Gheron losif 
arata marea pedagogie a Domnului care nu descopera, celui care do­
reste pustia, la inceput de cautare. nici patimirile ^ i nici ispitele cau-
tarii, pana cand i l leaga de Hristos. iVIai apoi incepe $1 incercarea $i stra­
dania 5i lupta (pg. 31) in care arme bune sunt darurile lui Dumnezeu, 
,,talantii" (pg. 33), ascultarea $1 rugaciunea, pe aceasta din urma prezen-
tand-o deopotriva cu rasuflarea (pg. 35). Pentru ca lupta cu incepatoriile, 
Gheron losif, nu o vede dusa la sfarsit prin „dulceturi" ci prin ,,rauri de 
lacrimi", cu durere in suflet pana la moarte, cu nemarginita smerenie 
$1, multa rabdare, precum ^ i cu ,,neparasirea luptei" (pg. 35). 

Aratand ucenicului sau (Scr. a IV-a) ca viata omului e necaz $i su-
parare, batranul A w a indeamna la permanenta trezvie (,,sa nu cauti 
odihna desavar$ita"), indemnand, in acelasi timp, la iubirea lui lisus ^ i 
rugaciunea fara intrerupere ,,care va lumina calea spre El" (pg. 37). 
Vorbind insa despre asceza arata ca ea ,,cere lipsuri". ,,Lucrurile bune 
cu adevarat nu le vei gasi mergand la bai sau traind bine. Este nevoie de 
lupta 9i osteneaia multa. Sa strigi zi $1 noapte catre Domnul (pg. 38), 
aratand, totodata, ca rugaciunea fara de atentie este „pierdere de timp, 
osteneaia fara rasplata" (pg. 39). Indemn deosebit arata §1 in raspunsul 
la intrebarea ,,Sa lasa monahul in lume?" Raspunsul vine prompt: ,,Sa 
iasa! Dar e dator sa fie numai ochi, numai lumina" (pg. 40). 

Programul duhovnicesc pe care-l schiteaza mai apoi Batranul v i ­
zeaza o a doua etapa: inradacinarea in Duhul. ,,Nu te mai acoperi numai 
cu frunze, ci intinde-ti radacini adanc, ca sa afli izvor, cum fac platanii" 
(pag. 41). Acestei ,,inradacinari" i i sunt insa inerente ispitele. Vorbind 
despre ele, A w a da $i un remediu practic al acestora (cum face ^ i in 
alte cazuri: pg. 42, 46 — contra maniei, 56 etc.) zicand: ,,Ispitele? Cat de 
mica este rabdarea, atat de mari ni se par ispitele. $1 cu cat obi^nuiejte 
omul sa le rabde, cu atat ele se mic$oreaza $1 tree fara prea multa os­
teneaia. Iar eel care le biruie?te devine tare ea o stanea. Rabdare, deci" 
(pg. 55). Iar rabdarea o arata a se ea^tiga prin reala smerenie (pg. 58), §i 
prin reeunoa$terea izvorului a tot ce-i bun, in Domnul lisus Hristos (pg. 
61), aratand astfel ca theoria, contemplatia, nu poate f i ca^tigata decat 



K E C E N Z I I 151 

dup3 lucrarea faptei (pg. 61). Identificand cei trei du^mani ai neamului 
omenesc: demonii, firea proprie a fieearuia $1 obi^nuinta, Gheron losif 
indeamna la lupta necurmata, la judecarea ?i condamnarea celor trei in 
tine insuti (pg. 62). 

O serie de scrisori ( X —X X I I I ) cuprind apoi dialogul — prin inter­
mediul scrisului — dintre Gheron losif §1 alt ucenie (sau poate acelasi). 
De asta data fiecare scrisoare nu face decat sa reia din liniile pe eare 
le-a trasat in prima faza a dialogului cu ucenieul sau monah. Exceptio-
nala definitie a faptei („fapta se numeste cand patrunzi in lucrare, te 
lupti, biruiegti sau e^ti biruit, cajtigi sau pierzi, cazi, te ridici, rascolejti 
totul, ridici totul in picioare, cand prime^ti lupta pana la ultima suflare") 
(pag. 64), este dublata mereu de reliefari ale adevaratei lupte du­
hovnicesti: „harul vine mai intai ca o prevestire de pregatire" 
(pg. 61 9i 115), „9i nu depinde de timp" (pg. 78); relatia cu duhovnicul 
este absolut necesara (pg. 74) iar rugaciunea trebuie dublata de citirea 
Sfintei Scripturi $1 a Sfintilor Parinti, pentru ca mintea sa se faca trans­
parenta (pg. 74—75), pentru a afla adevarata vedere duhovniceasca (theo­
ria) prin care vezi pe Dumnezeu eu adevarat, tu ie^ind din orbire (pg. 
79). Piatra cea din capul unghiului in dobandirea acestei vederi duhov­
nicesti, Gheron losif o vede a f i ascultarea, privita de el ca ,,mare tai­
na" (pg. 80—82), care intareste in primul rand relatia eu duhovnicul dar 
f i dragostea catre ceilalti, ascultare care te obliga la a nu te mai in­
toarce inapoi pentru a inainta eu adevarat (pg. 84—89, reliefandu-se 
razboiul gandurilor). ,,Omul trebuie sa stea ca o tinta $i sa a^tepte sa fie 
ochit de vrajma?. $i tocmai in directia aceea sa-^i indrepte armele" (pg. 
89). Calea desavarsirii, prezentata astfel de Batran, nu este altceva de­
cat o Cale a Golgotei pe care, in timp ce o urei, nu se poate sa nu cazi, 
dar ea cere, in acelasi timp, curaj $1 cainta pentru a o parcurge in intre­
gime (pg. 91) si, mai ales, cere ramanere in lupta, nedezertare, indura-
rea ispitelor prin rabdare ?i rugaciune (pg. 95—97). La toate aceste in-
demnuri, Parintele aduce exemplul propriilor sale caderi, dar mai cu 
seama aminteste, mereu si mereu, de marele dar al harului lui Dum­
nezeu, prin care a fost mereu ridicat. 

Scrisorile ce urmeaza, desi par disparate, au aceeasi unitate a du­
hului in care sunt scrise. Ele sunt adresate fie unei Starete, fie unei mo­
nahii ce a imbracat haina cea sfanta, ingereasea (pg. 134), fie altor f i i 
sau fiice duhovnicesti. $1 acestora le vorbeste despre acea lupta conti­
nua cu cei trei dusmani ai f i r i i umane, indemnand la o ,,pace continua", 
„ascultare desavarsita", ,,minte curata si fara imaginatie, rugaciune ne-
raspandita" (pg. 135), indurare eu barbatie a bolilor si chiar a mortii, la 
ruperea de lume, pentru care monahul este mort iar lumea, la randul ei, 
este moarta (Scr. a XXXl-a , pg. 148), la indelunga rabdare, fara de care 
sufletul este meschin, prada descurajarii si rnestesugului vrajmasului 
(pg. 153—156). Indemnul cuprinde $1 cuvinte despre cumpatare si cura­
tie, lucruri placute mai ales inaintea Sfintei Fecioare care, chemata in 
ajutor de cei ce cauta euratia si cumpatarea, vine grabnic, binecuvan-
±andu-i (pg. 156—160). 

Pagini alese dedica Batranul rugaciunii care apropie harul ce se da 
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incepatorilor (fie $i numai cand ea e abia inceputa, pag. 165), har oe se 
aseamana cu o mama ce invata pe cei mici a merge. Rugaciunea aceasla 
se intare^te prin harul pocaintei, noi „dam pamant si primim in schimb 
cer!" (pg. 167). Acesteia i i unneaza „faptuirea", continuata apoi in al 
doilea stadiu de ,,luminare" (pg. 167). Harul luminator. Acesta este ur­
mat de ruperea rugaciunii §1 rapirea mintii, incetare a simturilor ^ i ne-
mi^care, tacere negraita a madularelor, „unire a lui Dummezeu §1 a omu­
lui intr-una" (pg. 168). Rugaciunea este calea catre Cerescul Mire. Aces­
teia i i urmeaza revenirea omului din contemplatie in firea sa pe care 
trebuie sa o supuna mai apoi aceluia$i proces duhovnicesc pentru ,,aurca 
la cer fara de trup" (pg. 169). Pentru intarirea rugaciunii recomanda 
A w a rugaciunea ,,ciclica", din inima, care nu se teme niciodata de rata-
cire (pg. 172); tinand mintea in inima, harul se inmulte^te iar mintea 
se tope$te, arzand toata de dragostea catre Domnul. Mintea cheama, 
a^adar, unirea cu Dumnezeu, care se realizeaza. De aici insa $1 abso­
luta necesitate a intretinerii rugaciunii minti i care este a^adar, uni­
rea cu Dumnezeu. De aici insa $i absoluta necesitate a intretinerii ru­
gaciunii minti i care este facuta ,,pentru a veni harul" (pg. 173). 

Toate acestea Gheron losif le adreseaza ucenicilor ?i ucenicelor sale 
pe care i i indeamna la ascultare totaia, smerenie $1 rugaciune, fapta 
buna $i duhovniceasca, sub directa ascultare de Duhovnic §i de Stareta, 
stalpi de foe in drumul catre mantuire. 

Introducerea cu care se deschide volumul — semnata de Par. Ar ­
him. Sofian Boghiu •— face o prezentare pe scurt a cuprinsului lucrarii,. 
benefica in orientare lecturii. Dar ea indeamna, cum speram sa o faca $i 
prezentarea noastra, la citirea unei carti, a unei carti de formare duhov­
niceasca, intr-o lume plina de deformari duhovnicesti. Prin aceasta 
carte, teologia romaneasca intra in contact cu spusa §1 fapta omului lu i 
Dumnezeu, losif, simplu monah athonit, dar care, asemeni altui mare 
Gheron — Sf. Siluan Athonitul, poate deveni oricand A w a pentru con-
?tintele fieearuia dintre noi. 

Diac. Constantin V. Necula 

-I'H" •rf-'rr' "•• -'•fr- ' 

Dimitrios G. Tsamis, „PATER1CUL SINAITIC". In romaneste de 
Preot Prof. Dr. loan 1. lea, Editura „DE1S1S", Sibiu, 1995. 

Aparut din initiativa Prea Venerabilului Damianos, Arhiepiscopul 
Siinaiului, Faranului §1 Raithului — care semneaza $i un scurt cuvant 
inainte, la Tesalonic, in 1991, ,,Patericu] Sinaitic", vine ca o prefata 
absolut necesara la aprofundarea unei spiritualitati, nu alta decat cea 
a Ortodoxiei, dar cu specificitatea ei, spiritualitate care, sa nu uitam, 
marcheaza teologia rasariteana dar $1 cea apuseana, prin exceptio-
nala lucrare „SCARA RAIULUI" , a Sfantului loan, egumenul Sinaiului,. 
ce va f i cunoscut ca Sf. loan Scararul. 

- Lucrarea este precedata de o introducere a editorului grec, totodata 
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s i principal alcatuitor al ei, D.G. Tsamis, care pe parcursul a 14 pagini 
(pg. 13—27), face o scurta incursiune in lucrarile de acest gen cunoscute 
in spiritualitatea ortodoxa. Remarca mai cu seama antologiile ce cuprind 
s i pSrin^i sinaitici (pg. 16—19), precum s i cele care se refera exclusiv la 
sinaiti (pg. 19—21), s i care devin lucrari sursa pentru alcatuirea Pate-
ricului Sinaitic. O nota de subsol (Nr. 32 / 24), anunta pe cititor ca in 
acest pateric nu au fost cuprinsi importanti Parinti sinaitici pentru care 
nu s-au gasit apophtliegme sau fapte din via^a lor ascetica. 

Remarcabila expunere istorica (intarita cu numeroase trimiteri , cu­
prinse in bogate note), dar mai cu seama remarcabila panoramare a spi­
ritualitatii sinaite, Patericul acesta reinvie pentru cateva clipe in fata 
cititorului mari figuri de asceti s i nevoitori pentru Imparatia ceiurilor. 
Impresioneaza figura lu i Andrei Messianos (pg. 38—40), sau episodul 
amintit in sectiunea Anonimilor (VI l l ) cuprinzand lupta dintre indoiala 
s i bueuria descoperirii adevarurilor lui Dumnezeu cu privire la Sfanta 
Liturghie (la fel s i la Pg- 91), precum s i cea din aceeasi sectiune (XV) — 
fantastiea vizualizare a Liturghiei din ziua Cineizecimei. Cu adevarat 
paradigmatic este raspunsul unui A w a cuprins s i el printre Anonimi 
(XXIV, 63), care ofera de model rugaciunea: „Doamne, invredniceste-ma 
sa Te slujesc pe Tine cum 1-am slujit pe satana s i invredniceste-ma sa Te 
iubesc pe Tine cum am iubit pacatul", ea s i raspunsul dat de A w a Are-
tas eare descopera o cale spre mantuire: ,,De cand m-am facut monah nu 
Stiu sa f l judecat vreun om, ci indata, in aceeasi zi, ma impacam eu el" 
(pg. 72). 

Notabil este portretul Sfantului loan Scararul (pg. 119), unde se 
spune: „toata alergarea sa era o rugaciune continua s i o dragoste fara 
seaman de Dumnezeu. Inchipuindu-L totdeauna pe Dumnezeu in oglinda 
neprihanirii s i euratiei nu voia sa se sature de dragostea Lui sau, mai 
bine zis nu pmtea". De aici profunzimea cu adevarat teologica a „Scarii" 
sale, intrupata parea in trairea multora din Parintii Sinaiului. 

Cartea cuprinde s i cateva extrase din gandirea duhovniceasca, prae­
tica s i ascetica a unora din Parintii Sinaiului: A w a Isihie Preotul cu un 
,,Cuvant catre Teodul" (editat initial eronat, ca apartinand lu i Isihie leru-
salimiteanul, cuvant cuprins la pg. 105); A w a Matoe (pg. 139); A w a Nil 
care ofera un adevarat tratat liturgic despre rugaciunea cu smerenie $1 
in adanca legatura eu traditia autentica a Bisericii, (pg. 148—161), cu ca­
teva indemnuri la rugaciune s i o scrisoare catre Eliodor Silentiarul (pg. 
161); Filothei Sinaitul — Capete despre trezvie (pg. 215). Texte cu ade­
varat deosebite cuprind invataturi despre Post (la A w a Siluan, pg. 186— 
188), sau despre diseernerea gandurilor (idem), despre ascultare dusa 
chiar dincolo de mormant (Awa loan Savaitul, pg. 124), despre necesi­
tatea intoarcerii la manastire a celui calugarit odata in ea, mai apoi trai­
tor in lume, pentru a gasi mantuirea sa; A w a IMina (pg. 143—144), cum 
memorabile raman cuvintele A w e i Meghetie: „La inceput cand ne in -
talneam unii eu al t i i s i graiam unii catre altii, ne faceam cete, cete s i 
urcam la cer. Iar acum ne adunam s i clevetind unul pe altul, coboram 
dedesubt". 

Cartea cuprinde pe langa Cuvant inainte, Introducere, Textele des-
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pre Sf. Parinti (asezate dupa alfabet ?i cuprinzand o larga sectiune des­
pre „anonimi") $1 un label cronologic in care sunt mentionate principa­
lele date la care se refera textele amintite (pg. 219), ca ^ i cateva harti 
de absoluta necesitate in orientarea, inclusiv geografica, asupra Sina­
iului . iq BR-

Diac. Constantin V. Necula 

, DAS H E I L IN CHRISTUS UND DIE HEILUNG DER W E L T 
( = Studienheft, nr. 20), editata de Klaus Schwartz din insarcinarea 

, Bisericii Evanghelice din Germania, Missionshandlung Hermansburg, 
1994, 163 pag. 

•** Rechtvertigung und Verherrlichung (Theosls) des Menschen 
durch Jesus Christus. Die Taufe als Aufnahme in den Neuen Bund und 
als Berufung zum geistlichen Kampf in der Nachfolge Jesu Christi (sy-
nergeia). ( = Studienheft nr. 23), editata de Klaus Schvartz din insarci­
narea Bisericii Evanghelice din Germania, Missionshandlung Hermanns-
burg, 1995, 331 pag. 

Numerele 20 $i 23 din seria revistei teologice evanghelice germane 
..Studienheft" sunt dedicate in intregime ultimelor trei dialoguri teolo­
gice bilaterale dintre Biserica Ortodoxa Romana ?! Biserica Evanghelica 
din Germania (EKD). care au avut loc intre 6—11 mai 1985 la manas­
tirea Techirghiol. 18—27 mai 1988 in manastirea Kirchberg/Sulz am 
Neckar (Germania) $1 11—20 iunie 1991 la Curtea de Arge?. Sunt pu­
blicate in intregime referatele participantilor la dialog, cat ^ i comuni-
catele semnate la incheierea discutiilor. In cele doua prefete semnate de 
presedintele EKD, episcopul Heinz Joachim Held, se face o ampla intro­
ducere $1 prezentare a contributiilor fiecarui referent in parte cat $1 o 
apreciere a discutiilor in general, prezentandu-se totodata dificultatile 
intalnite $1 rezultatele acestor trei dialoguri bilaterale. 

Primul dialog intre cele doua Biserici a avut loc in Germania, la 
Goslar in 1979, urmatorul la Ia$i in 1980, al treilea in Westfalia in 1982, 
al patrulea fiind eel din Techirghiol. Inainte de a purcede la prezenta­
rea acestuia din urma, episcopul Held face o scurta evaluare a primelor 
trei intalniri, ale caror rezultate le caracterizeaza drept „un semn ex­
terior al unei dinamici interioare". Un rol important 1-ar detine ,,con­
stiinta de sine a BOR" (Studienheft, nr. 20, pag. 7), a earei importanta 
in cadrul Bisericilor Ortodoxe surori nu uita sa o accentueze, subli-
niind faptul ca. fiind a doua ca putere din cadrul Ortodoxiei. ea se auto-
define^te ca pe ceva propriu intre Constantinopol ?i Moscova, foarte a-
propiata prin limba $1 felul de a f i de traditia latina apuseana, ?! astfel 
chemata sa alcatuiasca o punte de legatura biserieeasea-teologiea eu 
Apusul. 

Dialogul de la Techirghiol a avut ca tema ..Mantuirea in Hristos $1 
mantuirea lumii" . ca o continuare a precedentului dialog asupra spove­
daniei. Dar si la Techirghiol s-a vadit de la inceput faptul ca discutiile 
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nu pot f i u?oare, in primul rand datorita diferite! terminologii intrebuin-
tate in traditiile celor doua Biserici, cat 9! in al doilea rand, diferitelor 
invataturi de credinta. 

Partea ortodoxa a pus intrebari asupra adevaratelor semnificatii a 
termenilor „justificare" $1 „sola fide", daca justificarea reprezinta in ­
treaga iconomie a mantuirii sau e doar o parte, doar o treapta pe calea 
sfintirii $1 a indumnezeirii omului. S-a incercat sa se urmareasca daca 
exista legaturi sau puncte comune intre invatatura protestanta des­
pre justificarea doar prin credinta, §1 cea ortodoxa despre indumne­
zeirea omului ca urmare a colaborarii lui cu Dumnezeu prin har. Par-
tea evanghelica a aratat ca termenii ortodocsi ,,theosis" $1 ,,synergeia" 
svmt straini traditiei protestante, bucurandu-se insa sa descopere cat 
de apropiate sunt afrmatiile referitoare la credinta din referatele orto­
doxe, de intelegerea reformats a credintei, intelegere conform careia a-
ceasta nu este doar o simpla acceptare, ci „innoirea omului credincios 
pentru o viata de rugaciune §1 inchinare, in dragoste activa, in ascultare 
noua 9i rabdare . . ." (idem, pag. 11). 

Deosebirea intre cele doua traditii $i terminologii a fost rezumata 
si in comunicatul final, in care nu s-a uitat sa se specifice faptul ca 
existau $i elemente comune. 

Totusi s-a hotarat ca urmatoarele doua intalniri sa fie axate tocmai 
pe cele doua probleme ivite in cursul discutiilor de la Techirghiol, anu­
me justificarea-indumnezeirea omului $1 sinergia. Astfel s-a numit ca 
tema pentru 1988 ,,Justificarea $1 indumnezeirea omului prin lisus Hris­
tos". Problema care se dorea a f i discutata era daca sunt intr-adevar 
doua invataturi 9! doua conceptii total diferite sau doar doi termeni deo-
sebiti care exprima cam aceeasi idee. Episcopul Held considera ca inca 
in „corul marturiilor neotestamentare existau deja diferite traditii teo­
logice terminologice" (Studienheft, nr. 23, pag. 10), 91 prezinta vechea 
conceptie protestanta, conform careia ideea justificarii ar avea ca temei 
teologia paulina, iar invatatura ortodoxa despre indumnezeire scrierile 
ioaneice. Mai departe insa spune ca pentru referentii partii protestante 
a fost o descoperire surprinzatoare „sa afle ca urme ale teologiei despre 
indumnezeire se gasesc chiar in epistola Sf. Pavel catre Romani (8.29)". 
Totodata afirma ca 9! „partenerii ortodoc9i s-au aratat placut surprin9i 
pentru faptul ca si teologia evanghelica vorbeste de o indumnezeire" 
(idem, pag. 11). 

Discutiile au evoluat vrand-nevrand pe tema sinergiei. Episcopul 
Held marturiseste: „Teologii evangheliei vad in ortodocsi tentatia de a 
lega faptele lui Dumnezeu de uman si astfel de a margini suveranitatea 
lui Dumnezeu, in timp ce teologii ortodocsi considera ca in protestan­
tism se incearca impingerea omului intr-o postura pur pasiva cu privire 
la mantuirea sa". (idem, pag. 12). Profesorul german George Kretschmar 
a cautat sa explice istorie aceste puncte de vedere diferite: pe cand orto-
docsii au fost nevoiti sa se delimiteze de erezii periculoase ca maniheis­
mul dualist, dezvoltand astfel o teologie activa protestantismul a pornit 
de la respingerea unei invataturi gresite despre obtinerea mantuirii. 
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Interesant pentru partea evanghelica a fost sa descopere in refera­
tele parintelui Viorel lonita de la Bucuresti si a parintelui llie Moldovan 
stransa legatura intre exegeza biblica si via^a liturgica in Biserica Orto­
doxa. La afirmatia parintelui Moldovan, ca credinta in Hristos e un ,,act 
ecclezial", iar ca expresia paulina si ioaneica ,,a f i in Hristos" se refera la 
o unitate sacramentala, profesorul G. Kretschmar a replicat ca nu gaseste 
nimic rau in aceasta, afirmand ,,numai ca noi o spunem altfel" (idem, 
pag. 13), caci si pentru teologia evanghelica credinta nu este doar un 
,,act spiritual", ci ,,Evanghelie traita", justificarea sau mantuirea nu se 
desfasoara in afara vietii bisericesti. Iar episcopul Theo Sorg a aratat 
ca ,,sfintenia" marturisita de teologia evanghelica, presupune de fapt ,,o 
ramanere in Hristos" si deci un urcus spiritual, un urcus in credinta si 
ascultare. 

Comunicatul semnat la sfarsitul dialogului (idem, pag. 29—33) cu­
prinde toate aceste idei: ,,Chiar daca cuvantul indumnezeire este de re­
gula strain limbajului evanghelie, totusi ideea exista mai ales daca pr i ­
vim eantecele evanghelice de Craciun". Se arata ca ambele Biserici in­
vata ca viata crestina este o continua lupta impotriva pacatului pentru 
castigarea mantuirii. ,,Ca botezat, caruia i s-a iertat pacatele si i s-a da­
ruit Sf. Duh, crestinul nu poate si nu are voie sa ramana inactiv. In viata 
sa pacatul nu trebuie sa mai domneasca. De aceea trebuie (si are voie) sa 
ramana ,,in Hristos", care Insusi lupta in noi impotriva pacatelor..." se 
spune in comunicat, specificandu-se ca aceasta activitate a crestinului pe 
drumul mantuirii este numita in teologia ortodoxa sinergie. 

De aceea s-a hotarat ca la al cncilea dialog sa se urmareasca mai 
in profunzime implieatiile acestui termen, tema fixata fiind ,,Botezul 
ca primire in Noul Legamant si ca chemare la lupta spirituala in urma-
rea lui lisus Hristos (synergeia)". 

S-au discutat in mare despre eonluerarea omului eu Dumnezeu, cat 
si despre implieatiile Botezului. Referitor la ultima, episcopul Held re­
marca in introducere: ,,Este credinta comuna a Ortodoxiei rasaritene si a 
Bisericilor Reformei ca nu avem voie sa intelegem Botezul intr-un sens 
restrans. Numai ea ortodocsii ^tiu sa o exprime mai bine, sa o faca l i ­
turgic mai vizibil: ea este un act pascal (...) si eclezial; deschiderea unei 
cai de comuniune a credineiosilor in urcusul in credinta si dragoste" 
(idem, pag. 24). 

Profesorul G. Kretschmar s-a referit la diferitele r i tur i in care se 
savarseste Botezul. Episcopul Held comentand praetica apuseana, unde 
mirungerea si impartasirea se savarsesc ani de zile dupa Botezul apvei, 
arata: ,,nu avem dreptul sa despartim teologic si exegetie Botezul in apa 
de daruirea harului. Botezul este Botez in sensul lui deplin si nu o trea-
ba facuta pe jumatate, care trebuie continuata mai tarziu. Dar acest 
sens deplin al Botezului nu mai este exprimat liturgic in Apusul bise­
ricese" (idem, pag. 25). 

Reprezentantii delegatiei ortodoxe au cerut partii protestante sa 
elarifice unele probleme: daca exista o epicleza pentru apa Botezului, 
cum de are aceasta apa o putere mantuitoare, fara sa se f i facut inainte 
0 rugaciime asupra ei, sau eare este sensul punerii mainilor in t impul 

/ 
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actului confirmarii daca Sf. Duh a fost dat deja la Botez. „Aceste in­
trebari au dovedit importanta deosebita a formelor $1 a riturilor l i tur­
gice, subapreciate inca in Biserica Evanghelica, spre deosebire de tradi­
tia ortodoxa" concluzioneaza episcopul Held, (idem, pag. 27). 

In ceea ce priveste comunicatul acestui ul t im dialog intre BOR ^i 
EKD, acelasi episcop remarca faptul ca este ,,comunicatul eel mai euprin-
zator si mai detaliat alcatuit la sfarsitul oricarui dialog teologie bilate­
ral intre EKD si vreo Biserica Ortodoxa" (idem, pag. 27). 

In finalul acestor prezentari sumare, nu putem decat sa salutam 
aparitia in volum a tuturor referatelor si comunieatelor ultimelor dia­
loguri intre cele doua Biserici crestine. Ele sunt o contributie buna la 
pregatirea celui de-al saptelea dialog bilateral care va avea loc la in­
ceputul lunii decembrie in Germania. 

Paul Brusanowski 
Student teolog, anul IV 
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