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Studii''si ‘articole

O SINTEZA ORTODOXA A TEOLOGIEL DOGMATICE |

Ortodoxia inseamn# credinti dreapti (in greceste orthos doxa), care
se traduce si cu inchinare sau cult adevirat. E o nofiune bogata, care
vrea si arate ci existd o legdturd vie intre crédintd, cult $i morald, intre
regula credintei (Didahia), regula rugéciunii gi disciplina vietii in Hris-
tos. Potrivit dictonului Lex credendi — Lex orandi, doctrina de credin{a
se celebreaza in cult si se manifestd in spiritualitate. De aceea, ortodox
este, dupé Simeon Noul Teolog (949—1022), ;,nu.cel ce nu intreduce noi
dogme in Biserica lui Dumnezeu, ci cel ce posed# o viatd in conformitate
cu' eredinta adevaratd“. Mai mult, mérturisirea dogmaticé si culticd a
credintei ortodoxe si conformitatea vietii cu aceastd credinié constituie
conditii necesare pentru primirea Tainei Cuminecarii. Dupé regula apos-
tolica, transmisi de Iustin Martirul (+ 167), ,;Nimeni nu poate sa parti-
cipe'la ea (Euharistie) ‘decit numai cel ce crede cé cele propoviaduite de
noi sunt adevirate si care a trecut prin baia iertirii pacatelor gi a' renag-
terii, traind mai departe aga cum ne-a transmis Hristos".

1. Identitatea Ortodoxiei

Formula ca existd trei ramuri istorice ale cregtinismului si e Orto-
doxia ar fi o entitate confesionald care se intercaleazii intre Catolicism si
Ortodoxie, ca fiind sinteza lor, @ fost propagati de teologii rusi Alexei
Homiacov (1804—1860) si Vladimir Soloviev (1853—1900), acesta dim
urmi convertit la catolicism. In decursul istoriei s-au folosit diverse ana-
logii '‘pentru 'a descrie cele trei mari confesiuni cregtine, sau cele doud
sectiuni, occidentald sir orientdld, ale Bisericii meimpértite din primele
secole. Papa Ioan Paul I foloseste imaginea celor ;doi plaméni“ prin
care 'respird ' crestinismul mondial, adici Biserica Qccidentald si. cea
Orientald. Intr-adevir, multi limiteazi Ortodoxia la doctrina; cultul gi spi-
ritualitatea orientald. ‘Aceastd prezentare. confesionalisti si geografich a
Ortodoxiel nu e capabiléd s& redea dimensiunea:ecumenici a Ortodexiei.
Mai recent, a treia Conferint{d panortodoxad preconciliard (1986) a decla-
rat c# refuzi ideea de egalitate intre confesiuni: , Biserica Ortodox#, fi-
dela- ecclesiologiei ei, identiti{ii ei de structurd’'internd si inviiiturii Bi-
sericii’ nedespértite, 'degi participi la Consiliul Ecumenic al- Bisericilor;
refuzd in mod absolut ideea de ,egalitate a confesiunilor” si nu poate
concepe unitatea Bisericii ca o reajustare interconfesionald, In acest
spirit, unitatea c#utati in Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu poate fi
simplu produsul acordurilor - teologice. Dumnezeu ~cheamé orice crestin
la unitatea de credintd, asa cum aceasta e tr#itd in misterul si tradlna
din sanul Bisericii Ortodoxe (Episkepsis, nr. 366, 15:12.1986; p. 15).
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Puncte cardinale ale Ortodoxiei

1. Ortodoxia este legatd direct de istoria si originea crestinismului.
Fara traditia ortodox4, istoria i doctrina crestinismului ar fi incomplete
si insuficiente. Ea face din pistrarea tradifiei apostolice comune din
epoca de consolidare a crestinismului (secolele I—V), vocatia ei princi-
pali. La un moment dat in istorie, crestinismul a cunoscut dislocari
grave. De pilda, schisma dintre Constantinopol, centrul Bisericii Réasari-
tene si Roma, centrul Bisericii Apusene, care s-a produs in-anul 1054;
Reforma protestantd din secolul al XVI-lea; organizarea separatd a mis-
carilor evanghelice in secolul al X1X-lea. Or, Ortodoxia n-a fest atinsa
de aceste dislociri istorice, de: aceea ea crede cid este in stare sid dea
mairturie despre crestinismul de origine apostolie, patristic, in cadrul
miscarii ecumenice.

2. Ortodoxia crede cé Biserica nedespartitd a primului mileniu con-
stituie un punct de referintd crucial al refacerii unititii erestinilor se-
parafi de istorie. Zicem un punct, deoarece va trebui s se {ind seama
si de experienta particulard a Bisericilor de-a lungul secolelor de sepa-
rare, experientd care nu este totdeauna unilaterald, antiecumenicd: Chiar
in stare de diviziune, Bisericile au dat multe semne de unitate $i uni-
versalitate. Din primul mileniu invi{im c& a existat un consens spre o
anumité ierarhie istoricd a Bisericilor, unele de origine apostolicd. De
pilda, Biserica Romei, venerati ca fiind de origine apostolicd, a fost recu-
noscutd ca avadnd un primat de onoare in randul celorlalte Biserici. Ma-
rile centre patriarhale, inclusiv Roma, au promovat practica Sinoadelor
ecumenice pentru a rezolva problemele de credintd, desi fiecare pro-
vincie iavea libertate in ce priveste traditiile liturgice si regulile cano-
nice. Impotriva acestei practici si firad consensul Bisericii Orientale, Con-
ciliul ‘episcopilor romano-catolici de la Vatican in 1870, a atribuit epis-
copului de Roma dreptul de jurisdictie universald gi facultatea de a nu
gresi in materie de credin{i.

In réndul Bisericilor ortodoxe, dupi separarea Orientului de Occi-
dent in 1054, Patriarhia de Comstantinopol are un rol ecumenic onorific,
dar in fond ea este o Biserica locala, deci fard drept de jurisdictie asu-
pra altor Biserici locale, care sunt autonome si autocefale:; De altfel, pa-
triarhul ecumenic este ales' de un sinod local, nu de un sinod panorto-
dox. Rolul lui de etnarh — adic# de responsabil pentru matiunile crestine
din imperiul otoman — a incetat odati cu destrimarea imperiului si for-
marea statelor nationale. '

3. Ortodoxia constatd cd in centrul divergenielor interconfesionale,
ecumenice, std misterul Bisericii, o realitate istorica, actuald; in care lu-
mea care va si vina, Imparatia lui Dumnezeu, este deja prezentd in mod
sacramental. In general, cregtinismul rasiritean n-a formulat i pronun-
tat doctrine definitive despre Bisericd. Ca gi in domeniul hristologic, ea
a preferat limbajul antinomie, paradoxal, apofatic. Tradifia acumuleazi
diverse interpretiri ale textelor biblice despre Biserica, verificd dife-
rite experiente eclesiale, corespunzitoare istoriei Bisericii. Fiecare epocé
are accentul ei eclesiologic, cu toate ci esenf{a dogmei este identic#. Or-
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todoxia subliniazd invititura ci Biserica exprimd si realizeazd in mod
vizut planul lui Dumenzeu cu privire la destinul final al lumii. Ea are,
in perspectivsi, misterul umaniti{ii in totalitatea ei, potrivit cu misterul
comuniunii Sfintei Treimi. Acest plan este celebrat.in Euharistie. Euha-
ristia aratd cel mai bine care este natura gi rolul Bisericii; ce importania
are apartenenta la Biserici.

4. Pentru ortodocsi, unitatea crestind este conceputd ca o comuniune
{koinonia) de Biserici''locale (sau particulare), unite prin marturisirea
credintei apostolice transmisd in Traditie, Biserici care se manifestd in
celebrarea Euharistiei, in’ amintirea lui Iisus Hristos, care slujesc. im-
preund sfintirea si transformarea lumii. Biserica locald este ,catolicd”
deoarece se integreazé in comuniunea universald, prin méarturia apostolica
a episcopilor locali. Colegialitatea episcopilor — conciliarifatea — expri-
ma unitatea de credin{id si de via{d sacramentald a acestor Biserici lo-
cale. ! ! :
5. Ortodoxia este, de asemenea, o chestiune de istorie a unui popor
sau a unei natiuni. In cazul multor tiri din Europa Centrald si Résiri-
teana, ‘istoria unei natiuni nu poate fi inteleasi fard istoria unei Bise-
rici ‘locale. Ortodoxia a apirat totdeauna ,sistemul polifonic*® in care
fiecare Bisericd locald isi pistreazéi identitatea ei etnicid si culturald, mi-
siunea'ei specificd. Fiind autonomé si autocefald — cu teritoriu limitat
si sinod propriu — orice Bisericd locald este un prototip in sanul unei
comuniuni universale. ;

6. Care este aportul ei la teologia ecumenici?

Ortodoxia are dimensiuni teologice cristalizate, care sunt evidente
si valabile mereu. S& enumeram cateva: ‘

— o0 hristologie combinatd cu o pneumatologie dinamicad, dupi care
concretizarea istoricd a mantuirii este opera (,,iconomia“) Duhului Sfént.
Duhul nu poate fi ocolit, nici Biserica, deoarece e deja prezentd la Cinci-
zecime inaugurind imparitia lui Dumnezeu;

— o soteriologie care concepe mantuirea ca o transfigurare a uma-
nului, implinitd in indumnezeire, adicd in comuniunea ontologicé cu ener-
giile necreate, punctul de plecare fiind intruparea ipostatici a Fiului lui
Dumnezeu;

— o mariologie echilibrata, care, fondatd pe texte explicite ale Bi-
bliei, aduce pe Maria, Maica Domnului, ca exemplu de realizare perso-
nald a indumnezerii in ,,comuniunea sfintilor";

— o teologie sacramentald foarte largi, in care taina nu este lim-
pede si vizibila la prima vedere pentru cd misterul este partea ei pro-
prie.

II. Accente specifice ale teologiei dogmatice

1. Epistemologia teologicd.

Teologia traditionald a facut o distinciie intre fata ad intra a lui
Dumnezeu, adicd fiinta absolutd, vesnicd, neviizutd, care se cauzeazd si
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se realizeazd in Sine faéra participare externd — si fata ad extra, adici
Dumnezeu care creeazd lumea vazutd in vederea unei impliniri, care nu
e datd acesteia din eternitate, c¢i care se realizeazi fiindcd El o voieste
si o lucreazd. Care este raportul dlntre transcendenta si 1manenta dmtre
supranatural si natural?

Pe de o parte, funta lui Dumnezeu, transcendenta, nevézuté eterni,
care isi are originea in Sine, care cunoaste o autorealizare ontologici,
rdméne inaccesibild, este mai presus de fiin{a si de nume. Perceperea
lui Dummnezeu asa cum El este (,,Eu sunt cel ee sunt“) si in mésura in
care se reveleazd sunt diruite sfintilor. Pe de altd parte, Dumnezeu nu
este o substantd impersonaléd (teismul). Desi necunoscibil dupéi fiinta Sa,
Dumnezeu nu este un anonim. El e o fiin{d personalad care iese din Sine,
reveleazd fortele de origine ale creatiei si destinul ultim al lumii. Ast-
fel, Dumnezeu a creat lumea vizutd a ingerilor si universul vizut din
nimic. Lumea creatd (materia inerté, structura psihica, realitatea biolo-
gicd) nu este reflexul sau manifestarea fiintei divine (nici a ipestazelor
Sfintei Treimi, care nu sunt creaturi. Lucrarea lui Dummnezeu ad extra,
in timp si spatiu se face prin energiile divine necreate: Universul este
efectul acestor energii. Desigur, existd o diferentd ireductibild intre creat
si necreat, intre divin si uman. Dar Dumnezeu a pus in lumea naturala,
prin energiile Sale, o migcare spre supranatural, un elan spre implinire
ontologicd, o aspiratie spre aseménarea cu Dumnezeu. Omul este o sim-
biozad intre spiritual si material, sufletul fiind nemuritor si reprezinta
»chipul Iui Dumnezeu in persoana umani®. Dar creatia nu ia drumul
final din cauza lui Adam, care a esuat in propria lui realizare ontologica.
El are constiinta esecului devenirii, al implinirii materiei create. Dupa
cidere, Adam primeste fagéduinta ca finalitatea umanului nu e pierduti.
Realizarea umanului, care a esuat in Vechiul Adam, va fi implinita de
Noul Adam, care il asumi in propria sa persoani divini. In intruparea
Sa, Tisus Hristos a luat umanitatea lui Adam farad pacat, pe care a in-
dumnezeit-o.

Care sunt implicatiile epistemologice:

a) Teologia ortodoxd recunoaste valoarea revelatorie a creatiei si
spiritului uman. Pe ‘o anumitd treaptd a cunoasterii, metafizica este ne-
cesard (ca si cercetéirile stiintifice), deoarece nu exclude, ci provoaci ex-
perienta interioara, existentiald, apofatismul. Maxim Marturisitorul (581—
662) si mai recent Périntele Staniloae (1903—1993) au scris pagini unice
despre calitatea cognitivd a catafatismului, a logicii si apologeticii. Crea-
{ia nu este opacd, ci reflectd puterea lui Dumnezeu. Ratiunea este un in-
strument de cunoastere, dar n-are putere de a schimba realitatea, de a o
indumnezei.

b) Cu aceastd incredere in puterea cognitivd a ratiunii umane si a
cercetdrilor stiin{ifice, teologia n-a acceptat intelectualismul apologeti-
cii, adicd epuizarea rafiunii in formularea unor dovezi despre existenta
lui Dumnezeu. Ortodoxia n-a insistat si formuleze argumente gi concep-
{ii rationale despre Dumnezeu. Ea a respins gi panteismul, conceptia care
identificd pe Dumnezeu' cu creatia, si care'conduce in fond la necunoas-
terea lui Dumnezeu si la idolatrie.
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c) Conceptia ontologicd ortodoxd nu a acceptat concepiiile substan-
{ialiste occidentale, dupé care supranaturalul, harul, ar fi o anexd creatd,
a naturalului. Dupa aceste teologii, fie catolice, fie reformate, supranatu-
ralul, respecta naturalul, dar il ocoleste, il ignorid. Dumnezeu asumi
creatul dar nu-l1 implineste. Creatia rémane pe acelasi plan contigent, nu
este depésitd. Harul poate sid adauge ceva ——consubstantiere (teologia
protestantd) sau transubstantiere (teologia catolicd), Lumea e ldsati in
méana providentei. Trupul nu este asumat de Hristos, (Calvin nu.accepta.
ubicvitatea trupului lui Hristos). Harul n-a anulat. acest hiatus. Iisus
Hristos trateazd lumea de la distantd, nu o ia asupra Sa, nu: restaureazi,
fractura dintre om sii Dumnezeu, dintre Iume si Imparatie (Augustm si
Calvin vorbesc de o ,;Biserica mvmbllé“)i )

Ortodoxia crede cé natura si harul nu trebule si fie separate pe plan
ontologie. Dumnezeu nu lasid lumea in planulicreat, la punctul zero. El
nu adaugd nimic, dar o asumé#, o schimbd prin bine, o transfigureazi.
Nu e vorba de pierderea lui Dumnezeu in creatie (panteism), nici de fu-
ziune misticd intre creat si necreat. Prin energiile Sale divine, Dummne-
zeu implinegte umanul, il face transparent, ii da calita{i eterne.

2. ,,Fiintd supremd® — Dumnezeu Tatdl pantoémtor care asumd
creatia ce-i apartine ;

Cu toate schemele dihotomiste, impuse in numele modernitédtii si
secularismului: scoala este:laicéi, cultura e sincretistd, Biserica este re-
ligioasd, stiinta este independentd de credints, umanismul este secular
etc., problema raportului intre ceea ce stim.despre originea ommului si
uvniversului si credinta. in- Dumnezeu este de actualitate. Problematica
religioasdi: sensul istoriei, realitatea ultimd gi experienta ei, persoani si
univers, réméne universald si permanent, chiar daci aceasta nu mai ia
forma disputelor din ‘trecut dintre evolutionisti (adepfii teoriei lui Dar-
win) gi creationisti (adeptii referatului biblic despre creatie din Genezi).

Teologia a sustinut totdeauna cé universul; istoria n-au consisteni{a. si
sens férd Dumnezeu. Problema principald pentru teologia rasariteana
n-a fost existeni{a sau neexistenta lui Dumnezeu si creatia Sa., Céci uni-
versul — care nu existd din eternitate si care nu existd fard Dumnezeu —
este chemat la o realizare, la o plinire ontologicé, dar, in acelasi timp,
el ,poate. s, esueze in aceastd realizare. Omul, creatia, in, libertatea lor,
poate s aleagé nefiinta.

, Raportul  lui Dumnezeu cu lumea contlgenté a fost exphcat in mai
multe feluri. Teologia eregtind a infruntat multe filosofii si conceptii cos-
mologice, ca de pilda: dualismul (care opune Dumnezeu  gi creatia, a-=
ceasta in numele unui. prinecipiu- réu, substantial), panteismul (Dumnezeu
se identificd cu universul creat), materialismul antiteist (care limiteaza
stiinfa la materie). Unele erezii teologice au vorbit despre un. Dumnezeu
creat, un Duh creat, un.har creat. Apologetica;sceolasticid a incercat sa
formuleze argumente ragionale despre existenia,lui Dumnezeu, dar ra-
tiunea ‘insési poate sa fie criticatd (E.. Kant, Critica ratiunii). Unul din
argumente este acela cd toate descoperirile stiintifice, folosind navete,
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sonde si microscoape interspafiale, toate cercetarile psihologice, analizele.
sociologice, succesele biogenezei, n-au modificat si n-au intensificat cu
o ioth realitatea in ea insisi, identicd, universala, coerentd. Au modificat
doar forma raportului omului cu creatia, iar evolufia acestui raport nu
este totdeauna pozitivi. Credint{a religioasi intervine in mod particular
in descifrarea acestui raport: de subordonare-transcendent-imanent, de
juxtapunere — har creat peste naturd creatd, de polarizare — princi-
piul binelui si cel al raului.

Teologia ortodoxd vorbeste de un raport de transhgunare, care cu-
prinde trei afirmatii:

a) Teologia vorbeste de fiinta lui Dumnezeu, transcendentd, invizi-
bila, eternd, care igi are originea in Sine, inaccesibild, care cunoaste o
autorealizare ontologicé;

b) Teologia vorbeste de energiile divine necreate, o revérsare dina-
micd §i activd a fiintei, lumina participabild, ,sensibild“, in care se ma-
nifestd puterea Iui Dumnezeu In realitatea creatiei si istoriei. Omul
,,participd“ ontologic la fiinta lui Dumnezeu in energiile Sale;

c) Teologia afirmé natura creatd, care constd in realitatea materiala,
spatio-temporald. Divinul si umanul nu se amestecd. Nu existd analogia
entis.

Care e relatia intre a, b si c?

Daci fiinta apofaticd a lui Dumnezeu este un mister inaccesibil de
autorealizare, care depéseste orice cunoastere teologicd si rationald, in
schimb energiile divine se revarsd etern (nu fiin{a) faré sa se contopeasci
cu creatia, dar care modeleazd lumea si istoria. Datoritd interacjiunii
energiilor divine, creatoare si indumnezeitoare, substanta spatio-tempo-
rald devine transparentd. Energiile nu schimb# natura creatd si mici nu
se contopesc cu ea, dar acestea o transfigureazé. Harul nu este deci sub-
stantial, ci transfigurator. Astfel se evitd panteismul si fuziunea mistici,
astfel este posibild experienfa lui Dumnezeu. Astfel orice percepere si
participare a lui Dumnezeu este energeticd, adicd este vorba de expe-
rienfa luminii necreate, prin contemplare, nu prin asimilare.

S& mai addugim si faptul cé fiinta lui Dumnezeu nu se confundi cu
ratiunea universului (nominalism). Esen{a ontologicd (care nu consté in
idei vesnice, paradigme ale creaturilor, ca la Platon) este fondul fiintei.
Ratfiunea nu este ontologici. Ea este un instrument de cunoastere, poate
sé lege conceptele intr-un sistem logic, poate s& dea maérturie despre
experienfe ale Fiintei, dar ea nu uneste realitatea. Apologetica are deci
limitele rafiunii. Nieci stiinta n-a schimbat lumea, n-a intensificat-o, n-a
dus-o la plinire ontologica. Nici religia. Aceastd schimbare nu se poate
face fara Dumnezeu, fard Creator. Numai daci Dumnezeu asuméi crea-
tia, omul poate sé participe la fiin{a divini si poate sd-gi realizeze fiinfa sa
creatd. Aceastd comuniune ontologicd a lui Dumnezeu cu creatia Sa are
ca sursé si paradigméa unirea perihoreticé dintre firea divini si cea umani
in persoana lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Intruparea
face posibild aceasté ontologie de trecere, de la ontologia Fiintei lui Dum-
nezeu la umanitatea indumnezeitd, redand umanului chipul lui Dumne-
zeu. Aceasta trecere se numeste transfigurare.
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3. Fiinta umand: Chipul lui Dumnezeu

Biblia vorbeste de om ca ,chip al lui Dumnezeu® (Fac. 1, 26), ca de
o persoand unicd, intr-un fel copie pamanteascd a unei reahtéh tramnscen-
dentale, umversale Aceasta se vede mai ales din faptul ca structura
psiho—somaticé nu e o definifie completd ‘a omului. Omul este un mister,
o perihorezd a trupului i chipului lui Dumnezeu, o ,¢reatie nou#*. Me-
dicina, stiinfa pot reface si vindeca structura psiho-somatics, dar nu pot
percepe misterul persoanei. Fir#i mister, omul este o experienta paranor-
mali. In fata misterului, creatul este creat, failibil.

De asemenea, Biblia este constienta ca persoana umani este 1mbré-
catd in ,tunici de piele” (Genezid 3, 21), adicd viaja exterioard, animala,
biologic#, care se pare cd este un strat addugat naturii umane. Natura,
spatiul, ,imbracimintea® biologicd, bund in sine, devin sursi de deci-
dere, prin aservirea sufletului omului in. pasiunile exterioare. Aceste
wtunici de piele”, date de Dumnezeu, poartd in ele mortalitatea, de a-
ceea ele atrag si moartea sufletului, a doua moarte. Dezbracat de aceste
tunici, omul devine o ,fépturd noua“. De aceea, problema trupului, a
umanului, este capitald pentru credin{i ca si pentru sgtiintd. Ambele
stau inaintea dilemei: eternizarea umanului in Dumnezeu in fiin{a, eter-
nizarea umanului in haos, nefiinta.

Omul a incercat odatad implinirea sa ontologicd, dar a ratat-o. Ast-
fel, Adam, in dorinfa de a ajunge Dumnezeu; in loc si ajungi la Dum-
nezeu ca subiect in relafie si mediator al creatiei, se las& asimilat de na-
turs, dandu-i acesteia rolul pe care-l avea Dumnezeu. Fiint{d rationala,
prin natura sa, omul da& o altd direcfie existenfei sale, cedand creatiei
capacitatea de a-l1 asimila. Natura, deci ipostaziazd umanul, devine su-
biectul acestuia. Omul renuntd la vocatia lui de origine, asemanarea
cu Dumnezeu, devernnd robul naturii create. In acest esec omul anga-
jeazd tot universul, de aceea legea naturald nu mai are rostul ei. In
aceastd stare vine Legea, care nu e in naturd, dar care o inlocuieste.

Rolul libertétii omului in devenirea si wviitorul universului este deci
capital. Desirarea voluntard a legiturii ontologice cu Dumnezeu impinge
omul spre nefiintd, haos, moarte. Creatura, adusi la existentd de Dum-
nezeu din nimic, cade intr-o lume muritoare. lar omul s-a inchis in
sine, devine autonom, un individ natural care poarté .o masca.

Omul rateaza viitorul lui, implinirea sa ontologici, dar nu distruge
total natura lui, care nu e opusi lui Dumnezeu. El vrea si refacid deve-
nirea. Isi dd seama ci devenirea naturald nu este posibils, pécatul fiind
o migcare ,contra firii“. Este tentat s& supravietuiascd negéind cauza
mortii. Este disponibil pentru Dumnezeu, dar isi d& seama cd nu are su-
ficientd energie pentru a anula ,accidentul” pacatului care i-a perver-
tit elanul spre Dumnezeu. Aici intervine Dumnezeu $i intrd in condifia
omului sd o restaureze. Dumnezeu nu vrea si riascumpere lumea si uma-
nitatea de la distantd, prin intermediul unui factor extern, ci prin pre-
zenta si slujirea lui personald, in mijlocul oamenilor. Si nici fird con-
lucrarea liberd a omului, pentru ca astfel omul si fie constient cd poate
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si devini ,asemenea lui Dumnezeu®, poate si realizeze liber transfigu-
rarea creatiei si transformarea istoriei.

In fine, p#catul in teologia ortodox# nu este o gregeald morala,
transgresarea unei ordini si discipline. Pacatul este o deformare onto-
logicd, o desfigurare a omului, care ia o mascd teatrald, devenind un
individ natural, fird chip (persoana). Prin p#catul originar, omul se
plaseazéi si in afara lui Dumnezeu: dupd cddere este in afarda de gra-
dina Edenului, la distantd, adicid in cosmosul spatio-temporal supus ne-
fiintei si mortii; dar si contra naturii sale proprii, deoarece harul divin
era co-natural firii sale de origine, Din dorinta de ,a deveni Dumne-
zeu*, fard Dumnezeu si impotriva Lui, Adam depiseste limita dincolo de
care se afla neantul, nefiin{a, moartea. Dar, intrucit pacatul nu fine
de natura omului (Adam nu pacituieste din cauza naturii, ci e un act
liber, personal, inteligent), p#catul r&méne un ,,acc1dent" istoric al
umanitatii.

Desi perverteste In mod cert si radical firea omului, p#ecatul nu
distruge sufletul wvietii animale, biologice, exterioari omului, simbolul
pasmmlor cirora omul le devine sclav, al striciciunii, mortii. Natura de-
vine péacat nu in substan{a ei, ci in funcfia ei de a domina omul, de a fi
subiectul omului si nu supusi lui. De aceea, nici pesimism antropolocrlc
— teologia ortodoxd nu admite ideea origenistd cé trupul ar fi inchisoa-
rea sufletului, nici teocentrism absolut, care ar face inutild grija de
mantuire, nici tentafia de a supraviefui negind cauza mortii, sau’ dis-
tfrugédnd pe aproapele (Fac. 4, 8—10).

Omul incearci a doua oari aceastd realizare ontologicd. De data
aceasta o face in persoana noului Adam, care duee umanul la scopul
Iui ultim. Cici in unirea perihoreticd realizati in lisus Hristos, firea u-
mand nu este nici distrusé, nici micsoratd, dar niei ldsati in autonomia
ei, ci asumatd in ipostazul divin al Fiului, iar prin aceasta éste trans-
formatd din interior, adicd dusd la implinire. Realizarea ontologicd a
omului este rodul unei mediatii ontologice care se produce in unirea
ipostaticd, In persoana lui ‘Hristos. Transformarea lumii, réscumpéra-
rea istoriei, este posibild numai prin concretizarea istoricd a acestei uniri
perihoretice, in care Dumnezeu insusi asumé personal umanul si-l1 in-
dumnezeieste.

4. Teologia si iconomia

Dogmatica ortodox# n-a separat theelogia — invétitura despre Dum-
nezeu in Sine (Theos) in esenta si existenta Lui absolutd si eternid de
Oikonomia, adic# doctrina despre revelatia permanentd a lui Dumnezeu,
despre Logos si Intruparea Lui personald, ,pentru noi oamenii si mén-
tuirea noastra”. Planul existential si planul soteriologic sunt nedespér-
fite. Céci crearea lumii, in timp, prin cuvéantul lui Dumnezeu si recrea-
rea ei, prin intruparea si jertfa Fiului lui Dumnezeu intrupat, sunt eve-
nimente revelatoare complementare si de aceeasi valoare. ,,Dedicindu-ne
teologiei sA nu disprefuim deci planul dumnezeiesc al méantuirii®, zice
Sfantul Vasile cel Mare. Dumnezeu creatorul universului este unul si
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acelasi cu Dumnezeu Mantuitorul. Contra lui Marcion care susfinea ca
un Dumnezeu a dat lui Moise Legea $i alt Dumnezeu a dat Apostolilor
Evanghelia, Biserica a respins ideea despre doi Dumnezei, unul drept
al proorocilor si Legii si altul bun al lui lisus Hristos. Dumnezeu, crea-
torul lumii, ditatorul Legii si Cel Intrupat si revelat in Evanghelie este
unul, singurul si acelagi Dumnezeu (Matei 22, 32; Fapte 3, 13; 4, 24—25.

Biserica, in primele secole, a depus un mare efort pentru a stahbili
corect credinta in Dumnezeu — Sfinta Treime, despre natura, persoa-
nele si manifestarile Treimii. Ea a raspuns celor doui tendinte de Ia in-
ceput: cea de origine iudaici, monoteistd, care accepta unicitatea lui
Dumnezeu, dar nu cunostea distinciia si rolul persoanelor; cea a reli-
giilor politeiste, care confundau creatorul cu creatia. Impotriva con-
ceptiel despre un Dumnezeu static, inert, Ortodoxia a admis o concep-
tie dinamicd despre Sfinta Treime, comuniune de persoane care se aflé
in permanenta miseare gi acfiune.

Ortodoxia a subscris in cele din urméa la docirina ¢ Dumnezeu —
Sfanta Treime existd ca unitate sau comunitate de fiintd si vointa (.,ma-
rele sfat* — Isaia 9, 5), dar subsisti ca persoane sau ipostase diferite:
Tatil si Fiul g Sfantul Duh. Existd o singura fiin{d a Dumnezeirii, dar
ea se migcd in trei persocane care au atribute proprii fiecireia. Modul de
existentd si de miscare, sau proprietatea specificd a Tatélui este nenag-
terea, paternitatea, monarhia; cea a Fiului, nasterea din persoana Ta-
tilui; a Duhului, purcederea din Tatil, Ortodoxia a pus un accent deo-
sebit pe rolul celor trei persoane in iconomia méantuirii: ,Drumul cu-
noasterii lui Dumnezeu porneste de la Duhul cel Unul, (frece} prin Fiul
cel Unul (si ajunge) la Tatal cel Unul. §i invers: bunéatatea, sfinjenia si
demnitatea impéirateascd (pornesc) de la Tatdl, (trec) prin Fiul cel Unul
si ajung la Duhul (5f. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, XVIII, PSB
12, Bucuresti: EIB 1988, p. 62). $i aici se vede cd principiul irinitar este
un principiu de mscare, de coerentd si de acfiune.

Iconomia inglobeazi mai multe doctrine: despre intrupare, deci si
despre om si Fecioara Maria, despre méntuire prin cruce, prin ,virsa-
rea sangelui®, despre inviere §i indumnezeire. Cuvantul lui Dumnezeu, a
doua perscand a Sfintei Treimi, coetern si de o fiintd cu Tatal, s-a facut
trup. Intruparea arati inainte de orice vointa lui Dumnezeu de a se
schimba pentru a innoi lumea. Ca si nu fie arsd umanitatea la vederea

dumnezeirii Sale, Cuvéntul si-a ascuns slava Sa sub acoperimaéantul tru-
pului prin care a comunicat cu camenii ca un om. S-a f3cut om pentru
noi ,,ca si vindecé pe asemenea cu asemened, sufletul cu suflet, trup cun
trup (Filoc. 9, p. 481). Lumind din lumina Tatalui, Fiul gi-a asumat uma-
nitatea noastrd in persoana sa, constituind nucleul divino-uman, cea mai
mare minune a istoriei. Asumdind umanitatea integrald si reald, Iisus
Hristos, unul din Treime, isi face proprie starea p#c#toasd a omului,
prin care o transforma prin crucea si Invierea Lui, ficind din omul ca-
zut 0 noud creatie. Smulsd din iad, prin coborirea acolo a lui Hristos,
spélatd prin vérsarea sangelul lui Iisus, natura umand este agezati in-
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tr-o stare mai presus de firea ei. Nucleul teandric (umanitatea-dumne-
zeirea) al lui Iisus Hristos este baza indumnezeirii, baza divino-umanis-
mului crestin.

-~ Inil{andu-se la cer, Mantuitorul Hristos n-a périsit Biserica din
eare a féicut Trupul Lui. Dupé Inviere, intarind colegiul Apostolilor, a
trimis pe discipolii S&i si fie martorii Lui pani la marginea lumii, si
predice Evanghelia, s predice Botezul in' numele Sfintei Treimi, si or-
ganizeze comunit#{i in jurul Euharistiei, consacrate slujirii fratilor (Fapte
2, 38—47). El a luat initiativa si riméné prezent printre noi prin inter-
mediul Euharistiei, Taina in care se comemoreaz# intreaga Sa via{d si
operd de la intrupare la a doua venire (I Cor. 11, 23—27). Hrana uceni-
cilor Lui este piinea care s-a coborat din cer si a diruit lumii viati. De
la Cineizecime, aerul pe care-l respirid discipolii lui Hristos, mé#dularele
Bisericii, este Duhul Sfant (I Cor. 12, 13).

Si aici teologia ortodoxd a facut precizéiri originale, mai ales despre
echilibrul ipostatic dintre Fiul gi' Duhul Sfant. In planul de recapitulare
a tuturor in Dumnezeu, dincolo de creafia biologicd umand, a aparut
nucleul divin-uman, in persoana Fiului lui Dumnezeu Intrupat, forta
magneticd dintre Dumnezeu-Creatorul si fiinta umand, chipul S&u. Unul
din marile capitole ale dogmaticii résiritene este tocmai méntuirea ca
participare la viata lui Dumnezeu. Drama cregtinismului ar fi s creada
cd indumnezeirea sau eternizarea umanului ar fi ceva extrinsec, auto-
nom, fard interventia lui Dumnezeu. Indumnezeirea este eternizarea uma-
nului in Dumnezeu (epectazi), prin trecerea de pe un versant al vietii
pe celdlalt, o trecere grandioasd in care se produce un schimb de resurse
divino-umane. Nu e vorba de intoarcere in paradisul pierdut, ci de ex-
tinderea umanului spre plenitudine ontologica ce se afld in afari de om.

In explicarea dogmei trinitare, teologia ortodoxd recunoaste mai in-
tai persoanele Sfintei Treimi: Fiul si Duhul Sfant in' jurul Tatdlui si
apoi natura divind comund, pe care fiecare persoani o are in' intre-
gime, dar in mod distinct. Fiinta transcedenti, care subzisti in Sine
este trinitars (ceea ce nu inseamn triteism — trei Dumnezei), ci o treime
de persoane. Dumnezeu nu este o monad# personaldi, care se manifestd
sau se realizeazd sub diferite moduri (modalism). Fiinta nu existd firi
persoane (ipostaze), nici invers. (Am vizut cid dinamica interna, comu-
niunea dintre fiin{a si ipostaze se numeste perihorezi). Persoanele nu se
opun fiintei, dar nu se confundi cu aceasta. Fiecare o contine in mod
diferit: Tat#dl este nendscut, Fiul niscut din Tatil, Duhul Sfant purcede
din Tatél. De ce sunt importante aceste preciziri? Deoarece teza occiden-
tala, formulatd de Augustin, trateazi mai intdi Fiinta divini si apoi ma-
nifestarile acesteia, adicd propriu-zis relatiile dintre persoane.

De asemenea, ca metoda de lucru, teologia ortodoxéa pleact de la ico-
nomia lui Dumnezeu in lume pentru a mérturisi misterul lui Dumnezeu
(teologia apofaticd). Mai precis, pleacd de la planul lui Dumnezeu de a
méntui lumea in intruparea gi jertfa lui Iisus Hristos si se intreab#i cum
poate omul sé se inscrie in acest plan. Sau: punctul de plecare este con-
cretizarea si realizarea acestui plan (istoria méantuirii) in'Tisus Hristos.
De aceea, interpretarea istoriei este invers3: de la scop la origine, de la
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eshatologie la istorie, de la umanitatea Inviatd a lui Hristos la umanitatea
ciizutd a lui Adam, de la Noua creatie la creatie. Pentru teologia orto-
doxa intrebarea pr1nc1palé este: Cine este lisus, Hristos,-nu ceea ce a fi-
cut El, cu alte cuvinte:pune la inceput Intruparea, nu crucea si jerifa.
Prin: contrast cu aceasta, teologia oc¢cidentald porneste de la lume pen-
tru a ajunge la Dumnezeu, de aceea, omul cautd sa intidlneascd pe Dum-
nezeu inea (Augustin) si se intreabd in ce fel ajunge la EL,

5. Iisus Hristos: Intruparea si réscumpdrarea

Intruparea lui Dumnezeu, cea mai mare minune cunoscutd de isto-
rie (Sf. Atanasie cel Mare), este posibild din cauza ;jcondescendentei” lui
Dumnezeu. Dumnezeéu S-a intrupat din cauza iubirii Lui fa{d de ,,chipul®
Sau creat. Istoric, Intruparea sau iconomia std in legéturd cu esecul lui
Adam de a duce umanitatea sa si universul creat la.implinirea lor trans-
cendentd, la realizarea lor ontologicd deplini. . Prezenta istoricd a lui
Dumnezeu nu poate fi negati sub pretextul cd Dumnezeu este Dum-
nezeu mumai dacd std Jla distantd, avand o, naturd heterogend de cea
creatd. In Legiméantul S3u chiar de la inceput, Dumnezeu s-a legat de
destinul omului; ca si nu-l lase s& cadd in nefiintd si sd perpetueze raul,
moartea. Singura cale de a realiza omul era sa-$i-facd propriu cele ale
naturii umane.;

Intruparea mai aratd ¢i unirea ontologicd dintre Dumnezeu si uman
este posibilé, fird amestecare si confuzie. Cuvéantul, a doua persoani a
Treimii, isi asuma, recapituleazi in subiectul ei firea umana cu toate in-
sugirile ei, fird si renunte la firea Sa divini distinctd, fara sa schimbe pe
cea asumaté. In aceastd enipostaziere, lisus Hristos ia pe seama Sa uma-
nitatea creatd, n-o las#d in stare veche, ci face din ea o fire transfigu-
ratd. Apare deci o noud realitate: umanitatea transfiguratd. Nu existé
analogii adecvate pentru a descrie aceasta (ceea ce este fata omului pen-
tru corpul séu, armonia pentru muzica).

Aceastd, mediatie-comuniune ontologicd prin trupul uman, aratd cé
existd un destin, un mister al universului: (despre care vorbeste cosmolo-
gia teologicd). Trupul este deci un mijloc de implinire ontologicé. A nega
indumnezeirea sfintilor si transfigurarea materiei, rolul, trupului sfant
al Fecioarei Maria, sau a spune cé Euharistia nu constd in prefacerea
materiei péinii gi vinului, sau ei Duhul lucreazi ,,in secret” (,Biserica
invizibila“), sub aparenf{e materiale, exterioare, inseamné a sustr-age tru-
pu1u1 aceastd funciie soteriologic#d, a subestima rolul, acestuia in raport
cu iconomia divina. Intruparea mai arati cd mantuirea este diruitd fie-
céruia care poartd natura umand.

Consistenta ontologicd dintre Dumnezeu si om reahzaté in per-
soana Fiului lui Dumnezeu Intrupat, lisus Hristos, este ipostaticd; nu. fi-
zicd, Mantuirea nu este o juxtapunere de substante. Umanul, corporali-
tatea umang, trupul nu mai este o simpld- realitate materiald, deoarece
este asumat si transfigurat in ipostaza lui Hristos. A apérut o umanitate
transfiguraté! Datoritd acesteia, mantuirea este conceputd ca participare
la viata lui Dumnezeu, care devine transparentdi orin energiile divine
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transmise prin Duhul Sfant. Prin analogie cu Intruparea ipostatici a Fiu-
lui, a apirut o realitate ,teandricid“, aceea a sfintilor in care se concre=
tizeazd actul méantuirii, ca miscare a ‘omului spre Dumnezeu. Aga se ex-
plicd transfigurarea Maicii Domnului, Nascédtoare de Dumnezeu, moas-
tele martirilor si sfintilor, icoanele si simbolurile sacre. In aceastd rela-
tie fundamentald ontologied, nici Dumnezeu, nici omul nu pierd alteri-
tatea lor. Cum energiile ‘divine sunt necreate, atemporale si aspafiale;
cel care se impirtiseste de ele primeste aceste calitdti. Omul iese din
conditia temporalé-spatiald, ‘adicdi conditia mortii si intra in conditia lu-
mii eterne. Aceasta este marea trecere (sau pdste) de la moarte la viati,
de la timp si spatiu (simbolizate prin mormantul lui lisus) la eternitate.
De aceea, toatd teologia ortodoxa este cuprinsid in ,Hristos a inviat®;
care este un strigit si un angajament contra mortii, pentru viatd, con-
tra morméntului (simbolul timpului si spatiului pentru eternitate).

Occidentul — catolicism si protestanitism — n-a retinut dimensiu-
nea ontologicd a mantuirii. Protestantii au retinut doctrina justificarii
(imputarea dreptatii’ lui Hristos) contra legalismului romano-catolic, care
concepe rdscumpdrarea ca un act juridic. Desigur, aceastd polarizare este
mult mai nuantatd azi, totusi nu s-a facut o apropiere fatd de punetul
de vedere ortodox. La fel si in ce priveste concretizarea personald a ris-
cumparérii. Dezbaterea: mantuirea prin fapte, méntuirea prin credinia,
n-a preocupat traditia rasariteand. Punctul ei de plecare este acesta: cen-
tralitatea harului lui Dumnezeu ‘in dinamica mantuirii, realizatid in mo-
mente si actiuni sinergice. Nu existi, deci ,etici separati de harul divin
(separarea ar duce la teoria meritelor — ,,a face pentru a fi“ —), nici
mantuire fard eticd, cum pretinde teologia justificarii: ,;a nu face pentru
a fi*. Mantuirea prin fapte, prin ,,a face* a ‘dus la crispare moralista,
dupd cum ,justificarea prin credintd“ a dus‘la obsesia eticd (care devine
pietism).

Aceastd atitudine fatd de natura méntuirii omului a fost infeleasid
mai bine in secolul al 14-lea, cnd 's-a'discutat problema raportului din-
tre transcendenta absolutd a lui Dumnezeu si posibilitatea omului ' de a
se uni cu El In controversa aceasta s-a angajat Sf. Grigore Palama im-
potriva teologilor latini (Varlaam si Akindin), care sustineau ‘¢ méntuirea
constd in adaugarea harului creat de Dumnezeu la natura omului. Sf.
Grigore Palama rdspunde c& mantuirea consti ‘in participarea  omului
la energiile divine necreate, prin care el infelegea lucrarile sau actele
fiintei divine, 'migcarea sau elanul lui Dumnezeu sprel creatie. Energiile
divine nu se confundé cu esenta divind, nu sunt nici o divinitate subor-=
odnatd lui Dumnezeu (diteism), nici efectul unei ‘cauze, mici o realitate
metafizicd, abstractd. Energiile constituie o realitate ontologici si se ima-
nifestd ca lumina. Experienta lor e posibild, dar nu poate fi descnsé cu
concepte analogice.

Este clar cé teologia energiilor divine necreate imparte’ crestinis-
mul in doud, deoarece ea are consecinfe pentru intelegerea altor doc-
trine: rascumpdrare, taine, Biserici, eticd, culturi. De pild3, existd con-
secinte pe plan sacramental, institufional. In lipsa unei teologii a indum-
nezeirii (,natura transfiguratid”), tradifia occidentald a virat spre sub-
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stantialism (supranatural) sau spre spiritualism. Supranaturalul este a-
daugat naturalului, care riméne neschimbat (de unde exces de institu-
tionalizare), sau este separat de natural (de unde separarea providentei
de rascumpérare prin ,,cele doud impéaratii“). In nici una din aceste con-
ceptii despre sacru (supranatural) nu e vorba de asumarea creatiei, de
depésirea ei. Creatia sau rdméine pe acelasi plan sau i se adaugd ceva (de
unde activism fard sens ontologic). Cel mai bine se vede aceasta In teo-
logia euharistiei: transubstantiere-substantialism supranatural (teologii
scolastici), consubstantiere-substantialismul dialectic (Luther), spirituali-
zare sau madrturie (Zwingli, Bisericile evanghelice). Ori, energiile divine
hu zboard pe deasupra materiei si trupului, de aceea interactiunea ha-
rului e totdeauna sacramental.

De asemenea, pe plan moral, pentru ortodocsi, ,,a face" inseamni a
te inscrie activ si liber in direciia si programul lui Dumnezeu, in misca-
rea naturii rdscumpédrate spre transfigurare. Prin urmare, etica lasd un
mare loc liberului arbitru, libertétii de a coopera cu Dumnezeu. Voia
omului poate alege liber binele, dar nu-1 poate implini fird harul Iui
Dumnezeu (Augustin: omul poate si voiasci, dar a vol binele este un har).
Nimeni nu e sigur de mantuire (teoria predestinatiei), nici sfintii. In a-
ceste conditii, etica are o valoare ontologica (la fel si estetica, arta, mu-
zica, filosofia, pe méasura in care activitatea artistica, meditatia filosofic,
creatia liricd ete., creeazii conditii pentru implinirea divina a creatului).
Morala nu are nevoie de un exemplu exterior a imita, c&eci nu este o imi-
tatie naturald, supunere la un model etic. Caci numai Duhul, care vine
de sus gi regenereazd omul, este ,,conform” cu Hristos. Imitarea lui Hris-
tos se face prin a fi disponibil Duhului. \

6. Mdantuirea omului — indumnezeirea — ca sinergie

Una din inviiturile esentiale ale cregtinismulul este aceea ¢i man-
tuirea este rodul acestei sinergii dialectice, adic4 conlucrarea tainicé din-
tre harul lui Dumnezeu si raspunsul omului. Dumnezeu este suveran si
atotputernic, dar E] nu vrea sd méantuiascd lumea fird participarea celui
ce este responsabil de ciderea acesteia. In aceastd conlucrare nu se
poate céintari cat apariine omului, de aceea totul apartine lui Dummnezeu.
Méantuirea este un dar. Nimeni nu poate spune cit apartine lui Dumne-
zeu. Méantuirea esie o rasplatd. Sinergia are ca paradigma Intruparea
ipostatica a Fiului lui Dumnezeu, mai precis unirea perihoretica a firii
divine cu firea umani in persoana Sa. Cine nu crede in una, nu crede
niei in cealaltd. Adic8, pe langé echilibrul ipostatic dintre Fiul si Duhul
Sfant {(care in fond este un echilibru soteriologic: Fiul ne-a dat Duhul
divin, iar omul [-a dat trupul uman; unul devine sarcofor, celdlalt pnev-
matofor}, intervine si echilibrul sinergic. Comuniunea ontologicd dintre
Dumnezeu si om nu este staticéi, formald, ci se concretizeazi pe plan per-
sonal prin conlucrarea (sinergia) dintre harul divin necreat gi libertatea
omului. Nici o altd tem& din spiritualitatea ortodoxi n-a fost tratati cu
atata pasiune ca cea a conviefuirii intime, misterioase, dintre Cuvantul
lui Dumnezeu si sufletul omului, comparati cu ¢ nunta fermecata.
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relatiei cu lumea, cu trupul, cu impé#ratia acestei lumi. Aici are un loc
important contemplatia ca mijloc de a scruta creafia in totalitatea si
profunzimea ei, aspatiald si'atemporald, si asceza, disciplina de a purifica
trupul, pentru a-l1 face transparent pentru lumina si energia necreatd.
Trupul, umanul, este supus unui regim de timp si spatiu, dar omul ca
persoand e in afard de acest regim prin asceza lui.

S& mai spunem c#, in spiritul ortodox, experienta lui Dumnezeu
este inseparabild de dragostea si grija fatd de aproapele, de orice om.
Acolo unde fiinta umana este in joc, acolo trebuie s# se afle crestinul
si Biserica. Méntuirea are loc in trupul oamenilor, trupul lui Hristos-
Biserica se construieste ‘in trupul camenilor. Ce este fericirea? A simfi
pe Dumnezeu in trupul altora!

8. Ce rol are monahismul in morala si misiunea Bisericii?

Monahismul este important deoarece axeazé spiritualitatea crestini
pe disciplina voturilor (exigente ascetice impuse célugérilor), care nu sunt
altceva decat forme de intensificare a practicii poruncilor, acestea fiind
destinate tuturor crestinilor. Acestea sunt: sirdecia voluntard dupi exem-
plul lui Hristos, care a diruit viata Sa Ins#si altora; monahul imparte
tot ce are cu altii; ospitalitatea reprezintd misiunea célugirilor, asculta-
rea, adicd ucenicia la ,,scoala” lui Iisus Hristos, prin unificarea, in ru-
giciune si in inimé a sufletului siu cu duhul lui Hristos, fecioria sau
sfintenia trupului, adica convertirea patimilor in pasiuni ceresti.

Monahismul urmaéreste dezlegarea lumii de riu, de moarte si de ne-
existentd. Lumea este dubld: Dumnezeu a creat-o buni, perfecti dar
diavolul a ispitit pe om, care a stricat-o cu pécatul lui. Lumea nu este
deci rea, nimic nu e rdu in sine; de aceea, monahul nu fuge de lume, dar
refuza si devind sclavul exterior al lumii sensibile, pe care nu vrea sé o
lase in autonomia ei (diabolicé).

Monahismul are o concepfie criticd si despre trup si urméreste si
dezlegarea trupului de patimi picatoase si vicii. El vrea si inverseze
miscarea omului spre picat, prin reaua folosire a libertdiii, spre vocatia
originard a omului, dorinfa dupd Dumnezeu. De aceea, metoda monas-
ticd se rezumd In apatie, virtute care se opune patimilor destructive, nu
prin pasivitate si lene, ci prin serenitate sau discernimaént, prin asceza
sau infridnarea trupului. Nu e vorba de a ,,ucide” trupul, de a recunoaste
dimensiunea psihosomaticd, a omului, ci de a converti patimile: goana dupa
avutie, cupiditatea, in sirdcie de buni voie; vanitatea si méndria in as-
cultare; pofta absurdé a trupului in castitate.

Monahismul aratd nu numai cd in fiecare om existd un elan spre
Dumnezeu, ci gi cd Ilisus cheama pe toti la perfectiune dupad modelul
Tatalui S&u, prin cdintd si iubire. Indumnezeirea este deschisa tuturor;
punctul de plecare concentrarea si unificarea mintii in inimé, acolo unde
convietuiegte Treimea cea Sfantd i nepatimitoare. Intre monahi si mi-
reni, nu existd diferentd de spiritualitate sau de eticd, ci doar de mij-
loace de a intensifica harul. Harul este identic i unic, se di dupa drep-
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tatea lui Dumnezeu, nu dupd méisura omului. Totusi, existd o ierarhie
intre credinciosi: sfin{i, credinciogi, céildicei, indiferen{i, mori{i. Adica,
harul se da dupi ,méisura credintei“, in functie de vointa de a urma
lui Hristos.

9. Teologia ortodoxd si modernitatea

A nu se confunda modernitatea cu meodernismul, curent teologic,
care a incercat si faci o sintezd intre crestinism si stiinfele exacte, prin
integrarea cunostintelor naturale si stiintifice in sistemele teologice si er-
minentice. Modernismul a fost combéatut in numele unei teologii care
apira dimensiunea supranaturali a lui Dumnezeu conceput ca substania
statica, ;

Modernitatea vorbeste de ,alteritatea (eterogenitatea) lui Dumne-
zeu si de autonomia lumii ca substan{d in sine, care e cercetatd obiectiv
de stiinta si transformatd de tehnici. Creatia si istoria trebuie, deci, sa fie
liberate de interpretarea religioasd, mistica. Astfel, lumea e o substanii
asupra céreia Creatorul nu are nici o scuzi, sub pretextul ca altfel s-ar
pierde ,,transcendenta* ,,alteritatea®.

Pentru teologia ortodoxd, supranaturalul si naturalul nu sunt enti-
tati care nu comunicd, deoarece harul nu este creat, ci necreat. Mantui-
rea nu este deci o juxtapunere de substanie, una creata gi alta necreata,
si nu se opereazd prin transubstantiere, etajarea naturalului cu harul
creat. Ortodoxia -nu acceptd nici teoria justificirii, care lasd lumea ca
atare, nemodificati in sine, adicd in pécat, dar pe care o declard justi-
ficatd, adicd investiti de la distanti, din afard, de o figdduin{ad eshato-
logics. Pentru teologia ortodox#, Dumnezeu, prin energiile Sale divine
necreate, energii creatoare, comunici cu creatul, il preface, il transfigu-
reazd. Pe de o parte, transcendenia divinid atestd realitatea ereatului, pe
de altd parte, il asumd, il atrage spre infinit, nu-l laséd neatins, in pla-
nul lui creat.

Modernitatea se .fondeazd pe decalajul ontologic dintre Dumnezeu
$i om, pe ideea c# existd un ecran intre transcendentd (alteritatea) lui
Dumnezeu si imanenta si autonomia materiald a creatului. Astfel, ea
deschide calea rationalismului — violenta asupra intelectului de a gési
probe rationale si cea a spiritualismului — violentd, eticd, pornind de la
ideea ci existd sfintenie umana fara interventie divina.

Ortodoxia este foarte criticd fa{d de curentele care reclami autono-
mizarea ,secularului”, lisarea istoriei in conditiile ei, in maéana crea-
turii, nu a Creatorului. Ori, modernitatea inclina spre secularizare, adicé
lumea este lisatd in grija stiintei, a tehnicii, a activismului social, misio-
nar. Lumea devine un idol, un fantasm. Dimpotriva, pentru teclogia or-
todoxéd realitatea materiala ,,secularul”, trupul au o valoare soteriolo-
gica, pentru cé este temeiul mediatiei harului (exemplu: ménearea painii
euharistice). Prin urmare, Dumnezeu se angajeazi fatd de lume, a asu-
mat-0, a realizat-o in Iisus Hristos, o relanseazi in alt mod ficind din
péine si vin, trupul si séngele Fiului S&u. Toate realiziirile umane: arta,
cultura, tehnica, institufiile umane si sociale sunt semne ale transfigu-

2%
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rarii_cosmosului si istoriei. De aceea, separarea dintre sacru si secular B
imposibila. Dimpotrivi, con-sacrarea lor este implinirea lumii. -

II1. Observatii critice

Ortodoxia poartd asupra trupului ei nu numai pecetea Duhului, ci
si pecetea istoriei, cu toate problemele si imperfectiunile acesteia. Si
amintim citeva din acestea:

Ortodoxia trebuie sd reafirme cu mai multd for{d ci certitudinile
fundamentale ale crestinismului vin din revelatia inspirata biblici. Orice
distantd fatd de revelatiile 'obiective ale Bibliei ‘are riscul ei. Riscul de a
nu tine istoria Bisericii in linie cu istoria Noului Testament, riscul de a
inlocui lectio-divina, citirea si impértésirea cuvaniului lui Dumnezeu, cu
experiente ascetice si mistice neverificabile, riscul de a nu avea un cri-
teriu de referinté al traditiilor bisericesti. Riscul' de a ‘opume lui Tisus
istoric, smerit si ristignit, un Dumnezeu pantocrator atotputernic. Asa-
dar, raportul dintre Ortodoxie si Sfanta Scrlpturﬁ trebuie sd fie elucidat
in mod constant.

Teologia patrlstrca si neo-patristicd n-au dat suflcienté importanta
problemelor umane si sociale globale: dreptatea economicé, injustitiile so-
ciale, sirdcia, iubirea de frati, céldura umafné care emand din Evan-
ghelie: -

,,Crestxmsmul occidental a delasat Impéaratia in favoarea unei cetati
bine instalate in istorie; or, orice cetate istoricA nu este decét semnul si
parabola Imp#réfiei. Ortodoxia orientald, din partea ei, prea s-a lasat
dusa de ceata ingerilor si contemplatia llturglcé a cerulul“ (P. Evdoki-
mov, L'Orthodoxie, p. 304).

Exemplul lui Hristos, care a inmultit painea si @ transformat apa
in vin spre hrani si bucuria multimilor, nu reprezinti oare forta de viatd
si fermentul societa{ii? Biserica Ortodox# n-a reusit sd se pronunte ‘cu
privire la problemele controversate ale drepturilor omuluii, de unde ab-
senta enciclicelor sociale. Biserica a tratat adesea cu complezanti mize-
ria umand, iadul de aici, de pe pdméint. Ea este un organism de iubire,
generozitate si libertate, dar ea uitd adesea harismele femeilor si mame-
lor care existé in sanul ei.

Odata cu ruina imperiilor politice, otoman si rus, odatd cu stabi-
lirea Bisericilor locale, cele mai multe pe principiul etnic si cultural, con-
stiinfa universalita{ii a slibit. Practica conciliarititii care funct]cmeazﬁ
bine la nivel local, este aproape inexistentd pe plan panortodox. Constan-
tinopolul este un nume care evocd trecutul, dar nu viitorul. Ideea de un
centru spiritual, Ierusalimul, locul in care std plantati via care se in-
tinde la toate neamurile, este, de asemenea, gtearsd. Ideea finerii unui
Sfant si Mare Sinod Ortodox mtampmé greutafi din cauza unei agen-
de complicate, care nici nu mai corespunde cu problemele actuale ale
Bisericilor.

Cum se comportd Biserica in fata ispitelor cu care a fost incercat
Iisus? In ce fel Biserica face jocul puterilor politice sau nu, fie ci este
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institutie imperiald sau nationald? Bisericile din.Estul Europei au facut
experienta unui mit pervers, acela. al simfoniei dintre Bisericd. gi Stat.
Este posibil azi o simfonie profetici, In care Biserica sa apere pe cei
ce Dumnezeu ii apéréd, pe cei siraci si slabi?

Ortodoxia n-a avut curajul si ia inifiative ecumenice gi s-a sfiit s&
practice ,Jiconomia“ in situatii misionare noi: ,Insistenta ortodoxad asu-
pra importantei epiclezei Paracletului n-a inspirat in noi un curaj co-
respunzitor, suficient, pentru reinnoirea wetn bisericesti, a teologiei si
structumlor. pentru o schimbare necesari in 'actiunea de evanghelizare
si misiune, sau in datoria esentlalé de ,iesire in afari“, pentru a intalni
poporul, ;in afard de cetate”, in puterea Duhului Sfant“ (N. Nissiotis).
Aici poate fi mentionata ret-icenta fatd de miscarea harismatica, desi ea
are incredere in harismele ascetilor.

Ortodoxia tolereazd un amestec de traditii si practici bisericesti de
origine bizantini, care trebuie si fie puse fiecare la locul lor. ,Perioada
bizantind a. istoriei asteaptd inci o evaluare adeviratd in spiritul bise-
ricii“. Se inventeazd un temei teologic pentru practici care n-au astfel
de temei; sau invers: se impun reguli de drept canonic, firi referinte
teologice. ,Eclipsa constiinfei eclesiologice s-a reflectat in pietatea litur-
gica, in formele si infelesul cultului.” (A. Schmemann).

Prin urmare, in procesul receptérii si transmiterii traditiei, ea poate
sd fie interpretatd unilateral sau identificatd cu elemente conjuncturale
care aparfin altei perioade. Tradifia trebuie sa fie eliberatd de astfel
de restrictii, pentru ca s fie redata innoitor  generatiilor viitoare, ea pro-
pria lor traditie. ,

IV. Teologia dogmatici ortodoxi (ca disciplini de invitdmant)

Aceasta are doud obiective principale: a) epistemologia teologicd, sau
cunoasterea noetici, adica experienta cunoasterii dobandite prin contem-
platie; 'si b) educatia teologicid sau predarea teologiei (invijamaéantul),
adica formularea a ceea ce se constituie regula fidei. Pe de o parte, dog-
matica {ine sd protejeze misterul de nepatruns al Cuvantului lui Dum-
nezeu, nicidecum werbalizarea-conceptuali sau sistematizarea datelor re-
velatiei. Dogmatica nu e o ,,stiin{d"* a dogmelor.; Ea nu elaboreazi, reduce
sau- epuizeazd in comentarii revelatia scrisd sau personald a Logosului
lui Dumnezeu. Ea preferd contemplarea noetica, fiéicind transparenti bo-
gétia descoperirii’ divine, folosind pentru aceasta antinomiile apofatice,
In aceastd atingere a misterului, teologia respecti, venereazi Adevarul,
contemplatia se transforma in adorare.

Pe de altd parte, dogmatica incearcd si evoce, sd explice, si co+
munice’ persoana si misiunea Cuvéntului intrupat, in care se afld harul
si'Adevarul in deplin&tatea lor (loan 1, 14, 17). Ea gtie cd ,,Nici un cuvant
nu este de ajuns spre lauda minunilor Tale“. Sf. Pavel e consgtient ci
,,Noi avem combara aceasta in-vase de lut* (2 Cor. 4, 7). Astfel, teologia
recurge mai degrabd la comunicarea simbolics, la limbajul metaforic, la
iconografie, imnologie §i doxologie. Tar cand a fost nevoie, pentru a ‘se-
para doctrina apostolicd de opinii teologice arbitrare, Blserwa, prin_con-
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sens, a pus in seris regula fidei, marturisirea ei de credinti, folosind chiar
termeni care nu se gésesc in vocabularul biblic (,,de-o-fiint{a“).
Preot Dr. Ioan Bria
Profesor asociat la Facultatea de Teologie Sibiu
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TRADUCATORI SI TRADUCERI IN RELATIILE
BISERICESTI DINTRE RASARIT SI APUS
(SECOLELE XI—XVI)

In primele veacuri ale erei crestine cel putin intelectualii lumii gre-
co-romane cunogteau ambele limbi, greaca si latina.! La Roma greaca a
fost limba comun# pand la mijlocul secolului al III-lea, iar ca limba a
culturii ea a dainuit acolo incd un veae, timp in «care limba poporului si
limba liturgicd a Bisericii s-au intrepitruns.? Cu trecerea timpului si mai
ales ca urmare a migririi popoarelor, unitatea culturald a lumii vechi va
dispirea iar cunoasterea altei limbi decét cea maternd va deveni privile-
giul unui numdr tot mai restrans de oameni. Astfel, in anul 430, papa Ce-
lestin a gésit cu greu pe cineva care s#-i traducé scrisorile primite din
partea lui Nestorie. Patru secole mai tarziu, patriarhul Fotie al Constan-
tinopolului a socotit limba latind, pe care nu o cunostea, a fi nepotrivita
pentru exprimarea adevérurilor de credinta.

Atunci cand teologi din Apus doreau si citeascad lucréri ale colegilor
lor din Résérit ei o puteau face doar prin intermediul putinelor tradu-
ceri existente. La réndul lor, cei din lumea ortodoxé foloseau florilegii cu
citate din autorii mai reprezentativi ai Crestinititii apusene’® Pe drept
cuvint s-a spus ca ,,intrucidt nu se mai addpau de la aceleasi izvoare si
nu mai citeau aceleagi carti, Rasaritul grec si Apusul latin s-au inde-
partat tot mai mult unul de celalalt.”*

Aceasta instriinare culturala si lingvistica m-a avut partea ei de con-
tribufie la Marea Schisméi si la perpetuarea ei peste veacuri. Intalniri
intre reprezentanti ai Bisericii din cele doua zone vor trebui, cel mai
adesea, sd facd apel la serviciile unor interpretfi. La acestia s-a recurs

1. Timothy Ware, The Orthodox Church, Penguin Books, Baltimore, 1969, p. 52.
2. Anton Michel, Sprache und Schisma in: Festschrift Kardinal Faulhaber zum
achtzigsten Geburtstag, Miinchen, 1949, p. 49.
3. Ibidem, p. 45.
4. T. Ware, op. cit., p. 54.
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chiar si la 16 iulie 1054 atunci cind reprezentantii Romei, cardinalul
Humbert, episcopul Petru de Amalfi si diaconul Frederik, plecafi intr-o
misiune mai mult cu caracter politic la Constantinopol, au sfarsit prin a
produce ruptura care este cunoscutd sub numele de marea schismé. Vina
pentru cele intdmplate a fost atribuitd de cétre impé#ratul Constantin al
IX-lea Monamahul toemai interpretilor celor trei legati papali’

Au urmat numeroase incerciri de refacere a unitit{ii bisericesti unele
din acestea manifestandu-se prin discutii teclogice intre douf persoane
iar altele cuprinzénd grupuri mai mari si de o parte si de alta. Prima in-
cercare de acest fel s-a f3cut in anul 1073 prin contactiele dintre papa
‘Grigorie al VII-lea gi impératul bizantin Mihail al VII-lea Dukas.?

Informatii detaliate despre un dialog teclogic intre un om al Bise-
ricii apusean si unul risiritean sunt cuprinse intr-o scriere, o adeviratj
dare de seaméi, provenind de la unul din cei doi participanti, episcopul
Anselm de Havelberg. El s-a dus la Constantinopol in anul 1135 cu mi-
siunea din partea Impéaratului german Lothar al IIl-lea de a negocia cu
bazileul bizantin Ipan al Il-lea Commenul termenii unui acord privind
0 actiune comuni impoiriva lui Roger al 1l-lea al Siciliei. Se pare ca
timpul liber care i-a fost oferit de tratativele politioce care trenau i-au dat
lui Anselm posibilitatea de a sta de vorb# cu cameni ai Bisericii din Ra-
sarit despre chestiuni asupra cérora cele doui Biserici erau in dezacord,
diseutii care l-au facut popular printre locuitorii Constantinopolului.
Aceasta a dus la programarea unei dispute cu arhiepiscopul Niceta de Ni-
comidia, profesor la Academia Patriarhali de la Constantinopol, pe care
Anselm 1-a caracterizat ca ,,venerabilus ac doctissimus . .. praecipus inter
duodecim didascalos.”®

La discufia care a avut loc la 10 aprilie 1136, in fata bisericii Sf.
Irina, din apropierea catedralei Sf. Sofia, autoritdtile bizantine an ran-
duit silenfiari care s& p#streze linigtea, arbitri, la care si apeleze cei an-
gajati in disputé, precum si stenografi care si inregistreze totul.’

Anselm de Havelberg, care nu cunogtea limba greaci, a fost insofit la
discutii, asa cum el insugi a mirturisit,” de cidtre Iacob Venetianul, cano-
nist 51 traducator in latini al ,,Noii Logici® a lui Aristotel,” de Burgun-
dio din Pisa, celebru jurist si traducitor, emisar al cetitii sale la Con-
stantinopol, cel care a transpus in limba latind unele apere teologice ale

5. Teodor M. Popescu, Geneza §i evolutiz schismei, ,Ortodoxia“, 1954, 2—3,
p. 207,

6. Luaian Gafton, Agravarea schismei prin incercdrile de unire din secalele
XI—XV, ,Ortodoxia“, 1956, 3, p. 398—399.

7. Norman Russell, Anseim of Havelberg and the Union of the Churches,
»oobornost”, 1979, vol. I, nr. 2, p. 23.

8. Anselmi Havelbergensis Dvalogi, Migne, P.L., 188, col. 1163 B: A se vedea
$i Anselm de Havelberg, Dialogues, Livre I, text latin, note preliminaire, traduction,
notes et appendice par Gaston Salet SJ, In Sources Chretiennes, no. 118, Editions
du Cerf, Paris, 1966, p. 30.

&7 9. N. Russell, art. cit., p. 24.
10. Anseimi Havelbergensis Dialogi, ¢ol. 1163 B.

11. N. Russell, art. cit., p. 24, n. 24. Ve g el AT PN TR

o



24 REVISTA TEOLOGICA

Sfintilor Vasile cel Mare, Ioan Hrisostom si Ioan Damaschin,” si de Moses
de Bergamo. Despre acesta din urma Anselm a notat:’,,... tertius inter
alios precipuus graecarum et latinarum litterarum doectrina apud utram-
que ‘gentem ‘clarissimus Moyse nomine. Italus natione ex civitate Per-
gamo; iste ab universi electus est, ut utrimque fidus esse interpres“.” Asa
cum rezulti dintr-o serisoare adresatd fratelui sidu Petru de Brolo (in
1130) Moses rezida la Constantinopol si se afla in serviciul impéaratului,
cu care célitorise la Tesalonic. El fusese un om cu stare, posesor si al unei
bogate colectii de manuscrise grecesti, care a pierit intr-un incendiu ce'a
cuprins cartierul venetfian ‘al capitalei bizantine, impreund cu o bun&
parte a averii sale. ¥ De la Moses de Bergamo au ramas cateva luerari
scrise. Intr-o Expositio a cuvintelor grecesti din prefetele biblice ale
Fericitului Ieronim el s-a ocupat de cei mai dificili’ dintre acesti termeni.
El este si autorul traducerii din greceste in latinestea tratatului Argu-
mentum orthodoxe fidei de S. Trinitate.” In aceeasi manierd ca si in Ex-
positio el se ocupd si in aceastd traducere, in doud locuri, de unii ter-
meni grecesti pe care ii comenteazi! Intr-un fel de dedicaiie la aceastd
traducere se mentioneazéd Dacia, probabil ca un ecou al camipaniei danu-
biene ‘a lui Ioan Commnenul 'din 1128, in care Moses se pare cid l-a insotit
pe impéiratul bizantin in calitate de secretar.'® Tot Moses a fost autorul
unei poezii despre orasul sfu natal. Informatiile de mai sus ne ajutd si
ne formim o imagine adecvatd despre calitifile lingvistice si literare
ale acestui interpret.

Anselm, care a luat primul cuvantul in disputa cu Niceta, s-a compa-
rat pe sine gi pe interlocutorul séu bizantin cu cei doi ucenici pe dru-
mul spre Emaus, speridnd céd asa cum cei doi au recunoscut pe Domnul
prin frangerea pAainii, tot asa si el si Niceta vor recunoaste 'adevirul prin
analizarea Scripturii. Inainte de a purcede la tematica propriu-zisi a dis-
putei, Niceta a dorit sd se rezolve problemele tehnice ale traducerii. Unice
in felul lor, mformatnle ierarhului apusean privitoare la acest aspect se
cuvin a fi reproduse aici:

Nechites archiepiscopus Nicomidiae dixit ,,Videtur mihi quod ea
quod dicturi sumus, electus interpres de verbo ad verbum fideliter
exponat, quia hoc modo melius nos invicem intelligere possumus,
et ipse hoc facilius facere potest. Anselmus Havelbergensis episco-
pus, dixit ,,Ego huius.-modi usum loquendi non habeo, et praeterea
suspecta est mihi talis interpretatio, quia capi possum in verbo, si
dispariliter fuerit interpretatum, nec decet nos contendere verbis,
Verum talis interpretatio in medio currat, quae sermonem utrique

12. R. Mols, Burgundio de Pisa, in: ,Dictionnaire d'Histoire et de Geographie
Ecclesiastique”, vol, 10, Paris, 1937, col. 1363—1366.

13. Anselmi Havelbergensis Dialogi, col. 1163 B.

14. Charles H. Haskins, Moses of Bergamo, ,Byzantinische Zeitschrift*, 23
(1914—1919), p. 134; Th. Niggl, Moses de Bergamo,. ,Lexikon fiir Theologie und
Kirche, vol. 7, Verlag Herder, 1962, col. 654.

15. Th. Niggl, art. cit., col. 654.

16. Ch. H. Haskins, art. cit., p. 139.
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continuatum pleno et collecto verborum sensu excipiat et exponat:
hoc enim modo locutionis seu interctationis non videbimur ver-
borum observatores, sed sententiarum investigatores. Nechites archi-
episcopus Nicomidiae dixit , Fiat sicut dicis, nam et hoc mihi pla-
cet, quia tibi placet.” (Nicets, arhiepiscopul Nicomidiei, spuse: ,Mi
se pare ci cele ce avemn de gind s& discutim si fie expuse in mod
fidel cuvant cu cuvéint de catre interpretul ales pentru céd in acest
fel putem si ne facem infelesi unul pe altul iar el (interpretul, n. tr.)
poate face mai usor aceasta. Anselm, episcopul Havelbergului, rés-
punse: ,Eu nu am obisnuinta acestui fel de a discuta i pe dea-
supra o astfel de traducere mi se pare suspectd pentru cé eu pot
deranjat de un cuvint dacd el va fi interpretat diferit si nu std
bine s& me contrazicem in privinta cuvintelor. Insi aeea traducere
decurge cursiv care recepteazi si red# din ambele p#r{i un dialog
neintrerupt avind un sens explicit si concis al cuvintelor; cdci prin
acest mod de vorbire sau traducere nu vom pirea (a fi) observatori
ai cuvintelor ci cercetitori ai intelesurilor. Niceta, arhiepiscopul
Nicomidiei, a zis: ,fie precum zici tu, pentru ci si mie imi convine
aceasta, intrucét si {ie i{i convine").

Discutiile propriu-zise s-au concentrat asupra problemelor lui Filio-
que, azimei si autoritdiii in Bisericd. Anselm si Niceta au declarat ca di-
ferentele dintre ei privesc doar chestiuni minore care nu impiedici man-
tuirea sufletelor si cei doi si-au exprimat dorinta {inerii unui sinod ge-
neral care si ducid la rezolvarea diferentelor. In ciuda acestei dorinte,
Anselm a afirmat cd autoritatea papel ar fi supericarf unui sinod. Asa-
dar, este evidentd si aici deosebirea privitoare la autoritate: tradifia Bi-
sericii, exprimatd in sinod, pentru résériteni, §i papa, pentru apuseni.

Anselm a mai avut o a doua disculie teologicd in Résirit, in anul
1154, cind a fost trimis la Constantinopol de citre Frederic I Barbarosa,
peniru a cere pentru el ména Mariei, fiica sebastocratorului Isaac. Dupa
indeplinirea cu succes a misiunii, Anselm s-a oprit la Tesalonic unde a
avut o discutie publicd cu Vasile de Ohrida, arhiepiscopul orasului, des-
pre Filioque. Rdmédnand fiecare la punctul de vedere al Bisericii sale, cei
doi s-au despirtit in termeni amicali.® Nu existd informatii priviicare
la aspectele tehnice ale dialogului de la Tesalonic si deci nici cu privire
la existenta unui traduciitor. Fard indoiald, insd. ci si discutia lui Anselm
cu Vasile al Ohridei s-a purtat prin intermediul unui interpret, nici An-
selm si nici Vasile necunocsecénd limba celuilalt.

Urmatorul moment al istoriei discufiilor dintre rasiriteni si apuseni
este cel care a fost facut posibil de cdtre cea de a patra cruciadi porniti
impotriva mahomedanilor, dar care va sfirsi ea ,Cruciada impotriva
cregtinilor”, cum a numit-o un cunoscut istoric al acestui fenomen.”

17. Anselmi Havelbergensis Dialogi, col. 1164 A.

18. N. Russell, art. cit., p. 23.

19, Steven Runciman, A History of the Crusades, llI, Penguin Books, 19863,
p. 107,
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Chiar la sfargitul anului 1204, cand a fost cucerit Constantinopolul
de cétre latini, noile autorititi au convocat la Sfanta Sofia preoti, monahi
si mireni, crora cardinalul Petru Capuano le-a cerut ,,sd se supuna ur-
masului lui Petru, ciruia i s-a dat puterea supremi de citre Hristos.“”
Era prezent acolo si un talmaci care a tradus cuvintele de mai sus. El
a refuzat, insi, sid traducd urmitoarea cerere de. precizare venitd din
partea monahului Iecan Mesarites, profesor de exegeza psalmilor: , Béar-
bati ai Romei si cafi suntefi adunati astdzi aici! Spuneti-vd gandul ini-
mii voastre clar si precizati sensul cuvintelor. A{i cerut bizantinilor si se
supuna papei. Insi in cuvantul supunere se disting doua intelesuri: unul
de supunere spirituald si altul de supunere civild... Dupd omul din
afard avem de stipan pe imparatul iar cu sufletul si cu partea ascunsa
a noastrd ne supunem patriarhului nostru Ioan. Spuneti, dar, precis in
ce sens cerefi si ne supunem papei?“® Atunci cdnd Ioan Mesarites a ce-
rut din nou preciziri, traducétorul, verde de mainie, a izbit cu pumnul
in bratul scaunului amenintandu-l pe Mesarites, la care célugdrul con-
stantinopolitan a replicat: ,,Blestemul cuvintelor tale si cada asupra ca-
pului tiu, sofist al adevarului*.?

stcutule au fost reluate doi ani mai tarziu, cand au avut loc doud
intrumiri, la 26 septembrie si la 2 octombrie 1206, si cand, din partea la-
tinilor, care au cerut supunere fa{i de papi si de patriarhul trimis de a-
cesta, au participat cardinalul Benedict si Tomaso Morosini, patriarhul
latin al Constantinopolului. Traducerea dialogului a fost asigurata de ca-
tre Nicolae de Otranto® (cunoscut si ca Nectarie de Casole), care l-a in-
sotit acolo pe cardinal. Bun cunoscator al limbilor latind si greaci, acesta
avea experienta transpunerilor dintr-o limba intr-alta, atat in scris cat
si oral. El a tradus. in latin#, pentru episcopul de Otranto, Liturghia Sf.
Vasile cel Mare si alte parti liturgice si se pare ca tot lui i se datoreaza
versiunea greceascd a misei apusene, atribuitd lui Nicolae Mesarites.
Alegerea sa de catre latini ca interpret pentru Benedict pare oarecum
surprinzatoare tinind cont de faptul ci el a fost considerat ,,un zelos fo-
tian® impartasind punctul de vedere ortodox in probleme controversate ca
cele privitoare la purcederea Duhului Sfant, azime, postul de sambata,
ete?

Tot ca interpret, Nicolae de Otranto a mai cilidtorit In Réasarit in
1214—1215,” insotindu-l de data aceasta pe cardinalul spaniol Pelagius
(Pelayo) Gaitan. Céalédtoria aceasta s-a realizat ca urmare a cererii adre-
sate de imparatul Teodor Lascaris de la Niceia papei Inocentiu al IIl-lea
de a mijloci pe langéd autoritdtile latine de la Constantinopol un acord
de incetare a sprijinului acordat de acestia din urmda turcilor impotriva
imperiului niceian. La Constantinopol, cardinalul a discutat cu reprezen-

20. Dr. D. Staniloae, Din tratativele de unire intre' Biserica Ortodoxd si Ca-
tolicd pe timpul impdrdfiei latine din Constantinopol, ,Revista Teologica“, 1930,
3—4, p. 169.

21, Ibidem.

22. Ibidem.

23. Ibidem, p. 1617.

24, Hans- Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen
Reich, C.H. Beck'sche Verlagsbuel'lhandlung, Miinchen, 1959, p. 669—670. !

25. Ibidem.
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tanti ortodocsi in perioada 15—22 nolembrie 1214 si apoi la Nicela cu
Nicolae Mesarites, arhiepiscop de Efes, fratele mai mic al lui Ioan Mesa-
rites, care participase si el la discutiile de la Constantinopel, aldturi de
Ioan. Pelagius a promis si opreascd expulzirile de monahi bizantini din
méndstirile lor in cuprinsul imperiului latin de la Censtantinopol. Cei doi
au abordat si probleme teologice ca primatul papal, Filioque, problema
azimilor, faré a ajunge la o apropiere a punctelor lor de vedere.®

Dacd in istoria incercérilor de refacere a unita{ii bisericesti dintre
R&sarit si Apus este amintit si sinodul de la Lyon din 1274, trebuie spus
cd acesta a fost un sinod al Bisericii Apusene convocat de papa Grigo-
rie al X-lea, dar are mai putind indreptitire la titlul de sinod unionist.
Aceasta deoarece Biserica din Bizant nu a fost reprezentats la Lyon, cei
trei participanti: George Acropolites — inalt functionar de stat —, fostul
patriarh Gherman al III-lea si mitropolitul Teofan al Niceei constituind,
mai degrabi, o delegatie personald a imparatului Mihail al VIII-lea Pa-
leclogul. Niciunul dintre patriarhii rdsériteni nu gi-a trimis reprezentanti
si niciunul dintre teologii de marcd ai Constantinopolului ca Beocos,
Mouzalon, Grigorie de Cipru, Holobolos si Planudes nu s-au deplasat la
Lyon.” Trimitand aceastd delegatie in Apus, Mihail al VIlI-lea, care a
recucerit Constantinopolul in 1561, a dorit si inl3ture primejdia unei noi
cruciade latine impotriva capitalei.

Neindreptitirea denumirii de sinod unionist pentru ceea ce s-a in-
tdmplat la Lyon decurge si din faptul cd acolo nu au avut loc discutii
oficiale. George Acropolites a citit mérturisirea de credintd a impéra-
tului (prin care acesta accepta primatul papal, azimile si Filioque) si dupi
cantarea crezului in latind de cltre papd, bizantinii au facut acelasi lu-
cru cu textul in limba greaci, inclusiv adausul Filioque. Delegatii lui
Mihail al VIII-lea au putut avea discutii teologice private,® dar acestea
nu au influentat cu nimic rezultatul intrunirii. Intr-o vreme in care cu
greu se putea gési cineva la curia papald care s fie cunoscitor al lim-
bii grecesti ca s& poatd traduce scrisorile venite din Bizant, mica dele-
gatie imperiald s-a deplasat la Lyon, insctitd si de (megas erminetis)
conduc#torul oficiului de traducatori de la curtea din Constantinopol?
Acesta a putut sa indeplineascé rolul de interpret cu putinele ocazii care
cereau aceasta la Lyon. Acelasi serviciu l-au putut face si arhiepiscopii
greci unitl cu Roma, care au fost prezenti la Lyon, precum si cédlugirul

B. 28 Antonlo Garcia ¥ Garoia, La Iglesia griega y el Concilio IV Laieranense
de 1215, ,Dialogo Ecumenico®, XIII, 1978, 46—47, p. 131.

27. Aristides Papadakis, Crisis in Byzantium; The Filioque Controversy in
the Patrigrehate of Gregory IT of Cyprus (1283—1289), Fordham Umiversity Press,
New York 1083, p. 16; A. Papadakis (in collaboration with John Meyendorff), The
Christian East and the Rise of the Papacy; The Church 1071—1453, A.D., St. Viadi-
mir's Seminary Press, Crestwood, N. Y., 1984, p. 222; A se vedea si Steven Run-
ciman, Vecerniile siciliene, O istorie a lumii mediterancene spre sfarsitul secolului
al XIII-lea, traducere de M. Moreiu, Editura Enciclopedici, Bucuregti, 1393, p. 150.

28. A. Papadakis, Crisis in Byzantium, p. 16.

29. B. Altaner, Sprachkenninisse und Dolmetcherwesen im missionarischen
und diplomatischen Verkehr zwischen Abendland (Pdpstliche Kurie) und Orient im
13. und 14. Jahrhunderten, ,Zeitschrift fliir Kirchengeschichte®, LV Band, Heft I/II
1936, p. 93.
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domi:ﬁcan si cel franciscan, cunoscitori ai limbii grecesti, care se aflau
acolo.

In secolul al XIV-lea, trimisii bizantini la curtea papald de la Avig-
non in 1348 si 1352, au fost insotiti si de mterpretx fiind cunoscut nu-
mele unuia dintre acegtia: Nicolae, ,,mterpr&e maior* 3!

Prezenta masivd a apusenilor in timpul imperiului latin de Ia Con-
stantinopol (1204—1261) si chiar dupa disparifia acestuia a irezit aici in-
teresul pentru literatura teologic apuseand. Astfel; in secolul al XIV-lea
opere ale unor péarinti si seriitori bisericesti latini ca  Ambrozie, Augus-
tin, Fulgentiu de Ruspe, Toma de Aquino au fost traduse in limba grea-
cd.? In acelasi secol, invatati greci, fie din proprie initiativ, fie invitati,
s-au indreptat spre orage italiene unde au predat limba greaci. Un sira-
lucit exemplu l-a reprezentat Manuel Chrysoloras, invitat de orasul
Florenta in 1397, iar mai tarziu ucenici ai sii florentini s-au dus la’ Con-
stantinopol pentru a se adapa direct de la izvoare $i de unde s-au intors cu
manuscrise ale unor opere grecesti.”

Aparitia traducerilor este si o dovadid a numérului' mic al celor
care cunosteau limba celorlalfi si intr-o parte si intr-alta a lumii cres-
tine. Acest lucru a fost dovedit si de extraordinara si ultima incercare
din evul mediu de a reface unitatea bisericeascd eare a fost sinodul
de la Ferrara-Florenta (1438—1439), la care delegatia risériteana a fost
alcituitd din 700 de persoane si a fost condusi de citre impératul Ioan
al VIII-lea Paleologul si de patriarhul Iosif al 1I-lea.

La prima intélnire a patriarhului ecumenie cu papa Eugeniu al
IV-lea la Ferrara a fost prezent ca interpret Cristoforo Garatoni,” care il
cunostea pe patriarh inca din 1433 céand fusese trimis la Constasntmopol
pentru a stabili cu autorititile pohtlce si blsencestl de ‘acolo locul wvii~
torului sinod unionist. Garatoni a mai vizitat apoi Oonstantmopolul in
1434, ca nuntiu apostolic cu misiune speciald pe langé armeni. Intre timp,
la 27 februarie 1437 el a fost numit episcop de Corone. Dupé sinodul de la
Ferrara-Florenta, in 1439, el a devenit nuntiu apostolic in Ras#rit. In
aceastd calitate se afla in capitala bizantind atunci ‘cdnd Mitrofan de Ci-
zic a fost ales patriarh ecumenic dupd intoarcerea delegatiei risaritene
acasa.

Din comitetul alcatuit la Ferrara din reprezentanti ai celor dou
Biserici in mai 1438 pentru coordonarea lucrérilor sinodului a ficut parte
si Nicolae Sagundino, grec din Floren{a, originar din Eubeea, care va
primi cele mai mari elogii pentru activtatea sa ca interpret.”® Descrierile
lucrarilor sinodului ne infa{igseazd chiar si locul ocupat de acesta in ca-
pela palatului ducal din Ferrara in care se desfagura sinodul: in fata ban-
cilor in care gsedeau oratorii. Dupd ce Visarion al Niceei a deschis dis-
cutiile, Sagundino a fost cel care a citit discursul acestuia in latini. Tot

30. Ch. Joseph Hefele, Histoire des Conciles, 1V, 1, Paris, 1914, p. 173.

31. B. Altaner, art. cit., p. 93 gi n. 21.

32. Joseph Gill SJ, Le Concile de Florence, Desclé et Cie Editeurs, Toumax
1864, p. 25.

33. Ibidem, p. 172.

34. Ibidem, p. 101.

35. Ibidem, p. 108.
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€l i-a atras atentia, de doui ori, lui Andrei Chrysoberges asupra ungqr in-
-exactitati de traducere.

Munca interpretilor nu a fost dintre eele mal usoare, dacid ludm in
considerare faptul cd unele cuvéintiri durau extrem de mult chiar si
pentru vremea aceea. Prezentarea unuia dintrc oratorii latini, Monte-
nero, a durat opt ore® Cand termina de explicat un text, textul respec-
tiv era citit in greceste de cdtre Ambrogio Traversari, conducatorunl ca-
maldulilor, Aceasta il face s& se plangid intr-o scrisoare céitre calugarii
séi: ,eu fac toatd munca grecilor, traducénd din greacd in latinf si din
latind in greaci tot ceea ce se zice sau se scrie“.” Se presupune ci el a
fost autorul florilegiului de citate din parintii latini i din sinoade, tra-
duse in greceste, si din parintii greci, care au stat la baza unei bune
parti a argumentatiei patristice a lui Montenero la Floren{a.® Cardinalul
Cesarini i-a urat lui Traversari si ajungi la varsta lul Matusalem ca sa

oatad si-si foloseascd zilele si noptiile ca sid traducd inireaga lucrare
mpotriva lui Evnomiu a Sf. Vasile cel Mare¥ Acest lucru nu s-a In-
tamplat, Traversari murind la citeva luni dupé incheierea lucrarilor si-
nodului. Alegerea lui Traversari pentru activitatea de interpret si tra-
ducdter la Ferrara-Florenta s-a bazat pe implicarea sa antericara in tra-
tative bisericesti, mai ales la conciliul de la Basel si pe l&ngd impéra-
tul Sigismund. Profilul siu teologic a cantérit tot atdt de mult la cei care
1-au incredingat aceste sarcini. Socotit a fi fost ,,unul din cei mal mari
teologi gi unul din ce mai fecunzi autori ai timplui sau“,* lui i se dato-
reazi un tratat despre Euharistie, altul despre purcederea Duhului Sfant,
unele vietl de sfinii, precum si o serie de traduceri dintre care amintim
»Despre feciorie* a Sf. Vasile cel Mare, Contra gentes a Sf. Atanasic,
omilii ale Sf. Ioan Hrisostom si Despre ierarhia cereascid a lui Dionisic
Pseudo-Areopagitul.”

In timpul sinodului, traducitorii de acolo au trebuit si facad fad si
dificultsfilor cauzate de diferenfele existente intre Apus gi Rasirit pri-
vitoare la intelegerea unor termeni ca ousia si hypostasis sau ekporevest-
hai si procedere,

-+ Sinodul s-a incheiat prin semnarea de citre bizantini, la 5 iulie 1439,
A decretului de unire care cuprindea asa-numitele patru puncie floren-
tine. Decretul a fost redactat in limba greaci de citre Ambrogio Tra-
versari si apol un alt traducitor, Nicolae Sagundino, a purtat pergamen-
tul cu decretul pentru a fi semnat de citre rasariteni, care polrivit spu-
selor luil Syropoulos, istoricul bizantin participant la sined, nu il eiti-
sera inainte.

=¥ Nu este exclus ca in timpul lucrarilor sinodului, pe langd interpre-
t{ii pomeniti aici s& fi existat gi alie persoane care au desfdgurat o acti-

36. Ibidem, p. 204.

37, Ibidem, p. 111,

38, Ibidem, p, 153.

39. Ibidem, p. 153.

40. E, Morin, Ambroise le Camaldule, in ,Dictionnaire de Theologie Catholi-~
que“, L1, Librairie Latouzey et Ané, Paris, 1930, col, 953.

41. Ibidem, c¢ol. 954.
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vitate aseminitoare 2 Este cazul lui Simeon din Suzdal, membru al de-
legatiei ruse la sinod, care a fost inclus in delegatie pentru ca era cunos-
cator al limbii grecesti, fapt exceptional in vremea aceea in Rusia? Cu
toate ca el nu putea urmaéri intotdeauna nivelul ridicat:al discutiilor teo-
logice el va fi slujit ca traducitor pentru ceilalti membri ai delegatiei
ca episcopul Avram de Suzdal si cafiva preoti, diaconi $i monahi. Con-
ducatorul delegatiei, mitropolitul Isidor al Kievului, era grec si nu a avut
nevoie de oficiile unui alt traducitor alituri de cei aminti{i mai inainte
pentru traducerile in $i din limba latina.

Dupé aparifia Protestantismului s-au inregistrat, incd in timpul
vietii lui Martin Luther, contacte ale unor reprezentanti ai acestuia cu
personalitafi ale Bisericii Ortodoxe. Reformatorul german el insusi a in-
vocat in disputa sa cu J. Eck din 1519 mérturia Bisericii Ortodoxe, pe
care a numit-o ,meliorem partem universae Ecclesiae®. El a ficut aceasta
in sprijinul propriilor punete de vedere si impotriva unor invéfaturi ale
Bisericii Apusene, in special impotriva primatului papal.®

Dar cel care a initiat cele dintéi legéturi cu ortodocsii a fost Philip
Melanchton, ,marele sistematizator al teologiei luterane“.® Imboldul
spre aceasta i-a putut veni din pregitirea sa de clasicist. Cel dintai co-
respondent al lui Melanchton a fost Antonie Eparhul,” care in 1542, cind
i-a scris Melanchton, era dascél la Venetia. Mai importantéd pentru tema
noastra este legitura teologului luteran cu diaconul Dimitrie Mysos,
care provenea din randul clericilor de la ‘Constantinopol si a fost trimis
la Wittemberg de cétre patriarhul Ioasaf al II-lea pentru a se informa
despre noua migcare iesitd din Biserica Apuseani.® Diaconul a f#cut o

41 a. Ghenadie Scholarios, viitorul patriarh ecumenic, care a fost prezent la
sinod, este cunoscut gi prin activitatea sa de traducitor. A se vedea Hugh Christo-
pher Barbour, The Byzantine Thomism of Gennadies Scholarios and His Transla-
tion of the Commentary of Armandus de Bellovisu on the ,de Ente et Essentia”
of Thomas Aquinas, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1993.

42, J. P. Arrignon, Les russes au Concile de Florence, ,Irenikon* 1974, 2, p. 192.

43. George Elias Zachariades, Tiibingen und Konstantinopel; Martin Crusius
und seine Verhandlungen mit der Griechisch-Orthodoxen Kirche, Gerstung & Leh-
mann, Gottingen, 1941, p. 3; J. Karmiris, Die. Einstellung Luthers der Orthodoxen
Kirche gegeniiber, in: Luther et la Reforme Allemande dans une perspective oecu-
menique, Les editions du Centre orthodoxe, Chambesy, 1983, p. 390.

44. Justo Gonzales, A History of Christian Thought, 111, Abingdon Press, Nash-
ville, 1975, p. 94.

45. G. E. Zachariades, op. cit., p. 8—10.

46, Ibidem, p. 16; V. Stavridis, Histoire du Patriarchat oecumenique, ,Istina“,
1970, 2, p. 143; George Mastrantonis, Augsburg and Constantinople; The Corres-
pondence between the Tiibingen Theologians and Patriarch Jeremiah II of Constan-
tinople on the Augsburg Confession, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Mas-
sachusetts, 1982, p. 8. Existd si pareri diferite cu privire la originea lui D. Mysos.
S. Runciman (The Great Church in Captivity; A Study of the Patriarchate of Con-
stantinople from the Eve of the Turkish Congquest to the Greek War of Indepen-
dence, Cambridge at the University Press, 1968, p. 246) afirmé& c& acesta era din
Muntenegru, iar Serban Papacostea (Diaconul sdrb Dimitrie $i penetrafia Reformei
in Moldova, ,Romanoslavica*, XV, 1967, p. 213) il socotegte a fi fost sdrb ‘de ori-
gine si ci a fost secretar la curtea Moldovei mai intdi in timpul fiilor lui Petru
Rares si poate la inceputul domniei lui Alexandru’' Lipugneanu, dupd care a plecat
la Constantinopol ca secretar al Patriarhiei Ecumenice.
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impresie foarte buni teologilor luterani §i mai cu seama lui Melanchton,
la care s-a prezentat cu o scrisoare de recomandare din partea lui lIacob
Heraclid, pe care 1-a cunoscut in Moldova.”’

Melanchton a folosit prilejul vizitei lui Mysos la Wittemberg pentru
a-i trimite patriarhului ecumenic o scrisoare in care aridta cd urméreste
cu interes si ingrijorare greutitile prin care trecea Biserica greceascd
st 151 exprimé admiratia pentru vitejia cu care se opunea dugmanilor lui
Hristos.® La aceastd scrisoare Melanchton a adiugat o traducere in limba
greacd a Confesiel Augustana, mérturisirea de credintgd luterand de la
Augsburg. Traducerea greceasca a fost publicatd la Basel in 1559 sub nu-
mele Iui Paul Dolscius, cum indici foaia de titlu: Graece reddita a Paulo
Dolscio Plauensi. Tot Dolscius a scris o prefatd In limba latind la acest
volum.® Se crede, insi, ¢ adeviratul traducétor a fost Melanchton in-
sugi, probabil cu ajutorul lui Mysos. Acest punct de vedere a fost expri-
mat si de Martin Crusius: ,,nomine Dolscii editum, sed a Phillipo com-
positum*.*

In primul rand, textul trimis patriarhului Ioachim al II-lea nu por-
nea de la versiunea oficiald a Augustanei din 1330 ci este posibil si fi
avut ca bazé o altd variants datoratd lui Melanchton. Dar si asa ea a fost
mai degrabi o adaptare decadt o traducere,” intrucit nu este usor pen-
tru traducdtori sfi giseascd echivalentii exacti in limba greacd ai terme-
nilor latini. Dincole de aceasta a existat dorinta de a apropia textul tri-
mis la Constantinopol de tradifia ortodoxd. In locul conceptului de jus-
. tificare, specific Augustanei, versiunea greceasci vorbeste despre vinde-
care. De fapt, aceasta a reprezentat ,,0 incercare de a prezenta principa-
lele doctrine ale comuniunii luterane in terminologia Parintilor greci si
a Liturghiei“.®
_ Este semnificativ faptul cad dimensiunea ecumenicid a versiunii gre-
cesti a Confesiunii de la Augsburg datoratid lui Melanchton a fost recu-
noscutd si de teclogii luterani de la Tubingen care au intrat in legitura cu
patriarhul leremia al II-lea al Constantinopolului. In 1573 pleca spre
capitala imperiului otoman tanéarul teolog luteran $Stefan Gerlach in cae-
litate de capelan al ambasadorului german David von Ungnad. El ducea
patriarhului ecumenic dou# scrisori din partea carturarului german
Martin Crusius, ,,cel mai mare elenist al secolului al XVI-lea*® si a lui
Jacob Andreae, cancelarul Universititii din Tiibingen. Cei doi se intere-
sau de situatia Bisericii Ortodoxe sub stipinire turceasci. Stefan Gerlach
a cagtigat prietenia lul Theodor Zygomalas, protonotarul Marii Biserici,
care l-a pus in legaturd cu Ieremia al II-lea. Patriarhul ecumenic l-a pri-

47. 5. Runciman, The Great Church in Captivity, p, 248,

48. G. E. Zachariades, op. cit,, p. 16.

49. Georges Florovsky, The Greek Version of the Augsburg Confession, in:
Christignity end Culture, Nordland Publishing Comp., Belmont, Massachusetts,
1974, p. 157.

50, Ihidem, p. 158.

51. Ibidem, p. 159.

52, Idem, Patriarch Jeremiah II and the Lutheran Divines, in: Christianity
and Culture, p. 149,

53. G. E, Zachariades, op. cit,, p. 51.
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mit in audientd in octombrie 1573 in prezenta lui Ioan Zygomalas, tatil
lui Theodor Zygomalas, care era secretar al patriarhului si care a servit
ca interpret in timpul intalnirii.*

A urmat corespondenta dintre teologii de la Tibingen si patriarhul
Ieremia al Il-lea. In 1574, la cererea capelanului S$tefan Gerlach, cu-
noscutul elenist M. Crusius impreuna cu J. Andreae au trimis la Con-
stantinopol sase exemplare ale versiunii grecesti pregitite de Melanch-
ton pentru patriarhul loasaf al Il-lea, dar pe care Mysos se pare cd nu
a mai dus-o patriarhului ecumenic. Din cele sase exemplare cel dintéi
a fost destinat lui Ieremia al II-lea iar celelalte altor ierarhi greci pre-
cum si unui laie, lui Mihail Cantacuzino, care promisese si.o traduca
in greaca populard, ceea ce nu s-a mai intamplat.® Marturisirea de la
Augsburg a cunoscut i o versiune georgian, care a fost destinatd Bise-
ricii Ortodoxe din Iviria, fird sd se cunoascé autorul acelei traduceri si
dacd ea a ajuns la destinatie si cum a fost primitad de citre ortodocsii de
acolo.

Martin Crusius a fost cel care traducea in limba greacd scrisorile pe
care el le alcituise impreuns cu Andreae si Osiander ca rdspuns la re-
plicile lui Ieremia al II-lea. Usurinta cu care se exprima in limba greaci
era cunoscutd in intreaga Europd, el putand traduce nu numai in greaca
clasies ei si in cea moderni.®

Publicarea in 1582 a primului rdspuns al lui Ieremia al Il-lea de
citre preotul polonez Stanislaus Socolovius pentru a compromite cea din-
tai actiune ecumenicid de anvergurd a luteranilor indreptata spre orto-
docsi a determinat aparitia in 1584, la Wittemberg, a iniregii corespon-
dente sub titlul Acta et scripta theologorum Wittembergentium et Pa-
triarchae Constantinopolitani D. Hieremiae, quae utrique ab anno
MDLXXVI usque ad annum MDLXXXI de Augustana Confessione inter
se miserunt. Volumul confine pe langad versiunea greceascd a corespon-
dentgi si 0 traducere in limba latind, cu o prefa{d datorata lui M. Cru-
sius.

O mai scézutd semnificatie a avut un alt moment al relatiilor dintre
ortodocsi si luterani, pe care il amintim aici si pentru prezenta acolo a
unui talmaci, care a avut mai degrabid un comportament hazliu decét
un rost cu adevarat practic. O 'delegatie suedezi, condusa de cadtre Lau-
rentius Petri, primul arhiepiscop luteran al Uppsalei si de Michael Agri-
cola, aflandu-se in vizitd in Rusia, in 1557, s-a intalnit cu mitropolitul
Macarie al Moscovei, cu care a'discutat despre unele practici neaccep-
tate de cétre luterani ca cinstirea icoanelor si postul.® Dupa ce a fost

54. Ibidem, p. 20. Cei doi Zygomalas ficeau serviciul de intérpreti pe langa
patriarhul leremia al II-lea, care mu vorbea nici o limba apuseand. P. du Fresne
Canaye, Voyage du Levant 1573 (ed. M. H. Hauser), Paris, 1897, p. 106—108; Cf. S.
Runciman, The Great Church in Capﬁvtty, pP. 247, n. 2.

55. S. Runciman, The Great Church in Caphmty, p. 247—248.

56. G. E. Zachariades, op. cit., p. 57.

57. G. Florovsky, Patriarch Jeremiah II and the Lutheran Divines, p. 144.

58. Idem, The Orthodox Churches and the Ecumenical Movement Prior to
1910, in: Christianity and Culture, p. 171.
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propusi latina ca limb4 a diseutiilor, a fost aleasi totusi greaca. Tradu-
catorul de la Moscova, insi, nu cunogstea aceastd limba, lucru pe care
nu l-a ficut cunoscut de teama lui Ivan al 1V-lea cel Groaznic. In conse-
cintd, In loc sd traducd ce ziceau suedezii el a spus ce i-a trecut pmn
minte, iar Agricola, care 1nte1egea si limba rusa, a izbucnit in ris.’

Cazurlle prezentate aici aratd importanta pe care au avut-o iradu-
-cdtorii gi traducerile in raporturile bisericesti dintre Raésfirit si Apus.
Cei mai mul{i dintre interprefii prezen{i la diferite dialoguri teologice
au fost cameni ai Bisericii cu o clard staturd intelectuald si cel mai ade-
sea gi traducitori ai unor opere teologice, contribuind si prin aceasti
laturd a activitatii lor la incerciirile de apropiere reciproca.

Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi

59. Ph. Ludolph Miiller, Die Kritik des Protestantismus in der russischen Theo-
logie vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Verlag der Akademie der Wissenschaften und
der Literatur in Mainz, 1951, p. 13.

INVATATURA DESPRE JERARHIE LA SFANTUL
NiCHITA STITHATUL

1. Scurie consideratii asupra Schismei de la 1054

Data de 16 iulie 1054 a rAmas in constiinta Bisericii ca un moment
in care unitatea cregtind s-a rupt, prin ,,dezbinarea” care s-a produs In-

1. In leghturd cu problema schismei existd o bibliografie strdind si roma-
neasci bogatii. Mention&m: A. Pichler, Geschichte der Kirchlichen Trennung, Miin-
chen, 1864; Walter Norden, Das Papsttums und Byzanz. Die Trennung der beiden
Miichte und das Problemn ihrer Wiederveretnigung bis zum Untergang des byzanti-
nischen Reichs, 1453, Berlin, 1903; Ch. J. Hefele — Dom. H. Leclercq, Histoire des
conciles, t. IV, 2, Paris, 1911, p. 1081—1084; Anton Michel, Humbert und Kerula-
rios Studien, Paderborn, val. I — 1925 (vezi §i bibliografia generald recomandatsd
de autor, p. 1—6); vol. II — 1930; E. Amann, Michel Célulgire, artic. in ,Diction-
naire de Theologie Catholique”, t. X, 2, Paris, 1929, col. 1677--1703: Alexander Car-
tellieri, Der Aufstieg des Papstfums im Rehmen der Weltgeschichte 1047—1095,
Miinchen und Berlin, 1938, p. XIX—XLIII; Friedrich Heiler, Urkirche und Ostkir-
.che, Miinchen, 1937; E. Amann, Aug. Dumas, L’'Eglise au pouvoir des laiques, in
Histoire de IUEglise, publiée sous la direction de Aug. Fliche et V. Martin, t. VII,
Paris, 1940; Martin Jugie, Theologia dogmatica christianorum ab Ecclesia Catholica
dissidentium, t. I, Theologiae dogmaticae Graeco-Russorum origo ..., Paris, 1926;
Idem, Schisme byzanhn in , Dictionnaire de Theologtae Cathohque t. XIX, 1,
Paris, 1839, col. 1312—1401; Idem Le schisme byzantin, Apercu hlstcmque et doctrt-
nal, Paris, 1941 (vezi recenzia ace-s‘tel luerdri, insotitd de valoroase consideratii cri-
tice, facuts de Prof. Teodor M. Popescu in ,Biserica Ortodoxd Romdnd” (1945), nr. 3,
p. 416—443) Louis Bréhier, Vie et morte de Byzance (Bibliothéque de synthise
historique. L'évolution de I'humanit¢, Panis, 1947 (indeosebi Bibliografia din note
p. 262—266); V. Grunel, Les p‘rehmmazres du schisme de Michel Cérulaire ou lo
guestion Romanine avant 1054, in ,Revue des études byzntines*, Paris, 1952;
1054 --1954. L’Eglise et les Eglises Neufs siécles de douloureuse SLPﬂTﬂtIOTL entre
U'Orient el 'Occident, t. I—I1, Coll. Irenikon, Chevetogne; 1954; Steven Runciman,
The Eaostern Schlsm, London, 1955; W. de Vmes Romm umd die Patriarchate des
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tre Biserica de Rasirit i cea de Apus. Aceastd ,schismi“? — desi nu
este singura dezbinare gravé in sdnul Bisericii —,; este cel mai mult re-
gretatd pentru invrijbirea si slibirea pe care a provocat-o in sanul creg-
tinismului de peste noué sute de ani, de cénd, Orientul si Occidentul,
stau bisericeste pe pozitii deosebite, §i constituie — in cadrul istoriei
crestinismului —, unul din cele mai triste eévenimente, atat prin durata
cat si prin urmaérile lui,

In vremea noastrd putem vorbi de un progres in studiul si in infe-
legerea fenomenului schismei, deoarece ,patima confesionald” cu care a
fost studiatd mult timp, a cedat? Desi sunt incd destule aménunte care

Ostens, Freiburg im. Breisgau, Miinchen, 1963; Erich Gaspar, Geschichte des Papst-
tums, 2 Band, Tiibingen, 1933; Jules Gay, Les papes du XI-e siécle et la Chié-
tienté, Paris, 1926, p. 75 si u.; Ferdinand Lot, La fin du monde antique et le début
du ,moyen -dge. (Bibliotheque de synthése historique. L'évolution de 1'humanité),
Paris, 1927, p. 39 si u. :

Si in istoriografia romaneascd bisericeasci au apirut o serie de studii temei-
nice. Amintim: Prof. Teodor M. Popescu, Sentinfa de la 15 iulie 1054, in ,Studii
Teologice®, II, (1931), nr. 1, p. 49—68 si (1931), nr, 2, p. 35—46; Idem, De ce a atacat
pe latini patriarhul Mihail Cerularie (1054)?, Atena, 1931 (in grecegte); Idem, Sen-
sul Schismei gi al unirii Bisericilor, in Omagiu I.P.S. Mitropolit Nicolae Bilan,
Sibiu, 1940, p. 657—677. In 1954, cu ocazia implinirii @ 900 de ani de la marea
schismé, a aparut un numér special din revista ,Ortodoxia“ am VI, (1954), nr.
2—3, cu urmatoarele articole: Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne,
Una, Sfantd, Soborniceascd i apostoleased Biseried, p. I—VIII, Prof. Teodor M.
Popescu, Geneza §i evolufia schismei, p. 163—217; Pr. Prof. D. Stiniloae, Motivele
§i urmdrile dogmatice ale schismei, p. 218—259; Pr. Prof. Ene Branigte, Schisma
si cultul cregtin, p. 260—299; Pr. Prof. Liviu Stan, Aspecte ignorate ale schismei,
p. 300—338; Diac. Prof. Gheorghe I. Moisescu, Urmdrile schismei la romdni, p.
339—364; Pr. prof. Grigonie T. Marcu, Premizele biblice ale erorilor papalitdtii,
p. 365—394; Diac. Lector I. Pulpea, Limbajul necrestin folosit de papalitate fatd de
celelalte confesiuni crestine, p. 395—429; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Unitatea Bise-
ricii gi problema refacerii ei in lumina Sfintilor Pdrinti, p. 430—466; Pr. Prof. dr.
Milan Sesan, Considerafiuni asupra schismei din 1054, in ,Mitropolia Ardealului*
an. II, (1957), nr. 3—4, p. 205—218; Idem, Biserica Ortodoxd in veacul al XI-lea,
in ,Mitropolia Ardealului“, an. VIII, (1963), nr. 1—3, p. 93—108.

2. Cat priveste caracterul schismei, intre Ortodoxie si catolicism existd o deo-
sebire esenfiali. Schisma pu este la fel infeleasd de o parte si de alta. Viazuta din
Rasarit, schisma s-a manifestat la inceput, ca ruperea raporturilor oficiale, obig-
nuite, intre cele doud, Biserici autocefale de frunte, constantinopolitané si romana,
fapt precedat de o serie de cauze, al ciror efect a fost o instrainare reciproca si o
invrajbire crescanda intre Orientul si. Occidentul cregtin, Vazutd din Apus — degi
i se recunoagte complexitatea si wvechimea cauzelor —, schisma este socotiti in
manifestarea ei ca o .actiune unilaterald, ca un act de rebeliune greaca, contra
autoritétii papale, pana atunci recunoscutd si acceptatd. (Vezi mai pe larg la Prof.
Teodor M. Popescu, Sensul Schismei §i al unirii Bisericilor, in op. cit., p. 657—677).

3. Chiar 'unii istorici apuseni care au incercat s arunce 'toatd responsabili-
tatea schismei pe umerii patriarhilor Fotie i Mihail Cerularie — cum au fost
Louis Bréhier gi Martin Jugie —, au adus contributii insemnate la intelegerea cau-
zelor generale ale acestui eveniment. Daci panid in secolul trecut, Fotie era pre-
zentat in istoriografia ‘bisericeascd apuseand ca un fel de fiarad, pe care nu au
reusit sd o ,imblanzeascid” noud papi i cinci sinoade, (Cf. L'abbé Jager, Hi.stmre
de' Photius, patriarche de Constantinopole, auteur du schisme' de Grecs, Paris,
1844, Louvain, 1845, Introduction, p. I), in vremea din urmi, marele patriarh gi-a
recapatat profilul de om®normal si... insemnat, chiar daci, se mai vorrbeate_ to-
tusi de ,orgoliul prodigios“ al lui Fotie sau al lui Mihail Cerularie. (Cf. Ch. Diehl,
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nu sunt cunoscute bine, terenul istoric al schismei s-a largit si luminat
suficient, pentru a putea spune, care au fost motivele reale si importante
ale dezbindrii bisericesti, inainte si dupa incidentul de la 1054.

Schisma nu poate fi privitd si conceputi numai prin prisma conflic-
telor din secolele IX gi XI, ca o simpld ,,ceartd de cuvinte*, intre cameni
capriciosi si orgoliosi. Cauzele schismei sunt multe, vechi si adanci si ele
vin dincolo de purtfitorii de cuvant ai celor doui Biserici, care au fost la
vremea lor patriarhii Fotie gi Mihail Cerularie in Rasérit si papii Nico~
lae I gi Leon al IX-lea in Apus. In momentul cénd s-a produs incidentul
intre acesti ierarhi, atmosfera era demult si in toate privinjele pregi-
titd pentru manifestarea deosebirilor de conceptii confesionale intre cele
doud Biserici. Nici in timpul i Fotie (sce. IX), nici in timpul Iui Mihail
Cerularie (sec. XI), conflictul nu s-a marginit numai la problemele religi-
oase, ci ambele incidente s-au produs intr-un complex de imprejurari si
cauze, care priveau nu numai conceptii si tendinte bisericesti, ci si
politice.

Cert este faptul cf, schisma bisericeascd a fost precedati de una
politich. Aceastd distaniare politicd intre R#sirit si Apus, s-a accentuat
rnai ales in momentul incoranérii lui Carol cel Mare ca ,,imp#rat roman®,
la anul 800, eveniment care ocupd un lee important in sirul cauzelor
schismei politice gi bisericesti.* Dar nu este singurul, nici cel dintii.

Pe lidngd aceastd opozifie politicd dintre Bizant si Imperiul franc, a
existat §i o indepértare progresivd in gandire $i practicd, dublati si de
divergentele in materie de teologie si eclesiologie, care, la réndul lor au
jueat un rol important in acest proces,

Histoire du moyen dge, 1. III: Le monde oriental de 395 & 1081 (Histoire génénale)
Paris, 1944, p. 326. Vezi si Augustin Fliche, La Chrétienté médiévale (395—1254),
in Histoire du monde, t. VII, 2, Paris, 1929, p. 250).

4. Detalii interesante in legdturd cu Incoromarea lui Carol cal Mare si indi-
catii bibliografice utile, ne oferi Hans von Schubert, Geschichte der christlichen
Kirche in Frithmittelaiter, Tilbingen, 1921, p. 346—357, precum §i A. A. Vasiliev,
Histoire de I'empire byzantin, Traduction francaise par P. Brodin et A. Bourguina,
vaol. I, Paris, 1932, p. 351—356.

Imperiul apusean al lui Carcl cel Mare a fost mai ales o idee si o creatie
papald, motivatd de politica impirafilor iconoclagti invrdjbi{i en Roma, de lipsa
de putere sau de voinid a impdratiior bizantini de a apira Italia §i mai ales Roma
contra lombarzilor, de sentimentul de neincredere i aversiune fat4 de raséritul
grec, manifestat de citre papi, orientati politic in secolul al V1II-lea spre regii
franci, pe care-i considerau ca protectori ai Italiel gi Romei. Apoi o serie de velei-
tafi si necesitdti romane, au dus la crearea in 754 a unui stat papal, cu ¢ jumatate
de secol inainte de incoronarea lui Carol cel Mare, '

Cénd papa Leon al Ill-lea a recurs la aceastd incorcomare, pe care regele
franc se pare c¢i nu a dorit-o, el a vrut nu numeai s4 creeze un impdrat roman,
in locul celui de la Constantinopol — care atunci era o femeie (Irina) —, ci s8 dea
i un protector Italiei, Romei, papalititii gi statului ei roman, ,republica Roma-
norum®, (vezi: Luis Duchesne, Les premiers temps de D’état pontifical, ed. 3, Paris,
1911, p. 176—183; 197—201, precum gl E. Perroy, Le monde coroligien, Paris, 18974
si D, Bullongh, The age of Charlemagne, London, 1973}, e b )
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In cadrul divergentelor teologice, problema ,Filioque* era conside-
ratd de bizantini ea punctul principal al discordiei’ Chiar cei mai mo-
derafi dintre teologii bizantini, ca Petru, patriarhul Antiohiei, care se
opunea anti-latinismului sistematic al colegului siu Mihai Cerularie al
Constantinopolului, considerau acest adaos ,,un rau si chiar ecel mai va-
tamitor”.® De fapt, prima respingere expresd a lui ,Filioque* din par-
tea grecilor, a fost pronuntatd in 866 de citre Fotie, care vedea in Crezul
modificat, nu numai o deformare venitd de la cativa ,barbari” franci din
indepéartatul Occident, ci gi o arma de propagandi anti-bizantinid printre
vecinii bulgari, care erau tocmai pe punctul de a fi convertiti de cétre
greg:i si de care, patriarhul Bizanfului se simfea in mod direct raspunzi-
tor.

Nu vom mai insista asupra divergentelor teologice, ci ne vom limita,
afirmand cd, cea mai mare parte dinire problemele care au pus fatd in
fatd pe greci si latini, ar fi putut fi usor rezolvate daci ‘cele doui Bise-

5. Adoptdnd in Crez o interpolare, Biserica latind se opunea pe de o parte
unui text aprobat de dou# Sinoade ecumenice, care, exprima credinta crestind uni-
versald, si conferea, pe de altid parte, o autoritate dogmaticd unei conceptii ero-
nate despre Trinitate.

6. Petru al Amtiohiei, Scrisoare cdtre Mihail Cerularie, in Acta et Seripta
guae controversiis ecclesiae graecae et latinae extant, ed. Cornelius Will, Leipzig,
1856, p. 196.

7. In ,Enciclica patriarhilor orientali“ din 866, Fotie califica adaosul , Filio-
que* pe care misionarii franci l-au introdus in Bulgaria, drept ,apogeul raului*
(Cf. P. G, t. 102, col. 725 C). Asa dupid cum s-a putut observa, principala sa obiec-
tie la acest adaos consta in faptul cid acesta presupunea o confuzie a caracteris-
ticilor ipostatice ale Permsoanelor Sfintei Treimi si era deci o nouad forma de moda-
lism sau de ,semi-sabelianism“. Dupd sinodul de la Constantinopol din 879—880,
care a reconfirmat solemn textul original al Crezului si arunca o anatemi formala
impotriva oricui ,ar compune o alti mérturisire de credintd“ sau ar denatura
Crezul prin ,termeni ilegitimi, adiugiri sau omisiuni“ (J. D. Mansi, t. XVII, col.
520 E), Fotie s-a declarat pe deplin satisficut. Pentru a s#érbétori ceea ce el a so-
cotit a fi o victorie definitivd a ortodoxiei, el a compus o respingere detailati a
doetrinei , dublei purcederi”, si anume faimoasa sa ,Mistagogie“, in care el lauda
de asemenea pe Papa loan al VIII-lea, pe care-l numeste ,JIoan al meu“ (P.G.,
1. 102, col. 380—381), pentru ci a f&cut ca acest triumf s4 fie posibil.

Dupa ce ,Filioque“ a fost definitiv adoptat la Roma (probabil in 1014) si apoi
in tot Occidentul, argumentele aduse de Fotie, si anume ci ,Filioque este un adaos
nejustificat“, care ,distruge monarhia Tatdlui“ si ,relativizeazd realitatea existen-
tei personale sau ipostatice in Trinibate“, au rdmas in centrul comtroversei $i era
inevitabil ca problema si nu fie din nou ridicati la orice intdlnire dintre greci
si latini, fie ea polemica sau amicald,

Literatura bizantind care este foarte voluminoasi pe acest subiect, a fost
trecuta in revistd in lueririle lui Martin Jugie, De processione Spiritus Sancti ex
fontibus revelationis et secundum Orientales dissidentes, Roma, 1936 si Hans-Georg
Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Beck, Munich,
1959. : } :
Amanunte utile in aceastd problem# la: Philip Sherrard, The Greek East and
the Latin West, London, Oxford University Press, 1859; Jean Meyendorff, Ortho-
doxie et Catholicité, Paris, 1965 (lucrare care cuprinde mai multe eseuri asupra
fondului eclesiologic al schismei) si G. Denzler, Lignes fondamentales de lecclé-
siologie dans I'impire byzantin, in ,,Concilium*, nr. 67 (1971), p. 57—-68.
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rici ar fi recunoseut o autoritate comuni? capabild si rezolve diferen-
dele inevitabil create de culturile si complexul de situatii divergente.
Din nefericire insd, in urma controverselor teologice, liturgice si disci-
plinare, s-a creat o ,,dihotomie eclesiologica".’

Istoricii din zilele noastre recunosc unanimi c&, papalitatea medie-
vald a fost rezultatul unel lungi evoluiii docirinale si institufionale, evo-
lutie in cadrul cireia Biserica Rasiritului n-a avut nici o contribufie,
fie cd nu a avut ocazia, fie cd n-a dorit aceasta.

De aceea, revine sarcina teologilor ortodocsi si romano-catolici, ca
in cadrul dialogului teologic oficial, inaugurat intre cele doud mari Bise-
rici, si dezbati legitimitatea unei astfel de evolutii, din punciul de ve-
dere al Revelatiei si Traditiei crestine, precum $i si ajungid la un con-
sens teologic in toate problemele divergente.

Contemporan cu evenimentele antericare gi postericare Schismei de
la 1054, a fost si cuviosul Nichita Stithatul,'' a cdrui doctrind despre ie-
rarhie o vom prezenta succint In studiul de fata.

2. Viata gi scrierile cuviosului Nichita Stithaiul ¥

A) Putinele imformafil asupra vietii Sfantului Nichita Stithatul, se
explicd prin faptul ci nu existd o biografie veche a lui, cici nimeni

8. Dezvoltarea in Evul Mediu a doecirinel primatului roman, ca ultim recurs
in materie de credint#, era fara indoiald in comtradictie cu conceptia orientala des-
pre Bisericd. Atata vreme cat existau contradictii in leg#turd cu notiunea de auto-
ritate in Biseric&, nu se putea ajunge la un acord in problemele divergente, nici la
la un mod de rezolvare a lor. Pentru detalii vezi luerarile: ¥, Dvornik, The Legend
of the Apostle Andrew and the Idea of Apostolicity in Byzantium, Cambmidge,
Harvard University Press, 1958 si N. Afanassieff, N. Korlimmzine, J. Meyendorff, A.
Schmemann, La primauté de Pierre dans IU'Eglise orthodoxe, Neuchatel — Paris,
Delachaux, 1953,

9. Jean Meyendorff, Imitation a la théologie byzantin, Les Editions du Cerf,
Paris, 1975, p. 131,

10. In )980, la Patmos si Rodos s-a hotardt inifierea dialogulul teologie dintre
Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicd, In vederea realizirii consensului
teologic. Trebaie s3 subliniem faptul ei progresul dialogului teologic este in multe
privinte incurgjator si Imbucuraitor. Vezi pe larg: Dr. Antonie Plimideald, Mitro-
politul Ardealului, Un eveniment important in istoria ecumenismuiui in , Telegraful
Roman", nr. 39—40 si 41—42/1984; Idem, Vocafie i misiune creglind in vremen
noastrd, Sibiu, 1984, p. 419 si u.; Idem, Credinta, Tainele §i Unitatee Bisericii (I1),
~Telegraful Roméan“, Nr. 25—26; 27—28/1984, p. 6; Idem, Dialog ecumenic intre or-
todocst si romano-catolici, in , Telegraful RomAn*, nr. 39—40 si 41—42/1984, p. 4;
Idem, Sperante si deceptii ecumenice la Bari, in ,Telegraful Roman*, mr. 28—30/
1986, p. 4; Idem, A V-a sesiune plenard o comisiei internationale mixte de diclog
teologic dinire Biserica Ortodoxd §i cea Romano-Catolicd, in ,Mitropolia Ardealu-
lui* an XXXIII, (1986), nr. 4, p. 62—67; Pr. Prof. Dr. Mircea Basarab, Dialogul ca-
tolic ortodox, la un an dupd Balemand, in ,Revista Teologica”, Seria noua, an IV,
(76), (1994), nr. 4, p. 40—48, R

11. Despre rolul lui in controversa dim 1054, veai i A. Michel, Schisma 1_m_cl
Keiserhaf im Jahre 1054, In vol. ,L'Eglise et les Eglises, Malanges Dom L. Bauduin®,
t. I, Chevetagne, 1954, p. 411—4186. .

12. Scurte prezemtari ale vietii si sorierilor lui Nichita gisim la: Aimé Solig-
nae, Nicétes Stethatos, artic, in , Dictionnaire de spiritualite, ascétique et mystique,
doctrine et histoire®, Fase. LXXII—LXXIII (it. N.-Q.), Paris, 1981, col. 224—226;
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nu i-a seris viata, cum a scris-o el pe a sfantului Simeon Noul Teolog,
parintele siu duhovnicese, si ele provin din referirile autobiografice pre-
sérate in unele din scrierile sale si din cateva documente istorice. Din a-
ceastd cauzi, chiar datele principale ale vietii lui nu se pot reconstitui
decéit cu aproximatie:

La aceasta reconstituire, ne ajutd pentru prima fazé a vietii lui Ni-
chita, insisi ,,Viata Sfantului Simeon“,* scrisa de ‘el. Disecutiile lui cu
cardinalul Humbert, cu ocazia proclamérii despértirii Bigericii de Apus de
cea de Rasdarit, la 1054, este iar un alt si important punct de reper pentru
viata lui. O a treia etaps, cea a unei batrineti avansate, ne-o prezinta
»Opusculele” lui Nichita Stithatul.

P. J. Hristou * — unul dintre editorii ,,Opusculelor* —, crede ci a
gasit aici un punct nou de plecare pentru a-i stabili cronologia. Insa
punctul siu de reper, legat de episcopatul lui Teofilact al Bulgariei, nu
are fermitatea doritd, asa ci rdmanem la datele stabilite de I. Hausherr,
dupi ,,Viata Sfantului Simion®.

In ,Viata Sfantului Simeon“, Nichita Stithatul ne indici o dati si-
gurd, care ne ajutd la stabilirea datei aproximative a nasterii sale si a-
nume, anul 1022, ca an al mortii Sf. Simeon Noul Teolog. Nichita Stit-
hatul spune ci la acea datd de abia ii diduse tuleiele barbii, prin ur-
mare, sd fi avut vreo 17 ani. Deci putem admite cd s-a nascut la incepu-
tul secolului al XI-lea, in jurul anului 1005.”

Asa dupid cum reiese din ,,Viata Sfantului Simeon‘, Nichita a in-
trat in Méanéastirea Studion la varsta de 14 ani, deci pe la anul 1019, si-a
stat in legaturd directd cu Sfantul Simeon, care, desi reabilitat, triia in
ménistirea Sf. Marina, intemeiatd de el. In acest timp, Sfantul Simeon
compunea ,Imnele dragostei dumnezeiesti, pe care le didea apoi lui
Nichita ca s@ le copieze. Sfantul Simeon i-a dat lui Nichita sarcina si-i
editeze scrierile.

Nichita a neglijat aceasti sarcinia editoriald pana ce i-a fost ,reamin-

titd* de Sfantul Simeon insusi, intr-o. viziune, la 13 ani dupa moartea
acestuia, deci la 1035. Darrouzés socoteste ci Nichita a purces imediat

J. Darrouzés A. A., Nicéas Stethatos, Opuscele et Lettres, in ,Sources chrétiennes®,
nr. 81, Paris, 1961, p. 7—14 si in ,,Filocalia romaneased”, vol. 6, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 11977, p. 205—210,
unde Pr. Prof. Dumitru: Sténiloae publicid Cele 300 de capete despre fdptuire, des-
pre fire si despre cunogtintd (p. 211—355).

13. Aceasta lucrare a lui Nichita a fost editatd de J. Hausherr sub titlul , Vie
de Symeon le Nouveau Theologien, in ,Orientalia Christiana Periodica“, t. 12, nr.
45, Rome, 1928. ]

14, P. Hristou, S. Saccos, G. Mantzarides, Nichita Stithatu — Mystika Singrata,
Tesalonic, 1957. In introducerea acestei lucrari, editorul propune o cronologie a
vietii lui Nichita, cronologie criticatd de D. Stiernon in ,Revue d'histoire ecclesias-
tique* Louvain, (1959), nr. 54, p. 183—189 si de J. Darrouzés, op. cit., p. 15—24,

15. Cf. J. Hausherr, Viata Sfantului Simion ‘Noul Teolog, in op. cit.,, p. 193; J.
Darrouzés, op. cit., Introducere, p. 8. I

16. J. Darrouzés, Symeon le Nouveau Theologien, Traités théologiques et
ethiques, t. I in ,Sources chrétiennes®, 122, Paris, 1966, p. 9; 1. Hansherr, op. cit.,
Introducere, p. XXIIL.
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dupi aceasti datd la editarea scrierilor Sf. Simeon si apoi, la scfierea
»Vietii" lui.” Hausherr insi este de altid p#rere, afirmand cd aceastd
»Viata“, a fost alcituitd dups 10532, cénd, la 30 de ani dupd moarte, ose~
mintele Sfantului Simeon au fost aduse la méamastirea Sf. Mamas, de
unde fusese exilat in timpul vietili. Afirmatia lui Hausherr se bazeazd pe
faptul ci in ,,Viata" Sfantului Simeon se cuprinde si evenimentul aduce-
rii osemintelor lui, eveniment care a avut loc in 1052."

Intre anii 1053—1054, Nichita intervine prin scrierile sale in con-
troversa dintre cardinalul Humbert, legatul papei Leon al IX-lea si pa-
triarhul Mihail Cerularie.

La 24 iunie 1054, a avut loc la manistirea Studion din Constanti-
nopol, o intdlnire, intre delege{ii romani si Nichita Stithatul, in prezenta
impiratului. E greu de spus dacd la acea Intilnire a avut loc si o dis-
cutie propriu-zisd. Singurul izvor care descrie aceastd intdlnire, Brevis et
succinta commemoratio, a lui Humbert, nu spune nimic despre o dis-
cutie propriu-zisd, ba dimpotrivé, din relatarea ci Nichita a primit a doua
zi la palatul Pigi ,,dezlegapea perfecté a Intrebirilor sale”, rezultd ci
Nichita a trebuit sa-si ard4, la 24 iunie, scrlerea sa despre azime, inainte
de a fi fost convins in cursul vreunei discutii.”

Dupi toate probabiliiitile, ,sedinta“ a constat intr-o citire a trata-
tului lui Humbert despre Filioque (Rationes) — mai mult pentru impa-
rat, sau mai mult de formd —, dupd care, impiratul a poruncit ca Ni-
chita si-si ardi scrierile antilatine.

Probabil c&, potrivit manierei lui de a intrebuinta cuvinle blinde
chiar si in polemici, Nichita a vorbit amabil cu legatii, atat in cadrul ge-
dintei amintite, cat si dupi ce, de form4, pentru lmparat, a ars, el, sau
altcineva, un exemplar din tratatul amintit, fapt care i-a ficut pe legati
s& creads cd Nichita a recunoscut primatul papal.®®

Faptul cd se arde o scriere cu alt continut decat cel al lucrarii lui
Humbert, ne indreptifeste supozifia, cd actul acesta nu a fost efectul

17. J. Darrouzés, Nicétas Stethatos, Opuscules et Lettres, p. 8.

18. Hausherr crede chiar c& ,Viata® a fost scrisd dupa iunie 1054, eici pre-
zintd mutarea relievelor Sfintului Simeon ca ua eveniment mai vechi. Faptul cd
in ea nu se afid nici o aluzie la disputa lui Nichita cu Humbert, ar dovedi ca
Nichita ar fi retractat opozitia sa fatd de Humbert, asa cum pretinde Humbert in-
sugi (Cf. Brevis ef succinta commemoratio, in P. L., t. 143, col. 1001), sau ca scrie-
rea lui contra lui Humbert ar fi fost in versiunea ei originala foarte moderats (J.
Hausherr, ap. cit., Introd. p. XX).

Mai probabil ni se pare c#i aceastd ,Viatd“ e scrisi intre martie 1052 si iunie
1054, sau c& dacd a fost scrisdi dupd aceea, Nichita n-a socotit de bine s& amestece
in ea elemente din viata proprie, prea striine de ,Viafa“ Sfintului Simeon (Cf. Pr.
Prof. D. Staniloae, op. cit., in ,,Filocalia® vol. 6, p. 206).

19. Referitor ia intdlnirea de la 24 jumie, descrierea lui Humbert spune doar
atdt cd la ,insistentele* si ,sugestiile” legatilor papali ,jinsistentibus ipsis nuniiis”,
Lad suggestmnem carundem  nuntiorum Homanorum®), imparatul a poruncit ca
Nlchlta si-5i ardd scrierea gl sAd anatemizeze pe cei ce nu recunosc pumdtui papal.
(Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, Motivele si urmdrile dogmatice ale schismei, in op. cif,,
p. 234), Vezi si Humbert, Brevis et succinta commemoratio, in P.L,, t. 143, ¢col. 1001

20. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit,, p. 235.
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sau concluzia unei discutii, i un act independent, poruncit de imparat.”

Dupé participarea la disputa cu Humbert din vara anului 1054, Ni-
chita si-a continuat activitatea sa teologicd pani la adénci bitrineti. In
»Mirturisirea de credin{a“,” compusd cu putin inainte de moartea sa,
Nichita se prezintd ca fiind egumen al Ménistirii Studion si in acelasi
timp ca extrem de bitran. In calitatea de egumen, Nichita ar fi alcatuit
o noui rdnduiald pentru ménéstirea sa, dupi cea a lui Teodor Studitul,
numitd Hypotyposis.?

In cazul ca a detinut de fapt functia de egumen al Méanéstirii Stu-
dion — si nu e nici un motiv si ne indoim —, data extremé# pentru pla-
sarea mortii lui Nichita ar fi anul 1092, cici la acea dati, postul de egu-
men al mandastirii era detinut de Ioan. Tindnd cont de faptul ca la 1076

semna ca egumen al acestei manastiri Cosma, periocada egumenatului lui
Nichita ar ciidea intre 1076 si 1092.*

B. OPERA CUVIOSULUI NICHITA STITHATUL

Intrucdt existd mai multe cataloage care cuprind secrierile lui Ni-
chita,” considerdm ci o rezumare a lor nu va fi inutild. O parte din scrie-
rile lui Nichita au caracter polemic, altele aghiografic, altele teologic (cu
o accentuatd notd duhovniceascd), iar altele au cuprins liturgic. La toate

acestea mai trebuie ad#ugati corespondenta sa, care nu trebuie deloe
neglijata.

a) Scrierile polemice

Acestui gen aparfin cele trei tratate contra latinilor: Dialogul, Anti-
dialogul si Sinteza despre Filioque.” Tot din cadrul acestui gen fac parte
si Cuvéntirile impotriva armenilor. In cod. Mosquensis 433, f. 171 v—

21. Apoi gi faptul ci tratatul despre Duhul Sfant al Tui Humbert contine o
serie de aberatii, printre care §i acuza (aberantd n.n.) facuta grecilor ¢i, au eli-
minat din Simbolul niceo-constantinopolitan , Filioque“ —, acuza considerati chiar
de un catolic ca M. Jugie ca total nefondatd si de un nivel extrem de inferior, do-
vedegte ci Nichita, care nu putea s& nu observe o asemenea aberajie, nu si-a ars
scrierea pentru ci a fost convins in cadrul vreunei discutii, ci datorita faptului ci
a fost constrans. (Am#nunte la M. Jugie, Le schisme byzantine, p. 209—211 si Pr.
prof. D. Staniloae, op. cit., p. 234—249).

22. Aceastd Mdrturisire a fost editatd de J. Darrouzés, in op. cit, p. 444—463.

23.°PG. 1. 127, ¢ol/973'D.

24, Cf. J. Darrouzes, Nicétas Stéthatos . . ., Introduction, p. 10.

25. Vezi: Allatius et Fabricius, in P. G., t. 120, col. 843—850; A. Démétracopou-~
los. Ekklisiastiki Bibliothiki, Leipzig, 1866, p. 5—8 (Prefatd); H. G. Beck,
Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, p.
535—538.

26. Aceste tratate au fost editate de A. Michel, in tomul al II-lea al lucra-
rii Humbert und Kerularios. Quellen und Studien zum Schisma des XI Jahrhun-
derts, Paderborn, 1930, p. 320—409; La aceastd edifie trebuie sa adiugim doud stu-
dii eritice: K. Schweinburg, Die Textgeschichte des Gesprichs mit den Franken
von N. S., in Byzantinische Zeitschrift®, t. 34 (134), p. 313—347; A. Michel, Die uier

Schriften des N. S. iiber de Azymen, in ,Byzantinische Zeitschrift, t. 35, (1935),
p. 308—336.
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190 v, sunt cupringe patru din aceste cuvantiri” Darrouzés crede ci ele
sunt anterioare tratatelor impotriva latinilor, decarece se poate stabili
un raport intre ele si o cuvantare a lui Eutimie de Periblept i dupé toate
probabilitatile au fost scrise pe la 1050.% :

b) Scrierile aghiografice

Pe linga Viaja Sidntului Simeon, publicatd in forma ei prescurtati
de J. Hausherr,” mai existd o apiirare a Sfaniului Simeon, intitulat3
Contra acuzatorilor acestuia, lucrare pastrati fragmentar in manuscrisul
Iviron 388. Lucrarea e compusd tot de Nichita s5i e citatd in prefata la

»Imnele dragostei dumnezeiegti“.* '

¢) Scrierile teologice cu caracter duhovnicesc

Cea mai cunoscutd scriere a lui Nichita din aceastd categorie este cea
cu titlul: Capete practice, naturale si gnostice,” (irei ,,centurii“). Tot aici
amintim tratatele: Despre suflet, Despre rai si Despre ierarhie,” care al-
cidtuiesc impreund o trilogie. Ele aparfin unei perivade mai timpurii din
viata lui Nichita, care a urmat editdrii scrierilor si a ,Imnelor* Sfan-
tului Simeon.® O alia scriere, intitulati Despre limite, a fost publicata
pentru prima datd tot de Darrouzés * i apartine perioadei celel mai tar-
zii a vietii lui Nichita.

Acestei perioade tarzii apartine si Marturisirea de credin{d,” redac-
tatd de Nichita cu putin timp inainte de moarte, precum si Tratatul im-
potriva iudeilor.®

d) Scrierile liturgice

Serierile ineluse in acest gen privesc diferite uzante practicate la
méindstirea Studion si sunt urméitoarele: Despre briui -diaconilor, Despre
salutarea cu miinile si Despre Aleluia treptelor.”

Prima din aceste lucrari pare sa stea in legturd cu reprosul ce-l

facea patriarhul Petru al Antiohiei, patriarhului Mihail Cerularie, incd
inainte de 1054, ca admite diaconilor studiti s poarte brau.

27. A cincea cuvintare a fost editatd de J. Hergenrother, Monumenta graece ad
Photium . .. pertinentia, Ratisbonne, 1869, p. 139—154.

28. J. Darrouzés, op. cit., p. 9—10.

29. Vezi: ,Orientalia Christiana“, t. 12, nr. 45, Roma, 1928.

30. Cf. P. G, t. 120, col. 310—311.

31. P. G, t. 120, col. 852—1009, Filocglia greacd, t. II, 1983, p. 175—226; Vezi si
traducerea romineasci a lucrdnii (ou introducere si note), la Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Filocalia, vol. VII, Bucuresti, 1977, p. 211—334.

32. Aceasti trilogie a fost publicatid de P. J. Hristou, in op. cit, (in 1. greacé),
Tesalonic, 1957 si reeditate ulterior iar in limba greacd gl in traducere franceza de
J. Darrouzes, Nicetas Stethatos. . ., p. 56—152; 154—227 si 292—365.

33. J. Darrouzes, op. cit., p. 19.

34. Op. cit., p. 366—411,

35. Editata de J. Darrouzés, op. cit,, p. 444—464.

36. Ibidem, p, 412—444,

37. Aceste scrieri se aflad in manuscrisul Mosquesis 457, publicate §i de J. Dar-
rouzés, op. cit., p. 486—508.
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e) Corespondenta

Ar trebui si mai existe o mare colectie de scrisori ale Iui Nichita
Stithatul, deoarece ,,scrisorile* publicate de Darrouzés, sunt desprinse din
,,a treia centurie de scrisori“.® Afirmatia aceasta este indreptatitd de fap-
tul cé, un extras al unei scrisori catre un Filotei egumenul, se gésegte in
Baroccianus 27, Mirturisirea de credinti citeazi de asemenea o scrisoare
adresatd lui Leon de Arcadioupolis, iar Tratatul despre rai, o altd scri-
soare citre un anume Cosma.”

f) Opere pierdute

Dupi cum am putut observa cand ne-am referit la corespondenta
sa, Nichita isi citeazsi adesea propriile opere. Astfel, si in opusculul Des-
pre limite este mentionat titlul unei scrieri, intitulate Despre Provi-
dentd (Peri pronias), scriere care s-a pierdut. Pe.de altd parte Viata
lui Simion si Despre centura diaconilor, au cunoscut o redactare mult
mai lungé, care din pécate, nu a supravietuit pana la noi.

Mai trebuie si mentiondm faptul ca, Nicodim Aghioritul, spre sfér-
situl sec. al XVIII-lea, pare si fi avut la dispozitie un tratat al lui Ni-
chita, din care citeazi o serie de extrase in Néa Klimax,* iar Darrouzés
e de parere ca opusculul Despre aleluia gradelor (sau treptelor) nu-i de-
cat un extras din acest tratat pierdut.

Cum lesne putem observa numai din simpla insirare a titlurilor,
operei lui Nichita nu-i lipseste varietatea. Autorul nostruinu a redactat
opere intinse, ci a preferat disertatiile scurie si interventiile polemice,
care i-au adus supranumele de ,Pectoratus”. Prin intermediul scrierilor
sale, Nichita a combéatut o paletd nuantata de adversari: latini, evrei, ar-
meni, laici, savanii, detractori ai monahismului, adicd pe toti cei care,
intr-un fel sau altul au amenintat doctrina si credinta ortodoxi. La rén-
dul lor, acesti adversari au fost cei care i-au stimulat si alimentat ze-
lul. Toemai aceste particularitd{i fac opera sa mai vie si mai utila pen-
tru cunoasterea gandirii teologice din epoca sa.

C. DOCTRINA DESPRE IERARHIE, OGLINDITA IN TRATATUL
,DESPRE CORESPONDENTA IERARHIILOR, CEREASCA $I
PAMANTEASCA“, A CUVIOSULUI NICHITA STITHATUL

Cunoscut in special ea indarjit pelemist impotriva cardinalului Hum-
bert, cu prilejul evenimentelor din secolul al XI-lea, care au dus la schis-

38. Vezi: J. Darrouzes, op. cit., p. 228—291.
39. Ibidem, p. 13.
40. Néa Klimax, p. 4, 20, 75, Apud J. Darrcuzés, op. cit., p. 13.




STUDII SI ARTICOLE 43

ma bhisericeascd dinire Risirit si Apus, Nichita Stithatul s-a remarcat si
ca exeget iscusit al lui Pseudo-Dionisie Areopagitul*2

Influenta acestuia asupra gindirii sale este doveditd, dar in chip
special ea se vede din tratatul Despre ierarhie, unde Nichita afirmi fari
rezerve ci ,Jerarhia cereasci si ierarhia bisericeascid” l-au inspirat deo-
potriva la alcAtuirea acestui tratat“.*® De fapt scrierile Areopagitului au
exercitat o mare influentd nu numai asupra lui Nichita ci si asupra unor
Parinti si seriitori bisericesti de primi marime din diferite secole, atét
din Risarit cat gi din Apus.®

Tinand cont de scopul lucririi noastre, considerim ci este bine si
util totodatd, sa subliniem faptul cd, in conceptia dionisiand, Biserica, ca
agezaméant Infiintat in scopul méantuirit credinciosilor, nu e un loc de dez-
ordine sau un ansamblu incoerent.

Datoritid revelatiei lui Dumnezeu in ea, care mijloceste inteligentelor
cuncastere $i unitate Indumnezeitpare, aceasta devine templul ordinei
spirituale ¢i al frumusetii cosmice de sus luminate. ,,Armatura”, care face
posibila desfisurarea procesului de cunocastere asimilatoare, are in rea-
litate cadre si legi ierarhice foarte precise.

Unul din meritele deosebite ale acesiui profund gdnditor cste gi a-
cela, cd a pus in circulafie termenul lerarhia, termen care mai Inainte nu
depiisea aria unei invi{ituri strict filosofice.® Dacd in general, nofiunca
de ierarhie definegste ordinea inteligibild de bazi, cu aplicafie la Biserici,
ea definegte ierarhia umani dotatd intr-o rdnduiali bine organizatd si
coordonatd, cu toate mijloacele harice corespunzitoare: ,lerarhia nu este
in primul rénd o ordine de subordonare, ci o ordinc in s&nul persoaneci
individuale ca si in sinul comunititii, o ordine pusi de catre Dumnezeu,
care conduce la Dumnezeu si se compune in mod substantial din bunuri
si haruri“.* Cum ordinea dionisianii, odatd cu ordinea insisi a inteligen-

41 a. In Prefata pe care o semneaza tezed de doetorat a Pr. Gheorghe Drigu-
lin, Eclesiologia tratatelor areopagitice §i imporfanjae ei pentru ecumenismul con-
temporan, din ,,5tudii Teologice” an. XXXI, (1979), nr. 1—4, Parintele Dumitru
Staniloae recomandd autorului, si evite in general particula ,pseudo” din expresii
ca: ,scrieri pseudo areopagitice” si ,,Pseudo-Dicnisie Areopagitul®, deoarece ches-
tiunea autorului real al acestor scrieri, nu va fi elucidaté, poate, niciodatd (p. 56).

41 b. J. Darrouzes, De le hiérarchie, in op. cit, p. 293. Iati ce afirmi putin
mai departe Nichita: ,Eu il rog pe cel ce va citi aceste cuvinte si le cerceteze cu
atentie, murméind cu receptivitate dezvoltarea luerdrii, pentru cd ele mu jzvorise
din ratiunea si vointa mea, ¢i le-am cules din sorierile inspiratului de Dumnezeu,
Dionisie Arzopagitul” (p, 305—307).

42, Problema influentei exercitatd de scrierile Dionisiene atit in Rasarit cat
si in Apus a fost dezbdtutd in teclogia romaneascd de Pr. Gheorghe Drigulin, op.
cit,, In special capitolul: ,Utilizarea teologicd a Corpusului dionisign ,in Rdsdrit* {p.
114—123) si capitolul: ,,Occidentul crestin §i prestigiul operei dionisiene” (p. 123-—
143). .

43, J. Stiglmayr, Uber die Termini ,Hierarch* und ,Hierarchie®, in ,Zeit-
schrift fiir katholische Theologie®, Insbruk, (1898), nr. 2, p. 182; R. F. Hathaway,
Hiergrchy and the definition of order in the ,Letters* of Pseudo-Dionysius. A
Study in the form and meaning of the Ps.-Dion. writings, The Hague, 1969, p. XXIV.

44, H. U. von Balthasar, La gloire et la croix. Les aspect esthéfigues de la
Révélation, vol. I1/1, Aubier, 1968, p. 184.



44 REVISTA TEOLOGICA

tei, inseamnd si indl{area sa pe scara indumnezeirii, ar fi gresit sé consi-
derim ierarhia doar ca o realitate exterioard ca un element institujional.

Inca din capitolele Ierarhiei ceresti Dionisie a prezentat nofiunea care
ne preocupd sub aspectul ordinii sfinte (tdxis ierd), al stiinfei (epistimi)
si al lucrarii (energhia). Stratificarea si legile ierarhiei se explicd, asa-
dar, prin eros-ul divin care imbritiseazé intreg universul spiritelor si
al trupurilor, pentru a le aduce treptat la Dumnezeu. Dacd prin The-ar-
chia intelegem principiul intregii fiinte divine si al indumnezeirii, prin
hier-archia se cuvine sé intelegem principiul, forma generatoare a ordinii
sacre si a sfin{irii.®

Pentru a face mai explicitd ideea de ierarhie dionisiand, un teolog
contemporan®, utilizeazi urméitoarea comparatie: privit de sus, acest
univers simbolic ierarhizat apare ca o succesiune descrescitoare de fiinte
tot mai imperfecte; in sens invers, fipturile pot fi aseménate cu o serie
de oglinzi din ce in ce mai curate si mai perfect{ionate. ,Jerarhia nu a-
pare ca un simplu element al sintezei donisiene. Ea e universul dionisian
insusi: structuri in ordinele stabile, armonie de functii mobile, cunoastere
a realitadfilor spirituale care indummezeiesc inteligentele, potrivire per-
fectd a celor trei aspecte, din care fiecare ne dovedeste a fi totodatad con-
ditia si rezultatul celorlalte doud, ierarhia cuprinde si face posibila viata
si eforturile inteligentelor ingeresti si omenegti“.”

Am subliniat mai sus faptul c#, Nichita Stithatul este un iscusit
exeget al lui Dionisie si c& a fost influentat de citre acesta, influentd
care poate fi observati in mod special in tratatul Despre ierarhie. Dar
din acest tratat — ca si din alte opere ale sale —, dincolo de lectura tex-
telor dionisiene sau evagriene, Nichita isi intdmpina cititorul cu o serie
de considerente si reflectii personale.

1. Identitatea de structuri
a celor doua ierarhii

Chiar la inceputul cap. II al tratatului Despre ierarhie, Nichita afir-
mi cu térie ¢i ierarhia moastrd are aceeasi structurid ca si ierarhia ce-
reascdl, sprijinindu-si afirmatia pe autoritatea lui Dionisie, care spune:
»Propria noastrd ierarhie, sfant si armonios divizati in trepte, conform
cu descoperirea dumnezeiascd, are aceeasi structurd ca si iervarhia ce-
reascd, pastrand la nivelul omenescului, caracterele care ii permit si se
asemene §i si se conformeze cu Dumnezeu®.® :

Nichita merge mai departe cu rafjionamentul, si vede originea acestei
identita{i de structura intre cele doui ierarhii in faptul c&, ,toate fap-
turile, din cer, de pe pamént si de sub pamént n-au decat un Sti-
pin, pe Dumnezeu, din care vin toate lucrurile, un singur Domn,

45. Ibidem.

46. R. Roques, Introduction, in vol. Denys I'Aréopagite, la Hiérarchie céleste,
Paris, 1958, p. XLVII.

47. Idem, L'univers dionysien. Structure hierarchique du monde selon la
Pseudo-Denys, Aubier, 1954, p. 131.

48. J. Darrouzeés, De la hiérarchie, in op. cit.,, p. 308—309; Pr. Cicerone Iordi-
chescu, Dionisie Pseudo-Areopagitul, Ierarhia Cereascd. lerarhia bisericeascd, in
col. ,,Din Vechea literaturd cregtinad®, Traducere din' grecegte, Chigindu, 1932, p. 137.
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pe lisus Hristos, prin care toate au ' fost  chemate  din mnefiin{ad la
fiint{#, si un singur Duh, in care este cuprinsé si indrumatd toata crea-
tia. Pentru-toate fé#pturile nu existd decat o dumnezeire, Tatal, Fiul s
Sfantul Duh, de o marire i de o putere.-Dacd dumnezeirea inchinatd i
preamaritd in trei persoane este una prin fiin{d, una va fi si adunarea in-
gerilor si a oamenilor, unul va fi si ospatul lor cu Impératul unie, Hris-
tos Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu, in dou# firi opuse, divind i umana,
dar dnir-o singurd persoand, reunind in Sine, contrar tuturor asteptan—
lor, cele potrivnice obtinand unitatea lor*.”

Pentru a evideniia si mai clar identitatea de structurd a celor, doui
ierarhii, Nichita apeleazi din nou la autoritatea lui Dionisie: ,,Existd un
singur si acelasi obiect spre care tind toate fipturile care se supun lui
Dumnezeu, dar nici pe departe ca toate s apuce pe o cale identica si u-
nicd, ci fiecare participd pe mdsura in care randuielile divine, i-au dat
sé participe, adici pe mé#sura vredniciei sale“.%

Nichita considerd aceasta ahrmatze corectd, pentru ci prmc1p1u1 este
aoelagx, atat referitor la oameni, cit si la puterile ceresti. Dumnezeu vrea
méntuirea si a unora si a-altora. Ori, méantuirea, atdt pentru noi oame-
nii, cat gi pentiru puterile ceresti, nu inseamna altceva decit indumne-
zeire. lar ,,a fi indumnezeit, inseamnéa a fi unit cu Dumnezeu si a te ase-
mina Lui*® .

Ca si argumenteze aceasté identitate a ierarhiilor, Nichita recurge
la afirmafiile lui Dionisie, care a stabilit in particular, principiul trans-
miterii ierarhice. ,,Cu sigurant{i — spune Dionisie —, ca, primii nostri
ierarhi, dupd ce au primit din partea ierarhiei supraeseniiale plenitudi-
nea darului sfant, dupd ce au fost incércati de bunitatea tearhici, au
transmis acest dar urmasilor, dorind cu ardoare si-i indumnezeiascid si
sé-i ridice. Ei ne-au ldsat in imagini sensibile, secrete supraceresti, va-
riate si nenumdrate, taine legate de ei insigi, de Dumnezeu, de om; de
materie si, de spirit, de cele vizute si cele nevézute, datoritd inifierilor
scrise sau orale. Acestea sunt legi sfinte, de care cei profani mici nu. se
pot atinge fird a face sacrilegiu. Insagi ierarhia noastrd este simbalici,
dupé.cum am mai:spus, alcituitd. pe méasura noastra, sprijiniti pe semne
sensxt;zﬂe pentru a ne ridica duhovnicegte la nigte realitd{i supranatu-
rale®.

Nichita consider# ca aceasti putere de ridicare la splmtual prin sim-
boluri, Apostolii, legiuitorii ierarhiei noastre bisericesti, au diruit-o fie-
céruia, dupd meritul sau, pe maésura credinfei, a curéfiei viefii si a cu-
nostintei, dar a refuzat-o categoric profanilor nesfintiti.® El consideri ca
un act de dreptate, faptul ci Dumnezeu a admis sfinfitei noastre ierarhii
s4 imite ierarhia cereascd cea mai presus de lume, acordandu-i aceleasi
haruri ca si ei, aceleasi rangun cu scopul, ca unindu-se cu puterile cele

49. J. Darrouzés, op. cit.,, p. 302—303. Putem lesne ohaama ca Nichi:ta ne-vi.ne
tot timpul la dogmele esemmnle Treimea, creatia, intruparea.

50. Ibidem; p. 310—311.

51, Ibidem.

52. Ibidem, p. 313—315; Pr. Cicerone Iordéchescu, ap cit., P. 71

53. J. Darrouzés, op. cr.t Pp. 315 .
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de sus s# ne ridice spre izvorul bunéititilor, spre unitatea cu Dumnezeu.*
Motivul pentru care Dumnezeu face ca cele doud ierarhii, cereascé si bi-
sericeasca, si slujeascd impreund aceeasi slujba, este ci el vrea si ne ri-
dice pe noi ca si pe puterile ceresti, la intelegerea si la vederea cea dum-
nezeiascé, la unitatea eu Dumnezeu prin iubirea binelui, lueru spre care
tind toate fapturile.

Conchidem, arédtind ci, ierarhia bisericeascd are aceeasi structurd
ca si ierarhia cereascd, precum si un oficiu comun. Intre ele existd o co-
muniune de haruri, de ranguri. Darurile §i harurile lui Dumnezeu ne
sunt comune noud si lor, si le primim, ca si ele; prin ridicarea deasupra
sensibilului, in comuniune cu ele si cu Dumnezeu.

a) Structura jerarhiei ceresti

In continuarea expunerii, Nichita, inspirdndu-se tot dupd Dionisie,
intrd in detaliul alc#tuirii gradelor ierarhiei ceresti si bisericesti. El
aratd cd ansamblul puterilor ceresti este cunoscut in general sub nu-
mele de ingeri, dar ei diferd unii de al{ii prin demnitati, haruri, ranguri
si proprietdti. In capitolul VI al ,Ierarhiei ceresti“, tot in legiturd cu
acest lueru, Dionisie, initiatorul care contemplé ‘ceea ce nu-i in aceasti
lume, afirmé cé: ,in intregimea ei teologia desemneazi fapturlle ceregti
prin noua denumiri revelatoare®.®

Nichita purcede apoi la rezumarea lor, dupd cum urmeaza:

— prima formatie ternarad a ierarhiei ceresti cuprinde cetele Scau-
nelor, Heruvimilor si Serafimilor. Aceia sunt locul de odihna al Aposto-
lilor si al Profetilor, al Sf. Parinti purtétori de Dumnezeu si doectori ecu-
menici, cei ce s-au indl{at, incepind cu contemplarea naturald, pani la
cea mistica.

— a doua formatie ternard cuprinde Domniile, Stipéniile si Puterile.
Nichita afirm# ci acestea sunt locurile de wverdeatd, unde se odihnesc
luptétorii si marturisitorii, camenii care au practicat asceza si sfintenia,
facatorii de minuni, cei “inzestrati cu intelepciunea filosofiei practice
si a contemplatiei.

— a treia formatie ternari cuprinde Incepitoriile, Arhanghelii si
Ingerii. Acesta e locul luminos si divin rezervat conducitorilor, sfinfilor
egumeni, dreptilor si laicilor care fac parte din poporul sfant.®

b) Siructura ierarhiei bisericesti.

Dupé Dionisie, in ciuda insusirilor care difereniiazi pe om de in-
ger, existd o continuitate reald intre cele doua ierarhii. Daci in cuprinsul
fiecarei cete a triadei, idealul urmadrit este ,,conformarea“ cat mai de-

54. Ibidem, p. 316—317.

55. Cf. Pr. Cicerone Iordachescu, op. cit., p. 24.

56. Cf.J. Darrouzés, op. cit., p. 319—323.

In aceastd privire generala asupra raportului dintre cele dou# jerarhii sunt
inclusi tofi credinciosii, chiar si laicii. Este singurul loe, unde manuserisul R nu
prezintd variante fatd de alte manuscrise. Dar, in continuare, cand Nichita face-
tratarea propriu-zisi a problemei, laicii nu mai sunt admisi in a-ecenzia b si deri-
vatele sale: cf. 21, 23, 52, 54. (Cf. Ibidem, p. 323, n. 1).
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plind cu treapta superioard ei, idealul obstii credmcmsllor il constltule
aseminarea cAt mai mare cu ierarhia ingereascd.” |

Dezvoltdnd aceastd idee, Nichita vorbeste de exemplaritatea ierar-
hiei ceresti fatfi de cea piméanteascd, stabilind corespondente artificiale
(ex. Tronurile — Patriarhii ete.), chiar daci ,,ideea asimilérii perfecte cu
ingerii contrazice principiul transmiterii ierarhiei*.®

Cand ne-am referit la ierarhia cereascé, am putut observa ci, chiar
daci luate in ‘esenta lor si sub’'numele lor comun, puterile ceresti for-
meazi o unitate, totusi — spune Nichita, ele diferd prin demnitate, rang,
ordine, nume. Fiecare ceati, apartmétoare celor trei formatiuni ierar-
hice, posedﬁ 0 caractenstrca proprle si shuesc Tuai Dumnezeu intr-un fel
conform voii Sale.®

Nichita aceentueaz ‘apoi faptul c#, dac# puterile ceresti poartd nu-
mele generic de ingeri, componentii ierarhiei bisericesti poarti numele
comun de oameni. Ei sunt egali prin naturd, prin esenti si prin numele
comun, dar, ca si puterile ceregti, diferd prin demnitate, rang, ordine si
haruri, fiecare treaptd a triplei formatiuni ierarhice, are:o pmprietate
anume, care o caractenzeaza i in virtutea cérew activeaza in slujirea
dlvmulul

Se aratd apoi cum, Apostolu, denumind demnitéatile ierarhiei bise-
ricesti — exact ca in cazul ierarhiei ceresti —, le-au dat nou&d nume re-
velatoare. Astfel, in prima formatiune ierarhici ternard intri patriarchii,
mitropolitii si arhiepiscopii; in a doua: episcopii, preotii si diaconii; in
a treia: ipodiaconii, citetii si cialugdrii.®

Dupé ce imparte $i delimiteazd in triade, ierarhia cereascd si bise-
riceasc#, autorul atribuie fiecéirei triade cite o'céntare aparte de laudi®
bazidndu-se pe Sfanta Scripturd. Putem observa cu usurinti cum, cele
doud ierarhii, care sunt impreuna slujitoare, aduc lauda lui Dumnezeu
mtr—un singur glas.

b .iﬂ.',': {

2. Proprietitile specifice ierarlﬁilor

In continuarea tratatului Despre ierarhie, N1ch1ta aratd cd, dupa
moarte, ierarhia bisericeascéd se uneste cu cea cereascd, formand un sin-
gur corp fratesc $i indulcindu-se cu aceleagi daruri dumnezeiesti. Apoi,

'57. Vezi pe larg la: R. Roques, Introduction, in op. cit., p. XLVI—XLVII.

58. J. Darrouzes, Intreduction, in op. cit., p. 37.

59. Ibidem, p. 325.

60. Ibidem.

61. Ibidem.

62. Astfel: — prima formatiune jerarhici cereascdi aré ca imn: ,Bine cuvantats
fie mérirea Domnului in locul sederii Sale“ (Iezechiel 3, 12 n.n.), In timp ce friada
similard bisericeascd sau pa&méanteasci are ca imn: ,Binecuvéntati este imparitia
Tatalui i Fiului i Sfantului Duh, acum gi pururea si in vecii vecilor®.

— a doua ftriad& dierarhic# cereascdi céntd neincetat; ,Sfént, Sfént, Sfént e
Domnul Savaot, plin este tot paméantul de slava Lui“ (Cf. Isaia 6, 3).

— a tre:a formatiune ierarhicd, atdt cea cereasci cat si cea pﬁmantaascé

cantd imnul ,Aliluia, Aliluia, Aliluial® (Apocalipsa 19, 1) (Cf. J. Darrouzes, op cit.,
p. 328—329).
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dup# proprietatile lor, sunt puse in paralel, gradele corespondente a celor
doud ierarhii (tronuri — patriarhi; heruvimi — mitropoliti; serafimi —
arhiepiscopi g.a.m.d.).

a) Tronurile — Patriarhii.

Proprietatea specificd Tronurilor este o anume inflicérare spre cele
inalte si mai presus de lume. Ei au atins limita maximi, sezand langa
Cel Prea Inalt, primind lumina tearhicd si fiind purtitori de Dumnezeu.

Patriarhii, subliniazid Nichita, in timpul vietii lor au avut proprie-
tatea cerestilor Tronuri, deoarece s-au invrednicit de demniti{i supra-
pamantesti asemé&nitoare cu ale Apostolilor, invatand si impreuné lu-
crind cu Dumnezeu. Din acest motiv, dupd moarte, patriarhii se vor o-
dihni cu méarire, la un loc cu Tronurile, deoarece in cadrul ierarhiei bise-
ricesti le-au prefigurat locul.®

b) Heruvimii — Mitropolitii.

Caracteristica esentiald a Heruvimilor este aptitudinea de a-L wvedea
pe Dumnezeu, de a-L contempla si de a primi cel mai inalt dar al lu-
minii. Bogétia cunosgtiniei pe care o poseda, o impartasesc fara invidie
cetelor ce sunt mai prejos de ei.

In ce priveste mitropeltii, acestia ca si Heruvimii — bogati fiind in
cunostinfe, in in{elepciune si in contemplarea lui Dumnezeu —, comu-
nicd prin intermediul teologiei darul intelepciunii lor, urmasilor. Dupi
moarte, mitropolitii se vor odihni impreund cu Heruvimii, pentru ci in
ierarhia bisericeasca le-au {inut cu cinste locul.®*

¢) Serafimii — Arhiepiscopii

In legiturd cu Serafimii, Nichita ne spune c#, proprietatea specifici
a lor este miscarea neobositd in jurul realitatilor divine, caldura cloco-
titoare si patrunzatoare, in stridania continud de apropiere de Dumne-
zeu. Ei au puterea de a-i infldcara si a-i ridica pe subordomatii din a-
ceeasi treaptd, precum si puterea de a curdfi si imprastia intunericul
prin lumina.®

Arhiepiscopii au pe pidméant proprietatea Serafimilor, concretizatd in
zelul lor pentru Dumnezeu, in cunoagterea pitrunzatoare a dogmelor.
Arhiepiscopii desfasoard o activitate similard cu a Serafimilor incilzind,
curdtind si luminand pe credincosi, imprastiind prin zelul lor intune-
ricul ereziilor.%

Aceastd primé triadd a puterilor ceresti si a treptelor ierarhice pi-
mantesti, std, dupa conceptia lui Nichita, in apropierea nemijlocitd a lui

®

63. Ibidem, p. 330—331.
64. Ibidem, p. 331—333.
65. Ibidem, p. 333.

66. Cf. Ibidem.
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Dummnezeu §i cantd pline de bucurie: Binecuvéntatd s& [fie mdrirea
Domnuiui in locul sederii Sale!® si ,Binecuvintatd este impérdtia Ta-
t&lui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum $i pururea si in vecii vecilor.
Amin! _
-i. Dupi ce termind examinarea proprictifilor primei triade, Nichita
-ge avantd intr-o lungd digresiune. Astfel, plecind de la exegeza in legi-
turd cu sistemul ierarhic, Nichita concluzioneazd cd inferiorii pot parti-
cipa, potrivit dispozitiilor lor, la proprietatea unui rang superior. Cé-
lugsrii bundcard, dacd au primit Duh si cunogtinia, sunt la egalitate cu
episcapii, care au primit punerea mdiinilor, dar nu au ajuns la inte-
lepciunea Duhului. '

Prin aceastd sustinere, Nichita aproape ci face din demnitatea arhi-
ereascd, o chemare exclusiv harismatici *: , Acela este intr-adevar epis-
cop in fafa lui Dumnezeu si a Bisericii lui Hristos, care s-a manifestat
in ea sub influenta Sfantului Duh, ca purtitor de cuvint al lul Dumne-
zeu, mai degrabi decat acela care a primit hirotonirea diaconeascid din
partea camenilor si mai are nevoie sd fie initiat In tainele imparaticl
lui Dummnezeu, coplesit de ignoranti si trdind in cea mai mare nesoco-
tint{a, neinvrednicindu-se de nici o harismd diruitd de Dumnezeu celo
credinciosi® ® '

Mai departe, referindu-se tot la aceasti problemd, Nichita afirmi:
~Fentru mine, deci, este episcop, asa cum am mai spus §i cum pare a fi
adevédrat, acela care, prin participarea Iimbelsugatd a Sfintuini Duh,
s-a curiitit de toatd igneranta, a fost luminat din belsug de razele lumi-
nii superioare si care a ajuns la staiura barbatului, desivérsit, dupi mo-
delul lui Hristos!".*®

In alt paragraf se aminteste, citdndu-se autoritatca lui Dionisie
Areopagitul, despre ,stlinta participarii tearhice", care trebuie si con-
stituie una din insugirile arhiereului. Prin aceste afirmatii Nichita per-
petueazd aici, o conceptie spiritualisti a vietii cregtine pe linia origenistd
si evagriand, conceptie impotriva cireia va reacticna teologia din seco-
lele urméitoare. O interceptare corectd va sti insd, sd delimiteze elemen-
tele obiective ale tainei, de calitétile morale ale mijlocitorului.

Eroarea lui Nichita Stithatul nu merge pani la negarea ierarhiei in-
stituite, pentru cd in lucrarea ,, Asupra limitelor vietii“, admite ierarhiei
»puterea de a lega si a dezlega“.

67. Cf. Pr. Gheorghe Dragulin, op.-cit,, p. 118.

68. J. Darrouzeés, op. cit., p. 341. Pentru o pozijie asemanitoare a fost con-
dammat si Jan Hus (Veazi: P.-R. Cren, Du réformable et de l'irréformable dans I'E-
glise, in ,,Lumiere et vie¥, Lyon, (1962), nr. 59, p. 85.

69. J. Darrouzds, op, cit., p. 341—343.

4 — Revista Teologica
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Dupéd cum remarcd cel mai recent editor al sau, ,,cel mai surprin-
zator e faptul cad Nichita, cdruia nu-i lipsegte nici logica nici bunul simt,
nu a observat cd aceastéd tezd, construita in principiu absolut si dusé pana
la ultimele sale consecinte practice, distruge intreaga construciie a ierar-
hiei. Dacad in pofida tuturor situatiilor, Nichita a rédmas ortodox, in-
seamné cid formatia patristica si cadrul viefii monahale, l-au susfinut in
respectul fatd de ijerarhia instituitd si in supunere fa{d de Biserica lui
Hristos*.™

Se impune acum, pentru a lamuri gi mai limpede aceastd problema
sd facem cateva remarci in legéturd cu autoritatea ierarhica si autorita-
tea duhovniceasecd,” din cadrul Bisericii.

Cele doua feluri de autoritate, ,ierarhicid“ si ,,duhovniceasci”, au a-
ceeasi obdrsgie cereascé, in Sfantul Duh, ca atare, ele sunt améndoua
»duhovnicesti“ in sens strict. Existd insi unele nuante de deosebire. Mai
intdi subliniem céa ele sunt in legiturd stransd de cauzd si efect. Astfel,
ierarhia este organul obisnuit de transmitere a harului dumnezeiesc. Au-
toritatea ,,duhovniceascd” propriu-zisi tine exclusiv de aceastd lucrare
transformatoare a omului de citre Har.

Autoritatea ,ierarhicd”, in sens strict, dimpotriva, este proportio-
natd cu misiunea de indeplinit si cu locul ocupat de treptele ierarhice,
pe cand cea ,,duhovniceascd” simbolizeazd spiritualitatea paméantescului,
cea ierarhicd corespunde nevoilor materiale si duhovnicesti in acelasi
timp. Ele nu se exclud, dar nu au reciprocitate: un membru al ierarhiei
poate avea o mare putere de iradiere a sfinfeniei, dar un sfant, un mér-
turisitor sau un martir, poate fi un simplu mirean, nu si un membru al
ierarhiei.

Mentiondm cd Biserica crestind este o Bisericad 1erarh1cé Ierarhia
bisericeascé indeplineste in special cele trei slujiri, in care tradifia bise-
riceascd, incepdnd de la Eusebiu al Cezareei, incadreazi lucrarea mantui-
toare a Domnului: cea invititoreascd, cea sfin{itoare si cea de conducere.
Temelia autoritatii ierarhice este hirotonia, Taind care nu se da decat
acelora care si-au inchinat viaja slujirii Domnului, pentru ca la randul
lor s-o0 consacre pe a altora.

Intrebarea care se impune este urmitoarea: autoritatea duhovni-
ceascd a sfantului poate colabora in mod constructiv la lucrarea Impara-
tiei lui Dumnezeu? Réaspunsul este afirmativ. Astfel, orice credincios
adevarat, cleric sau mirean, este un ,,alter Christus®, prin primirea tai-
nelor, este ,,unsul”, retrdind in viata lui principalele faze ale petrecerii
Domnului pe pamént, ca si ceilalti frati ai sai $1 ca si Biserica in tota-
litatea ei.

Dar invatdtura e o hrana bisericeascd, care se did nu mumai prin
cuvant, ci si prin fapté. Prin viata intreagé se invatd mai deplin decéat prin
cuvant; si viata, care e ,totul”, e mai puternicd decédt cuvantul, care e

70. Ibidem, p. 35—36.

71. Asupra acestei probleme vezi: Prof. N. Chitescu, Autoritate ierarhicd, au-
toritate duhovniceascd, in ,Mitropolia Moldovei si Sucevei“, an XXXIII, (1957), nr..
3—4, p. 273—290.
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.parte“. Aici e cheia inrduririi crestinului duhovnicesc, asupra fratilor
sdi mai putin creseuti in Domnul.”?

Invatatura prin viatd, poate da, in unele cazuri, un avams celui cu
autoritate duhovniceascd in fata celui ce are autoritatea ierarhicd, dar
izvorul ei este mijlocit de ierarhie, de care réméne intr-o continuad de-
pendenta.

In ceea ce priveste raportul intre autoritatea ierarhului si a omului
[duhovnicese, a sfantului, in cazul cind acestea doud nu sunt apanajul
uneia si aceleiasi persoane, trebuie sid spunem cé ele nu intrd in con-
flict; darurile duhovnicesti deosebite nu pot fi si nu trebuiesc opuse ,,in-
stituti?!nalismului“ sau ierarhiei, deoarece cu aceasta s-ar dezbina Bi-
serica.
© Din contrs, acest raport trebuie s& fie unul firesc, de intr-ajutorare
reciprocd in cele duhovnicesti, ,,unii pe altii mai mari ficand“. Autori-
tatea personald a Sf. Serafim de Sarov sau a périntelui Ioan de Cron-
stadt, sau a starefilor mén#stirii Optima, era mai mare decit toate auto-
riti{ile ierarhice. Dar aceastd autoritate nu a impietat miciodatd asupra
prerogativelor ierarhiei. Acest fapt confirmad compatibilitatea preotiei cu
a ierarhiei.™

Ierarhia vede in omul duhovnicesc, care nazuieste spre statura bir-
batului desdvargit — Tisus Hristos —, insdgi tinta ultimi a lucrérii ei,
iar invers, omul duhovnicese nu poate si'nu trebuie si fie lipsit de mul-
tumitd si recunostintd fatd de vasele alese ale Harului, care l-au renis-
cut pe el, chiar cand i se par slugi netrebnice, cu, sau firs indreptatire.

Cele doua feluri de autoritate in Bisericé, se imbina gi se intr-ajuta
in chip armonios, fiind aspecte ale vietii dumnezeiesti, una ca si izvorul,
fiind manifestéri ale unui organism si unei institutii complexe, divino-
umane, Biserica. Cand nimbul sfinfeniei cu autoritatea ei duhovniceasci,
a incununat viafa simplilor mireni, ierarhia n-a ezitat si se prosterneze
$1 sii se inchine ei (vezi: sfintii), iar aceasti autoritate s-a imbinat intot-
deauna, in chipul cel mai firesc cu autoritatea ierarhici, forméand o uni-
tate vie si lucratoare.

Valoarea lor pentru Biserici este egali, deoafece, o Biserica fira

viatd duhovniceascd este moartd iar fiard ierarhie este inexistentd. De a-
ceea, ele se ajuta si se sustin reciproc.

A DOUA TRIADA
d) Domniile — Episcopii

Caracteristic Dommiilor este dorul mecontenit de a se modela, atat
a lor cat si a supusilor, precum si puterea de a nu se lisa aservite, si dez-
robirea de cele paAmaéntegti.

72. Vezi exprimat acest adeviar la A. Homiacov, L’'Eglise. latine et le Protestan-
tisme au point de vu de I'Eglise d’Orient, Lausanne, 1872, p. 49—50. :
74. Sergiu Bulgakov, Ortodoxia. Traducere in roménegte de N. Grosu, Sibiu,
73. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 281.
1932, supra, p. 62.

4%
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In ce-i priveste pe episcopi, Nichita subliniazi ¢i aceia, carc, in tim-
pul vietii, asemenea Domniilor s-au dezrobit i eliberat de dorinjele si
poftele p&méantesti, modelandu-si supusii prin intermediul darurilor pri-
mite de la Sfantul Duh, dupad moarte, se vor odihni impreuni cu Dom-
niile, pentru cé in ierarhia bisericeascd, au ocupat locul corespunzitor a-
cestora.”

e) Puterile — Preotii,

Puterile manifests curaj barbatesc si tdrie, dublate de puterea de
a se ridica cu for{d spre imitarea lui Dumnezeu, peniru a deveni, dupi
posibilitatea lor, o imagine a virtutii.

La randul lor, preotii, care au primit proprietatea du_mnezeiesstilm
puteri, reusesc sd reziste bérbé’xteﬁte tuturor 1sp1te]0r si si se aprop1e de
izvorul virtutilor. Acestia pnumesc cu dragoste si bunévointd pe ,.cel si-
raci si slabi, aducandu-le mangéaiere cu cuvantul si fapta®.™

f) Stipéniile — Diaconii

Insusirea specifici a Stdpéniilor este buna organizare si. randuire
intru asteptarea darurilor dumnezeiesti precum si o ordenare perfecti.
Ele se mai caracterizeaza si printr-un dor arzator de a se ridica si de
a-i ridica gi pe subordonati inspre realitéfile divine, la asimilarea pe cat
este posibil cu principiul de Stapéanire, Creatorul Stipaniilor.

Ca o consecintd a celor spuse, slujitorii bisericesti cu rangul de dia-
coni, au proprietatea Stadpaniilor; i lucreaza virtutile. Ei duc o via{a bine
oranduitd, pentru a fi vrednici sd primeascd darurile lui Dumnezeu si
pentru a le putea utiliza apoi in activitatea de slujire. Acestia se ridica
irezistibil gi cu putere plind de inteligen{i spre cunoasterea realitaiilor
divine ,,ducandu-si de mana supugii spre realititile divine*.”

A TREIA TRIADA
g) Incepitoriile — Ipodiaconii

Specificul Incepitoriilor, spune ; Nichita, este hegemonia  teomonii
lucratoare in cele sfinte gi tendinta de mdrep’care totala spre 1nceputul
cel mai presus de orice inceput, precum si acela de a porunci altora in
virtutea demnitidfii de incepatorie, de a primi atit cat este posibil pe-
cetea principiului creator al oricérui inceput.

Ipodiaconii, care in timpul vietii lor au primit, cat este omeneste po-
sibil, amprenta dumnezeiestilor incepitorii $i' au poruneit ‘in virtutea
misiunii lor, cu toatd evlavia si dreptatea celor incredintati lor si au trait
in feciorie sfantd, dupa moarte, vor odihni impreun cu Incepétoriile.”

. 15. Cf. J. Darrouzes, op. cit., p. 345—347.
76. Ibidem, p. 347—349, .
77. Ibidem, p. 347—349,
78. Ibidem.
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h) Arhanghelii — Citetii

: Arhanghehi au propnetateva de a se i‘ndrepta spre’ pruﬁmplul supra-
esential si de a-i primi pecetea pe misura posiBﬂulm si de a-i unifica
pe ingeri conform chrecnéi doordonnte si armomoase a pnriclpmlul supra;
esential. ) :

Arhanghelu apar{in treptei de mterpreti céci el primesc in mod ie-
rarhie, Tumina tearhici de la primele puteri §i apoi o transxmt benevol
ingerilor, iar prin intermediul acestora; fiecaruia dmtre noi. .

in legitura cu eitetii, Nichita afirmi c#i aceia’ dintre ei care in tim-
pul vietii au avut proprietatea Arhanghelilor, indrepténdu si si ridican-
du-si sufletul de la cele vizute la cele nevézute si ve$mce prin cuvéantul
invataturii, reugesc sa realizeze unitatea laicilor cu ei'si cu Dumnezeun. Ei
ne transmit si noud aceste invatituri primite prin”iluminare tearhici,
proportional cu credinciosia '§i curafia fiecéruia. Dupd moarte se ‘vor
odihni 'impveunﬁ cu Arhanghe]lu pentru cé au avut avantajul ‘'de a le''fi
subordonatl

i) Ingerii — cilugﬁru

Nichita subliniaza faptul cé ceata ingerilor este ev1dcnt5 si sunt cei
mai apropiati de lumea noasird, atat prin felul misiunii cu care sunt in-
sdrcinati, cat si prin faptul cd impreund cu ierarhia bisericeasc, n:uj~
locesc reciproc apropierea de Dumnezeu convertirea, comuniunea . $i
unitatea.

Pmpnetatea specifica a lor este ,de a avea mereu intinisd mana citre
oameni spre a-i conduce spre méantuire i cunoasterea adev.;fatulm
Dumnezeu®.”

Dovedesc ci au proprietatea ingerilor, aceia dintre ealiigiri, care,
in timpul vietii au desfasurat activitate sustmuté peniru aducerea paga-
nilor la cunoagterea lui Dumnezeu, zmtundu1 in_credinfa cea fara de
patd, luminandu-i pe acestia si ajutdndu-i, ca in mod C0n$t1Eﬁt s& se
apropie de Dumnezeu. Calugarii nsfargindu-i viata in linigie §i sfin-
teme dupél ce au practicat milostenia gi bunﬁvolrgya se odihnesc cu bu-
curie in locurile multumitoare impreund cu Sfingii’ Ingeri, pentru ci s-au
striduit pentra binele altora“ ®

SCOPUL IERARHIEI

Dupéd Nichita scopul ierarhiei este de a ne asimila cu Dumnezeu.
Impértlrea ierarhicii de pe pamaént pregéteste omul s#-si ocupe in ce-
ruri locul de odihnd péstrat dupd rangul sdu. ,Jlatd intr-adevir care e
scopul ierarhiei: de a-l face pe om si se asemene cu Dumnezeu, atat
cat este posibil si s& se uneasci cu EI*.%

Pentru a sublinia i mai clar scopul ierarhiei, Nichita apeleazi din

79. Ibidem, p. 351.

80. Ibidem, p. 353. ; ko .qo rol sn0ieoid) 8
81. Ibidem. 085 —TEE . 408 U eiorted T 18
82. Ibidem, p. 356. i _ ‘
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nou la autoritatea lui Dionisie, care, in cap. III al ,lerarhiei ceresti“
spune: ,,Tinta ierarhiei este, deci, aseminarea si unirea cu Dumnezeu,
in mésura in care este posibil ciici Dumnezeu insusi este dascilul a toata
stiinfa si lucrarea sfantd; ierarhiile nepierzdnd din vedere frumusetea
dumnezeirii $i primind pecetea ei pe mé#sura posibilului, fac din proprii
lor membri imagini depline ale lui Dumnezeu, oglinzi transparente, fira
patd, apte de a primi razele primordiale ale luminii tearhice §i, impodo-
bite cu strélucirea luminii primare, luminandu-i la randul lor cu toati

dragostea, pe cei ce vin citre ele“.®
*®

* *

In ciuda influentelor, opera lui Nichita Stithatul nu e lipsita de atribu-
tul originalitatii. Chiar dacd imprumuti ideea de paralelism a celor doui ie-
rarhii, in fond Nichita s-a strduit — si in mare parte a reusit —, sa
acopere autoritatea lui Dionisie cu un sistem si o conceptie cu totul ori-
ginald, inserand o serie de reflectii si considerente personale, acolo unde
anumite formuldri si procedee literare ale Areopagitului, i-au permis
prelungirea gandirii sale.

Apoi, chiar dacd se resimte la Nichita si o oarecare influentd si din
partea Sf. Simeon Noul Teolog, mai ales in convingerea despre rolul mare
pe care-1 are Duhul Sfint in urcusul duhovnicesc al credinciosului, to-
tusi el a fost un temperament cu totul diferit de al lui Simeon. Nichita
a fost mai iubitor de constructii logice, de simetrie, de ordine in expu-
nere, asa cum o dovedesc cu prisosinti alcituirea tratatelor sale.

Totusi nu trebuie si acceptim prea mult deosebirea dintre Sf. Si-
meon Noul Teolog si Nichita, pentru c#, deosebirea e mai mult de ex-
primare decit de confinut. , Nichita foloseste mai mult categoriile inte-
lectuale si filosofice, pe cand Sf. Simeon este mai pastoral, mai predi-
catorial, mai direct In exprimarea trairii sale“.®

Toate aceste interferente si influente, creeazi in jurul autorului o
zona de interes, pe care cunoagterea aménuntitd a opusculelor sale le
va clarifica si mai mult, asa cum clarifici anumite aspecte ale dispute-
lor teologice, din epoca sa.

Pr. Lect. Ioan Mircea Ielciu

83. Cf. Cicerone Iordachescu, op. cit., p. 14.
84. J. Darrouzes, op. cit., p. 357—359.
85. Pr. prof. Dumitru Stiniloae, ,Filocalia“, vol. 6, p. 209.
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,BOTEZUL IN DUHUL SFANT“
IN INVATATURA SFANTULUI SIMEON NOUL TECLOG

Teologia: cunoasterea lui Dumnezeu prin experienta harului ca lu-
mini.

Opera* Sfantului Simeon Noul Teolog, ,desi se incadreazé in traditia
scrisului ascetic si duhovnicese al omului, de la curdtirea de patimi si do-
bandirea virtutilor, la contemplarea ratiunilor duhovnicesti si apoi la ve-
derea lui Dumnezeu in lumina si la unirea cu El, aduce si o notd accen-
tuati de simtire, fapt care i-a facut pe unii teologi si-1 socoteascd un
innoitor in tradi{ia duhovniceasci a Ortodoxiei.

De fapt, acest accent pus pe simfire si pe vederea lui Dummnezeu in
luminé, nu face decit sa dezvolte treapta a treia a urcusului duhovni-
cesc al omului care igi dedicd viata rugéciunii neincetate. Caci e vorba de
0 simfire sfantd, plind de iubire fatd de Dumnezeu, venitd dupid curi-
firea de patimile egoiste... Dar cu tot accentul pus pe ,simtirea” ijubi-

* Opera scrisd a Sfantului Simeon se grupeazi in:

1. 3¢ de Cateheze editate in ,,Sources chrétiennes* (SC): 1—5, SC 96 (1963); 6—22
SC 104 (1964); 23-—34, SC 113 (1965).

2, 3 Cuvéntdri teologice, SC 122 (1966), 15 Cuvantdri morale: 1—3, SC 122 (1966);
415, SC 128 (19687); 1, 5 si in Filoealia, vol. VI, p. 119—202 si 2 Cuvantini de
multumire, SC 113 (19635).

3. 225 Capete teologice, gnostice §i practice, SC 51 bis (1957) si in Filocalia, vol. VI,
p. 17384,

4, Imnele dragostel dumnezeiesti: 1—15, SC 156 (1969); 16—40, SC 174 (1971); 41—
58, 5C 186 (1973) si in: Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Studii de
Teclogie Dogmaticd Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990,
p. 320—705.

5. 4 Epistole, 1 publicati de K. Holl in Enthusiasmus und Bussgewalt beim grie-
chischen Mdnchtum. Eine Studie zu Symeon dem Neuen Theologen, Leipzig,
18498, p. 110—127; 2—4 nepublicate.

Mentiondm si cele mai importante luerdni despre viata ¢i opera Sfan-
tului Simeon Noul Teolog:

1. Un grand mystiqgue byzantin. Vie de Symeon le Nouveaqu Théologien (949—1022)
par Nicétas Stéthatos, editatd cu o introducere (p. IV—XCIII}) de I. Haus-
herr, Orientalie Christiana XII (nr. 45), Roma, 1928,

‘2, Baslle Krivocheine Dans la lumiére du Christ, Saint Symeon le Nouveau Théo-
logien 948—1022, Vie-Spiritualité-Doctrine, Chevetogne, 1880.

3. B, ¥raigneau-Julien, Les sens spirituels et la vision de Dieu selon Siméon le
Nouveau Théolagien, Paris, 1885.

4. A. Hatzopoulos, Two Outstanding Cases of Byzantine Spirituality: the Macarian
Homilies and Symeon the New Theologian, Amalecta Blatadon 54; Thessalo-
nica 1991.

5. G. A. Maloney, Mystic of Fire and Light: St. Simeon the New Theologian, Den-

: ville, 1975. o

6. H J. M. Turner, St{. Symean the New Theologian and Spiritual Fatherhood,
Leiden, 1990.

7. W. Vblker, Praxis und theoria bei Symeon dem Neuen Theologen, Wieshaden,

1974. _ liusié b
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toare a prezentei lui Dumnezeu, $i nu pe o cunoastere deductiv-rafio-
nald a existentei Lui, scrisul Sfantului Simeon rdméne deplin incadrat
in traditia scrisului duhovncesc al Parintilor rasariteni“.!

Fiinta lui Dumnezeu este deplin transcendentd si inaccesibild omului
fapt ce reiese evident din Sfinta Scripturd (In. 1, 18; I Tim. 6, 16; In. 4,
12 5. a.). Aceasta este si invatatura Sf. Parinti, pe scurt exprimata in ur-
méatoarele cuvinte apartinind Sf. Grigorie de Nazianz: ,,Intr-adevir, Dum-
nezeu este infinit si greu de infeles, singurul lucru ce poate fi sesizat
este infinitatea Lui“.? Iar Sf. Simeon scrie: ,,Dumnezeu esie invizibil, in-
accesibil, dincolo de intelegerea si de pétrunderea noastra“’ Nu existi:
nici o posibilitate pentru creaturd si cunoascd esenta Creatorului. Dar
..apofaticul sau misterul lui Dummnezeu accentuat de Dionisie Areopa-
gitul, devine la Sféntul Simeon o simtire sfintd negriitd a prezeniei lui
Dumnezeu in suflet prin dragoste ... o ,lumin&“, dar o lumin& plind de
taina. Intunericul luminos sau intunericul supraluminos, mai presus de
puterea noastré de sesizare; dar totusi simiit spre deosebire de orice cu-
noagtere definits, devine la Sfantul Simeon in mod categoric ;lumnia“,
dar lumind traitd, nu definitd, lumind mai presus de lumina fizicd sau
intelectuala. E lumina identica cu iubirea“.*

Cel care ajunge si se impértiseéasci de har ca lumini, pe treptele
superioare ale vietii duhovnicesti, I1 cunoaste pe Dummnezeu, pe Cel in
care ,vietuim, ne miscdm si suntem® (F. Ap. 17, 28), deoarece aceastd
luminé este necreati, dummnezeiascd si indumnezeitoare, distinctd, dar
inseparabild de Fiinta dumnezeiascd. Totusi, oricdt de profunda si de con-
stientd ar fi experienta luminii dumnezeiesti, necreatul si ereatul nu se
confundd dupéd natura lor, transcendenta lui Dumnezeu nu dispare nici-
odaté.

Idealul cunoasterii lui Dumnezeu prin experienta harului ca lumina
nu poate fi realizat in afara vietii liturgic-sacramentale, fundamentala
pentru om, asa cum observé Paul Evdokimov: ,Liturghia este axati pe
pogorarea Duhului Sfint, pe epicleza care asigurd prezenta evenimen-
tului rememorat, transformind anamneza in epifanie. De aceea sin-
gurul argument valabil pentru existen{a lui Dumnezeu este argumentul
liturgic, -adicé cel al preasldvirii rugitoare. Rugiciunea este o mirturie
despre Cel céruia I se adreseazi. Acest lucru este important, pentru ca
scaderile subiective ale unui credincios nu afecteazi in nici un fel va-
loarea obiectivd a credinfei sale. Adevaratul subiect al credintei nu esie
individul izolat, ci ,eul sau liturgic*, loc trans-subiectiv al credinjei ca
revelatie. Unii exegeti moderni traduc astfel versetul din Genezi 2, 15:
»Yahve Elohim l-a luat pe om si l-a pus in gradina Edenului pentru cult
si paza“. Prin acest simbolism accentuat, paradisul este asimilat unui

1. Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru Sti#niloae, Studii de Teologie Dogmatica
Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 318—3189.

2. Omilia 45, 3; P. G. 36: 625 C—628 B.

3. Imnul 15, 75.

4. Pr. Dumitru St#niloae, op. cit., p. 319.
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sanctuar in care primul om devine paznic sacerdotal: de la inceputul in-
ceputului omul este o fiin{A liturgica®.?

Ascetica si mistica, cu toate treptele urcusului duhovnicesc nu pot
fi gandite in afara vietii sacramentale. Omul se poate méantui numai daca
se uneste cu Hristos, repetind drumul parcurs de El, prin intermediul
Sfintelor Taine.’

In strénsi leghturi cu posibilitatea cunoasterii lui Dummnezeu st
trairii prezenfei Sale in wviata omului, Sfintul Simeon Noul Teolog ac-
centueazd in mod special importanta Sfintelor Taine. In acest sens el
afirmi: ,Fratilor, daci descoperirea intelepciunii si a cunoasterii lui
Dumnezeu ar fi putut sd ne fie date prin scrisori sau prelegeri, ce ne-
voie am mai avea de credintd, sau de dumnezeiescul Botez( to(l iheiou
baptismatos), sau de insdsi impartisirea cu Sfintele Taine (t8s tdn mysti-

rion metalépseas)? Desigur niciuna®“.’

I. Roadele Sfintei Taine a Botezului

Sfantul Simeon aratid, In contexte diferite, c&d SfaAnta Taini a Bote-
zului nu este un simplu ritual pentru intrarea in Biserics, ci are conse-
cinfe profunde in viata celui care o primeste:

— iertarea picatelor ¥

— deslegarea de vechiul blestem *;

— consacrarea prin prezenta Duhului Sfant ° (ié parousia tol Ha-
ghiou Pneumatos haghiazémetha);

-— nagterea din nou " (anaghénnesis);

— infierea ¥ (hyiothésias);

— frati ai lui Hristos ® (adelphoi Hristod);

— primirea vesméntului dumnezeiesc, adici a lui Hristos Insusi %;

— eliberarea de sub influen{a vrajmasului ¥;

— primirea unui inger p#zitor $i protectia sfinfilor ingeri in ge-

neral %

Dar Sfantul Simeon nu a intentionat si explice Taina Botezului ca
un teolog abstract, ci a dorit intotdeauna si arate cum poate crestinul sa
ajungs la infelegerea deplini, la constientizarea a ceea ce a primit prin
Sfantul Botez.

5. Paul Evdokimov, Iubireg nebund a lui Dumnezeu, Editura Anastasia, 1991,
p. 29,

6. Tem# magistral dezvoltatd de Nicolae Cabasila (canonizat de DBiserica
Greac# in anul 1982) in ,Despre viati in Hristos” editatd impreund cu ,Talcuirea
Dumnezeiegtii Liturghii® de Arhiepiscopia Bucurestilor, 1989.

7. Cuvantari morale 8, 10—15. 8. Capete, 3, 45.

9. Ibidem. 10. Ibidem.

11. Cateheze, V, 384; cf. V, 444.

12. Cuvantani morale, X111, 244,

13. Cateheze 1X, 157—159.

14, Cuvantin morale, XIIi, 202--204.

15. Cateheze, V, 3856—387.

16. Cuvantarni de mul{umire, 2, 18—18,
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toare a prezentei lui Dumnezeu, si nu pe o cunoastere deductiv-ratio-
nald a existentei Lui, scrisul Sfantului Simeon rédméAne deplin incadrat
in traditia scrisului duhovncesc al Parintilor risiriteni®.!

Fiinta lui Dumnezeu este deplin transcendenta si inaccesibild omului
fapt ce reiese evident din Sfanta Scripturd (In. 1, 18; I Tim. 6, 16; In. 4,
12 5. a.). Aceasta este si Invitiitura Sf. Parinti, pe scurt exprimatd in ur-
métoarele cuvinte apartinind Sf. Grigorie de Nazianz: ,,Intr-adevir, Dum-
nezeu este infinit si greu de inteles, singurul lucru ce poate fi sesizat
este infinitatea Lui“? Iar Sf. Simeon scrie: ,,Dumnezeu este invizibil, in-
accesibil, dincolo de intelegerea si de pitrunderea noastrid“’ Nu existi
nici o posibilitate pentru creaturd s& cunoascéd esenta Creatorului. Dar
..apofaticul sau misterul lui Dumnezeu accentuat de Dionisie Areopa-
gitul, devine la Sfantul Simeon o simfire sféntd negr#itd a prezenfei lui
Dumnezeu in suflet prin dragoste... o ,lumina“, dar o lumina plina de'
taini. Intunericul luminos sau intunericul supraluminos, mai presus de:
puterea noastri de sesizare,; dar totusi simiit spre deosebire de orice cu-
noasgtere definiti, devine la Sfantul Simeon in mod categoric ;,lumnia“,
dar lumind traitd, nu definitd, lumind mai presus de lumina fizicd sau
intelectuald. E lumina identica cu iubirea“.*

Cel care ajunge s se impdértiséasci de har ca lumini, pe treptele
superioare ale vietii duhovnicesti, I1 cunoaste pe Dumnezeu, pe Cel in
care ,vietuim, ne miscadm si suntem* (F. Ap. 17, 28), deoarece aceasta
luminé este necreatd, dummezeiascid si indumnezeitoare, distinctd, dar
inseparabild de Fiinta dumnezeiasci. Totusi, oricit ‘de profundi si de con-
stientd ar fi experienfa luminii dumnezeiesti, necreatul si creatul nu se
confundd dupa natura lor, transcendenta lui Dumnezeu nu dispare nici-
odata.

Idealul cunoasterii lui Dumnezeu prin experienta harului ca lumina
nu poate fi realizat in afara viefii liturgic-sacramentale, fundameéntala
pentru om, asa cum observé Paul Evdokimov: ,Liturghia este axati pe
pogorarea Duhului Sfant, pe epicleza care asigurd prezenta evenimen-
tului rememorat, transformand anamneza in epifanie. De aceea sin-
gurul argument valabil pentru existenfa lui Dumnezeu este argumentul
liturgic, adicéd cel al preasldvirii rugitoare. Rugiciunea este o marturie
despre Cel céruia I se adreseazi. Acest lucru este important; pentiru ci
scaderile subiective ale unui credincios nu afecteazi in nici un fel va-
loarea obiectivd a credinfei sale. Adevaratul subiect al credinfei nu esie
individul izolat, ci ,,eul sau liturgic“, loc trans-subiectiv al credinfei ca
revelatie. Unii exegeti moderni traduc astfel versetul din Genezd 2, 15:
»Yahve Elohim l-a luat pe om si l-a pus in gradina Edenului pentru cult
si paza". Prin acest simbolism accentuat, paradisul este asimilat unui

1. Preot Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie Dogmatici
Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 318—319.

2. Omilia 45, 3; P. G. 36: 625 C—628 B.

3. Imnul 15, 75.

4. Pr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 319.
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sanctuar in’ care primul ‘'om devine paznic sacerdotal: de'la incéputul in-
ceputului omul este o fiint# liturgica“’

Ascetica si mistica, cu toate treptele urcusului duhovnicese nu pot
fi gandite in afara vie{ii sacramentale. Omul se poate mantui numai daca
se ‘unegte ‘cu Hristos nepetﬁtnd dmmul pamurs de El, prin intermediul
Sfintelor Taine.®

In" stransd legéturé cu pOSlblll‘tﬂ‘fea cunoasterii lui Dumnezeu si
tréirii ‘prezenfei Sale in viata omului, Sfantul Simeon Noul Teolog ac-
centueazi in mod special importanta Sfintelor Taine. In acest sems el
afirmé: , Fratilor,” daci descoperirea ‘intelepciunii si 'a cunoasterii lui
Dumnezeu ‘ar fi putut si ne fie date prin'scrisori sau prelegeri, ce ne-
voie am'‘mai avea de’credinti, sau de dumnezeiescul Botez( toli theiou
baptismatos), sau de inségi impartagirea cu Sfm'tele Taine (t&s'ton mysti-:
rion metalépseas)? De31gur mcn:ma“ Jri

{ Rondele Sfintei 'l‘aine a Botezulm

Sfﬁntul Simeéon arata in contexte dlfente cd Sfa'mta Tainé a Bote-
zului nu este un simplu' ritual pentru intrarea in Biseric#, ci are conse-
cinte profunde in viata celui care o pnfneate

— iertarea p#catelor *; o
- '— deslegarea de vechiul blestem ?; trt
— consacrarea’ prin prezenta Duhulu: Stant ' (té"parousia ton Ha-
ghiou Pnetimatos haghiazémetha), 1
—''nagterea din nou '* (anaghénnesrs}
- —'infierea '¥ (hyiothésias);
' — frati ai lui Hristos ** (adelphoi Hr:stoﬁ),
—primirea vesmantului dumnezeiesc, adicé a lui Hristos Insu$1 "y
— eliberarea de sub influenta vréjmasulul By i
— pr1m11rea unui inger- pmtur si pmrtecna sfmtﬂor ingeri:in' ge-
nera “ 1
Dar Sfantul Simeon nu a mtentlonat sa explice Tama Botezulm ca
un teolog abstract, ci a dorit intotdeauna si:arate cum poate crestinul sa
ajungi la 1nte1egerea deplmé la conshentlzarea a‘ceea.ce a pnmnt prin
Stantul’ Botez: :

). I3 0 DL

5. Paul Evdokimov, Iubirea nebund & Iui Dumnezeu Edﬂmm Amstasﬁa, 1991,
p. 29.

6. Temd magistral dezvoltata, de Nicol.ae Cabasila (ca.mm.za.t de Biserica
Greacd in anul 1982) in ,,D € viatd. in Hristos“ editats Emp.reu.pé cu. ,,Talcuirea.

Dumnezeiegtii Liturghii* de opia Bucurestilor, 1989.
7. Cuvéntari morale 9, 10—-15 . 8. Capete, 3, 45,70 ¢ “obal
9. Ibidem. =i . i1 v A bidedhi b £ i

11. Cateheze, V, 384; cf. V 444

12. Cuvantan morale XIII, 244,

13. Cateheze IX, 157—159. ¢ . ? i
14. Cuvéantéri morale, XIII, 202—204. . ! (% 1, D .8l
15. Cateheze, V, 386—387. ! L | |
16. Cuvantiri de multumire, 2, 18—19. oA lwes
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I1. ,,Botezul in Duhul Sfant (Td Baptisma en t6 Pneumati Haghio®)
A. Semnificatia ,,Botezului in Duhul Sfant" ‘

Reamintind citatul biblic: ,,Joan a botezat cu api, dar voi veti fi bo-
tezati in Duhul Sfant (en t6 Pneumati Haghio)* (F. Ap. 1, 5; 11, 16),
Noul Teolog scrie: ,Intr-adevir este aga, céci daca cineva nu este botezat
in Duhul Sfint, nu devine niei fiu al lui Dumnezeu, nici impreund mos-
tenitor cu Hristos* (cf. Rom. 8, 17)." lar in a X-a Cuvantare morald (188—
189) accentueazad faptul c#: ,,Méantuirea noastrd nu rezidd doar in Bo-
tezul cu apa, ci si in cel in Duhul“. De asemenea, intr-un loc mai difi-
cil de interpretat, spune: ,,Primul Botez -are apa care preinchipuie lacri-
mile, are Mirul Ungerii care este semnul premergator al Mirului spiri-
tual al Duhului. Al doilea Botez nu mai este chip al adeviratului, ci ade-
vérul insusi“.” In nota explicativa la acest pasaj, Périntele Dumitru Sti-
niloae scrie: ,,Aceasta nu inseamni cd harul dumnezeiesc nu lucreazi cu
adevirat si in Botezul cu apid (in Sfanta Taind a Botezului n.n.) si in
Taina Mirungerii, ci numai cd in aceste Taine lucreaza prin mijloace va-
zute si fard ca primitorul sd simtd aceastd lucrare (mai ales in cazul
pruncilor n.n.), pe cand prin lacrimile iubirii de Dumnezeu lucrarea dum-
nezeiascd este simtitd“.” Iar adevarul nu este pentru Sfantul Simeon ade-
vérul in sine, ci adevirul cunoscut si simtit.

Si Sfantul Grigorie de Nisa subliniazi importanta manifestarii Du-
hului Sfant in viata credinciosului, sau altfel spus, importanf{a actuali-
zarii darurilor Duhului Sfant primite in ziua Botezului, prin Sfanta Taina
a Mirului: ,Daci atunci cidnd pruncul primeste spilarea Botezului, su-
fletul nu se purificd si el de intiniciunea patimilor, ci viata noastrd ra-
mane si dupad aceea asa cum fusese inainte, desi pare a fi indraznef, to-
tusi voi spune fara sfiala: in asemenea cazuri apa raméne apd, din mo-
ment ce darurile Duhului Sfant nu se manifesta deloc*.”

Intr-unul din imnele sale Sfantul Simeon scrie:

,,De aceea, cei ce au primit Botezul Sau din pruncie,

si au viefuit in chip nevrednic de el in viata,

vor avea parte, cum am spus, de o osdndi mai mare ca cei nebotezati,
batjocorind vesmantul Tau cel Sfant.

Si aceasta cunoscand-o, Mantuitorule, ca un lucru sigur si adevirat,
ai dat pociinta spre o a doua curétire

si ai pus ca urmare a ei harul Duhului,

pe care l-am primit intai in Botez.

Céci n-ai spus céd harul vine numai prin apa,

ci mai degrabé prin Duhul, prin chemarea Treimii.

Fiindcd am fost botezati ca prunci inconstienti,

primim harul ca nigte nedesavarsiti si in chip nedesavarsit,

17. Cateheze, XXXIII, 125—126.

18. Capete, 1, 36.

19. Filocalia, vol. VI, p. 27, nota 34.
20. Or. Cat., 40, ed. Strawley, p. 160.
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dobéndind iertarea intdiei neascultari. ;

Si acesta e, socotesc, unicul motiv pentru care ai poruncit,

Stipane, si se sdvargeasci aceasti baie dumnezeiascé.

Prin ea, cei botezati intra induntrul viei.
izb#viti de intuneric si de iad

si eliberati de moarte si de striciciune.

Cici, prin vie inteleg si ea este raiul, .

din care am cézut si in care acum suntem iardsi chemati.

Si precum Adam era in el inainte de pacat,

in el ajung si toti cei ce se boteaza intru cunostinta,

dar nu si cei ce, datorita inconstientei,

n-au primit simtirea intelegétoare,

pe care o produce Duhul care vine prin lucrare”.

Traducédtorul ,Imnelor dragostei dumnezeiesti, Parintele Dumitru
Staniloae, explicd aceste versuri: ,Simtirea intelegétoare“ sau ,,Simfiirea
mintii“, e o expresie folositd de Pé#rintii anteriori pentru a indica nu c
simpléd intelegere teoretic, de la distantd, ci o sesizare a prezenfei lui
Dumnezeu cu sufletul, cum sesizeazd omul prin simturi realitatile mate-
riale. Sf. Simeon adaugd cd aceastd simfire e produsd de lucrarea Du-
hului Sfant. Aceasta n-o au pruncii cind se boteazi decat in mod vir-
tual, pentru cd triirea cere ca o preconditie c0n$tun’pa pe care prumncii
incd nu o au. Ea se actualizeazd pe masurid ce ajung la constiinta. Cei ce
nu actualizeazd pe mdasurd ce au ajuns la constiin{a intr-o viatd curata si
in fapte bune harul ce li s-a dat in Botez, sau simfirea intelegétoare vor
fi scosi din raiul in care i-a introdus Botezul sau din legdtura cu Hristos,
cum a fost scos gi Adam dupé ciderea in pacat“.” Dar vina celor care pi-
cituiesc dupid primirea Sfintului Botez, este mai mare ca a lui Adam
deoarece nesocotesc opera de mantuire sivérsitd de Domnul nostru Iisus
Hristos, si, de asemenea, lucrarea Sfantului Duh prin care Hristos Se
‘face prezent in fiecare om.

»Deci; cei ce au intrat in via Ta sau in rai,

Chemati prin Botez, cu totul nepacatosi sau si sfinti,

s-au facut ca Adam cel dintai,

dar apoi, nesocotind o astfel de méantuire

si un ajutor asa de mare si de negrait al Tdu, Hristoase,

au savarsit fapte mai rele ca Adam,

dispretuind, totodatd, iubirea Ta de oameni

si neludnd in seama infricosétoarea lucrare a iconomiei Tale,
aratatd in baia Botezului in Duhul Sfant.

Mai pot fi socotiti, cum isi inchipuie multi oameni,

ca se afld induntrul raiului, chiar de pacatuiesc?" »

Dar p#catul nu inseamné distrugerea totald a ,chipului*: ;, A nega
faptul cd acum existd oameni care-L iubesc pe Dumnezeu, a nega faptul
ca acestia au fost socotifi vrednici de (a-L primi'pe) Duhul Sfant si fiind
botezati de El devin fii ai lui Dumnezeu si dumnezei prin cunoastere

w2

21, Imnul 55, trad. Pr. Dumitru Staniloae, in op. cit., P. 685——686
22 Ibidem, p. 686.
23. Ibidem, p. 686—687.
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(gndsei), prin experiere (peira) si prin contemplare (theoria), inseamna
a schimba complet (a résturna) sensul iconomiei Dumnezeului gi Mantui-
torului nostru Iisus Hristos (Tit. 2, 13, 14), inseamn# a nega in mod evi-
dent reinnoirea chipului intinat i sortit mortii i intoarcerea lui la ne-
striciciune gi nemurire”.*

Ciand vorbeste despre ,Botezul in'Duhul“, Sfantul Simeon se refera
in primul rénd la harul innoitor al Botezului sacramental. Nu este vorba,
prin urmare, de doud botezuri, ci de unul singur, care ar fi ins8 nedeplin
dacd s-ar savargi fard prezenta Duhului Sfant. S-a subliniat faptul cia
crestinul n-ar fi devenit ceea ce este daci ar fi primit doar botezul cu api
savarsit de Sfantul Ioan Botezidtorul, ¢i este crestin pentru ci a primit
si harul Sfantului Duh. Acelasi har al Sfantului Duh face ‘din Botezul cu
apd o Sfantd Taind, care la randul ei face posibild reinnoirea treptatd a
»chipului“. Ajungem astfel si la semnificatia asceticid si mistici a ,,Bote-
zului in Duhul Sfant“. Referindu-se la cuvintele: ,, ... cei ce nu din sén-
ge, nici din voie frupeascd, nici din vrere bérbateascd, ci de 1a Dum-
nezeu s-au nascut (In. 1, 13), Sfantul Simeon scrie: , Nasterea'desem-
neazd aici schimbarea (devenirea) duhovniceascd (pneumatikén alleiosin)
care devine reald si vizibild in Botezul Duhului SFint (en t0 toth Haghiou
Pnetimatos), precum Insusi Domnul, Care nu minte, spune: ,Ioan a bo-
tezat cu apé iar voi veti fi botezafi in Duhul Sfant* (F. Ap.'1,5; 11, 16).
Agadar, in EL, cei boteza{i devin lumini in lumind'si Il cunosc pe Cel Ce:
i~a ndscut, prin insusi faptul ci I1 vad“.»

Sfantul Simeon nu spune ci ne-am dezbricat de omul cel vechi la-
olaltd cu faptele lui si ne-am imbricat ¢u cel nou, care spre cunocagtere
se reinnoieste dupéi chipul Celui Ce L-a zidit (cf. Col. 3, 9, 10), odaté pen-
tru totdeauna, ci mai degrabi cd Sfanta Taind a Botezului reprezintd mo-
mentul decisiv care-1 introduce pe om intr-o perioadd de efort susti-
nut pentru a-L urma pe Hristos, prinir-un proces de continua innoire.
In acest sens se poate infelege rugiciunca cu care incep slujbzle bise-
ricesti: ,,Imparate ceresc, Mangaietorule, Duhul adevirului... vino si Te
sadlasluieste intru noi...”“. Prin cele trei Sfinte Taine, numite ,,de ini-
{iere” am fost consacra{i pentru viaja duhovniceascd, Sfantul Duh locu-
ieste deja intru noi, cu toate acestea [i spunem. mereu ,,vino“, peniru ci
trebuie si devenim in permanenti ceea ce suntem deja. Prin invocarea
Sfantului Duh, credinciosul dobandegte un influx de sfinfenie, care in-
cepe din momentul Botezului, si: atinge punctul culminant atunci cand
Mangaletorul a fost pe deplm dobandit, atunci cand, a avut loc »Botezul
in Duhul Sfant“, fapt care duce la transfigurarea primitorului.

B., Conditiile primirii ,,Botezului in Duhul Sfant®.

Se pot distinge doud conditii principale, adesea meniionate de Sfan-
tul Simeon: péstrarea credinfei prin implinirea poruncilor, §i lacrimilor

pocaintei.

24 Cateheze, XXXII, 51—58.
25. Cuvantéari morale, X, 441—448.
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""a. Credinta concretizati prin fapte bune duce la primirea harului de-
sévarsit: |, Prin dumnezeiescul Botez ‘primim iertarea  picatelor, suntem
«dezlegati de vechiul blestem, suntem sfintiti prin venirea Duhului Sfént.
Dar harul desévarsit, potrivit promisiunii: ,, ... intru ei voi locui si voi
umbla .. .* (II Cor. 6,-16), nu l-am pmmt atunci (mca) pentru cd acesta
.apartme celor ce s-au intdrit in credinta i il dovedese, prin fapie®. -

. Despre tinarul George, foarte probabil Sfantul Simeon, insusi, scrie
»El credea ca prm implinirea poruncilor va cunoagte lucrarea Duhului
Sfant, si cd prin }mrul Sau va dobandi vedema duhovniceased, gi-L va
vedea pe Dumnezeu'. &

In:‘acest sens scrie sz Sfﬁntul Marcu Ascetul;: ,,Sfantul Botez este
desévarsit, dar nu il face desévarq;it pe cel care nu unplineate poruncile . .
Credina nu constd numai in a fi botézat in Hristos, ci, de asemenea, in
implinirea poruncilor®.®

+Nu se neagd in nici un caz eficacitatea harului dobéndlt prin Botez,
ci se accentueazi legatura md_molub;la dintre Botez si credinti si faptele
bune care izvordsc din aceasta, ,,Oricine a fost boiezat dupd rinduiala or-
todox4 a primit in mod tainic deplin&tatea harului. Apoi dobindeste asi-
gurarea acestui fapt pe m#sura, implinirii poruncilor”.” Credinta si fap-
tele bune sunt privite ca raspuns al omului la lucrarea méntuiteare a lui
Dumnezeu, Il primim pe Hrstos prin Botez, dar li constientizim prezenta
prin credin{é si prin implinirea poruncilor. Hristos este Viats, si viaia se
exprmé la orice nivel prin activitate. In calitatea sa de parinte duhov-
nicesc, Sfantul Simeon s-a siréduit permanent sd-i convinga pe, ucenicii
séi de acest adevir, si-i determine si nu se mulfumeasci cu gindul ci au
fost botezati si acest fapt ar fi suficient pentru dobandirea méntuirii.

b: Importanta lacrimilor pocﬁmtel este reliefatd de. Insusi Mantui-
torul: ,,Fericiti cei ce plang, ci aceia se vor méngaia® (paraklethésontai)
(Mt. 5, 4), cu alte euvinte Il vor primi pe Mangaietorul (Ho Parikletos)

adicd pe Duhul Sfant|(cf. In. 15, 26) I. Haushetr a dedicat un intreg stu-
diu acestui subiect,: intitulati',,Penthos. La doctrine de la componction
dans 1'‘Orient Chrétien.” De asemenea in lucrarea intitulatd ,,Lexique du
désert“ ¥ apartinind Abatelui Pierre Miquel, in capitolul -,,Penthos” se
ghsesc citate din Sfanta Secripturd si din Sfmtu Péarnii privind acegsta
temé. In legaturé cu fermenii folosi{i: pénthos si katanyxis, desi sunt si-
nonimi. in prinecipiu, totugi katanyxis este mult mai nuantat; penthos
provine din verbul: jpenthéo — a plange, a deplénge, a fi in-doliu, iar ka-
tédnyxis, din verbul: katanysso. — a fi patruns, de durere, de remugecare,
de ciintd. Prin pénthos se exprimi tristetea cauzatd de ofensarea cuiva
foarte drag, tristetea, doliul cauzat de méantuirea pierdutd, iar prin katé-

26. Capete, 3, 45.

b @ateheze, XXII, 54-—56.

28. De Baptismo, P. G. 65, 985 C, Ibidern 1005 A.

29. Marcu Ascetul, Dehis qui-putat, P:Gi 65: 944 A,

30. Irénée Hausherr, Penthos. La doctrine de la campancﬁon dans L'Orient
chrétien, Orientalia Christiana Analecta, Roma, 1944,

31. Pierre Miquel, Lexigue du 'désert, Spiritualité Omentale 44 Ahbaye de
Bellefontaine, 1986, p. 217—233.
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nyxis reactia psihologicd propriu-zisa, adica ,stridpungerea inimii“, cainta
sincerd, constientizare foarte acutéd a ceea ce inseamnd pierderea man-
tuirii.

‘Inea din primele secole ale ascezei monastice s-a pus un aecent deose-
bit pe darul lacrimilor, trdit nu numai ca o manifestare sensibild a ciin-
tei, ci ca insusi semnul transfigurarii duhovnicesti, dupid cum constatéi
M. Lot-Borodine intr-un studiu important intitulat: ,,Le mystére du ,,don
des larmes“ dans 1‘Orient chrétien * De aceea se poate vorbi despre o
teologie a lacrimilor” in spiritualitatea r#sériteand, sintagma folositd
pentru prima datid de Karl Holl.® In literatura asceticd cea mai veche*
intalnim expresiile: loutér aghathés; loutéer amartids, referitor la darul
lacrimilor, fiind vorba despre un lavacrum mistic.

Pustnicul Ioan ¥ distinge trei feluri de lacrimi; cele ale omului fi-
zie, psihic i pnevmatic, vorbind si despre cauzele care le determina.
Omul fizic plange deoarece se géindeste foarte mult la necazurile aces-
tei vieti; omul psihic varsa lacrimi provocate de: constiinta pécitoseniei,
teama de judecatd, meditafia asupra mortii, memoria vie a bunatatii lui
Dumnezeu, Care a revirsat in permanentd harul asupra sa, iar el a ris-
puns in totald contradictie cu bunétatea dumnezeieascid s.a.; lacrimile
omului duhovnicesc (pnevmatie) izvordse din imensa bucurie cauzatid de
meditatia lui continud asupra iubirii de negrdit a lui Dumnezeu, asupra
majestatii dumnezeiesti, asupra slavei veacului ce va si vind. Intr-un
singur caz lacrimile omului duhovnicesc pot fi determinate de tristete,
si anume atunci cidnd, asemenea Mantuitorului intrand in Ierusalim,
plinge din cauza ratécirii oamenilor, din cauza impietririi inimilor lor.

Darul lacrimilor devine chiar ,botezul lacrimilor®. Acest ,,al doilea
botez" reinnoieste harul primit prin Sfénta Tain&d a Botezului, face ,,vie
din nou in fiecare om care doreste o viatd in Hristos, starea initiali ,,sine
macula®“, pierdutd prin pécatele de tot felul, care fac inoperant harul
baptismal. Aceasta deoarece Dumnezeu este sfant fiintial, si de aceea
nu poate avea tangentd cu cel pécétos. Prin pacat, comuniunea cu Dum-
nezeu devine imposibild. Doar céinta sincerd poate inlatura aceasti im-
posibilitate. Ca si primul Botez, si cel al lacrimilor inseamni nastere din
nou — anaghénnesis, si deoarece aceastd nastere este esentiald pentru
dobéndirea méntuirii, de acest subiect s-au ocupat, incepand cu Parintii
pustiei, agsa cum am mentionat deja, aproape toti Sfintii Parinti. Ii
amintim doar pe: Sfantul Atanasie, cel care a folosit pentru prima dati
sintagma ,darul (harisma) lacrimilor® — hérisma téu dakryon —%*;
Sfantul Vasile cel Mare¥; Sfantul Grigorie de Nazians®; Sfantul Gri-

32, M. Lot-Borodine, Le mystére du ,don des larmes“ dans I'Orient chretien,
in Vie Spirituelle, supl., 1936, p. 65—110.

33. Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Mo&nchtum,
Leipzig, 1898, p. 61.

34. Apophthégmata ton hagion Gerdnton, P. G. 65, 76 A — 440 D.

35. Pierré Miquel, op. cit., p. 226.

36. De virg. 17, P. G. 28: 272 C.

37. Petites Reégles, 16, Maredsous, p. 183—184; apud P. Miguel, op. cit.,, p. 232.

38. Or. 39, 17, P. G. 36: 356 A.




STUDII SI ARTICOLE 63

gorie de Nisa ¥; Sfantul Isaac Sirul® iIn Cuvantul al VII-lea al operei sale
»Scara dumnezeiescului urcus®, intitulat , Despre plansul de bucurie fi-
citor”, Sfantul loan Scirarul scrie: , Plansul dupd Dumnezeu este o tris-
tete a sufletului, o simtire a inimii indurerate care cautd pururea pe Cel
dupé care inseteazi ... Plansul este un ac de aur al sufletului scipat de
orice tintuire si alipire, si infipt de tristete cuvioasd in lucrarea de cerce-
tare a inimii. Stirdpungerea este un chin neincetat al constiintei, care
pricinuieste improspdtarea focului inimii, prin mérturisirea facuta
in minte*." Périntele Dumitru Staniloae, traducitorul acestei opere,
scrie: ,,Plansul sau stripungerea inimii e ¢ mdirturisire a p#catelor f§-
cuti de minte lui Dumnezeu, si un dialog nevazut, neincetat si indurerat,
in care sufletul isi recunoaste necontenit pacatele in fata lui Dumnezeu si
cere iertare pentru ele. Sufletul e atat de concentrat in aceasti mairturi-
sire indurerat, incat omul uitd sd minance, biruind trebuintele firii“.?
In acelasi capitol Sfantul Ican Scararul mai scrie: ,.Desi cuvantul e in-
draznet, izvorul lacrimilor dupd Botez e mail mare decidt Botezul. Deoa-
rece acela ne curiteste de picatele noastre de mai Inainte, iar acesta,
de cele de dupi aceea. 5i primindu-] pe acela tofi ca si copii, ne-am in-
finat dupd aceea; prin acesta insd l-am curaiit si pe acela. Dacid acesta
nu s-ar fi diruit camenilor din iubire de oameni, cu adevirat rari ar fi
cei ce se mantuiese*.® Inceputul acesiei afirmatii se explicd prin urmi-
toarea scolie: , A spus ci izvorul lacrimilor e mai mare, in loc si spuni
cd e mai bun in comparatie cu Botezul, peniru cé se lucreazi si de cétre
noi. Dar nu I-a opus Botezului. Faj{d de noi e mai bun, pentru ci el ne
5i fereste de picat de mai inainte. In raport cu prea sfantul Botez nu e
insél nici micar egal, cu atat mai putfin mai mare“.®

. Inscriindu-se in aceasti traditie, ,,darul lacrimilor® dobéndeste la
Sfantul Simeon o relevant{d deosebitd, deoarece a fost experiat deplin.
Lacrimile sunt pentru el: ,l'oblation mystique qui plait 4 Dieu, qu'll
regoit sur son autel supra-céleste, et en échange duquel Il nous confére
le don du Saint-Esprit" (Vita, ed. Hausherr, p. 45).

Necesitatea absolutd a acestei spalari post-baptismale este afirmati in
mod repetat de Sfantul Simeon, dar el nu spune niciodatd ca lacrimile
ar fi ,materia® peniru ¢ noui Taindi, ¢i doar semnul inconfundabil al
,compunetio cordis*, fard care iertarea picatelor ar fi imposibil4d. Nu este
vorba numai despre iertare, ci de o adevirata consacrare in Duhul Sfant,
a fapturii nascute din nou din ,,fons lacrimarum™:

»DA-mi smerenie, dd-mi o mini de ajutor
si curdfeste murdaria sufletului meu

$l daruieste-mi lacrimi de pocéinta,
lacrimi de dor, lacrimi de méantuire,

35. De Baptismo, P. G. 46: 417 B.
40. Mystic Treatises, ed. Bedjan, p. 139.

41. Filocalia, vol. 9, p. 164.
42, Ibidem, p. 164—165.
43. Ibidem, p. 166.

44, Ibidem.
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(lacrimi ce cur#td intunericul min{ii: mele
si mé fac séistrilucesc de sus, :
pe mine care voiesc si Te vad
pe Tine, Lumina lumii . . .“*

Capl'tolul al IV-lea din .,Cateheze“ este dedicat aaestm subiect. Se in-
cepe prin evocarea cuvintelor Sfantului Simeon, cuvintelor’ Sf.' Simeon
Studitul (Evlaviosul), périntele duhovmicesc al Sf. Simeon Noul Teolog:
.Niciodatd s& nu te impartasesti fird lacrimi“.* Bineinfeles cd aceste cu-
vinte nu au fost intelese la inceput, dar se arati cum sé poate atinge acest
stadiu in urcusul duhovnicesc. De fapt este vorba despre o permanentd
stare de'cdintd, pentru ci cel ce nu-si plange picatele zi si noapte, nu va
putea s& pldngi nici cind se impértiseste.

Asa cum constatd I. Hausherr, in studiul ecitat, nimeni'nu are o idee
mai inaltd despre darul lacrimilor ‘decét 'Sfantul Simeon, care vede in el
adeviratul botez in Duhul Sfant: | I1 'y voit le veritable baptéme'de PEs-
prit, le grand ,photismos", I'illumination par laquelle 1'homme devient
tout lumiére”.” Credem c# aceastd afirmatie poate fi sustinuti cu urma-
toarele citate din opera Sféntului Simeon: ,,.../scaldat in apa’lacri-
milor care-i patrund tet trupul, este botezat incet,' incet, in intregime,
sub actiunea focului dummnezeiesc si a Duhului Sfant (Mt. 3, 11), si de-
vine in'totalitate pur, absolut fard nici o patd, fiu al luminii si al zilei,
nu al omului muriter“.® ', .. .in absenta lacrimilor si a cdinfei continue,
nici un om n-a fost curﬁtlt vreodatd, nici m-a devenit sfant, nici nu L-a
primit pe Duhul Sfant, nici nu' L-a contemplat pe Dumnezeu, nici nu L-a
cunoscut ca silisluind intru el, nici nu L-a avut vreodati'in inima 'sa“®
o1 atunci deschizadndu-si- omul ochii mintii' si privind firea celor ce sunt
cum n-0 mai privise niciodatd, se umple de uimire si-1 podidesc fari sa
vrea si fard durere, lacrimile, prin care se curifeste cu al doilea botez,
cu botezul acela despre care zice Domnul in Evanghelie: ,,De nu se va
naste cineva de sus“ (In. 3, 7). 'Spunadnd ,,de sus“, a dorit si se inte-
leagd nasterea din Duhul“.® Y

III. Iﬁvété'mra Sfantului Simeon Noul Teolog (in special cu  referire
la Botez si la constientizarea haru]ux primit)’ si' migcérile mesalieniler $1
penticostalilor.

A. Referiri la mesalieni, la adepiii gi la  practicile acestei miseri
incep sa apard in anul 370 d.Hr. Denumirea provine din limba siriana
si inseamna: ,,aceia care se roagd“. Cénd miscarea se extinde spre Asia
Micd dinspre Mesopotamia (420), apar primele reacfii, respectiv prima
condamnare la Sinodul din Efes (431). In timp, termenul , mesalian® de-
vine un epitet peiorativ, aplicat oricdru grup de asceti care nu infelegeau

45. Pr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 346.
46. Cateheze, IV, 12.

47. 1. Hausherr, op. cit., 148.

48. Cuvantari morale, X, 114—119.

49. Cateheze, 1V, 444—448.

50. Capete, 1, 35.
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rolul Sfintelor Taine in viata omului, disprefuiau munca manuald si
puneau un accent deosebit pe rugiciune. Chiar si isihastii din secolul al
XIV-lea au fost acuzati de mesalianism. :

In monografia dedicati acestui subiect, intitulati: ,,Working the
Earth of the Heart“," sunt mentionate cele cinci liste care contin doc-
trina si practicile mesahemlor apartinand lui Teodoret de Cir, Sever al
Antiohiei, Timotei al Constantinopolului si Sfantului Ioan Damaschin.
Totodata sunt identificate principalele puncte de doctrind cat gi practicile
specifice mesalienilor:

,, 1. Prezenta unui demon in sufletul fiecéirui om;

2. Ineficienta Botezului pentru exorcizarea demonului;

3. Doar rugiciunea este eficientd pentru exorcizarea demonului;

4, Venirea Sfantului Duh sau a Mirelui ceresc;

5. Eliberarea de patimi (cdteodatd numité apatheia);

Urmatoarele cinci puncte se referd la practicile si la pretinsele lor
daruri:

6. Pretinse viziuni si profetii;

7. Evitarea lucrului, si dorinta de a dormi;

8. Somn excesiv §i pretentia ci visele lor sunt profetice;

9. Dispretul fatd de comunitatea si structurile ecleziale;

10. Tagaduire, sperjur si echivoc*.®

Consideram cd pentru demersul de fa{i sunt necesare si anumite
preciziri in legdtur cu fiecare dintre punctele doctrinare amintite:

1. Prezenta demonului.

Accentul pus pe rugiciune — de unde derivi si denumirea de mesa-
lieni — provine dn convingerea cd ridul, p#catul, sau un demon s#lig-
luieste In fiecare persoani de la nastere. Cuvintele folosite pentru a
descrie aceastd prezentd maleficd nu pot da nastere nici unui dubiu: de-
monul este ,,sdldsluit” (énoikon) si locuieste impreund, el fiind ousiodos
si enypostatos tindnd de insdsi natura omului (physis). Prezenta raului
poate fi descrisd ca ,rédicina picatului“, care coexistd cu sufletul de la
nastere Demonii ,,posedd* mintea omului, si natura umani este in comu-
niune (koinoniké) cu duhurile rele. Pﬁcatul este asociat cu suﬂetul chiar
gi dupi Botez, lucrand in continuare cu forta sa specifics.®

2. Ineficienta Botezului.

Botezul, spun mesalienii, nu poate tdia rddicina pacatului, ci doar in-
depérteazé piacatele ficute anterior Botezului asa cum un brici poate si
rada doar suprafata pielii, nu si dedesubtul acesteia.

51. Columba Stewart, Working the Earth oj‘ the Heart, Oxford, 1991, p. 52.
52, Ibidem, p. 56. )
53. Ibidem, p. 59—65 pentru referintele la oele zece puncte de doctﬁ.na
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3. Doar rugiciunea este eficienta.

In listele amintite se mentioneazi clar ideea c# doar rugiciunea

poate duce la alungarea demonului, de aceea mesalienii se dedicau a-

proape in exclusivitate rugiciunii, descrisd ca ,,zeloasd”, ,continua“, ,,in-
tensi”. ,,Enérgheia“ unei astfel de rugiciuni duce la exorcizarea demo-
nului. Aceasti expulzare are efecte fizice, asadar vizibile, fiind simftita
(se folosesc expresiile aisthontai si aisthetos. Prin rugéciune se elimind
si radicina pacatului. Mentiondam accentul pus pe rugiciunea ferventa, si
nu pe cea neincetata.

4. Venirea Sfantului Duh sau a Mirelui ceresc.

Prezenta Duhului Sfant este descrisd prin verbul epiphoitdo (a veni
din nou, a frecventa) si prin substantivele epiphatesis, parousia, eisodos,
(intrare), metoudsia (participare, comuniune). Koinonia sufletului eu Mi-
rele ceresc este comparatd cu experienta conjugald. In toate listele apar
forme ale verbului aisthdnomai sau ale substantivului' afsthesis'prin care
se descrie experienta Duhului Sfant, vorbindu-se chiar de primirea hy-
postasis-ului Duhului Sfant.

5. Eliberarea de patimi.

Daca cineva este binecuvéntat cu acea afsthesis (simtire) a Duhului
Sfant se poate numéra printre téleioi (desdvarsiti). Considerandu-se li-
beri fatd de pacat, mesalienii renunfau la post, la ascezd in general, la
orice instruire, putind ajunge astfel la savirgirea unor fapte imorale, si
nu la adevarata apatheia.

6. Pretinse viziuni si profetii.

Credeau ci pot prevedea viitorul, cd sunt kardiogndstai (cunoscitori
ai- inimii), cd pot privi Sfanta Treime, cd pot lupta fizic cu demonii ata-
candu-i cu degetele, ca si cu niste sigeii, descriind percepfia acestor pu-
teri malefice invizibile ca aisthetds. De asemenea revelatia este aisthesis
si in ,,substanta divind"“ (hypodstasis theike).

7. si 8. Evitarea lucrului, somn excesiv si pretinse vise profetice.

Mesalienii erau numiti si enthousiastai (cei posedati), iar ei isi spu-
neau pneumatikoi (cei spirituali), prin acest ultim apelativ, incercand sa
se disculpe de acuzatia céd ar fi lenesi. Totodata refuzau si ajute .chiar si
pe cei aflati in necazuri mari.

Credeau cad somnul excesiv le poate procura vise profetice, dar asa
cum citim in lista apartinand lui Timotei al Constantinopolului, pretin—
sele vise inspirate de Sfantul Duh, erau ispitiri ale celui riu, ei fiind
mai degrabéd enthousiasmoi (posedati) decat inspirati, tréind cu iluzia ca
ar fi sfinti.

9. Dispreful fata de comunitatea si structurile ecleziale.

Intalnim gi acuzatia ci erau indiferenti fati de Sfintele Taine ale
Bisericii, spunand cd nu sunt nici folositoare, nici nefolostoare, oricum
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ineficiente in sine, si fatd de apartenenfa la Bisericd, apartenentd consi-
derati ca irelevanii. Preferau experierea Sfantului Duh, primirii Sfinte-
lor Taine, accentudnd primirea perceptibild, sensibild a Sfantului Duh.
De exemplu nu considerau ei s-au impirt#git, dacd nu percepeau sen-
sibil (aistheids). Parodsia SfAntului Duh in acel moment. Accentul pus pe
simtirea (aisthesis) Sfantului Duh contrasteazi cu credinta in Sfantul
Duh, aceastd aisthesis fiind, in viziunea lor, ,,adevirata comuniune a
crestinilor*,

10. Tagéduire, sperjur si echivoc.

Erau acuzati ci isi amipesc oponentii, si chiar céd se trideazd unii
pe altii. Negau cu vehementd orice acuzé, de aceea crau considerafl ipo-
criti. Pretinzénd ci au atins starea numitd apatheia, pentru et, ,cel spi-
rituali“, orice chestiune de morali era de foarte mic importanté.

Odati facute aceste preciziri, ajungem la problema modului in care
se percepe harul. Asa cum remarca V. A. Guillaumont, ,caracterul sensi-
bil al venirii Duhului Sfant, ramane trisitura distinctivi a botezului me-
salian“* O pozitie aseminatoare gisim si la I. Hausherr,” care vede in
accentul pus pe experierea constientd, ceva fundamental in mesalianism.
De aceea urmeazd sd examinim legitura dintre Botez si natura con-
stientd a trairii duhovnicegti.

Sfantul Simeon Noul Teolog sus{ine cd este nevoie si fim ,in con-
templarea (theorid), cunoagierea (gnosei) si experierea (peira) Tainelor
lui Dumnezeu“.* De asemenea: ,,Cel care are trupul gol, simie ciand esie
imbricat si vede cum este vesmantul, oare cel ce are sufletul gol nu va
cunoaste cand este imbréacat cu Dumnezeu?"¥ (cf. Gal. 3, 27).

In alt loc Sfantul Simeon susiine ci Dumnezeu este cu adevadrat doar
in omul care-I simle prezenta: ,,Cind auziti despre fiii luminii si fiii zi-
lei si ai luminii, fard a simti nimic (anepaisthétos)...*.* Lipsa perceptiei
inseamni moarte ,,La fel cum un om mort, atunci cind este spiilat cu apé,
nu simte acea api, tot asa acest om nu simie nimic atunci cénd ioreniele
de viati-dititoare ale Cuvantulul lui Dumnezeu se revarsi asupra lui“.”
De vreme ce Hristos, Cel ce di viala, prin Sfianlul Duh a zdrobit moartea,
inseamn3 ci cel care s-a imbricat prin Botez cu Hristos, Il va simii.

Dar ce criteriv aplicd Sfantul Simeon pentru validarea trairii duhov-
nicesti? Ideea despre ¢ triire gutenticd estc o variantd a ,.entuziasmu-
lui*, sau poate fi acceptatd ca ortodoxa? I. Hausherr scrie ca invaiatura
Sfantulni Simeon despre perceperea congtientd a harului poate fi suspec-
tatd de mesalianism,™ (chiar dacd in articole ulterioare a recunoscut ci

54, Le batéme de feu chez les inessaliens, in Mélanges d'histoire des religions
offerts @ H. Ch. Peuch, Paris, 1974, 517—523.

55. L'erreur fondamentale et la logigue du messalignisme, in Orientalia Chris-
tiana Periodica 1, Roma, 1935.

56. Cuvantiri morale, X, 912—913.

57. Ibidem, V, 63—565.

58. Ibidem, X, 166—170.

59. Cat. XI, 173—175; (cf. Cuv. morale V, 485—499). ' ‘

fi0. Les grandes courants de la spiritualité orientale, OCP 1, Roma, 1044,
p. 114—138. : : ’

g%



68 REVISTA TEOLOGICA

a privit oarecum simplist lucrurile), al{i cercetitori sunt de o cu totul
altd parere — arhiepiscopul Vasile Krivochéine si R. P. Darrouzes, edi-
tori ai operei Sfantului Simeon. In introducerea la ,,Cateheze“, arhiepis-
copul Vasile insistd asupra cuvintelor aisthetds si euaisthétos, mentionand
existenta unor deosebiri intre manuscrise, in ceea ce priveste utilizarea
celor doi termeni® Astfel, in Cateheze (2, 421), adresandu-se monahilor,
Sfantul Simeon spune: ,Va rog, si ne striduim, cét timp suntem in a-
ceastd viatd, si-L vedem si si-l1 contemplidm pe Hristos. Dacd suntem
considerafi vrednici sd-L vedem sensibil (aisthet6s sau euaisthetos), inci
de aici, nu vom muri. ,,Diferenta respectivid intre manuscrise apare si in
legaturd cu urmatorul pasaj: ,,Cind Dumnezeu locuieste si umbla in noi
(cf. IT Cor. 6, 16) si El Insusi se manifestd in noi in mod sensibil (aisthetds
si euaisthétos)...“” Potrivit arhiepiscopului Vasile: ,,...nu existd o
deosebire prea mare intre cele doui expresii. Amandoud insistd asupra
realitédtii si claritafii viziunii mistice, dar in timp ce euaisthétos pune ac-
centul pe claritate, aisthétos subliniazi realitatea experimentali a vi-
ziunii, de aceea termenul ultim trebuie considerat a'fi mai puternic. Cu
toate acestea preferinia unor manuscrise pentru termenul euaisthétos nu
este accidentald: aceasta se explicd prin dorinta unor editori de a evita
0 expresie care, desi pe deplin ortodoxi la Sfintul Simeon, pirea sus-
pectd multora si ar fi putut scandaliza din cauza supéiritoarelor reminis-
cente mesaliene pe care le evoca. Dupi cum se stie, expresia era folosita
de mesalieni pentru a desemna aspectul sensibil al ,unirii ipostatice”. a
sufletului cu Sfantul Duh, acesta fiind unul dintre punctele esentiale ale
doctrinei lor. Aisthetds folosit in acest sens se giseste in lista cu erorile
mesaliene redactatd de Sfantul Ioan Damaschin, in care ecitim: ,Ei
spun céd este posibil pentru om si primeascd in mod sensibil (aisthétos)
Ipostasul Sfantului Duh, in deplinid certitudine si realitate* (,,De here-
sibus“, P. G. 95, 732 B). Inaintea lui, Teodoret al Cirului spunea: , Mesa-
lienii invatd cd Sfantul Duh Isi manifesti propria prezentid intr-o ma-
nierd sensibild si vizibild“ (Hist. Eccles. 4, 81, 8, P. G. 82, 1145 A). In doc-
irina mesaliand, termenul aisthetds esté asociat cu o practicd ascetied
neobignuitd, cu o invatiturd dogmatics ciudati... cu primirea Ipostasului
Sfantului Duh“.® Se arati in’continuare c# in pofida sensului diferit al
termenului aisthetés in invatdtura Sfantului Simeon, coincidenta verbala
raméane. De aceea cei simpli ar fi putut si se scandalizeze si totodati s-ar
fi putut nagte acuzatii din partea unor teologi cum ar fi Stefan al Nico-
midiei. Nu este vorba de o simplé ipotez3, ci dimpotriva, faptul ci in unele
manuscrise cuvantul aisthetés a fost gters, demonstreazi ci acesta a pro-
vocat astfel de sentimente. De aceea unii editori ai operei Sfantului Si-
meon au hotdrat si inlocuiasci termenul eriginal aisthetds, cu un altul
(euaisthetds) cu forma foarte aseminétoare si cu sens foarte apropiat, dar

care avea avantajul de a nu figura pe listele cu erorile mesaliene.

61. Cateheze, vol. I, p. 152.
62, Ibidem, 24, 63.
63. Ibidem (vol. I), p. 152.
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Si J. Darrouzés, in introducerea la Tratatele teologice, {ine s& pre-
cizeze: ,,Pentru Sfantul Simeon, aceasti comuniune cu Dumnezeu, care
este harul, nu poate fi dgnostos, ci trebuie, in mod necesar, si se pro-
ducs gnostds, en aistheséis. ... Acuzatia de mesalianism ficuti Sfaniului
Simeon nu are fundament real (aceastd acuzatie a fost formulatd in seco-
lul al XVIII-lea de citre Neofit Cavsocalivitul, care a fost socat de abun-
denta stérilor mistice), fie pentru ci admite, ca tofi autorii duhovnicesti,
existenta simfurilor interioare in inima pe deplin purificatd, fie pentru ca
vederea se produce in intelectul dezgolit“.* Se precizeazi in continuare ci
Sfantul Simeon nu' vorbeste despre posibilitatea vederii lui Dumnezeu,
ca un teolog in sensul clasic al cuvéntului, sau ca un filozof, ci ca unul
care prin harul lui Dumnezeu a ajuns s& vadd Lumina cea necreatd a
Dumnezeirii.

Urméandu-1 pe A. Hatzopoulos® revenim la problema gisirii unui
criteriu pentru relevarea experierii autentice a harului dumnezeiesc, vom
examina dou& aspecte esentiale ale acestei probleme: 1. pericolul iluziei
si 2. pericolul confundérii harului insusi cu experierea harului.

1. SfAntul Simeon nu sugereazi ci ar exista o facultate umana spe-
ciald datd numai unor alegi, evident putini la numadr, care ar fi astfel
capabili s& discearna natura experientei lor. Ne spune doar cé harul dum-
nezeiesc, atunci cand se face cunoscut congtiinfei umane, este de fapt
un dar al lui Dumnezeu, Cel care il iubeste pe om atdt de mult, acesta
din urm3 trebuind doar s accepte acest dar.

Dar unde ar putea fi trasi linia de demarcatie intre prezenta si lu-
crarea obiectivd a harului si perceperea omeneascd subiectivd a unui
,har* iluzoriu? Este insd o chestiune pur academici si abstractd, de a-
ceea nu il preocupd pe Sféntul Simeon, care incearcd si descrie expe-
rienfa sa vie, ca un mistic §i nu ca un savant. Oricine se leapddi de
lume pentru Dumnezeu, este de fapt unit cu EL® ijubirea fiind principiul
care guverneazi aceastd unire. Cei care Il cauti pe Dumnezeu: ,,vor gisi
totul, fara exceptie“.”

Se poate afirma cu certitudine cd, pentru Sfantul Simeon, ultimul
criteriu al oricirei experiente duhovnicesti autentice nu poate fi decat Bi-
serica. De asemenea, el citeazd foarte mult din Sfanta Scripturd inter-
pretand-o intotdeauna in spiritul Sfintei Tradifii. Asadar, desi vorbeste
despre realitdfi duhovnicesti foarte familiare lui, in nici un caz nu isi
prezinta experienta sa, ca pe un criteriu de evaluare.

2. Pentru mesalieni, realitatea harului coincidea cu experierea lui
de céatre credincios. Se pune astfel accentul nu pe Cel care revarsi harul,
ci pe omul insusi, care trebuie si sesizeze si s& asimileze harul inainte
ca acesta si devind realitate.

64. Cuvantiri teologice, vol. I, p. 26.

65. A. Hatzoupoulos, Two QOutstanding Cases of Byzantine Spirituality: the
Macarian Homilies and Symeon the New Theologian, Analecta Blataden, 54, Thes-
szlcfm:'ca, 1991, in special capitolul ,Baptism*“, p. 131—155, folosit pentru prezentarea

ata.

66. Imnul, 29, 261—266.

67. Ibidem, 305—306.
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Sfantul Simeon subliniazi faptul cd Dumnezeu ii conferda omului
harul, care este real doar ca dar al lui Dumnezeu. ,,Sunt ocrotit prin ha-
rul Tau“.*® de asemenea: ,,...darul este dat, intr-adevér, prin revelatie,
si revelatia se realizeazd prin dar“.® Mai mult, ne spune ci harul poate
si lucreze chiar si cdnd omul nu este constient de el (fapt absolut im-
posibil in conceptia mesalian#): ,,Sa il ciutim pe Hristos, cu Care ne-am
imbricat prin dumnezeiescul Botez (ef. Gal. 3, 27), dar de Care ne-am
dezbracat prin faptele noastre cele rele, pentru c&; desi, am fost sfintiti
fard sa stim, fiind incd prunci cu mintea si cu varsta, ne-am murdarit
apoi in tinerefe...“.” ,,Celui ce isi taie voia proprie pentru Dumnezeu, 1i
daruieste Dumnezeu voia Sa intr-un chip asa de tainic (agnéstos), incat
(nici) el nu stie. Si o pistreazé nestearsid in inima sa si-si deschide ochii
intelegerii ca si o cunoascd si primeste putere ca si o implineasca. Iar
acestea le lucreazi harul Sfantului Duh. Céci fard El nu se face nimic“."
Iar referitor.la cel care va suferi pana la sfarsgit si se va méantui (ef. Mt.
10, 22) scrie: ,,...la inceput va primi ajutor fari si-l1 perceapi (anepais-
thétos); mai tarziu il va percepe (en aisthései), si in curénd il va primi
prin luminarea care vine de la atotputernicul Dumnezeu“.” De asemenea
accentueazéd faptul cd, Dummezeu invatd si poruncegte in chip tainic
(mystikos) si nestiut (agnéstos).”

Rezultd din cele de mai sus c¢i, mici in acest punct al demersului de
fatd, nu poate fi vorba de influente mesaliene in spiritualitatea Sfantului
Simeon.

Se cuvine sa concluzionidm spunand ca harul Sfantului Duh este pus
in legiturd cu Sfanta Taind a Botezului, indiferent dacid omul il per-
cepe sau experieazd. Omul se murdareste prin toate relele s#virsite dupi
Botez, dar chiar si in aceastd stare cizuta, el trebuie s& nidijduiascd in
Sfantul Duh, pe Care L-a primit prin Botez si Care vine acum si-1 curete
de pacate. Harul nu dispare niciodata, nici nu inceteazi si lucreze; Lu-
mina nu poate fi stinsi niciodati, chiar dacd omul nu ajunge (din cauza
pacatelor) sa o vada.

B. Cu privire la Botez, penticostalii invatéd cd harul Sfantului Duh
nu poate fi pus in legdturd cu Botezul cu api (se refers, bineinteles, la
Sfanta Taind a Botezului) ci este o experientd care urmeazad convertirii-
inifiere. Pentru ei Botezul -cu apd — recte Sfinta Tain& a Botezului
— nu are nici o0 valoare, de aceea este necesar un al doilea Botez in Duhul
Sfant, prin credints. Astfel credin{a devine ultimul criteriu, ultima con-
difie pentiru dobéndirea mantuirii, iar harul-nu se prlmeste prin Sfanta
Taind a Botezului, ci se confera independent de ‘aceasta, in urma cre-
dintei exprimate, printr-un asa-zis al doilea Botez.

Sfantul Simeon ne spune foarte clar cd omul primeste harul prm
Sfanta Taind a Botezului apoi din cauza picatelor curitia baptismali se
pierde, dar nu si harul primit. De aceea prin pociin{i permanentd inso-

68. Ibidem, 25, 103.

69. Cuvantari morale, X, 484—486.

70. Cateheze, 11, 139—142.

71. Capete 3, 76, in Filocalia, vol. 6, p. 86.

72. Cateheze XXVI, 63—G66. 73. Capete, 3, 77, in loc. cit.; p. 86.
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titd de lacrmi si de efortul de a implini poruncile dumnezeiesti, omul
ajunge la curitie, la congtientizarea harului primit. In afara Sfintei Taine
a Botezulul nu existi niei o altd posibilitate de a intra in Biserici. Bine-
inteles ci fard credin{i nu se poate ajunge la actualizarea harului bap-
tismal. Pruncilor nu 1i se cere credintd in momentul Botezului, de aceea,
in acest caz, harul nu depinde de credinti, aceasta fiind un dar dumnezeiesc,
iar insusi ritualul Sfintei Taine a Botezului trebuie privit ca o inaugu-
rare a cresterii duhovnicesti in Bisericd. Prin Sfanta Taind a Botezului
se conferd plenitudinea harului dar numai prin credintd gi implinirea po-
runcilor, credinciosul va fi pe deplin partas al acestui har.

Nu se poate face nici o apropiere intre Invatitura Sfantului Simeon
si doctrina penticostalilor, chiar daci si acegtia vorbesc despre ,un al
doilea Botez" sau ,,Botezul in Duhul Sfant“, prin simplul fapt cd penti-
costalii exclud orice legdturd intre ,,Botezul in Duhul Sfant” si Sfanta
Taind ‘a Botezului, pe care Sfantul Simeon o numeste ,,dumnezeiescul
Batez".

O caracteristicd a miscarii penticostale este fenomenul numit: gloso-
lalie. 5fantul Simeon nu se referd in mod explicit la acest fenomen desi
serie: ,,Cel care are in lduntrul sdu lumina Duhului Sfant, cade cu fata la
pidmant neputind s ¢ priveascd i strigd cu spaimi si cu fricad multa, ca
unul ce a vazut si a pitimit un lueru mai presus de fire, de cuvint si de
intelegere. El este asemenea unvi om céruia i s-au aprins midularele de
un foc, in care arzdnd si neputand rabda caldura vapaii (leremia 20, 9),
se poartd ca unul ce a iesit din sine. Neizbutind nicidecum sd devini
iardsi al s&u si coplesit neincetat de lacrimi si riicorit de ele, el aprinde
focul dorului si mai tare. Ca urmare, varsi si mai multe lacrimi si, spa-
lindu-se In mul{imea lor, fulgeri de tot mai mare strilucire...”.” Pi-
rintele Dumitru Staniloae vede aiei extazul in care omul a plecat de la
sine, absorbit de lumina si focul Duhului Sfant. Acesta face trupul trans-
parent si fierbinte pentru ci si sufletul e fierbinte. El e focul entuzias-
mului curat.

Ultimul aspect pe care il evidentiem aici se referd la faptul ei in
conceptia penticostalilor, experiercra harului este privilegiul unei elite,
idee total strdind Sfantului Simeon, care spune, dimpotrivd: ,,Tu al
mild faid de toti cei ce fierbinte se pociiesc ca si Apostolii Tai si totfi
sfintii, si 1i binecuvintezi, si i incununezi cu mérire si cu cinste, pentru
cd ei Te cautd cu multd dragoste gi cu fricd i Te vid numai pe Tine*.?
Biserica nu inseamni adunarea unor alesi, c¢i este deschisi tuturor celor
care Il cautd pe Dumnezeu.

Concluzia finald ar putea fi: sfin{enia sacramentali fari sfintirea
moral-asceticd nu poate duce la prezenta lucridtoare a harului Duhu-
lui Sfant. Dar, pentru Sfantul Simeon, intregul efort maral-ascetic
se inscrie In tema cenirald a imnelor sale: vederea luminii dumnezeiesti
si indumnezeitoare, sensul vietuirii umane fiind tr8irea in aceasti lu-
miné de-a pururea,
et : Pr. Nicolae Mosoin

74. Filocalia, val. 6, p. 67. 75. Imnul 13, 51—45.
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VALOAREA $1 UTILITATEA VECHIULUI TESTAMENT
PENTRU BISERICA*

Vechiul Testament, formeazi cu scrierile neotestamentare Sfanta
Scripturi, izvorul neprefuit al Revelatiei divine.

Fundamentatd pe revelatia istoricd a lui Dumnezeu in Iisus Hris-
tos, Biserica crestind este chematd si citeasca si sd explice Sf. Seriptura.
Practica interpretarii biblice, insé, trebuie si fie dublatd de o reflexie cri-
ticd asupra regulilor care o guverneazi, ciici constient sau nu, toatd lec-
tura se supune principiilor metodologice de care depind exactitatea si
plenitudinea de intelegere a textelor. Aceasta cu atdt mai mult cu cét,
inainte de a fi o problema4, interpretarea Vechiului Testament in Biserica
crestind este un fapt.! Practica Bisericii primare atestd intr-o maniera
unanimé cd Mantuitorul Hristos si autorii Evangheliilor gi Epistolelor,
au utilizat scrierile veterotestamentare.? Vechiul Testament a fost Scrip-
tura Bisericii primare si singurul teren de referin{d pentru autorii Nou-
lui Testament.’

Folosirea Vechiului Testament de Biserica primari se explicd si prin
dorinta neté si consgtientd a autorilor Noului Testament de a sublinia re-
latia stransd si foarte particulard care leagd omenirea de dupi Hristos
cu cea dinaintea Lui.' Aceastd vointd este fructul convingerii lor ca lisus.
Hristos nu a fost numai un personaj izolat, un eveniment fard context,
ci din contrd venirea si toatd opera Sa sunt in relatie necesara §i pro-
fundi cu vechiul Legéiméant care prin El ,;s-a implinit“° A separa pe lisus

* Lucrare de seminar, sustinuti in cadrul cursurilor de pregétire a dortoratu-
lui la catedra Studiul Vechiului Testement, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru
Abrudan, care a dat si avizul pentru publicare,

1 W. Zimmerli, Alttestamenlliche Tradidionisgeschichte und Theologie, in
«Probleme biblischer Theologie® (Festschrift G. von Rad). Muni-h, 1971, n. 632—617%;
si G. F. Hasel, The Problem of the Center in the Old Testament Theology Debate,
in ,Zeitsch ift fiir die alttestamentliche Wissenschaft®, 86 (1974), pp. 65—82).

2 Samuel Amsler, ,L'Ancien Testament dans I'Eglise”, Paris, 1960, p. 7, vor-
beste de 287 de citate si numeroase aluzii textuale. c¢f. L. Vénard, art, Citalions de
I' AT, dans le N.T.", in ,Dictionaire de la Bible Supplement”, t. II, Paris, 1934, pp.
23—54, examineazd 267 de citate.

3 G. H. Box, The Value and Significance of the O.T. in Relation to the New,
Oxford, 1925, p. 449 s.u; C. H. Dodd, According to the Scriptures, The Substruc-
ture of N. T. Theology, Londra, 1952 p. III.

4 Problema ,,Vetus Testamentum in Nove* este obiectul a numeroase studii,
din care citdm: E. Ellis, Paul's Use of the O.T., Edinbourg, 1957, p. 2 s.u; Chr. A
Bugge, ! Ancien Testamenl. Bible de la primitive Eglise, in ,Revue d’histoire et de
philosophie religieuses®” 1924, pp. 449—455; P. Lestringant, Essai sur l'unité de la
revélation biblique, Le probleme de [I'unité de la Evangile et de I'Ecriture aux deux
premiérs siécles, Paris, 1942.

L. Venard, Utilisation de I'A.T. dans le Nouveau (Initiation biblique), Paris —
Tournai — Rome, 2-e ed., 1948;

5 R. Bultmann, in ,Die Bedeulung des A. Ts. fiir den christlichen Glauben”
(Glauben und Verstehen 1), Tiibingen, 1933, argumenteazd folosirea Vechiului Tes-
lament in Biserica astlel:

»Vechiul Testament poate fi numtt predicare si Noul Testament implinire. Este
o posibililate, probabil normald, dar cu sigurantd nu este o necesilate, Chiar in
Noul Testament in acest sens este o mare diversitate. Multe scrieri ale Noului Tes-
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de Vechiul Testament sau a-L plasa intr-un alt context istorico-teologic
decét cel in care a venit, Inseamnd a face incomprehensibil sensul parti-
cular al operei Sale gsi a deschide poarta ereziilor hristologice si teolo-
gice.

Tocmai de aceea consideriim necesard relevarea valorilor cuprinse in
Vechiul Testament, valori care desigur au impus folosirea Iui de cétre
Biserica crestind, si cum au fost exploatate aceste valori in pericada de
dupé Hristos.®

I. PROBLEMA VECHIULU! TESTAMENT IN TEOLOGIA CRESTINA

Dupa Pogorirea Sf. Duh, Biserica si-a Inceput activitatea. Nascuta
in cadrul sinagogii iudaice’, Biserica a avut misiunea de a ciii i comenta
textele sacre care nu erau altele, decét cele ale Vechiului Testament. Ba
mai mult, trebuiau chiutate texte pentru argumentarea venirii Iui Hris-
tos, texte care nu se giseau in altd parte, decat tot in Vechiul Testament.
Acestea au constituit Kerigma apostolica (Ps. 110; Dt. 18, 15—19; Ps. 8,
7; Is. 53, si altele)®

Ideea ,implinirii" Vechiului Testament prin si in Hristos, expri-
mati prin verbele plirco, peleico, teleo si derivatele lor, poate defini
raporiurile eelor dous Testamente.” Ea este aplicati la: timp, Lege si Serip-
turi. Se vorbeste astfel despre: a) principiul implinirii timpurilor," impli-

nirii Legii“,” implinirii Scripturilor, b) principiul ,,dep#sirii“® si ¢) Prin-

tament, cateva epistole ale Sf. Pavel, Evanghelia si prima epistold a Sf, Ioan, se
referd mat mult sau deloc la Vechiul Testament. Accasia depinde de situatia pre-
dicatorului si a auditorilor”,

6 A von Harnak, a lansat teza ,marcionistd”: A inl&tura Vechiul Testament
in al doilea secol a fost eroarea pe care marca Bise icA a respins-o pe drept cu-
vant; a o conserva in secolul al XVI a fost o fatalitate la care Reforma nu a in-
drdznit s& se sus'rag¥; dar a o p&stra incepAnd cu secolul XiX ca document ca-
nrnic in protestantism este efectul unei paralizii religicase si eclesiastice®, (vezi,
Marcian, Das Evengelium vom fremden Golt, Leipzig, 1921, p. 248).

7 L. Duchesne, Les origines du culte chrétien, Paris, 1920, p. 47 s5.u. M. Goqguel,
L'Eglise primitive, Paris, 1947, p. 270.

8 C. H. Dodd, op. cif,, pp. 28—60. Din picate, ciclul de pericope scripturistice
citite in s’nayogd In epoca MAntuitorului si a Apostolilor este foarte putin cunos-
cut, Noul Testament ne prezinld dou& oazurti clare in oadrul practicii sinagogale.
Le. 4, 17—21 s5i F. An. 13, 14 s.u. A se vedea in acest sens: A. Guiding, The Fourlh
Gospel and Jewish Worshig, Oxford, 1960, p. 215, si Ch. Perrol, La lecture syhago-
gale d’Excde 21, 1—22, 33 et son influence sur lg lifterature neo-testamentaire, in
»A la rencontre de Dieu, Memorial A, Gelin*, Paris, 1961, pp. 223—239.

9 G. Delling, art. Pliris-plirco, in ,Theclogisches Wirterbuch zum Neuen
Testament”, ed. R, Kittel, .6, p. 283 s.u. C. Larcher, L'aclualilé chrélienne de I'An.
cien Testement d’aprés je Nouvecu Testameni, Paris, 1062, p. 206.

10 P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament, Paris — Tournai — New-
Tork — Rome, 1962, pp. 16—26;

I1 Cf. G. Delling, art. Kairos in ,.Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment”, (ed. Kittel), t.6, p. 456; C. Larcher, op. cit,, pp. 382—397.

12 CI. A. Descamps, Moise et le Loi dans les Evangiles et dens la Iradifion
apostolique, in ,Moise, I'homme de T'Alliance®, Paris -~ Tournai 1955, p. 172

13 Prin subtitlurile: ,Siarsitul pedagogiei divine; Trecerea de la literd la duh,
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cipiul prefigurarii. Argumentele in sprijinul acestor principii funda-
mentale se gasesc in Vechiul Testament sirau fost valorificate din plin
de Mantuitorul Iisus Hristos, de citre Apostoli si de urmasii acestora.

Cu toate acestea doctrina crestind cu privire la Vechiul Testament
s-a confruntat foarte devreme cu doud extreme: pe de o parte eu o supra-
estimare a Vechiului Testament venitd din partea iudeilor, si bineinteles
a iudaizantilor, pe de altd parte cu o subestimare, venitd din partea gnos-
ticilor si a maniheilor.”®

Dupé anul 70, reorganizarea iudaismului a fost opera cérturarilor si
fariseilor, a ciror tradifie practici a sfarsit prin a se confunda cu iudais-
mul, dusman al cregtinismului. Gamaliel adopti o atitudine moderatd
(F. Ap. 5, 34—39), dar care nu rezolvd problema diversitatii curentelor
indaizante. Aceasti stare de fapt a dat nagtere literaturii crestine de
controversd.” Incepidnd cu secolul al doilea scrisoarea lui Pseudo-Bar-
naba,”® atrage atentia crestinilor din Egipt in legituri cu pericolul pro-
zelitismului iudaic. Sf. Tustin intre 150 si 161, in ,,Dialogul cu iudeul Tri-
fon“,"” arats ca profetiile Vechiului Testament s-au implinit in Iisus Hris-
tos. Controversa anti-iudaici castigd teren in operele lui Tertulian, Sf.
Ciprfan, Sf. Joan Hrisostomul, Augustin, Sf. Irineu si altii ale céror opere
sunt 2{)g;rupr:tte de Eusebiu de Cezareea sub titlul ,,Demonstratia evanghe-
lica“.

La polul opus iudaismului se sitfueaza gnosticismul (sec. 2), care. asi-
miland elemente crestine a gisit in alternanta celor doud Testamente un
caz de aplicare a metafizicii dualiste.? Apoi, maniheismul (sfarsitul sec.
3) care desi nu are o teorie proprie fatd de Vechiul Testament, sistemul
sdu dualist riguros a avut implicatii evidente in acest sens. La cele doui
curente dualiste se adaugi ostilitatea filosofilor pagéani Cels si Porfiriu,
care dispretuiau iudaismul.

Aceste curente potrivnice Vechiului Testament vor fi intAmpinate gi

si sfdrsitul unui cult neputincios de a sacrifica, P. Grelot aratd valoarea Vechiu-
lui' Testament, dar care este ,depdsitd" de valoarea celui Nou. Cf, L. Cerfaux, Le
Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris, 1951, p. 169; S. Lyonnet, Liberté chreé-
tienne el loi de I'Esprit;, in ,,Christus® nr. 4, 1954, pp. 1—22,

14 P, Grelot, op. cit., p. 25, cf. R. Bloch, Quelques aspects de la figure de Moi-
se dans la tradition rabbinique, in ,Moise, I'hncmme de 1'Alliance”, op. cit., p. 93—
167; S. Amsler, La typolcgie de I'Ancien Testamenl chez saint Paul, in ,Revue de
Theologie et de Philosophie®, nr. 2, 1949, pp. 113—128,

15 P. Lestringant, op. cil,, pp. 155—234. J. Daniélou, Message évangelique: el
eulture héllénistique, Tournai- — Paris, 1961, p. 220.

16 J. Daniélou — Théologie du Judeo-christianisme, Paris — Tournai, 1958, pp.
138—160; M. Goguel, La naissance du christianisme, Paris, 1946, pp. 320—350.

17 Pentru controversa iudeo-crestind a se vedea art.: ,Juifs et chrétiens”, in
wDiationnaire apologétique de la foi catholique®, ed. A d Alés, t. 2, col. 1651.

18 P.G. 2, 647—782.

19 P. G. 6, 471—800,

20 v, bibliografia de la nota nr. 2, la P. Grelot, op. cil,, p. 32.

21 Gnosticismul vede chiar o opozitie intre cele doud Testamente.
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combétute de Sfintii Parinil, prin operele lor, acordiandu-i locul de drept
care i se cuvine Vechiului Testament.?

Sf. PArin{i citeazi cirtile Vechiului Testament cu formula: ,.adeva-
ratele scrieri®,® ,cuvantul dumnezeiesc“.* ,Scriptura zice”® ,sfintele
carti”* ,cele de Dumnezeu insuflate”,” ,purtitoare de Dumnezeu“.®
Faptul ca Parintii si scriitorii bisericesti au acordat importantd Vechiu-
lui Testament este dovedit prin operele si omiliile ldsate posteritétii. Ast-
fel, Origen a scris omilii la toate ciriile Pentatenhului si la alte ciir{i din
Vechiul Testament.” Cu acelasi adanc interes predici pe texte din Ve-
chiul Testament Sfintul Vasile cel Mare. El foloseste argumente din Ve-
chiul Testament, stabilind o legiturd doctrinard cu cele din Noul Testa-
ment.® SE loan Gurd de Aur, genialul interpret al Sfintei Scripturi, fo-
losegte masiv Vechiul Testament pentrv a ardta ,,cit de ldmurit se ini-
tiazd in Vechiul Testament numele si modul Evangheliei** Sf. Grigorie de
Nissa, adanc cunosciator al Vechiului Testament ne-a lisat opt omilii la
Eclesiast si cincisprezece la Céntarea Cantarilor. I’salmii l-au atras pe
Fer. Augustin prin nemérginita lor frumusete si adanca lor intelepciune
divina si de aceca ei sunt nelipsiti din predica sa.” Fericitul leronim, in
sfaturile citre Laeta, schifeazi un program de citire gi studiere a Vechiu-
lui Testament: ,,s4 inve}i Psaltirea si s te bucuri de cdntirile ei, iar in
Proverbele lui Solomon s#-{1 afli regula vielii. Iov it va da pildd de
virtute si rdbdare... vei citi Prefetii, Pentateuhul, cariile Regilor, Cro-
nicile 5i in sfargit, fira nici un pericol, st Cantarea Cantarilor®.®

Asadar, SI. Parinti, constien{i de utilitatea Vechiulul Testament pen-
tru cregtini au l3sat anumite prescriptii investite cu putere de lege.®

II. VALORILE UNIVERSALE ALE VECHIULUI TESTAMENT

Inainte de a trata valorile specific crestine ale Vechiului Testament,
vom revela cédteva valori universale. Desi, Vechiul Testament este cartea

2T 92 v, P. Grelot, op. cit., pp. 36—37.
23 Clement Romanul, Cpistola | ad Corintios, P.G. 1, col. 300.
24 Tustin Martirul, Apologla 1 pro Cheistianis, P. G, VI, col. 385.
25 SL Irinen, Contrag Haeresis, 11, P, G,, VLI col. 950.
26 Origen, Omilij la corlea Facerit, 1, P.G. XT, col. 118.
27 Clrment Alexandrinul Stromata, 11, P. G, VIII, col, 397

28 Eusebiu al Cezareii, Praeparatio Evangelicum, 1, P.G. XXI, rol, 25.
Vez: toate acestea lz Dr. Nicolae Ncaga, ,N-am venit sa sfric Legea!”, Sibiu,
1940, p. 85.

29 Drd., Caplat 5. Simion, Vechiul Testament ca lzvor al predicii* in ,Studii
Teologice®, XIX (1967), nr, 1—2, p. 73

301bidem, p. 76.

31 Dr, Nicolae Neaga, ,.N-aim venit, ® p. B6.

32 Confes'uni IX, 4, 8 :,Ce elanuri m& indreptau cdtre Tire, Dumnezeul meu,
citind psalmij lui David ...~

33 P.L. XXII, col. 876—877, la Drd. Caplat S, Simion, art. cit, p. 7%

34 De exemplu: can:nul 85 apostolic, canonul 67 si 68 de la sinodul VI ecu-
menic, canonul 2 de la sinodul VII ecumenic i altele. Veizi, Dr. Nicolae Neaga,
WNeam venit, . .", op. cit., p. 88—89.
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Bisericii, el nu este proprietatea exclusivd a Bisericii. In decursul ulti-
mului secol inaintea erei cregtine multi intelectuali evrei au incercat sa
prezinte Scripturile lor lumii elenistice ca fiind cartea care confine tot
ceea ce este mai bun in gaindirea greacd, fird erorile fundamentale pe
care acesti apologeti le semnalau in gandirea greaca.®

Vechiul Testament este in acelasi timp o carte de literatura si de
istorie, o sintezii a realizirilor si esecurilor oamenilor. Oricine se apleaci
asupra cérfilor veterotestamentare cu o atitudine neutrd poate si gi-
seasci cateva valori.

Vechiul Testament apartine literaturii universale, ori literatura umi-
versald supraviejuieste si devine clasicd nu numai prin faptul cd ea cauti
pe Dumnezeu, ci pentru cid ea patrunde profund in om si conditfia umani
pentru a face un studiu serios. Aceste concluzii, sub forme diferite le gi-
sim si in Vechiul Testament ca in alte opere ale literaturii vechi® In doua
privinte Vechiul Testament are un camp de viziune neegalat de nici una
dintre alte opere: a cunoaste sentimentul sé&u de om in calitate de om si
sentimentul sdu de om in istorie.” Prima din aceste atitudini ar putea
foarte bine si ofere o oarecare surprizi; ar fi usor de a cita pasaje care
marcheazd ingustimea, govinismul, nationalismul, xenofobismul. Dar, o
operd clasicd prezintd omul atunci cind este mic, ca si atunci cind este
mare. Un astfel de pasaj care se dovedeste adesea ingust si marcat de
sovinism, presupune in acelasi timp de asemenea unirea tuturor oameni-
lor in cultul Dumnezeului unic.

In fond, pe langa vechea idee a comunitatii tribale se degaja ideea
comunitatii umane universale. Vechiul Testament considerd omul in ori-
ginile sale neformand decidt un grup, apoi disperarea oamenilor in mai
multe natiuni ca rezultat al orgoliului culpabil. El presupune unul si ace-
lasi cod moral pentru toate popoarele. In cartea Iov, se giseste un studiu
relativ aprofundat la experienta comund si universald a suferintei, care
este una din valorile cele mai pretioase din toate literaturile.

S-ar putea ca lectorul modern — credincios sau nu — si fie socat de
continutul restrdns a unor carti si si regrete lipsa lor de amploare. Dar,
trebuie s& recunoastem in acelasi timp absenta totald a importantei omu-
lui in literatura egipteand si mesopotamiand, asifel ci este explicabila
aroganta necugetatd cu care grecii imparfeau lumea in greci si barbari.
Se poate usor intelege ca lirgirea viziunii umanitare a grecilor se da-
toreazi Vechiului Testament.®

Conceptia biblicd de istorie se situeazd la r#édécina inséisi a concep-
tiei moderne a istoriei, mai ales istoria privitad ca evolutie. Vechiul Tes-

35 V. Ragquin, La théologie missionaire de I'Ancien Testament, Paris, 1946,
p. 135,

36 Ackroyd P.R.,, The Place of the O.T. in ,Expository Times", nr. 73/1963—
64, pp. 164— 167.

37 1bidem,

38 Charlier C,, La lecture chrétienne de la Bible, in ,La Bible et la vie”, p.
288; R. A. Knox, Richesses de I'A.T., Paris, 1953, p. 187: Boulanger J.,, Pourquoi
enseigner I'A.T., in ,Lumen Vitae“, nr. 10, 1955, p. 105.




STUDII $I ARTICOLE ' 77

tament considerd omul ca fiind inceputul istoriei. Istoria omului este is-
toria actiunilor sale, omul devenind astfel un agent responsabil. Actiu-
nile sale cad sub judecata lui Dumnezeu, care implineste istoria. Cheia
unitdtii istoriei este ideea suveranitdijii sau ,,domniei* lui Dumnezeu, spre
care converge toati istoria. In fiecare criza a istoriei, Dumnezeu isi a-
firma suveranitatea Sa intr-o manierd totdeauna explicitid. Orizenturile
istorice si geografice ale Vechiului Testament erau limitate, dar prin-
cipiul unitdiii istoriei nu sufera din cauza acestor limite.

Vechiul Testament afirma ci existd un bine si c4 omul il poate rea-
liza, si aceasta este voinia lui Dumnezeu.

Istoria inséisi este de asa naturd, incat omul o poate implini. Marea
literaturd a lumii continué sd aprecieze binele, plecind de la timp si de
la locul realizarii lui, pentru ci ea se ridicii deasupra conditiei umane si
afirmi, desi intr-o manierd destul de vagi, ci existd incepind de la con-
difia umand wvalori pe care omul trebuie si stie si le aprecieze. Marea
literaturf universala, cu caracter durabil, nu a fost ¢rientatd numai spre
materie, nu a fost pur profand, pur hedonistd. Dar, mai mult, in Vechiul
Testament sunt exprimate bucuria si satisfactia de a trii, care sunt uni-
versale si usor accesibile tuturor. Vechiul Testament vorbeste foarte pu-
tin despre viata viitoare, dar afirmé anumite valori transtemporale pen-
tru care trebuie cedati aceastd mare binefacere a vietii. El nu reco-
mandi sinuciderea, ca stoicii, nu impirtiseste nici idealul absurd al
-onoarei care se giseste la greci, incepand cu Homer si in multe opere ale
literaturii moderne.® El prezinti simpla convingere cd existd cazuri in
care nu se poate salva demnitatea persoanei umane, decit acceptind
moartea.

Aceste valori au fost expuse in acelagi mod in care sunt exprimate
valorile aseménitoare in oricare operd clasicA. Desigur ci Vechiul Tes-
tament are pentru crestini o importanti si o valoare capitala.®

III. VALOAREA VECHIULUI TESTAMENT PENTRU TEOLOGIA
CRESTINA

1. Ideea crestind de mantuire.

Doctrina pacatului originar, implicAnd greseala personald a stra-
mosilor nostrt si solidaritatea cu destinul intregii umanitati, constituie
prima ccordonath a ideii de méntuire. Pacatul originar a deteriorat situa-
tia omului In creatie. Eliberarea de aceastd conditie nedoriti, adica re-
staurarea unitdtii interioare, a unitatii sociale si armonia intre om si cos-
mos, implicd inainte de toate reinnoirea relatiei omului cu Dumnezeu.
Revelafia Vechiului Testament ne oferd in acest sens modul cum a pro-
«cedat Dumnezeu la reinnoirea acestei relatii $i cum s-a realizat. Este

39 R, Hazelton, Why Study the Bible Today?, in ,Journal of Bible and Reli-
gion®, nr. 8, 1940, p. 149 s.u.

40 A sc vedea in acest sens: Jacobus Vink, En verité, c'est Jahvé notre Dieu,
qui est le salut pour Israel (Jr. 3, 23)%, in .,Concilium®, nr, 30, pp. 57—64; Franccis
‘Dreyfus, La valeur existentielle de I'Ancien Testament®, in , Concilium®, ar, 30, pp.
35—43,
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adeviirat cd Vechiul Testament este limitat, dar in lumina Noului apare
foarte clar c& drama pécatului si a céderii, precum si méntuirea sunt in-
jelese in functie de mijlocul supranatural, in care raportul religios intre
om si Dumnezeu se situeaza pe alt plan decéat cel al raportului intre crea-
turd si Creator. Ceea ce vrea Dumnezeu si-i comunice omului nu este
numai posibilitatea de a atinge fericirea omului cunesedndu-L, iubin-
du-L si oferindu-I un cult, ci participarea la viata Sa proprie.”

Sfanta Scripturd consideratd in ansamblul ei, prezinti realizarea
planului de méantuire in trei mari etape: de la Adam la Avraam, etapa
primitivd; de la Avraam la Iisus Hristos, etapa ,,dispozifiei" provizorii;
de la Iisus Hristos la realizarea eternd a mantuirii, etapa ,,dispozitiei“ de-
finitive.*

In Vechiul Testament, aflam expusé ideea mantuirii universale. Car-
tea Genezei in cap. 3—11 evocd prezenta activd a lui Dumnezeu in lu-
mea creatd. Protoevanghelia (Gen. 3, 15) ne vorbeste despre venirea lui
lisus Hristos, eveniment prin care ,Ideea de méntuire este ceea ce leaga
laolaltd cele douéd Testamente ale Sfintei Seripturi“.® Este adevérat insi,
cd autorii Vechiului Testament lasd sé se inteleagd céd istoria méntuirii
a inceput, dar ea este in devenire, evenimentele trecute nu au primit
incd rezolvarea, decdt in contextul final cdnd maéntuirea se va mani-
fésta gefi)m‘tiv. Péana atunci, asistim la inmuljirea camenilor pe pamant

en. 6, 1).

Paralel cu aceasta, picatul, introdus in istorie de la origini, per-
verteste viata sociald. Cain ucide pe fratele siu (Gen. 4; 8, 15), Lamen
traieste in poligamie (Gen. 4,17, 23—24), generatia potopului umple pa-
méantul de violentd (Gen. 6, 5, 11—12) prin orgiile camenilor (Gen. 6,
1—4), la fel generatia lui Babel prin sacrilegiile sale (Gen. 11, 4).

In aceasta lume rea, ideea de méantuire persisti. Dumnezeu pistreaza
adevéarati adoratori: Abel (Gen. 4, 3 s.u!), Enos (Gen. 4, 26), care inau-
gureazd cultul lui Iahve, Enoh care ,merge cu Dumnezeu® (5, 22) si pe
care Dumnezeu il ,ridicd“ (Gen. 5, 23—24), Noe, drept si' integru in
mijlocul generatiei sale (Gen. 6, 9; 7, 1), Sem si Iafet care respectd pe
tatil lor (Gen. 9, 23, 26—27) si al{ii. Datorita lor, istoria méntuirii con-
tinud. Dumnezeu Insusi manifestd intentia de a reinnoi legétura cu
omul. Ea se manifestd sub forma legimantului (9, 8—10).* ,Este un
fapt ce nu se poate tagidui, ci dimpotrivd intdri prin multe pilde, ca
Dumnezeu se folosegte, la raspéantiile mari ale omenirii, de anumite per-

41 1. Popescu-Malaesti, Studii si comentarii. Valoarea Vechiuluj Testament
pentru creslini, Bucuresti, 1932, p. 64.

42 Acesle trei etape sunt familiare intregii literaturi patristice, cdcd ele co-
respund impartirii istoriei omenirii, sugeratda de' ep. Rom. 5,5 12/ s.u. Acestea sunt
dupd expresia Sf. Maxim Marturisitorul, cele trei legi universale: ,Prin legile uni-
versale eu astept legea naturald, legea scrisd si legea, harului®. Citat de H.U. von
Balthasar, Liturgie cosmigue, Maxime le Confesseur, p. 221, la P. Grelot, Sens chre.
tien de I'A.T,, op; cit., p. 353.

43 Pr. prof. Nicolae Neaga, Ideca de mantuire in Vechiul Testament in ,,Gla-
sul Bisericii®, XIX (1960), nr. 9—10, p. 743.

44 C. Larcher, op. cit, p. 413. S. Amsler, op. cit,, p. 122—129,
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soane, ca instrumente, pentru a orandui intﬁmp]émle gi a nu-le lésa
pradi instinctelor multimii“.®

A doua etapid a planului de méntuire se deschide cu Avraam (Gen.
12, 1). De la un capit la altul, aceastd perioadi va fi stridbéitutd de pro-
misiuni si de Lege. In ce priveste promisiunile se dezvoltd institutiile
date de Dumnezeu oamenilor pentru a realiza efectiv unirea lor cu Dum-
nezeu, si legile care reglementau aceastd unire. Cu Moise, aceastd unire
este acordatd lui Avraam si neamul s#u devine problema unei colectivi-
tati nationale (Ies. 19, 5—6; 24, 3—8). Alegerea lui Israel ca poporul lui
Dumnezeu inaugureazi un regim religios in care-se descoperd liniile
fundamentale ale iconomiei méntuirii; wiata lui Israel fiind astfel in
raport intim cu misterul lui Hristos.* Este adevirat ci israeli{ii se vor
abate de multe ori de la calea cea dreapt#, dar profetii vor fi cei care
vor tine treaz ideea aliantei cu Dumnezeu.

Mantuirea ‘omului se realizeazé, deci in sénul acestui' popor si prin
mijlocirea iconomiei divine care comportd mai multe etape, $i cea din
urmi dintre ele intrd in cdmpul de experientd al omului prin lisus Hris-
tos si Biserica Sa.” Dar, nu trebuie s uitim ci Vechiul Testament nu
este vid de Hristos, ci 'dimpotrivé, incepénd cu primele pagini ale Gene-
zei si pana la Sfantul Ioan Botezitorul, fa ‘gﬁdumta venirii Mantuitorului
stribate mtreaga istoriea poporului israelit:

Un text in care ideea de mantuire ia un avant deosebit este Isaia 61,
12, Duhul Domnului este peste Mine, c8 Domnul M-a 'uns sé binevestesc:
séracilor, M-a trimis si vindec ‘pe cei cu inima 'zdrobiti, 'sd -propovi-
duiese celor robifi, slobozire si celor legati méntuirea®.

Dupé leremia, méntuirea este o problema a viitorului apropiat cénd
»lerusalimul va deveni® loc de sedere al lui Dumnezeu® (3, 17).

In istoria pregitirii mantuirii, profetul Daniel ocupd un loc deo-
sebit. Pe cat de pufine, pe atat de clare sunt viziunile sale (2, 44; 7, 13).
Data venirii Mantuitorului o fixeazé cu precizie (9, 24—27).

La profetul Maleahi ,Soarele drept#{ii* ,va risiri peste voi, cei care:
va temeti de numele Meu, cd tdméduire venind in razele Tui veti'iesi si
veti zburda ca viteii de ingrasat“ (3, 20). ,Soarele” are efect méntuitor
si va face ca nedreptatea sé piari. )

45 A. Jirku, Das alle Testament in Rahmen der allorienta) Kultur, 1926, p. 46,
la 1. Popescu — Malaesti, op. cil,, p. 64.

46 Cu toatd intimitatea ai:es‘-tui raport intre Israel si Dumnezeu nu sunt ex-
cluse de la mantuive celelalte neamuri. Profetul Isaia (19, 16—25) ne spune ¢d Le-
gdmantul intre Dumnezeu si oameni nu este rezervat lui Israel, ci o erd noud de:
pace si armonie ‘incepe acum, Israel va (i numai un instrument de binecuvantare.
(cf. Walter Vegels, Lo promesse royale de Jahweh ‘préparatoire a' l'alliance, Otta.
wa, 1970, p. 58; R. Martin-Achard, Israel et les ‘nations,  Neuchdtel; 71959, p. ‘23, s.u.;
D. W. 'von Winkle, The Relationship' of the Nations to Jahweh and to Israel in
Isaiah XL—LV, in ,,Vetus Testamentum®, nr''35, 1985, 'p. 446—458; B. Gosse, L'ou-
verture de la nouvelle alliance aux nations en‘Jérémie 3, 16-<18, in ,Vetus Testa-
mentum",” 39, 1989, p. 885~=392)."J, *Briend, fdcand o exegezd 'la Is. 45, 18—25, in
cadrul seminarului, ,Maéantuirea popoarelor®, vorbeste de un' universalism potentlul
activ, Nei am susjinut ideea unui unive-salism ',non centripet”. |

47 C. Westermann, L'Ancien Testament et Jésus-Christ, Paris, 1972, p. 130.

Idem, Théologie de I'Ancien Testament,; Geneva, 1985, p. 212.

48 Pr, Prof. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p.3—4
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Ideea de méantuire nu este stréiné nici in cartile profetfilor Avdie (1,
17—21) si Sofronie (2, 1). Chiar si in cértile necanonice gisim profetii in
legiturd cu méntuirea neamului omenesc (Tobit 13, 10—18; Iisus Sirah
cap. 14; I Mac. 2, 57; 14, 41).

Toate aceste profetii devin evenimente reale in Noul Testament, in
sensul ci ceea ce ele au pregitit s-a realizat. Odatd cu implinirea pro-
fetiilor s-a dat la iveald adeviratul sens al Vechiului Testament, de in-
drumitor spre Hristos.” ,,Cele ce au fost anuntate odinioard prin Moise
celor vechi, constituie primele elemente ale Cuvantului lui Dumnezeu*,
zice Sf. Chiril al Alexandriei. ,Dacd noi respingem acest pedagog, cine
ne va conduce la taina lui Hristos? Si dacd noi refuzédm si ludm cuno-
stintd de aceste prime elemente ale cuvintelor lui Dumnezeu, cum si
prin ce mijloc vom ajunge scopul?“®

2. Mantuitorul Hristos — Plinirea Scripturilor

Vechiul Testament are menirea si pregiteascd pe oameni in vede-
rea venirii lui Hristos in sinul poporului ales® Pentru venirea Méantui-
torului era necesard o pregitire. Aceasta s-a fiacut prin toate scrierile
profetice ale Vechiului Testament, care au deschis inimile si L-au ficut
cunoscut pe Hristos.” Cu Hristos, mantuirea promisi intrd efectiv in cam-
pul experientei umane. Ea nu mai este o realitate viitoare, evocatd sim-
bolic prin realitati trecute, nici o realitate transcendent4 evocatd prin rea-
litati semsibile. Méantuitorul este un fapt istoric si in funciie de acest
fapt se poate infelege valoarea Vechiului Testament. Tot ceea ce s-a
prezis s-a realizat intocmai. $i aproape nu este carte in Vechiul Testa-
ment care sd nu contind profetii mesianice si aceste profetii il prezinti
pe Hristos pan& in cele mai mici amanunte.® Venirea Lui a insemnat
sfarsitul cronologic al scrierii cartilor Vechiului Testament si inceputul
»méntuirii noastre“. Astfel, mantuirea a venit de la un ,,fiu impéaritesc
<u numele simbolic ,Emanuel* (Is. 7, 14; 8, 14). El va guverna dupi
dreptate si sfintenie, cdci va fi permanent sub inrdurirea Duhului (Is.
11, 1—5).

Misiunea Mantuitorului este foarte bine precizatd in Is. 42, 1—9;
49, 1—6; 50, 4—11; 52, 13—15, 12.* Dar, tema suferintelor Slujitorului si

49 Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Biserica Ortodoxd, pdstrarea celor mai bu-
ne principii si metode de exegezd biblied, in ,Studii Teologice*, 1V, (1952), nr. 1—2,
p- 114.

59 P.G. CXL, A, la Drd. Gheorghe Burtan, Rolul indrumdtor al Vechiului Tes-
tament, in ,Studii Teologice®, XXV (1973), nr. 9—10, p. 727—728.

51 1. Popescu-Malaesti, op. cit., p. 56.

52 P-. Prof. Dr. V1, Prelipceanu si Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Cuvdntul
luj Dumnezeu in viafa Bisericii, in ,Studii Teologice®, XXIII (1971), nr. 1—2, p.33.

53 Dr. Nicolae Neaga, ,N am venit sd stric Legea!”, Sibiu, 1940, p. 83—84.

54 Este dificil de stabilit care dintre aceste texte au fost compuse de lIsaia si
<care au (ost inserate in carte mai tarziu. Fdrd indoiald ele prezintd multe afinitati
in cap. 40—55, pentru care multi critici socotesc ca fiind un singur autor (P. Tour-
nay, Revue Biblique, 1952, pp. 355—384), dar si diferente, in particular ,transfor-
marea profunda care subzistd la aceleasi expresii, trecdnd de la o relatare la al-
ta® (A. Feuillet, in ,,Supplement Dictionnaire de la Bible“, IV, col. 709—710).
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a mortii Lui sunt relatate in Isaia 53 (cf. Zaharia 12, 9 s.u.). Accentele din
Is. 53 gasesc un ecou in alegoria pistorilor din Zaharia 11—13, desi deta-
lifle sunt acaperite Intr-o mare ohscuritate.

Dupé autorii Noului Testament, Vechiul Testament, cu evenimen-

tele, institutiile, obiectele i fiiniele sale, este modelul, schitarea incd ne-
perfecti a operei realizatd de Mantuitorul Iisus Hristos.”
4 Asadar, Vechiul Testament ne vorbeste despre Hristos ca unul care
trebuia si vini, care avea si implineascl ceea ce s-a scris despre El In
acest sens Méantuitorul ,n-a venit si strice Legea, ci s-o implineascad®,
lucru confirmat prin insdsi atitudinea Sa fatd de Vechiul Testament™
»lisus a venit si a rdmas in aceasti carte, care a fost Biblia Sa, mult mai
mult, este singura carte despre care putem afirma ci a citit-o*.%

IV. VECHIUL TESTAMENT $SI MORALA CRESTINA

Conduita care se cerea a fi implinitd de Israel, ne conduce la ideea
-de morall, care-l duce pe om la fericire, la liniste, la dreptate si in cele
din urmi la mantuire. Omul, ca s fie fericit, trebuie si fie curaf, si se
péstreze ,fird prihani”. Cerinta de a fi moral este adeseori pusi chiar
inaintea ideii religicase, tocmai pentru cd este fructul ei. Iahve nu se
multumeste cu cateva jertfe de animnale sau citeva fapte plicute, El vrea
pe omul intreg, cu trupul si cu sufletul curat. Toate actele si spilirile
cultice religioase din Vechiul Testament nu au alt scop, decat si-i im-
prime omului ideea de curifie, de pazire a ciii Jui Dumnezeu trasati prin
cele zece porunci divine si prin alte prescriptii date. Deci, Vechiul Tes-
tament ne oferfi un cod moral, care in totalitatea lui oferea starea de
Hdrept” si,,sfidni” inaintea lui Dumnezeu.

De-a lungul timpului insd nu toli cercetdtorii au vizut in Vechiul
Testament cu adevérat un cod moral, el dimpotriva, o earte a rizbuna-
rilor, a far&delegilor, considerind-o chiar imorald® Ei sustin acesie ipo-
teze pornind de la fapte imorale savarsite de anumite persoane, unele
chiar cu importantd in planul de mantuire a lumii (ex. poligamia lui So-
lomon} sau de la diferite texte (ler. 12, 1--3),” in eare ura si razbuna-
rea predomind. Apoi zic ei, existd mul{i psalmi de blestem; este sufi-
centd amintirea Ps. 63, 26—40 si. 108, 3 s.u. Un numir mare de relatiri
biblice esie socant pentru morala: Avraam dupa sosirea in Egipt (Gen.
12, 10—20) lasad s& planeze echivocul asupra conditiei sotiei sale Sara;
Lacov smulge prin vielesug binecuvéntarea de la tatal siu orb (Gen. 27):

55 Pr. Prof. V1. Prelipceanu si Pr. Prof. Grig-rie T. Marcu, op. cit,, p. 36

£6 Veri, Pr. Trof. Gh. I. Ghia, Atitudinegq Mdntuitorului igtd de Legea Vechiu-
{ui Testement, C-alova, 1929, p. 14 si 75.

57 Q. Procks h, Theclogie des Allen Testaments, Giiterslah, 1949, p. 7.

58 F. Delitzsch, Die grosse Toeuschung, Stuttgart si Berlin, 1920, p. 320 RN
A. Harnak. Mareion, Leipzig, 1921, p. 217, cf. 1. Popescu-Malaesti, op. ¢it.,, p. 13—26.

59 Este cu neputintd ca texte de genul celui din Ier. 12, 1—3 ,,Oscbeste-i dara
€a pe niste oi de Injunghiat si pregateste-i pentru ziua junghierii (v. 3) s# faci
parle din Revelatia dumncezeiasca.
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Judit (10—20) se compromite gi minte pe slujitorii lui Olofern $i apoi pe:
general insusi pentru a ajunge aproape de dusmanul poporului sdu sia-1
ucide; Iaela omoard intr-un mod total inuman pe Sisara (Jud. 4, 17—22);
Ieftaie isi sacrificd fiica multumit-de o victorie; lui David i se repro-
seazd minciunile sale (1 Reg. 27, 8—11). Si mai grav este atunci cénd
Dumnezeu insusi este implicat in astfel de fapte imorale: El ordoni sa-
crificarea lui Isaac (Gen. 22) si exterminarea canaanitilor (Iosua 10, 40);
determind pe David si pécituiascd numérand pe Israel i Iuda (2 Regi 24,
1) si apoi Iehu este indemnat sa distrugé ,,toata casa lui Ahab®.

Aceste indoieli cu privire la valoarea reald a Vechiului Testament
sunt usor de explicat. In primul rénd, trebuie {inut cont de genul lite-
rar al relatérilor si contextul istoric in care se desfisoard evenimentele.
Sesizarea mesajului relatarii sau al faptei sivirsite poate solutiona ugor
problema. De exemplu, in cazul lui Avraam cu ,jertfirea“ lui Isaac, cand
Dumnezeu incearci credina si fidelitatea lui Avraam. Apoi trebuie si
privim Vechiul Testament in ansamblul siu ca avand un caracter de im-
perfectiune, Acesta este un drum spre desédvarsirea morala care se va
anunta prin Evanghelie si se va implini in Noul Testament. Vechiul este
numai o sperantd, o aurord pentru cel Nou. Nu trebuie uitate temele la
care insista foarte mult Sf. Pavel in epistola catre Galateni.®

Aceasta este optica in care trebuie citite aceste pasaje, si in aceastd
perspectivd, deficientele sunt cvasi necesare pentru a jalona drumul spre
progres.

Vechiul Testament prezintd o conceptie foarte originald despre mo-
ralid. Decalogul este baza si prima incercare a unei legislatii in care dez-
voltarea se face pornind dinfuntru ca o aplicare ‘a principiilor sale gene-
rale la circumstante istorice. Profetii fac aluzii in acest sens (Os. 4, 2;
Jer. 7, 9; Iez. 18, 5—17; 22, 7—12) si vor ciuta sd mentind clima-
tul de legdmant ca o unitate a istoriei lui Israel.

Religia lui Israel este una de ,cunoastere”. Termenul nu are in
sens biblic rezonanta pur intelectuals, el implicid dragoste si angajament,
mobilizarea tuturor fortelor sufletesti pentru experienta mistica. Osea
6, 6 prezinta exigentele lui Dummnezeu: ,,Mila voesc, iar nu jertfs, si cu-
noasterea lui Dummnezeu mai mult decat arderile de tot”. Conceptul se
largeste la Osea prin nofiunile de ,adevar“ si ,,compasiune” (4, 1). Isaia,
gaseste epoca sa total lipsitd de ,,cunoastere“, (1, 3) ,,Boul isi cunoaste
stdpanul si asinul ieslea domnului sdu, dar Israel nu M&a cunoaste“, dar
aspira la timpurile mesianice in care ,se va odhni peste El Duhul lui
Dumnezeu, duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al t&-
riei, duhul cunoasterii si al bunei credinte” (11, 2), si ,,tot pdmantul este
plin de cunostinta si de temerea de Dumnezeu“ (11, 9). Pentru Ieremia,
a cunoaste pe Iahve este a imita pe ,,Cel ce face mila si judecata si drep-

60 R. Maritain, ocupdndu-se de aceastd problemd vorbeste de ,coexistenia
unei- constiinte teologice foarte elevatd cu o constiintd morald inca implicitd® in
Vechiul Testament.

(Histoire d’Abraham ou les prémiers ages de la conscience morale, Desclée,
1947, p. 25).




STUDN S1 ARTICOLE 83

tatea pe pamant“ (9, 23). Timpurile mesianice se caracterizeazd printr-o
cunoastere cu totul noui (Ier. 31, 34).

Cerinta pentru israeliti , Fiti sfin{i pentru ¢4 Eu sunt sfant", devine
., Fiti des&varsiti precum §i Tatil vostru cel din ceruri desdviarsit este®.

iz V. VECHIUL TESTAMENT CA ,LEGE"

Legea Vechiului Testament formeazd un ansamblu de prescriptii,
care cuprinde toate domeniile de activitate ale omului. Ea regleazi viaia
poporului lui Dumnezeu in numele autorititii divine, sub diversele ei as-
pecte, ea este liantul alianfei sinaitice. ,Legea a fost pedagog spre Hris-
tos* (Gal. 3, 24). Cand Sf. Pavel rezuma in acesti termeni rolul Legii
vechi recunoaste functia ei sub triplul sdu aspect: moral, juridic §i cultic.®

Cand se vorbeste despre Tora ne gandim desigur la Decalog (Ex. 20,
2—17; Dt. 5, 6—22), dar nu trebuie si uitdm ci pe 1angd Decalog Legea
mai cuprindea si alte randuieli i prescriptiii. Legea morald este prin
esenta ei religioasd. Autoritatea la care se referd este exclusiv Dumne-
zeu, creator i stapan al omului. Intelepciunea si vointa sa determini ceea
ce este bun si ce este rdu; ratiunea si constiinga nu fac decét si constate
existenta unei legi superioare care se impune prin ea insisi.

Rolul Legii in planul méantuirii este dublu: 1} perceptele morale au
un rol pedagogic pentru a pregiti pe om In vederea venirit lui Hristos;
2} iar institutiile legale, civile gi cele relgioase, au o importanta figura-
tivd, care anuntid in mod voalat, prin simbol, realitatea Noului Testa-
ment.

Prin poruncile morale, Legea reglementeazi viata omului in raport
cu Dumnezeu si cu semenii sii, iar dspozitiile juridice ale Legii sunt des-
tinate s& regleze viata practicid a Iui Israel in numele dreptului pozitiv.
Dar, plecdnd de la ele, Legea vizeazd in realitate un obiectiv mai inalt:
a face si troneze intre gameni valorile fundamentale ca viata, demnita-
tea, onestitatea, dreptatea, dragostea, etc.

Accentudnd in mod deosebit permanenta valabilitate a rolului edu-
cativ al Legii Vechi, Sf. Chiril din Alexandria spune: ,Legea lui Moise
nu-i intru totul inutila si f&rd rost; cu toate cd ne-a condus spre bine in-
tr-un mod imperfect, ea rimane totusi un pedagog pentru noi, spre a ne
insfrui in purtarea evangheliei; aducdndu-ne prin enigme si simboluri,
imaginea adevératei pietdti, ea imprima in oarecare chip, in mintile noas-
ire, umbra despre ceea ce am fost invitati prin Hristos. Astfel, suntem
datori de a pastra stima Legii Vechi, cu conditia in orice caz de a nu o
separa de Hristos, care-i confers sensul ei adinc“.®

61 Problema crestind a Legii vechi incepe cu Epistola lui Pseudo-Burnaba, a-
poi in ,Omilie la Pentateuh® ale lul Origen si alti Sfin{l P#rinti, Cf. Gérard Sieg-
wall, La Loi, chemin du Salut, Neuchatel, 1971, p. 130,

62 P. G, 84, 161—162, dupd Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Cuvéntul fui Dumne-
zeu ... arl. cit. p. 36.

6‘
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VI. VECHIUL: TESTAMENT $I CULTUL CRESTIN

La statornicia cultului Bisericii Ortodoxe, Vechiul Testament a adus
o contributie insemnati. El este folosit atat in cartile de cult, in rugéciu-
nile si imnele bisericesti, cat si in practica Bisericii.

Astfel, Biserica crestind a adoptat anul bisericesc, care incepe ca si
la iudei toamna, cu impértirile sale in luni, siptimani, zile i ceasuri
liturgice. Ziua liturgicid incepe seara, ca $i in cultul Vechiului Testa-
ment, potrivit referatului biblic al creatiei (Gen. 1, 5). Biserica a impar-
{it ziua liturgici in cele 7 Laude® (cf. Ps. 118, 164). Cele sapte Laude
sunt alcituite in primul rind din psalmi. Insisi Psaltirea, impértitd in
20 de catisme se citeste in intregime in cursul anului bisericesc.” Cele
sapte Laude sunt incoronate de Sfanta Liturghie, partea cea mai impor-
tantd a cultului dumnezeiesc si centrul intregii viefi religioase crestine.
Liturghia este jertfa Legii celei Noi, in contrast cu jertfele sdngeroase ale
cultului Vechiului Testament. In céntérile liturgice se face aluzie la texte
si locuri din Vechiul Testament (aprox. 98 referiri). Vechiul Testament
are un rol insemnat in Sf. Liturghie in care riturile sacramentale ale
Legii celei Noi nu pot fi explicate dacé sunt rupte de rédécina lor vechi-
testamentara* #o

Sarbatorile cultului vechi-testamentar sunt comemorari ale eveni-
mentelor politico-religioase din viata lui Israel. Prin sérbéitorile crestine
se repetd anual evenimentele istoriei méntuirii neamului omenesc. La
aceste sdrbétori se citese pericope din Vechiul Testament, denumite
paremii.®®

Sfintele Taine: Botezul, Maslul si altele folosesc din belsug citirea
psalmilor, rugéiciuni si binecuvantéiri, intocmite dupa pilda celor din
Vechiul Testament. Taina c#sétoriei existd ca oranduire dumnezeiasca
inca din Vechiul Testament. A doua parte din slujba Botezului ne aduce
aminte de ,,ungerea cu untdelemnul bucuriei din Ps. 44, 9“% iar apa
potopului a fost preinchipuirea Botezului.' Numérul de sapte preofi ne-
cesari la sévérgirea Sf. Maslu se bazeazi pe tradifia Vechiului Testa-
ment (Is. 11, 2—3).

Unele ierurgii le mostenim din Vechiul Testament. Datina aducerii
pruncului la 40 de zile, de cdtre mama, la bisericad se bazeazi pe Levitic
12, 1—8, prescriptie indepliniti si de Fecioara Maria.” Postul de 40 de
zile al Nasterii Domnului ne aduce aminte de postul lui Moise in pustie
(Ies. 34, 28) ca si de postul proorocului Ilie (III Reg. 18, 8). De asemenea,
slujba inmorméntarii este impletitd in mare masurad cu elemente din Ve-
chiul Testament. Céantarea de obste in biserici indeplineste indemnul

63 Magistrand Chitu 1. Viorel, Cultul Vechiului Testament si cultul crestin,
in ,,Studii T.ologice”, XIII (1961), nr. 5—6, p. 301 si u,

64 Pr. T. Teqoitd, Psaltirea in cultul  Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1940, p. 15.

64 bis. Magistrand Mircea Basarab, Vechiul Testament in liturghiile ortodoxe,
tn ,Studii Teclogice®, XIII, (1961) n-. 3—4, p. 203.

65 Magistrand, Chitu I. Viorel, arl. cil., p. 306—308,

66 Ibidem, p. 308. 3

67 Pr, Prof. V1, Prelipceanu si Pr, Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit.,, p. 40.
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Toata suflarea si laude pe Domnul* (Ps. 150, 5). $i tadmaéia, potirul, ca-
delnita si altele sunt simbolizate in Vechiul Testament. Ins&, toate ele-
mentele si obiectele care se pare cd au fost imprumutate de cultul cres-
tin din cultul mozaic au cépatat in crestinism o intrebuintare cu totul
deosebits si mult supericara, fati de cultul Vechiului Testament.

VII. VALOAREA PASTORAL-MISIONARA
A VECHIULUI TESTAMENT

Mantuitorul Iisus Hristos in Predica de pe Munte (Mt. 5—7} a {inut
sa afirme: ,,N-am venit si stric Legea ci s& o implinese" (Mt. 5—17).
Prin urmare, El care a adus Legea cea Nous, Legea Harului, se folo-
seste de Vechiul Testament, fie pentru a-si fundamenta noua Sa inva-
faturd pe insfsi cartea de c&patai a evreilor cat si pentru a reliefa supe-
rioritatea ei. Urménd pe MAantuitorul Hristos, Sf. Apostoli au continuat
sd invete, cu convingere gi autoritate, ci scrierile Vechiului Testament
sunt scrieri divine® Intregul tezaur religios-moral al Vechiului Testa-
ment .a constituit izvor de inspiratie pentru Sfintii Périnti si scrii-
torii Bisericii crestine. De aici, se impune folosirea lui de cétre
Bisericd in activitatea ei pastoral-misionard. Cei chemafi a indeplini a-
ceastd misiune, preotii, gisesc In Vechiul Testament acea ,,cdlauzd spre
Hristos" in vederea gasirii ¢i unirii cu Hristos, in primul rand pentru
sufls-tele lor proprii, apoi pentru ale intregii comunititi incrediniate
lor.f

Vechiul Testament oferd un bogat izvor omiletic si catehetic, fapt
pentru care slujitorii altarelor au datoria si-1 studieze si aprofundeze
spre a-] face cunoscut pastoritilor.”® Vechiul Testament insid se impune
si in ce priveste viafa moral-spirituald; preo{ii gisesc in cirtile istorice
si mai ales in cele didactico-poetice si profetice, numeroase exemple pao-
zitive care pot intdri perceptele moralei crestine.” Daci preceptele re-
ligios-morale cuprinse in Vechiul Testament sunt relative, in Noul Tes-
tament sunt deséivirgite. Crestinul se conduce dupi preceptele evanghe-
lice, dar exemplele vechi testamentare privite in perspectiva crestinis-
mului capdtd o importanti majord. Pilda patriarhilor, profetilor si drep-
tilor Legii Vechi poate constitul un imbold si ideal de atins pentru noi
crestinii.”

Vechiul Testament insd capitd o importantd deosebitd in ce priveste
activitatea misionar8 a preotului. O parie dintre crestini supraevalueazi

68 Pr. Prof. Dr. Gheorghe Ghia, Alitudinca Mantuitorului fald de Legea Ve-
chiului Testament, in ,Studii Teologice“, nr. 3—4, 19830, p. 210--211 si P-, Prof. Dr.
Nicolae Neaga, Atiludinea 8! Aposto! Pavel fald de Vechiul Testamen!, in ,Mi-
tropolia Ardealului”, ur. 8—9, 1967, p, 631,

69 Terem. Modest Zamfiir, Preofig Vechiuluj Testament, in ,Mitropolia Ardea-
lului®. nr. ¥—9/1980, p, 602.

70 Prof. Dr. D. L. Belu, Vechiu! Testament ca izvor omjletic, in ,Mitropolia
Ardealului®, nr. 5—8/1857, p. 514,

71 Pr. prol. dr. Nicolae Neaga, Valoarea spirituald a Vechiului Testamen!, in
«Mitropolia Ardealului”, nr, 9—10/1968, p. 576—578.

72 Ibidem. . .
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Vechiul Testament si prescriptiile lui (ex: Adventigtii de ziua' a- saptea,
serbeazd Sambdita ca zi de odihné si fac deosebirea intre méncaruri cu-
rate si necurate) in defavoarea Noului Testament, in timp ce alfii, il
inlétura cu totul, dacd nu din Canonul biblic, cel putin din uz. Aici preo-
tul ortodox trebuie si-si aducd aportul propriu pentru consolidarea cu-
nostintelor péstorifilor in ce privegte Sfanta Scripturd, respectiv egali-
tatea celor dou#d Testamente, si in combaterea, atunci cé&nd situatia o
cere, a celor care invaf{d gresit. Pentru crestinii ortodocsi Vechiul Testa-
ment riméne un document; fird el n-am intelege invi{itura Evanghe-
liei. Deci, Vechiul Testament trebuie explicat prin plinirea sa in Noul
Testament (Gal. 6,12—14; 1 Cor. 10, 18—22; Evr. 7, 12; 9, 10).

Amandoud au valoarea reald sgi trebuie intelese in context istoric:
Iisus Hristos este implinitorul lor si des#varsitorul credintei (Gal. 3,
24—25).

De asemenea, folosindu-se de Vechiul Testament, preotul poate pre-
dica egalitatea dintre oameni inldturand abuzurile semitice gi ideologiile
fasciste.

CONCLUZII

Impécarea omului cu Dumnezeu in Iisus Hristos si instituirea Bise-
ricii ca mijloc sau ca instrument al mantuirii universale completeazi,
realizindu-1 desivarsit, planul de méntuire al lui Dumnezeu si stabileste
o noud iconomie, care abrogi institutiile provizorii ale etapelor prece-
dente, inlocuindu-le prin altele, de o valoare permanenta.

Numai in lumina Revelatiei dumnezeiesti desivarsite a Noului Tes-
tament putem infelege revelatiile partiale ale Vechiului Testament ca
stadii prealabile.

Legea dragostei 'datoreazd desavérgirea ei Legii veterotestamen-
tare la etapa dinaintea Méantuitorului, care au menirea de a-I pregiti
calea.

Méantuitorul acordd o importan{d deosebitd Vechiului Testament ca
unul care este crescut intr-o familie de iudei. Ba mai mult, El va folosi
Vechiul Testament in rugiciunile Sale (ex. psalmii) si cu alte oecazii. Ace-
lasi lucru il vor face Apostolii si urmasii lor de-a lungul secolelor in Bi-
serica crestina.

Se cuvine aceeasi cinstire Vechiului ca si Noului, decarece nici unul
nu poate fi inteles fard de celalalt. Apoi, Vechiul Testament cuprinde
ideile de bazd ale Teologiei crestine, ceea ce face utilizarea lui in Bise-
rica crestind. Iatd, deci, motivul pentru care la intrebarea: ,,Ce punem in
locul Vechiului Testament?* ” raspunsul nu poate fi decat: NIMIC.

Pr. drd. Aurel Pavel

73 Nicolae Neaga ,N-.am venit...* op. cit, p. 65—67.




Atitudini

ORDINEA SAU BUNA RANDUIALA IN BISERICA
SI ASCULTAREA CANONICA

.. In orice societate umand peniru a vietui se stabileste o anumitd
ordine sau bund rénduiald prin crearea unei stdri de echilibru in ra-
porturile determinate intre cei care o alcdtuiesc, adica intre membrii ei.

In Biserici aceste raporturi isi gdsesc expresia cea mai concre-
44 si mai curentd in raporturile ierarhice dintre treptele clerului si
dinlre acestia si credinciosi.

Cum se prezintd aceste raporturi, care suni normele care le de-
termind si le reglementeazd?

Raporturile ierarhice dinire treptele clerului se prezintd ca ra-
porturi determinate de trei considerente importante, care constituie
si principalele criterii dupd care se stabilesc, se organizeazd si se
reg.cmenteazd aceste raporturi.

Primul considerent sau primul criteriu, care determind stabilirea
unei ierarhii si a unor raporturi de tip ierarhic intre diferitele trepte
ale clerului, il reprezintd starea haricd a acestor trepte, adicd acea
stare care se creeazd fiecdreia prin actul hirotoniei. $i dupd cum se
stie, acest act conferd numai trei stdri harice care reprezintd fiecare
starca preoteascd intr-o anumitd treaptd. Prin aceastd stare haricd, se
deosebesc si se situeazd in urmdiloarea ierarhie, adicd pe urmaditoarea
scard ierarhicd, cele trei trepte ale preotiei de instituire divina: epis-
cop, prezbiter si diacon.

Deosebirea esentiala dintre acestea consti in starea haricd ce li
se conferd prin hirotonie, inzestrdndu-le pe fiecare cu mijicace hari-
ce necesare, pentru sdvarsirea unor anumite lucrari sfinte si anume,
pe episcop pentru sdvarsirea tuturor lucrdrilor sfinte, pe presbiter,
pentru sdvarsirea celei mal mari pdarti dintre lucrarile sfinte, iar pe
diacon, pentru sdvérsirea unui minim de lucrdri siinte,

Potrivit deci stdrii harice a fiecdreia dintre trepte, episcopii sunt
in fruntea stdrii preofesti, dupa ei urménd in treaptd prezbiterii si
apoi diaconii. Aceastd insirare treptatd a lor sau aceastd ierarhie ii
obligd pe prezbiteri sd fie subordonati episcopilor, ca treapta inferioa-
rd faid de acestia, iar pe diaconi, sd fie subordonati atat prezbiterilor,
At si episcopilor, ca treaptd inferioard celor doud trepte mai inalte.

Dar si toate treptele de instituire divind se situiazd ierarhic pe o
pozitie mai inaltd fatd de treptele de instituire bisericeascd, care nu
au hirotonia in vreuna din cele trei trepte de instituire diving, ci care
se instituie prin hirotesie, incepand de la ipodiacon in jos.



88 REVISTA TEOLOGICA

Al doilea considerent sau al doilea criterin, pe baza cdruia s-a
stabilit si se pdstreazd o alti categorie de raporturi ierarhice intre di-
versele trepte ale clerului, il reprezintd pozitia onorificd ce s-a con-
ferit s-au se conferd unora dintre treptele preotiei de instituire divina,
dandu-li-se titluri si privilegii de onoare deosebite pentru fiecare din
cele trei trepte de instituire divind si corespunzdtoare stdrii harice
ale acestora.

Dupa criteriul pozifiei onorifice sau a privilegiilor de onoare ale
unora dintre treptele clerului de instituire divind, s-au stabilit incd
din vremuri vechi, raporturi ierarhice deosebite intre defindtorii fie-
careia dintre cele trei trepte ale preotiei, adicd intre episcopi, intre pre-
oti si intre dieconi. Unii episcopi au dobéandit titlul onorific de arhi-
episcop, unii dintre presbiteri au dobéandit titlul onorific de arhipres-
biter sau protopresbiter, iar unii dintre diaconi pe acela 'de arhidia-
con sau protodiacon.

Al treilea considerent sau criteriu pentru care s-au stabilit si se
pdstreazd felurite raporturi ierarhice intre treptele clerului, il repre-
zintd pozitia jurisdictionald, impreunatd sau neimpreunatd cu pozifia
onorificd, pe care sunt situati sau pe care se afld diversele trepte ale
preotiei de instituire divind.

Cat priveste ierarhia jurisdictionalda sau reporturile ierarhice sta-
bilite dupa criteriul pozitiei jurisdict{ionale a diverselor trepte ale cle-
rului de instituire divind, aceasta a fost stabilitd de indatd ce mem-
brilor aceleiasi trepte li s-a conferit pentru ratiuni determinate de ne-
voile vietii bisericesti ca si pentru altele determinate de adaptarea
organizatiei bisericesti la formele de organizare teritoriald a Statului,
atributii deosebite, adicd drepturi si indatoriri care 1ii distantau pe
unii de altii, situandu-i pe unii in frunte, iar pe altii in urma lor.

Acest proces a avut loc la nivelul fiecdreia dintre cele trei trep-
te de ‘instituire divind, adicad la nivelul diaconatului, la acela al pres-
biteratului si mai ales la acela al episcopatului. la care s-au starnit
incd de timpuriu aprige intreceri nu numai pentru intaietatea onori-
ficd, ci cu deosebire pentru intaietatea jurisdicfionala.

Diferentierile la care s-au ajuns in mod firesc si inevitabil intre
slujitorii din aceeasi treaptd a preofiei sacramentale, au dus la crea-
rea treptelor de instituire bisericeascd ale /clerului, dezvoltate ' din
treapta diaconatului, din' aceea a presbiteratului ca si din aceea a
episcopatului.

Atat raporturile ierarhice dintre treptele clerului determinate de
starea haricd a acestora, cat si raporturile ierarhice determinate de
pozitia onorificd 'si de pozitia jurisdictionald in care se gdsesc unele
fatd de altele, au facut obiectul multor preocupdri ale sinoadelor sau
in genere ale organelor de conducere bisericeascd, acestea trebuind
sd reglementeze prin anumite randuieli sau canoane modul in care
trebuiesc observate si indeplinite indatoririle ca si drepturile legate
de fiecare dintre treptele ierarhice sacramentale, ale celei ononflce
si ale celei jurisdictionale.
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:Cele mai importante norme canonice care determind raporturile
ierarhiei de instituire divind sunt cuprinse in céateva dintre canoanele
apostolice, ale Sinoadelor ecumenice si ale sinoadelor locale.

Astfel can. 39 ap. cuprinde urmdtoarea regulé: ,Presbiterii si-dia-
conii sd nu sdvarseascd nimic fird stirea si aprobarea episcopului®.

De la aceastd randuiald generald, care aratd cd prezbiterii si dia-
conii trebuie s& fie supusi episcopilor, se trece in canonul 55 aposto-
lic, la o mésurd represiva impotriva clericilor, care ar fi nesupu i sau
care ar manifesta nesupunere fatd de episcop, chiar si numai prin de-
fdimare, dispunandu-se ,cd daca vreun cleric ar defdima pe episcop,
sd se cateriseascd”; intr-un mod mai categoric le cheamé& la ordine si
la supunere fatd de episcop si fa{d de, presbiteri pe diaconite, canonul
19 al Sinodului I Ec., care dispune ca acestea sd nu se numere intre
clerici, fiindcd nu au nici un fel de hirotonie,

Intr-un mod si mai categoric, dispun in privin{a respectdrii ierar-
hiei dintre treptele clerului de instituire divind canonul 7 al Sino-
dului VII  Ecumenic, al cérui cuprins este in esentd urmadtorul: ,hota-
ram ca diaconul, chiar dacd s-ar gdsi in demnitate (dregdtorie) sd
nu sadi inaintea presbiterului“; canonul 16, IV Ecumenic care lamu-
reste infelesul numdrului de 7 al diaconilor consacrafi a servi la aga-
pe, si canonul 15 Neocezareea, in care dupd cum se vede, sub diver-
se pretexte, diaconii incdlcaserd rénduiala traditionald, privitoare la
raporturile ierarhice dintre treptele clerului, ajungand sd o ia inaintea
preotilor si a episcopilor, mai ales sub pretextul cd ar define unele
dregdtorii bisericesti mai inalte la Centrele eparhiale.

Luand atitudine impotriva acestor nesocoteli din partea diaconi-
lor, a ierarhiei de bezd care este cea determinatd de starea haricd a
treptelor clerului, canonul ii cheama la ordine, dispunédnd cd cei ce
vor mai incdlca de acum inainte aceastd randuiald, sid fie pedepsiti si
ca toti ceilalfi clerici sa observe raporturile ierarhice care se stabi-
lesc intre trepte dupd starea haricd si dupd legile bisericesti, ,pentru
cd dregatoriile bisericesti, ,sunt mai presus decat dregdtoriile cele
lumesti®”,

Luadndu-se mdsurile ardtate din pricina dezordinilor care s-au
produs in relatiile dintre treptele clerului, s-a mai dispus apoi prin-
tr-o altd serie de canocne, ca toti clericii si se supund episcopilor
(Canonul 8, IV, Ecumenic §i canonul 22 Laodiceea), sd nu defaime
treptele ‘inferioare pe cele ‘'superioare (canonul 55 si 56 apostolic), sd
nu se sustragd’ autoritatii episcopilor prin schismd (canonul 3 'apos-
tolic' i canonul 5 Antiohia), s&-i dea episcopului cinstea cuvenitd, de
asemenea $i episcopii mitropolitilor si mitropolitii patriarhilor, ‘po-
menindu-i-si la sfintele slujbe (can. 13, 14 si 15 Sinodul I—II, " Con-
stantinopol), si in fine, sd nu conspire nici un cleric impotriva supe-
riorilor sdi ierarhici sau ‘in orice alt chip, unul impotriva altuia (Can.
18— IV Ecumenic si Canonul 34 — VI Ecumenic).

Tot pentru a sublinia necesitatea pdstrdrii disciplinei in' viata bi-
sericeascd si prin observarea raporturilor ierarhice firesti intre trep-
tele clerului, s-a dispus apoi prin canoane ca mésurile ' disciplinare
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luate de un episcop sd nu poatd fi ridicate de un alt episcop decat
dupd moartea celui care le-a luat (canonul 6 — Antiohia). In acelasi
fel s-a dispus si in privinta aplicdrii epitimiilor de cdtre episcopi si de
cdtre presbiteri (Canonul 6 Antiohia).

Normele canonice care determind, sub aspectele relevate, rapor-
turile dintre membrii clerului, au avut in vedere mai intdi ierarhia pe
care o creeazd intre treptele preotiei de instituire divind starea hari-
ca a fiecdruia, apoi si lucrdrile pe care le sdvarseau aceste trepte
si numai in al treilea rdnd indatorirea pe care o au treptele preotiei
de a respecta ierarhia dintre ele pentru ratiuni de ‘disciplind, adicd de
buna randuialda in viata bisericii.

Dintre canoanele mentionate, unele cuprind si norme privitoare
la raporturile ierarhice onorifice dintre trepte, si anume Canoanele
13, 14 si 15 ale Sinodului I—IT Constantinopol, cdrora li se mai pot
adduga si destule altele mai vechi, care stabilesc ierarhia onorificad
dintre scaunele principale si deci dintre principalii ierarhi ai Biseri-
cii. Astfel sunt canoanele 6 si 7 — I Ecumenic; 2 si 3 — II Ecumenic;
24 — IV Ecumenic¢; 36 — VI Ecumenic, etc.

Numeroase alte canoane reglementeazd apoi si raporturile ie-
rarhice jurisdicfionale intre treptele clerului, stabilind jurisdictia e-
piscopilor asupra preotilor si diaconilor, ca si asupra restului clerului
inferior, apoi jurisdictia tuturor celorlalte trepte ierarhice mai inalte,
dezvoltate din treapta de episcop, ardtand cum in diferite privinte
treptele inferioare se gidsesc in dependentd si subordonare fatd de cele
superioare, a cdror pozitie se reliefeazd nu numai prin actele de juris-
dictie comune, ci si prin unele de jurisdictie extraordinard, cum sunt
cele derivate din dreptul de devolutiune. Dintre aceste canoane men-
fiondm: Canoanele 1, 2, 34, 35 si 37 apostolic, apoi canoanele 4, 5, 6 —
[ Ecumenic, etc., precum si canonul 11 — VII Ecumenic privitor la
dreptul de devolufiune.

Tot ca o expresie a jurisdictiei extraordinare a treptei celei mai
inalte din ierarhia bisericeascd, a patriarhului, trebuie considerat si
dreptul de stavropighie, care s-a introdus prin obicei si s-a practicat
tot pe baza acestuia, limp indelungat, nefiind totusi prevdzut si in
canoane.

Luand in considerare raporturile ierarhice dintre treptele clerului
rezultd in ansamblu cd dependenta sau subordonarea unora fatd de al-
lele impune treptelor inferioare supunere sau ascultarea fatd de trep-
lele superioare. Aceastd supunere sau ascultare cunoscutd si sub nu-
mele de obedien{d, este o indatorire care derivd in primul rand din
invdfdtura dogmatica despre preotie si despre cele trei trepte ale ei
de instituire divina,

In conformitate cu aceastd invitdturd, treptele inferioare nu pot
savarsi enumite lucrdri pe care le sdvarsesc treptele superioare, asa
incat cele dintai sunt puse intr-o subordonare fireascd determinata
atat de starea lor haricd, cat si de lucrdrile pe care le sdvarsesc sau
de indreptédtirile care rezultd din starea lor haricd. Deci indatorirea
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lor de -ascultare sau de supunere derivd din indatorirea de a respecta

starea haricd superioard a treptelor mai inalte.

Aceastd indatorire numitd in mod curent ascultarea  canonicd,
fiind observatd pe cale de obicei sau prin practica de totdeauna a vie-
tii bisericesti a fost mai apoi specificatd si in textul principalelor ca-
noane pe care le-am vdzut, in canoanele 39, apostolic, 7 — VI Ecume-
nic, 8, I'V Ecumenic, 20 Laodiceea.

Fdrd de aceastd ascultare nu este cu putmté pdstrarea bunei ran-
duieli in bisericd si desfdsurarea lucrdrii mantuitoare pe care trebuie
sd o indeplineasca slujitorii bisericii. Observarea ei este principala
indalorire care revine membrilor clerului ca un imperativ care se de-
gaja din insusi respectul sau cinstirea care trebuie sd o arate fa{d de
preotie si fatd de rostul acesteia in wviata bisericeascd. Ea face parte
din ‘rédnduiala pdstratd dupd pilda si dupd invdfatura Sfinfilor Apos-
toli, deci din traditia apostolicd. In cadrul indatoririi la ascultarea ca-
nonicd, diaconii si toate treptele inferioare lor, ca si cele derivate

din 'treapta diaconiei, ca trepte superioare sunt obligati la  supunere

fatd de presbiteri si fatd de treptele derivate-din aceea de presbiter,
precum si fatd de episcopi si fatd de treptele care s-au ndscut din
treapta episcopala.

La randul lor treptele’ inferioare diaconilor sunt datoare cu as-
cultare canonicd fafa de diaconi.

Prezbiterii din orice treaptd sunt datori cu ascultare canonicd fa-
td de episcopii din orice treaptd, se intelege cu deosebirile pe carele
impune apartenenta 'lor jurisdictionald de un episcop sau de altul, de
un mitropolit sau de alte trepte mai inalte.

La randul lor, toate treptele episcopatului ‘au indatorirea ascultd-
rii canonice fata de sinoade.

In legdturd cu ascultarea canonicd la care sunt indatorate trep-
tele:clerului, unele fata de altele, se face adeseori greseala de a se
minimaliza 'in fata acestei indatoriri drepturile tot atat de canoni-
ce ale trepteloriinferioare fa{d de treptele superioare, socotindu-se u-
neori cd treptele inferioare ar avea numai indatoriri canonice, nu si
drepturi canonice fatd de' cele superioare.

Cu deosebire se face aceastd greseald atunci cadnd preotii sau
presbiterii ‘sunt infatisati ca simplii delegati ai episcopilor, iar nu ceea
ce sunt de fapt, o treaptd aparte a preofiei sau a stdrii preofesti care
existid prin instituire divina.

" Se ‘intelege’ cd privita pozitia prezbiterilor fatd de episcop prin
prisma socotintei gresite céd ei ar fi numai delegati ai episcopilor, in-
datorirea 'lor la ‘ascultarea canonicd fajd de episcop apare fdrd rever-
sul- firesc al'indatoririlor, adica fara drepturile «care le-ar reveni in
mod tot atat de canonic in raport ¢u treapta episcopald pe cénd dacd
treapta 'de presbiter este privitd prin prisma instituirii ei divine, atunci
indatorirea 'ascultdrii canonice fatd de episcop apare dublatd si de-
terminatd mai precis in continutul sdu prin drepturile canonice care
fiirevin: in: virtutea calitdtii sale de treaptd de instituire dwmé iar nu
de simpld instituire 'omeneascd pe cale de delegare. )
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Pe de altd parte, ascultarea canonica in raporturile dintre sluji-
torii bisericii constituie un exemplu care serveste ca indrumare per-
manentd pentru credinciosi in privinta ascultdrii cu care sunt datori
si acestia la randul lor fatd de clerici, cdci fdrd de pilda stédrii preo-
lesli in aceastd privintd, numai povatuirile si indrumarile verbale ale
clerului nu ar reusi sd creeze §i- sa pdstreze starea de bund randuiald
in bisericd. Dar si indatorirea credinciosilor de a da ascultare cleru-
lui si normelor dupéd care se randuiesc treburile vietii bisericesti este
tot o ascultare canonicd intemeiatd pe obicei sau pe practica inde-
lungata a vietii bisericesti precum si pe anumite prevederi ale canoa-
nelor (canonul 84 apostolic).

In aceastd privintd, mai grditoare insd decat practica indelungatd
si decat irdrumdrile canoanelor sunt cuvintele Mantuitorului adresate
Sfintilor Sdi Apostoli in timpul pregdtirii lor pentru misiunea cu care
ii trimitea in lume, inzestrandu-i si cu mijloacele sau cu puterile ne-
cesare indeplinirii acestei misiuni. Dandu-le aceste puteri le-a zis:
.Precum M-a trimis pe Mine Tatal, asa vd trimit si Eu pe voi“ (loan
22). ,Cine vd asculta pe voi, pe Mine mad ascultd iar cine se leapada
de voi de Mine se leapada si de Cel ce M-a trimis pe Mine" (Luca 10,
16; Toan 13, 20).

In aceste cuvinte ale Mantuitorului isi are inceputul 'intreaga as-
cultare canonicd din bisericd. In primul rdnd aceea la care sunt obli-
gati cei ce fac parte din preotie si apoi aceea la care sunt obligati cre-
dinciosii fatd de slujitorii bisericii.

Dar in afard de aceste doud feluri de ascultdri canonice, in Bise-
ricd se mai cunoaste de la o vreme si un al treilea fel de ascultare
canonicd si enume acela care se practica in viata monahald. Dupa
cum se stie, acest fel de ascultare constituie o indatorire care se ia
prin vot special sau printr-o juruintd aparte de cdtre cei care intra
in cinul monahal. Acest vot se numeste votul ascultdrii si reprezintd
unul din cele trei voturi principale ale vietii monahice care sunt: vo-
lul ascultarii sau supunerii, ‘votul saraciei de bund voie si votul cas-
titatii.

Dintre aceste voturi cel mai greu este tocmai votul ascultdrii,
peniru cd el nu rezidd intr-o ascultare canonicd simpld, ca aceea la
care sunt ohligati membrii clerului ‘intre ei sau credinciosii laici fata
de clerici, ci intr-o ascultare extraordinard care obligd la supunerea
neconditionatd a monahilor fatd de superiorii lor, din cinul monahal
si in primul rand fajd de episcopul in al cdrui eparhie se gdsesc. A-
ceastda supunere necondifionatd implicd completa lepddare de sine
sau renuntarea la orice fel de drepturi, afard de acela fdra de care un
om nu ar putea sd existe, adicd dreptul la hrand, la imbrdcdaminte si
la addpost. La toate celelalte drepturi monahul renuntd prin votul as-
cultdrii sau supunerii necondifionate, asa incéat el apare in faia supe-
riorilor sai complet lipsit de drepturi ceea ce nu este cazul in rapor-
turile de supunere canonicé dintre membrii cleruluic precum si in ra-
porlurile de ascultare canonicd dintre credinciosii laici,  $i slujitorii
bisericii. Acest lucru trebuie bine precizat pentru a nu se incerca a-
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plicarea randuielilor privitoare la ascultarea canonicd a monahilor si
in raporturile dintre membrii clerului sau in raporturile dintre aces-
tia si credinciosi.

Sub acest intreit chip sub care se prezintd ascultarea canonicd in
Bisericd, ea constituie una din parghiile principale pe care se reazima
intreaga structurd sociald a Bisericii, intreaga ei organizare si lucrare
pentru cd fard de ascultarea la care sunt indatorafi in felul ardtat tofi
membrii Bisericii, structura ei sociald ar fi supusd destramarii, pentru
cd ar slabi coeziunea membrilor Bisericii, nepdstrandu-se intre ei ra-
porturile elementare de respect si prin aceasta disciplina necesard.
De ¢semenea fird de ascultarea canonici s-ar destrima insdsi organi-
zarea Bisericii cdci unitdfile’ organizatorice' ale Bisericii si organele
de conducere ale acestora ar fi lipsite de pr1nc1pa1u1 element uman,
pentru a se putea constitui, pentru a putea dura si lucra, asa incat
fird de aceasta nici lucrarea Blsenc:li nu s-ar putea desfésura in chip
eficace.|

Dar indatorirea ascultdrii canonice, se extinde si isi gdseste apli-
care si in raporturile’ dintre diversele institutii' sau" asezdminte ale Bi-
sericii precum si in raporturile dintre unitétile ei organizatorice, lo-
cale si teritoriale cele inferioare fiind obligate sd dea urmare indru-
madrilor si masurilor luate de cele superioare.

Aceeasi indatorire existd apoi si intre diversele tipuri de organe
colegiale de conducere a Bisericii, adica intre diversele feluri de si-
noade sau de organe colegiale.

Dupd cele ardtate sau doar mentionate pe scurt se poate vedea
cd escultarea canonicd se prezintd in infdfisarea si cu rostul unui liant
social in'wviata Bisericii, liant:in alcdtuirea sau in ‘continutul céruia
intrd mai multe elemente, care-i dau un rost deosebit de important si
anume: credinta comund, normele religioase si morale intemeiate pe
credintd si in al treilea rédnd normele juridice care precizeazd si mai
complet indatorirea ascultdrii canonice.

Cheag @l vietfii bisericesti si parghie tare a lucrdrii pe care o
sdvarseste Biserica in lumie, ascultarea canonicd nu poate fi localizata
numei la 'vreo categorie de lucrari care se sdvarsesc in bisericd, nu-
mai la anumite stéri sau relatii ‘ale vietii bisericesti ci ea ni se infa-
fiseazd ca un vesmant religios moral si juridic al intregului corp al
Bisericii al intregii 'ei lucrdri si structuri. Asa incéat se poate spune cd
cine iese din ascultarea canonici iese insdsi din Biserica.

Arhid. Prof, Dr. Ioan N. Floca
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DARE DE SEAMA

asupra activitiitii desfiisurate in Facultatea de Teologie ,,Andrei
Saguna“ a Universitiatii ,,Lucian Blaga“ din Sibiu in cursul
anului universitar 1994/1995

I. PROCESUL DE INVATAMANT

In acest an univ. conducerea Facultdtii a definut-o tot pr. prof.
dr. Mircea Pacurariu, ca decan, ajutat de pr. prof. dr. Liviu Streza, ca
secretar stiintific. Au functionat 9 profesori (atestaji si pentru condu-
cerea lucrdrilor . de doctorat), patru lectori si trei preparatori, dupé
cum urmeaza: )

Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan — Studiul Vechiului Testament si
Limba ebraica.

Pr. prof. dr. Vasile Mihoc —Studiul Noului Testament.

Pr. prof. dr. Aurel Jivi — Istoria Bisericeasca universala.

Diac. prof. dr. Constantin Voicu — Patrologie si Literatura post-
patristica,

Pr. prof. dr. Mircea Pdcurariu — Istoria Bisericii Romane

Pr. prof. dr. Ilie Moldovan — Morala crestina si spiritualitate or-
todoxad.

Pr. prof. dr. Ioan Floca — Drept bisericesc.

Pr. prof. dr. Liviu Streza — Teologia Liturgica.

Pr. prof. dr. Sebastian Sebu — Omiletica si Cateheticd.

Diac. lector Dorin Oancea — Limbi moderne.

Pr. lector Vasile Grajdian — Muzicd bisericeasca si Ritual.

Pr. lector Mircea lelciu — Istoria si spiritualitatea bizantina.

Pr. lector Mihai Iosu — Formare duhovniceasca si misionara.

Preparator Sebastian Moldovan — la catedra de Morald crestina,

Preparator pr. Marian Rédule} — la catedra de Teologie practica..

Preparator Ciprian Streza — la catedra de Teologie Liturgica.

In urma transferdrii pr. prof. dr. Ioan Icd si a diac. lector Ioan
Ica jr. la Facullalea de Teologie din Cluj, catedra de Dogmatica a
fost suplinitda de Pr. prof. dr. Ilie Moldovan (an. III) si Pr. prof. dr. Du-
mitru Abrudan (an. IV) iar cea de Misiune si Ecumenism de Pr. prof.
dr. Vasile Mihoc. Au mai suplinit: Pr. prof. dr. Liviu Streza (Pastorald)
si diac. lector Dorin Oancea (Istoria si Filosofia religiilor), Prof. dr.
Haralambie Chirca (Limbi clasice: greaca si latina). Lectorul Vasile
Grédjdian, fiind plecat la studii la Viena, a fost suplinit de diaconul
Simion Luca, profesor de Religie in Sibiu.
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In cursul acestui an univ. s-a tinut un' examen de admitere la
cursurile.de doctorat (martie 1995), la care au-fost declarati admisi 15
candidati, repartizafi la cei noud profesori titulari cu drept de a con-
duce lucrdri de doctorat.

Pentru prima oard s-au organizat in Facultatea 'noastrd cursuri
postuniversitare, ,Ciclul de studii aprofundate“ (master), la care s-au
inscris — in urma unui examen de admitere — 10 candidati pentru
specializare in ,Teologia istorica®” si alt{i 10 pentru specializare in , Teo-
logie practicd”, tofi licentiati, cu media peste 8,50 (opt 50%).

In anul univ. 1994/1995 au fost inscrisi 559 studenti si studente,
dintre care 326 la seciia ,Teologie Pastorald”, 152 la sectia ,Teologie
Litere” si 70 la sectia ,Teologie Asistenta sociald". Dintre ' acestia,
cinci studenti si o-studentd provin din Basarabia, o studentd din Bu-
covina si un student din SUA, tatdl sdu fiind preot acolo.

In luna iunie ‘a terminat prima promotie de fete de la sectia ,Teo-
logie — Litere” (Lb. roméand) si de la sectia ,Teologie — Asistentd
sociald“. Menfiondm cd in. cadrul sectiei ,Teologie Litere*, la anii
I, I si III am avut si subsectiile Teologie Lb. englezd, Teologie Lb.
germanda $i Teologie Limba francezd. La cele doua sectii nou create,
studentele au avut cursuri comune cu cei de la Teologie Pastoralda —
mai ‘ales pentru disciplinele biblice, istorice, si sistematice. Pentru ma-
teriile de profil, cursurile au fost predate de profesori conferentiari si
lectori de la Facultatea de Litere, de la catedra de Psihopedagogie din
cadrul Facultdtii de Stiinte, din Universitatea ,Lucian Blaga® Sibiu.
Studentii de la ,Teologie pastorald® au facut cursuri speciale de Pe-
dagogie, Didacticd $i Metodicd, cu prof. Eugenia Stroia, precum - si
practicd pentru Religie la diferite scoli din Sibiu.

Activitatea de instruire s-a desfdsurat in bune condifiuni, prin
cursuri, seminarii, slujbe zilnice la paraclis, de multe ori cu meditatii
rostite de profesori, iar in duminici, in cadrul Sf. Liturghii, cu predici
rostite de céate doi studenti din anul IV,

Examenele si colocviile s-au desfdsurat la datele stabilite (ianua-
rie — februarie si iunie), {indnd seama de normele din intregul invé&-
tdméant universitar din tara noastra. Exigenta cunoscutd a cadrelor di-
dactice s-a putut constata si in-.cursul acestuiran univ., lucru ce re-
zultd din numdrul mare de neclasificati si repetenti: 13 in anul I, 10
in anul I, 6. in anul III si 1 in anul IV; un numédr de 8 studenti
cu o ‘purtare necorespunzitoare au fost indrumati sa pdrdseascd Facul-
latea noastrd. In iunie si septembrie au avut loc doud sesiuni de exa-
mene de licen{d. La ambele sesiuni s-au prezentat si absolventi -ai Fa-
cultd{ii de Teologie din Arad, potrivit instructiunilor Ministerului In=
vataméantului. .

Consiliul profesoral s-a intrunit lunar, in ultima vineri a fiecdrei
luni, luénd diferite masuri, mai ales cu privire la procesul de invata-
maént. Duhovnicul Facultdfii a fost prezent in: fiecare zi in Facultate,
mai mult de opt ore. )

Si in cursul acestui an: universitar, cativa absolventi ai Faculti-
tii noastre au beneficiat de burse de studii in strdindtate: Mihai S&-
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sdujan (Viena), Remus Marian (Berna), Daniel Mihoc (Atena), Visa-
rion Béltat (Atena), Romicd Diaconu (Oxford), Dorinel Dani ' (Mir-
field), Corin Condrea (Strasbourg). ,

II. ACTIVITATEA STIINTIFICA A PROFESORILOR

Toate cadrele didactice au publicat studii si articole in presa bi-
sericeascd, au rostit conferinte publice in Sibiu si alte localitdti, au
dal interviuri in presd, la radio si televiziune. Principalele lucrari pu-
blicate de profesori sunt urmatoarele:

. — Pr. prof. dr. Mircea Pécurariu a publicat in limba germand, la
Erlangen, o wversiune scurtd a cursului de Istoria Bisericii Romaéne
{622 p.). Are sub tipar: ,Dictionarul teologilor roméni (510 p.) si Re-
volutia roméaneasca din Transilvania si Banat in anii 1848—1849 —
Contributia Bisericii (220 pagini tipérite), Istoria’ Bisericii Ortodoxe
Romaéane, vol. ITI (600 p.) care vor fi terminate in cursul lunii decem-
brie 1995; brosura Uniatia in Transilvania in trecut si astdzi (Sibiu,
1994, 71 p.); diferite articole in Telegraful Roman si alte periodice.

— Diac. prof. dr. Constantin Voicu: Transilvania — istoric si dai-
nuire roméaneascd, Bucuresti, 1995, 320 p. (in colaborare cu Ioan N.
Ciolan si Mihai Racovitean), Hristos in viata si opera Sfantului Igna-
tie Teoforul in rev. ,Altarul Banatului”, nr. 10—12, 1994, p. 15—38,
precum si o serie de medalioane de Sfin{i pdrin{i si scriitori bisericesti
in ,Telegraful Roman®.

— Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan a redactat, in continuare, ve-
chea foaie saguniand ,Telegraful Roméan®, in care a publicat peste
15 articole, dari de seamd, cronici etc. A coordonat volumul ,Acade-
mia teologica din Oradea, 70 de ani de la infiintare“ in care a publi-
cat cinci medalioane de fosti profesori.

— Pr. prof. dr. Vasile Mihoc a redactat foaia | Iisus Biruitorul®,
la care a asigurat permanent rubrica ,Orizonturi biblice", cu‘ peste
10 articole de Noul Testament; a publicat brosura ,Procesul Mantui-
torului® (60 p.).

—  Pr. prof. dr. Aurel Jivi a tradus si publicat lucrarea istoricului
american Keith Hitchins de la Universitatea statului Illinois, ,Orto-
doxie si nationalitate. Andrei Saguna si romaénii din @ Transilvania,
1846—1873 (343 p.). A publicat studiul Traducéatori si traduceri in re-
latiile bisericesti dintre Rasérit si Apus (secolele XI—XVI) in ,Revis-
ta Teologicd", nr. 3, 1995; si ,Dascéli bandfeni* la Academia Teologi-
cd din Oradea, in volumul ,Academia Teologicd din Oradea, 70 de
ani de la infiinfare®.

— Pr. prof. dr. Ilie Moldovan a publicat studiile: Rechtfertigung
und Vergottligung in den Psalmen si Die Taufe als Aufruf zur Eben-
biedlichkeit mit Christs, in revista germand ,Studien“ Heft 23, 1995,
p. 93—100 si 304-—-321, precum si articole in periodicele noastre bise-
ricesti.

— Pr. prof. dr, Ioan Floca a colaborat la Telegraful Roman si
JIndramaétorul bisericesc” de la Sibiu.
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— Pr, prof. dr. Liviu Streza: Tradifie si innoire in Liturghia orto-
doxd, in Revista Teologicd nr. 2, 1995, la care se adaugd articole in
periodicele bisericesti sibiene, ca rdspunsuri la anumite probleme li-
turgice.

~ Diacon Lector Dorin Oancea a scris: Strukturen sidkularen Den-
kens in Gregor von Nyssas, ,Apologetisches Wort zum Hexaemeron”
in curs de aparitie intr-un volum dedicat Sf. Grigorie de Nissa de Fa-
cultatea de Teologie din Atena. — ,Casa — locuintd ca realitate teo-
logicd", studiu publicat in revista ,Transilvania® 1—2/1994, — Struc-
turi teologice, filozofice si stiintifice in ,Cuvéantul apologetic la He-
xaemeron®, al Sf. Grigorie de Nisa“, Studiu publicat in nr. 1—2/1995
al revistei ,Saeculum®. — Christsein; Religion: und Religionen: ,Eine
gestern und heute wichtige Frage“. Comunicare prezentata la Acade-
mia luterand din Sibiu, cu ocazia comemordrii lui Dietrich Bonhoeffer.
In curs de publicare.

Aproape toti profesorii au rostit conferinfe publice in Sibiu si in
alte locealitati: Pr. prof. dr. Mircea Pdcurariu (una la Sibiu, cate una la
Brasov, Ramnicu Valcea, Fdgdras, Bucuresti); Pr. prof. dr. Dumitru
Abrudan (Oradea), Pr. prof. dr. Vasile Mihoc (patru la Sibiu, doua la
Bucuresti, cate una la Arad, Timisoara, Alba Iulia, Blaj, Oradea, Si-
ghisoara); Pr. prof. dr. llie Moldovan (cate una la Bucuresti, Brasov,
Timisoara, Oradea, Arad, Alba-Iulia, Baia-Mare, ' Buzdu, Botosani,
Miercurea Ciuc, Soveja - Vrancea); Pr. prof. dr. Liviu Streza (doud
la Sibiu).

Parlicipdri la emisiuni Radio si TV Bucuresti sau posturi locale:
Pr. prof. dr. Mircea Pdacurariu (2 la Radio, 3 la TV); Pr. prof. dr. Va-
sile:Mihoc (8 la TV, céateva la Radio); Pr. prof. dr. Aurel Jivi (2 la
TV si 2 la Radio); Pr. prof. dr. Ilie Moldovan (3 la Radio, 3 la TV); Pr.
prof. dr. Liviu Streza (2 la Radio, 5 la TV), pr. lect. M. Ielciu la Radio.

Participari la Congrese si Simpozioane peste hotare: Pr. prof. dr.
Vasile Mihoc: Conferinta asupra traducerii Bibliei si a 50-a Adunare
generald a Societdtii de Studii de Noul Testament (Praga, 30 iulie —
4 august 1995); al VII-lea Congres al teologilor biblisti ortodocsi (Ne-
sebar — Bulgaria, 10—14 septembrie; Simpozionul international —
interconfesional si interdisciplinar — cu prilejul aniversarii a 1900 de
ani de la scrierea Apocalipsei (Atena si Insula Patmos, 18 septembrie
1995); al XIV-lea Colocviu ecumenic paulin (Roma,; 25—30 septem-
brie 1993). -

— Pr. prof. dr. Aurel Jivi: la lucrdrile Subcomisiei de dialog teo-
logic intre ortodocsi si protestanti (Chembésy — Elvetia, 7—8 apri-
lie 1995).

— Diac. prof. dr. Constantin Voicu: un Simpozion al Asociatiei
+Pro Oriente” din Viena (5—10 octombrie 1994),

7 — Revista Teologici
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— Pr. prof. dr. Liviu Streza: Congresul al XV-lea al ,Societas Li-
turgica® (Dublin, 14—19 august 1995), continuand cu un schimb de ex-
perientd la Colegiul teologic 'din Mirfield — Anglia (20 august — 8
octombrie 1995).

— Diac. Lector Dorin Oancea: la lucrdrile simpozionului organi-
zat de Facultatea de teologie ortodoxd din Cluj-Napoca, la festivita-
tile prilejuite de implinirea a 50 de ani de la redeschiderea Facultdtii
de Teologie din Graz (iunie 1995).

— Pr. lector Mihai Iosu a fdcut o cédlatorie de studii in Franta,
avand contacte cu diferiti preoti catolici sau pastori protestanti (iulie
— august 1995), iar Preparator Ciprian Streza a efectuat o excursie
de studii si documentare la Muntele Athos (septembrie 1995).

III. ALTE ASPECTE DIN ACTIVITATEA PROFESORILOR

Un numir de profesori de la Facultatea noastrd predau si la ca-
leva din Facultdifile create dupd 1989: Dumitru Abrudan, Constantin
Voicu, Aurel Jivi si Liviu Streza la Oradea, Ilie Moldovan la Alba Iu-
lia, Ioan Floca si Sebastian Sebu la Cluj-Napoca. Prezenta lor la aces-
te Facultdfi este necesard, intrucat studentii acestora dobandesc o
pregdtire corespunzitoare, dar este in detrimentul Facultatii noastre,
cédci se produc multe schimbdri de ore, iar activitatea ,stiintificd®
scade.

— Diac. prof. dr. Constantin Voicu este membru in Comisia Na-
{ionald de evaluare si acreditare a Facultdtilor de Teologie ortodoxe,
catolice, greco-catolice, protestante’ si neoprotestante infiintate dupd
1989.

— Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan este membru in Comisia Supe-
rioard pentru atestarea cadrelor didactice,

— Pr. prof. dr. Vasile- Mihoc este delegat de Sf. Sinod pentru in-
drumarea publicatiei ,Oastea Domnului®. Este ales in conducerea
Asociatiei medical-crestine ,Christiana” cu sediul in Bucuresti. De
asemenea indeplineste serviciile religioase la capela Spitalului de psi-
hiatrie din Sibiu.

— Pr. prof. dr. Ilie Moldovan participd activ in Societatea ,Pro
vita® si in cadrul unor cercetédri sociologice — antropologice in satul
Jacu Romanesc — jud. Mures si la Mdandstirea Recea — jud. Mures.

— Pr. prof. dr. Toan Floca ocupd si postul de consilier juridic la
Arhiepiscopia Sibiului.

— Diac. lector Dorin Oancea a mijlocit o serie de contacte cu Fa-
cultdtile de Teologie din afara hotarelor, mai cu seamd din Austria.
(de pild4, un ,parteneriat* cu Facultatea de Teologie din Graz). In
octombrie 1994 a condus un grup de profesori si studenii teologi din
Graz prin tard si a mijlocit intadlnirea lor cu cadre didactice si stu-
denti ai Facultdtii noastre, ai Institutului Protestant din Sibiu si ai Fa-
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cultdtii protestante din Viena, tofi reuniti in aula Facultdtii ,Andrei
Saguna“.

Cativa profesori titulari au fdcut parte din comisiile de concurs
pentru ocuparea unor posturi vacante la alte Facultdti- de Teologie.
Doi profesori au prezidat examene de bacalaureat la Seminarii teolo-
gice: Mircea Pdcurariu la. Rm. Valcea si Constantin Voicu la Cluj-
Napoca. Altii au prezidat conferinte ale preofilor din Arhiepiscopia
Sibiului. Mai mulfi parin{i profesori au rostit predici in Catedrala
mitropolitand sau in alte biserici din Sibiu si din diferite parohii din
tara,

In cursul lunii iulie 1995 s-a convocat la Facultate seria a 80-aa
cursurilor de indrumare misionara si sociala a unor preoti din Arhi-
episcopia Sibiului. Au predat profesorii: Mircea Pdcurariu, Liviu Stre-
za, loan Floca, Ilie Moldovan si Aurel Jivi. Cu acest prilej s-a consti-
tuit ,Asociajia fostilor studenii ai Facultatii de Teologie ,Andrei Sa-
guna" si s-a ales un comitet provizoriu de conducere. Menfionam ca
o Asociatie similard a luat fiintd in America, incd din 1993 (cu peste
30 de membri) sub presedinfia de onoare a P.S. Episcop Nathanail
Popp, presedinte activ fiind preotul Remus Grama din Cleveland.

Biblioteca Mitropoliei (folositd, insd, de Facultatea de Teologie), a
fost in permanenid deschisd intre orele 7—22, inclusiv sambidta. Nu-
marul cartilor si revistelor consultate se ridica la aproximativ 14 000
exemplare.

In cursul acestui an univ. au fost achizitionate un numdr de 408
cdrfi din care 210 exemplare plétite de Mitropolie (1.180.547 lei) si 198
exemplare donate de catre périntii profesori, oaspeti din strdindtate,
Institutul Teologic Protestant din Sibiu, diferiti preoti, fosti studenti
ai Facultdfii noastre. In chip deosebit trebuie mentionatd ,Enciclope-
dia britanicad“ (in 37 vol., cu 2800 dolari, Britanica Atlas, Webster's
Third New International Dictionary (3 vol.), a cdror procurare a fost
subvenfionatd mai ales de preoii din protopopiatul Brasov si achizifio-
narea Enciclopediei ,Grand Larousse” (10 vol,, 350.000 lei din fondul
Mitropoliei).

1V. ACTIVITATEA STUDENTILOR

In cursul anului uriv. un numdér apreciabil de studenti au activat
in Liga tineretului ortodox — filiala Sibiu. Prin Ligd, un numdr de 15
studenti au cé#ldtorit in strdindtate. In fiecare joi seara, Liga a orga-
nizat conferinte in aula Facultdtii, la care au fost invitati fie profe-
sori, fie personalitati ale viefii bisericesti din afara Sibiului (episcopi,
périn{i). In prima saptdménd din Postul Crdciunului si din Postul Pas-
tilor aceeasi Ligd a organizat ,Sdrbatorile ortodoxiei® cate un ciclu

_de conferinte, tot in aula Facultdtii la care au fost invitati I. P. Mitro-

polit Antonie si alti ierarhi, precum si profesorii Facultdtii. Studen-
tele la sectia ,Teologie — Asistentd sociald” s-au implicat in viitoa-
rea lor misiune, prin vizite in spitale, azile, cimine etc.

7%
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In cursul lunii decembrie 1994 grupuri de studenti au colindat pe
Inalt Prea Sfin{itul Mitropolit, pe pdrintii profesori sau diferite per-
soane din oras. In penultima zi de cursuri din decembrie au sustinut
traditionalul concert de colinde din catedrala mitropolitand. Un cor
restrans a fost solicitat adeseori de Rectoratul Universitdtii (la des-
chiderea festivd a cursurilor in octombrie 1994, la festivitatea decer-
ndrii titlului de ,Doctor Honoris Causa“ unor personalitdafi stiintifice
sau cu alte ocazii.

In zilele de s#rbédtori de peste sdptimand, corul studentilor a dat
raspunsurile la Liturghia oficiatd in catedrala mitropolitana.

Un numadr restrédns de studenti sau studente de la cursurile apro-
fundate (master) au predat Religia (cate o jumadtate de normd) la dife-
rite scoli din Sibiu.

Formarea spirituald a studentilor s-a realizat printr-un lector si
un preparator, améandoi cu atributii de duhovnic, dar si prin ceilalfi pro-
fesori care slujesc mereu in capela Facultdtii. Se fac zilnic slujbe di-
mineata (Utrenia, iar miercurea, vinerea si duminica Liturghia) si sea-
ra (Vecernia sau o rugdciune mai scurtd). Notdam cd la slujbele din
capeld participd studentii si studentele de la toate sectiile. Au fost
scutite de prezentd la slujbe doar studentele, in timpul iernii, intru-
cat multe locuiesc destul de departe de Facultate.

Toti studentii si studentele Facultdtii s-au spovedit si impadrtdsit
cel putin de doua ori pe an, in Postul Craciunului si Postul Pastilor.
Spovedania a fdcut-o duhovnicul lector sau preoti in varstd si cu ex-
perienta anume invitati in acest scop la Facultate. Au fost insd mulfi
studen{i care s-au spovedit la diferiti duhovnici cunoscuii de la ma-
nastirile Sambata si Frasinei.

In internatul scolii au fost cazati 130 de studenti. Din cei ,ex-
terni”, unii locuiesc cu pdrintii in Sibiu, alfii stau ,in gazda®, dar cu
aprobarea Decanatului. Pentru studente s-a amenajat un mic internat
(20 de locuri) intr-o clddire de pe strada Centumvirilor, proprietatea
Arhiepiscopiei, pusd la dispozitia Facultédtii prin bundvointa Inalt Prea
Sfintitului Mitropolit Antonie. Alte fete stau ,in gazdad“, dar tot cu
aprobarea Decanatului sau in internatele ,Liceului Sanitar“ si ,Li-

ceului de Industrie Alimentara“, unde li se serveste si masa contra-
cost.

Studentii si studentele din cele doud internate ale Facultdtii noas-
tre au luat masa la cantina proprie, din strada Centumvirilor, aflata
acum sub conducerea ,Serviciului Social® al Universitdtii sibiene.

Studentii cu medii peste 8,50 au beneficiat de burse integrale din
partea Ministerului Invitdmantului; cei cu posibilitdti materiale redu-
se au avut ,burse sociale”. Cativa dintre ei au primit bilete de caza-
re si masd gratuite in diferite statiuni in timpul vacantelor, Toti au be-
neficiat de reduceri la biletele de tren in cursul intregului an uni-
versitar.
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V. VIZITE

Si in acest an univ. Facultatea noastra a fost vizitatd de o seamd
de personalitdti de peste hotare, intre care mentiondm:

— un grup de studenti ai Facultédfii de Teologie catolicd din Graz
si un altul de la Facultatea de Teologie protestantd din Viena (oc-
tombrie 1994);

— profesori si studenti de la Bath College of Higher Education
(aprilie 1995).

Matti Sidoroff, preot, in Serv. AIDROM Bucurestl, insotfit de un
grup de ortodocsi finlandezi (8 iunie 1995).

— membri ai Frétiei ,Sf. Elie“ din St. Remp des Montbarel (Fran-
fa) (9 aug. 1995),

— un grup de vizitatori germani (29 august 1995).

Prof. Sava Aguridis de la Facultatea de Teologie din Atena, care
a sustinut si o conferint{d in aula Facultatii.

Din tard, refinem vizita neoficialda a profesorului Emil Constanti-
nescu, rectorul Universitdtii din Bucuresti (mai 1995) si a d-lui Sterie
Paris, secretar general al Societdtii de culturd macedo-romand din
Bucuresti (27 iunie 1995).

VI. PIERDERI

In cursul acestui an univ. au trecut la cele vesnice trei dintre
profesorii §i ostenitorii de altd datd ai Facultdfii: preotul profesor
Teodor Bodogae (7 noiembrie 1994), preotul loan Beju, fostul con-
ducdtor al bibliotecii mitropolitane (f februarie 1995) si preotul Dr.
Simion Radu fost bibliotecar, apoi duhovnic asistent la scoala noas-
trd (f martie 1995). Tofi au fost prohodifi in catedrala mitropolitand,
iar cuvantdrile funebre au fost rostite de decanul Facultatii.

VII. ACTIVITATEA ADMINISTRATIV-GOSPODAREASCA

Si in acest an univ., in mdsura posibilitdtilor financiare si datori-
td unor subventii din partea Mitropoliei, a Universitdtii, a Episcopiei
misionare ortodoxe roméne din America, s-au procurat o serie de a-
parate absolut necesare procesului de invdtamant si bibliotecii: doud
computere noi, Pentium si 486 ,Hewlet Packard”, la care se adaugd
unul mai vechi primit prin m1]loc1rea unui preot dm SUA si un Xerox.
Din donatii s-a cumpdrat un clopot din bronz de 33 kg.

Din banii primifi de la Episcopia misionard din America am pro-
curat material de reverenzi pentru 40 de absolventi.

Problema gravd cu care ne confruntdm este lipsa de spatiu sufi-
cient pentru cursuri si seminarii la un numdér atat de mare de studenti
si studente. Greutdfile financiare prin care trece intreaga tard ne-au
impiedicat si in acest an sd incepem supraetajarea unei aripi din cla-
direa Facultdtii, in vederea amenajarii a doud mari amfiteatre, care ar
rezolva in mare mdsurd aceastd lipsa de spatiu.

DECAN,
Pr. prof. dr. Mircea Pdcurariu
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IMTORTANTE REUNIUNI INTERNATIONALE DE STUDII
ALE NCULUI TESTAMENT

Anul 1995 a fost cum nu se poate mai bogat in importante eveni-
mente legate de studiul Noului Testament. Primul dintre aceste eve-
nimente l-a constituit A 50-a Adunare Generald a Societdjii de Studii
ale Noului Testament, care s-a tinut la Praga, la sfarsitul lui iulie si
inceputul lui august a.c., precedatd de o Conferin{d asupra traducerii
Bibliei. lar ultimul a fost Simpozionul biblic ecumenic (Atena, 25 - 28
octombrie). Autorul acestor randuri a avut privilegiul de a fi fost in-
vitat si de a fi participat la toate aceste manifestdri, in calitate de
specialist roman in domeniul studiilor neotestamentare.

Conferinfa asupra traducerii Bibliei (Praga, 30-31 iulie 1995) si
A 50-a Adunare Generald a Societdtii de Studii ale Noului
Testament (Praga, 31 iulie - 4 august 1995)

Societatea de Studii ale Noului Testament (Studiorum Novi Tes-
tamenti Societas, prescurtat: S.N.T.S.) este cea mai cuprinzdtoare aso-
ciajie mondiald a specialistilor in domeniu. Din ea fac parte aproxi-
mativ 950 cercetdtori consacrati in domeniul studiilor neotestamentare
din intreaga lume. Dupd regulamentul Societatii, acceptarea unuinou
membru se face de cdtre consiliul ei de conducere, la recomandarea
bine motivatd — cu referate detaliate asupra operei stiintifice a can-
didatului — fdcutd de doi dintre membrii mai vechi. SN.T.S. numard
pand acum foarte putini membri ortodocsi, din Grecia si din diaspora
ortodoxd. Si din acest punct de vedere, comunismul a insemnat o ba-
rierd de netrecut pentru specialistii ortodocsi — puiini cati sunt —
din tdrile din Est. In acest an, pentru prima datd, au participat, deo-
camdatd cu titlul de invitati, si cativa biblisti ortodocsi din Est: doi
din Rusia (Arhim. Prof. Januarie Ivliev si Prof. A. A. Alexeev), si ca-
te un teolog din Roméania (Pr. Prof. Vasile Mihoc) si Bulgaria (Prof.
Ivan Dimitrov). Din Romaéania a participat, de asemenea, Prof. Dr. Hans
Klein, de la Institutul Teologic Protestant ramura Evanghelica-lute-
rana din Sibiu, membru al S.N.T.S.

Adunarea Generala a SN.T.S. din acest an a fost precedatd, in
zilele de 30-31 ijulie, de o Conferin{d asupra traducerii Bibliei, orga-
nizatd de Societatea Bib'icdi Cehd in colaborare cu Societidtile Biblice
Unite (United Bible Societies). Ca membru al Societdtii Biblice Inter-
confesionale din Romania si ca unul care sunt angajat in realizarea
traducerii ecumenice a Bibliei in limba romanda, am fost invitat si la
aceasta conferinta.

La Conferinfa asupra traducerii Bibliei au participat, pe langd teo-
logi cehi angajati in traducerea Bibliei in limba lor si trei consultanti
din partea United Bible Societies: P. Elingworth, M. Jinbachian si C.
Buzzetti. Au fost prezentate urmatoarele referate (urmate de discutii):
Teoria contemporand a traducerii Bibliei (Petr Pokorny, Cehia); Echi-
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valenfa dinamicd ca o constructie culturald (S. Crisp, Anglia); Pro-
bleme privind echivalenfa dinamicd ilustrate din limba.gbaya (Philip
Ncss, Kenya); Clasificcre a teoriei traducerii biblice in scop practic
{Carlo Buzzetti, Italia); Iudeii in traducerile recente ale Evangheliilor
si ale Faptelor Apostolilor (P. Elingworth, Anglia); Motive si reguli
ale traducerii Bibliei (K. Haacker, Germania); = Traducerea poeziei
«ebraice (Prof. S. Segert); Echivalenfi:intre limbi si culturi in tradu-
cerea Bibliei (K. A. van der Jagt, Olanda); Noi traduceri ale Biblieiin
limba cehd dupd Traducerea ecumenicd cehd (Z. Sézava, Cehia); Ni-
velul intenfionat la traducerea Bibliei in limba rusd literard (A. A. Ale-
xeev, Moscova); [Experienfe pozitive si negative in folosirea metodei
lui \Nida pentru traducerea, in 1983, a Bibliei in limba afrikaans (B.
Lategan, Africa de Sud); si Modele de traducere si consecinfele lor
peniru critica traducerii (D-na H. Salevsky, Germania).

La a 50-a Adunare Generald a S.N.T.S. au luat parte aproape ju-
madtate dintre membrii societdtii, numadrul participantilor, impreund cu
invitatii nemembri ai Societatii, ridicandu-se la 450 persoane.

~Marti, 1 august, dupd o rugdciune comund in Biserica Sf. Adal-
bert din Praga, a avut loc, in aula Carolinum de la Universitatea Ca-
rol din Praga, sedinia festivd de deschidere a Adunadrii Generale, cu
participarea ministrului ceh al culturii, a rectorului Universitafii si a
decanilor celor trei facultdfi de teologie /(catolica, protestantd si hu-
sitd) ale’ Universitdtii pragheze. Presedintele in functiiune al S.N.T.S.,
Prof., Petr. Pokorny (Facultatea de Teologie Protestantd din Praga),
incheindu-si mandatul, a predat stafeta noului presedinte, Pr. Prof.
Albert Vanhoye (Institutul Biblic Pontifical din Roma), cunoscut in
intreaga lume mai ales pentru cercetdrile sale asupra Epistolei: cdtre
Evrei.. Un crampei din aceste cercetdri l-a reprezentat si magnifica
expunere prezidentiala a Prof. A. Vanhoye, intitulata Teleosis (desd-
varsirea, n.n.) a lui Hristos, punct capital al hristologiei sacerdotale
a Epistolei cdtre Evrei. i

In continuare, lucrérile s-au desfdsurat — in sesiuni plenare si in
cadrul a 18 seminarii — la Facultatea de Arhitectura si la Facultatea
de Inginerie. Cele trei zile cat au durat lucrérile (1—3 august), cu un
program incarcat, de dimineata pand seara, au fost pentru tofi parti-
cipan{ii nu numai zile de susfinut efort stiin{ific, ci si de nespusa in-
cantare intelectuala, dat fiind interesul deosebit al temelor precum si
calitatea expunerilor prezentate si a discutiilor in jurul acestora. Cele
mai noi directii de' cercetare in domeniul studiilor neotestamentare,
prezentarea si evaluarea criticd a diferitelor metode de ebordare a
textului inspirat al Noului Testament, teme privind utilizarea Vechiu-
lui Testament de cétre -autorii neotestementari si de plasarea scrieri-

lor Noului Testement in contextul istoric si spiritual al epocii in care
ele au fost redactate, teme de teologie a Noului Testament, relevarea
actualitdtii scrierilor sfinte in abordarea problemelor contemporane,
iatd tot atatea aspecte ale cercetdrii neotestamentare care si-au aflat
locul in cadrul lucrarilor Adunarii.
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Lucrdrile in plen s-au desfdsurat dupd cum urmeazd:

In dupd-amiaza zilei de marti, dupd doud referate scurte: lisus —
traditie si idolatrie (Dr. K. - G. Sandelin); Proclamarea judecdtii si ce-
rinfa jubirii, Luca 6, 24-26.27 in cadrul propovdduirii crestinismului
primar (Prof. Dr. H. Klein), a fost prezentat primul referat principal:
Fiul Omului: Unul care mdndncd si bea (Prof. Dr. H. C. Kee). Miercuri,
dupd un referat principal: Madntuire, har si fapte in scrierile tdrzii din
Corpus Paulinum (Prof. Dr. I. H. Marshall), au urmat lucrdri in semi-
narii, iar dupd-amiaza a fost dedicatd vizitdrii Galeriei Nationale de
Artd de la Castelul din Praga. Un al treilea referat principal: Procesul
de relecturd in literctura ioaneicd (Prof. Dr. J. Zumstein), a ocupat
prima parte a diminetii zilei de joi, iar in continuare, péand la prang,
s-a lucrat in seminarii. Dupd-amiaza, au fost prezentate concomitent,
in sdli diferite, cate trei referate, fiecare putand sa-si aleagd temele
preferate. Intai: Mdntuirea in afara credinfei in Iisus Hristos. Obser-
vatie asupra a trei pasaje din Faptele Apostolilor (Prof. Dr. M. Du-
mais); Soarele, luna si stelele in Mc 13, 24-25 (Prof. Dr. B.M. F. Van
lIersel); si Originea citatului veterotestamentar din In 7, 38 (Prof. Dr.
M. J.J. Menken). Iar apoi: Studiul Noului Testament si cnaliza dis-
cursului: o privire asupra cercetdrii recente (Prof. S. E. Porter); Cea-
laltad femeie. Observafii sincronice si diacronice asupra textului din
Gal 4, 21-5,1 (Dr. M. Bachmann); Renastere ca Hristos si ritualuri

initiatice ale camerei de nuntd in Evanghelia Iui Filip (Dr. M. Franz-

mann). Ziua s-a incheiat cu o noud sedintd plenard, la care a fost pre-
zentat al patrulea referat principal: Curdfirea templului si hristologia
Evangheliei de la Ioan (Prof. Dr. U. Schnelle).

La seminarii s-a lucrat in 18 grupe, in sdli si cu teme diferite, fapt
care a permis practic implicarea fiecdruia dintre participanti in apro-
fundarea unor subiecte alese in conformitate cu preferintele si cu pre-
ocupdrile personale.

Sub auspiciile cardinalului Miloslav Vlk, arhiepiscop de Praga,
ale seniorului sinodal protestant Pavel Smetana si ale Patriarhului Bi-
sericii Husite Josef Spak precum si ale Ministrului Educatiei, Ivan
Filip, in seara zilei de 1 august a avut loc o grandioasd receptie in
Insula Zofin.

Dupéd incheierea lucrdrilor Adundrii, pentru zilele de 4 -6 august,
programul a cuprins, pentru doritori, o serie de excursii, la alegere,
in diferite pérti ale Cehiei.

Prezenta semnatarului acestor randuri la Adunarea de la Praga
va avea, cred, urmdri importante pentru deschiderea cercetarii bibli-
ce romanesti — si, in general, ortodoxe — spre universalitate. Prin
intense si repetate discutii cu prof. Ulrich Luz (Basel), care a fost ales

la aceastd Adunare ,Deputy President” al S.N.T.S., si cu Prof. Hans

Klein de la Institutul Teologic Protestant din Sibiu, discutii la care
au fost asociafi apoi si ceilalfi invitali ortodocsi din tdrile din Estul
Europei, am ajuns la hotdrarea organizdrii unei conferinte in Roma-
nia, in 1998, la care sd participe in numdr egal reprezentanti ai
S.N.T.S. si specialisti in domeniul studiilor neotestamentare din dife-
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ritele tdri ortodoxe. Conferinta ar urma sd adune intre 60 si 100 de
participanti, rolul ei fiind acela de a crea bazele necesare pentru in-
tegrarea specialistilor ortodocsi, cu aportul lor specific, de mare im-
portantd, in cadrul S.N.T.S. Propuséd in final in plenul Adunérii, ideea
a [ost primitd cu entuziasm de toti participantii.

Urmatoarea Adunare Generald a S.N.T.S. va avea loc in vara
anului viitor, la Strasbourg.

Al VIlI-lea congres al teologilor biblisti ortodocsi
(Nesebar, Bulgaria, 10 - 15 sept. 1995)

Intre 10-15 sept. a avut loc la Nesebar (localitate al cdrei vechi
nume grecesc este Mesembria), in Bulgaria (pe tdrmul Marii Negre,
la cca 100 km sud de Varna), Al VIiI-lea Congres al teologilor bi-
blisti ortodocsi.

Acest congres a fost dedicat memoriei profesorului Vasilios Tsa-
konas, fost decan al Facultdtii de Teologie din Atena, recent trecut
la cele vesnice. Tema generald a congresului a fost Epistola cdtre Ga-
lateni. Probleme de traducere, filologice, ermineutice, teologice. In
general, temele acestor congrese ale biblistilor ortodocsi sunt consti-
tuite de céate una din cdrtile Noului Testament. Astfel, temele celor
trei congrese anterioare la care a participat si semnatarul acestor ran-
duri au fost: Faptele Apostolilor (Frankavilla — Peloponez, Grecia,
1988); Apocalipsa Sf. Ioan Teologul (Nicosia — Cipru, 1991); Sf. Evan-
ghelie de la Matei (Bucuresti, 1993). (Referatele prezentate la fiecare
dintre aceste congrese se publicd, de fiecare datd, in cate un volum).
Datéd fiind actualitatea si importanta realizérii de noi traduceri ale Bi-
bliei in mai toate farile ortodoxe si deoarece la acoperirea cheltuie-
lilor congresului si-a adus o contributie esenfiald United Bible Socie-
ties (Societédtile Biblice Unite), prima parte a lucrdrilor a fost dedi-
catd unor probleme de traducere ale textului biblic.

Congresul a fost organizat de Societatea greacd de studii biblice
(din care fac parte si cativa teologi ortodocsi din alte tari decét Gre-
cia, inclusiv autorul acestor randuri), in colaborare cu teologii bul-
gari. Majoritatea participantilor au fost greci, la care s-au addugal
cativa teologi din tara gazdd (Bulgaria), doi rusi, un teolog ortodox
de la Paris si un roman.

Inelta tinutd stiintific-teologicd a congresului, cu interesante si
exigente referate si discutii de specialitate, a fost permanent incal-
zila de o caldd almosferd de dragoste frdfeascd — majoritatea parti-
cipantilor cunoscandu-se de la alte intdlniri de acest fel si, mulfi din-
tre ei, cultivand apropiate relatii de prietenie —, precum si de un ales
sim{dmant de evlavie fa{d de cuvantul lui Dumnezeu. Rugdciunile
comune $i meditatiile biblice si-au adus contributia, pe tot parcursul
lucrdrilor congresului, la intretinerea si aprofundarea acestei atmos-
fere de dragoste si autentica evlavie ortodoxa.

Congresul a fost deschis in seara zilei de duminicd, 10 sept. In
dimineata zilei urmétoare, dupd un cuvant al Prof. I. Galanis (Tesalo-
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nic), presedintele Societdtii grecesti de studii biblice, au fost citite
cuvinte de binecuvéantare din partea Patriarhului ecumenic Bartolo-
meun I si Patriarhului Maxim al Bulgariei, iar apoi a tinut un cuvéant
Mitropolitul Ioanichie de Sliven.

Au fost apoi prezentate si discutate (in limbile greaca, francezi,
engleza sau germand) urmadtoarele referate: Traduceri neobulgare ale
Sfintei Scripturi (Pr. Prof. N. Sivarov); Probleme cle traducerii Fpis-
tolei catre Galateni (D. Clark, din partea Societdtilor Biblice Unite);
Probleme ale noii traduceri bulgare a Epistolei cdtre Galatenj (G. Ste-
fanov); Epistola cdtre Galateni in vechea traducere slavond (Prof. A.
Alexeev); ,Semnele (stigmatele) Iui Ilisus“ in diferite traduceri ru-
sesti (Arhim. Prof. J. Ivliev); Legea mozaicd. Perspectivd diacronicd
asupra Legii in lumina revelatiei vechitestamentare (Prof. D. Doikos);
Conceptia despre Lege in Vechiul Testcment si in iudaism (Prof. D.
Kaimakis); Locuri (citate) vechitestamentare in Epistola cdire Gala-
teni (Prof. D. Valsanov); Mijlocitorul fdgdduintelor Vechiului Testa-
ment si Epistola cdtre Galateni (Prof. K. Vlahos); Substratul iudaical
textului din Gal 3, 17 (Prof. M. Konstantinou); Gal I, 8-9: Pe calea spre
canon (Pr. I. Skiadaresis); ,Cei mai de seamd" din Gal 2 (Prof. I. Ka-
revidopoulos); ,Vedeli cu ce fel de litere v-am scris eu, cu mdna mea*“
(Gal 6, 11) (Prof. 1. Galanis); ,Tofi suntefi fii ai lui Dumnezeu* sau
LCopii ai lui Dumnezeu" (Gal 3, 26) (Dr. Evanthia Adamtziloglou);
.Nu mai este parte bdrbdteascd si parte femeiascd“ (Gal 3, 28) (E.
Kasselouri); Robia fcfd de Lege si libertatea ,in Hristos“ (Prof. G. Ga-
litis); Fagaduinfe si Lege la Sf. Pavel (Gal 3, 15-29) (Prof. S. Agouri-
dis); Versete eclesiologice in Epistola cdtre Galateni (Prof. St. Sak-
kos); Gal 4, 24: Tip si alegorie (Dr. Th. loannidis); ,Trup” si ,duh“
in Epistola cdtre Galateni si in gnosticism (H. Karakolis); Euthaliu si
Epistola cdtre Galateni (Prof. G. Gratseas); [nsemndrile interpretative
ale lui G. Koresios la Epistola Apostoluluj Pavel] cdtre Galateni (Pr.
Dr. N. Rafailidis); Suirile lui Pavel la lerusalim de la chemarea sa pa-
nd la Sinodul apostolic (Lector H. Oikonomou); Indreptarea prin cre-
dinfa dupd Epistola catre Galateni. O perspectivd ortodoxd (Pr. Prof.
Vasile Mihoc); ,...el mdnca cu cei dintre neamuri..“. Simbolismul
mancdrii in tradifia iudaicd si protocresting (Dr. D. Passakos); ,Sa-
manta lui Avraam* dupd Epistola cdtre Gelateni (3, 29) (Dr. 1. Mourt-
zios);Confruntarea dintre Petru si Pavel (A. Tinkas); Prezentarea ,dd-
rii (promulgdrii) Legii* gi Epistola cdtre Galateni. Abordare iconogra-
ficd (Dr. M. Kazamia-Tsernou); Aspecte retorice in Epistola cdtre Ga-
lateni (Dr. K. Nikolakopoulos); Pavel ca apostol .din pantecele mai-
cii* (Gal 1, 1.15) (Lector L. Filis); ,Sldbiciunea trupului* Iui Pavel
(Gal 4, 13-15) (Prof. P. Koutlemanis); Problema teologica si filologicd
a Epistolei catre Galateni (M. Papastefanou).

Ca si in cazul congreselor anterioare, referatele prezentate ur-
meazd a fi publicate intr-un volum.

Lucrdrile congresului s-au incheiat practic in seara zilei de 13
septembrie,
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A doua zi, fiind sirbdtoarea In#l{drii Sfintei Cruci, toti partici-
pantii ne-am deplasat la Varna pentru a participa la Sf. Liturghie in
catedrala mitropolitand a acestui oras. Au slujit si participantii la
congres hirotoniti, in fruntea soborului afidndu-se mitropolitul locului.

"Seara, reveniti la Nesebar, a avut loc o sedintd a Societd}ii gre-
cesti de studii biblice, discutdndu-se o seamd de importante proble-
me privind activitatea viitoare a societdtii. A doua zi dimineaja am
plecat spre Atena. ‘

Simpozionul international si interdisciplinar cu prilejul celei de-a
1900-a aniversdri a cdrfii Apocalipsa Stantului Ioan
(Atena - Patmos, 17 - 26 septembrie 1995)

Dupd madrturia Sf. Irineu (Contra ereziilor, 'V, 30, 3), cartea Apo-
calipsei a fost scrisd ,spre sfarsitul domniei lui Domitian“. Cum Do-
mifian a domnit intre anii 81 si 96, inseamnd cd anul 95 este foarte
verosimil ca datd a redactdrii Apocalipsei. In acest an s-ar implini,
deci, 1900 de ani de la acest eveniment.

Patriarhia ecumenicd a socotit, cu drept cuvant, ca o astfel de
aniversare nu poate fi ldsatd sd treacd neobservatd. De aceea, a or-
ganizat un simpozion stiinfific international si interdisciplinar la Ate-
na, cu ajutorul Facultatii de Teologie a Universitdiii din capitala ele-
na (presedinte fiind Prof. Dr. Elias Oikonomou) si o celebrare biseri-
ceegscd la nivelul cel mai inalt in Insula Patmos, unde Sf. Ioan Teo-
logul a primit revelatiile pe care le prezinta in Apocalipsd (cf. Apoc
¥ 9):

La simpozion, din partea Romaéaniei a fost invitat autorul acestor
randuri, Cdlatoria din Bulgaria pand in Atena am fdcut-o in autobu-
zul colegilor greci participan{i la congresul de la Nesebar. Am ajuns
in Atena sambdtd seara, 16 septembrie,

‘Duminicd, 17 sept., participantii la simpozion au luat parte la Sf.
Liturghie in Catedrala mitropolitand a capitalei elene. Seara, in Au-
ditorium maximum al Universitdfii din Atena a avut loc sedinta de
deschidere, Dupd audierea catorva imne religioase bizantine. a urmat
cuvantul de salut al rectorului Universitatii, citirea mesajului Patriar-
hului Bartolomeu I al Constantinopolului si discursul prezidential al
Prof.; Elias Oikonomou, cu tema: Autoritdfi si cetdfeni in Apocalipsa
lui Ioan,

In zilele urmdtoare, de luni, 18 sept., pand vineri, 22 sept, s-au
desfasurat lucrdrile simpozionului intr-un amfiteatru amenajat cu in-
stalatii de aer conditionat si cu cabine de traducere concomitentd de
la Facultatea de Medicind, situat in principala clddire a Universitdjii,
in plin centrul Atenei. S-au tinut 37 de referate (in afara referatului
introductiv mentionat al Prof. Elias Oikonomou), urmate de discutii.
Cele mai multe dintre referate (in limbile: greacd, francezd, eng.ezd
sau germand) au fost prezentete de specialisti larg cunoscuti pe plan
mondial prin lucrdrile lor asupra ultimei cdrfi a Noului Testament.
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De aceea, in general, lucrdrile simpozionului au fost cum nu se poa-
te mai interesante pentru cercetdtorul biblic.

Iatd titlurile acestor referate, in ordinea in care au fost {inute:
Mdrturia Apocalipsei lui Ioan despre dumnezeirea Iui Tisus Hristos
(Prof. Dr. Otfried Hofius — Germania); Hristologia Mielului in Apo-
calipsa Sf. Ioan (Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc — Romaénia); Hristos —
Mielul Jui Dumnezeu (Prof. Dr. Peter Stuhlmacher — Germania); Ho
nikdn (cel ce biruieste): temd si variatii in Apocalipsd 2 -3 (LP.S.
Prof. Dr. Dimitrios Trakatellis, Mitropolitul Vresthenei -— Grecia);
Duhul Sféant in Apocalipsa lui Ioan (Pr. Prof. Dr. Charles Homer Gi-
blin — S.U.A.); Continutul ideologic al interpretdrilor grecesti din
Apocalipsd in perioada iluminismului grecesc (1767 - 1826) (Prof. Dr.
Aslerios Argyriou — Franta); Apocalipsa si gandirea politicd euro-
peand (Prof. Dr. Paschalis Kitromilidis — Grecia); Apocalipsa Sf. Ioan
in America astdzi (Prof. Dr. Robert H. Smith — S.U.A.); Cartea Apo-
calipsei, un document al timpului sdu (Prof. Dr. Lars Hartman — Su-
ediz); Mostenirea greacd manuscrisd a cdrfii Apocalipsei (Prof. Dr. J.
Keith Elliot — Anglia); Traduceri ale Apocalipsei in greaca modernd
(sec. XVII - XX) (Prof. Dr. Phaedon Bouboulidis — Grecia); Apoca-
lipsa Ilui Ioan in lumina teoriei narative moderne (Prof. Dr. David
Barr — S.U.A.); O cabordare literard a cdrjii Apocalipsei (Asist. Dr.

Nikolaos Xypnitos — Grecia); Influenfa Apocalipsei asupra imnogra-
fiei bizantine legate de Sf. Ioan Teologul (canoane nepublicate s$i ne-
cunoscute) (Prof. Dr. Konstantinos Manafis — Grecia); Lactanfiu si

Apocalipsa lui Toan (Prof. Dr. Dimitrios Nikitas — Grecia); ,Ceea ce
zice Duhul®: Infelegerea patristicd a Apocalipsei (Prof. Dr. Ioannis Pa-
nagopoulos — Grecia); loun se prezintd (Apoc I, 9) (Prof. Dr. Fran-
¢ois Bovon — S.U.A.); Arti si revelafie. Reflexiuni teologice asupra
iconografiei Apocalipsei (Prof. Dr, Pierre Prigent — Franta); Scene a-
pocaliptice ale paradisuluj (Prof. Dr, Dimitrios Kyrtatas — Grecia); De
la textul Apocalipsei la expresia vizuald din picturile murale ale Ma-
nastirii St. Dionisie (Athos) (Prof. Dr. Athanasios Paliouras — Gre-
cia); Apocalipsa in pictura postbizantind (Asist. Dr. Maria Konstan-
toudaki-Kitromilidou — Grecia); Catharsis-sul apocaliptic (Prof. Dr.
Adela Yabro Collins — S.U.A.); Conceplia despre procesul catastro-
fic din Apocalipsa lui Ioan (Prof. Dr. Savvas Agouridis — Grecia);
Relatia dintre om i crealie dupa Apocalipsa lui Ioan (Prof. Dr. Ioan
Galitis — Grecia); Apocalipsa ca proces epistemologic (Prof. Dr. Evan-
gelos Moutsopoulos —Grecia); Apocalipsa Sfantului Ioan: structurd
si mesaj (Prof. Dr. Petr Pokorny — Cehia); Apropierea crestind a ge-
nului apocalipsei (Prof. Dr. John J. Collins — S.U.A.); Apoculipsa lui
Toan ca profefie. O perspectivd istoric-religioasd si teologicd (Prof.
Dr. M. Eugene Boring, S.U.A.); Comuniunea tronuluj lui Dumnezeu §i
al Mielului (Prof. Dr. Martin Hengel — Germania); Cartea cu sapte
peceli — mdntuire pentru cei dinafard. Despre scopul Apocalipsei lui
loun (Prof. Dr. Heinz Giesen — Germania); Limbaj, simboluri si ex-
perientd misticd in cartea Apocalipsei (Pr. Prof. Dr. Vanni Ugo — Ita-
lia); ,S-a fdacut tdcere in cer ca la o jumdtate de ceas" (Apoc 8, 1).
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O abordare interpretativd . (Prof. Dr. Ioannis Karavidopoulos — Gre-
cia); Straturi narative in Apocalipsa Iui Ioan si semni‘icafia lor pen-
tru lectura textului (Prof, Dr. Charles W. Hedrisck — S.U.A.); Apoca-
lipsa si Euharistia (Prof. Dr, Petros Vasileiadis — Grecia); Mesajul
Apocalipsei lui Ioan si proorocul Iezechiel (Prof. Dr. Dimitrios Kaima-
kis — Grecia); Mdncarea de cdr{i in scrierile c¢pocaliptice biblice
Asist. Dr. Miltiadis Konstantinou — Grecia); si Cele sapte Duhuri ale
Iui Dumnezeu in Apocalipsd (Prof. Dr. Gheorghios Galitis — Grecia).

In fiecare seard participantii au fost invitati la cate o megnifica
receptiie, incepand cu cea a rectorului Universitdfii si, in a doua sea-
rd, cu cea oferitd de primarul capitalei elene si continuénd cu cele o-
ferite de unii dintre foarte bogatfii armatori greci. Aceste receptii au
aratat o data in plus importania pe care fratii ortodocsi din Grecia au
acordat-o evenimentului,

In noaptea de vineri spre sadmbétd, participantii au caldtorit spre
Patmos, cu vaporul ,Sfénta Marina®, pus la dispozitia noastrd de pro-
prietar, armatorul G. Agoudimos, pentru tot timpul celebrdrilor din
Patmos. Sosifi la Patmos la orele 7,00 dimineata, participantii la sim-
pozion au facut un pelerinaj la Mandastirea Sf. Ioan Teologul si la
Pestera in care, dupd tradifie, a primit Apostolul dumnezeiestile des-
coperiri, Muzeul si biblioteca méandstirii addpostesc valori inestimabi-
le. Am zdbovit indelung mai ales asupra unor foarte vechi manuscri-
se hiblice, Pestera-paraclis addposteste, printre altele, o minunatd
icoand din sec. XVI care-L infdtiseazd pe Hristos-Fiul Omului in mij-
locul celor sapte sfesnice si cu cele sapte stele in méana dreaptd, dupéa
viziunea Sf. Ioan Teologul din Apoc 1, 12 si urm.

Dupéd-amiaza, la orele 17, a sosit vaporul special de la Constanti-
nopol, cu inalfi reprezentani{i ai mai multor Biserici Ortodoxe, in
frunte cu patriarhul Bartolomeu I. Am avut bucuria ca la minunata
primire oficiald pe cheiul din Patmos sd-i intdmpin pe Prea Fericitul
Périnte Patriarh Teoctist al Romaniei, si pe Inglt Prea Sfintitii Mitro-
politi Daniel al Moldovei si Sucevei si Antonié al Ardealului, Crisa-
nei si Maramuresului. Ceilal{i participan{i la simpozion au preferat
sid raménd pe puntea vaporului cu care venisem, de unde puteau ur-
madri mai bine ceremonia.

Imediat dupd aceea insd, ne-am suit cu totii in autobuzul care ne
insotise pe vapor si am urcat incd o datd la Méandstirea Sf. Ioan Teo-
logul, unde a avut loc o sfantd slujba si apoi primirea, in salonul ofi-
cial al mandstirii, de cdtre Patriarhul ecumenic inconjurat de impre-
sionantul sobor al ierarhilor prezenti. Participantii la Simpozionul din
Atena' au fost primiti aparte, P. F. Bartolomeu I intretindndu-se cu fie-
care in parte si inmanéand fiecdruia frumoasa medalie comemorativd
legatd de acest moment aniversar.

Duminic#, 24 sept., participantii la simpozion au luat parte la Sf.
Liturghie, sdvarsita intr-o biserica din Patmos. Luni, la bordul vapo-
rului ,Sf. Marina® a avut loc o sedintd de evaluare a lucrdrilor sim-
pozionului. Marti, 26 sept., cu totii au luat parte la Sf. Liturghie sd-
varsitd de Patriarhul ecumenic si de alfi’ intaistdtdtori ai Bisericilor
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Ortodoxe la Pestera Sfantd a Apocalipsei. Seara s-a pornit pe drumul
de intoarcere spre Pireu.

La programul ultimelor trei zile n-a participat insa si autorul a-
cestor randuri, deoarece luni dimineata incepea la Roma o altd im-
portanta intrunire stiintific-biblicd, la care, de asemenea, fusese in-
vitat sa participe.

Al XIV-lea Colocviu ecumenic paulin
(Roma, 25-20 septembrie 1995)

De luni, 25 sept., pand sambatad, 30 sept. a avut Joc la Mandstirea
benedictina San Paolo Fuori le Mura din Roma Al XIV-lea Colocviu
ecumenic paulin. Aceastd manifestare stiintificd devenitd deja tradi-
fionald intruneste de fiecare datd un numadar restrans de specialisti
consacrati pe plan mondial in domeniul studiilor neotestamentare. Nu
e lipsit de semnificajie faptul cd aceste colocvii — a caror tematica
este legatd exclusiv de mostenirea paulind — au loc¢ la mandstirea a
cdrei mareata bisericd adédposteste mormantul Sf. Apostol Pavel. Ba-
zilica San Paolo Fuori le Mura (ceea ce inseamnd ,din afara ziduri-
lor®) se afld intr-adevdr in afara vechii incinte fortificate a Romei (la
cca 2 kilometri de zidul aurelian), pe Via Ostiense (drumul care du-
cea spre orasul-port Ostia). Aici a fost ingropat sfinfitul trup al ma-
relui Apostol al neamurilor care, dupd traditie, a fost martirizat in
apropiere, in zona numitd ad Aquas Salvias (astazi Trei Fantani), fi-
indu-i tdiat capul cu sabia. Impdratul Constantin cel Mare a constru-
it deasupra mormantului o madreatd bazilicd. Dupd un catastrofal in-
cendiu care a avut loc in anul 1823 s-a ridicat bazilica actuald, la care
s-a lucrat peste 100 de ani. Aceastd bazilicd, cu patru randuri de co-
loane (5 nave), de o maretie si frumusefe impresionante, este a doua
ca mirime din Roma, dupd Bazilica Sf. Petru. In fata bazilicii se afld
un grandios atrium ingstil bizantin (cu 150 de coloane), iar in jurul
ei un intreg complex cu mai multe frumoase capele si cu clddirile ma-
nastirii, dintre care unele sunt minunate marturii ale artei medievale.
Ce poate fi mai minunat decat o astfel de reuniune de mari savanti
neotestamentari, care sunt totodatd si oameni de adéanca credintd si
de mare responsabilitate teologic-bisericeascd, reuniune in care se in-
cearcd sa se faca un pas mai departe in intelegerea Epistolelor pau-
line, si aceasta chiar langd mormantul Apostolului? Trebuie sd preci-
zez ca programul acestor colocvii include, aldturi de munca intensa
in sesiunile de lucru, si cel pufin o rugdciune comund in fiecare zi,
peste programul obisnuit al slujbelor maéandstiresti la care mulii din-
tre participanti tin, de asemenea, sd fie prezenti.

Seria colocviilor pauline de la Roma a inceput in aprilie 1968.
Specialisti de renume mondial, considerati astdzi adevdrati ,patriarhi”
ai studiilor neotestamentare, au fost initiatorii si promotorii acestor
faimoase reuniuni stiintifice. Ca presedinte al primului colocviu de la
Roma a fost chemat Eduard Schweizer, din Ziirich. Au urmat ca prese-
dinti J.-J. von Allmen din Neuchatel, Pierre Benoit de la Ecole Bibli-
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que et Archéologique Francaise din Ierusalim, Jacques Dupont...
Dupd fiecare dintre colocviile pauline de la Roma s-au publicat
in cate un volum lucrdrile acestora. Stareful Mandstirii a oferit ace-
lora care doreau volumele colocviilor anterioare. Cum eram nou ve-
nit in grupul de la Roma — este, de altfel, pentru prima datd cand un
roméan pdtrunde in acest cerc de specialisti atat de select si totodata

atat de restrans —, mi s-au oferit cele 13 volume ale colocviilor an-
terioare. Insesi titlurile acestor volume — corespunzdtoare temelor
colocviilor respective — sunt relevante pentru ceea ce inseamnd co-

locviile pauline de la Roma pentru progresul studiilor neotestamenta-
re. latd aceste titluri (teme): Credinfi si mantuire dupd Sf. Pavel, col.
.Analecta Biblica®“, 42, Roma, 1970 (dacd lucrdrile primului colocviu
au apdrut in aceastd prestigioasd colectie, cu volumul urmdtor se va
inifia o colecfie speciald, nu mai putin prestigioasd: ,Monographic
Series of «Benedictina» — Biblical-Ecumenical Section”, care a ajuns,
deci, pand acum, cu publicarea lucrdrilor celui de-al XIlI-lea colocviu
paulin, la numé&rul 12); Botez si indreptare in Rom 6 si 8 (1974); Legea
Duhului in Rom 7 si 8 (1976); Problema lui Israel dupd Rom ' 9-11
(1977); Dimensiuni ale vielii crestine (Rom 12-13) (1979); Pavel in-
tr-o Bisericd divizatd (I Cor 1-4) (1980); Libertate si iubire. Cdlduza
viefii crestine (I Cor 8- 10; Rom 14-15) (1981); Harisma si agape (1
Cor 12- 14) (1983); Invierea l1i Hristos si a crestinilor (1 Cor 15)
(1985); Pavel, slujitor al Noului Legdmdnt (2 Cor 2, 14-4,6) (1987);
Slujirea (diakonia) Duhului (2 Cor 4,7 -7,4) (1989); Apdrarea s$i inte-
meierea slujirii apostolice (2 Cor 10 - 13) (1992); Adevdrul Evangheliei
(Gal'l, 1-4, 11) (1993).

Tema celui de-al XIV-lea Colocviu ecumenic paulin din septem-
brie a.c. a fost: Doctrind si parenezd paulind: acord sau dezacord
(Gal 4,12 -6,18). Presedinte a fost prof. Albert Vanhoye, de la Insti-
tutul Biblic Pontifical din Roma.

In fiecare zi, lucrdrile au inceput cu prezentarea — timp de o ord
si jumdtate — a unui referat de o inalta t{inuta stiintific-teologica. Ur-
ma &poi, pdnd la pranz, discutarea acestui referat pe grupe lingvistice
(francezd, englezd si germand). Dupéd-amiaza se continuau lucrdrile
in plen, prezentandu-se rapoartele grupelor si discutandu-se asupra
referatului. De la acest program s-a fdcut exceptie numai in a treia zi
a colocviului (miercuri), cand, dupd-amiaza, a avut loc vizitarea Insti-
futului’ Biblic Pontifical.

De luni pand vineri au fost prezentate si discutate urmdtoarele
cinci referate: Ca' o mamd din nou in durerile nasterii. Un studiu al
textului din Gal 4, 12-20 (Prof. J. Lambrecht, Leuven); Lege si liber-
tate. Alegoria despre Agar si Sara in Gal 4,21 -5,1 (Prof. G. Galitis,
Atena); Probleme' ale moralei pauline in Gal 5,25-6,10 (Prof. = 'W.
Schrage, Bonn); ,Nici tdiere imprejur, nici netdiere imprejur, ci.."
(Gal 5, '2-12; 6, 12-16; cf. [ Cor 7, 17-20) (Prof. J.D.G. Dunn, Dur-
ham); Legea si implinirea ei dupd Gal 5, 13 - 26 (Prof. Ch. Perrot, Paris).

Incheierea colocviului a avut loc sambéatd dimineata, cand pre-
sedintele si-a prezentat concluziile, intr-un discurs cu titlul (acelasi
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ca si tema insdsi a colocviului): Doctrina si pareneza paulini: acord
sau dezacord. In cadrul sedintei de incheiere, s-a hotdrat, printre al-
tele, ca viitorul colocviu ecumenic paulin sd se desfdsoare peste doi
ani (deci in 1997), presedinte fiind ales profesorul ortodox grec G. Ga-
lilis. Acest colocviu va aborda Epistola cétre Filipeni.

Sambitd seara, Prof. A. Pitta (Roma) a finut — legatd de lucra-
rile colocviului si in incinta insdsi a Mandstirii Sf. Pavel — conferinta
publicd: Exortafie morala si kerygmd (evanghelie) paulind.

Afland ca sunt pentru prima datd la Roma, abatele mandstirii Sf.
Pavel, Pdrintele Luca Collino, m-a invitat sd mai rdman cateva zile
dupd plecarea celorlalfi participanti. Am dat curs acestei invitatii si
astfel, vreme de cateva zile, am putut vizita multe din nenumdratele
locuri si monumente vrednice de a fi vdzute. Amintesc, in special,
pelerinajul la cele mai importante catacombe romane, atat de impresio-
nante si atat de grditoare pentru viafa crestina din capitala Imperiu-
lui in vremea persecutiilor. A fost o adevédratd incununare a unui pe-
riplu neotestamentar de o bogdfie §i frumusefe pe care nici nu mi
le-as fi putut inchipui.

Simpozionul biblic ecumenic
(Atena, 25 - 28 octombrie 1995)

Cunoscutul savant neotestamentar Prof. Dr. Savvas Agouridis (ca-
re in cursul acestui an a primit titlul de doctor honoris causa din
partea Universitdtii din Creiova) a avut ideea — si mijloacele finan-
ciare necesare (prin fundatia ,Artos Zois”, al cdrui fondator si prese-
dinte este) — de a organiza un simpozion biblic pe pamant ortodox.

Dupd consultdri cu un numdr de specialisti ortodocsi si romano-
catolici din mai multe tdri, Prof. S. Agouridis a hotdrat ca prima se-
siune a acestui Simpozion biblic ecumenic — cum i-a rdmas panda la
urmd denumirea, cu titlu incd provizoriu — sd se desfdsoare la Ate-
na, intre 25 - 28 octombrie 1995,

Lucrarile simpozionului s-au desfdsurat in sala ,Socrate®, aflatd
la etajul al 10-lea al hotelului ,Titania“ din centrul capitalei elene.
Ferestrele si terasa din fata acestei sdli oferd o splendidd priveliste
asupra vestitei Acropole ateniene,

Au participat deocamdatd numai teologi ortodocsi si romano-ca-
tolici, intr-un grup restrans, dupa cum urmeaza: Prof. Savvas Agouri-
dis (Atena), 1. P. S, Hrisostomos, Mitropolit de Peristerion, Prof. loan-
nis Karavidopoulos (Tesalonic), Pr. Prof. Vasile Mihoc (Sibiu), Epis-
cop Prof. Jeremias Anchimiuk (Wroclaw, Polonia), Pr. Prof. Jean-
Noel Aletti (Roma), Pr. Prof. R. F. O'Toole (Roma), Pr. Prof. Paolo
Garuti (Ierusalim), Pr, Prof. Justin Taylor (Ierusalim), Pr. Prof. Bene-
dict T. Viviano (Fribourg), Pr. Prof. Rosario Scognamiglio (Bari), Dr.
Dimitrios Passakos (Atena), Prof. Vasilios Ghioultsis (Tesalonic), Prof.
Gh. Gratseas (Atena); Prof. Petros Vasiliadis (Tesalonic), Prof. Gh. Pa-
tronos (Atena); Prof. L. Filis (Atena), Pr. Prof. S. Mavrofidis (Atena)
si Prof. Const, S. Vlachos (Atena).
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In cele trei zile ¢4t au durat Tucrdrile propriu-zise ale simpozio-
nului (25-27 oct) au fost prezentate si discutate urmitoarele refe-
rale de specialitate: Retorica elenisticd in sprijinul infelegerii Lpisto-
lelor pauline (Prof. J.-N. Aletti); Bibliografia neotestamentard orto-
toxd din ultimii ani (Prof. 1. Karavidopoulos); Sf. Luca, arhitect al
unitatii crestine {Prof. J. Taylor); Euharistia in I Corinteni — studiu
socio-istoric (Dr. D. Passckos); lisus Cel istoric in alirmatiile dublu
atestate (in Mc 5i in Q, nn) (Prof. B. T, Viviano); Procedurd distruc-
tivd pentru lumeqg prezenid in Apoccrhpsa lui Toun- (Prof. S. Agouri-
dis). Aceste conferinte vor fi publicate in revista ,Deltion Biblikon
Meleton® (Atena).

Parlicipantil au audiat si doud conferinte, in alte locuri din Ate-
na si in afara programului propriu-zis al simpozionului, si anume:
Tendinfe In teologia romano-calolicd contemporand, a Prof. R. Scog-
namiglio, -in sala Parnassos, si T'endinfe contemporane in teologia or-
fodoxd greacd, a Prof. V. Ghiocultsis, in sala Dionisie Arcopagitul.

Participarea la Sf. Liturghie ortodoxd in ziua de 26 octombrie
(Sf. Dimitrie), in biserica Sf. Gheorghe Karitsis, si la o messd catoli-
cd, in capela. Sf, losif, precum si rugéciunile comune la inceputul fie-
cdrei sedinte au subliniat nu numai caracterul ecumenic al intéinirii,
¢i 51 angajarea bisericeascd a grupului de teologi neotestamentari re-
uniti la Alena,

O sedinid speciald a fost destinatd discuidrii de cﬁtre partlcxpantl
— constituj}i astfel ca membri fondatori — a viitorului simpozionu-
lui. 5-a hotarat ca urmitorul simpozion sd se desfdsoare tot in Gre-
cia, in anul viitor, iar in continuare sd se {ind din doi in doi ani. S-au
propus $i uiele teme pentru inldinirea de anul viitor; subsemnatul
am fost descmnal sa prezint la aceastd intalnire un referat cu tema:
Aciuclitatea exegezei biblice a Pdrintilor bisericesti.

.Sambiitd, 28 octombrie, o croazierd pe Marea Egee, cu vizitarea
insulelor Eghina (vestitd prin ruinele templului zeitei Afeia, dar mai
ales, in uliimele decenii, prin moastele $i prin incomparabila biserica
a, SI. Nectarie al Eghinei, foarte venerat de credinciosii greci), Poros
si Hidra, a incununat cum nu se poate mai plicut aceastd importanta
reuniune stiintifica.

Pr. prof. Vasile Mihoc

CONCRESUL XV AL ASGCIATIEUINTERNATTONALE
+CCITTAS LITURGICA® — DUBLIN — IRLANDA ~—
. AUGUST 1995

Intre 14 si 19 august 1995 a avut loc la St Patrick’s College din
Dublin —— irlanda al XV-lea Congres internafional al Asociatiei ,So-
cietas Lilurgica®”. N g

.Societas Liturglca 5~a; constituit din initialiva pastoruluj refor-
mat olandez Wiebe Vos, fondatorul revistei ,Studia Liturgica® — pu-
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114 REVISTA TEOLOGICA

blicaie ecumenicd 'internationald ,pentru’ studii liturgice si reinno-
ire® (in anul 1962), care a convocat in 1965 la Comunitatea protestan-
td din Grandchamp -— Neuchatel, Elvetia, o conferintd la care au par-
ticipat 25 de liturgisti din Europa si America de Nord. Aceastd con-
ferintd, avand ca presedinte pe liturgistul Jean-Jacques von Allmen,
iar ca temd: Inifierea crestind, a propus constituirea asociatiei ,So-
cietas Liturgica", ,o asociafie pentru promovarea dialogului ecumenic
despre cult, dialog bazat pe cercetdri temeinice, cu perspective de re-
innoire si unificare*. Intrunirea fondatorilor a avut loc la Driebergen
— Olanda, in 1967. De atunci, ,Societas Liturgica” si-a tinut din doi
in doi ani cate un congres, cu o temd liturgica stabilitd la congresul
precedent:

— In 1969 la Glenstal Abbey — Irlanda, ‘¢u tema: ,Limba litur-

gica'. )

— In 1971 la Strasbourg — Franta, cu tema: ,Cultul contempo-
ran”.

— In 1973 la Montserrat — Spania, cu tema: ,Rugdciunea comu-
nd contemporand®,

— In 1975 la Trier — Germania, cu tema: ,Rugdciunea euharis-

licd crestina“.

— In 1977 la Canterbury — Anglia, cu tema: ,Initierea crestina®.

— In 1979 la Washington — SUA, cu tema: ,Hirotonia”.

— In 1981 la Paris — Franfa, cu tema: ,Timpul liturgic®.

— In 1983 la Viena — Austria, cu tema: ,Liturghie si Spirituali-
tate®.

— In 1985 la Boston — SUA, cu tema: ,Documentul de la Lima“.

~— In 1987 la Brixen, Ttalia, cu tema: ,Pocdintd si Reconciliere.

— In 1989 la York — Anglia, cu tema: ,Adaptarea Liturghiei la
contextul cultural®.

— In 1991 la Toronto — Canada, cu tema: ,Biblie si Liturghie”.

— In 1993 la Fribourg — Elvetia, cu tema: ,Spatiul liturgic"”.

.Societas Liturgica” detine astdzi un numdr de 431 de membri,
profesori de Liturgicd, cercetdtori in domeniu, sau membri in diver-
se comisii liturgice, din diferite Biserici crestine, din toatd lumea. Din
Roménia sunt membri in aceasta asociatie liturgica prof. univ. dr. Paul
Filipi de la Institutul Teologic Protestant din Sibiu i Pr. prof. dr. Li-
viu Streza de la Facultatea de Teologie ,Andrei Saguna“ a Universi-
tatii ,Lucian Blaga“ din Sibiu. Secretariatul acestei asociafii isi are
sediul la Toronto in Canada.

La Dublin, la Congresul XV, au participat 271 de persoane, mem-
bri ai ,Societas Liturgica“ si invitati. Din Roméania au luat parte Pr.
prof. dr. Liviu Streza, ca membru, si Prof. Bertholt Kiéber de la Insti-
tutul Teologic Protestant din Sibiu, ca invitat.

Lucrdrile Congresului au fost conduse de presedintele in functie
al ,Societas Liturgica" pentru' perioada 1992—1995, Dr. Paul Brads-
haw, doctor in Liturgicd al Universitatii din Londra (1971) si ,Doctor
in Divinity“ al Universitafii din Oxford (1994), autor a numeroase
lucrari si studii de liturgicd, actualmente profesor de Liturgica si di-
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rector de studii la Departamentul de Teologie, la Universitatea No-
{re Dame, Indiana, USA.

.y Congresul a fost deschis luni, 14 august ora 20, printr-o rugéciu-
ne ecumenicd, urmatd de o recepiie. In cadrul Congresului s-au pre-
zentat conferinfe in plen si studii si comunicdri scurte care puteau fi
alese dupd preferintd. Tema dezb&tutd la acest Congres a fost ,Forma
Liturghiei viitorului®, urmarindu-se rédspunsul la doud intrebdri fun-
damentale: Care sunt elementele de structurd ale liturghiei crestine?
Care sunt principalii factori teologici si antropologici care determina
natura ritualului cultului crestin?

Ca noutate la acest Congres, temele prezentate in plen au fost ur-
marite din diferite perspective. Astfel, d-na Irmgard Pahl, doctor in
Teologie, profesoard de Liturgicd la Paderborn i Bochum in Germa-
nia, a prezentat tema: ,Misterul pascal — rolul sdu central in litur-
ghia crestindg®, incercand o expunere a legdturii exislenie intre mis-
terul pascal §i celebrarea euharisticd. Tema — Isus Hristos cel inviat,
Cel Care 1i udund pe to}i si li se ddruieste tuturor — este analizatd
pe larg pe baza studiilor lui Odo Casel, Dom Gregory Dix s. a.

La aceastd temd a dat un rdspuns Willy Rordorf, profesor de Pa-
fristicd si de Istorie a Bisericii vechi la Universitatea din Neuchatel
— Elvetia, completand cele afirmate de d-na Phal si accentuand rolul
predicii in celebrarea liturgicd, de la origini p&nd in prezent.

Profesorul catolic Dr. Frangois Kabasele-Lumbala din Zair a pre-
zentat tema: ,Amprentele umanului asupra culiului crestin”, la care
a dat raspuns Janet Wealton, de ]Ja ,Union Theological Seminary” din
New York.

Profesorul dr. Gordon Lathrop de la Lutheran Theological Semi-
nary din Philadelfia a prezentat tema: ,Koinonia si forma Liturghiei,
pornind de la constatarea unei ,unitdti liturgice” in ciuda unei vaste
diversitali a ritualului, Solutia preconizatd de autor pentru zina de
azi la aceastd problemd: unitate si diversitate este ,Koinonia® — ,ac-
tele esentiale euharistice” sunt aceleasi la toate Bisericile care se bu-
curd de acelasi Hristos, dar in cadru]l unei traditii locale. A dat rds-
puns la aceasti tema Albert Gerhards, profesor de Liturgici la Fa-
cultatea dc Teologie Catolicd a Universitaiii din Bonn, Germania, du-
pd care ,Koinonia liturgicd” este un drum comunitar ce rdmane de
parcurs si ea invitd la conversiune (pocdintd}.

Una dintre prob.emele deosebite cu care se confruntd astdzi Bi-
serica apuseand, din cauza unei acute crize de vocatie, a fost tratatd
in plen si reluatd in studiile si interventiile scurte sub tema: ,Adund-
rile duminicale in absenfa preotului”, In parohiile unde lipsesc preo-
fii, credinciosii se adund singuri si fac prima parte a liturghiei, litur-
ghia cuvantului: Jecturi biblice, predicd, si apoi impart inire ei euha-
ristia care se afld in tubernacul — suplinind astfel prezenta preotu-
lui. Biserica romand a acceptat aceastd situatie, fiind preocupatd acum
de instruirea acelor persoane care conduc aceste adundri duminicale.
Nu au fost insd amintile cauzele care au dus la aceastd situalie si care
fac posibila o asemenea ,laicizare” a Liturghiei, cam sunt celibatul

8.
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obligatoriu pentru sacerdoti si despiirtirea spovedaniei de liturghie.
Din fericire, in Biserica noastrd existd un ,exces de vocatie®, expri-
mat prin numdrul foarte mare de studenti care studiazd Teologia. Cu
ce se va confrunta in viitorul apropiat Biserica noastrd nu este greu
de prevédzut. Va exista o mare Concurenta pentru ocuparea fiecarui
post de preot care va deveni vacant, si evident, cAnd va devem vacant.

Studiile si scurtele interventii, care au fost mai numeroase, au tra-
tat probleme de am&nunt, specifice diferitelor Biserici locale sau con-
fesiuni crestine. Amintim céateva dintre acestea:

— Daniel Neeser, pastor protestant care a studiat la ' Institutul
Teologic din Bucuresti, a prezentat elementele ritualului baptismal
din Biserica protestantd din ‘Geneva, insistand asupra marturisirii de
credin{d (nefiind obligatorie credinia in Sf, Treime) si a anga]amen-
tului la Botez.

— Prof. Guy Lapoine (Canada) a vorbit despre incidenta urbani-
tdfii asupra Liturghiei, prezentdnd un model de Liturghie experimen-
tat intr-o comunitate monasticd, catolicd, din Montreal. A fost eviden-
fiatd lucrarea pastoralid deosebitd realizata de aceastd comunitate in
mijlocul parohiilor din oras. Desi fara teritoriu arondat, biserica méa-
ndstirii a format in 1uru1 ei o comunitate foarte diverss, compusd din
.credinciosi angajati si credinciosi care cer péstrarea anonimatului®.

— Simbioza dinire tradifia ancestrala si cea crestina in Africa a
fost prezentatd de Frangois Kabasele-Lumbala.

— Pentru ,reincrestinarea“ necredinciosilor si indiferentilor, Bi-
serica catolicd din Franta a apelat la o formd noua de catehumenat,
aceastd preocupare adaugandu-se la cea de continua revizuire i im-
bogdtire a cultului. Bisericile apusene, protestante, anglicane, cat si
cea catolicd, prin revizuirea repetatda a cultului lor. au inldturat for-
mele tipizate ale Liturghiei si ale altor randuieli liturgice, pierzand
astfel ,tezaurul trecutului” care. constituia experienta bi-milenara aBi-
sericii. Recuperarea acestor elemente pierdute este atribuita astazi
unor Comitete liturgice care creeazd noi formule ,adecvate vremilor
noi“. Traducerile réanduielilor ortodoxe din editia Chevetogne. Beigia,
sunt folosite ca surse de inspiratii.

— Pentlru acest Congres. Pr. prof. dr. Liviu Streza a prezentat co-
municarea ,Tradifie si innoire in Liturghia ortodoxd“, in care se evi-
dentiazd legdtura dintre ,tradifia statica" si ,,traditia dinamica”, in
cadrul cultului ortodox. Cultul ortodox este in acelasi timp neschim-
babil, in privin{a formelor liturgice care reprezintd revelatia divind
nescrisd, numitd Sfanta Tradifie, si succeptibil de innoire si' imbogd-
fire, prin crearea de noi randuieli, spre exemplu cele cauzate de noile
canonizdri. Comunicarea va fi publicatd in revista ,Studia Liturgica®“.

— Programul Congresului a fost imbogatit de serviciul religios
zilnic de dimineata si seara, si mai ales de Liturghia solemnd din Ca-
tedrala Dublinului, in cadrul carora dr. David Power, profesor de Teo-
logie Sistemalicd si Liturgicd la ',Catholic University of America®,
Washington a finut omilii asupra spiritualitatii si liturghiei celtice.
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O zi Intreagd & fost dedicatd unei frumoase si instructive excur-
sii la C'onmacnoise, unde sunt péstrate importante marturii ale cres-
tinismului si spiritualitdtii celtice din sec. VIII—XIIL

Solemnitatea Congresului a fost completatd cu o receptie datd de
Ministerul de Justitie al Irlandei, in fostul palat regal din Dublin.

Pe tot parcursul iucrarilor Congresului a fost deschis un stand
cu cdrfi de teologie reelizat de librdriile din Dublin, cu colaborarea
membrilor Asociatiei ,Socictas Liturgica®.

La incheierea Corgresului, dupd conferinta presedintelni si darea
de seamd pentru perioada 1992—1995, s-a trecut la alegerea noului
presedinte pe perivada 1995—1997. A fost aleasd d-na [rmgard Pahl
din Germania. Urmétorul Congres va avea loc in localitatea Turcu,
in Finlanda, inire 11—16 iulie 1997.

Pentru membrii Asociafiei ,Societas Liturgica® si pentru invitati,
Congresul de la Dublin a conslituit un bun prilej de cunoastere si
schimburi reciproce intre diferifi specialisti in domeniul liturgic, © a-
devdrata imbogétire profesionala si spirituala.

Pr. prof. dr. Liviu Streza



Indrumiri omiletice

PREDICA LA SFANTUL PROOROC ILIE

«Cu rdvnd am ravnit pentru Domnul Dumnezeu Savaot®
(III Regi 19, 10)

Intre proorocii Vechiului Testament, care au apdrat dreapta cre-
dintd se numard si Sf. Ilie. Biserica ii aduce cinstire prin fixarea unei
zile de sdrbatoare, asa cum a statornicit si pentru sfintii care s-au ne-
voit in Legea Noului Testament.

Si. Ilie era originar din Tesba Galaadului si a trdit in timpul dom-
niei regelui Ahab, care mai mult decat toti regii lui Israel, ce au fost
inaintea lui, a sdvarsit fdrddelegi prin care a maniat pe Domnul Dum-
nezeul lui Izrael si si-a pierdut sufletul sdau“ (III Regi 16, 33)., Moste-
nise de la parintii sdi o fire rdutdcioasd, inclinatd spre idolatrie si
alte rautdati. Domnia lui a tinut 22 de ani si ne dam seama cat a tre-
buit sd indure proorocul lui Dumnezeu. Dusmdnia impotriva lui Ilie
era Intrefinutd cu toatd puterea, mai ales de sofia lui Ahab, Izabela,
fiica regelui Sidonului. In Sidon exista cultul zeului Baal, iar Ahab si
Izabela i-au ridicat in Samaria un templu mare cu jertfelnic, unde
poporul era indemnat si chiar silit sd aducd jertfe, asa cum obisnuia
sd aduca numai lui Dumnezeu. Actiunea de idolatrizare a poporului
iudeu incepuse sa ia proportii ingrijordtoare. Era clar ca Ahab se fa-
cuse exponentul lumii politeiste, care prin for{d si inseldciune cduta
sé schimbe credinta monoteistd a iudeilor.

Din aceastd cauzd, Sf. Ilie, inzestrat cu o mare tdrie sufleteascd,
a hotdrat sa inceapd lupta impotriva regelui, in acesti ani de grea in-
cercare pentru credinciosii Legii vechi. El a vestit pe rege cd a inal-
tat rugdciuni, ca Dumnezeu sd dea un semn spre pedepsirea celor ca-
re au pdrdsit dreapta credintd, iar acest semn va fi o secetd cumplitd,
cand ,nu va fi nici roud, nici ploaie®, decat atunci cand proorocul se
va ruga in acest scop.

Spre a-l feri de mania lui Ahab, Dumnezeu a poruncit Sf. Ilie sa
se retragd in apropierea paraului Cherit, unde ii aduceau niste corbi
mancare. Cand din cauza secetei a secat paraul, ,atunci a fost cuvan-
tul Domnului cétre Ilie, zicand: scoald-te si mergi la Sarepta Sidonu-
lui si sezi acolo, caci am poruncit unei femei vdduve sd te hrdneas-
cd!” (III Regi 17, 8—9). In chip minunat, fdina si uleiul vdduvei nu se
imputinau. Cand fiul vdduvei s-a imbolndvit si a murit, Sf. Ilie s-a ru-
gat si Dumnezeu, ascultandu-i ruga, l-a inviat pe cel mort,

Dupd trei ani si sase luni de secetd (Luca 4, 25; Iacov 5, 17), Dum-
nezeu a poruncit Sf. Ilie sd se arate regelui Ahab si sd-i propuna sa
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renunte la zeul Baal, iar dacd regele va refuza sd se facd doud jert-
felnice si pe unul din ele sa fie adusd jertfa zeului Baal de cdtre slu-
jitorii lui, iar pe celdlalt jertfelnic, Ilie s& aducd o jertfd Dumnezeu-
lui Celui adevdrat. Care din aceste jertfe va fi aprinsd cu foc din
cer aceea e bine primitd inaintea lui Dumnezeu. Plin de curaj, Sf. Ilie
se infdjiseazd inaintea regelui care il invinuieste cd a pricinuit neno-
rocirea p0porului Dar proorocul rESpunde .Nu eu sunt cel care adu-
ce nenorocire peste Israel; ci tu si casa tatdlui tdu, pentru cd ati pa-
rdsit poruncile ‘Domnului si mergefi dupd Baal“ (III Regi 18).

Silit de urmadrile grele'ale secetei, regele Ahab s-a invoit la pro-
punerea ludi Ilie. Slujltorii lui Baal au construit jertfelmcul au pus pe
el vitelul de ]ertféi si au strigat o jumdtate de zi dupd ajutorul zeu-
lui ca acesta s&' aprmdé jertfa. Dar minunea nu s-a produs.

Sf. Tlie a pregdtit si el un jertfelnic peste care a a$ezat vitelul de
jertfd si, 'ca sd nu existe vreo bdnuiald ci jertfa ar fi fost aprinsd pe
furis 'de cineva, el a poruncit s& se toarne peste jertfé de trei ori cate
patru vedre de apé Lemnele ‘si vitelul de jertfd s-au udat atat de tare,
incat 's-a scurs apa si in sanful sdpat in' jurul jertfelniculm Atunci
‘Sf. Ilie ,a strigat la ‘Cer'si a zis: Auzi- md, Doamne. auzi-md acum cu
foc’ca sd cunoascd astdzi poporul acesta cd Tu singur esti Dumnezeu
in Israel si ¢& eu sunt slujitorul Tdau* (IIT Regi 18, 36).

Ruga proorocului a fost ascultatd ,si s-a pogorat foc de la Dom-
nul si a mistuit arderea de tot si lemnele, si pietrele si taréna si a mis-
tuit el toatd apacare era in sanf.'$i tot poporul, cand a vdzut aceas-
ta a strigat: Mare este' Dumnezeul lui Tlie.

Inchinatorii “lui- Baal, 'in frunte cu''regele Ahab, s-au retras, céci
incepuse o ploale torentiald., Dumnezeu a oprit pedeapsa secetei pen-
tru credinta si rugacmmle Sfantului Ilie.  Unii dintre credinciosi s-au
aprins de ménie $i au ‘omorat mai'mulfi slujitori ai lui Baal. Afland de
aceastd rdzbunare, Ahab a inceput din'mou prigoana impotriva ~Sf.
Ilie. N-a reusit sd<l aresteze, fiindca Dumnezeu l-a luat la cer intr-un
chip minunat (a se vedea IV Regi 2, 11 si urm.).

Faptele nelegiuite ale lui Ahab au fost pedepsite aspru de Dum-
nezeu. Ahab a murit in rdzboi ,si céinii i-au lins/sangele” (III Regi
22, 38).1Izabela 'a murit sisea in dispreful multora; aruncatd din casa
pe un -zid 1,5i sangele ei 'a tasnit pe zid $i pe caii care au cédlcat-o in
picioare, incéat'm-aun mai gésit nimic din ea decat numai teasta, picioa-
rele siipalmele mainilor" (IV Regi:9, 33+=35)., =

Sféntul Ilie a rdmas inca in amintirea poporului ca un om sfant,
rasplatit .de, Dumnezeu cu ridicarea la cer, De asemenea, Sf. Ilie s-a
invrednicit de prefuirea lui Dumnezeu, fiind trimis impreund cu proo-
rocul, Moise .ca sd stea langd Mantuitorul lisus Hristos la schimbarea
Sa la Fatd pe muntele Taborului.

De aceea, in trop@;ul prdznuirii sale, Sf. Ilie e numit ,.Méntul in—
ger in trup. temei proorocilor, al donlea Mergc’itor inamte al vemru
lui Hristos®.

Pentru“ale lui sfinte rugdciuni, Doamne, miluieste-ne pe moi.

Pr. Mihail Colotelo
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DESPRE PRIETENIE
DUMINICA A VI-ADUPA RUSALII

Ni se istoriseste in sf, evanghelie de la sf. ev. Matei cap. IX, 1—5
despre vindecarea unui paralitic adus la Mantuitorul de cdtre patru se-
meni binevoitori. Nu ni se spune ce legdturd aveau acesti binefdca-
tori cu sldbdnogul trantit. in patul suferintei, dar orice legdtura ar.fi
avut, ea se determind printr-un cuvant: dragoste, buzatd pe prietenie.
Erau probabil prieteni. buni, cu sentimente fratesti fata de cel in sufe-
rin{d, si de aceea s-au induiosat de el, si trec prin toate obstacolele
peniru a-1 aduce in fata lui lisus. In adevadr de sentimente alese si
ganduri curate, pline de iubire au dat dovadd cei ce purtau pe umerii
lor povara acestui slibdnog ajuns intr-o stare atat de jalnicd. Orice
legdturd ar fi avut intre ei, fapta lor este vrednicd de toatd admira-
fia. Fdrd indoiald aceastd legdturd este legdtura unei prietenii adeva-
tate inchegatd trainic si puternic intre ei. Despre aceastd legatura
care se asterne intre oameni si care e de o importanti deosebitd, as
vrea si vorbesc in aceastd duminicd., Dar ce este prietenia? Ea este
o legaturd stransd intre doud sau mai multe persoane, indiferent de
gen sau de orice alta conditie, legaturd bazata pe iubire, pe incredere
si devotament reciproc.

Incd din vechime prietenia era consnderaté ca una dintre cele mai
frumoase si pretfuite legdturi ce uneste pe oameni. ,Poefii, filosofii si
ganditorii tuturor timpurilor au inchinat prieteniei pagini de vibrant
elogiu, relevandu-i; esenfa etica si spirituald, farmecul si formele de —
manifestare si conditiile realizarii ei superioare in -viata = omului.*
Vestitul orator Cicero are un intreg tratat despre prietenie intitulat
.De amicitia®. El defineste prietenia ca fiind ,un acord plin de buna-
vointé si dragoste asupra tuturor lucrurilor divine si umane intre oa-
meni”. Tot el socoate cd cel mai ales si folositor lucru pentru om este
prle!ema

Pitagora a fost primul dmtre cugetdtorii antici care 1ncadreaza
prietenia intr-o doctrin& filosoficd si/imorald. El considerd prietenia
ca un alter-ego, rintrucat intr-o prietenie adevdrata se ajunge pana
la o unitate de géandire si acfiune. Aceleasi considerente le are si
Aristotel, care afirma cé prietenia este ‘un singur suflet in douda tru-
puri.

Istoria ne pdstreazd minunate exemple de prietenie intre diferite
persoane. Astfel ‘avem prietenia 'dintre ‘Ahile si Patroclu, Oreste si
Pilade, Pelopide si Epaminonda, Leliu si' Scipio, Castor si Polux, Ci-
cero si Alticus.

Cu o nuanfd mai accentuatd vorbeste Sf ‘Scripturd, atat a V. cat
si a N. Testament despre prietenie.

Prietenia este o necesitate a insdsi existentei noastre; ca fiinte
sociabile.
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Asa precum are omul lipsd de madancare si b#uturd, tot asa are
lips@ de o altd persoand cu care s& comunice §i sd-si impértdseascd
gandurile si sentimentele sale. Copilul isi cautd tovardsia altor copii,
tandrul la fel, si nu existd om care sd nu aibe lipsd de tovdrisia altui
semen al sdu, De aceasta ne dam seama fiecare dintire noi din propria
noastrd vietuire. Singurétatea este improprie firii noastre omenesti.
«ol cdnd omul d& peste un prieten bun, d& peste o aleasd comoars,
zice Sf, Scripturd a V.T. Nimic nu prefuiesie mai mult ca un prieten
credincios, nici un cantar nu poate si-1 cantdreascd. Un prieten cre-
dincios este acoperamant tare si cel ce l-a gisit, a g#sit o comoar&”
{lisus Sirach VI, 13—15).

Dar care sunt calitdfile unei adevéarate prietenii?:

1. — Prietenia se bazeazd in primul rand pe iubire. Iubirea este
focul sacru prin care se incdlzesc sufletele intreolaltd. Far# iubire este
cu neputin{d o prietenie adevdratd. Ca sd ledi prietenie cu cineva, tre-
buie mai intai sd simti o afectiune fz{d de el.

2. — Sinceritatea. Fatd de prietenul t&u bun trebuie si fii totdea-
una cu inima deschisd, sd& nu ai ascunzisuri fatd de el, sa poti s&-1 des-
tdinuiesti toatd gama de fr@méantdri si ganduri ce te stdpanese, La fel
sd-si manifeste si el aceeasi sinceritate. Este cea mai de seamd cerin-
{d a prieteniei. In prietenie esle necesar sd sc stubileascd intre prie-
teni o deplind armonie si o identitate de idei, atitudini si sentimente,
0 reald stimd reciprocd, un acelasi mod de a géandi si a actiona. Fericit
este acel om care d& peste un prieten céruia poate sd-i destdinuiasca
tol ce are pe inima sa si bune si-rele, fard teama cd prietenul ar face
vreodala caz de cele ce i s-au incredintat.

3. — Dezinteresul. Pe un prieten bun il iubim {&rd nici un calcul
ascuns, fdrda ideea preconceputd cd am pretinde recunostintad pentra
serviciul facut, Desi prietenii se unesc unul cu aitul cu un anumit
scop, totusi ei nu trebuie s& urmdreascd profit material unul din par-
tea celuilait. Prietenia bazatd pe profituri nu dureaza.

4. — Statornicia. Prietenul adevirat este statornic si neschim-
bétor. Statornicia in prietenie este o cerintd importantd care trebuie
si o-insoteascd. E indeobste cunoscut cd, atata vreme cat esti fericit,
cu reale posibilitdfi materiale sau de alt ordin, prieteni multi ti se
aratd. Incd poetul Ovidiu exprimd in mod lapidar felul in cere unii
considerd prietenia numai din interes, spunand: ,Cat timp vei fi fe-
ricit, numeri mul}i prieteni, iar daca cerul se acoperd de nori, vei ra-
méane singur®. Ovidiu a cunoscut lucrul acesta prin propria sa soartd,
Piida fiului risipitor despre .care aminteste sf. ev. Luca este un minu-
nat exemplu despre o atare prietenie. Atdla vreme cat acest fiu neséd-
buit isi ia partea de mostenire si are belsug, are si mulii prieteni, ca-
re-1 inconjoard cu laude si lingusiri peniru a profita de el. In momen-
tul in care soarta ii devine vitrega, dupd ce cheltuise tot ce avea, ve-
chii prieteni ii intorc spatele, nici nu-vreau si-l ia in seamd, ajungand
in cea mai neagrd mizerie pdscdnd porcii, ca sd-si castige traiul zil-
nic. Aceasta este o falsd prietenie. Adevaratul prieten nu uitd de prie-
tenul sau, indiferent cat de vitregd ar {i soarta pentru el. Cu atat va
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fi mai frumoasd prietenia, cu catrcel situat pe o treaptd superioard va
sti sda rdmanda egal cu vechiul prieten, la fel de sincer ‘ca si inainte.
Proverbul spune: ,Prietenul bun la necaz' se cunoaste“., $i atunci' iti
poti da seama' cédt de smceré si trainica este prietenia, cand soarta ifi
e nefavorabild.

Ce prietenie statormcé si adevdratd aveau cei-patru semeni fa{a
de prietenul lor paralizat? Nu' si-au uitat de el in marea sa nenoroci-
re. Aleargd la el, il cerceteazd; ba mai mult, trec la o faptd cu adeva-
rat ldudabild; pun patul, pe care zdcea neputinciosul lor prieten, in
spinarea lor si se indreaptd pe drum spre a-1 duce la Acela, in care
isi puneau nddejdea si ei si sldbanogul, la Tisus. Si, pentru ¢d nu pot
patrunde pe usd in casa in care se afld Mantuitorul, 'iatd, nu desnd-
ddjduiesc, nu se 'dau in ldturi de la mimic ce le-ar putea ajuta, urcd
pe acoperisul casei si printr-o spdrturd depun patul cu suferindul la
picioarele Domnului.

Acesti prieteni atat de buni si credinciosi poartd grijd nu numai
de trupul celui bolnav, ci si de sufletul si al lui si al lor, pentru ca se
unesc in aceeasi credintd cu el, in credinta in puterea de tdmdduire
a lui lisus.

Ce' bine ar fi, dacd ne-am uni si noi in aceeasi credin{d si fa-
cere de bine pentru cei in suferin{a, cum au fdcut cei patru cu seme-
nul lor, slébanogit. ,Cdci dacd sunt adunati doi sau trei in numele
Domnului, si El este de fata*.

5. — Ultima cerintd a unei adevirate prietenii este fidelitatea
sau credinciosia; Sd& rdmai credincios prietenului tdu pé&nd la moarte,
ba si dincolo. In adevarata si curata prietenie, sufletele unite nu se
tradeazd niciodatd. Chiar dacd au intervenit intre prieteni unele ne-
intelegeri si s-au despartit, prietenul adevdrat si credincios nu-si tra-
deaza pe fostul sdu prieten. Secretele destdinuite unul altuia rdmén
ingropate in' strafundul 'inimii $i nimeni $i nimic nu le poate scoate
de acolo.

Partea negativd a prieteniei este trddarea, atltudlne uratd si con-
damnabila. Ea aduce multe rele si cauzeazd mari suferinte sufletesti.
Si cati nu sunt, au fost 'si vor mai fi'aceia care au simtit in propria
lor viatd amarul si focul arzdtor al tradarii. insusl Fiul 1111 Dumnezeu
nu a fost crutat de o atare atitudine.

Mantuitorul si-a ales pe«sfintii Sai ucenici $1 apostoli' dintre oa-
menii cei simpli, pescari din partile Galileii si i-a numit prieteni ai
Sdi. Le-a incredintat secretul inviadtaturii Sale divine. I-a fdcut mar-
torii puterii Sale dumnezeiesti, fdcdndu-i sd asiste la nenumadratele si
variatele Sale minuni. Si cu toate acestea unul dintre ei L-a tradat.
Dar chiar'si atunci, cdnd Iuda s-a apropiat cu ceata de ostasi pentru
prinderea Lui, sio ca semn al trdddrii: sdrutul, lisus, desi stia gandul
ascuns al trdddtorului, ii zice: / prietene, pentru ce ai wvenit, impli-
neste ..." (Mat. 26. 50), Si tréaddtorul, fard nici o jend; ii da - sdrutul
traddrii. Insé catd dumnezeiascd marefie din partea Domnului!

Care este preful acestei cumplite traddri?. O stim cu totii: = funia
in jurul gatului. Trédddtorul si-a primit'' pedeapsa actului sdu  odios,
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cdci muscat de constiintd de ceea ce a fdcut ia drumul spre péaraul
Cedrilor, unde un nevinovat smochin ii primeste funia in care Iuda
isi inconjoara abjectul sdu gat.

Cu toate acestea istoria este plind de frumoase exemple de ade-
vératd prjetenie. Am amintit cateva din cele mai clasice §i mai cu-
noscute din istoria popoarelor. Vom aminti altele din Cartea de cdpa-
tédi' a noastrd, a crestinilor, din Sf. Scripturd si din propria noastra is-
torie nationald.

Sf. Scripturd a V.T. aminteste de sincera prietenie dintre Moise
$i Aron apoi de acea legdturd exemplard dintre soacrd si nord,
Noemi si Rut. Aceste suflete erau asa de strans unite, incat nora gra-
ieste: ,Orice-mi va face Domnul, numai moartea md va despdrii de
tine..." (Rut 1, 17).

Dar una dintre cele mai addnci si mai frumoase prietenii despre
care ne vorbeste Sf, Scripturd a V.T. este, fard indoiald, duioasa prie-
tenie dintre David si Ionatan, fiul lui Saul. (1 Regi cap. 18). Atat de
adédncd este aceastd, prietenie, incat Ionatan se expune la grave peri-
cole pentru a salva viaja prietenului sdau David. David a fost recu-
noscator fajd de aceastd prietenie a lui Ionatan. In termeni de eleva-
tie sufleteascd descrie, Sf. Scnpturé prietenia dintre aceste doud su-
flete. Dupd o convorbire in care-si aratd dragostea unul cdtre altul,
Ionatan il 1ncredmteazé pe prietenul sdu de cea mai adanca iubire,
care merge pand la, identificarea unuia pentru altul: ,Orice va dori
sufletul tdu voi face pentru tine® (Id. 20, 4). Iar, dupd un timp mai
indelungat in, care David a trecut prin grele incercdri, ni se; spune:
.intédlnindu-se s-au sarutat unul cu altul si au plans amandoi, iar Da-
vid a plans mai tare” (Id. 20, 41).

. Aceastd puternicd legdturd de adevdratd prietenie nu s-a stins
nici dupd moartea unuia dintre ei. Aflénd David de uciderea priete-
nului 'sdu, el ii deplange pierderea, rostind: ,Frate Ionatane, intristat
sunt pentru tine, c¢dci tu mi-ai fost foarte scump si iubirea ta a fost
pentru mine mai presus de iubirea femeiascd“ (2 Regi 1, 20).

Sf. Scripturd a N.T., prin insusi glasul Mantuitorului Iisus Hris-
tos' considerd prietenia ca ceda mai scumpd si mai aleasd legaturd in-
tre oameni. El insusi se socoate prietenul nostru al tuturor. Isi alege
‘ucenicii 'din oamenii simpli si<i numeste pe ei, zicand: ,Voi sunteti
prietenii’ Mei, 'dacd faceti ceea ce vd poruncesc* (In. 15, 14). Suprema
dragoste pe care se bazeazd prietenia este aceea in care prietenul estel
in stare sd-si dea viata pentru prietenul sdu. ,Mai mare dragoste de-
cat aceasta nimeni nu are, ca sufletul sdau sd-l pund pentru prietenii
sdi*’ (In. v 13). Sil Méantuitorul a consfinfit cele spuse prin propria Sa
jertfd pentru ,prietenii Sdi“ care'nu sunt alfii decat intregul neam
omenesc. O prietenie duioasd o aratd fatd de sf. evanghelist loan, ca-
re-si reazimd capul 'sdu pe’ pieptul Dommului la' Cirda cea de Taind, in
semn de recunostintd si dragoste ce i-o pé#streazd. De asemenea Man-
tuitorul, in cea mai tragicd clipd de pe crucea golgoticd, il'numeste
pe Ioan fiul Sdu'si-i d4 in ‘grijd pe mama Sa. $i Ioan se achitd de a-
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ceastd sarcind, avand-o in permanentd pe Maica Domnului in grlja
sa, pand la mutarea ei din aceasta viata,

O aleasd prietenie o aratd Mantuitorul si lui Lazdr din Betama,
in casa cdruia .zdbovea in trecerea spre lerusalim. Fiind dincolo de:
[ordan, unde se retrdsese cu ucenicii Sdi, primeste vestea incetdrii din
viatd a acestui prieten mult iubit al Sdu. Imediat se intoarce in Beta-
nia si se indreaptd spre cimitirul unde era inmorméantat Lazdr incd
inainte cu patru zile. In preajma mormaéantului, ridicand ochii spre ce-
ruri, cu lacrimile ce-i curgeau pe obraz, grdieste: ,Parinte, Ifi mul-
fumesc cd M-ai ascultat® (In. 11,41) si intorcandu-se spre mormantul
descoperit rosteste: ,Lazdre, vino afara!" (Id. 43) si in uimirea tuturor
celor de fatd, cel ce zdcuse in mdruntaiele pdmantului patru zile, apa-
re viu. E dovada supremei prietenii ardtata lui Lazdr, pe care-l1 scoa-
te de acolo, in acelas timp e ardtare pentru noi toti, cdrora ne va ros-
ti la vremea sa: ,lesiti binecuvantatii Pdrintelui Meu si 'mosteniti im-
pardatia, care va e pregatitd pentru cd afi urmat drumul vietii Mele".

Dar Méntuitorul a aratat prietenia si femeilor, dintre care multe
L-au ajutat in propovéduirea invataturii Sale si cdrora li se aratd viu
in dimineaja cand ingéndurate urcau drumul Golgotei spre a-I'unge
trupul cu mirodenii §i pe care le face misionare a invataturii Sale.

Si iatd ce roade zdamisleste si iubirea celor patru prieteni, care
duc trupul sldbdnogului la picioarele lui Iisus: izbdvirea cea trupeas-
cd si usurarea sufletului de povara pdcatelor. ,Indrédzneste, fiule! Ter-
tate sunt pdcatele tale!... Scoald-te, fa-{i patul tdu si mergi la casa
ta“ (Mat. 9, 2, 6). i

Ce binefédcdtoare 'este o prietenie adevdratd! Ea rodeste fapte
bune, aduce bucurie si mangéaiere sufletului omenesc, sporeste dra-
gostea de viatd. E pavédzd si ocrotire in timp de restriste. Dar cat rau
poate aduce opusul acestei frumoase virtuji, care este trddare, destrd-
marea acestei legdturi, mai ales atunci cédnd ea a fost fdcutd cu sco-
puri ‘ascunse, de a ‘profita in urma acestei legdturi sfinte. $i’cate su-
flete m-au cunoscut aceastd ingratd si odioasd atitudine. Ai legat prie-
tenia numai ca sd profiti si in momentul in care cel ce a fost sincer
cu tine a fost lovit de soartd, nu numai cé-fi intorci privirea, dar esti
in stare sd-1 impungi cu sulita in coastd, $i céate astfel de cazuri, du-
reroase, nu sunt! De aceea poporul nostru le cuprinde intr-o sintag-
md, zicind: ,Pe cine nu-l lasi sd moard, nu te lasd sd trdiesti”.

Si n-as putea incheia aceste randuri fard a aminti  de o prietenie
de o rard frumusefe statornicitd intre sfintii Vasile cel Mare si Gri-
gorie cel Mare.: Petrecdnd viata lor tinereascd impreund, ajunsese la
o atare intimitate si unitate de géndire, incat aminteste sf. Grigorie‘
ca ,eram doud trupuri intr-o singurd inima“, asa fiind incat ce gan-
dea unul, in acelas moment gandea si celdlalt.

O asemenea prietenie putem remarca intre Emmescu si Creangéi.
intre Bédlcescu si Alecsandri siinca intre multi alf{i oameni mari din
istoria si literatura noastra nationald.

Un efect benefic are prietenia in cercul familial, intre pdrinti si
copii, in care pdrintele nu este stdpanul autocrat, ci tatdl si mama cu



INDRUMARI OMILETICE 125

intelege: pentru copiii /lor, cu sfaturi blande si fapte exemplare. Inti-
ma si solidd trebuie sd se arate prietenia intre ‘cei ce-$i urzesc viata
impreund in fata sfantului altar. Prin sentimentele ce sestabilesc in-
treolaltd de intimitate si pnn 1tele ce fes panza vietii, ei trebuie sd fie
prietenii cei mai buni si cei mai apropiati, cu sinceritate $1 nedes-
mlntlté jubire, intru implinirea idealului lor de' viatd.

ISirdacd aceste principii de adevdratd prietenie ar fi vxablle in
cercul familial, in 'societdtile umane, 'intre natiunile pamantului, ar fi
agezatda impdrdfia lui Dumnezeu pe pamant. .

Peniru aceasta insd este necesar sa ludm o' cdlduzd. $i cea mai
bund si adevdratd calduzd nu este altul decat lisus Hristos, Fiul flui
Dumnegzéu coborat din 'ceruri' pe pédmant. Cand El ne’ cdlduzeste, mer-
gem pe calea care ne duce la adevarata viatd si fericire vesnica.

e 58 urmém acest drum.
“Pr. IToan Chioar

H X<y
ik \EE)

P_REDICA LA ‘,I,SCHIMBAREA LA FATA“

.Doamne, bme este noud sd fim aici”
Mc 9, 5

Printre marﬂe sdrbidtori imp#rdtesti Biserica noastrd prédznuieste
astdzi, ziua Schimbadrii la Faté a Domnulm si Mantultorulm nostru Ii-
sus Hristos.

Acest mare praznic ne face sd ne 'ducem cu gandul la Tara Sfantd,
de care ne leagd locuri sfinte si minunate unde s-au petrecut mari si
deosebite evenimente' ce au intrat in istoria mantuirii noastre.

SfantaScripturd” aminteste de mai multe indl{imi' pe care s-auim-
plinit 'degcoperiti ‘'dumnezeiesti. In Vechiul Testament este amintit
muntele 'Sinai unde’ i s-au dat lui- Moxse cele 10 porunc1 sau Deca-
foguly ! 43°

Muntele Carmel este acela pe care s-a aprms jertfa’ primitd de
Dumnezeu, in urma rugdciunilor Iui Ilie Tesviteanul. In Noul Testa-
vient ‘intalfiim Muntele Fencmlor. de pe care a rostit Mantuitorul pre-
dica de pe munte.

Golgota este ‘'muntele pe care' s-a implinit jertfa Domnului lisus
Hristos iar Taborul avea s& devind altarul Schimbarii Sale la Fati.

De Tabor ne leggd transfigurarea minunatd a Maéntuitorului, ne
leagd dovada dumnezeirii lui Iisus Hristos.

De aceea, in acea minunatd zi de 'vard, Iisus ,ludnd pe trei din-
tre ucenicii ' S&i' cei mai apropiati, pe Petru, pe lacob si pe Ioan i-a
dus 'in muntele inalt,’ pe ei singuri, si s-a schimbat la fatd, inaintea
lor“ (’\/Ic 9 1-—-2) '

i

Ati - auzit ¢4 s-a spus ,si a strdlucit fata ‘Lui ca soarele, hainele

lui s-au facut ca lumina“ (Mt. 17, 2). La soare dimineata, sau la amia-
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zd dacd te uiti pufin mai mult {i se pare cd te-a orbit, in loc sa te lu-
minezi, te intuneci la vedere.

Mantuitorul lumii a strdlucit pe Muntele Tabor asemenea soare-
lui dar sa nu gandifi cd s-a aratat intreg adancul slavei Sale. Nu. A-
ceasta o aratd S Bisericd cand zice: ,Ardtandu-li-se lor slava Sa pe
cat li se putea”, (din troparul praznicului).

Apostolii cand au véazut aceastd minune au cdzut la pdmaéant ca
niste morti si deodatd au aparut langd Méantuitorul in lumina aceea
deosebit de strdlucitoare, doi din sfintii lui Dumnezeu: Moise si Ilie
care vorbeau cu Domnul nostru lisus Hristos despre sféarsitul Lui pe
care avea sd-l aibd in Ierusalim® (Lc. 9, 31).

Dar pentru ce au apdrut Moise si Ilie? Iatd pentru ce. Numai cu
sase zile inainte de Schimbarea la Fatd, Mantuitorul era in  partile
Cezareei lui Filip. Atunci Mantuitorul i-a intrebat pe Apostolii Séi:
,Cine zic oamenii cd sunt Eu“? Iar oamenii ca si ucenicii Lui nu erau
incd pe deplin incredintati cine este Domnul lisus. ,Doamne! Unii zic
cd Tu esti Ioan Botezdtorul, altii, Ilie sau Moise, iar alfii cd Tu esti
[eremia sau unul din prooroci” (Mt. 16, 14).

De aceea Mantuitorul Iisus Hristos la Schimbarea la Faid a che-
mat pe Moise si pe Ilie ca sd le arate ucenicilor Sai cd El nu-i nici
Moise, nici Ilie, ci Dumnezeul lui Ilie si Dumnezeul lui Moise si cd El
este Dumnezeul proorocilor.

Dar sd vedem acum ce taind s-a petrecut pe Muntele Taborului?

Muntele Taborului s-a fdcut atunci in chipul Bisericii, dupd cum
ne aratda Sf, parinte Efrem Sirul. Pentru ce? Intr-un fel in Biserica
lui Hristos noi avem si pe Tatdl si pe Fiul si pe Duhul Sfant si pe
prooroci $i pe apostoli. Deci Muntele. Taborului era acum inchipuirea
Bisericii. Tatdl vorbea de sus: ,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru
care bine am voit pe acesta sd-L ascultati“. Fiul — era schimbat la
fatd intru slava dumnezeirii Sale pe cat puteau apostolii sd-L cuprin-
dd, iar Duhul Sfént se ardta umbros in chipul norului, cat puteau
ei sd-L cuprindd, Acolo era mare taina, toatd Biserica era de fata si
cea din Legea veche reprezentatd prin lisus Hristos si prooroci si cea
din Legea noud reprezentatd prin Hristos si prin Apostoli.

Apostolii cénd au vdzut aceastd minune erau uimifi si iatd-l1 pe
Petru grdind: ,Doamne bine este noud sa fim aici. Sa facem trei co-
libi, una Tie“... (Mc. 9,5). El nestiind ce vorbea. Ce zici Petre  1ii
spune Domnul lisus Hristos in taind. Vrei sda-mi faci mie colibd pe
Tabor pentru céd-i bine aici si lumind? Dar, dacd Eu, Petre, voi rdmane
pe Tabor, cuvintele Scripturii cine le va implini? Unde se vor implini
cuvintele lui Isaia care zice: ,Durerea Lui a ridicat durerea noastrd
si cu rana Lui noi toti ne-am vindecat" (Isaia, 53, 4).

Portile iadului cine le va zdrobi? Biruinfa asupra mortii cine o va
aduce neamului omenesc. Pe Adam cel vechi cine-l va rdscumpdra?’
[adul cine-1 va prada?

Pand acum noi am vorbit de Schimbarea la Fatda a Mantuitoru-
lui, dar, oare, au fost si dintre sfinti care s-au schimbat la fata? Au
fost negresit! latd ce pdstreazd istoria Sfintei Scripturi: Set, al 3-lea
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patriarh al lumii dupd Adam s-a schimbat si el la fatd, a fost rdpit la
cer dupd cum ne aratd cronografele care merg paralel cu Sf. Scrip-
turd. Patruzeci de zile si patruzeci de nopti Set a fost la cer si a in-
vatat astronomia de la ingeri si alcdtuirea slovelor. Cand s-a’ pogorat
pe pamant fiii Iui Set si cei ai casei lui nu puteau, privi la fata lui si
au ' inceput s#-izicd |, dumnezeu”. El le spunea cd nu-i Dumnezeu si
cd abia a fost acolo aproape de Dumnezeu ' in lumea ingerilor unde
a invdtat miscarea astrelor si multe taine ale timpului.

S-a schimbat la fatd Moise — el care a postit de doud ori cate
palruzeci de zile asa Incat, poporul nu-1 putea privi in faté strigén-
du-i sd-si pund un voal, un acoperémant ¢d nu-l puteau privi, atata
stralucirecavea Moise. |

S-au mai schimbat la fatd multl sfinti dupd cum! 'citim' in  wvietile
sfinfilor: Avaa Siluam, Avaa Or, Avaa Marcu... care se schimbau la
fajd cénd se rugau iar mainile cénd le ridicau in sus se fdceau ca fo-
cul.

Dar, oare s-au schimbat la fatd ca si Domnul Hristos? Nu. Lumi-
na de pe Tabor care a strdlucit in fata Mantuitorului iesea ‘dinldaun-
trul Sdu, din dumnezeirea Sa, din fiinta sa.

Lumina''de pe Tabor n-a fost fiinfa dumnezeirii, ci slava fiintei
dumnezeiesti, pe cand la sfinfi lumina venea din afara la ei, de la
Dumnezeu.

Dar, oare noi ne putem schimba la fatda?

Deschizand Sfanta Scripturd la epistola ~cdtre ' Romani  citim:
,,Schimbati-vé la fatd intru duhul, intru innoirea mintii voastre"”. Afi
auzit cd si nmoi ne putem schimba la fatd! Cum? Intru Duhul.

Ce este a ne schimba la fatc’x intru Duhul, intru innon‘ea vietfii
noastre?

'Toti me putem schimba la fatd dacd vrem 'si dacd credem. Iata
cum. Dacd eu simt cd in mintea mea a pdtruns un gand rédu, de des-
frau, derfurt, de mandrie, de huld, etc.... si am frica lui Dumnezeu si
zic rugdciunea aceasta, rugdciunea min{ii ,Docmne lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu miluieste-ma pe mine pdcdtosul” si depdrtez gan-
dul cel rau din mintea mea, eu am alungat pdcatul de la mine. Min-
tea noastrd e fdacutd intr-o vesnicd miscare, mintea noastra e ca o
moard, ce torni in moard acéea macind, de aceea, nu-i de vind moa-
ra cd eu torn neghind sau fasole intr-insa. Asa-i si mintea noastra.
Dacd 'ddm mintii' noastre ganduri'bune, duhovnicesti, cugetdri la vie-
tile sfingilor, la viata si patimile’ Mantuitorului' etc., atunci am scos
din .gandul ‘mostru cele rele si am'innoit mintea noastrd cu cele du-
hovnicesti, ganduri pldcute lui Dumnezeu, iatd eu m-am schimbat la
fatd intru Duhul. Exemple de schimbéri'la fatd intru Duhul avem ne-
numdrate in Sf. Scripturd si Sf. Traditie. Talharul de pe cruce, vdzand
bunitatea si rdbdarea Domnului lisus Hristos pe cruce, nerdspunzand
cu rdu celor. care-lbatjocoreau’ci se ruga pentru ei, a c¢rezut in ini-
ma sa cd-i Dumnezeu. Dar se gandea, eu cand sd mai fac pocdintd ca
sfarsitul mi s-a apropiat. Sd fac metani? Picioarele-s rdstignite. Sd-mi
fac cruce, mainile-s in piroane. Oare cu ce sd md apropii eu de acest
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atotbun Dumnezeu? Mai avea limba sdndtoasd, de aceea ridicandu-si
glasul cdtre Domnul lisus Hristos«a zis din toatd inima sa: ,Pomenes-
te-md Doamne cdand vei veni intru 1mpératia Ta" si atunci aude pe
Mantuitorul: ,Astdzi vei fi cu mine in rai®

A fost el héalhar,:.a stiut sa fure. multe dar a fost tadlhar mare c& a
furat «cu limba raiului. Bine i-a zis Sfantul Pénnte Efrem- Sirul: ,0O, tal-
harule si al raiului talharule®.

Aceste lacrimi  de cémté erau mceputul unei - schimbadri,  erau
poarta de intrare a celui pédcédtas in lumina lui Dumnezeu. Cel care
a pasit pe calea schimbadrii sale si a patruns in lumina dumnezeiascd,
devine el insusi intr-un fel lumind. Sféntul Serafim de ‘Sarov, osteni-
tor mare, care s-a invrednicit de bucuria vederii luminii necreate —
ne spune unul din ucenicii sdii— cda-n momentele de rugaciune fafa
lui Serafim devenea strdlucitoare ca soarele; ochii:lui aruncau ca un
fel de fldcdri, iar lumina care se rdspandea din fiinfa lui ilumina pa-
jistea din jur.

latd rdar, cum rédsplateste Dumnezeu pe cei ce se striduiesc si-i
facd voia lui. ; |

v £

'S4 ne straduim si noi fiecare, sé-L primim</pe Mantuitorul nostru
lisus, Hristos in sufletele noastre;icu inimile curate, spalati de int1né~
ciunea trupului si a sufletului.

De dincolo de lume se revarsa spre noi lumina harului dumneze-
iesc; sa credem in ea, sd ne ldasdam célaumtl de dénsa, transforman cu
puierea ei. of

Traind in mljlocul lumii apasati t:le pécate. la Mdntultorul lisus
Hristos afldam iubirea iertdtoare, 'adevarul si pacea sufleteascd. -

lar din negura moriii, prin credintd fierbinte in lisus Hristos ne
vom ridica in aurora trandafirie a invierii si vietii de veci. De aceea,
cu sufletul ;luminat: putem spune: . ,Doamne, bine este noud sa fim
aici, in Biserica Ta ' cea sfanta acum si in veci de veci., Amin

Pr. Achim Bdcild

PREDICA. PENTRU., INMORMANTARE

Cel, ce ascultd cuvdntul Meu si crede in Cel

ce M-a lrimis, are viaja vesnicd si la judecatd nu

 va vem, ci s-a mutat din moarte la viafd." (In 5, 24).
Mult intristatd familie, mdoimta asistentd,

Moartea este un accident in viata omului (Intel. Sol. 1, 13; 2,24),
e nefireascd si de aceea omul simte fricd fata de ea.

Adesea vin la noi preotii, credinciosi slabiti, bolnavi. Intre ei unii
cu boli grave, cerdndu-ne ajutorul. Unii sunt infricosati de moarte.
Depunem eforturi deosebite pentru -a-i-intdri, a-i sfdtui, a le lumina
credinta. Le oferim chiar exemple concrete ce apar in aria vietfii, Asa,
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vedem c¢d nu totdeauna. cel bolnav grav, moare. In urma unor  trata-
mente medicale  infelept’ dirijate, in- urma unor terapii = duhovnicesti
staruitoare;: bolnavii- se vindecd, reludndu-si bucurosi viata. Unii insa,
chiar sdndtosi: fiind, cénd nimeni nu ar fi putut prevedea; se intalnesc
cu moartea: Accidente rutiere, de muncd, intoxicatii,r inec, accidente
in excursii, embolii, atacuri de cordelc, curmd firul vietii. oameni-
lor. Deci, nu-boala e ceea) ce fidrd alternativd trebuie sd ne sperie:
Suntem datori sd avem incredere in Dumnezeu Tatdl si purtdtorul nos-
tru de grija. Trebuie sa facem ceea ce Biserica ne recomandd = prin
invatdtura - sa, prin, sfaturile slujitorilor,ei si asa vom  gdsi intdrirea.
Tatd aici; un exemplu asemdndtor cu cele relatate. Cine s-ar fi astep-
tatica cel, in preajma cdruia ne afldm acum; gmefiind bolnav, nici sla-
bit, nici batran, mai tare ca foarte mulfi dintre noi, sd moard. Este
dureros cé s-a petrecut asa. Aculm insd, in afara consoldrii noastre,

Ne gdsim -aici in ;:1m1t1r, stdm. deasupra gropii. Cu cété nepldcere
si infrigurare privesc unii spre -ea: $tim céd acolo se aseazd mortul; cd
acolo se termind toate gandurile, speraniele, planurile si.ndzuinfele
de viatd ale unui om. Asa este intr-un fel, dar sd nu nitdm sd privim
si. crestineste. -Sf. Ap. Pavel ne spune: ,lar dacd ndddjduim in Hris-
tosinumai in viata aceasta, suntem mai de plans decéat  toti oamenii®
(I.Cor. 15, 19). -

Noi suntem cédldtori pe acest pamant ‘si oaspetl ca inaintasii nos-
iri,. Viata e un dar nepretuit, dat -de Dumnezeu noud, e vesnicd si ire-
versibilda. . Dumnezeu ne trimite in lume cu un- scop bine determinat:
prin-eameni Dumnezeu lucreazd in lume: Cel ce ascultd pe Dumnezeu
si- indeplinesté poruncile Lui, voia Sa, se va ardta un fiu bun, va pri-
mi rdsplata bucuriei, r-ésplata vietii vesnice. Sf. Ap. Pavel spune: ,A
vietui in trup inseamnd pentru mine sd lucrez si sd am roadd" (Filip
I, 22), Roada aceasta este in fapte bune, Viata ne apare ca un drum
spre desdvarsire, spre curdfenie, dragoste si sfintenie, Pururea model
de urmat avem pe Mantuitorul. Tot Sf. Ap. Pavel ne indeamnd sd ne
straduim sd ajungem ,starea bdrbatului desévérslt si madsura v1etn
deplindtatii lui Hristos” (Ef. 4, 13} In acest fel, cand credinciosii ies
din aceastd viatd prin moarte, ei de fapt intrd in viata cea de dincolo,
in adevdrata viata fdara de sfarsit, viata vesnicé Ei ,vor merge la
groapd ca graul cel copt, care in vreme s-a secerat”. (Iov. 5, 26). Prin
incetarea vietii 'de aici, cei decedati ,se odihnesc de ostenelile ‘lor, iar
faptele lor vin cu“ei, zice Domnul® (Apoc. 14, 13). Morméntul ne apa-
re astfel privit, 'ca un' locas de odihnd binemeritatd. Aducem la groa-'
pd deci, nu un ,cadavru”, ci un buchet de vrednicii.

Trupul, firesc, se:va incredmfta pdmantului din care a fost ‘Iuat‘. iar
sufletul 'se va duce la Dumnezeu care l<a dat..Insusi 'Mantuitorul la-
seamdnd asezarea 'in mormant ‘cu rodnicia gréuntelul de: gréu (In.
12, 24).

Urmand invatdturii Méntuitorului, ;Sf, Ap Pavel spunea Cormte~
niler: ,Tu ce semeni, nu d& viatd dacd nu va fi murit® (I. Cor. 15,36).
Noi ne asezdm intru stricdciune si ne vom  scula iutru..nes,tricéciune,‘

9 — Revista Teologicd
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ne vom ridica trup spiritualizat, transformat, asemadndtor trupului lui
lisus'Hristos. lisus Hristos prin invierea Sa, ,S-a fdcut inceput, parga
invierii celor adormifi* (I. Cor. 15, 20). Omul intreg, trup si suflet se
va scula, va fi chemat la'invierea cea de obste, la judecatd si rdsplata.
lisus Hristos, ,va schimba la infdfisare trupul smereniei noastre, in-
tru asemanarea trupului slavei Sale, lucrand cu puterea pe care o are
de a-si supune Siesi toate™ (Filip. 3, 21). Ce frumos ne' 'lumineazd
Hristos mormantul. A fost asezat ca un om si a inviat ca un Dumne-
zeu. Mormantul Méntuitorului s-a ardtat nu purtdtor de moarte ci, ,Ca
purtdtor de wviatd 'si mai infrumusetat decat raiul cu adevdrat, si de-
cat toatd cdmara impérédteascd mai luminat, izvorul invierii noastre®
(Sf. Lit,, tropar). Catd lumind, nddejde, intdrire, incredere, ne-a dat
mormantul Domnului, invierea Lui. Cimitrul, gropile, pentru credin-
ciosi poartd ,mirabile seminfe” (L. Blaga), ce wvor incolfi spre viata
de veci. Prin moarte, omul care poartd in sine ,chipul slavei lui Dum-
nezeu*, se indreapta spre Tatdl. Aceastd plecare si unire cu Tatdl
Caresc' constituie o mare dorintd pentru sufletele celor credinciosi.
Vom selecta doar citeva exemple:

.In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa te doreste sufle-
tul meu pe Tine, ,Dumnezeule“ (Ps. 41, '1—2); ,Intoarce-te suflete al
meu, la odihna ta, ca Domnul ti-a fdcut fie bine; cd a scos sufletul
meu din moarte, ochii mei din lacrimi si picioarele meleide la cade-
re (Ps. 114, 7—8). Sf. Ap. Pavel marturiseste: ,doresc sd md despart
de trup si sd finu impreund cu Hristos" (Filip. 1, 23). Spune corinteni-
lor cd ,stim despre cortul nostru pdmantesc cd se va strica, dar avem
zidire nefacutd de ménd, vesnicd, la Dumnezeu, in ceruri, de aceea
si suspinim, in acest trup, dorind sd ne imbrdcdm cu ldcuinfa noas-
tra cea dn cer" (II Cor. 5, 1—2). Filipenilor le spune cé&: ,mie a vie-
fui este Hristos, si a muri castig™ (Filip. 1, 21).

Sf. Grigore de Nissa '(+394, fratele Sf. Vasile cel Mare) spune ca
.in aceasta constd in a vedea cu adevdrat pe Dumnezeu: in a nu afla.
nici o sdturare a dorintei de a-L afla”.

Fericitul Augustin (354—430) in ,Confesiuni®, spune: ,Pentru Ti-
ne ne-ai creat, Doamne, si inima noastrd nu-si gdseste pacea pand
cand nu se odihneste in Tine".

Nicolae Cabasila (n. 1322—3) spune: ,dacd ochiul anume a fost
creat ca sd caule lumina si sa se sature de ea, iar urechea de sunete
si toate celelalte dupa felul lor si dupd rostul lor, atunci dorinfa su-
fletului- se implineste numai cand. gdseste pe Dumnezeu® (Despre via-
fa in Hristos). _

Cuviosul Siluan Atonitul (1866—1938) spune: ,In Duhul Sfant su-
fletul isi afld odihna... In fiecare zi sufletul meu plange si ma géan-
desc fard incetare: ,N-am dobandit inci ceea ce cautd sufletul meu”
(Rev. Teol. Nr. 2/91, pg. 57).

Sau, in poemul tanguirea lui Adam mentioneazd: ,Sufletul meu
ténjeste dupda Dumnezeu si Il caut cu lacrimi... Mintea mea se avan-
td spre Dumnezeu si nimic de pe pamant nu m# poate bucura. Nimic
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nu poate bucura sufletul meu, ci el doreste si vadd din nou pe Dom-
nul si sa fie plin de El* (Rev. Teol. Nr. 5/91, pg. 41, Sibiu).

Cei adormiti in cimitire, in linistea sobrei odihne, asteapta pe
Hristos. Ei cunosc din credin{d, din Evanghelie, marea si plina de bu-
curie strigare: ,Jatd Mirele vine; iesiti in intdmpinarea Luil* (Mt. 25,
6). Aceastd chemare 0 va astepta i adormltul in Domnul la obsteasca
mviere.~ - i

e 2 ".Amln

Pr. Ioan Pop
, Cluj



Recenzii

Pr. Prof. loan Ridmureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof. Teodor Bo-
dogae, ISTORIA BISER'CEASCA UNIVERSALA, pentru Institutele
teologice, vol. II (1054—1982), Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romaéane, Bucuresti, 1993, 606 p.

Mult asteptat de studentii teologi, cel de al doilea volum al tra-
tatului colectiv de Istorie Bisericeascd Universald s-a publicat la a-
proape doud decenii dupd cel dintédi. Aceastd intarziere, datoratd lip-
sei unei autorizatfii de tipdrire din partea autoritdfilor de resort de di-
nainte de 1989, pe langd faptul cd a privat generatii de studenti de un
manual al acestei discipline, a lipsit pe doi dintre autorii sdi de bucu-
ria de a-si vedea in forma tiparitd rodul muncii lor.

Volumul adun& experienta de decenii la catedrd a trei reputati
dascdli de Istorie Bisericeascd Universald de la Institutele teo'ogice
din Bucuresti si Sibiu. Este cuprins in mai pufin de sase sute de pa-
gini un mileriu — cel de al doilea — al istoriei bisericesti, imbinand
in mod echilibrat informatii despre Biserica din Ra&sdrit si cea din
Apus. Este remarcabil felul in care autorii au reusit, intr-un spatiu
restrans, sd pund la Indemana studentilor o bogitie de date, nelipsind
interpretdrile personale in legdturd cu multe evenimente si persona-
litdti. Din imensitatea bibliografiei pe care o disciplind ca aceasta se
sprijind, cei trei dascédli de teologie au retinut, in capitolele bibliogra-
fice care insofesc fiecare prelegere., lucrdrile fundamentale si acestea
la zi, fapt semnificativ date fiind posibilitatile de informare de dina-
inte de 1989.

Foarte utile sunt si listele cronologice ale patriarhilor Constan-
tinopolului, Alexandriei, Antiohiei si Ierusalimului, a papilor Romei,
precum si a conducatorilor politici bizantini, roméano-bulgari, sarbi si
otomani. Tot atat de utild ar fi fost si o listd a conducdtorilor poli-
lici ai rusilor, fiind bine cunoscut rolul acestora in istoria Bisericii
Ruse, precum si in relatiile inter-ortodoxe.

Surprinde faptul cd in ultimul capitol al volumului, ,Biserica in
Rasdrit®, se ignora drama Bisericilor Ortodoxe din fosta Uniune So-
vietica si din tdrile cu regimuri comuniste. Aceasta se explicd prin
faptul cd volumul a fost pregdtit cu mult timp inainte de schimbarile
din 1989, iar autoritijile care supravegheau publicatiile de acest fel
nu ar fi permis nici mdcar existenfa unor aluzii la prigoana impotri-
va Bisericii. Poate cd introducerea de paragrafe privitoare la dramele
acelei perioade inainte ca volumul sa fie publicat in 1993 nu ar fi

intarziat prea mult aparitia lui, si asa destul de intarziatd, ar fi facut

L 7
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dreptate autorilor sé’n si in acelasl timp un binemeritat serviciu desti-
natarilor acestuia. ‘
Pr. Prof. A. Jivi

Carl Andrésen. Adolf Martin Ritfer. GESCHICHTE DES CHRISTEN-
TUMS, I/t (Altertum), Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Koln,
1993, 217 p.

Volumul de fatd constituie reeditarea prelucratd a lucrdrii lui C.
Andersen, apdrutd mai intadi in anul 1975 in seria. ,Theologische Wis-
senschaft” a editurii Kohlhammer. Autorul. preluecrdrii este cunoscutul
profesor al Universitédtii de la Heidelberg, Adolf Martin. Ritter, spe-
cialist al: perioadei primare a Istoriei' Bisericii, care in repetate réan-
duri a vizitat Facultatea noastrd si a {inut prelegeri aici si.in alte cen-
lre din tara noastra.

Prima parte a volumului contine lec}ii foarte condensate, adeva-
rate conspecte, urmate de o bibliografie esentiala, mergand de la in-
ceputurile Bisericii pand la criza iconoclastd si contributia Sf. Ioan
Damaschinul la precizarea teologiei, ortodoxe. privitoare la cinstirea
icoanelor. Desi de dimensiuni reduse, multe dintre aceste ;conspec-
te" reprezintd adevédrate studii bibliografice asa cum este de pilda
prezentarea pohtlcu religioase a lui Constantin cel Mare, in care este
mfépsaté evolufia in istoriografia apuseand in legdturd cu momentul
propriu-zis al schimbarii impédratului, de la batdlia cu Maxentiu (312)
la victoria asupra lui Liciniu (324).

Mentiune speciald se cuvine in legadturd cu cel de al V-lea capi-
tol al lucrdrii, intitulat: ,Biserica imperiald bizantind-ortodoxa péand
la sfarsitul epocii Parinfilor”. Interesul Profesorului Ritter pentru zo-
na rdsdriteand a Istoriel bisericesti este indelung s$i constant. Este
foarte imbucurdtor faptul cd Domnia sa a deschis aceastd zond si
pentru lucrdri ca cea de fatd, care dacd nu ignord cu totul problema-
tica rdsdriteand, cel mai adesea o expediazd in cateva paragrafe. Po-
trivit , Prefefei, aceastd ,integrare” a Istoriei Bisericii din Résdrit va
fi si mai vizibild in cuprinsul celui de al doilea volum.

Inscriindu-se in seria cunoscutelor compendii cu ‘care ne-a obis-
nuit istoriografia bisericeascd de limbd germand, in special cea pro-
testantd, volumul prelucrat de Prof. Ritter oferd pentru perioada pe
care o acoperﬁ o foarte utild si rapidd informare despre punctele de
vedere cele mai noi asupra problemelor in discutie.

Pr. Prof. A. Jivi
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Aristeides Papadakis (in collaboration with John Meyendorff) THE
CHRISTIAN EAST AND THE RISE OF THE PAPACY, THE CHURCH
1071—1453, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York,
1994, 426 p.

In anul 1989 se inaugura la New York, prin volumul 2, avéndu-l
ca autor pe regretatul savant ortodox'John Meyendorff, seria in sase
volumeée a lui Church in"History, initiatd de ortodocsii din America.
Autorii acestei Istorii bisericesti si-au propus sd ofere o prezentare
mai echilibratd a Istoriei bisericesti intrucat majoritatea tratatelor
de acest fel publicate in Apus acordd spatii restranse complexei isto-
rii a Bisericii din Rédsarit.

A urmat, in 1994, volumul 4, care acoperd perioada dintre douéd
evenimente cu efecte catastrofale pentru Bizani, care s-au rasfrant si
asupra Bisericii din Rasarit: infrangerea de la Manzikert si cdderea
Constantinopolului sub turci. ‘

Aristeides Papadakis, profesor de Bizantinologie la Universitatea
din Maryland, autorul principal al acestui volum, a pdstrat acelasi
echilibru in prezentarea evenimentelor din Réasdrit si Apus, raportan-
du-le mereu la cele seculare si sesizand interdependenta lor. Acest
lucru se observa pe tot cuprinsul volumului, de la miscarea de refor-
méd papald (cu interesante corectdri de accent asupra perspectivei ge-
nerale) pand la prezentarea momentului final al viefii politice a Bi-
zanjului. Printr-o adaptare a cunoscutei sintagme a-lui Nicolae Iorga:
Byzance aprés Byzance, ultimul capitol 'al acestui volum este numit
.L'Eglise aprés Byzance®, indicand astfel' supravietuirea Bizantului
istoric prin Bisericd. '

Foarte convingitoare este prezentarea, in cadrul miscdrii de re-
formd bisericeascd din secolul al XI-lea, a dezvoltdrii ideii papale si
contributia acesteia la permanentlzarea instraindrii bisericesti dintre
Apus si Rasdrit,

Este notabil felu]l in care A, Papadakis prezmté aspectele reli-
gioase ale unor puncte de contact in istorie intre Rdsdrit si Apus, cum
au fost, de pilda, Cruciadele: in timp ce in Apus se producea o accep-
tare treptatd a ideii, de rdzboi sfant, asociat cu . pelerinajele crestini-
lor din acea zona la locurile sfinte din Orient, Biserica din Bizan{ s-a
opus in permanenfd acestei,idei, ea cerand soldafilor bizantini care
au participat la rdzboaie impotriva arabilor sa urmeze o perioada de
penitentd de trei ani inainte de a fi admisi din nou la Sfanta Imparta-
sanie.

Paralela intre evolutia teologicd in Apus si cea din Rdsarit este
foarte concludenta. Legatura cu filosofia anticd, in special cu aristo-
telismul, si cu universitédtile a constituit principalul stimulent in Apus,
in timp ce in Rasdrit, chiar daca acest lucru nu a lipsit, creatia teolo-
gica originald a fost legata de monahism.

Contributia lui J. Meyendorff (capitolele VI si VIII) priveste is-
toria Bisericilor ortodoxe din Balcani si din Rusia. Ea reflectd inde-
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lungata experienta- didactica a fostului: profesor de Istorie bisericeas-
cd de la New York precum sicerceterea sa materializatd mai cu sea-
md prin velumul Byzantium and the Rise of 'Russia, Cambridge, 1981.
Subcapitolul - ;Biserica -in  Tdrile Roméne" «(p. 261--266) oferd o pre-

zentare /in general foarte corectd; intr-un: spatiu atét de restrans, al
-acestui- rdastimp esential ial “istoriei noastre bisericesti. Este acceptata

identitatea daco-romand si -continuitatea' roménilor la nord de Duna-
re, dar originea calugdrilor sciti este localizatd in zona Arhiepiscopiei
Justiniana  Prima. Organizarea mitropolitand in Tara Roméneasca, ;in
1359, sub . jurisdictia Constantinopelului, este privitd ca fiind un mo-
ment al extinderii jurisdictiei Patriarhiei ecumenice in . detrimentul
bulgariler.. Momentul similar din Moldova este infdfisat in contextul
politic al expansiunii unor state catolice invecinate, ca Ungaria si Po-
lonia, si al relatiilor ruso-polone. Acceptarea unui mitropolit de ori-
gine romdand de catre Constantinopol a fost posibilda — in viziunea
autorului — dupd infrangerea de la Nicopole (1396) cdnd bizentinii,
in cdutare de tor rqsesc impotriva turcilbr, au acceptat desfiinta-
rea mitropoliei’ ah‘tiel si trecerea zonei respective in subordinea Mij-
tropoliei Kievului. In" ce priveste VIata bisericeascd a roméanilor din
Transilvania, se ignora existenta aici a unor ierarh1 ortodocsl 1n tim-
pul périoadei in discufie:

Arcest volum constituie o contnbutie remarcabﬂé ‘a celor doi 'au-
tori ortodocsi din' America ‘la cunoasterea 'Istoriei bisericesti din prl-
ma jumdlate a celui'de al doilea mileniu crestin' $i ndddjdaim cd 'si
celelalte volume, care urmeazd sa aparé vor fi de aceeasi” valoare.

g A . Pr. Prof. A. Jivi

Mircea Pacurariu. GESCHICHTE DER RUMAN'SCHEN OR'I‘HQDO—
XEN_KIRCHE, Oikonomia, Band 33, Erlangen, 1994, 622 p.

Lucrarea Pdrintelui Profesor Mircea Pdcurariu, decanul Faculté-
tii de Teologie din Sibiu, care constituie cel ‘dé al 33-lea volum al se-
riei Qikonomia, editatd de Universitatea din Erlangen, reprezintd, asa
cum ‘noteazd Domnul Profesor Karl Christian Felmy de la Catedra de
Istorie si Teologie a Résdritului Crestin a respectivei Uhlvermtati A¥)
operd ‘de pionierat®. Intr-adevir, se simfea'de mult nevoia unui tra-
tat de dimensiunea volumului apdrut la Erlangen, provenind de 'la in
istoric cu autoritatea stiintifica a' cunoscutului profesor de Istoria Bi-
sericii Roméne 'de la/ Sibiw.Volumul se aseaza cusvrednicie aldturi de

Jucrdri ‘aseméndtoare dedicate istoriei unor Biserici Ortodoxe  surori

din vecinatatea moastra si publicate in limbi de cxrculatte mtemat}o-
nald. i
Dacé 'pana acum-au existat lucrdri in limbi strdine, provemnd de
la/ autori romani sau-de peste hotare, acestea priveau dear o anumita
epocd a Istoriei Bisericii Romanesgti  sau o anumitd persondlitate a a-
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cesteia, prin volumul apdrut in seria Oikonomia se pune la indemana
cercetdtorilor si studentilor care nu au acces la tratate in limba ro-
mand, cea dintdi prezentare integrald a istoriei Bisericii Ortodoxe Ro-
méne si o Infatisare a situatiei actuale a acesteia si a diasporei ei eu-
ropene si americane. Lucrarea constituie un important instrument de
lucru si prin biblicgrafia selectivd a diferitelor capitole, in care se
acordd o ateniie sporitd studiilor si monografiilor in limbi strdine.
Publicarea acestei lucrdri a Pr. Prof. Mircea Pacurariu constituie
un moment de hotar pentru istoriografia bisericeascd roméneasca in-
trucat ca isi vede asifel recunosculd contribujia proprie in arena is-
toriografiei bisericesti universale.
Pr. Prof. A Jivi
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Elienne Gilson, FILOZOFIA IN EVUL MED'U. DE LA INCEPUTU-.
RILE PATRISTICE PANA LA SFARSITUL SECOLULUI AL XI-LEA.
Traducere de lleana Stdnescu, Editura Humanitas, 1995, 718 p.

-f

Publicatd cu ajutorul Ministerului Francez de Externe — Directia
Cértii si al Ambasadei Franiei In Romania, lucrarea lui FEtienne Gil-
son — membru al Academiei Franceze, profesor la College de Fran-
ce —, esie un eveniment editorial de exceptie, asa cum au fost si alte
carii apdrute sub egida editurii Humanitas.

Prima editie a acestei lucrari dateazd din 1922, traducerea roma-
neascd fdcandu-se dupd Etienne Gilson, La philosophie au Moyen
Age: Des origines paotristiques & fin du XIV-e siécle. Editions Payot,
Paris, 1986,

In ,Prefatad”, autorul martunsestc cd a scris cartea ,,pentru citi-
toru! cultivat care doreste s se iniiieze in aceste probleme”, si a in-
cercat sa ofere ,o privire de ansamblu asupra filosofiei medievale”
(p 8} C ey v Y T L P Y ETIE I

Accasta anallzé amplé asupra géandirii medievale, o structurcdzd
pe 10 capilole:

— cap. | —- Pdrintii greci gi tilozofia (P&rintii apologisti — apolo-
geti n.n.); Gnosticismul sec, al Il-lea $i aducesarii lui, Scoala din
Alexandria, De la capadocieni la Teodorit; De la Dionisie la loan Da-
maschinul), p. 15—87.

— cap. II — Pdrinfii latini si filozofia (in care analizeazd peri-
cada cuprinsd de la apaiogeti la Sf. Ambrozie, de la Boethius la Gri-
gore cel Mare, se referd apoi la platonismul latin din sec. al IV-lea;
ia Biserica si societate, incheind cu considerente asupra culturii lati-
ne), p. 88—165.

— cap. III — De lg avdantul carolingiun la secolul al X-lea (Trans-
miterea culturii latine; Ioan Scotus Eriugena; De la Herricus din Au-
xerre, la Gerbertus din Aurillac), p. 166—216. Pt e e ;
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—cap. IV — Filozofia in secolul al XI-lea (Dialecticieni si teo-
logi; Roscelin si' nominalismul; Anselm de Canterbury; Crestindtatea
si societate), p. 217—210.

— cap. V — Filozofia in'sec. al XlI-lea (cu subcapitolele: Scoala
de la Chartres; Petrus Abelard si adversarii lui; Mistica speculativd;
Alanus din Lille si Nicolaus din Amiens; Universul veacului al XII-
lea, Sacerdotiu si regalitate. Bilantul sec. al XlI-lea), p. 211—318.

— cap. VI — Filozofiile orientale (in care infdfiseazd principalele
caracteristici ale filozofiei arabe $i evreiesti), p. 319—347.

-~ cap. VII — Influenja greco-arabd in secolul al XliI-lea si in-
tiinfarea mdandstirilor (pag. 348—380).

' — cap. VIII' — Filozofia in sec. al XlIIl-lea (cu subcapitolele: De
la Guilelmus din Auvergne la Henric din Gand; De la Alexander din
Halles la Raymundus Lulls; De la Robert Grosseteste la John = Peck-
ham; Profesorii de la Oxford; O. Summa Philosophiae din sec. al

XII=lea; De la Albert cel Mare la Dietrich din Freiberg; De la Toma

d'Aquino’ la Aegidius din Roma; De la peripatetism la averroism; In-
telepciune §i Societate; Bilantul secolului al XII-lea), p. 381—545.

— cap. IX — Filozofia in Secolul al XIV-lea (cuprinde: Duns
Scottus si realistii sec. al XIV-lea; De la Iacob din Metz la Guido Ter-
rena; William Ockham; Miscarea ockhamistd; Averroismul filozofic
si politic; Misticismul speculativ; Ioannes Gerson 'si Bilanful secolului
al XIV-lea), p. 546—653.

— cap. X. — Introducerea beletristicii §i bilanful Evului Mediu
(este format din trei subcapitole): 1. Intoarcerea literelor in Italia; 2.
[ntoarcerea literelor in Franta i 3. Bilanful gandirii medievale), p.
663—703.

Din"'simpla insiruire a capitolelor cértii si a subdiviziunilor care
le compun, putem constata — dupd cum marturiseste insusi autorul
—, cd ,toate evenimentele au fost asezate in contextul ldrgit al unei
istorii a culturii intelectuale in Evul Mediu, micsorandu-se astfel...
distanta care desparte totdeauna asemenea schite istorice de realitate
$i de complexitatea ei” (p. 8). Cd asa stau lucrurile o dovedeste fap-
tul cd acestei istorii a gandirii medievale, autorul ii adaugd doud ca-
pitole introductive despre gandirea filozoficd a Pé&rintilor Bisericii.

Nu vom insista in mod detailat asupra cuprinsului lucrérii, pen-
tru a nu-i rdpi cititorului bucuria lecturii, ci ne vom referi doar la re-
marca pe care Etienne Gilson o face cu privire la Evanghelia a IV-a,
in Introducere.

Autorul sustine cd religia crestind a luat contact cu filozofia in
sec. al Il-lea, indatd dupd aparitia convertifilor de culturd si limb&
greacd, desi ,nofiuni de origine filozofica se gdsesc in cérfile Noului
Testament, mai ales in Evanghelia a IV-a“. Autorul subliniazd adeva-
rul cd ,creslinismul este o religie; folosindu-se uneori pentru a-si ex-
prima credinta, de anumifi termeni filozofici, sfintii autori se supu-
neau unei nevoi omenes$ti, dar substituiau sensului filozofic wvechi al
acestor termeni un sens religios nou. Acesta este sensul pe care tre-
buie sd il acorddm cénd ii intdlnim in scrierile crestine., Vom avea
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deseori prilejul — continud autorul — sa verificam aceasta regula de-a
lungul istoriei gandirii crestine. Omiterea ei este intotdeauna pericu-
loasa” (p. 9).

Religia crestind, in esenta ei, se intemela incé de la inceputurlle
sale pe invdtatura Evengheliilor, adicd pe credinta in persoana si in-
vatdatura lui lisus Hristos. In Prologul Evangheliei dupd loan — sus-
fine autorul —, asistdm la aparifia unui sir 'intreg de termeni si no-
tiuni ale cédror ecouri filozofice sunt de netdgaduit. Exemplul pe care
il dd este cel de Logos sau Cuvant. ,La inceput era Cuvantul, si cu-
vantul era la Dumnezeu sii Dumnezeu era Cuvantul; toate prin El s-au
facut; in El era viata si viaja era lumina oamenilor” (loan 1, 1—11).
Aceastd notiune greceascd de Logos este de certa origine filozoficd,
stoicd in special si a fost deja folositd de Filon din Alexandria (p.11).
.Dar ce rol joacd ea la inceputul celei de-a patra Evanghelii? — se
intreaba autorul. Putem accepta, asa cum deseori s-a sustinut, cd o
notiune filozoficd greacd vine sd inlocuiasca aici Dumnezeul crestin,
obligand astfel gandirea crestind la o abatere initiald pe care nu va mai
fi niciodatd in stare sd ‘o indrepte. Momentul este decisiv.— din per-

spectiva autorului —, deoarece, crestinismul si elenismul sunt de aici
inainte in’'contact nemijlocit; care dintre éle l-a ebsorbit pe celdlalt?”
(p. 11).

Istoria a dovedit ci crestinismul a iesit bmntor .Plecand de la
persoana concretd a lui Iisus, obiect al credinfei crestme, Ioan se in-
toarce cdtre filozofi pentru a'le spune cd ceea ce ei numesc Logos
este El; cd Logosul s-a facut trup si s-a sdlasluit intre noi, iar noi —
scandal intolerabil pentru: spiritele care cautd o explicatie pur specu-
lativd a lumii —, l-am vazut (Ioan 1, 11). A spune cd El, Hristos este
Logosul, nu era o afirmatie filozoficd, ci religioasd ... A afirma cd in
calitate de Logos, Hristos este Dumnezeu, ca toate au fost fdcute prin
El si in El, ca El este viata si lumina oamenilor, inseamna a recurge
dinainte, dincolo de teologia Cuvantului, la metafizica Ideilor divine
si la noetica ilumindrii® (p. 11).

Nu putem incheia aceastd succintd prezentare . fard sd precizam
valoarea Indexului de nume proprii dela sfarsit, care ii va permite
cititorului sd adune toate datele referitoare la aceeasi persoand si sd
vadd, in ce alte cadre l-ar mai putea include, precum si bibliografia
selecliva de la sfarsitul fiecarui capitol.

Pr. Lect. loan Mircea lelciu



RECENZII 139

Keith Hitchins, ORTODOXIE SI' NATIONALITATE. ANDREI SA-

‘GUNA SI ROMANII DIN TRANSILVANIA, 11846—1873, Prefatd Prof.

univ. dr:/Pompiliu Teodor, TradiucerePr. prof. dri Aurel Jivi, Editura
Unlvers enciclopedic, Bucurestl. 1995, 342 p-

Personalltatea ccmplexé a mitropolitului Andrei Saguna a retinut,
de peste un secol, atentia a numerosi cercetitori si istorici. Intre cei

care au dedicat memoriei celui mai de seamd ierarh ortodox al roma-

nilor transilvdneni studii, articole si lucrdri de certd wvaloare stiintifi-

cd, s-au remarcat Nicolae Popea, Ioan Lupas si Gheorghe Tulbure.

Acestora li s-a addugat, recent, profesorul Keith Hitchins de la
Universitatea Illinois din Urbana (SUA), reputat: specialist in istoria
popoarelor Europei de Sud-Est, autor al unor opere de referintd pen-
tru istoria-romanilor din Transilvania, )

Lucrare& sa;| intitulatd Ortodoxie si. nati.qn;llilate Andrel .Saguna

si romdnii din Transilvania, 1846—1873, a -véazut, ,lnmma tiparului, in-

taia oard, in limba englezd; la editura ,.Hmagd;.univemsity Press”, in

anul 1977. Ea a fost redatd circuitului-cultural national prin colabora-

rea dintre d-1 Profi univ. dr. Pompilin Teodor (autor al  unei ample
Prefefe in care reliefeazd importanta acestei opere) si Pr. prof. univ.
dr. Aurel Jivi (realizatorul prezentei traduceri in limba roménd), care
au; incredintat-o spre, tipdrire editurii Univers enciclopedic.
Monografia istoricd. dedicata mitropolitului Andrei Saguna este
rodul unui. travaliu deosebit pe care istoricul american l-a efectuat in

arhivele si:bibliotecile: din Sibiu, Cluj-Napoca, Bucuresti, Viena, Bu-

dapesta si Sremski Karlovei unde — cu sprijinul generos al unor re-
putati- istorici, arhivigti si bibliotecari — a intrat in posesia unor iz-
voare documentare prefioase, care formeaza nucleul de bazd al lu-
crarii.,

Benef1c1md si de. bibliografia existentd asupra tematlcu la acea
datd, autorul a reusit sa ofere .o noud si ampla perspectivd asupra mi-
tropolitului Saguna si a epocii sale, evidentiind coordonatele funda-
mentale  ale activitatii -ierarhului, sibian, desfdasurate in plan biseri-
cesc ' sipolitic, national; in momentele de importan{d majord care au
marcat -evolufia societatii romanesti transilvdnene la vremea respec-
tivda: in revolutia din 1848—1849, in perioada absolutismului (1851—
1860), in epoca liberald (1861-—1866) si in cea a dualismului (dupd
1867 )0 ol |
In planul 1stonel Bisericii, autorul evldentlazé raporturile dintre
Biserica, Ortodoxd Romanda din, Transilvania si Mitropolia sdrbeascd
a Carlovifului si demersurile lui Saguna pentru, emanciparea de sub
ierarhia sarbeasca si pentru restaurarea Mitropoliei  ortodoxe roma-
ne, sub jurisdictia careia sd. intre credinciosii ortodocsi din Banat, Cri-
sana,- Bugowvina si-Treansilvania, pentru a: se apdra impotriva acfiuni-
lor prozelitiste desfasurate de Biserica Romanda Unita.

Autorul analizeaza, de asemenea, si raporturile dintre Bisericd. si
Stat,’ reliefand lupta mltropohtulux pentru crearea unei Biserici natio-
nale rautonome: $i activitatea pe care acesta a desfdsurat-o pe tdram
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social, convins cd Bisericii i revine in viata credinciosilor, cu preca-
dere, un rol spiritual si moral.

Lasand cititorilor bucuria lecturii; fie-ne ingdduit a impdrtasi opi-
nia domnului prof. univ. dr. Pompiliu Teodor potrivit cdruia ,... ope-
ra lui Saguna constituie un prag in istoria natiunii romane, asa cum
cartea: domnului Hitchins este un moment (de referintd n.n.) in isto-
riografia central-europeana” (p. 18).

Pavel Cherescu

Wolfgang Biihne, JOCUL CU FOCUL, editura Agape, 1995, 304 pagini.

Editura Agape aparfine Cultului adventist din tara noastrd. Dato-
ritd controversei pe cérd acest cult o intretine cu alte denominatiuni
neoprotestante, Editura ‘Agape publicd uneori lucrdri interesante —
cel pufin partial, pentru®partea de informatie — si pentru cititorul or-
todox. Cum este'cazul si cu licrarea de fatd, editatd inifial in germa-
na, de ,Christliche Literatur-Verbreitung®, si tradusd de Olimpiu S.
Cosma. :

Cartea prezintd critic penticostalismul modern, in istoria céaruia
distinge trei ,valuri”. Primul val, starnit odatda cu inceputul secoluiui
nostru, std la originea denominatiunii penticostale de astdzi. Valul al
doilea, din jurul anului 1960, numit curand ,Miscarea harismaticd®,
s-a rdspandit cu mare repeziciune si a cuprins practic toate ramurile
protestantismului si chiar, incepénd cu 1967, si lumea’ catolicd. Iar
valul al treilea, cunoscut ca ,power evangelism"’ (evanghelizare cu
putere), a inceput prin deceniul al optulea, {intind sd cuprindd grupa-
rile protestante conservatoare, neatinse inca de valurile anterioare.

Autorul subliniazd foarte bine — desi numai in treacdt — faptul
cd aparitia acestor miscdri se datoreazd decdderii crestinismului din
lumea secularizatd a Apusului. Credinciosii — pe bund dreptate —
voiau altceva decat caricatura religioasd pe care le-o propuneau nis-
te confesiuni crestine grav atinse de rationalismul si de materialismul
modern. Pentru mul}i, alternativa pdrea c-o oferd acest neopenticosta-
lism, care promitea sd aducd pufind miscare si cdldurd acolo unde era
numai rigiditate si raceala.

Dar, in aceastd incercare aventuristd si lipsitd de intelepciunea
verificdrii in tradifia Bisericii, cate ratdciri, ce pericole grozave, ce
amare dezamdgiri! Nimic nu aratd mai bine ca istoria neopenticosta-
lismului viclenia celui rdu, care stie sa foloseascd rdtdcirile spiritului
uman spre a-si implini scopurile sale necurate si pierzatoare. W. Biih-
ne evidenfiazd cum nu se poate mai clar gravitatea rdtdcirilor asa-
zise ,penticostale”. Un capitol se intituleaza chiar , Autodemascarea
duhurilor «penticostale»“ (p. 49-—56) si infdfiseazd cazuri in care du-
hurile rele si-au dat arama pe fa{d sau chiar au marturisit direct cine
sunt si care le sunt scopurile hulitoare de Dumnezeu. Astfel incat,
chiar dintre penticostali, mulfi si-au dat seama cda botezul lor ,cu foc*
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si experientele ce urmau acestuia nu sunt deloc divine, ‘ba chiar au
ajuns sd recunoascd faptul cd in miscarea lor diavolul este implicat
intr-o mdsurd foarte mare. Iar un Jducrdtor penticostal de mare renun-
me, pastorul Jonathan Paul, a ajuns sd recunoascd inainte de moarte,
in 1931 — desi a murit tot ca penticostal — cd a ,,sé\rutat $arpele“ si
ca a baut ,din otrava sarpelui celui vechi®.

Aceasta ne aduce aminte de o altd carte, editatda cu'cativa ani in
urmd de aceeasi Christliche Literatur-Verbreitung in roméaneste. Este
vorba de cartea lui G.'F. Rendal, intitulatd Eu vorbesc in alte limbi
mai ' mult deedat voi tofi. Rendal, si el penticostal, 'analizand mai in-
deaproape numai una din manifestdrile  harismatice" ale miscérii din
care face parte, asa-numita vorbire in ‘limbi, ajunge la concluzia ca
Duhul Sfént ‘nu are nici un amestec in ea. Citdndu-]' pe Dr. Gerald E.
MacGraw, care afirmd cd wvorbirea in limbi penticostald este 90% de-
monicd (in lucrarea intitulatd Tongues should be tested ——  Limbile
trebuie cercetate®), ‘Rendall '(p. ' 87—89) ‘zice c& in ce-l1 priveste, de-
oarece el nu are darul deosebirii 'duhurilor, nu poate spune in ce ma-
surd vorbirea in" limbi penticostald este demonicd; ceea ce stie insa
si poate afirma cu certitudine este faptul cd ,glosolalia“ penticostala
este 100% falsd. Si directia spre care ea 'conduce: ,1000 grade Cel-
sius ‘peniru vesnicie!" (p. 89).

Dacd aceste lucruri sunt destul de bine cunoscute, mai ales de ca-
tre teologi, cartea de fatd este interesanta mai ales prin faptul ca ofe-
rd un foarte bogat material istoric asupra valului al doilea si al trei-
lea, demonstrand cu fapte si marturii concrete nu numai cat de aven-
turiste sunt si aceste valuri, cat de subiective $i netemeinicite teolo-
gic sunt demersurile falmosﬂor ,,evanghellstl . neopenticostali, dar si
in ce mare mdsurd este prezentd si in ele lucrarea demonicd. In aceas-
td lucrare demonicd isi au originea si explicajia manifestdri ca ace-
lea la care asistd imense mulfimi, in stadioane, unde, de pilda, céand
.evanghelistul” sufld in microfon, mii‘ de oameni cad ca secerati pe
spate, de multe ori in pozitii cum nu se poate mai indecente. Cine
sunt cu adevdrat acesti ,evanghelisti“, cat de mult ii ménd in actiu-
nile lor orgoliul si lacomia dupd castiguri materiale, cat de mincinoa-
se sunt ,miracolele” pe care ei pretind cd le sdvarsesc, autorul o ara-
ta, de asemenea cu dovezi destule si cum nu se poate mai clare,

Dacéd partea intadi are mai ales un caracter istoric, partea a doua
a carfii (p. 183 si urm.), intitulata: ,O prezentare si evaluare a celor
mai importante Invdtdturi”, se vrea a fi o judecatd criticd, din per-
spectivd biblic-teologicd, a principalelor invafaturi penticostale. Tre-
buie sd tinem insd seama cd autorul este el insusi neoprotestant si cd
perspectiva sa este nu numai foarte sdraca, ci, de multe ori, eronatd.
‘Cititorul ortodox nu prea are ce invata din aceastd a doua parte. Ar
fi de dorit, desigur, si putem avea in mand o astfel de evaluare din
perspectivi ortodoxd. Sperdm cd ea nu va intdrzia si apard. E una
din urgenfele pastoral-misionare ale momentului de fatd.

Pr; prof. Vasile Mihoc
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Stanley 8. Harakas, LIVING THE FAITH. THE PRAXIS OF EAS-
TERN ORTHODOX ETHICS. Light and Life Pubhshmg Company, Min-
neapaolis, Minnesota, 1992, XVI + 416 p. = a0 . !

= o s

Renagterea patristicd si filocalicd pe care o cunoaste de o bunid ju-
mitate de veac teologia ortodoxd pare sd fi avut in domeniul teologiei
morale o influentd curivasi. Pe de-o parte, se constatd o scidere a in-
teresului pentru situatiile si problemele conerete ecu care se confrunid
credinciosii in viata lor curentd si carora Biserica trebuie sé le raspunda
in practica el pastorald, in favoarea unui intcres aproape exclusiv pen-
tru temele de spiritualitate, de asceticd si misticd, ilustrate in literatura
filocalici, a apoftegmelor si a patericelor. Pe de altd parie, mulii dintre
cel care au continuat totusi si se ocupe de domeniul propriu al mora-
lei, urmarind sd o expuné in universul ei situational si in caracterul el
normativ, au mers mai departe pe linia manualisiicii din secolul irecut
si din primele decade ale acestuil secol, influentatd de gandirea scolastica
si de filosofia apuseand, ignorand in mare misurd redescoperirea ,.dulu-
lui patristic si orientarea ,neo-isihasti” pe care o cuncsteau aitc ra-
muri.

Un efort sistematic de a depfsi aceastd ,sciziune” isi propune si
intreprindd Pr. Stanley S. Harakas — Archhishop lakovos P'rofessor of
Orthodox Theology la Holy Cross Greek Orihodox School of Theology
din Brookline, MA (SUA) — Intr-c trilogie anuntatd asupra moralei or-
todoxe, din care a apdrut recent al doilea volum. (Primul, apérut in 1983
la aceeasi editurd, esic Toward Transfigurated Life. The ,,Thecria“ of
Eastern Orihodox Ethics).

Structura pe care autorul o adoptd in prezentarea moralei ortodoxe
este una c¢lasicli, aproape identicd cu aceea a manualului de Teologie mo-
raldi pentru institutele teologice aflat in uz la noi. O prim# parte, cireia
il este consacrat volumul Intdi, studiazi fiinta si principiile maralitdiii
{ordinea morala, dupd terminologia manualului de la noi, ,theoria“ mo-
ralei, dupid Harakas). In partca a doua si a treia sunt abordate medu-
rile morsalitdiii, incadrarea omului in ordinca morald sau ceca ce auto-
rul numesgte ,,praxis®-ul moralei, triirea credintei. Volumul de fatd are
in vedere morala individuald (impértiid de asemenea clasic, conform po-
runcii iubirii, in moerala relatiilor cu Dumnezeu, cu sine si cu aproapele),
morala familiei $i a Vietii publice, morala viefii bisericesti si a relai,iilor
dintre Biserica si stat 51 cea a relatiilor inter-ortodoxe si ecumenice. Al
treilea volum urmeazi si cuprinda probleme de morali sociala.

Structura aceasta e statici, asa cum observa Pir. Stiniloae in ca-
zul manualului roméanesc, si la originea ei sc aflad o sotericlogie ce vede
méantuirea mai degrabi ca o risplati in viata viitoare pentru faptele bune
ficute aici si nu ca un proces sinergic de transfigurare, mai intai ldun-
trics, a Intregii ex1stonte a omului incepind cu botezul. La prima ve-
dere ea pare cea mai pufin indicati pentru depsirea scolasticii, insa au-
torul reuseste si reaseze teologia morald ortodoxa inir-o legdtura directa
cu figasul marii traditii patristice, nu doar prin utilizarca permanentd
si aproape exclusiva ca izvoare a scrierilor Sfiniilor Périnti ci si prin ra-
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portarea constanti (nu doar evocarea!) la credinta si doetrina ortodoxa
asupra contextului divino-uman in lumina c#ruia isi afld sensul plenar
existenta umani si lumea ca atare. In acest punct Par. Harakas se ala-
turd curentului innoitor ce stribate teologia ortodoxa in acest secol, fiind
impreund cu G. Mantzaridis (Tesalonic) si J. Breck (New York) unul
dintre promotorii scoaterii teologiei morale ortodoxe din ,neglijarea® in
care se afld. Cine stie, poate intr-o buni zi va apare si o traducere ro-
méneascé a acestei valoroase lucriri, Sistemul de Morald a lui Andrut-
sos'‘aparut cu aproape cincizeci de ani in urmé fiind ultima traducere
de acest gen la noi!

Frangois-Xavier Durrwell, REGARDS CHRETIENS SUR L’AU-
DELA, Ed. Médiaspaul, 1994, 170 p.

' In conditiile in care, dupa un sondaj recent, doar 44 la sut# dintre cato~
licii francezi practicanti’mai cred in invierea mortilor, a devenit o sar-
cind urgentd a teologiei aceea de a r#spunde oricui cere socoteald de:
nédejdea care este in noi (1 Petru, 3, 15). In ultimul timp cativa dintre
cei mai buni teologi catolici, precum G. Martelet, J.' Ratzinger, C. von'
Schonborn, au incercat sd raspunda acestei sfidari si si , regfiseasci viata
de apoi“, dupé titlul uneia dintre lucrdrile lor. Tema dificila, recunoagte
Par. Durwell, c. ss. r., autorul acestui mic dar dens op asupra misteru-’
lui vietii' noastre de veci. Cum poate fi el scrutat, ce fel de priviri pot
arunca asupré-i crestinii? Nu e vorba doar de o ,viati dupid via{i®, de
un teritoriu in care patrundem abia dupd moarte ci este un element con-
stitutiv ‘al fiinfei umane si tocmai de aceea atdt de dificil de privit.
Pentru crestin existd o singuréd célauza sigurd, Cel ce este El insusi re-
velatia tainei omului si a lumii, ,,prin Care sunt toate si noi prin EI“ (1
Cor. 8, 6). Bazandu-se pe’ textele Noului Testament: i’ urméand intuitii
prezente in scrierile Terezei de Lisieux, Péar. Durrwell dezvoltd cu o
maiestrie exegeticd incomparabild, de-a lungul unor capitole privitoare
la raportul dintre viata de aici si cea'de apoi, venirea lui Hristos, moar-
tea ‘'omului, judecata particulard, invierea mortilor, judecata finala, ia-
dul'si, in cele din'urm4, cerul, o adevirati eshatologie hristologici. Hris-
tos “este’ nu' numai ‘personajul central al ‘eshatologiei crestine, al paru-
siei, invierii mortilor si judecitii, ,Hristos cel ce vine este in persoani
invierea §i judecata“ (p. 124), este El insusi ,,cerul zidit in lume, deschis
oamenilor, ‘pentru ca ei s se impértidseascd de iubirea si fericirea ce
domnesc intre Tatél si Fiul in'Duhul Sfant“ (p. 136). ,Hristes in voi,
zice sfédntul Pavel, nidejdea slavei (Col. 1.27). El este aici, El vine. El
este adancimea si devenirea. Taina filiald a mortii si invierii sale este
taina omului, viata de apoi care da sens (vietii)“ (p. 167). Nu se putea
géasi un teolog mai potrivit sd arunce céteva priviri asupra acestei taine
g:(l:ét autorul de acum clasicei ,,La Resurrection de Jesus, Mystere de

ut®.
Drd. Sebastian Moldovan
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Placide Deseille, NOSTALGIA ORTODOXIEI, edit. Anastasia, Bucu-
resti, 1995, 310 p. : .

Cartea cu acest titlu a ap#rut la editura Anastasia, editurd care,
dupé ciirtile publicate pand acum, se identificd cu Ortodoxia. Autorul
este un teolog francez care, dupi studii aprofundate ale Sf. Périnti, s-a
convertit de la Catolicism la Ortodoxie si cautd prin articolele si confe-
rintele adunate in ‘acest volum: si impartiseascd cititorilor experienia
descoperirii credinfei autentice. Volumul cuprinde patru pérti: Etapele
unui pelerinaj (p. 5—50), Elemente ale doctrinei crestine (p. 51-—132),
Rugiciunea in Sfanta Traditie (p. 133—194), Probleme ale Bisericii (p.
195—274), iar in incheiere citeva Concluzii (p. 275—290). Périntele
Deseille nu este un simplu descoperitor al Ortodoxiei, ci $i un traitor
autentic al ei, de aceea, dupid convertire, a intemeiat in sudul Franfei
o ménistire ortodoxa. In cartea de fati, Péirintele Deseille ni se desco-
perd ca un teolog subtil care patrunde esenta credintei si intelege sin-
tetic evolutia autenticd a Bisericii si a spiritului european. Concluzia au-
torului este ci ,, Apusul a fost ortodox vreme de un mileniu, pani la
durercasa rupturd (...). In Apus au vietuit numerosi sfinti ortodocsi
din perioada apostolici pana in pragul Evului Mediu“ (p. 234). In par-
tea a patra privitoare la problemele actuale ale Bisericii, autorul impér-
tdseste conceptia mitropolitului grec Maxim de Sardes in ceea ce pri-
veste jurisdictia asupra diasporei ortodoxe (v. 280 u), concepfie ce nu
este impartasita de tofi teologii ortodocsi, dar acest fapt nu diminueaza
cu nimic valoarea incontestabild a lucrarii. Cartea pe care o prezentim
este o carte de mare confinut teologic si duhovnicesc, de aceea merita
a fi citita.

Pr. Lect. Irimie Marga

Simion Mehedinti, ,,CRESTINISMUL ROMANESC“. Fundatia Ana-
stasia, Bucuresti, 1995, 236 p.

Reeditarea cartii ,,Cregtinismul roménesc” este un eveniment cu
profunde semnificatii, acum ednd se incearci restabilirea autenticei ierar-
hii a' valorilor. Este potrivit si amintim faptul c& pentru Tudor Vianu
valoarea religioasid este cea mai inalti deoarece spre deosebire de cele-
lalte valori (economicé, vitald, juridica, politics, teoreticd, estetici, mo-
rald), are in plus calitatea de a fi integrativd $i prin urmare: ,integreazi,
unifica, constituie intr-un tot solidar si coerent toate valorile ctiprinse
de constiinta omului; Prin valorile religioase se inalté arcul de bolta
care unesgte valorile cele mai indepértate, aduna si adiposteste pe cele
mai variate. Un individ poate cuprinde diferite valori, pe cele mai multe
dintre ele, dar legatura lor unificatoare va lipsi atdta timp cat valoarea
religioasé nu li se adauga“.’

1. Tudor Vianu, Studii de filozofia culturii“, Editura Eminescu, Bucuresti,
1982, p. 102,
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Publicatd prima datid in anul 1941, lucrarea ,Crestinismul roma-
nesc* este rodul interesului deosebit pe care 1-a avut Simion Mehedin{i pen-
tru trecutul profund religios al neamului roméanesc, dar si pentru educarea
temeinica a tinerilor. Desi revendicat in primul rand de geografi, fiind
considerat intemeietorul inva{iméantului superior $i al cercetarii stiin-
tifice in geografia roméneascd, Simion Mehedin{i a dedicat tinmerilor i
o serie de manuale pentru invitidmantul religios, cum ar fi: ,Explica-
rea Evangheliilor potrivit cu programa gcolard”, cu editii in 1922, 1923
si 1926; , Parabole si mvététun din Eva:mghehe wpentru cIasa a doua
secundard, cu opt editii intre anii 1929 si.1938.

Simion Mehedinti se inscrie:in pleiada pedagogﬂor crestml el in-
susi traind in mod exemplar invititura cregtind, si-de aici forfa mesa-
jului s#u, inrdurirea deosebiti asupra celor care l-au cunoscut, dar $i
asupra celor care ii citesc opera. Pentru el crestinismul nu e o confe-
siune oarecare, ci e cea mai inaltd expresie morald, cea ‘mai sigurd teme-
lie pentru progresul individualsi national, iar ,;un popor, ca si orice om
in ‘parte, atéta prefuieste cat a inteles dm Evanglielie si  cit poate sa
urmeze invataturii lui Iisus“.* «

In primul ecapitol sunt surprinse caracteristicile prmc1pale ale creg-
tinismului roménesc, in lumina etnografei si a 1stor1E1

1. Lipsa rizboaielor confesionale

Amintind céteva momente tragice . din lungul sir  al rézboalelor
confesionale, autorul scrie apoi; ,,Nu doar ci noi, romanii, am fi niscai
sfinti. Nu, Avem si prea avem destule scideri. Dar cu toate pﬁcatele noastre
crime in numele Evangheliei n-am facut. Dimpotrivd, ne-am aritat aga
de ingdduitori fatd de credi nfele altora, incat chiar cei alungati de aiu-
rea ca eretici au fost primifi in tar#, fir# si-i intrebdm ce ered si cum
cred”(p. 31).

2. Neutralitatea fatd de certurile dogmatice

Acesta nu se explicd prin nepésare gi fatalism sau chiar ateism; ci
prin faptul cé: ,,noi nu am avut nevoie de Luther, de Calvin, de Loyola
sau de altii, ca sd in{elegem doctrina lui Iisus; ne-a fost de-ajuns tra-
ditia din batréni si firea noastri, ajutatd la inceput si de invitaturile
lui Zamolxe, care ne ficuserd ,;aproape crestini inainte de crestmlsm"
{p. 37—38). i

3. Primatul sufletulm

Se face 'din' ‘nou referire la daci, evocAndu-se cuvintele lui Strabon
»rdvna religioasd a fost, de cind lumea, caracterul precumpanitor al' firii
lor* (p. 44). Primatul sufletfulm gandul la' nemurire si atitudinea con-
templativid manifestats in silifistrie au fost tot atitea cauze care au’ tinut
poporul carpatic departe de raticirile’ vulgare ale pagénilor, iar dupi
cregtinare, I-at seutit de'lunecirile neofitilor abia trecufi la doctrina lui
Tisus, férd a avea destul reazem sufletesc in propria traditie a neamu—
lui lor“ (p. 45).

2. Crestinismul roméanese, p. 23.

10 — Revista Teologicd
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4. Arhaismul crestinismului roméanesc

Dovezile aduse in acest sens sunt incontestabile, iar faptul ¢d nu am
fost botezati pe ,cale administrativd“, nu avem o datd a incregtindrii
noastre, ci a fost vorba de exprimarea liberd a unei optiuni, este foarte
important pentru evolutia ulterioara a vietii religioase.

5. Simbioza intre Bisericé si Stat, fara antagonism

Autorul sustine ci la noi nu a existat nici cezaro-papismul de tip
bizantin, nici papo-cezarismul de tip roman, si intr-adevir se pot gasi
exemple de epoci in care Biserica si Statul au conlucrat armonios.

6. Lipsa ereziilor si a ereticilor

,Arieni, nestorieni, novatieni, marcioniti, iconoclasti, bogomili si
alti sectanti au ramas toti stréini de sufletul poporului nostru..., iar
arderi pe rug, spinzurare, osindi la moarte pentru felul cum intelege
ori nu intelege cineva Evanghelia nu s-au vézut niciodatd in cuprinsul
hotarelor noastre” (p. 67).

7. Prezenta lui Iisus in folclorul national

Se reliefeazé in special duiogia colindelor in care Cel nascut in Bet-
leem este desmierdat cu multd gingisie ,,mititel si-nfagetel”, ca si cum
s-ar fi nascut intr-un sat de pastori roméani ,,Ja poalele eodrului, sub aripa
cerului“. Prezenta Mantuitorului i a Maicii Sale in folclor este dovada
vechimii crestinismului nostru, dar gi a ,,coloraturii locale, adicd origi-
nale, ca urmare a unei lungi elaboréri sufletesti” (p. 79).

8. Absenta pornirii spre rdzbunare.

Aceastd calitate se susfine cu date istorice concrete. Desi le facuse-
ram numai bine, vecinii nostri ne-au ficut r&u cand au avut prilejul, iar
noi cind am fi putut si ne razbunfém, n-am ficut-o. Nu este vorba aici
de atitudine xenofobd din partea autorului, ci doar se constatd niste
realititi, ,,sine ira et studio®.

9. Acceptarea suferintei ca mijloc de purificare morala.

Suferinta nu a fost primitd cu resemnare ci a fost privitd, intr-ade-
var, ca un mijloc de purificare morald si implicit de regenerare na-
tionala.

10. Increderea in biruinta binelui asupra riului.

Optimismul ar fi de asemenea o caracteristicd a neamului nostru.
Este interesantd descoperirea invatdturii despre apocatastazd (condam-
natd la Origen): ,suferinta va inceta pentru tofi si insusi iadul wva fi
desfiintat, iar dracii vor ajunge din nou langa ingerii cerului, asa cum au
fost odinioars, inainte de neroada réscoala a pizmaretului Lucifer”
(p. 126).

11. Prioritatea frumusetii morale asupra justitiei formale.

Chiar dacd m-a cunoscut formula platonica ,kalos kagathés“, totusi
sensibilitatea morald a meamului din Carpati nu se simte impécata,
pana ce binele nu e insofit de frumos. Codicele de legi poate da formal
dreptate, si totusi fapta in sine séd fie cat se poate de urati. Se concluzio-
neazi apoi: ,,Credem prin urmare ci ,prioritatea frumosului“, conside-
rat de poporul nostru ca adevirata implinire a binelui, este un semn ca
insusirile crestinismului roménesc insirate pand aici nu sunt o simpla
inchipuire, ci formeazd ceva orgamic, ele derivd din temperamentul
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neamului* (p. 136).

In capitolul al Il-lea intitulat: ,,Crestinismul roménesc in raport cu
bisericile altor neamuri“, autorul demonstreazé faptul cid nu ne putem
confunda cu ceilal{i ortodocsi, Biserica noastrd fiind ,;soborniceascd, si
apostoleascd in ceea ce privegte dogmele, dar nationald, adicd roma-
neasc# in ceea ce priveste datinile* (p. 179), iar elementul ,,sobornicitate®
din Ortodoxie ne-a ferit atat de autoritarismul exacerbat din catolicism,
cét si de lipsa unei autorititi si ierarhii autentice aparute odatd cu pro-
testantismul. ‘

Ultimul capitol se constituie intr-o ,orientare pentru viitor*, ple-
dandu-se pentru’ péistrarea specificului national. ,,Se cuvine (adicd e
bine, e sinitos si frumos) si fie oricine cum e croit si fie, iar nu sa se
faci maimuta altora. Fiecare neam are caracterul siu... Geniul etic
(intocmai ca si cel artistic) este un dar din magtere, nu numai pentru
indivizi, dar gi pentru natiuni“, meamul nostru avéind ,darul* siu deo-
sebit in ceea ce priveste conceptia despre rosturile vietii (p. 185).

Studiindu-i trecutul, autorul are incredere deplind in viitorul nea-
mului nostru, ,,adevérata primejdie ar fi numai dacd poporul insusi s-ar
ritdci, lepddandu-se de firea i de datinile sale* (p. 196). De aceea con-
siderd imperativd cultivarea a tot ce este ales in caracterul si traditia
neamului roménesc, iar printre darurile cele mai de pref se numéri
credinta noastra stramoseascéa.

Sinteza ,,Cregtinismului roménesc" nu poate fi in nici un caz inscrisa
intr-un discurs nationalist demagogic, din nefericire folosit gi astazi, ci
este o analizd lucidd ce se poate transforma usgor intr-un indreptar pen-
tru oricine ar citi-o, dar in special pentru tineri care trebuie si-gi cu-
noascd ,,rddicinile* gi sd inteleagi care este adevirata ierarhie a va-
lorilor.

Pr. Nicolae Mosoiu

Bernardin Menthon. SFINTII SI MANASTIRILE DIN OLIMPUL
BITINIEL. ,UN PAMANT DE LEGENDE". Traducere din limba francez#
de Protos. Petroniu T&nase, staretul Mandstirii roméanesti ,Prodromul®
— Muntele Athos, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1994, 229 pg.

Lucrarea de fatd se constituie intr-o intélnire duhovniceasci cu mo-
nahismul din Olimpul Bitiniei martirizat mai bine de o sutd de ani, prin
cumplite prigoane, exiluri, temnite, chinuri gi schingiuiri. Din multele
daruri cu care Domnul a daruit Biserica Sa, cartea aceasta vine si ni
le descopere pe cele mai importante, flori ale jertfei din gradinile du-
hovnicesti ale unui Olimp ce depiigeste prin locuitorii s&i, monahii de
odinioard, cu mult pe paganii locuitori ai Olimpului mitic grecesc (altul
decéit cel al Bitiniei).

10*
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Volumul cuprinde o Introducere (pg. 7—22) structuratd in sase sub-
titluri: erezia iconoclastd si exponentii ei imperiali, rolul de seami al
monahilor in ap#rarea icoanelor (cu speciald privire la Sf. Ioan Damas-
chin, Sf. Teodor Studitul gi Sf. Metodie) si viaia maéanéastireascd in age-
zamintele Bitiniei (in mén#stirile cu viatd cenobitica dar si cu scurte re-
feriri la pustnicii si anahoretii locului, loc bine prezentat apoi geografic.

Dupéa o ,,Privire generald“ (pg. 23—29), in care sunt prezentate ci-
titorului dimensiunile istorico-geografice ale zonei precum $i intemeie-
torul vietii de obste in Olimp (Sf. Neofit), urmeazi o impletire a mate-
rialului pe patru zone — determinate mai ales geografic: manéstirile din
Trilia (pg. 30—45), din Brusa si Atroa (pg. 46—127), din Muntele Inalt
{pg. 129—177) si cele numite ,imprastiate” (pg. 184—229). Lui Bernar-
din Menthon ii revine meritul de a redescopri fizico-geografic dar mai
ales spiritual, dimensiunile acestui Munte al nevoinfelor si al Sfinteniei.
Ocupatia islamicd sub care s-a aflat si se afld aceastd zona deosebitd, a
facut sa dispara fizie toate méanistirile descrise si identificate cu greu,
dupéd movile sau ziduri pariginite, dupi pietre impréistiate si denumiri de
locuri. Dar cartea, tocmai de aceea, se constituie intr-un wveritabil act
martiric al aparatorilor ,,Preacuratului Chip“ al Dommnului, @l apérito-
rilor Intruparii lui Hristos. Al iconodulilor olimpieni.

Fiecare manistire descrisi este identificatd si situatd geografic; mai
apoi descrierea cuprinde citeva repere istorice pentru ca finalul s&-1
constituie viata méanastirii, ‘oglinditd in functie de marii duhowvnici, de
viata si minunile lor gi, nu in ultimul rénd, de maérturia pe care ei o
aduc in favoarea sfintelor icoane. Chiar daci, in unele cazuri, consemné-
rile sunt extrem de scurte (ca de pildd in descrierea Sf. Stefan Marturi-
sitorul, pg. 30, sau a Sf. Trifon, pg. 128), sau, din contra, de largéd cu-
prindere, (ca la Sf. Petru din Atro, Facitorul de minuni, pg. 84—114, sau
Sf. Antonie cel Ténéir, pg. 133—148), ele exprimd imaginea monahului
luptator pentru adevirul Intruparii lui Hristos, care nu cade niciodati
din cantarea adusd Domnului, in ciuda incercérilor unora (mai cu seama
fete politice) de ai abate de la Cale.

Farad indoiald imaginea cea mai plenar#i a Olimpului Bitiniei, cel
putin in aceastd carte, este Sf. Teodor Studitul (pg. 161—176), a cérui
viatd in ménéstirea Sacudion, in ménéstirea Studitilor, din exil in exil
mai apoi, este prezentatd in pagini de mare acrivie si sensibilitate. Cea
de-a’‘doua imagine importantd este legatd de Sf. Atanasie de la Athos,
»Apostol fard voie si intemeietor al Marii Lavre, Legiuitor al Athosului
si intemeietorul vizut al vietii cenobitice a Muntelui Celui Sfant al Atho-
sului“ (pg. 212—221).

Dar ceea ce face din cartea aceasta o carte a mirturiei este galeria
largd de monahi ap#ritori ai dreptei credinte, care fac din Olimpul Bi-
tiniei citadela inexpugnabild a Icoanei, diruind Bisericii mucenici si api-
ratori. Cateva episoade sunt de-a dreptul cutremuritoare (ca’ viata Sf.
Metodie, 198—205, sau ca nevointele Sf. Ioan Marturisitorul, egumen al
mandstirii Catarilor, 178—179, ca si acelea din viata Sf. Teofan de la
Singriana, 188—195). Minunile ce-i insofesc mereu, nevointele, ribda-
rea si tdria lor in fata tuturor vitregiilor ce s-au ab#tut asupra acestor
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,olimpieni“ fac din ei pilde de mérturie, de tirie duhovniceascd, de lup-
tator impotriva compromisului. Cartea este de, altfel .o mérturie cé cel ce
nu-si leapida credinta nu piere in veci. Flecénwa dintre Sfintii Olimpu-
lui Bitiniei li s=ar potrivi in fapt descrierea pe care, o ,iscusitd unealta®
din ména lui Leon Isaurul, anume Ioan Lecanpmatul o face unui apa-
riator al icoanelor (Sf. Teofan de Singriana), care il redusese la técere:
,Impirate, mai degrabi vei inmuia fierul ca ceara dect si-1 convingi pe
acest om sa fie de piirerea ta“ (pg. 194). Parere pe care tofi o apird cu
viata lor, daruindu-ne pildd ci la Hristos nu se poate intra decat in stare
de jertfa. ¢
Diac. Constantin V. Necula

Gheron Iosif, , MARTURII DIN VIATA MONAHALA". Traducere de
Pr. Dr. Constantin Coman, Editura Bizantind, Bucuregti, 1995, 201 pg.

Cartea ,,Mirturii din viata monahald* a marelui duhovnic athonit,
Gheron Iosif, reproduce in inspirata traducere a parintelui Constantin
Coman, o serie de patruzeci de scrisori din cele optzeci si. doud pe care
le cuprinde colectia originala, editatd in 1992 la Sf. Munte, in a IV-a
edifie, sub ingrijirea unuia din ucenicii acestui losif, staturd duhovni-
ceascd de exceptie in cuprinsul Gréadinii Maicii Domnului. Ucenicul séu,
Arhimandritul Efrem, Stareful Manistirii Cuviosului Filothei din Sf.
Munte Athos, este si'cel care semneazi un Prolog (pg. 11-—20) — preluat
din edi{ia greceascd — care cuprinde in réndurile sale méarturia pe care
Ucenicul o aduce despre Avvi, de la intdlnirea cu Gheron Iosif pani la
trecerea ‘luide la moarte la viatd in chip cu totul minunat. Trei propo-
zitii il definesc aproape: ,;L-am cunoscut ca fiind cu adevirat purtator de
Dumnezeu. Excelent indrumétor duhovnicese. Cu multd experienid in
lupta impotriva patimilor gi a demonilor” (pg. 12), iar a patra, extrem de
scurtdl, aduce o lamurire esenjiald: ,,Era de ajuns si asculie de el” cel ce
voia si se vindece de cele ale patimii (pg. 12).

Teologhisirea lui Gheron Iosif si curétia lui era ceva cu totul minu-
nat i de o'reald profunzime, raspandind in jur miresme ale Duhului
Sféant, care ne cuprind §i pe noi cei ce ne aplecim asupra serisorilor sale.

Cele 40 de scrisori ale sale, cuprinse in volumul acesta — pe care o
notd asupra editiei (pg. 21) ni-1 promite continuat — sunt de fapt 40
de trepte ale unei minunate scdri a cunoagterii sufletului omenesc si,
prin-aceasta, a lui Dumnezeu. Interlocutorii Batranului sunt monahi (ei-
lugér ce ,a intrat pe edmpul de luptd”, o monahie ce cautd pe Domnul)
dar $i mireni (Scrisoarea XXXVIII, citre mama, fra{i, rudenii $i prie-
teni) insd de fiecare dat#, cel pe care il vesteste Batranul, este Hristos
Domnul. Chiar titlurile scrisorilor (alese cu grijd de editor) constituie
proiectii de lumin& duhovniceascd. Rdmén de excepfie raspunsurile date
in toate cazurile, relevindu-se marea capacitate a Bitranului Iosif de a



150 REVISTA TEOLOGICA

descinde cu sensibilitate in sufletele ucenicilor cercetand, certand dar mai
mereu intirind si méangdind (Scris. a VII-a; a XVI-a; a XXVIIl-a; a
XX-a), o méngdiere in care se oferd mereu ca exemplu personal al celui
care urcind pe Golgota se afld mereu in posibilitatea de a cddea, fara
harul lui Dumnezeu si fard de via{i cu adevirat ,,in Hristos* (Scr. XVI).
Primele scrisori cuprinse in wolum sunt, in parte, un mic tratat despre
isihie si rugéciunea inimii adresat unui tanar care intreabd despre aces-
tea si despre alte multe lucrari duhovnicesti. Si Gheron Iosif vorbeste,
ca si in cazul altor Sfin{i Péarinti, despre ,harul curéatitor”, despre ,ha-
rul lumindtor” si despre ,harul desaévarsitor® ca despre niste ,daruri
mari” pe care Dumnezeu le daruieste ,celor ce se straduiesc” (pg. 29,
Scr. a II-a); celor ce, rugindu-se neincetat, sunt ,,umbri{i de har" si ,,ri-
coriti binefacator" (pg. 25). A doua serie de scrisori — adresate unui mo-
nah — sunt un alt scurt tratat de salvare a omului de citre Dumnezeu
dintr-o lume a pacatului, pentru a-1 ,lega de Hristos". Adresidndu-se
unui calugdr ,care a intrat pe campul de luptd“ (pg. 31), Gheron Ilosif
aratid marea pedagogie a Domnului care nu descoperd, celui care do-
reste pustia, la inceput de clutare, nici pétimirile si nici ispitele cau-
tarii, pana cand il leagd de Hristos. Mai apoi incepe si incercarea §i stra-
dania si lupta (pg. 31) in care arme bune sunt darurile lui Dumnezeu,
»talantii“ (pg. 33), ascultarea si rugdciunea, pe aceasta din urméa prezen-
tdnd-o deopotriva cu risuflarea (pg. 35). Pentru e¢a lupta cu incepatoriile,
Gheron Iosif, nu o vede dusa la sfarsit prin ,,dulceturi” ci prin ,réuri de
lacrimi“, cu durere in suflet pind la moarte, cu nemarginitd smerenie
si, multa ribdare, precum si cu ,,nepérisirea luptei” (pg. 35).

Aritédnd ucenicului sdu (Scr. a IV-a) ci viata omului e necaz si su-
parare, batranul Avvi indeamni la permanentad trezvie (,,s8 nu caufi
odihné desavarsitd“), indemnénd, in acelasi timp, la iubirea lui lisus si
rugiciunea fird intrerupere ,care va lumina calea spre El“ (pg. 37).
Vorbind insd despre ascezd aratd cd ea ,cere lipsuri“. , Lucrurile bune
cu adevirat nu le vei gisi mergind la bai sau triind bine. Este nevoie de
luptéd si osteneald multd. S& strigi zi si noapte cétre Domnul (pg. 38),
ardténd, totodatd, cd rugiciunea fara de atentie este ,,pierdere de timp,
osteneald fira rdsplatd“ (pg. 39). Indemn deosebit aratd si in raspunsul
la intrebarea ,,S4 iasd monahul in lume?* Réspunsul vine prompt: ,,5a
iasa! Dar e dator s fie numai ochi, numai lumini" (pg. 40).

Programul duhovnicesc pe care-l1 schifeazi mai apoi Béatranul vi-
zeazd 0 a doua etapd: inrddécinarea in Duhul. ,,Nu te mai acoperi numai
cu frunze, ci intinde-{i rad&cini adanc, ca sa afli izvor, cum fac platanii®
(pag. 41). Acestei ,,inrddicin&ri* ii sunt insi inerente ispitele. Vorbind
despre ele, Avva di si un remediu practic al acestora (cum face si in
alte cazuri: pg. 42, 46 — contra maniei, 56 etc.) zicdnd: ,Ispitele? Cat de
mica este rdbdarea, atdt de mari ni se par ispitele. 3i cu cat obisnuieste
omul sii le rabde, cu atat ele se micgoreazi gi trec fird prea multd os-
teneald. Iar cel care le biruieste devine tare ca o stanci. Rabdare, deci®
(pg. 55). lar rabdarea o arati a se céstiga prin reala smerenie (pg. 58), si
prin recunoasterea izvorului a tot ce-i bun, in Domnul Iisus Hristos (pg.
61), ardtand astfel ci theoria, contemplatia, nu poate fi cagtigata decat
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dupa lucrarea faptei (pg. 61). Identificind cei trei dusmani ai neamului
omenesc: demonii, firea proprie a fiecdruia si obignuinta, Gheron Iosif
indeamné la luptd necurmaté, la judecarea §i condamnarea celor trei in
tine insuti (pg. 62). '

O serie de scrisori (X—XXIII) cuprind apoi dialogul — prin inter-
mediul serisului — dintre Gheron losif si alt ucenic (sau poate acelasi).
De asti datd fiecare scrisoare nu face decéat s reia din liniile pe care
le-a trasat in prima fazd a dialogului cu ucenicul séu monah. Excepfio-
nala definitie a faptei (,faptd se numeste cdnd patrunzi in lucrare, te
lupti, biruiesti sau esti biruit, cistigi sau pierzi, cazi, te ridici, rascolesti
totul, ridici totul in picioare, cdnd primesti lupta pana la ultima suflare®)
{pag. 64), este dublati mereu de reliefari ale adevératei lupte du-
hovnicesti: ,harul vine mai intdi ca o prevestire de  pregatire"
(pg. 61 si 115), ,,si nu depinde de timp“ (pg. 78); relatia cu duhovnicul
este absolut necesard (pg. 74) iar rugiciunea trebuie dublatd de citirea
Sfintei Scripturi i a Sfintilor Péarin{i, pentru ca mintea sé se facd trans-
parentd (pg. 74—75), pentru a afla adevirata vedere duhovniceascd (theo-
ria) prin care vezi pe Dumnezeu cu adevérat, tu iesind din orbire (pg.
79). Piatra cea din capul unghiului in dobéndirea acestei vederi duhov-
nicesti, Gheron Iosif o vede a fi ascultarea, privitd de el ca ,mare tai-
nd“ (pg. 80—B82), care intdreste in primul rand relatia cu duhovnicul dar
si dragostea céatre ceilalfi, ascultare care te obligd la a nu te mai in-
toarce inapoi pentru a inainta cu adevarat (pg. 84—89, reliefandu-se
rézboiul gandurilor). ,,Omul trebuie si stea ca o {intd si si astepte sa fie
ochit de vrijmas. Si tocmai in directia aceea si-si indrepte armele” (pg.
89). Calea desdvarsirii, prezentatd astfel de Batran, nu este altceva de-
cit o Cale a Golgotei pe care, in timp ce o ureci, nu se poate s nu cazi,
dar ea cere, in acelasi timp, curaj si cdintd pentru a o parcurge in intre-
gime (pg. 91) si, mai ales, cere riménere in luptd, nedezertare, indura-
rea ispitelor prin rdbdare i rugiciune (pg. 95-—97). La toate aceste in-
demnuri, Périntele aduce exemplul propriilor sale céderi, dar mai cu
seami aminteste, mereu si mereu, de marele dar al harului lui Dum-
nezeu, prin care a fost mereu ridicat.

Scrisorile ce urmeazi, desi par disparate, au aceeasi unitate a du-
hului in care sunt scrise. Ele sunt adresate fie unei Starete, fie unei mo-
nahii ce a imbracat haina cea sfant#, ingereascd (pg. 134), fie altor fii
sau fiice duhovnicesti. $i acestora le vorbeste despre acea luptd conti-
nué cu cei trei dusmani ai firii umane, indemnand la o ,,pace continua“,
»ascultare desavarsitd“, ,,minte curatd si fard imaginatie, rugiciune ne-
rdspanditd” (pg. 135), indurare cu birbatie a bolilor si chiar a mortii, la
ruperea de lume, pentru care monahul este mort iar lumea, la randul ei,
este moartd (Scr. a XXXI-a, pg. 148), la indelunga rabdare, fard de care
sufletul este meschin, pradd descurajirii si mestesugului vrijmasului
(pg. 153—156). Indemnul cuprinde si cuvinte despre cumpétare si curi-
tie, lucruri plécute mai ales inaintea Sfintei Fecioare care, chemati in
ajutor de cei ce cautd curdfia si cumpdtarea, vine grabnic, binecuvén-
tandu-i (pg. 156—160).

Pagini alese dedicd Batrinul rugéciunii care apropie harul ce se di
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incepétorilor (fie si numai cind ea e abia inceputa, pag. 165), har ce se
aseamind cu o mami ce invat{d pe cei mici a merge. Rugéciunea aceasta
se intareste prin harul pocdintei, noi ,,ddm pa&méant si primim in schimb.
cer!“ (pg. 167). Acesteia ii urmeazi ,fiptuirea“, continuatd apoi in al
doilea stadiu de ,luminare“ (pg. 167). Harul luminator. Acesta este ur-
mat de ruperea rugiciunii si rdpirea mintii, incetare a simturilor i ne-
miscare, ticere negraitd a mé#dularelor, ,,unire a lui Dumnezeu si a omu-
lui intr-una“ (pg. 168). Rugiciunea este calea cidtre Cerescul Mire. Aces-
teia ii urmeazi revenirea omului din contemplatie in firea sa pe care
trebuie si o supuni mai apoi aceluiasi proces duhovnicesc pentru ,,aurca
la cer fard de trup“ (pg. 169). Pentru intarirea rugaciunii recomandé
Avva rugéiciunea ,,ciclicd", din inima, care nu se teme niciodatd de raté-
cire (pg. 172); {inind mintea in inima, harul se inmulteste iar mintea
se topeste, arzdnd toatd de dragostea cétre Domnul. Mintea cheama,
asadar, unirea cu Dummnezeu, care se realizeazd. De aici insid si abso-
luta mecesitate a intrefinerii rugiciunii mint{ii care este asadar, uni-
rea cu Dumnezeu. De aici ins& si absoluta necesitate a intrefinerii ru-
gaciunii mintii care este ficuta ,,pentru a veni harul® (pg. 173).

Toate acestea Gheron losif le adreseazd ucenicilor si ucenicelor sale
pe care ii indeamnd la ascultare totald, smerenie si rugiciune, fapta
buni si duhovniceasc#, sub directa ascultare de Duhovnic si de Starets,
stalpi de foc in drumul efitre méntuire.

Introducerea cu care se deschide volumul — semmnatd de Par. Ar-
him. Sofian Boghiu — face o prezentare pe scurt a cuprinsului lucrérii,
beneficd in orientare lecturii. Dar ea indeamné, cum sperdm si o faci si
prezentarea noastrd, la citirea unei cér{i, a unei cér{i de formare duhov-
niceascd, intr-o lume plind de deformiri duhovnicesti. Prin aceasti
carte, teologia roméneasca intrd in contact cu spusa si fapta omului lui
Dumnezeu, Iosif, simplu ‘monah athonit, dar care, asemeni altui mare
Gheron — Sf. Siluan Athonitul, poate deveni oricdnd Avvé pentru con-
stintele fiec#ruia dintre noi.

Diac. Constantin V. Necula

Dimitrios G. Tsamis, ,,PATERICUL SINAITIC“. In roméineste de
Preot Prof. Dr. Ioan 1. Ici, Editura ,,DEISISY, Sibiu, 1995.

Apdrut din initiativa Prea Venerabilului Damianos, Arhiepiscopul
Sinaiului, Faranului si Raithului — care semneazi si un scurt cuvant
inainte, la Tesalonic, in 1991, ,Patericul Sinaitic¥, vine ca o prefa{i
absolut necesard la aprofundarea unei spiritualititi, nu alta decat cea
a Ortodoxiei, dar cu specificitatea ei, spiritualitate care, si nu uitim,
marcheazd teologia rasiriteand dar si cea apuseand, prin excepfio-
nala lucrare ,,SCARA RAIULUI", a Sfantului Ioan, egumenul Sinaiului,
ce va fi cunoscut ca Sf. Ioan Scararul. i

Lucrarea este precedatd de o introducere a editorului grec, totodata
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si principal ale#tuitor al ei, D.G. Tsamis, care pe parcursul a 14 pagini
(pg. 13—27), face o scurtd incursiune in lucririle de acest gen' cunoscute
in 'spiritualitatea ortodoxd. Remarcd mai cu seaméd antologiile ce cuprind
si parinti sinaitici (pg. 16—19), precum si cele care se referd exclusiv la
sinaiti (pg. 19—21), si care devin lucrdri sursd pentru alcituirea Pate-
ricului Sinaitic. O notd de subsol (Nr. 32 /24), anuntd pe cititor ci in
acest pateric nu au fost cupringi importanti Parin{i sinaitici pentru care
nu s-au gésit apophthegme sau fapte din viata lor ascetica.

Remarcabild expunere istoricd (Intaritd cu numeroase trimiteri, cu-
prinse - in bogate note), dar mai cu seamé& remarcabild panoramare a spi-
ritualitéfii sinaite, Patericul acesta reinvie pentru céateva clipe in fata
cititorului mari figuri de asceti si nevoitori pentru Impér#tia cerurilor.
Impresioneazd figura lui Andrei Messianos (pg. 38—40), sau episodul
amintit in sectiunea Anonimilor (VIII) cuprinzand lupta dintre indoiala
si bucuria descoperirii ‘adevarurilor lui Dummezeu cu privire la Sfanta
Liturghie (la fel si la pg. 91), precum si cea din aceeasi sectiune (XV) —
fantastica vizualizare a Liturghiei din ziua Cincizécimei. Cu adevirat
paradigmatic este raspunsul unui ‘Avva cuprins si el printre’ Anonimi
(XXIV, 63), care oferd de model rugéciunea: ,,Doamne, invredniceste-ma
sé Te slujesc pe Tine cum l-am slujit pe satana si invredniceste-méa sd Te
iubésc pe Tine cum am iubit pacatul®, ca si réspunsul dat de Avva Are-
tas care descoperd o cale spre méntuire: ,,De cand m-am facut monah nu
stiu si fi judecat vreun om, ci indatd, in aceeasi zi, ma impicam cu el
(pg. 72). ‘

Notabil este 'portretul Sfantului Ioan Scérarul (pg. 119), unde se
spune: ,toatd alergarea sa era o rugiciune continud si o dragoste fard
seamin de Dumnezeu. Inchipuindu-L totdeauna pe Dumnezeu in oglinda
neprihénirii si curdtiei nu voia s se sature de dragostea Lui sau, mai
bine zis 'nu putea“. De aici profunzimea cu adevirat teologici a ', Scarii*
sale, intrupaté parcé in trairea multora din Parintii Sinaiului.

Cartea cuprinde si cateva extrase din géndirea duhovniceascd, prac-
ticd si asceticd a unora din Parintii Sinajului: Avva Isihie Preotul cu un
,Cuvant citre Teodul®” (editat initial eronat, ca apartinind lui Isihie Ieru-
salimiteanul, cuvant cuprins la pg. 105); Avva Matoe (pg. 139); Avva Nil
care oferd un adevérat tratat liturgic despre rugiciunea cu smerenie si
in adancd legéturd cu traditia autenticd a Bisericii, (pg. 148—161), cu ca-
teva indemnuri la rugéciune si o scrisoare cétre Eliodor Silentiarul (pg.
161); Filothei Sinaitul — Capete despre trezvie (pg. 215). Texte cu ade-
vérat deosebite cuprind invataturi despre Post (la Avva Siluan, pg. 186—
188), sau despre discernerea gandurilor (idem), despre ascultare dusi
chiar dincolo de mormént (Avva Ioan Savaitul, pg. 124), despre mecesi-
tatea intoarcerii la mén#stire a celui célugirit odatd in ea, mai apoi trii-
tor in lume, pentru a gisi méantuirea sa; Avva Mina (pg. 143—144), cum
memorabile rdmén cuvintele Avvei Meghetie: ,La inceput cind ne in-
tdlneam unii cu altii si gréiam wunii cidtre al{ii, ne ficeam cete, cete si
urcam la cer. Iar acum ne adunam i clevetind unul pe altul, coboram:
dedesubt®.

Cartea cuprinde pe langd Cuvént inainte, Introducere, Textele des—
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pre Sf. Parinti (asezate dupi alfabet si cuprinzand o largd sectiune des-
pre ,,anonimi“) si un tabel cronologic in care sunt mentionate principa-
lele date la care se referd textele amintite (pg. 219), ca si cateva harti
de absolutid necesitate in orientarea, inclusiv geograficd, asupra Sina-
iului.

Diac. Constantin V. Necula

DAS HEIL IN CHRISTUS UND DIE HEILUNG DER WELT
(= Studienheft, nr. 20), editatd de Klaus Schwartz din insdrcinarea
Bisericii Evanghelice din Germania, Missionshandlung Hermansburg,
1994, 163 pag.

*## Rechtvertigung und Verherrlichung (Theosis) des Menschen
durch Jesus Christus. Die Taufe als Aufnahme in den Neuen Bund und
als Berufung zum geistlichen Kampf in der Nachfolge Jesu Christi (sy-
nergeia). (= Studienheft nr. 23), editatd de Klaus Schvartz din insarci-
narea Bisericii Evanghelice din Germania, Missionshandlung Hermanns-
burg, 1995, 331 pag.

Numerele 20 si 23 din seria revistei teologice evanghelice germane
»Studienheft® sunt dedicate in intregime ultimelor trei dialoguri teolo-
gice bilaterale dintre Biserica Ortodoxd Roméanid si Biserica Evanghelici
din Germania (EKD), care au avut loc intre 6—11 mai 1985 la manés-
tirea Techirghiol, 18—27 mai 1988 in manéstirea Kirchberg/Sulz am
Neckar (Germania) si 11—20 iumie 1991 la Curtea de Arges. Sunt pu-
blicate in intregime referatele participanijilor la dialog, cat si comuni-
catele semnate la incheierea discutiilor. In cele dou# prefete semnate de
presedintele EKD, episcopul Heinz Joachim Held, se face o amplad intro-
ducere si prezentare a contributiilor fiecirui referent in parte cat si o
apreciere a discutiilor in general, prezentdndu-se totodata dificultatile
intalnite si rezultatele acestor trei dialoguri bilaterale.

Primul dialog intre cele doud Biserici a avut loc in Germania, la
Goslar in 1979, urmaétorul la Iasi in 1980, al treilea in Westfalia in 1982,
al patrulea fiind cel din Techirghiol. Inainte de a purcede la prezenta-
rea acestuia din urméi, episcopul Held face o scurtd evaluare a primelor
trei intélniri, ale céror rezultate le caracterizeazd drept ,,un semn ex-
terior al unei dinamici interioare“. Un rol important l-ar detine ,,con-
stiinta de sine a BOR" (Studienheft, nr. 20, pag. 7), a cirei importanta
in cadrul Bisericilof Ortodoxe surori nu uitd sd o accentueze, subli-
niind faptul ¢4, fiind a doua ca putere din cadrul Ortodoxiei, ea se auto-
defineste ca pe ceva propriu intre Constantinopol si Moscova, foarte a-
propiatd prin limba si felul de a fi de tradifia latin& apuseana, si astfel
chemata si alcidtuiascd o punte de legédtura bisericeascé-teologicd cu
Apusul. .

Dialogul de la Techirghiol a avut ca teméa , Mantuirea in Hristos si
mantuirea lumii“, ca o continuare a precedentului dialog asupra spove-
daniei. Dar si la Techirghiol s-a vadit de la inceput faptul ci discutiile
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nu pot fi usoare, in primul rdnd datoritd diferitei terminologii intrebuin-
tate in traditiile celor dou# Biserici, cit si in al doilea rand, diferitelor
invéatédturi de credin{a.

Partea ortodox& a pus intrebiri asupra adeviratelor semnificafii a
termenilor ,,justificare” si ,sola fide”, dacad justificarea reprezinta in-
treaga iconomie a mantuirii sau e doar o parte, doar o treapid pe calea
sfinfirii si a indumnezeirii omului. S-a incercat sd se urméreascd dacd
existd legdturi sau puncte comune intre invatdtura protestantd des-
pre justificarea doar prin credintd, si cea ortodoxd despre indumne-
zeirea omului ca urmare a colaboririi lui cu Dumnezeu prin har. Par-
tea evanghelicd a aritat ci termenii ortodocsi ,theosis® si ,synergeia®
sunt stréini traditiei protestante, bucuréndu-se insi sd descopere cat
de apropiate sunt afrmatiile referitoare la credin{d din referatele orto-
doxe, de infelegerea reformatd a credinfei, infelegere conform céreia a-
ceasta nu este doar o simpld acceptare, ci ,innoirea omului credincios
pentru o viatd de rugéciune si inchinare, in dragoste activa, in ascultare
noud gi rabdare. ..” (idem, pag. 11).

Deosebirea intre cele doud tradifii si terminologii a fost rezumata
si in comunicatul final, in care nu s-a uitat sd se specifice faptul ca
existau si elemente comune.

Totusi s-a hotirat ca urmaitoarele doud intalniri si fie axate toemai
pe cele doua probleme ivite in cursul discutiilor de la Techirghiol, anu-
me justificarea-indumnezeirea omului si sinergia. Astfel s-a numit ca
tema pentru 1988 ,Justificarea si indumnezeirea omului prin Iisus Hris-
tos“. Problema care se dorea a fi discutati era dacd sunt intr-adevar
doud invafdturi si dous conceptii total diferite sau doar doi termeni deo-
sebi{i care exprimé cam aceeasi idee. Episcopul Held considera ci inca
in ,,corul marturiilor neotestamentare existau deja diferite tradifii teo-
logice terminologice” (Studienheft, nr. 23, pag. 10), si prezintd vechea
conceptie protestantd, conform céireia ideea justificidrii ar avea ca temei
teologia paulind, iar Invéatitura ortodox# despre indumnezeire scrierile
ioaneice. Mai departe insd spune c#d pentru referentii partii protestante
a fost o descoperire surprinzitoare ,,sa afle ci urme ale teologiei despre
indumnezeire se gisesc chiar in epistola Sf. Pavel cdtre Romani (8.29)",
Totodatd afirmé& ci. si ,partenerii ortodocsi s-au aritat placut surprinsi
pentru faptul cd si teologia evanghelicd vorbeste de o indumnezeire“
(idem, pag. 11).

Discutiile au evoluat vridnd-nevrand pe tema sinergiei. Episcopul
Held marturiseste: , Teologii evanghelici vadd in ortodocsi tentatia de a
lega faptele lui Dumnezeu de uman si astfel de a mérgini suveranitatea
lui Dumnezeu, in timp ce teologii ortodocsi considerd cd in protestan-
tism se incearcd impingerea omului intr-o posturd pur pasivd cu privire
la mantuirea sa“. (idem, pag. 12). Profesorul german George Kretschmar
a cautat sa explice istoric aceste puncte de vedere diferite: pe cand orto-
docsii au fost nevoiti s se delimiteze de erezii periculoase ca maniheis-
mul dualist, dezvoltind astfel o teologie activd protestantismul a pornit

de la respingerea unei invatituri gresite despre obtinerea méantuirii.
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Interesant pentru partea evanghelicd a fost s# descopere in refera-
tele périntelui Viorel Ionitd de la Bucuresti si a péarintelui Ilie Moldovan
stridnsa legaturd intre exegeza biblici si viata liturgicd in Biserica Orto-
doxa. La afirmatia parintelui Moldovan, ca credinta in Hristos e un',act
ecclezial®, iar cii expresia paulind si ioameicd ,,a fi in Hristos" se referd la
0 unitate sacramentald, profesorul G. Kretschmar a replicat c& nu géseste
nimic riu in aceasta, afirmind ,numai ¢ noi o spunem altfel* (idem,
pag. 13), cdci si pentru teologia evanghelicd credinta nu este doar un
»act spiritual®, ci , Evanghelie trditd", justificarea sau méntuirea nu se
desfisoard in afara vietii bisericesti. Iar episcopul Theo Sorg a aritat
ca ,sfintenia® mérturisitd de teologia evanghelics, presupune de fapt ,0
rdménere in Hristos" si deci un urcus spiritual, un urcus in credinti si
ascultare.

Comunicatul semnat la sfargitul dialogului (idem, pag. 29—33) cu-
prinde toate aceste idei: ,,Chiar daci cuvantul indumnezeire este de re-
guli striin limbajului evanghelic, totusi ideca existd mai ales daci pri-
vim céntecele evanghelice de Craciun“. Se aratd cd ambele Biserici in-
vati ci viata crestind este o continud luptd impotriva pacatului pentru
cistigarea méntuirii. ,,Ca botezat, ciruia i s-a iertat picatele si i s-a da-
ruit Sf. Duh, crestinul nu poate $i nu are voie sii riméan# inactiv. In viata
sa pacatul nu trebuie s& mai domneasci. De aceea trebuie (si are voie) sa
rdmani ,in Hristos“, care Insusi luptd in moi impotriva pécatelor...“ se
spune in comunicat, spec1f1candu—se cé aceastd activitate a crestmulul pe
drumul méntuirii este numitd in teologia ortodoxa sinergie.

De aceea s-a hotérat ca la al cncilea dialog sé se urméreascd mai
in profunzime implicatiile acestui termen, tema fixatd fiind , Botezul
ca primire in Noul Legidmant si ca chemare la lupta spirituala in urma-
rea lui Iisus Hristos (synergeia)“.

S-au discutat in mare despre conlucrarea omului cu Dumnezeu, cét
si despre implicatiile Botezului. Referitor la ultima, episcopul Held re-
marcd in introducere: , Este credinta comuné a Ortodoxiei raséritene si @
Bisericilor Reformei ci nu avem voie s intelegem Botezul intr-un sens
restrns. Numai c# ortodocsii stiu sd o exprime mai bine, sd o faca li-
turgic mai vizibil: c& este un act pascal (...) si eclezial; deschiderea unei
cai de comuniune a credinciosilor in urcusul in credint{i 'si’ dragoste“
(idem, pag. 24).

Profesorul G. Kretschmar s-a referit la diferitele rituri in care se
sdvargeste Botezul. Episcopul Held comentédnd practica apuseand, unde:
mirungerea $i impértisirea se sévirgesc ani de zile dupd Botezul apei,
aratd: ,nu avem dreptul sd despar{im teologic si exegetic Botezul in api
de déaruirea harului. Botezul este Botez in sensul lui depli-n si nu o trea-
ba facutd pe jumditate, care trebuie continuati mai tarziu. Dar acest
sens deplm al Botezului nu mai este exprimat liturgic in Apusul bise-
ricesc” (idem, pag. 25).

Reprezentantii delegajiei ortodoxe au cerut pér{ii protestante sa
clarifice unele probleme: daci existd o epiclezi pentru apa Botezului,
cum de are aceastd apd o putere méantuitoare, fara si se fi ficut inainte
0 rugiciune asupra ei, sau care este sensul punerii méinilor in timpul
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actului confirmérii dacid Sf. Duh a fost dat deja la Botez. ,,Aceste in-
trebari au dovedit importanfa deosebitd a formelor si a riturilor litur-
gice, subapreciate incé in Biserica Evanghelici, spre deosebire de tradi-
tia ortodoxd“ concluzioneazi episcopul Held, (idem, pag. 27).

In ceea ce priveste comunicatul acestui ultim dialog intre BOR si
EKD, acelasi episcop remarci faptul ca este ,,comunicatul cel mai cuprin-
zdtor si mai detaliat alcdtuit la sfarsitul oricdrui dialog teologic bilate-
ral intre EKD si vreo Bisericd Ortodoxa“ (idem, pag. 27).

In finalul acestor prezentiri sumare, nu putem decit si salutim
aparitfia in volum a tuturor referatelor si comunicatelor ultimelor dia-
loguri intre cele doud Biserici crestine. Ele sunt o contribufie buna la
pregitirea celui de-al gaptelea dialog bilateral care va avea loc la in-
ceputul lunii decembrie in Germania.

Paul Brusanowski
Student teolog, anul IV
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