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Studii si articole

T . C iy

DUMITRU HERTIA. UN TARAN JUDE SI INSPECTOR
SCOLAR LA SALISTE

Cunozcutd ca .o perld a Marginimii Sibiului*, Silistea a dat de-a

lungul vremii oameni alesi care prin intreaga lor activitate pusa in slujba
binelui obstesc, a credintei si a neamului si-au adus o contribuiie deose-
bitd la progresul material si spiritual al localitidi si al intregii tari. Sa
amintim aici, ,iard §i iard“, ca-ntr-o ectenie numele preotilor si al cre-
dinciosilor salisteni care de-a lungul timpului au ctitorit licasuri de in-
chiniciune si de indltare sufleteascd si care in vremuri de rastriste au
apdrat chiar cu pre,ul vietii lor eredinta stribund si inchinarea in legea
veche roméneascd lui Dumnezeu.
t S3 pomenim 1ara$1 de invatatorii si de elita intelectuala care au iz-
vorat din Saliste si care au daltuit in tlmp adevirate tezaure de cultu-
rd si spiritualitate, Nu mai prejos este si ,pomelnicul” celor 15 acade~
micieni silisteni, care au ficut ca numele si renumele acestei comune sa
fie cunoseut in tara si dincolo de fruntariile ei.

Nicolae Iorga si toti marii barbati ai {arii, incepiand cu regele Fer-
dinand si cu alfi birbati de culturd au ramas profund impresionaii de pi-
torescul acestei localitdii, de frumusefea si curitia sufleteasca si trupeas-
cd a oamenilor, de rdvna lor cucernici spre cele ale credintei in asa fel
incit to,i au avut numai cuvinte de laudi la adresa lor si a obstii sa-
listene.

In cele ce urmeazd ne propunem sa ereiondm — pe scurt — bio-
grafia unui taran sdlistean, gospodar si autodidact care a ramas in isto-
rie nu atat prin fapte icsite din comun, cit mai ales prin fapte de gene-
rozitate si filantropie atit de specifice neamului mirginenilor.

Dumitru Hertia — ciici despre el este vorba — s-a nascut in anul
1799 la Saliste intr-o familie de tarani fruntasi de la care a primit o a-
leasi educaiie pe care apoi si-a complectat-o la Scoala din sat. $i-a inte-
meiat o familie care a fost binecuvintati de Dumnezeu cu cinci copii ca-
re toti au devenit oameni cu rosturi in viata socialda a Marginimii, Ba-
tranii satului spun despre Dumitru Hertia cid a fost cel dintdi silistean
care si-a comandat o carutd cu osii de fier, exemplul sau fiind urmat apot
si de alfi concitadini ai séi. Datoritd bunastirii materiale de care daduse
dovada si a prestigiului de care se bucura in randul sdligtenilor a fost
ales ,Jude*, adica primar al comunei.

In calitate de primar s-a pus in slujba comunitatii fiind apreciat de
catre toti. ,Atitudinea lui in calitate de primar impunea tuturor deose-



4 REVISTA TEOLOGICA

bita pretuire prin judecata dreaptd si severd, precum §i printr-o neisto-
vita iubire de ordine §i ravnd de propisire in toate cele bune si folosi-
toare poporului incredintat povaturii sale“ — se ariata intr-un medalion
inchinat lui in Telegraful Roman din anul 1948.

Turmele de oi ale lui Dumitru Her,ja treceau dincolo de Carpali la
fel ca si ale inaintasilor sai contribuind astfel la mentinerea legaturilor
fratesti si economice dintre margineni si romanii de dincolo de arcul
Carpatilor si devenind dupd sintagma lui Nicolae Iorga ,raspdnditori de
neam $i creatori de bogdtit". O trasiaturd specifici a lui Dumitru
Her!ia a fost generozitatea sa fa'd de biserici si manastiri d.n Transilva-
nia sau din Muntenia precum si fata d= scolile romanesti.

Astlel a fdcut nenumirate donalii in bani si in obiecte de cult si
carli bisericesti bisericilor din Sailiste si din Marginime, unele dintre a-
cestea pastrandu-re pand astazi in colectia muzeala a Protopopiatului Si-
liste. In Biserica Mare din Siliste cu hramul |, Inaliarea Domnului” se
pastreazd doud strane artistic executate si care au incrustate in ele ini-
tialele , D" si .H" si care au fost donate de catre Dumitru Hertia in anul
1867, Din aceste doua strane au asistat la slubja de Te Deum oficiata in
Biserica Mare din Saliste la 1 iunie 1919 regele Ferdinand si regina Ma-
ria. Arinteam ca judele salistean a fost om cu dare de mana si pentru
alte locasuri de cult din Ardeal sau de dincolo de munti. Astfel intr-un
registru al veniturilor si cheltuielilor Parohiei Porcesti (azi Turnu Rosu)
pe anii 1822—1851 se gasesc urmatoarele insemnari cu privire la darni-
ciz tiranului sdlistean Dumitru Hertia:

sAnul 18:3, Dumitru Hertla g'nerele lui Stan Borcea d'n Siliste a
dat pentru icoane 302 florini si a cumpdrat $i crucea de pe bisericd cu
30 jlorini“. Fe una d.n icoanele imparatesti ale bicericii din Turnu Rosu,
azi aflatd in coleciia parohiei, se poate citi urmatoarele: ,Aceste sfinte 4
icoane s-au plitit tot lucru de Dumnealui K- Dimitrie Hertia ot Siliste
spre vesnica pomenre a tot neamul. La leatul 1826 octombrie 29, George
Zuagrav”, Pentru manistirea Stanisoara, intemeiatd dupa tradiie de c.o-
banii salisteni a harazit numeroase danii in bani si obiecte de cult asa
cum glasuieste o notitd din anul 1840: ,Badea Dumitru Hertia din Sdli te
a ajutat mult Sf. schit® (cf. Grigorie Uritescu, Manastirea S'dn’soqra,
Bucuresti, 1943). Fe lingd donatiile facute pentru biserici si scoli, Dumi-
tru Hertia a rémas in constiinta contemporanilor sdi ca un om generos
fatd de cei afla(i in necazuri si suferinie. Din veniturile care le avea de
la .z'lele de moard” din Siliste trimite saci' intregi cu faina sau graunte
saracilor, vaduvelor si orfanilor. Toate aceste lu ruri ca si cinstea pe care
i-o acordau silistenii l-au facut sa fie desemnat si epitrop al scolii din
Saliste, una dintre cele mai vechi scoli romanesti din tara noastra a carei
vechime incepe inci din secolul al XVI-lea. El a avut initiativa consem-
narii in scris a evenimentelor petrecute in Saliste in acea perioada de
timp dar si in vechime, manuscrisul lucririi cuprinzand 265 de pagini
scrise cu slove chirilice si avand ca titlu:

~Judecatile scaunului S:listii cu Sapte Judetele prescrise in anul
Domnului 1846 cu toatd cheltuiala Dumnealui Dimitrie Hertia coratorul
Scoalelor. Saligtei”,
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LAcum a doua oard prescrise de preund si legate la un loc spre adu-
cere aminte la cei ce vor urma de acum incolo $i la cei ce sunt acum in
viatd. Iunie 4 zle s-au isprdvit cu scrisul. Anul 1848. S-au scris prin
dascil»l Alexandru Grecu”. ‘

Acest lucru este o dovada griitoare despre dragostea fati de neamul
din care provenea a lui Dumitru Hertia, care a platit din banii sai transcrie-
rea si traducerea unor documente istorice aflate in Cancelaria din Sibiu
si care cuprindeau evenimente si lupte ale marginenilor cu scaunul sia-
sesc din Sibiu.

Astfel bundoara intr-o noti{d adaugata ulterior pe acest manuscris
se pot citi urmatoarele: ,Aleman Babd a vdndut la 1825, Sasilor locul
unde e azi cancelaria comunali; l-au afurisit preolii, a trebuit si plece
din sat (Séliste nn)). Epiccopul Vasile Moga l-a scos dz sub afurisanie cu
condi‘ia ca in mijlocul bisercii si-gi ceard iertare de la tofi $i si umble
din casd in casi®, Iatid cat de mult tineau salistenii la ozinile lor si la fap-
tul de a nu lisa pe al{ii de alte neamuri si credinte sa patrunda in sat.
Vrednicia ca inspector scolar a lui Dumitru Hertia a fost remarcata si de
catre Pavel Vasici, consilier scolar al guvernului transilvan care scria in
paginile Telegrafului Roman din 17 octombrie 1856 urmatoarele: .5i la
Siliste langd Sibiu unde inspzctorul desi nu este asezat cu decret, totusi
impins de dragostea ce o are pentru tinerime $i patruns de dregdtoria ca-
re i-a incredintat-o obstea desi nu a avut nici o instructe prescrsd, el
totusi a stdruit atdt pentru scoalele de acolo, de astizi cutezim a zice cd,
in privinta cercetdrii scoalei §i a rdnduielii bunz, nici o comund di2 pa-
tria noastrd nu intre e Sdlistea, Aici pruncii si pruncele cu sutele vin la
scoald iarna si vara si se adapd de invdtiaturd mdntuitoare. Cine a fost
vreodatd la vreun examen in Siliste, acela ne wva da tot dreptul dacd
laudim pe un bdrbat care $i-a agonisit merite in purtarea d2 grijd a
scoalei de la care putem incd mult astepta si acest barbat este Dumitru
Hertia".

Mecenatul sidlistean si-a continuat activitatea de jude si de inspec-
tor scolar incd aproape 25 de ani de la consemnarea acestor randuri in
foaia bisericeasca de la Sibiu, trecind la cele vesni-e in 1882 la frumoa-
sa varsti de 83 de ani, fiind ingropat cu toata cinstea in cimitirul biseri-
cii mari din Siliste. In matricula mortilor pastrata in arhiva protopopia-
tului Saliste apare la 1 aprilie 1882 consemnatd data meor,ii lui Dumitru
Heria cu mentiunea de ,titor al Scoalei si al bisericei celei mari”.

Moartea =sa a fost plinsd de intreaga obste a satului ca si de locui-
torii celorlalte localita}i marginene pe care le-a ajutat. Pe bunid dreptate
scria Telegraful Roméan in anul 1948: ,El s-a putut cobori spre linistea
odihnei din veci impicat cu gdindul de a-§i fi facut datoria deplin fatd de
satul natal, pz care l-a cdrmuit in calitate de Judz, fati de Biserica §i
Scoala acestui sat in interesul cdrora s-a strdduit atdta vreme cu rdvnd $i
cu jertfelnic’e pilduitoare. ,Dacd ar fi avut si alte sate romdnesti parte
de jdrani asa de luminati §i darnici cum era sdlisteanul Dumitru Herfia

de mult ar fi dispdrut din sanul poporului nostru urdta buruiand a ne-
stiutorilor d2 carte®.
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Iatd in scurte cuvinte icoana sufleteasca a acestui salistean care in
decursul vietii sale a indeplinit o intreitd misiune si slujire ca Jude, ti-
tor bisericesc §i inspector scolar, pusd in slujba Bisericii si a luminarii
neamului.

Fie ca acest modest omagiu adus lui acum cind Salistea Sibiului a
devenit oras sa se constituie intr-un gest de noblele si de piosenie fa'a
de un salistean care s-a identificat pe deplin cu nazuintele spirituale,
culturale si materiale ale poporului roman.

Vesnica sd-i f.e pomenireal

T VISARION RASINAREANU
episcop-vicar
Sibiu

Bibliografie:

Midrginenii in viata economicd a Transilvaniei si a vechiului Regat,
Brasov, 1941, Jon Hasegan.

Un tiran inspector s olar la 1856, Dumitru Hertia din Sdligte, in
T.R. nr. 1—2, 3—4/1948.

Silistea Sibiului — Capitald spirituald a Marginimii Sibiului, Sibiu
2003.
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ANDREI SAGUNA — INTEMEIETORUL
— 195 de ani de la nastere —

Intr-o cuvantare tinuti in fata ,comisarilor scolastici“ in 1863, Mi-
tropolitului Andrei Saguna ficea o marturisire impresionanti, menita sa-i
incurajeze pe cei prezenti si si-i Intdreascd in indeplinirea misiunii lor:
~De cand md stiu si md cunosc, pot mdarturisi cu frunte senind cd nu stiu
de nici o viatd usoard, ci numai de sarcini grele, de griji si de lupte mo-
rale in interiorul Bisericii si al scolii. Si asa nu sum (=sunt) risfdtat de
ursiid, ci pot zice cd sum destinat de la ea de a ménca pdinea cu sudoare, va
sd zicti de a purta sarcini si igrdsi sarcini. (...) Adeseori se intampld ca mulii
sé se plingd asupra sarcinei ce le-au venit lor in parte in urma diregatorici
Ior si unii abdicd chemdrii lor, ca sd scape de sarcini. Eu altmintrelea judec
despre sarcinile care md intdmpind in diregdtoria mea, §i adicd, cite sur-
cini am, aidtea §i bucurii am, §i cu cat vreo sarcind este mat grea, cu alédia
si activitatea mea este mai mare. Eu nu md sparii de nici o sarcind, cdci
stiu chemarea §i pusetiunea (=pozifia, rangul) mea si md rog Iui Dum-
nezeu ca sd-mi dea puteri trebuincioase spre portarea sarcinilor mele,
cq asa sd corespund pusefiunet mele si asteptdrii obstesti®.!

Sunt cuvinte care dezviluie adaéncurile sufletesti ale unui om care
isi cunoaste locul in istoria momentului si a inteles chemarea pe care
Dumnezeu i-a adresat-o cand l-a adus in fruntea obstei. Vorbeste in pri-
mul rand omul de actiune pentru care orice ,sarcind” Inseamnd o sansi,
cici oferd bucuria actiunii, de aceea, spune el, ,cu cdt vreo sarcind esle
mai grea, cu atita si activitatea mea este mai mare”, Ne-am fi asteptat
s& intdlnim multe asemenea pasaje in Memorii,? dar Mitropolitul Andrei
Saguna preferd si lase faptele si vorbeasci. Méirturisirea pe care o aduc
faptele std la temelia ,epocii Saguna“ din istoria Bisericii Ortodoxe Ro-
maéne, din istoria si cultura Transilvaniei in chip special.

Din momentul in care intrd in areni, Andrei Saguna face ca, in-
tr-un timp relativ scurt, toate fortele roménesti, parte amortite, parie
invrijbite si preocupate de altceva, s se stréngi in jurul siu ca in ju-
rul unui stindard. Pentru citeva decenii, a fost constiinfa treazd in ac-
tiune, mai ales ci momentele de dupd 1848 au fost pentru roménii din
‘Ardeal unele din cele mai dificile. Oriincotro am privi dupa 1848, p&ni
fn anii '70, cAnd Mitropolitul se imbolndveste® si actiunile sale nu mai au
amploarea s5i forja celor de altadatd, a fost una din cele mai autoritare
voci din spatiul roménese, fiindcad a vizut limpede clile prin care ro-
minii trebuiau si-si recadstige drepturile istorice si, in acelasi timp, si
provoace o altd atitudine In réndul celor cu care se luptau de cateva
veacuri.
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S-a declarat incd de la inceput, dupi alegerea ca episcop, confir-
matd la 5 februarie/24 ianuarie 1848, si fie tuturor tatd adevirat: ,taid
zic sa fiu, tatd, si incd o daid zic, tata sa fiu in intelesul cel adevdrat”. Ca
un bun tatd, urma sa aiba grija ca ,impreund slujitorii“, preotii, sa-i a-
duca pe credinciosi la lumina stiintei si a méantuirii , din necovarsire la
covérsire si din ruginita negurd a nestiintelor la limanul cel linistit al
stiintelor si al lumindarii“. Dupa ce a fost hirotonit la Carlovit de citre
Mitropolitul Iosif Raiacici la 18/30 aprilie 1848 (Duminica Tomii), a
rostit o cuvantare semnificativid in care fixa parcid liniile unui program
de actiune. Sesiza, in primul moment, ci se impunea reinvierea mitro-
poliei roménilor, ca institutie fundamentald in jurul careia se puteau
grupa toate actiunile culturale, nationale, sociale, bisericesti ale romdi-
nilor. Mitropolia va corespunde, subliniazd tanarul episcop, ,trebuinfei
bisericii, mantuirii peporului si spiritului t:mpului®, scop pentru care nu
va cruta nici o osteneala: ,Cea mai mare parte a norocirii mele — pu-
ruri in osteneald mi-a fost si imi va fi, si-ase cea mai mare bucurie mi-a
jost a invinge piedicile si aceasta si in viitor imi va fi“.’> Se impunea, cu
ajutorul lui Dumnezeu, trezirea romaéanilor la o alti viata bisericeasci si
politica: ,pe romdnii ardeleni din addncul lor somn sd-i destept si cu voia
cdire tot ce e adevdrat, placut si bun sd-i airag”.®

Tanarul episcop (n. la 20 dec. 1808, A. Saguna avea 40 de ani cand
vine la Sibiu) se dovedeste personalitatea providentiald pentru redegtep-
tarea nationald a roménilor. N-a inteles si-si implineasci exemplar nu-
mai misiunea bisericeascd, ci si-a asumat intreaga raspundere, asa cum
a promis, pentru rezolvarea tuturor problemelor conationalilor sai. De
indatd ce a ajuns la Sibiu, intrd in vartejul evenimentelor, care cereau
cameni energici, capabili si orienteze evolutia lor spre binele roméni-
ler cprimati. Simicn Béarnutiu, intdmpinandu-1 la Sibiu, ii cere si preia
sconducerea nafiunii”,;’ exprimand astfel dorinta tuturor ,sd-l1 aibd in
fruntea miscdrii nationale, nu numai peniru influenfa ce putea si exer-
cite asupra multimii prin dignitatea arhiereascd, ci si prin distinsele ca-
litati ale personalildtii sale energice si impundtoare in toate privintele”?
Se¢ va vedea ca asteptarile n-au fost zadarnice in urmatoarele zile, cénd
a condus, Impreuna cu episcopul unit Ican Lemeni, Marea Adunare Na-
jicnala de pe Campia Libertatii din 3/15 mai 1848. Arhiereul si diplo-
matul intrd in actiuneé cu o hotarare care nu se va stinge pand la sfar-
situl vietii. Grija pentru cele mai marunte aspecte (a se vedea Memorii-
le), energia afirmarii vointei romanilor prin elaborarea celor 16 Punturi,
adevidrat program al miscarii nationale, afirmarea unita{ii de neam a
tuturor romaénilor, intelegerea rolului istoric care ii revenea aratd o com-
plexa paleta a calitatilor, care il vor face sa infeleagd asteptirile credin-
ciogiler de rand, dar si intentiile adesea perfide ale mai marilor vremii,
pe care de multe ori le va dejuca. Straini in propria tard, lipsiti de el=-
mentare drepturi. romanii au, in fine, un conducdtor credincios idealului
lor. Conducdtorul urma si reactiveze o institutie, in jurul cireia si sa

grupeze toate fortele in actiune: Mitropolia. Alte institutii, sub aripa Mi-
tropoliei, chiar dacd nu intotdeauna strict bisericesti, aveau si igi arsie
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rolul benefic In toate sectoarele vietii. Andrei Saguna nu e omul proiec-
telor abandonate, de aceea impresioneazi insistenta, perseverenta si abi-
litatea cu care urmareste implinirea lor, chiar daci unecri nu e inteles
de cei mai apropiaji. Imediat dupi Marea Adunare de la Blaj, il gisihn
in fruntea unei delegaiii care trebuia sd prezinte Curtii de la Viena ho-
tadrarile si doleantele romaéanilor, apoi, dupi adunarea naticnali de la Si-
biu din decembrie 1848, pleacd prin Tara Romaéaneascd, Bucovina si Ga-
litia, la Olmiitz (Moravia) la impéaratul Francisc Iosif (1848-1916) cu ace-
dasi scop — a face cunoscute dorintele roménilor. In audienta din februa-
rie 1849, prezintd impdratului, alaturi de alti deputati reméni, un me-
moriu prin care cerea unirea tuturor romanilor intr-o singurié natiune,
independenta, cu administratie nationald si autonoma, cu vn sef politic si
unul bisericese, cu un senat roméanesc si cu folosirea limbii naficnale in
toate activitd{ile privitcare la romani’ Incepuse sirul petitiilor i al me-
moriilor, care ar fi exasperat pe oricine altcineva in afari de Andrei Sa-
guna. La baza tuturor se afla credinta nestrimutati cd roménii trebuis
repusi In drepturi, cd institutiile lor au fost distruse pentru a fi asimi-
1aii si ci trdiau intr-o mare nedreptate. Existi ceva dincclo de constiinga
sa roméneascd, o lege care il indreptiteste s ceard, si insiste, si nu se
simtd jignit cAnd e refuzat san ignorat.

Intors la Sibiu dup2 indbusirea revolutiei, Andrei Saguma publicd
cele trei broguri prin care incearci s3-i convingd pe mai-marii vremii de
indreptitirea reactivirii Mitropoliei ortodoxe din Transilvania, care fu-
sese desfiintatd abuziv in 1701: Promemorie despre drepiul istoric al au-
tenomiei bisericesti — nationale ¢ romanilor de religie rdasiriteand (18489),
Adaus la ,,Promemeria despre dreptu! istoric al autenomiei hiserieesti na-
tionale.. (1850), Memorial prin care se limureste cererea romanilor de¢
religiunea risiritcand in Austria pentru restaurarea Mitropeliei lor din
punct de vedere al sfinte’or canoane (1851 si 1860), Publicarea lor are loe
in vremea pregétirii primnlui Sincd al Eparhiel, a deschiderii heerarilor
Iui (12 martie 1850) si a ofensivei sustinute prin memerii, petitii, inter-
ventii 1la Curtea din Viena pentru iesirea Bisericii Ortodoxe Roméne dg
sub jurisdictia Mitropoliei sarbesti din Carlovit (sub care a ajuns la
1786) si reinfiintarea Mitropoliel Transilvaniei. Orice om ar fi dezar-
mat in fata opozitiel tuturor celor trei factori de decizie, nu insi si An-
drei Saguna: Curtea de la Viena prin contele Leo Thun, ministru al Cul-
telor, Biserica s&rbi in frunte cu mitropolitul (apoi patriarhul, din 1848),
Iosif Raiaciei si, nu in ultimul rand, Biserica Unitd din Transilvania. Mai
tarziu, dupd ce convoacd al doilea Sinod al Eparhiei (24--26 cctombrie
1860), are surpriza nepliicutd s3 vadi cd episcopul Eugenie Hacman al
Bucovinei se impotrivegte si el planurilor sale, vrmairind s& ajungi el
insusgi mitropolit.

Inca din 1849, cind imp&ratul respinge punctele petitiei din februa-
rie (la 10 martie), Andrei Saguna si-a dat seama ci trebuie s3 inceap cu
actiuni concrete, menite s creeze o puternicd susfinere practici a idei-
lor sale reformateare, Primul Sinod, ca atare, va hotiri ca preotii s3

fie si directori de scoli, profesorii si fie inspectori scolari districtuali;
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iau fiinti conferintele invatitoresti, forme eficiente de perfeciionare a
cadrelor didactice, scoala de sase luni de la Sibiu devine Institut tec-
logic-pedagogie, pregatind cursaniii si pentru activitatea in invajdmaéant,
episcopii isi asuma conducerea supericard a scolilor, se refac planurile dc
invatdmant st se initiazd un vast plan de tiparire a manualelor nece-
sare. O listd a manualelor tipirite in scurt timp impresioncazi, dupd cum
si numarul scolilor confesionale (se ajunge relativ repede la 800). Grija
pentru tcate aspectele problemelor de rezolvat se vede in minutiozila-
tea cu care In actele Sinodului din 1850 prescrie pentru ,scealele sitene*
anumite ciirfi tipdrite deja S-ar putea spune ci Andrei Saguna a dus
o permanentti lupté cu improvizetia, arbitrariul, neordnduiale. Formarea
unui sistemn de Invatimant insemna fermarea oamenilor, cici fard invi-
tatori si profesori bine pregitiil nu existau sanse de reusiti. Saguna a
format o adevirati ,seoald”, cum arati Petru Span in cartea sa despre
mitropolit, Insemnénd aceasta pregitirea unor tineri pentru misiunea im-
pcrtantd si de duratd de ridicare a poporului prin culturd, pentru sluji-
rea cu competentd si pasiune a cuvantului lui Dumnezeu. Dr. Petru
Span consacrdi scurte prezentiri unor personalitidfi care au coatribuit a
punerea in practicd a prolectelor saguniene si in acelasi timp au dus mai
departe ceea ce au invatat in ,,Scoala lui Saguna“; Nicolae Popea, Ioan
Pcpescu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea, Dr. Daniil P. Barcianu, Dr. Ioan
Crigan, Visarion Roman, George C. Bellissimus, Moisi Beta, Ioan Tudu-
cescu, Emeric Andreescu. La indemnul mitropolitului s-au scris peste 25
de manuale, unele fiind intocmite chiar de Andrei Saguna.”? Elaborarca
manualelcr a fost ea insdst o scoald. Citd grijd i-a acordat se vede si din
Memorii,® unde noteazi cu satisfactie in 1854 publicarea, in tipografia
recent deschisd, pe cheltuialid proprie (la 27 august 1850), a unui sir de
cirtl striet necesare invitiméntului. Prectul Sava Popoviel Barcianu
din Réisinari a scris Abecedar romdnesc, Gramalica romdnd, Gramatica
germand, Abecedar nemfesc, Gramatica limbii romdne, Zaharia Baia
scrie Abecedar, Carte de citire, Elemente de geografie, Elemente de is-
torie, Elemente de istoria naturii si fizicd s.a., Ioan Popescu este autorul
Aritmeticii gi al Cartii de lecturd pentru diferite clase, al unui remarca-
bil Compendiu de pedagogie, Visarion Roman alcituieste un manual de
Arifmeticd si unul de Geografie, Nicolae Mihaltan o Gramalicd romindi
.2, Se adaugi la acestea si o serie de Bucoavne si Catehisme, precum
si premiere, cum ar fi Manualul de stenografie al lui Dimitrie Racuciu.
cartea lui Pavel Vasici Cunogstinfe practice despre cultivarea gridinii
scolare.

In actele Soborului din 1850 s-a cerut ,Majestdtii Sale“ ca, reor-
gamizAndu-se gcolile din Ardeal, ,sd se indure a avea pdrinteascd privire
la numédrul cel mare al populafiunei romdne gi a infiinta pentrz Romani
scoale reale, gimnaziale, academice §i universitate (subl. in textul acie-
lor - nun., O.M.), in care pdnd acum din partea guvernului celui vechiu nu:
numai nu s-a fdcut nimic, ci incd §i rdvna poporului pentru ridicarea sccu-
lelor prin toate mijloacele au impedecat, ba incd si mogsiile comuniiaii-
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lor noastre, din care se sustineau scoalele, au lisat a ni se rdpi de alte

confesiuni religioase®.*

In 1864, la Sinodul eparhial, in cuvéntul de deschidere, Mitropolitul
Andrei $aguna avea si afirme: ,Biserica nu se poate inchipui fird scoald,
iar scoala este o parte iniregiloare a Bisericii“.” Tocmai de aceea si-n
aparat si-si va ap#ra cu indirjire scolile, tintind spre infiin{area unor
scoli de rang tot mai Inalt, cum se prevedea incd din 1850. Cearts, in-
deamna, mustrd prin diverse circulare atunci cdnd vin vegti cd deldsarea
a pus stipénire pe anumite comuniti{i. ,Durere mare cuprinde inima
mea de Archiereu, scrie in 1864, in imprejurarea cd sum silit a md adresa
cu acest cireulariv edtre voi, dar atdt rapoartele ce le primesc din deo-
sebitele pdrti ale diecezei cét i decretul Inaltului Guvern regn. al {drii
datto 7 August a.c. Nr, 14681, - in care apriat se spune cd scoala in tirm-
pul de vard si catechizatiunea de Duminicd nicicdnd nu se cerceleazd, de
alid parte ed pentru edificiile scolare, unde acelea se afld, nu ingrijeste
nimenea — imi impun datoria de a o face in folosul crestinilor nogsiri
de fatd st in folosul posteritiii noastre”.’ In acelasi loc, i sfituieste pe
fiii séi sufletesti, in frunte cu protopopii, s& dea mai multd important3
Jdezvoltdrii puterilor sufletesti”, pentru ci, altfel, se impiedica ridicarea
omului la vrednicia ,pentru care el este hotdrat de la Dumnezeu, si pz
urmd prin aceasta se poate aduce blestem asupra acelore care s-au lene-
vil sau s-au scumpit a se ingriji de sufletul alor sdi“." Circulara nr. 337
din 1865, un raspuns energic determinat de o imprudenti a inspectoru-
lui Pavel Vasici, consilier regesc pentru scolile confesionale din Ardeal,
care trimisese un raport guvernului despre invitiméantul din Ardeal, cu
totul nedrept pe alocuri (,imprejurdri si lucruri oribile §i scandaloase au
referal despre starea internd si externd a scoalelor noastre“), devine un
aspru rechizitoriu (mai ales cA guvernul a atentionat Consistoriul Arhi-
diccezan) impotriva celor care n-au vizut niciodatd cu ochi buni ridi-
carea roménilor. Textul, ca si altele, de altfel, arati forta de reactie cx-
trem de rapidd a Mitropolitului, ecare transformi o notid explicativi in-
tr-un amplu rechizitoriu impotriva indiferentei, relei-vointe, nepisirii
oficialitiitii fati de soarta invatimaéantului roménese,

Era constient Mitropolitul ei nu toate petitiile, demersurile, me-
moriile sale vor avea rispuns favorabil? Firi indoiali cii da. Cuncstea
mentalitatea celor ce st3pineau atunci si tactica a fost s8 ceari tot ceea
ce s-ar fl cuvenit roménilor pentru a obtine miear strictul necesar. In
1850 (1 iulie) cerea secretarului ministerial Henfler s& se infiinteze 6
(sase) gimnazii superioare pentru roméni la Sibiu, Deva, Cluj, Chioar,
Rupea si Brasov. 6 (sase) gimnazii inferioare la Figiras, Alba Iulia, Si-
ghisoara, Brad, Bretcu si Abrud, 6 (sase) scoli reale (tehnice) la Targu-
Mures, Hilmagiu, Hateg, Baia de Aries, Mijlocenii Bargiulul si Simleu,
cu predare in limba roméni.® A rdmas firi rispuns cererea din acelasi
an (29 derembrie 1850), la care revine in anul urmitor. de infiintare a
unel facultdti | filosofice-juridice* pentru romani la Cluj. Doua licee
au fost insd Infiinfate — la Brasov si la Brad, iar in ce priveste invati-
méantul superior gi-a concentrat atentia spre institutul teologic-pedagogic
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creat prin hotérarea Sinodului din 1850, a cirui functionare o reglemen-
teazd prin Instructiune pentru directorul si profesorii si duhovnicul arhi-
diecezan pedagogic-teologic din 1865. S-a creat o institutie de invatdmant
superior, care, spre deosebire de seminariile si, mai tarziu, facultatile
de teologie de la Bucuresti si Cerniuti, a rdmas in grija Bisericii, nu a
statului.

Deceniul 1850—1860 consemneazi o izbanda de larg ecou in activi-
tatea lui Andrei Saguna. Biserica era usa prin care invatamantul si cul-
tura roméaneascd din Ardeal renasteau in conditiile exigenfelor ,spiri-
iului veacului”. Rareori vom intalni in spiritualitatea si cultura noastra
o personalitate de forta lui Andrei Saguna care si {ind in frau tendinta
invataméntului si culturii spre secularizare, privind in fiece clipd spre
wmaniuirea neamului* din toate silniciile vremii.

Era de neconceput, in acest sens, izbinda firad o tipografie unde
putea si tipareascd dupd voia proprie cértile folositoare.® La 27 august
1850 se instaleazd la Sibiu prima tipografie, unde vor vedea lumina ti-
parului, pe langd manualele mentionate mai sus, si cariile bisericesti, cir-
cularele, ,Telegraful Roman“ (cu primul siu numér la 3 ianuarie 1853),
Calendarul Arhiepiscopiei Sibiului (1852), cunoscut azi sub numele de
Indrumdtorul bisericesc, Actele Sinoadelor s.a. La 1872, va nota in Mu-
nual de siudiu pastoral despre obfinerea dreptului de a avea o tipogra-
fie si de ,a putea tipdri carti scolare si bisericesii de legea noasird la
arul 1850%. ,,Dreptul acesta si-1 pdzim ca lumina ochilor (s. autorului —
A.3)), ca nu cumva din oarecare cauzd sd-l1 pierdem... Noi am atins obirc-
tul (=subiectul) acesta aci, nu spre lauda noastrd, ci spre constatarea -
devdrului de o parte, iar de alta spre a ardia insemndtatea mare, care din
privin{a politicd s-a dat, si poate sd i se dea §i pe viilor; de accea reco-
mand Congreselor si Sinoadelor noasire a trata obiectul acesta cu cea
mai mare seriozitate..“ Intre tiparituri,” cu totul remarcabilid e o noui
edifie a Bibliei (1858), insotitd de o prefata substantiala, un text ,clasic*
de povituire in aceast4 initiativa de mare responsabilitate.

~Telegraful Roman“ a fost si este oglinda vietii din eparhie, I-a dat
de la inceput o deschidere de tipul ,Daciei literare* pe de o parte, fiindza
publica literaturd de bun& factura din toate provinciile, pe de alti parte
era o publicatie receptivi la tot ce interesa spiritul romanesc (subtitlul de
.gazetd politicd, industiriald, comerciald si literard” exprimi totul). In
fapt, Andrei Saguna combini spiritul ,Daciei literare* cu al ,Curierului
romanesc”. Ziarul va deveni el insusi o scoald, atdt in ce priveste for-
marea unor personalitdfi (Aaron Florian, Pavel Vasici, Visarion Roman,
Ioan Ratiu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea s.a.), cit si in cultivarea inte-
resului roménilor pentru apérarea drepturilor nationale. Biserica isi fa-

cea auzit glasul, iar Mitropolitul ei comunica rapid si eficient cu fiii sii
duhovnicesti. ,Telegraful Roman“ a publicat articole referitoare la viata
Bisericii, la mersul scolii, la viata politici, pastoralele, circularele si dis-
cursurile Mitropolitului, cuvéntirile ccazionale. N-a respins colabora-
rea scriitorilor de peste munti, cum s-ar crede din polemica lui Andrei
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Saguna cu 1. Heliade Rédulescu, ci chiar a contribuit la afirmarea vnor
tineri scriitori, promovati pe temeiul talentului lor. ,Telegraful Roméan"
publica in nr. din 26 noiembrie 1870 ,Dorinfa poetului”, poezia de debut
a lui Al. Macedonskl, mai tarziu una din personalitatile poetice defini-
torii pentru literatura roméni la sfargitul veacului al XIX-lea si ince-
putul veacului al XX-lea.

Initiativele culturale culmineazid cu infiintarea Asociatiunii iran-
silvane pentru literatura roméand si culiura poporului roman (,ASTRA"),
un adevirat minister al culturii romine din Transilvania, ,ASTRA" a
centribuit la fixarea identititii eculturale a roménilor. Efectele benefice
s-au vizut de indatd, fiinded ,,ASTRA“ a grupat fortele intelectuale din
acea vreme spre un scop comun, numit in cuvintiarea de deschidere la
adunarea consultativa din 9/21 martie 1861, ciand s-au intrunit to{i cei 171
de fruntasi ai romanilor care au fondat Ascciatiunea...: ,...vrem a des-
tepta prin mijloace nationale facultitile, va sd zicd, cugetirile cele sze-
nine si serioase in poporul nosiru, ca si cunoasci fiinta si destinafia sa (s.a.
— A.5)) si si stie intrebuinta spre tot binele, precum §i alte natii fac os-
idzi aceasta si precum cere spiritul cel civilizatoriu al secolului nosiru;
dururile lui vor garantiza viitorul cel mai ferice al mult cercetatei noas-
ire natiuni §i o vor feri de niste loviluri ucigdloare de religie si limbha
ei“.* Dupa ce se intocmeste si se aproba Statutul si de Curtea de la Vicna,
Andrei Saguna convoacd la Sibiu in 23 octombrie/4 noiembrie 1861 pe
totl intelectualii roméani (,inteligentii nafiunii noastre®) care ,voiesc a fi
membrii «Asociatiunii», spre a lua parte la inaugurarea si deplina con-
stituire a aceluiagi“.® In discursul inaugural insista asupra ideii de sacri-
ficiu peniru un tel nobil: pe cat de ,nobila, frumoasad si unicd in felul
squ® era problema ,Asociatiunea.., ,pe atdt de serioasd si grea, pentru
cil cere o perseverentd de fier §i un sacrificiu din inimd“.* A. Saguna a
fost ales presedinte, Timotei Cipariu, vicepresedinte iar George Baritiu
secretar pe o perioadi de trei ani. In cuvéntul de inchidere, Pregedintzic
atrage atentia asupra ,spirifului veacului®, care impunea un alt mod Jd:
zctiune si sd nu se uite ,,cd puterea mintii §i a geniului, stiintele si ar-
tele sunt cele care in zilele noasire dou popoarelor tdrie si le asigurd
viitarul®.? Ideea libertdiii si supravietuirii prin cultura, atit de vehicu-
latd si astazi, isi are originile in aceste cuvantiri ale Mitropolitului.
Andrei Saguna pune problema rezisientei prin culturi, nemaiexprimata
in epoci, idee geniali, formulati cidt se poate de limpede si cu o trimi-
tere fird echivoe la vremurile de dictaturi si despotism: ,,...Monu-
mentele materiale ale unui period cult se pot nimici prin mdini barbore
st o0 natie liberd se poate lipsi de liberiate prin niste legi draconice; insi
monumentele spirituale si moauvurile cele bune, precum si valoarea lor
rdmédn peniru toti timpii nerdsturnavere, céci acestea sunt mai presus de
orice pulere silnicd gi fizicd; de ele nu se poafe atinge médna borbarului:
furul nu le poaie fura, moliile nu le pot méanca“® ,ASTRA" a fost 51 o
osociatie de binefacere oferind ajutoare unor studenti si elevi, burse de

studiu, sprijin material pentru meseriagii nevoiagi, din convingerea ci zi-
direa cea dinduntru rimane nepieritoare.
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Andrei Saguna era constient ci f&rd o reprezentare adecvati a ra-
ménilor in structurile de conducere va avea de luptat in continuare cu
morile de vant, Convocarea sinoadelor eparhiale si a conferintelor na-
tionale urmérea scopuri religioase, dar si politice, asa cum s-a vizut
din evolutia evenimentelor. Dupi Sinodul eparhial din 1860, urmeazi
Sinodul din 22—28 martie 1864. Intre timp, au avut loc alegeri pentru
Dieta Transilvaniei, in care, potrivit noii constitutii, s-au ales 57 de ro-
méni, 43 de sagi si 54 de maghiari.”? Este ales deputat, apoi este numit
si in senatul de la Viena. Alte cii de actiune se deschideau pentru im-
plinirea visului de ifnceput — reinfiinfaea Mitropoliei. La Sinodul din
1864, se aprobd un regulament de organizare a eparhiei in 174 paragrafe
si se intocmeste alt memoriu citre impirat pentru aprobarea restaurarii
Mitrcpoliei. Intrucit Sinodul episcopilor sarbi si Congresul national bi-
sericese sarb de la Carlovif, sub conducerea noului patriarh Samuil Ma-
sirevici, isi exprima acordul pentru separarea ierarhici a Bisericii roma-
nesti, iar impéaratul isi d& acceptul, vechea Mitropolie a reinviat in 1854,
dupa 150 de ani, avindu-l in frunte pe Andrei Saguna ca arhiepiscop
si mitropolit.® Mitropolia avea eparhii sufragane Aradul si Caransebesul,
ultima infiintatd cu acest prilej (condusad din anul urméitor de protopa-
pul brasovean Ican Popasu).

Se parea ca lucrdrile au intrat intr-o albie mai linistita, dar trebuia
obtinutd autonomia Bisericii, mai ales c& in 1867 ia Hinti dualismul aus-
tro-ungar. Mitropolitul eonvoaci la Sibiu un Congres national-biseri-
cesc al roméanilor ortodocsi din intreaga Mitropolie, cu 90 de deputati
(pentru fiecare eparhie, cédte 10 preoti si 20 de mireni), pentru care pre-
citeste cea mai insemnatd creatie legislativd a sa, Statutul Organic al
Bisericli Ortodoxe Roméne din Transilvania. Prin fundamentarea lui pz
cele doud principii — autonomia si sinodalitatea —, Biserica se putea
apara impotriva oricirui amestec din partea antoritidtilor vremii. Anul
1864, ,al mangaierii si bucuriei supreme®” nu era considerat de Mitro-
polit decdt un pas catre un Congres al natinnii roméne, inteles eca un
adevarat Parlament al roméinilor, cum sugera chiar din cuvantul de des-
chidere. A si fost vazut ca ,ultima reduid a existentei noastre nationale®
{Al. Mocsonyi®), chci toatd lumea a inteles ci, dincolo de zidurile legiui-
rilor bisericesti specifice, lupta f{intea interesele nationale. Mitropolitu}
a obtinut recunocasterea Statutnlui Organic (la 28 mai 1869), in fapt un
instrument eficace, legal, pentru a-i uni pe roméni inir-o adunare re-
prezentativd cand alte forme ar fi esuat, cum s-a si dovedit, de altfel,
in anii care au urmat, nu lipsi{i de deceptii pentru luptitorul inflicarat
din acele vremi. Valeriu Braniste seria 1923: , Poporul romidn, in epoct
ce a urmat, alungat fiind din toate pozitiile legele ale viefii publice -le
stat, s-a retras in fortdreata bisericeascd creaid de Scguna si, intdrin-
du-se mereu in credinfa §i in dragostea lui pentru neam i lege, a rezis-
tat cu succes tuturor atacurilor dusmane, supravietuind invingidfor iu-
turor incercdrilor de a-i stinge congtiinfa nationald si a-i impune unu
strdind de fiinta lui, de trecutul lui si de aspirafiunile lui“® Nu numazi
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in privinta aceasta previziunile Jui Saguna s-au adeverit. Nu putea ra-
méane de partea pasivistilor dupd ce obtinuse, cu metodele specifice, cara
s-au dovedit eficiente, drepturi la care rominii abia gindeau cu cateva
decenii inainte. Dupa ce impiratul sanctioneazi Statutul Organic in 1863,
Mitropolitul merge la Cluj gi, la 28 noiembrie, contestd constitutiona-
litatea Dietei, protesteazii impotriva retrogradarii romanilor de la na-
flune la clasi de popor si cere impiratului si se revind la legea electo-
rali din 1863—1864, precum si revizuirea articolului din legea din 1848
care proclama unirea Transilvaniei cu Ungaria.® Opinia lui K. Hitchins,
altfel un bun cunoscitor al contextului istoric, e¢d frictiunile din misca-
rea nationald roméneasci s-ar fi datorat dorinfei intelectualilor laici de
emancipare de sub tutela Bisericii, rdméne discutabila.® A afirma ca luptz
decisivd dintre Saguna si intelectuali pentru conducerea nationald a avut
loc in ultima parte a anilor '60, a supraevalua reactii personale (¢ scri-
soare a lui loan Axente Sever citre G. Baritiu cu privire la rolul s=-
cundar care li s-ar fi acordat intelectualilor in timpul Dietei de la Si-
biu), a acorda misiunii lui I. Ratiu Ia Viena in 1866 un rol pe carec nu
l-a avut g.a.m.d. inseamn& a céuta cu orice pret argumente pentru ideea
secularizdrii* luptel nationale, catd vreme, fie cd era vorba de orto-
docgi, fie de unifi, se stie c&, in conditiile specifice Ardealului, a lupta
doar pentru drepturi politice insemna a lasa expusi Biserica tuturor
vitregiilor vremii. Pe de altd parte, cu totul alta este realitatea in ce
priveste activitatea lui Andrei Saguna ca pregsedinte al ,ASTREI“. N-a
facut nici o clipi din ,ASTRA"“ un instrument obedient al Bisericii iar
daci in 1867 a fost ales un alt presedinte (Vasile Pop), dupi o campanie
sustinutid de denigrare in ,Gazeta Transilvaniei”, nu avea semnificatia
majori cd ,intelectualii si-au asumat sarcina de a indruma dezvolte-ea
politici a natiunii romane“.* Conferintei de la Miercurea i se acorda a
semnificatie exagerats, fiindcid n-a westit sfarsitul unei ere in miseares
nationali romdineases“.¥ In chiar anul sustiinerii ei (1869), Mitropolitul,
cum s-a vazut, se arita in Dietd mai lucid decét orieare luptétor din cooca,
acelasi vajnic aparitor al demnitétii roméanilor.® ‘

Insusi G. Barifiu, care nu poate fi binuit de laude exagerate la
adresa lui Andrei Saguna, nota, in schita unui portret al Mitropolitului,
cl, ,Saguna a tras in viafa sa un plan atit de larg si mdret, incét srocoe-
sorii st eu sd luereze cel putin o sutd de ani ca sd-1 vadid re-liz-t in-
treg“.¥ Un intelectual care ar fi vrut si orienteze miscarea dc cmarei-
pare a romdinilor spre alte scopuri decédt ale lui Andrei Saguna n-ar fi
facut o asemenea afirmatie. E drept insd cd multe frictiuni, uneori ali-
mentate artificial, i-au intunecat ultimii ani de viatd {(dupi 1863), dar n-a
depus armele, convins c3 gindirea si actiunea sa corespund solicitarilor
momentului istorie, scopului fundamental: a implini ,,méantuirea neamului®

i a raspunde , spiritului veacului®.

Conf. Dr. OVIDIU MOCEANU
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4 Din Circulara nr. 119 (24/12 februarie 1848). Citatd si de loan
Lupas, Mitropoliiul Andrei baron de Saguna. Scriere comemorativd la
serbarea centenard a masterii lui, Sibiu, Editura Consistoriului Mitropo-
litan, 1909, p. 61 si urm.

5 Gramata din 18/30 aprilie (Duminica Tomii), semnati si de Iosif
Raiacici. V. gi Ioan Lupas, cit. supra, p. 65.

6 Ibidem. Cuvinte citate si de I.P.S. Dr. Antonie Plimaideals in ar-
ticolul Momentul Andrei Saguna in istoria si culiura Transilvaniei. Cu
prilejul aniversdrii a 175 de ani de la nastere, in ,Mitropolia Ardealului®,
anul XXIX (1984), nr. 1-2, p. 7.

7 V. Preot Prof. Dr. Mircea P#curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romdne, vol. 3 (secolele XIX si XX), Buc. Ed. LB.M.B.O.R., 1994, p. 91.

8 Ioan Lupas, op. cit., p. 65.

9 V. Mircea Péacurariu, op. cit., p. 101.

10 A se vedea lista lor in Actele soborului bisericei ortodoxe rdsi-
ritene din Ardeal din anul 1850, pp. 44—46, precum si la Ioan Lupas,
cit. supra, p. 152 si urm.

11 Dr. Petru Span, Scoala lui Saguna, Sibiu, Tiparul tipografiei arhi-
diecezane, 1909.

12 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 95. V. si L.LP.S. Dr. Antonie Plamii-
deala, loc. cit., p. 13; Ioan Lupas, op. cit,, p. 173 si urm.; Gh. Tulbure, Ac-
tivitatea literard a Mitropolitului Andrei Saguna, Sibiu, Tiparul tipogra-
fiei arhidiecezane, 1909, p. 57 si urm.; Idem, ibidem, ed. 1938, p. 134.

13 Memorii, cit. supra, p. 56 si urm.

14 Apud I. Lupas, op. cit., p. 153.

15 Apud Gh. Tulbure, op. cit., ed. 1938, p. 11.

16 Circulara emisd la 14/31 octombrie 1864, cu nr. 785, reprodusi
in cartea lui Gh. Tulbure, op. cit., 1938, p. 340.

17 Mitropolitul cunoaste cauzele delidsérii: o colaborare precard a
protcpepilor ca inspectori cu ceilal{i factori de conducere ai scolii, ,cu
parintii directori si inspectorii mireni locali“, de aceea le porunceste ,,vi-
guros*: ,si purtafi de grija ca ,edificiile scolare sd fie in stare bund, sd
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aibd lemnele de lipsd pentru incdlzit, si pruncii si pruncele in timpul prescris
si se afle in scoald” (s. in textul original - nn., O.M.). V, Gh Tulbure,
op. cit., 1938, p. 341,

_ 18 V. Textul in Gh. Tulbure, ibidem, pp. 344-356.

19 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 95 si urm. _
+ - 20 Despre conditiile 1nf11ntar11 v. Ioan Lupas, op. cit.,, p. 173 si urm..

21 Andei Saguna, Manual de studiu pastoral, Sibiu, Tlpografla alrhl-
diecezani, 1872, p. 289 si urm.

22 Lista cartilor cu caracter de manuale pentru cursantii de la Teo-
logie, v. Mircea P#curariu, op. cit, p. 97 si urm.; Ioan Lupas, op. cit, p.
173 si urm.; Gh. Tulbure, op. cit.,, 1938, pp. 34—44 (Cérfi rituale. Biblia
fui Saguna).

23 Asupra subiectului vom reveni intr-o secvenii urméitoare a lucrarii.

24 Actele privitoare la urzirea si infiinfarea Asociatiunii Transii-
vane, Sibiu, 1862, p. 17 si urm.

25 Ibidem, p. 36.

26 Ibidem, p. 80.

27 Ibidem, p. 79 sl urm. y

28 Ibidem, p. 17. Ultimele cuvmte trimit la Matei 6, 20 (, Aduna-
{i-va comori in cer unde nici melia si nici rugina nu le stricd, unde furii
nu le sapa si nu le fura®).

29 V.1.P.S. Dr. Antonie Plimideals, op. cit., p. 15. .

30 Despre conditiile reinfiinfdrii Miiropoliei, v. Mircea Pé#curariu,
op. cil., p. 92 si urm.

31 Memoriile..., op. cit., p. 95.

32 Al. Mocsonyi, In Memoria Mitropolitului Saguna, in vol. Miire-
politu!l Andreiu baron de Saguna, scriere comemorativd la serbarea cen-
tenard a nasterii lui, Sibiu, 1909.

33 Valeriu Bramigste, Andrei baron de Saguna, in ,Transilvania®,
anul! LIV (1923), nr. 10-12, p. 438.

34 Mitropolitul va reveni asupra acestor chestiuni gi in 2 dec. 1869,
tot in Dietd, ardtand cid Dieta a fost aleasi pe baza legii electorale din
1791, ceea ce a avut drept consecintd nerecunocasterea egaliti{ii romi-
nilor cu celelalte najiuni. V. Ioan Lupas, op. cit., p. 280 si urm.

35 V. Keith Hitchins, capitolul Secularismul, in Oriodoxie §i natio-
nalitate, Buc., Ed, Univers Enciclopedic, 1995, pp. 231-257.

36 Idem, ibidem, p. 250. A se vedea si discutia referitoare la primul
Coezres national-bisericesc, de-a dreptul ofensatoare pentru memeoria
lui Andrei Saguna. Intelectualii prezen{i in Congres §i in structurile de
conducere ar fi impus lui A. Saguna o anumiti conduitd, conformi cu ve-
derile lor inspiraie ,mai ales de teoriile democratiei liberale" (op. cit., p.
251). Apare astfel concluzia ci Statutul Organic ar fi, in forma final3, de-
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mocratic, opera intelectualilor laici, ,care ardtau putind infelegere pen-
tru principiile sau spiritul dreptului canonic” (ibidem).

37 Ibidem, p. 254.

38 Pentru studiul implicatiilor, v. Bujor Surdu, Conferinta Natio-
nald de la Miercurea (1869) in ,Anuarul Institutului Istoric din Cluj*,
VIII, 1965; Ioan Lupas, op. cit., p. 289 si urm.

39 V. Ioan Lupas, op. cit. p. 397.



»CBARIS* IN CONCEPTIA SFANTULUI APOSTOL PAVEL*

PRELIMINARII

Dupéa invatdtura ortodoxd, adevarul privind unirea omului cu Dum-
nezeu isi are premisa In aceea ca omul — fiintd creatd, deci marginita —
se uneste cu Dumnezeu nu dupi fire, ci dupa har, devenind astfel fiu al
lui Dumnezeu si frate a lui Hristos, dupd har. Accesul la indumnezeire
1i cste deschis omului ca urmare a iconomiei méantuirii realizate d: Fiul
lui Dumnezeu Intrupat, Iisus Hristos, incepand de la Intrupare si pana la
Inal,are, cind firea omeneasci asumatd de Persoana Fiului lui Dumnezeu
este ridicati in ,sinul” dumnezeirii, de-a ,dreapta” Tatilui. Aceastd lu-
crare este apoi desdvarsitd prin trimiterea si pogorarea Duhului Sfint la
Cincizecime (Fapte cap. 2), cand se intemeiaza in chip vazut Sf. Biseric3,
cars nu este altceva decat extinderea vietii dumnezeiesti din trupul in-
dumnezeit si preamarit a lvi Hristos in eredinciosi’.

Dar aceastd lucrare de extindere o sivarseste Sfantul Duh in Bise-
ricd prin harul dumnezeiesc. Potrivit Sfintei Scripturi si invataturii Sfin-
{ilor Parinti, harul dumnezeiesc nu este o entitate in sine, detasabili de
Dumnezeu. Invéititura despre harul dumnezeesc si-a gisit cea mai clara
expresie in formularea Sf. Grigorie Palama, si anume ca harul este o e-
nergie necreatd, izvoriatoare din fiinfa dumnezeiascd a Celor trei iposta-
suri si e nedespar|ita de ea, sau de aceste ipostasuri’. Astfel, Duhul Sfiant
prin care ni se impartageste harul nu se identifici cu harul insusi, care,
asa cum am amintit, nu este de sine subzistent, insd Duhul Sfint face ca
energiile divine sa subziste ipostatic in El La acest aspect se referd Sfan-
tul Vasile cel Mare cind scriz: ,Viata pe care o transmite Sfantul Duh
altei p-rsoane nu se desparte de El". Termenul grecesc enérgeia inseam-
ni ,lucrare” si intrucit nu exista lucrare fara luerator, in har ca lucrare
e prezent insusi subiectul dumnezeiesc care o savarseste’. Harul dumne-
zeiese are toate insusirile dumnezeirii fiara, insd, a se confunda cu fiinta
rau cu ipostasurile S{intci Treimi. Chiar daca Dumnezeu nu ni se impir-
taseste dupa fiinta si ipostasurile Sale, c¢i numai prin lucrarile Sale, aces-
tea nefiind separate de fiinja si ipostasurile divine, ne impdrtisesc totusi
pe Dumnezeu Insusi, ne unese cu El si ne ridica la indumneze.re.

Lucrarea haruluj dumnezeiesc este absolut necesard pentru mantui-
rea omului, insid ea nu forteaza pe nimeni si nu lucreazd in mod auto-
mat, ci, omul conlucreaza cu harul prin vointa sa liberd, in vederea man-

* Refrrat aledtuit in cadrul pregatirii pentru doctorat la catedra de
Studiul Noului Testament, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Vasile Mihog,
care a dat avizul si fie publicat.
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tuirii sale. Ceea ce Hristos a realizat obiectiv pentru mantuirea omului,
har]l dumnezeiesec, cu care fiecare om conlucreaza liber, activeaza in mod
subiectiv. Harul dumnezeiesc ni se impirtiseste in Bisericd prin interme-
diul Sf ntelor Taine®.

Daca termenul grecese de enérgeia, desi anterior Sfantului Grigorie
Paloma, s-a impus totusi tarziu®, termenul de chdris este unul biblic,
fiind intdlnit atat in fraducerea greacd a Vechiului Testament — Septua-
ginta — cat si in Noul Testament.

Farda a nega sau a exclude antoritatea Sfintei Traditii in transmite-
rea Rovelatiei dumnezeiesti, ne vom opri in cele ce urmeazd la sensul
noutestamentar al termenului chdris incercand si-i extragem sensul in
care rl a fost inteles si folosit in epoca Mantuitorului si a Sfintilor Sai
Apvostoli, un astfel de demers avand rolul nu numai de a redescoperi
fundamentul scripturistic al invataturii despre dumnezeiescul har, ci, si
acela de a aprofunda si de a patrunde mai adanc conotatiile acestei inva-
tdturi in lumina datelor revelatiei.

Avéand in vedere faptul ca termenul chdris are frecventa cea mai
ridicatd, din intreg Noul Testement, in epistolele pauline, precum si bo-
gaiia de sensuri pe care teoloria paulind o acorda acestui termen, ne vom
opri in special asupra corpus-ului paulin, avind grija ca mai intai sa fa-
cem o incursirne si in celelalte scrieri noutestamentare.

Dar orice demers ermineutic si exegetic trebuie sd 1inad seama de fap-
tul ca termenii, cuvintele au o semnificati» de baza, oricinara, care in-
tr-o anume epocd si in imprejurdri deosebite pot primi si alte intelesuri,
care pot estompa primul inteles, sau pot coexista cu acesta’. Intrucat ter-
menul chdris este unul grecese, se cuvin mai intai, asadar, scurte consi-
dera‘ii asupra sensurilor lui in filosofia greaci, iar mai apoi, intrucat cei
ce au tradus Septuaginta, precum si autorii cartilor Noului Testament au
fost evrei ~are nu au ficut alte~va decit sa foloseasca grecescul chdris
ca si corespondent al unor termeni ebraici, o scurtd incursiune in Vechiul
Testament asupra termenilor ebraici corespond=nti.

1. chdris — in greaca anticd.

Substantivul chdris pentru clasici semnifica ,un lueru vesel, inte-
les nu in termenul de frumusete, ci al elementului care inecanti in fra-
muscte (Eschi’), sau ,inostaza fericitd”, ,favoare a destinului® (Eschil);
poate de asemenea sa fie inteles ca o ,stare de emotie“, impreuni cu ex-
primarea ei In gesturi si fapte, sau chiar bunatate (Homer, Odiseea 5,307)".
Este de asemenca larg utilizat in sensul de ,favoare“ a zeilor. Cu toate
acestea Insd, chdris nu este un termen religios, nici filosofic: conform
concep’iei lui Platon, acesta are sensul de ,placere” (Sorgias, 462¢), ,fa-

- &

voare®, ,voie bunia“ (Symposion, 183b), ,bucurie* (Fhaedros, 254a), sau
»muliumire”’,
Sensul estetic al termenului persista si in morala: chdris adaugi lui

areté doar ccea ce kalds adaugd lui agathos',
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T Verbul charizomai are sensul, la' Homer, de ,a drata placerea®, ,a
ariita pe cineva plicut® (Odiseea 14, 387), in timp ce verbul charitdo nu
apare inainte de folosirea lui in Septuaginta (Int. Sir. 18, 17)".

In elenism sau antichitatea tarzie, termenul chdris, pe langd sensu-
rile de ,placere”, ,dispozitie placutd”,  favoare a conducitorului”, dobdn-
deste un sens mai inalt, religios. Chdris devine ,putere” intr-un sens
substantial, puterea !ocuieste In chdris din inceput, si aceasta este o pu-
tere supranaturald, aceea a iubirii (Euripide, Hipp. 527). Oricum, in ele-
nism apare o schimbare radicala in conceptul de chdris care este asoc.at
cu cel de ,putere”, si care este acum o forid care se rasfrange jos dm lu-
mea de sus, este o calitate religioasa™. Y

2. Corespondenti ai termennlui charis in ebraica Vechiului Testa-
ment Lo
Scptuaginta foloseste chdris in special pentru ebraicul chen.” Sub-
stantivul ~hen derivd de la radacina chnn'. Aceastd radicind verbala cu-
noaste o réspéndire largid de timpuriu la popoare precum: vechii aca-
dieni, babilonieni si vechii asirieni in sensul de ,acordare a favorii“®.

In forma de bazd chnn se giseste in Vechiul Testament de 56 de
ori si exprimd intoarcerea unei persoane spre alta intr-un act de ajutcrare,
indurare. Astfel, Dumnezeu a fost induritor fatd de Iacov prin faptul ci
i-a daruit copii (Facere 33,9); Dumnezeu este Indurdtor cu Legea (Ps.
118, 29), In 41 din cele 56 de aparitii ale acestei forme verkale in Vechijul
Testament, Dumnezeu este Subiectul acesteia. 26 din aceste situafii sunt
in Psalmi, unde chaneni este gdsit nu mai pufin de 19 ori in rugaciuni de
plangere’™. Dumnezeu este chemat sd auda rugiciunea (4,1); sa vindece
(6,2; 40,4); sa priveascé la nenorocirea celui care se roaga, aflat in faja
dusmanulul (9,13); sa-1 rascumpere (25,11); sa-1 ridice (40,10); sa-i ierte
picatele (50,1—2); si-i mangaie pe slujitorii Lui (85,16) etc.

Substantivul chen este folosit in Vechiul Testament cu referire la
actiunea unui superior — uman sau divin — fatd de un inferior. Acest
termen apare in textul ebraic de 70 de ori, comunicand ideea de buna-
vointd castigatd, trecere sau de favoare ,nemeritatd“?’, acordati in dar.

Exemple de chen intre oameni intdlnim in Facere 32,5; cf. 33,8, un-
de Jacov trimiand daruri lui Esau, fratele sau, isi justificd gestul astfel:
« ... ca sa afle robul tau buniveintd inaintea ta“. Aceeasi formuld este
folosita pentru favoarea pe care losif a gasit-o in casa lui Putifar (Face-
re 39,4); sau pentru favoarea pe care o sotie o castigd sau nu de la sotul
ei-(Deut. 24,1).

Exemple de chen in care Dumnezeu este Subiectul care da, iar omul
obiectul care primeste harul sau favoarea gisim in Facere 6 8_ unde se
spune despre Noe cd: ,a aflat har inaintea ochilor Domnului”; in lesire
33,12 unde Dumnezeu ii spune. ]m Moise: , Te cuno:c pe nume si ai aflat bu-
ndvomta inaintea ochilor mei”; cadnd Moise In Numeri 15,11 spune: ...
omoari-ma. de am aflat mild inaintea ochilor Tai, ca sd nu maj vid ne-
cazul acesta®, semnificatia fiind ,fa-mi aceasta favoare” etc.". 3
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In contrast cu absenta aproape totald a lui chen din Psalmi, in Pil-
dele lui Solomon, sunt un numar de treisprezece situatii unde citim des-
pre bunivointa, harul sau favoarea pe care cineva o castiga de la Dum-
nezeu sau de la oameni: ,Atunci vei afla har si bunivointd inaintea lui
Dumnezeu si a oamenilor” (3, 4) etc.”.

Traducatorii moderni ai Vechiului Testament pun in relatie tot mai
mult termenul ebraic chesed cu chdris, desi cei doi termeni nu sunt intru
totul echivalen!i. Chesed s-ar traduce mai degraba prin ,credinciosie®,
Lloialitate”, ,indurare®, ,bunivointi”, ,milostenie”, ,bunatate"®.

Septuaginta redi acest termen, in general, prin dikaiosiine ,drep-
tate” (in special in Pentateuh), éleos ,mila" (in cartile profetice) si chdris,
»har, dar” (in Ecclesiast, Estera)®.

Desi folosit si pentru relatiile interumane (Facere 19,19; 21,23; Ios.
2,12.14; III Regi 20,31 etc.), chesed are in Vechiul Testament un sens dis-
tinct atunci ciand este pus in legatura cu Dumnezeu. El este folosit in spe-
rial pentru a ardta ce se intampla in intelegerile dintre Dumnezeu si Is-
rael. In acest sens amintim doar textul din Iesire unde in porunca a Il-a
Dumnezeu este prezentat ca Cel ce ,Ma milostivesc (‘ose(h)chesed) pana
la al miilea neam cétre cei ce M iubesc si pazesc poruncile Mele“ (20,6)>.

Un loc aparte il ocupa cartea Psalmilor unde gasim o frecventa ma-
siva a lui chesed. Astfel, din totalul de 237 de aparitii ale acestui termen
in Vechiul Testament, nu mai putin de 127 se gasesc in Psalmi®. Cu ca-
teva exceptii, in care termenul este aplicat la relatiile dintre oameni (Ps.
109, 12.16; 141,5), cartea Psalmilor foloseste chesed pentru relatia omului
cu Dumnezeu. Psalmistul invoed mila, buniavointa, indurarea lui Dumne-
zeu pentru ca Acesta sa ierte (24,6—7), sa izbaveasca (108, 25—26), sa
daruiasca viata (118,88.159), sa asculte (118,149) etc.

Oricum, termenul chesed, care este unul greu traductibil®, nu ; oate
fi un sinonim perfect pentru substantivul chen.

3. chéris in Septuaginta

Am aratat deja faptul cd Septuaginta foloseste substantivul chdris
pentru a traduce ebraicul chen. Din cele 70 de aparitii ale lui chen in va-
rianta ebraicd, 62 sunt traduse in Septuaginta prin chdris, iar celelalte 8
sunt traduse prin diferiti alti termeni: euchdristos (Prov. 11,16), epicharés
(Naum 3,4), éleos (Facere 19,19; Numerii 11,15), eleései (Iov 41,4)". Totusi,
charis apare in Septuaginta de 139 de ori, deci de mai multe ori decat
apare chen in varianta ebraica, aceasta intrucit, asa cum am aratat, Sep-
tuaginta traduce cu chdris si alti termeni ebraici in special substantivul
chesed.

Ca un sens de baza a lui chdris in Septuaginta, atunci cand este fo-
losit pentru a desemna relatia omului cu Dumnezeu, am putea lua expre-
sia: chdrin eurisko — ,a afla har“ (Facere 6,8). Desi este folosit in relatia
om-Dumnezeu, chdris, asemeni ebraicului chen, nu are un sens profund
teologic, el nu este infeles ca o energie ce emand din Dumnezeu, ci este
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folosit in sensul general de ,favoare”, .trecere”, ,castigare a2 bundvoin-
tei”, cu sensuri care apar §i in sfera relatiilor interumane.

Verbul charizomai il intalnim in Septuaginta numai in cartile Int
lui Ii. Sir. (12,3) si II Macabei (3,31.33 etc.), cu sensul general de ,a da“.
Asa cum am amintit deja, in Septuaginta apare pentru prima dati si
verbul charitoo (li. Sir. 18,17), tot cu sensul de ,a da“.

4. Manuscrisele de la Qumran si scrierile rabinice
¢ In scrierile de la Qumran chesed este dominant. El apare, de exem-
plu, in sens de ,mila*, ,indurare” in Regula comunitatii”. Chesed cu toa-
te semnificaliile sale, precum si forma de bazid chnn, care apare mai
rar®, nu ies niziodatd din cadrul Legii®. :

In scrierile rabinice nu existid o dezvoltare sau o schimbare a sensu-
rilor celor doi termeni ebraici. Substantivul chesed inseamnd .favoare®,
verbul chnn ,a fi favorabil, a avea mild de cineva“®,

i 5. chéris in Noul Testament — privire generald

i

1 Substantivul feminin de declinarea a III-a chdris, apare in Noul
Testament de 152 de ori®. El nu apare deloc in Evangheliile dupa Matei
si Marcu, precum si in Epistolele I si III ale Sfantului Ioan. In Evanghe-
lia dupd Ioan il intdlnim numai in cap. 1 vers. 14—17, iar in Epistolele
SI. Pavel ciitre Tesaloniceni (I) si Filimon, doar in salutari.

A face referire la ebraicul chen, nu ne ajuti prea mult in determi-
narea sensului lui chdris in Noul Testament. Totusi, Sfantul Luca folo-
seste, In scrierile sale si un sens similar celui din Vechiul Testament, asa-
dar nu unul teclogic®. Astfel, intr-un sens profan il intalnim in Le. 17,9;
Fapte 24,7, 25,3.9. Sensul religios vechitestamentar il gasim in Le. 1,30
{.ai aflat har®); Le. 2,40 (,si harul lui Dumnezeu era asupra lui"); Fapte
7,10 (,si i-a dat lui har*); 7,46 {,care a aflat har inaintea lui Dumnezeu").

Insd, in scrierile sale, Sfiantul Luca, da valente noi cuvantului
chdris, astfel, acesta caracterizeazd mesajul mantuirii sau mesajul ca me-
saj al mantuirii. .Cuvintele harului® (Lc. 4,22; of. Fapte 20,24.32; Col.
4,6), este o expresie pentru Evanghelie a cdrui continut poate fi luat din
context. Charis poate de asemenea si denocte pe omul plin de har: Stefan
era pléres chdritos kai dundmeos (Fapte 6,8). Termenul exprimi, de ase-
menea, starea de har (Fapte 11,23; 13,43), sau harul lui Dumnezeu care
este prezent in rdspindirea credintei crestine (Fapte 11,23), ciliuzind pe
Apostoli (Fapte 14,26; 15,40). Exprimarea Sfantului Petru din Fapte 15,11:
«Ci prin harul Domnului nostru Iisus Hristos, credem c¢a ne vom mantui
in acelasi chip ca si aceia”, suna paulin.

Toate aceste intrebuintari dau substantivului chdris intelesul de
putere, sau energie, dumnezeiasci care a fost castigatd lumii prin Man-
tuitorul Iisus Hristos, si pe care omul primindu-l In Biserica §$i conlucrand
cu el, isi cAstigd mintuirea. Maij ales dupa ce descrie Pogorarea Sfantului
Dub, in ziua Cincizecimii, si intemeierea Bisericii crestine, Sf. Luca, vor-
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beste, asa cum am aritat, despre ,har® ca despre puterea noui ce lucrea-
zd in lume. Pogorarea Sfantului Duh este momentul din care Sf. Apos-
toli, care mai inainte erau ascunsi ,de frica iudeilor” primesec harul de a
fi martorii lui Hristos ,pana la marginile pamantului” (Fapte 1,8), astfel
cd acum: ,cu mare putere Apostolii marturiseau despre invierea Domnu-
lui Iisus Hristos si mare har (chdris) era peste ei toti“ (Fapte 4,33). Sf. Ev.
Luca foloseste, totusi, destul de putin termenul chdris, si aceasta intrucat
el preferd sa vorbeasca de Duhul Sfant care ,,umple” (Fapte 9,17), de ca-
re ,sunt plini“ ucenicii (Fapte 6,3), care ,se dd" prin punerea mainilor
Apostolilor (Fapte 8, 17) ete. Acest lucru in virtutea faptului ca acolo
unde este lucrarea este prezent si lucrdtorul, asa cum am lamurit in in-
troducere. Toate acestea se fac in cadrul Bisericii, pentru ca odata cu po-
gorarea Sfantului Duh ia fiinta si Biserica.

In scrierile ioaneice chdris apare foarte rar. In afari de salutarile
din Epistolele II si III Ioan, unde apare impreuna cu éleos si eiréne, si
cele din Apocalipsa (1,4; 22,21), singurul loc unde apare este in In. 1,14.
16—17. Aici acest substantiv denota rezultatul reveldrii Cuvantului lui
Dumnezeu, care nu este altul decdt cid ne-am invrednicit de a fi partasi
la dumnezeire prin harul dumnezeiesc: ,Si Cuvantul S-a facut trup si
S-a saldsluit intru noi, si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia — Nascut
din Tatdl, plin de har si de adevar... $i din plinatatea Lui noi to{i am
luat, si har peste har. Pentru ei Legea prin Moise s-a dat, iar harul si
adevarul au venit prin Iisus Hristos”. (In. 1,14.16—17).

Epistolele sobornicesti vorbesc si ele de harul dumnezeiesc firi a
aduce mari contributii in aprofundarea termenului (I Pt. 1,10.13; 2,19;
4,6.10; 5,10.12; II Pt. 3,18; Tuda v.4; Iacov 4,6)*.

Asadar, in Noul Testament, chdris, are sensul general de ,dar”,
nbinefacere”, .favoare”, ,bunavointa®, sau ,semn de bunavointa“ (Le.
1,30; 2,40.52; In. 1,14.16; F. Ap. 2,47; 7,10; 14,26; 24,27; 25,3.9; Rom. 3,
24; 4,4; I Cor. 16,3; 1II Cor. 1,15 s.a.), cat si sensul de har sau dar al Du-
hului Sfant revarsat in Biserica ca rod al operei de riascumparare a lui
Hristos (In. 1,14.16—17; F. Ap. 13,43; Rom:. 1,7; 5,2.20—29; 6,14—15; 11,
5—6; 16,20; II Cor. 1,2; 13,13; I Tes. 1,1; 5,28; Evr. 10,29; 13,25; I Pt. 1,2;
Apoc. 14 s.a.). In acest al doilea sens, termenul chdris, a ficut cariers, in-
trand ca termen tehnic in terminologia teologiei crestine™. .

Verbul charizomai apare numai in Evanghelia sfantului Luca si la
Sfantul Apostol Pavel, cu sensul de ,a darui“, ,a da®, ,a acorda” (Fapte
3,14; 25:1116; 27,24).

Charitoo apare numai de doud ori: Le. 1,28 (cu sensul de ,a fi plin
de harul dumnezeicse”) si Efeseni 1,6 (cu sensul de ,a umple cu har dum-
nezeiesc”, ,a darui harul divin®). Asadar, acest verb apare intotdeauna
legat de harul dumnezeiesc.

Prepozitia chdarin care era comuna cu greaca koine, o intalnim foar-
te rar in Noul Testament®.
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6. chiris — in conceptza Sfantuluz Apostol Pavel .
gy !
sl -"’_Sféntul Apostol Pavel insusi, dupa marturia ucenicului sdu, Sf. Lu-
ca, rezumd misiunea sa astfel: ,Dar nimic nu iau in seamd si nu pun nici
un pret pe sufletul meu, numai si implinesc calea mea si stujba mea pe
pare am luat-o, de la Domnul Iisus, de a martunsl Evangheha harului lm
Dumrezeu®. (Fapte 20,24).

Asa cum am vizut, din totalul de 152 de aparitii a lui chdris in
Noul Testament, nu mai pu:in de 106* apariin Epistolelor pauline”. A-
cest lucru este in mdsurd sd ne arate importanta acestui ternmien in c¢on-
ceptia paulind. S-a pus intrebarea daca teologia SfAntului Pavel este teo-
centricd, hristoc ntricd sau antropocentricd. Unii au raspuns ca ar p tea
fi numita ,haritocentrica™®. Oricum, este clar ca chdris, pentru Sfantul
Apostol Pavel, este un concept central, care exprimé cel mai clar, modul
in care acesta intelege evenimentul mantuirii. Viata si teologia Aposto-
lului sunt consacrate: ,spre lauda slavei harului Sadu, cu care ne-a daruit
pe noi, prin Fiul Sau cel jubit” (Efeseni 1,6).

Daci deja In celelalte scrieri noutestamentare, grecescul chcirz's, a-
pare cu sens profund teologie, fiind folosit totusi, destul de putin, in scrie-
rile pauline gasim nu numai o deasi utilizare a lui, ci si o aprofundare a
termenului si a sensurilor lui.

?

" a) chdris — ca putere squ energie g lui Dumnezeu ddaruitd omului
spre mdntuire

Sfantul Apostol Pavel foloseste termenul chdris, in primul rand in
sensul sdu profund teologic. Astfel, chdris este cel prin care omul dobin-
deste mantuirea: ,Pe noi cei ce eram mor{i prin greselile noastre, ne-a
facut vii impreunad cu Hristos — prin har sunteti mantuiti" (Eies. 2,9),
sau ,céci in har sunteti mantuiti...* (Efes. 2,8) pentru c¢i: ,harul man-
tuitor a lui Dumnezeu s-a ardtat tuturor oamenilor* (Tit 2, 11). Aici se
exprimd In mod clar necesitatea harului pentru mantuirea omului. ,Man-
tu ]
tament — caractcrizeazi, poate, cel mai propriu si mai oportun termenul
de har, care face mceputul si sfdrsltul mantuirii®. El1 se referi, asadar,
atdt la méantuirea obiectiva cat si la cea subiectiva, Deci, termenul de
chdris este un concept central in sotericlogia paulina®.

Chdris ra putere dumnezeiascd Impartaseste credinciosilor roadele
riscumpdrarii savarsite de Hristos: ,Intru El avem rascumpdrarea prin
singéle Luj §i iertarea pacatelor, dupa bogatia harului Lui“ (Efes. 1,7).
Mantuirea existda numai ,intru” (en) si .prin” (di¢) ceea ce a facut Hris-
tos. Forma verbului écho exprimi aici o stare permanenta, continui, man-
tuirea data prin Hristos fiind asadar nu doar o perspectivd, ea nu este
dati numai pentru o vreme, ci este 0 stare permanentd®. Expresia ,boga-
tia- harului“ (Rom. 2,4; 9,23; 10,12; Filim. 4,19) denota aici abundenta si
plindtatea harului care se revarsi peste credinciosi in Bisericd, Dumnezeu
nu da -harul Sau cu zgédrcenie, ci ,din belsug®, astfel incdt in crestinii
care colaboreazi liber cu harul, agesta ,,prxsoseste sau ,se mmulyeste
(Rom. 5,15; II Cor. 4,15; 9,8} -+ +aiemes crsusqam ovmbion s 2o pnvide vty o e e g
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Harul lui Dumnezeu castigat prin jertfa lui Hristos, are un carac-
ter universal: ,Caci harul lui Dumnezeu s-a aridtat tuturor oamenilor®
{Tit 2, 11). Sintagma ,toti oamenii” este Intdlnitd adesea in Epistolele
pastorale exprimind ideea de universalitate a rugaciunii publice cresti-
ne (I Tim. 2,1; cf. 2,2.8; Tit 3,2), dar mai ales pentru a evidentia carac-
terul nniversal al mantuirii realizate prin Iisus Hristos (,Care voieste ca
toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina® I Tim.
2,4; cf. 2,4.6; 4,10; Tit 2,14)".

Cu ajutorul harului dumnezeiesc, omul dobandeste indreptarea: ,in-
dreptandu-ne in dar cu harul Lui, prin rascumpaérarea cea in Hristos Iisus®
(Rom. 3,24), sau ,El ne-a mantuit, nu din faptele cele intru dreptate, sa-
varsite de noi, c¢i dupa a Lui indurare, prin baia nasterii celei d=2 a doua

si prin innoirea Duhului Sfant... pentru ca, indreptati — dikaiothéntes
— prin harul — chariti Lui, mostenitori sa devenim, dupd nadejdea
vietii lui“ (Tit 3,5—7). Termenul dikaiosiine — indreptare, de la verbul

dikaido — a face drept, a indrepta, este un alt concept fundamental al
soteriologiei pauline”. El este un concept preluat din iudaism, insa, Sf.
Ap. Pavel ii dd un sens nou. In soteriologia paulina acest termen desem-
neaza ceea ce noi numim mantuirea subiectiva®. Vorbind despre ,indrep-
tare“ in acest inteles, mai ales in Epistolele catre Galateni si Romani, Sf.
Apostol Pavel opune indreptarii pe care am primit-o prin harul lui Dum-
nezeu i pe care ne-o insusim prin credinta (Rom. 5,2), indreptarii iudai-
ce din ,faptele Legii” (Gal. 2,2—7.16; c¢f. Rom 11,6 ete.), faptele Legii
sunt opuse credintei care este ,din har* — katd chdrin — (Rom 4,4.16).

In intreg pasajul din Rom. 5, 14—21, in care chdris apare foarte des,
Sfantul Pavel isi prezinta o viziune istorica asupra lumii, care se imparte
in doud perioade: cea a pacatului si cea a harului, marcate de Adam si
de Hristos®. Sintetizand, acestse perioade opuse se prezinta astfel:

Adam — neascultare — pacat — moarte — osanda.

Hristos — ascultare — har — indreptare — viata vesnica®.

Desigur, in acest paralelism intre Adam si Hristos, ceea ce aduce
Hristos — harul spre indreptare — este cu mult mai mult decit ce am mos‘e-
nit de la Adam, astfel incat, daca prin pacat moartea a imparatit, ,cu atat
mai mult” (pollo mdllon) prin ,norul” dreptatii, zice Sf. Pavel, crestinii vor
,impéarili in viatd” (Rom. 5,17)*. Acest tablou al celor doud perioade is-
torice este completat de afirmatia Sf. Pavel: ,nu mai sunteii sub Lege,
ci sub har!* (Rom. 6,14—15), de aceea iudaizantii si cei ce urmeaza lor
sunt atentionati: ,Cei ce voiti sa va indreptati prin Lege, v-ati indepartat
de Hristos, ati cazut din har!* (Gal. 5,4).

Multe dintre textele emintite cuprind si ideea gratuitatii harului,
omul primindu-l pe acesta fara a avea vreun merit (dorean — Rom. 3,24,
Rom. 11,6; Efes. 1,6; 2,5.8).

In cadrul mantuirii subiective omul trebuie sd colaboreze cu harul
divin: , ... fiind dar impreuna-lucratori cu Hristos, va indemn sa nu pri-
miti in zadar harul lui Dumnezeu® (II Cor. 6,1; cf. Filip. 2,12). ,Tu, deci,
fiul meu, intireste-te in harul care e in Hristos lisus* (II Tim. 2,1). In
privinta pastrarii si colaborarii cu harul Sf. Ioan Gurad de Aur scrie: ,Ha-
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rul insd cum poate fi ca noi? Daci nu batjocorim binefacerea, daci nu ne
aratdm lenesi fatd de dansul. Ce este harul? Adicd iertarea picatelor, cu-
ritenia; aceasta este cu noi. Céci cine poate pastra harul fiind batjocori-
tor, si nu-l pierde? De pildd: ti-a iertat picatele; cum Insa va fi cu tine
harul, adicd encrgia Duhului; dacd nu-l vei atrage spre tine prin fapte bu-
ne? Acesta este pricina tuturor bunurilor, de a ramine pururea in noi
harul Duhului, caci acesta ne povdtuieste spre tot lucrul bun, iar cand se
depirteazi de la noi, ne pierdem si riméinem pustii. Deci, iubitilor, sa
nu respingem acest har, eaci In noi sti si de a-l péastra, adicd de a rdma-
nea in noi, si de a-1 indeparta*®
: Harul lui Dumnezeu se pnmes.te prin Sf. Botez si ,,punerea maini-
lor“ — astizi Mirungerea — (Tit 3,5—7T; cf. Rom. 6,3—4; Fapte 8,17), lu-
crarea harului este, insa, antericard oricarei aci,uni umane: ,El ne-a man-
tuit si ne-a chemat cu chemare sfantd, nu dupa faptele noastre, ¢i dupa
a Sa hotarare si dupa harul ce ne-a fost dat in Hristos Iisus, mai inainte
de inceputul veacurdor® (II Tim. 1,9). Asadar, harul dumnezeiesc are ini-
tiativa. Despre modul in care lucreazd harul dumnezeiesc inainte ca omul
sa primeasci Sf. Botez ne spune Diadoh al Foticeii: ,Eu insa, am inieles
din dumnezeiestile Scripturi si din insasi simtirea mintii, cd inainte de
Sf. Botez, harul indeamné sufletul dinafard spre cele bune, iar Satana fo-
ieste In adancurile lui, incercind sd stivileascd toate iesirile dinspre
dreapta ale mintii. Dar din ceasul In care ne renastem, diavolul e scos a-
fara, iar harul intrd induntru. Ca urmare, afldm, cd precum odinioard
stipanea raticirea asupra sufletului, asa dupd Botez, stapineste adevarul
asupra luj"®,

Harul dumnezeiesc ii aduce omului si adevirata eliberare de pacat
si libertate (cf. Efes. 2,5; Rom 8,2; Gal 1 5) In acest sens Sf. Maxim Mair-
turisitorul ne spune ca omul are doua aripi: harul si libertatea’.

Crestinii trebuje si fie mulfumitori lui Dumnezeu pentru acest har:
olar lui Tisus Hristos muliumire pentru darul siu cel negrait* (II Cor.
9, 15; ef. I Cor. 1,4; 10,30), iar cei ce batjocoresc ,Duhul harului* vor fi
pedepsigi (Evr. 10,29).

Pentru Sf. Apostol Pavel harul dumnezeiesc izvoraste din Dumne-
zeu, inteles ca treime de Persoane (II Cor. 13,13). Acest lucru apare mai
lamurit in binecuvantdrile apostolice de la inceputul si sfarsitul Epistole-
lor sale, pe care le vom dezbate Intr-un alt subcapitol al acestei lucrari.
Uneori insa, Sf. Pavel, pentru a vorbi de harul dumnezeiesc, nu foloseste
termenul chdris, ci, vorbeste de insusi Duhul Sfant (de ex. Rom. 8, 9—11).
Acest lucru se explicad prin aceea cd existd o profunda afinitate intre harul
dumnezeicse si Duhul Sfant, Care ne xmpartaseste acest har (I Cor
13,13), care este comun Perscanelor treimice®,

Chdris este inteles de Sf. Pavel ca o actualizare a crucii si jertfei lu
Hristos: ,Nu lepad harul lui Dumnezeu; caci daca dreptatea vine prin Le-
ge, atunci Hristos a murit in zadar® (Gal. 2,21), iar aceasta se face prin
8f. Duh in Biseri-a,
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Verbul charizomai nu are in Epistolele pauline sensul precis pe care
il are substantivul. Este intotdeauna construit in termenii sensului de ba-
z3 ,,a da“. Apare in unele contexte soteriologice (de ex. Rom. 8, 32).”

b) charis — gi apostolia Sf. Pavel

Atunci cand face apel la autoritatea apostolatului sau, Sf. Pavel, fo-
loseste uneori termenul chdris. Astfel, el marturiseste ca a primit de la
Hristos: ,har si apostolie, ca si aduec, in numele Siu, la ascultarea cre-
diniei toate neamurile” (Rom. 1,5). Datoritid a estui har, el este in masu-
ra sa invete si sa dea sfaturi: ,cdci, prin harul ce mi s-a dat spun fieca-
ruia dintre voi sa nu cugete mai mult decat trebuie sa cugete...“ (Rom.
12,3a) si sa scrie ,mai cu indrazneald, in parte ca sa va amintesc despre
harul ce mi-a fost dat de Dumnezeu..." (Rom. 15,15; cf. si Efes. 3,2). In
baza acestui har Sf. Ap. Pavel propoviduind Evanghelia pune temelia
unor noi comunitati crestine: ,Dupa harul lui Dumnezeu cel dat mie, eu
ca un intelept mester, am pus temelia; iar altul zideste..." (I Cor. 3,10).

Harul despre care vorbeste in toate aceste texte Sf. Pavel este cel al
apostoliei, care apare, asa cum vom vedea in listele de harisme®, si nu
harul simplu pe care il primese toti credinciosii in Biserica prin Sfintele
Taine. Asadar Sf. Pavel avea harul sau harisma apostoli=i. Este, insi, clar
ca Sf. Pavel nu a fiacut parte din cei 12 Apostoli ai Mantuitorului, ba
chiar nici macar din cei 70 de ucenici (Le. 10,1); dimpotriva, Saul din
Tars — ciici asa se numea inainte de convertire — fdcuse parte din pri-
gonitorii Apostolilor si ucenicilor lui Hristos, fiind unul dintre cei mai in-
versunaii dintre acestia (cf. Fapte 8,3; 26,11). Desigur, evenimentul de pe
drumul Damascului (Fapte cap. 9), transforma pe fariseul prigonitor Saul
in crestinul Pavel, dar cum ajunge, totusi, Sf. Pavel sa fie Apostol al lui
lisus Hristos? (calitate pe care si-o afirma cu tarie — Gal. 1,1; I Cor. 15,9;
Rom. 1,1).

Sf. Evanghelist Luca nu da acest titlu Sfantului Pavel in cartea
Faptele Apostolilor, insd, Noul Testament ne da si alte nume de Apostoli
care nu faceau parte nici ei dintre cei 12, (de exemplu Sfantul Iacov ,fra-
tele Comnului® in Gal. 1,19). Calitatea de Apostol al lui Hristos, presupu-
nea cateva lucruri, precum: chemarea si alegerea din partea lui Hristos
(cf. Mt. 10,1; Me. 1, 16—20), trimiterea la propovaduire (cf. Mt. 10, 7—8),
calitatea de a fi martor (cf. Fapte 1,8). Toate acestea, le avea, insd, si
Sfantul Pavel: el a fost chemat si ales de Hristos: ,dar cand a bin=voit
Dumnezeu, Care m-a ales din pantecele mamei mele si m-a chemat prin
harul — dia tés chdritos — Sau" (Gal. 1,15); este trimis sa propovaduias-
ca (cf. Fapte 26, 17—18), fiind randuit slujitor si martor (cf. Fapte 22,15;
26,16). De aceea putem spune cda Sf. Pavel este martor asociat celor doi-
sprezece, avand impreund cu acestia misiunea de a duce la implinire
mandatul Domnului inviat de a fi: ,martori in Ierusalim si in toatd Iu-
deeca si in Samaria si pina la marginile pamantului”. (Fapte 1,8)®. La Si-
nodul Apostolic de la Ierusalim, unde se lamureste problema intrarii pa-
ganilor in crestinism, chiar unii din Sfin ii Apostoli recunosc Sfantului

Pavel aceasta calitate, dupa cum el insusi marturiseste: ,Si cunoscand
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harul — t5n chdrin — ce mi-a fost dat mie; Iacov si Chefa si. Ioan, cei
socotiti a fi stalpi, mi-au dat mie si lui Barhaba dreapta spre unire cu &i,
pentru ca noi si binevestim la neamuri, iar ei la cei tdiati Imprejur®
(Gal. 2,9). Cu toate aceztra Sf. Pavel are constiinta faptului ca a prigonit
Biserica de aceea se smereste zicind: ,mie, celui mai mic dintre to'i sfin-
tii, mi-a fost dat harul acesta, ca sa binevestesc neamurilor ... (Efes.
3.8), el este constient ¢a harul lui dumnezeiesc lucreazd in el: ,dar prin
harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt, si harul Lui care este in mine n-a
fost in zadar, ¢i m-am o tenit mai mult decat ei toti, dar nu eu, ci harul
lui Dumnezeu care este In mine® (I Cor. 15,10).

In toate aceste texte este vorba asadar de harul apostoliei pe care Sf.
Pavel a primit-o de la Hristos. Interesant este, si amintim aici cd atunci
eind vorbeste despre harul preoiiei Sf. Apostol Pavel nu mai ioloseste
chdris, ol chdrisma: ,Nu fi nepisitor fatd de harul — charfsmatos — care
este in tine, care 1i s-a dat prin proorocie cu punerea mainilor mai mari-
lor preoiilor” (I Tim. 4,14, cf. II Tim. 1,6; T Pt. 4, 10)*.

Ly i € chdris — in bine nwvdntirile apostolice.
r

Toate epistolele pauline Incep si se termina cu salutiri, formulate
in termeni asemé&natori, care sunt de fapt binecuvéntari apostolice, si in
care termenul chdris este prezent. Exceptie face Epistola catre Evrei, ca-
re, incepand direct, nu are binecuvantare decat la sfarsitul ei”. Am putea
spune asadar, -4 toate Epistolele pauline stau sub semnul harului lui
Durmnezeu®™. Aceste binecuvantiri apostolice iau locul salutaridor, de la
inceputul si sfarsitul epistolelor antice profane. Salutarea greaca cea mai
folosita era infinitivul chairzin — care era o urare de bucurie. Sf. Apos-
tol Pavel a inlocuit aceasti formula de politete cu termenul chdris, care
nu este intalnit in epistolografia anticid extracrestina®, -

Aceste binecuvantiri nu apar in toate epistelele pauline la fel, ceea
ce dovedeste cd SI. Apostol FPavel nu s-a servit de un stereotip in ac:asti
privin 8% Astfel, la inceputul Epitolelor gasim: ,Har voui si pace de la
Dumnezeu Tatidl no-tru si de la Comnul nostru lisus Hristos" (Rom. 1,7;
I Cor. 1,3; II Cor. 1,2; Gal. 1,3; Eles. 1,2; Filip. 1,2; Col. 1,2; I Tes. 1,1; II
Tes. 1,2; Filim. v.3), sau: ,Har, milad si pace de la Dumnezeu Tatal si de
la Hristos Iizus, Domnul nostra® (I Tim. 1,2; II Tim. 1,2; Tit 1,4). La sfar-
situl Epistolelor, Sf. Ap. Pavel foloseste alte formule: ,Harul Domnului
nostru lisus Dlristos eu voi® (Rom. 16,20; I Cor. 16,23; I Tes. 5,28; II Tes.
3,8) sau , ... cu duhul vostru” (Gal. 6, 18; Filip. 4,23; Filimon v. 25}, sau
+Harul {ie cu voi — tine —* (Col. 4, 18;I Tim. 6,21; II Tim. 4,22; Tit 3,
15; Evr. 13,25). In finalul Epistolei citre Efeseni Sf. Ap. Favel: ,Harul sa
fie cu toti e2i care iubese pe Domnul nostru lisus Intru curijie”. Bine-
cuvaniarea finali din Epistola a Il-a catre Corinteni ramane, totusi, cea
mai frumoeasa: ,Harul Doemrnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dum-
nezeu Tatdl si impértasirea Sfantului Duh, s& fie cu voi cu toti® (13,13).

Probabil ca forma acestor binecuvantdri din Epistolele pauline este
preluntd din cultnl erostin primar, intrucit, insasi limbajul in care sunt
formulate este unul liturgic® Ineeputul si sfarsitul cultului divin din Bi-
serica primard erau marcate de binescuvdntiri, ca cele de la inceputul si
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sfarsitul Epistolelor pauline. Incad din cadrul cultului iudaic binecuvan-
tarea (beracah) avea un rol important (Num. 6,22—27; III Regi 8,14,55), a-
ceasta nefiind numai o urare sau o simpld rugiciune ci ,un act liturgic
pe care il putea indeplini numai o persoana autorizati“® Sf. Apostol Pa-
vel, ca unul care s-a impartasit de harul apostoliei (Rom. 1,5; Gal. 1,15;
2,9 etc.), este in mdasura sa rosteasca aceste binecuvantdri asupra destina-
tarilor Epistolelor sale®.

In cultul crestin de astdzi ni se pastreazi, in cadrul Sfintei Litur-
ghii, binecuvantarea apostolica din II Cor. 13,13, care este cea mai boga-
ta si mai completd. Sf. Nicolae Cabasila explicd poate cel mai bine sen-
sul binecuvantarii apostolice: ,, ... preotul ureaza credinciosilor lucrul cel
mai dumnezeiesc si mai mare decat toate: Harul Domnului ... (aici citea-
za II Cor. 13,13 n.n.). Iar credinciosii, potrivit poruncii care ne indeamnai
sd ne rugdm unii pentru allii, si ei ureaza a-elasi lucru preotului, ras-
punziandu-i: Si cu duhul tdu. Urarea de mai sus este luata din Epistolele
Sf. Ap. Pavel. Printr-insa, preotul rere pentru noi, de la Sf. Treime, toata
darea cea buna si tot darul desdvarsit, pe care il numeste felurit, dupa
fiecare din fericitele fete treimice: de la Fiul cere har, de la Tatil dra-
goste, iar de la Duhul impartasire. Caci Fiul S-a jertfit pe Sine ca sa
mantuiascd pe oameni, care nu-I dadusera nimic in schimb, ba erau inca
si osdnditi: Cd a murit pentru noi, care eram incd pdacatosi, zice Scriptu-
ra®; de aceea, grija aceasta a Lui fati de noi se numeste har. Tatal S-a
milostivit iardsi de neamul omenesc, datorita patimilor Fiului Séu si a iu-
bit pe cei ce-I erau vrajmasi®; pentru aceea indurarea Lui fatd de noi se
numeste dragoste. Apoi, fiindea se cadea ca Cel bogat in indurare sa im-
partaseascd din ale Sale pe vrajmasii preschimbati in prieteni, lucrul a-
cesta l-a indeplinit Duhul Sfant, pogorandu-se peste Sfintii Apostoli; de
aceea, bunitatea Duhului fa'd de oameni se numeste impairtdsire. Dar,
va zice cineva ca toate aceste bunuri s-au dat oamenilor prin venirea
Mantuitorului; prin urmare, de ce ne mai rugam pentru niste lucruri ca-
re ni s-au dat odata? Pentru ca, dupa cum le-am primit, sa nu le pier-
dem, ci sa le pastram pana la sfarsit. De aceea nu se zice: s$d@ vi se dea
voud tuturor, ca unele ce v-au $i fost date, ci: sa fie cu voi cu toti, adica
si nu se depirteze de la voi Harul care vi s-a dat“®.

Chdris, asa cum am vazut, are locul principal in toate aceste bine-
cuvantari, el fiind inteles aici in cele trei sensuri pauline principale:

1. de bunivointa a lui Dumnezeu pentru credinciosii sai, sens pre-
luat din Vechiul Testament (Gal. 1,3; I Cor. 1,3; II Cor. 1,2);

2. de iertare, rascumparare, adusd lumii prin jertfa lui Hristos
(Rom. 3,24; Gal 1,6; 2,21; 5,4; Efes. 1,7);

3. de har al apostolatului care a fost acordat Sfantului Pavel (Rom.
1,5; 12,3; Gal. 1,15; 2,9; Efes. 3,8)7.

d. charis — chdrisma — dored

In doua locuri din Epistolele pauline avem chdris pus in legatura
cu charisma: Rom. 126: ,Dar avem felurite daruri ( :hdrismatc) dupa da-
rul (chirin) ce ni s-a dat...”, si Efes. 4,7:  Iar ficciruia dintre noi, i s-a
dat harul (chdris) dupa masura darului (t0 métron tés doreds) lui Hristos™.
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Chdrisma este un substantiv neutru care apare in Noul Testament
de 17 ori®, din care de 16 ori in Epistolele pauline, fiind un termen inru-
dit cu chdris, ambele de la verbul chirizomai. Etimologic si gramatical,
cuvantul chdrisma desemneazi rezultatul unei aciiuni de a da in mod ab-
solut gratuit, insemnind, asadar, dar gratuit®. In Epistola cditre Romani
5, 15.16 si 6,23 chdrisma apare sinonim cu chdris, desemnand harul divin
dat spre mantuire prin Hristos, in timp ce, in I Tim 4,14 si II Tim. 1,6 de-
notd harul special al preotiei. In I Cor. 7,7 casatoria si fecioria sunt nu-
mite chirisma.

In general, insi, termenul chdrisma desemneaza diferitele daruri ale
Duhului Sfant impartite atiat apostolilor cit si membrilor ierarhiei bise-
ricesti, ba chiar si credinciosilor, cu prilejul botezului sau al ,punerii
mainilor apostolilor peste cei botezati® (cf. Mc. 16, 1—18; Fapte 8,17; 10,
44--48; 195—6, I Cor. 12, 8—11. 28—30), si se dadeau ,spre zidirea Bi-
sericii” (I Cor 14,4.12)", Aceasti semmificaiie a termenului chdrisma se
bazﬁaza pe cele patru liste de harisme™ pe care le da Sfantul Ap. Pavel:

I Cor. 12, 8—10 In care apar ca harisme: cuvantul intelepciunii,
cuvéntul cunostintei sau intelegerii, credinta {acitoare de minuni, darul ta-
maduirilor, facerea de minuni, proorocia, deosebirea duhurilor, vorbirea
in limbi, talmacirea limbilor;

2. I Cor. 12, 28—30 ~— unde avem: Apostoli, prooroci, invatitori,
darul sdvarsirii minunilor, darul vindecarilor, cel al ajutoririlor (miloste-
niilor), apoi darul carmuirii, vorbirii in limbi, talmacirii limbilor;

3. Romani 12, 6—8 — procroci, slujitori, Invititori, indemnitori
(sau sprijinitori), milostivi (cel care impart ajutoare), intai-statitori sau
carmuitori, mangaietori sau apdaratori;

4. Efeseni 4,11 — Apostoli, prooroci, Evanghelisti sau binevesti-
tori, pastori, invatitori.

Atunci cind scrie comunitatilor respective, Sf. Ap. Pavel nu isi pro-
pune si numeascd toate haricmele existente in Biserica primara, de a-
ceea putem spune cd, probabil, au existat si alte harisme in Biserica de
atunci. Sfantul Apostol Pavel ne spune ca toate aceste harisme se exerci-
tau in Biserica in disciplind si ascultare de Apostoli (cf. I Cor. 14, 26—35).

Dar care este relatia lui chdrisma cu charis? Pentru ca, asa cum am
viazut, desi folosii uneori unul pentru altul (Rom. 5,15.16; 6,23 sau I T.m
4,14 ete), ei nu sunt intru totul egali. Desi amandoud sunt daruri de sus,
harul, - a rod al rascumpararii si infierii, spre indumnezeire si harismele
ca ,daruri ale impacarii cu Dumnezeu"”, ele nu se pot confunda. Prin
chdris Apostolul intelege, in general, puterea sau energia divini ce ni se
daruieste tuturor credinciosilor prin Duhul Sfant in Bisericd fiind, asa
cum am vazut, absolut necesari pentru mantuire, in timp ce chdrisma
desemneaza darurile speciale pe care unii dintre credinciosi, care au pri-
mit harul, le primesc de la Dumnezeu Iin vederea , zidirii bisericii“. Asa-
dar, harismele sunt ¢xpresii concrete ale harului®.

- Asa com charis desemneazd pand azi harul dumnezeiese, chdrisma
se reford pAnd astazi la darurile pe care Sf. Duh le di unora dintre cre-
dinciosi spre folosul Bisericii. Este gresit, asadar, sa se creadd ca haris-
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mele au fost caracteristice numai Bisericii primare, ci ele exista pana as-
tdzi si vor continua sd existe in Biserica, alaturi de harul Sfantului Duh™,

Tot referindu-se la harisme Sf. Pavel foloseste expresia ,dupi ma-
sura darului Iui Hristos” — t0 métron tés doredis — (Efes. 4,7) alaturi de
chdris®. Avem aici un al treilea termen: dored, substantiv care este intre-
buintat in Noul Testament de 11 ori in expresii ca: ,darul lui Dumne-
zeu®“, ,darul lui Hristos”, ,darul Sfintului Duh”, sau ,darul harului“®.
El este, asadar intrebuintat ca un sinonim a lui chdaris, insemnand harul
mantuitor acordat de Sf. Duh in Bisericd, in urma jertfei rascumpairitoa-
re a lui Hristos, sau, ca in Efes. 4,7, darurile duhovnicesti desemnate de
obicei prin termenul charisma”. Uneori cei trei termeni (chdris, chdrisma,
dorec) sunt folositi de Sfantul Ap. Pavel in aceeasi fraza: ,Dar nu este
cu greseala cum este cu harul — to chdrisma — caci daca prin greseala
unuia cei mulii au murit, cu mult mai mult harul — he chadris — lui
Dumnezeu si darul — he dored — Lui au prisosit asupra celor mulli,
prin harul — en chiriti — unui singur Om, Iisus Hristos" (Rom. 5,15). A-
cest lucru ne descopera mai l.murit faptul ca Sf. Ap. Favel foloseste a-
cesti termeni, uneori, unul pentru altul, desigur de fiecare data accen-
tuand un aspect al harului dumnezeiesc. In acest sens, putem afirma ca
atunci cand Sf. Ap. Pavel foloseste dored pentru harul dumnczeiesc, el
accentueazi faptul ca acesta este un ,dar” gratuit facut omului de catre
Dumnezeu din iubire.

e. charis — ca multumire

De mai multe ori in Epistolele sale, Sfantul Apostol Pavel folosest2
termenul de chdaris, nu in sensul sau teologic, de care am vorbit pani
acum, ci pentru a-si exprima recunostinja fa, @ de Dumnezeu pentru di-
feritele Sale daruri, fiind tradus in limba roména prin: ,mul umire”,
y,multumita”, ,mul,umese®, ,mulumitori”. Asa avem: ,multumire lui
Dumnezeu” — chdris d& té6 Thed — Rom. 6,17; 7,25); ,dar sd dam mulfu-
mire lui Dumnezeu” — té6 dé Thebd churis toé didonti — (I Cor. 12,57);
.muliumitd fie adusa deci lui Dumnezeu” (II Cor. 2,14; 8,16); ,Cantati in
inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I in psalmi,...“ (Col. 3,16bL);
»Muliumese Celui ce m-a intarit...” (I Tim. 1,12); ,Mul,umesc lui Dum-
nezeu Caruia ii slujesc® (II Tim. 1,3); .De aceea, fiindea primim o impa-
ratie neclintita, sa fim multumitori. ..” (Evr. 12, 28).

In I si II Timotei intainim expresia churin écho (care apare si in Le.
17,9 si Evr. 12,28). care pare a fi mai degrabi o transcriere greaca a for-
mulei gratiam habeo sau gratias habeo, obisnuitd stilului epistelar in
limba latina™. Ea poate fi explicata prin influenia pe care limba latina ar
fi putut-o avea, in timpul sederii sale in captivitate la Roma, asupra vo-
cabularului Sfantului Apostol Pavel.

Ca scns, charis apare in aceste cazuri, asadar, sinonim cu eucharis-

tia — multumire (cuvunt care ciprinde si el in radacina sa cu.antul
chdris) — (Filip. 1,3; Col. 1,3; T Tes. 1,2; II Tes. 1,3 ete.), sau cu euloge-
tos o Theos — bmecuvantat este Dumnezeu — (II Cor. 1,3), folosite de

Sfantul Apostol Pavel in rugdciunile sale de muliumire”,
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swper L. chdris — gi colecta pentru Biserica din Terusalim .qcaspciaf . *erer

Charis apare in cele douid Epistole ciitre Corinteni in legdturd cu
eolecta pentru Biserica Ierusalimului: ,Iar cdnd voi veni, pe cei pe care
ii veli socoti pe aceia ii voi trimite cu scrisori si ducd darul {tén chdrin)
vostru la Ierusalim" (I Cor. 16,3). Este vorba despre stringerea de aju-
toare pentru crestinii din Ierusal.m (Galateni 2,10; II Corinteni cap. 8—9;
Romani 15,26; Fapte 24,17). Incd de dupi sinodul de la Ierusalim, odati
cu recunoasterea apostoliei Sfantului Ap. Pavel ,la neamuri® este indem-
nat sa-si ,aducid aminte® de saracii din Ierusalim (cf. Gal. 2, 10). Aceasta
intrucit foametea ,din zilele lui Claudiu®™ afectase comunitatea crestini
din Ierusalim®. De a.eea Sf. Ap. Pavel organizeaza in mai multe Biserici
o colecta pentru a veni in ajutor Bisericii ,mame” din lerusalim. Parti-
ciparea la aceastd colectd este numita de Sf. Apostol Pavel ,dar" sau
J#har® — tén chdrin — (II Cor. 8, 1.4), crestinii din Corint fiind indern-
nati sa participe si ei la acest ,dar" (II Cor. 8,6.7), in timp ce Tit este de-
semnat sa duca impreund cu Apostolul acest ,dar“ la Ierusalim (II Cor
8,19).

Sensul general a lui chdris in aceste texte, este cel secular, comun,
$i anume accla de ,dar” ficut de cineva semenului siu.

CONCLUZI1

Din cele expuse infelegem cd termenul chdris a evoluat in gindirea
greacd de la un sens profan, acela de .favoare“, ,dispozitie placuta”,
«placere”, intr-un sens religios de putere a divinitatii. El este preluat de
traducitoril Septuagintei pentru termeni ebraici precum chen — ,buna-
vointa®“, .favoare*,  har“ — sau chesed -— care inseamné: ,credinciosie”,
.loialitate®, ,indurare”, ,bunavointa“, ,milostenie”, ,bunatate®, ,dar" —
aplica;i atat raporturile dintre cameni, cit si raportului poporului ales cu
Dumnezeu. In Noul Testament pe langa sensul profan i se adaugd unul
teologic, mult mai profund decat cele prezente in gandirea greaca sau in
Vechiul Testament. Acest sens, desi prezent in celelalte cirti ale Noului
Testament, este aprofundat de Sfantul Apostol Pavel. Astfel, chdris este
inteles si folosit de Sf. Ap. Pavel in primul rand pentru a desemna pute-
rea sau energia divind necreatd izvoratoare din fiinta comund a celor trei
Persoane dumnezeiesti, care actualizeazi si transmite roadele jertfei lui
Hristos, fiind impartasita credinciosilor prin Sf. Duh in Bisericd. De aceea
Sf. Pavel foloseste ca sinonime pentru harul dumnezeiesc ,Duh”, , harul
Duhului®, ,harul lui Dumnezeu®. In Epistolele sale, Sf. Ap. Pavel dez-

volta inviildtura despre harul dumnezeiesc ardtind ca acesta este absolut
necesar peniru mantuire, este un dar gratuit din partea Iui Dumnezeu,
are initiativa in procesul mantuirii, are un caracter universal, conferi
omului adevarata libertate, mantuirea (indreptarea) se realizeaza prin co-
laborarea omului cu harul etc.

Sf. Pavel foloseste charis si atunci cdnd vorbeste despre harul
Apostoliei, pe cdnd harul preotiei este desemnat prin termenul ,haris-
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ma“. De asemenea darurile harului — harismele sunt numite uneori
charis.

Epistolele pauline ca si cultul crestin si intreaga viata a Bisericii,
stau sub semnul harului, care este invocat la inceputul si sfarsitul epis-
tolelor pauline.

Sfantul Pavel foloseste si sensul comun, secular al termenului cha-
ris, acela de ,multumire” si de ,dar”.

In special sensul teologic profund, de energie, lucrare divini, pe ca-
re il gasim in conceptia Sf. Pavel, ne da toate elementele pentru a putea
vorbi de o baza biblica dezvoltatd in ce priveste invatatura crestini des-
pre harul dumnezeiese, putiand afirma cd ea este prezenta in conceptia
paulina asa cum o avem astazi, desigur, terminologia urmand sid se fixe-
ze definitiv ulterior.

Pr. drd. MARIAN VILD
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CERCETARI FRIVIND EPISCOPIA ORTODOXA ROMANA
DIN STATELE UNITE ALE AMERICII

Prezenta primului roméAn in America este semnalati si dovediti
documentar in anul 1750. Este vorba de preotul ortodox Samuild Damian,
griginar din Transilvan a, aflat intr-o calatorie in jurul lumii. In Ame-
rica se imprieteneste cu Benjamin Franklin, de la care invatd folosirea
electricita{ii, efectudnd in diferite orase americane experienfe cu bute-
lia Leyda.!

In timpul rézboiului civil (1861-1865) este mentionati prezenta
mai multor romani peste ocean. In timpul evenimentelor militare romani
ca: Gheorghe (George) Pomut, Nicolae Dunca, Emanoil Boteanu, Eugen
Alcaz, Ilarie Mitre, Ion Cerghedi, Ion Munteanu si Eugen Ghica, au de-
venit cunoscufi in America. Relatirile istoricilor vremurilor ne arata ca,
dintre acesgtia, doi s-au distins prin fapte deosebite, fapte de vitejie prin
care au intrat in analele istoriei Statelor Unite. Este vorba de Nicolae
Dunca’ si George Pomut,® primul ajuns la rangul de capitan, iar al doilea
la cel de general de brigada in armata americana.

In pericada imediat urmitoare si in special intre anii 1881—1895,
emigratia din Romaénia in S.U.A. a fost in mare majoritate evreiasci.

Incepind cu anul 1895, un complex de factori de naturd econo-
mic#, politicd si social®® au produs o emigratie sustinutd spre America
a romanilor din mediul rural, o revarsare de oameni care in unele zone
aproape cd a golit sate intregi si care pana in 1920 a adus 167 399 de
persoane pe tiarmurile americane.® Potrivit afirmatiilor lui Christine
Avghi Galitzi (originard din Galati), dintre noii veniti 4,99 erau din ve-
chiul regat, 86,99% din Transilvania, Bucovina si Banat (teritorii aflate
la acea vreme sub ccupatie Austro-Ungara), iar 8,2 % din alte zone.

Dupi o perioadd de asteptare ei au inceput si se organizeze. Pri-
mele organizatii ale romanilor in America au fost societatile de ajutor?
ale caror scopuri principale erau: s ajute membrii lor in caz de nevoic,
si promoveze cultura si viata de obste romaneascd’ si astfel si pistreze
identitatea etnicd a comunitatii.

La scurtad vreme, in luna august a anului 1904, in Cleveland, Ohio,
a luat fiintd prima parchie ortodoxd roménd din S.U.A, in decembrie
1905 sosind si primul ei paroh in perscana preotului Moise Balea. A
urmat o perioadi de intemeieri a numeroase parohii, grupate in 1912 in-
tr-un protopopiat condus de preotul Ioan Podea. Dupi indelungi efor-
turi in 1929 se hotaraste infiintarea unei Episcopii, dar abia in 1935 so-
seste in Cleveland primul episcop al roménilor ortodocsi din America,

* Publicat cu recomandarea Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu.
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in persoana Prea Sfintiel Sale Policarp Morusca. Acesta a pistorit efec-
tiv doar pani in 1939 cind revine in {ard pentru a participa la lucrérile
Sfantului Sinod, dar autoritiitile politice din Roménia nu i-au mai per-
mis s& se reintoarcd in America. Urmeazi o perioadd de friméntdri si
conflicte puternice care au culminat intre anii 1947—1952 cu ceea ce
poate fi numitd ,marea schismi“ a Bisericii Ortodoxe Romaéne din dia-
spora americand. Din aceastd schismi au rezultat doul episcopiil: Epis-
copia Ortodoxd Romani din America, condusd de episcopul Valerian
Trifa (1952—1984), cu sediul la ,Vatra Romaneasci”, Jackson, Michigan,
care a rupt legiturile cu Patriarhia Roméand, devenind in 1970 parte o
Bisericii Ortodoxe Americane, si Episcopia Misionarid Ortodoxd Romana.
condusid de episcopul Andrei Moldovan (1950—1963), cu sediul in De-
troit, Michigan, ridicaty in anul 1973 la rangul de Arhiepiscopie, carc a
rdmas sub oblidduirea Patriarhiei Roméane. Din acea vreme cele doui
Episcopii si-au continuat existenta separatd pand in zilele noastre; din
1984 la conducerea primei eparhii se afld episcopul! Nathaniel Popp, iar
din 1966 p&nad in 2001, a doua a fost condusid de episcopul Victorin Uv-
sache. Anul 2002 a adus ierarhi noi celor doud jurisdictii roméanesti din
America. Este vorba de arhiereul vicar Irineu Duvlea pentru Episcopia
Ortodoxd Roménéa din America si arhiepiscopul dr. Nicolae Condrea pen-
tru Arhiepiscopia Misionara.

Acestea ar fi cadrele devenirii istorice si ale unor profunde trans-
formari care au avut loc in randul romanilor ortodocsi pe care vitregiile
sortii i-a purtat pe tdramul american.

Pana in prezent isforicii, mai ales cei din {ard, au acordat destul
de putind atentie acestui subiect. Desigur acestui fapt i se pot gisi mul-
tiple justificari si explicatii, insd dupd pdrerea neoastri doud sunt moti-
vele acestei situatii. In primul rdnd regimul opresiv comunist, care nu
putea permite abordarea unui subiect atat de delicat ca cel al diasporei
ortcdoxe roméne din America, scindatd din punct de vedere religios toc-
mai din motive politice determinate de sentimente profund si irever-
sibil anticomuniste, si prin urmare, un astfel de subiect devenea ne-
atractiv chiar si pentru cel mai pasionati istorici. Al doilea motiv este
faptul cd avem de-a face cu un fragment al istoriel recente gi, poate de
aceea, majoritatea celor care abordeaza problematica vie{ii bisericesti or-
todoxe roménesti pe continentul american se multumesc si ccnsemneze
fapte. atitudini si evenimente, fira a emite judeciti de valoare asupra lor
si fiird si incerce o inlantuire cauzala a lor si o expunere sistematica si coe-
renti. Existd si unele exceptii despre care vom vorbi la vremea potrivita.

Seccpul prezentului demers este acela de a trece in revistd prin-
vipalele contributii istoriografice la studiul vietil ecleziale a romaéanilor
cmigrati In America. Vom prezenta aceste contribufii intr-un mod sis-
tematic, In functie de diferitele etape ale evolutiel istorice a comumtatn
romano-ortecdoxe din America.

_ Primul aspect care intrd in atentia noastrid este cel al emigratiei
rominilor peste Ocean si incercdrile de organizare a vietii lor sociale si
bisericesti in noile conditli de existenti. In aceste conditii este normal
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si ne intrebadm in ce Imprejurdri au ajuns romanii in America. Multa
vreme istoriografia a considerat cd primul roméin care a ajuns in Ame-
rica a fost George Pomut, acest eveniment avéand loc in anul 1850. Cer-
cetdtorul american Demetrius Dvoichenko-Markov in studiul A Homa-
nien Priest in Colonial America, publicat in The American Slavie and
East European Review' aduce dovezi documentare descoperite in cores-
ponidenta marelui om de stat american, Benjamin Franklin, potrivit ca-
rora primul romén ajuns In America ar fi fost preotul ortodox transil-
vianean Samuild Damian, in anul 1750, Aceastd informatie a fost preluati
si de istoricul romén Paul Cernovodeanu' in articoiul Un fransilvi-
nean prieten cu Benjamin Franklin, apdrut in prestigioasa revistd Ma-
gazin istoric, si astfel s-au pus in circuitul istoriografic aminunte inic-
resante privind prezenta primului roman in America si prietenia lui cu
ilustrul politician si om de stiintd american.

O serie de lucréari sunt dedicate prezentei si activititii lui George Po-
nmt in America. Existd doud lueriri recente dedicate lui: esie vorba de cea
a lui George Fillman, General George Pomuf, (1818-1882), istoria vietii si
timpurilor sale,” si de cea a prof. Aurel Sasu, Generalul George Pomutz,"
care pun in lumind viata plind de curaj, devotament si oncare a singu-
ruiul romén ajuns la gradul de general de brigadd in armata State.cr
Unite. Aceste lucriri vin s completeze si s3 revalorifice informatiile
despre George Pomut apirute de-a lungul timpului in lucrérile si stu-
diile unor autori ca Serban Drutzu,"* Andrei Popovici,”® Liviu Patachi®s.a.

Existd doud lucrari deosebit de importante privind emigratia ro-
manilor in America, emigratie ce a fost catalogatd de americani ca apar-
tinand celei de-al doilea val, care a adus pe ,pamantul fagiduintei*
grupurile etnice din estul si centrul Europei si al carui inceput a fost
lixai de specialisgti in ultimii ani ai secolului XIX. Prima, in crdine eroc-
nolcgicd, este lucrarea preotulni Ioan Podea, Romdnii in America," (ini-
{ial un raport adresat Consistoriului din Sibiu), aparutd la Sibiu in anul
1912, Este méirturia unui martor ocular al acestui fenomen, care eviden-
tiazi aspecte fundamentale cum ar fi: cauzele emigratiei, greutitile ci-
latoriei, conditiile de viata si muncéd pentru emigrantil nou sositi in Ame-
rica, inecercarile lor de a-si organiza viaia sociald si pe cea bisericcaseid,
ete, Informatiile oferite de preotul Ioan Podea se constituie in izvoars
deosebit de importante pentru aspectele mentionate. Valoarea lor istc-
ricd nu este diminuati de accentele negative ale lucririi, accente care au
facut ca la un moment dat aceastd lucrare si fie consideratd cea mai buni
lucrare antiemigrationistd si premiati de autoritidtile maghiare ca atare.

Lucrarea apirutd in anul 1826, Romanii in America, rod al cclabo-
ririi dintre Serban Drutzu si Andrei Popovici, vine si completeze da-
icle clerite de Podea, si le prezinte intr-un context mai larg, acest lu-
cru putidnd fi observat cu usurinti din simpla ingiruire a titiurilor prin-
cipalelor capitole; America §i imigrarea, emigrarea romdnilar, in drum
spre America, romanii in Canada, roménii in Siatele Unite, manifesti-
rile nationale, Biserica si scoala, presa roméneascd in America. Dorinfa
autcrilor era de a oferi, pe langd o descriere impartiald a coleniel ro-
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indne din America de Nord, si cateva lamuriri si sfaturi pentru cei care
ar urma si cilatoreascd spre continentul american, fie in scopuri emi-
grationiste, fie in alte scopuri. In ceea ce priveste veridicitatea informa-
tiilor nu existi nici un dubiu, faptul ca unul dintre autorii ei, Andrei Po-
povici, era la vremea respectivi, prin prisma functieli de insiircinat cu
afaceri al Romaéniei la Washington, una dintre persoanele care cunosieau
cel mai bine realititile triite de romini pe pimént american {iind un
argument suficient de puternic in acest sens,

Aproximativ in aceeasi perioadd cu aparitia lucrdrii amintite an-
terior, mai exact in 1929, apare la New-York o lucrare semnati de Chri-
sline Avghi Galitzi (originard din Galati), intitulatd A study of assi-
milation among the romanians in the Uniled States. Este o lucrare
decsebit de bine documentatd, bazatd in primul rand pe studii sociolo-
gice efectuate de autcare la fata locului, in special in colonia roméneascd
Jin Chicago, dar si pe informatiile vehiculate de presa roméneascd ce
aparea la vremea respectivd In America. Asadar, prin aceastd lucrare
cste acoperitd latura sociologicd a evaluérii asupra emigratieli roménesti,
bineinteles pani la momentul respectiv.

Dintre studiile care acoperi segmentul temporar al inceputuriler
emigratiei amintim dou#: Stelian Popescu, Emigratic romand in America
de Nord pdnd la primul rézboi mondial,® in care autorul, dupi ece trece
in vedere, in revistd principalele surse bibliografice privind aceast#
problemd, vorbeste despre cauzele emigratiei, despre activitatea emi-
grantilor surprinziand atat aspectele economice cit si pe cele politice si
sociale ale vietii lor. Celadlalt studiu i are ca autori pe Dumitru Vilcu
i Gabriel Badardu si este intitulat Political implications of the roma-
nian emigration to America up to 1818,® analizeazd, in prima instania
fenomenul emigratiei evreiesti din Roméania in Statele Unite, dupi care
vorbeste despre emigrajia romaéanilor (atat din Roménia cat si din teri-
toriile aflate sub stipénire austro-ungari), analizdnd cauzele politice, so-
ciale, economice, ale acestui fenomen, precum si demersurile politice in-
treprinse de emigranfi pentru infiptuirea statului unitar roman. Nu pu-
tem trece cu vederea lucrarea renumitului istoric Stefan Metes, Emi-
qrdri roménesti din Transilvania in sec. XIII-XX,* unde apare un eanitol
dedicat emigratiei roménilor in America si nici aparitia mai recenta a
articolului Romanians, publicat de Gerard J. Bobango in Harvard En-
cyclopedia of American Ethnic Groups, unde autorul trece in revisti prin-
cipalele momente si evenimente din cadrul comunititii etnice roménesti
din America, scotind in evideni{i aspectele sociale, economice, religioase
si culturale, precum si eforturile de mentinere a identitdtli etnice a co-
munitdtii. RemarcAm si contribuiia recentd a istoricului sibian Bogdan
Grigore care urméareste cum a fost reflectatd in Telegraful Romén emi-
grarea roménilor transilvaneni in 5.U.A., subliniind rolul hotdrdtor ju-
cat in acest ziar, formator de opmn si at1tud1m in directionarea fenu-
menului emigrationist.?

Fiecare dintre autorii amintiti,® care abordeazd fenomenu! cmi-
aratiei, considerd ci la baza lui au stat mai multe cauze de naturd poli-
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ticd, economic# si sociald. Una dintre principalele cauze, care cancen-
treazi in sine conotatii politice, economice si sociale, este considerata
politica de maghiarizare sustinutd cu multd convingere de stipénirea
austro-ungard. Pentru a putea aprofunda aceastd problemd ne sta la in-
demans lucrarea Pr. Prof. Dr. Mircea Piacurariu, Politica statului ungar
fatd de Biserica romaneascd din Transilvania in periocada dualismului
1867-1918.* In aceastd lucrare domnia sa trece in revisti principalele mi-
suri politice maghiare cu caracter profund antiroménese, misuri care au
accentuat asuprirea remdénilor, lovind in drepturile lor fundamentale 3i,
indirect, in Bisericd, susiinadtoarea milenard a acestor drepturi. Deose-
bit de utila, pentru ldmurirea eventualelor neintelegeri sau pentru mai
multe detalil privind aceastd problematicd, este si bibliografia pe care
o oferd Périntcle Profesor Pacurariu.

Nici activitatea politicd, promovati si organizatd si cu contribujia

preotilor misionart ortodocsi, pentru infaptuirea unirii, desfasuratad de
romanii din America nu este trecutd cu vederea. Semnificative sunt in
acest sens articolele: Roménii americani anlicipeazd unirea din 19187
publicat de 1. P. S. Antonie Plimaideals, care prezintd hotirirea luatd de
romanii ortodocsi din America la Youngstown in 24 februarie 1918, de
a inflinta o Episcopie Ortodoxi Roména in America si de a supune acest
organism jurisdictiei canonice a Bisericii Ortodoxe Roméanc infaptuind
ceea ce Prea Sfintia Sa numea ,unirea cu t{ara inainte de unire”, si arti-
colul lui N. Streza, Petitia Episcopiei Ortodoxe Romane din Statele Unite
ale Americii de Nord catre presediniele Woodrow Wilson,™ in care este
prezentat actul inaintat de roméfni pregedintelui Americii, unde este afir-
mat cu téirie caracterul de pimant rominesc al Transilvaniei” si este de-
mascati propaganda revizionistid a contelui maghiar Appony in Statele
Unite.
: In ceea ce priveste viata bisericeascd a emigrantilor roméni de pe
continentul american, pe langi autorii amintiti anterior care fac referire
la inceputurile organizarii el, existd citeva studii care se ccupd exclusiv
de aceastd problematicd. Amintim in primul riand faptul cd sub titlal
Biserica Roménd din Canada,® revista Biserica Ortodoxad Romana, pu-
blica in anul 1503, in mai mulie numere ale sale, corespondenta purtata
intre prima parohie ortodoxa roméni din America de Nord, Regina ({inu-
tul Asiniboia din Canada) si autoritatile ecleziale din tara, I.P.S. Partenie,
mitropolitul Moldovei, in vederea trimiterii unui preot pentru accasta
parchie. Aceleasi momente ale inceputurilor sunt evocate s1 de Pr. Prof.
Mircea Pacurariu in Mdarturii documeniare privitoare la ,digsporg® ro-
méneascd din Statele Unite, la incepuiul secolului al XX-lea,” unde cste
prezentatd misiunea desfdsuratd de preotul Zaharia Oprea din Bsndul
de Campie, in America, din incredintarea Consistoriului sibian in anul
1904 si vnde sunt publicate patru dintre cele sase rapoarte redactate de
sug-numitul preot in timpul misiunii sale.

Tot pericada de inceput a vie}ii bisericesti a roménilor din Ame-
rica este vizatd si de regretatul Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi in studiul Incepu-
turile vietti bisericesti la romdnii ortodocsi din America® Acest studiu
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care urméreste evolufia crestinilor ortodocsi roméni ajunsi in America
péni la infiintarea Episcopiei Ortodoxe Romine din America in 1929,
este un fragment din capitolul dedicat ortodoxiei roménesti in America
din teza sa de doctorat intitulatd Ortodoxia in America §i problemele ei,”
asupra ciireia vom reveni,

Deosebit de importante sunt informatiile pe care ni le oferd Tran-
dalir Scorobet, unul dintre primii preo{i care au desfisurat o activitate
mis'onard in America gi care au contribuit decisiv la fermarea Episcopici
in 1929. Pentru prima daté el vorbeste despre romanii ortodocsi din Ame-
rica in articolul Problema noastrd religioasd in Americe,” unde surprinde
pericolele care pandesc pe romdnii ortodocsi din America: prozelitis-
mul sectar, dar mai ales lipsa de umnitate, de organizare §i atitudinea, nu
intotdeauna potrivita, faid de Biserica. In articolul Acfiunea misionard a
Sibiului,® prezintd cdteva consideratii cu privire la activnea misionard
Gesfasuratd sub patronajul Consistoriului din Sibiu, prezentind exemplul
concret al misiunii Pr. Zaharia Oprea si facind chiar si unele observatii
critice, Date concrete despre activitatea sa ne oferd In Raport despre mi-
siunea bisericeascd in America, 1928-1929* Dupid ce vorbeste despre
numirul, asezarea si ocupatia colonistilor roméni, despre conditiile spi-
rituale si morale din coloniile roménesti si despre situatia parohiilor,
descrie pe larg actiunile intreprinse de el Insusi, din insircinarea Mitro-
politului Nicolae Balan, pentru organizarea preotilor si infiinfjarea epis-
copiei.

Lupta pentru infiintarea unei episcopii este prezentatd si In stu-
diul lui Ioan Casian {=Liviu Stan), Romanii in America si viafa lor reli-
gioasd.® Acest studiu prezintd evolufia religioasi a comunititii ortodoxe
roméne din Statele Unite de la infiintarea primelor parchii, pani la or-
ganizarea episcopiei in anvl 1929 si in pericada imediat urmétoare. Ca-
sian insistd asupra momentelor de cumpini din timpul acestei pericade
si abordeazi probleme delicate cum ar fi cea a preotilor ,de nevoie",
adicd a preotilor hirotoniti de episcopii rusgii, dintre simplii cred n-
ciogi fard o pregitire teologici corespunzitoare, in pericada ridzboiului,
cind s-a inregistrat o lipsd acutd de preofi pentru parohiile ortedoxe ro~
méne de peste Ocean, sau cea a motivelor care au dus la scindarea co-
munitatii ertodoxe roméne.

Semnificative pentru demersurile preotiler gi mirenilor In vede-
rea organizarii Bisericii sunt numerocasele articole® aparute in anii 1928-
1929 in ziarul America ce apfirea la Cleveland, fiecare dintre aceste ar-
ticole accentuidnd necesitatea coagulirii fortelor si coordonarii acfiunilor
in vederea reorganizarii vietii Bisericii.

Activitatea primului episcop al roménilor ortodocsi din America,
Policarp Morusca, implinirile §i greutéd{ile misiunii sale ne sunt cunos-
cute din mal multe surse. Se cunosc o serie de articole publicate de insusi
episcopul Policarp In tari: Roménii din America,” Episcopia Misionard
in America,® Episcopia Misionard §i roménii din Americe,® articole in
care el descrie evolugia istoricd a comunititilor religioase roméne din
America, insistind asupra pericadei in care s-a aflat la conducerea Epis-
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copiei, asupra greutitilor cu care s-a confundat si, cu modestie, pre-
zentand realizdrile, succesele misionare, pe care, cu mult efort, le-a
obtinut.

Personalitatea lui Policarp Morusca si activitatea sustinutd pe care
a desfasurat-o pentru instaurarea unui climat propice realizérilor spizi-
tuale in randul credinciosilor aflai sub péstorirea sa, precum si piedi-
cile pe care le-a intdmpinat in demersurile sale, ni le relevéd doud lucrari
aparute recent, prin osteneala filologului clujean Aurel Sasu. Este vorin
de Drumul vietii,* o editie critici prin care o selectie reprezentativd din
publicistica lui Policarp este restituitad cititorului contemporan si de Cazui
Policarp Morusca,"' o completare documentari a primei lucrari, in care
textele documentelor, vorbesc de la sine despre visele unui om (Epis-
copul Policarp) si despre tragedia timpului. Cele doui volume oferd su-
ficiente argumente pentru conturarea cadrului istoric si ideologic in care
a activat Policarp Morusca. Intentia editorului si autorului celor doua lu-
crari a fost de a surprinde elementele conflictului care a apérut si s-a
dezvoltat in sidnul comunitdtii roméne din America, conflict care a opus
dou# institutii, Biserica, pe de o parte, si Uniunea si Liga societatilor de
ajutor pe de alti parte, si a cérui victimd a fost in cele din urmé Poli-
carp Morusca.? Fiecare dintre aceste lucrdri cuprinde si un tabel crono-
logic in care profesorul Aurel Sasu oferd cititorului coordonatele tempo-
rale ale existentei padméntesti a Episcopului Policarp Morusca, punctand
evenimentele majore ale biografiei acestuia, precum si realizirile obti-
nute in activitatea sa pastorala si publicistici.

Amintim, de asemenea, si de necrologul publicat in Mitropolia Ar-
dealului, La moartea Episcopului Policarp Morusca® si doui articole co-
memorative apirute in aceeasi revistd si semnate de protopopul Nichifor
Tedor: Episcopul Policarp Morugsca,* la aniversarea a 90 de ani de la nas-
tere, si Episcopul Policarp Morusca, o sutd de ani de la nastere,” toa'~
aceste articole reludnd aspecte din viata si activitatea episcopului, pu-
nand accentul pe devotamentul si dragostea cu care Policarp s-a deadicat
misiunii sale.

Nu putem trece cu vederea medalionul Preotul Pompei Morusca --
Episcopul Policarp al Americii, dedicat ierarhului roméanilor din America
de Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu in masivul volum Cdrturari sibieni de
altddatd.*

Figura primului ierarh al roménilor ortodocsi din America a starnit
si interesul nostru, de aceea am publicat un studiu: Policarp Morusca,
primul episcop al romanilor ortodocsi din America,” in care il insotim pe
distinsul ierarh din casa périnteascd si pénd la mormént, insistiand mai
ales asupra perioadei in care a condus destinele Episcopiei din America.
Acest studiu valorifici multe dintre informatiile bio-bibliografice exis-
tente pand la momentul redactdrii sale, aducidnd ca noutate imaginca
creionati de opozantii sdi grupati in jurul ziarului America, ale cirui
pagini ne-au servit ca izvor documentar.

Interesantd este si perspectiva si mai ales evaluarea pe care o oferi
Arhiepiscopul Nathaniel, actualul titular -al scaunului episcopal, despre
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activitatea Inaintasului sfu in articolul Reflections on the 90th anniver-
sary to the priesthood end 60th anniversary of consecration of Bishop
Policarp Moruseca,® intucat Prea Sfintia Sa nu ezitd s& recunoasci si si
afirme meritele deosebite ale inaintasului siu in organizarea Episcopiei,
in instaurarea ordinii $1 disciplinei canonice in parchiile aflate sub juris-
dictia sa gi de asemenea, sd identifice cauzele neimplinirilor sale: do-
rinta de a actiona prea repede si de a recrea in America o parte a f{arii
de origine si eroarea de evaluare a vietii bisericesti din America pe care
o vedea prin prisma experieniei de acasf, ori aici desi oamenii au ramas
aceiasi, mentalititile lor s-au schimbat.

Intentionat am aménat p4nid in acest punct prezentarea a doui lu-
criri fundamentale in abordarea subiectului nosiru. Este vorba, in pri-
mul rind de lucrarea lui Gerard J. Bobango, The Romanian Ortodox Epis-
copate of America, the first half century, 1929-1879,” am putea spunez
singura prezentare detaliatd a evolutiei viefii bisericesti a comunitifilor
ortodoxe roméne pe pimént american si apoi de capitolul Biserica Or-
lodoxd Romédnd din America,® din teza de doetorat a regretaiului Pr.
Prof. Aurel Jivi. Cartea lui Bobango este singura care prezinti, cu lux
de aminunte chiar, multe dintre evenimentele si problemele pe care
studiile citate anterior le abordeazi, si oferd rdspunsuri la intrebirile
pe care inevitabil cititorul si le pune lecturénd abordirile menticnate
pand aici. Apare la el acea inlanjuire cauzals, atdt de necesard pentru in-
telegerea unui fenomen atat de complex, adesea zbuciumat si inviluit
in mister, cum este evolufia vietii religicase si chiar a celei scciale in
cadrul unui organism aflat intr-un continuu efort de afirmare idcuztitora,
adicd In cadrul comunitétii etnice si religivase a roménilor ortodocsi din
America. Lectura acestei lucréri devine indispensabild pentru oricine
vrea si patrundi in atmosfera agitatd, care ulterior a degenerat in schis-
mi, din viata Episcopiei americane. Desigur, unele dintrz afirmeotiile lui
se cer analizate gi provoaci la studiu gi cercetare documentari, cu atat mai
mult cu cat pentru unele aspecte, cum ar fi perioada schismei (1047—
1953) este singura sursa bibliograficd. Acest lucru l-a infeles si p&rintele
Jivi, care a Incercat la numai un an de la aparitia lucrarii si eveluez2 si
sd puna sub semnul indoielii unele accente puse de Bobango. O-izum
si parintele Jivi este in multe probleme tributar abordirii cercetitoru-
lti american, fapt recunoscut, cu multad sinceritaie si probitate stiin’ifici,
chiar de domnia sa gi dovedit de numeroasele note bibliografice care fac
trimitere la cartea lui Gerard Bobango. '

Viata, activitatea si personalitatea complexd a celui care a inscris
Episcopia Ortodoxd Roméand din America, acum separatd de Patriarhia dc
la Bucuresti, pe orbita ortodoxiei americane, episcopul, ulterior arhiepis-
copul Valerian Trifa ne este cunoscutd din mai multe surse. Din motive
lesne de inteles, aceste surse provin, in marea lor majoritate, de pe cela-
lalt t4rm al oceanului. Evaluarea activitdtii desfdsurate de Valerian Trifa
si progresele Inregistrate in gi de Episcopie in timpul p#storirii salc =2
sunt’ accesibile din dou# lucréri semnate de ierarh insusi. Este vorba <2
Un pas inainte, 1952-1962% si de Dupd treizeci de ani, 1952-1982, ambele
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purtiand subtitlul: Céteve consideratii asupra conditiilor de viatd a Epis-
copiei Ortodoxe Romdane din America® Episcopul face o analizi deta-
liatd a greutétilor cu care s-a confruntat acest organism, a elementelor
Incurajatoare, cum le numeste el, care au permis depéasirea obstacolelor
si a programelor de lucru care au constituit prioritati neincetate in agen-
da sa. De numele lui Valerian Trifa se leagd o altd lucrare, o mérturie,
mail bine spus, a nedreptadtli indurate de Episcopul romaéanilor ortodocsi
din America. Este vorba de cartea ,Marginal noles on a court case® in
care Trifa povesteste cum a emigrat in Statele Unite, cum a ajuns in
slujba Episcopiei, cum a fost ales Episcop, opozitia si acuzatiile care i s-au
adus, precum si incercérile de a se bloca consacrarea sa. Sunt prezentaie
si episoadele in care a fost supus anchetel Serviciului de Emigrare $i Ne-
turalizare si chiar a celebrului FBI, cercetiri care n-au dus la nici un re-
zultat incriminator, fapt peniru care i s-a acordat cetifenia americani.
Deosebit de interesante sunt informatiile pe care ni le di despre noul
val de atacuri lansat la adresa sa de autorititile comuniste din tard prin
intermediul comunité{ii evreiesti si care au avut un puternic ecou me-
diatic; apoi despre toate etapele unei complicate si adesea impariiale an-
chete care urméarea aducerea in fata justitiel si pedepsirea unui ,criminal
nazist. In cele din urma apare in faja cititorului ,omul firi de tari”
care a devenit Valerian Trifa In urma renuntérii, de buni voie, la ceti-
tenia americand. Nu lipsesc nici documentele. Imaginea pe care ne-a
ofer# aceastd marturie este cea a unei ,.victime perfecte”, a unui om ne-
dreptatit, care nu a putut castiga nici micar bunfivointa de a fi ascultat.
Multe din informatiile ¢i din evenimentele descrise in aceastd carte pot
fi intelese mai bine prin prisma altor ciirii. Este vorba de istoria scrisa
de Gerard Bobango si despre care am vorbit anterior, apei despre o alia
lucrare a aceluiasi autor, ,Religion and politics, Bishop Valerian Triju
and his #mes“™* unde sunt prezentate aspecte din viata lui Valerian
Trifa, circumstanfele in care a intrat in atenfia diferitelor organe de an-
chetd, s.a. Nu putem s& nu remarcém faptul ci aceastd lucrare, apiruti in
anii in care lupta impotriva lui Trifa se desfagura cu o inversunare greu
de inteles, se constituie, in mare masuri, intr-o apologie a Episcopului.

Acclasi ton apologetic il intdlnim si In cartea Iui Traian Lascu,
» Valerian, 1951-1984,® aparutd la putin timp dupd retragerea din scaun
a lui Trifa. Este o schitd istorici, scrisd de unul dintre colaboraterii apro-
piafi ai Episcopului Valerian, care puncteazi principalele momente si res-
lizéri din timpul celor 33 de ani de pistorire a distinsului ierarh. Vola-
mul cuprinde si o bogatd colectie de fotografii care-l prezinti pe Vale-
rian Trifa In diferite ipostaze si imprejurari.

Elemente senzationale In ceea ce privegte cauza care a pus in mis-
care o adevaratd masindrie al cérei scop era pedepsirea Iui Trifa a adus
aparitia, in anul 1987 in Statele Unite, a cartii fostului sef al serviciilor
secrete roméine, generalul Ioan Mihai Pacepa. In cartea sa intitulatd  Red
Horizons, Chronicles of a Communist Spy Chief“,* carte aparuti dupi

revolutie §i in limba roménd ,Orizonturi rosii, amintirile unui general
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de securilate”,” Pacepa dezviiluie mecanismul pus in miscare de autori-
tatile comuniste de la Bucuresti cu scopul evident de a compromite pe
ierarh. Potrivit acestei surse tot ceea ce a suferit Valerian Trifa a fost
o vendetd, un act de razbunare pus la punct cu multi minutiozitate de
Securitatea din tard la ordinul expres al lui Nicolae Ceausescu. Motivul
acestui act a fost, dupa spusele lui Pacepa, refuzul episcopului de a cola-
bora cu regimul comunist. Desigur, afirmatiile Ini Pacepa sunt impor-
tante in intelegerea cazului Trifa, dar, in acelasi timp, si provoacéd la o
cercetare in profunzime a problemei, ele nereusind sd spulbere intru
totul indoiala care se naste in mintea cercetitorului cu privire la veri-
dicitatea mirturiei livresti a unui general dezertor. Cu toate acestea afir-
mafiile lui Pacepa par a fi confirmate de fisa pe care Mihai Pelin o de-
dicid lui Valerian Trifa in lucrarea sa ,Opisul emigratiei romanesti, des-
tine in 1222 de fise alcdtuite pe baza dosarelor din arhivele Securitdfii“.™

Nu puteam s# nu semnalim in prezentarea noastrd contributia isto-
riografici a reputatului istoric al Bisericii Ortodoxe Roméne Pr. Prof.
Dr. Mircea Picurariu la cercetarea evolutiei istorice a credinciosilor orto-
docgi din America si a institutiilor lor. Pe lingd studiul, amintit deja, de-
dicat inceputurilor vietii diasporei ortodoxe roméne pe piméant american
si medalionul inchinat episcopului Policarp Morusca, domnia sa a abor-
dat acest subiect si in alte luerdri. Este vorba in primul rédnd de celebra i,
putem spune, monumentala sa lucrare: ,Istoriga Bisericii Oriodoxe Roma-
ne“,” unde are dou# capitole dedicate vietii bisericestl a roménilor orto-
dcesi din America. Facem referire la capitolele din volumul trei , Episco-
pie misionard ortodoxd romdnd din Americe” unde, in cadrul mai larg
al prezentarii eparhiilor si ierarhilor din Biserica Ortodoxd Roméng intre
1918-1948, prezinti framéntata istorie a inceputurilor, apoi personalitatea
si activitatea Episcopului Policarp Morusca; si ,Diaspora ortodoxd romd-
nieused”, in care acordd un spatiu privilegiat consemnirii evenimentelor
majore petrecute in cele doud jurisdictii roménesti de peste Ocean. Poate
si mai interesanti apare prezentarea pe care o face In articolul , Impresii
dintr-o caldtorie in Statele Unite si Cenada® unde sunt consemnate pe
langd date gl evenimente istorice gi impresiile i evaluirile unui fin ob-
servator asupra realitiitilor din cadrul comunititilor roméno-americane,
In ceea ce priveste studiul ,Aspecte din istoria vietii bisericesti a romé-
nilor din Statele Unite si Canada“® care trece In revisti evolutia iste-
ricd a romanilor ortodocsi in America, putem spune cé se constituie in-
tr-un model de abordare a subiectului. In acelasi timp este un studiu pro-
gramatic, programatic pentru cei care studiazd acest segment istoric si
care trebuie si-1 abordeze cu obiectivitatea cerutd oricirei cercetiri isto-
rice, gi programatic pentru Insisi diaspora ortodox3 roméneascid de peste
ocean care trebuie sfi-si regiseascd unitatea.

Prezentarea aceasta nu ar fi completd dacl nu am mentiona si vo-
lumele cercetatorului Alexandru Nemoianu, , Cuvinte despre romdinii-ame-
ricani* ® In America la ,Vaira Romdneascd”® in care sunt adunate o se-
rie de articole, cu tematicd diversdi, publicate de autor in diverse ziare,

reviste gi periodice din tard gi din striinitate. Ele oferd priviri retro-
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spective, importante pentru evaluarea istorici, despre diferitele si va-
riatele evenimente §i personalitétfi care si-au pus amprenta indelibild asu-
pra comunitd{ii roméanesti ortodoxe din America. De asemenea, mai a--
mintim si un alt studiu al nostru care face o trecere in revistd a modului
in care problema cérfilor de cult si a invatdmantului teologic a fost so--
lutic;‘naté in diferite faze ale istoriei comunitdtii ortocdoxe transatlan-
tice.

In concluzie, cercetirile privitoare la diaspora noastrd din Ame-
rica inregistreazd mari lipsuri in ceea ce priveste viata si activitatea
eparhiei care a péastrat legiturile cu Patriarhia Roména. Existd infor-
matii minimale despre cele doud personalititi care s-au aflat la con-
ducerea ei in perioada 1951—2001. Astfel, despre Episcopul Andrei
Moldovan avem consemnat in sursele din tari doar evenimentul hiroto-
niei si al investiturii ca episcop al Americii si necrologul care ii anunti
trecerea in vesgnicie. Existd si referirile din cé#rtile care il au in prirm-
plan pe episcopul de la Vatra, Valerian Trifa. Lucrurile nu stau mai bine
nici in privinta arhiepiscopului Victorin Ursache.

In ceea ce-i priveste pe actualii titulari ai scaunelor episcopale a
celor doud jurisdictii roménesti din America, evenimentele din timpu!l
Tor sunt de datd prea recentd pentru a beneficia de atentia cercetatorilor.
Ele insd sunt cunoscute din relatarile de presa. Astfel arhiepiscopul Na--
thaniel s-a facut cunoscut mai ales cu prilejul vizitei sale in Roméania in
anii 1994 si 1995, semnificative fiind in acest sens articolele aparute in
diferite periodice bisericesti din tari. Dintre acestea amintim pe cel al
lui Gheorghe Vasilescu: ,Vizita in Romdnia a Prea Sfintitului Episcop
Nathaniel Popp, in fruntea unei delegatii a Episcopiei Ortodoxe @iu-
méne din America“,® in care autorul il insoteste pe Prea Sfintia Sa in pe-
lerinajul prin tara stimosilor sai. Evenimentul recent al numirii, hiro-
tonirii si investiturii de citre Prea Feicitul Patriarh Teoctist a Prea Sfin-
tiei Sale Dr. Nicolae Condrea ca titular al scaunului Arhiepiscopiei Ortu--
doxe Romaéane din America este cunoscut din ,Vestitorul Ortodoxiei* care-
dedicd acestui eveniment aproape in intregime numérul 297-298, din
septembrie 2002, precum si de ecourile mediatice din presa bisericeasci
din intreaga tara.

Simpla trecere in revistd a principalelor demersuri in cercetarca
isteriei bisericesti a roménilor ortodocsi din America ar putea crea im-
presia cd s-a scris destul de mult asupra acestui subiect. Insd numai ci-
tind ceea ce s-a scris panid acum i{i poti da seama céate intrebari isi as--
teaptd raspunsul incd, caite informatii se cer sus{inute de documentele
care se afla in arhive, si mai ales cat de importanta este evaluarea evo-
lutiei vietii ecleziale a romaéniler ortodocsi- de pe continentul american
prin prisma consecintelor pe care le-au generat variatele evenimente care
au avut loc in aceastd perioadd. Documentele vor fi cele care vor con-
firma unele cercetiri de panii acum, vor completa i explicita unele ro-
zultate si cu sigurantd vor revela evenimente, fapte si aspecte incd nc-
cunaoscute.

Pr. Drd. GABRIEL-VIOREL GARDAN’



¥

STUDII SI ARTIEOLE! 51

NOTE BIBLIOGRAFICE Tt p T
<1

1 Vezi amanunte la Paul Cernovodeanu in articolul: Un fransilvd:
nean prieten cu Benjamin Franklin, in Magoazin istoric, 1V, 1970, nr. 11,
p. 48—61.

2 Serban Drutzu & Andrei Popovici, Roménii din America, Edi-
tura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1926, p. 97.

3 Biografia completd a lui George Pomui, inclusiv partea roman-
ticd a ei, o gdsim la Serban Drutzu & Andrei Popovici,, op. cit,, pp. 96—
109; vezi s1 George Fillman, General George Pomuf (1818—1832), isto-
ria vietil si timpurilor sale, Editura Tipomur Targu-Mureg, 1996; Aurel
Sasu, Generalul George Pomuiz, Cluj-Napoca, 2000.

4 Date privind emigratia evreiascd aflam la: Samuel Joseph, Jewish
immigration to the United States from 1881 to 1910, New-York, 1914; D.A.
Hermalin, The Romanian Jews in America, in The American Jewish Year
Book, New-York, 1902, pp. 88-103; Dumitru Vateu & Gabriel Badariu,
Political implication of the Romanian Emigration to America up to 1918,
in Revue Roumaine I’Histoire, XX X1, 3-4/1992, pp. 255-260, etc.

5 Cauzele sunt expuse cu lux de aminunte la: Gerard J. Bobangn,
The Romanian Ortodox Episcopate of America: The first half century
1929-1979, Published by The Romanian-American Heritage Center, Jack-
son, Michigan, 1979, pp. 1-4; Stelian Popescu, Emigrafia Romdand in Ame-
rica de Nord pand la primul rdzboi mondial, In Acta Musei Apulensis
Apulum, arheologie, istorie, efnografie, XV, 1977, Alba-Iulia, pp. 481-495;
Vateu & Biadardu, op. cif,, pp. 260-263; Drutzu & Popovici, op. cit., pp.
28—30; ete.

6 Gerard J. Bobango, op. cit, p. 1.

‘ 7 Christine Avghi Galitzi, A Study of Assimilation Among The Ro-
manians of United States, Columbia U. Press, New-York, 1929, p. 25.

8 Prima sccietate infiintatda a fost ,,Carpatina“ din Cleveland — 2
noiecmbrie 1902.

9 Cf. Alexandru Nemoianu, Cuvinte despre romdnii-americani,
vol. I, Editura Clusium, Cluj-Napoca, 1897, pp. 39-40.

10 Demetrius Dvoichenko-Markov, A Romanian Priest in Colomal
America, in The American Slavic and East European Review, XIV, 1955,
2, pp. 383-389,

11 Paul Cernovedeanu, Un {transilvinean prieten cu Benjamin
Franklin, in Magazin istoric, 1V, 1870, nr. 11, p. 48—81,

12 George Fillman, General George Pomut (1818-1882), 15107‘1& vietii
5i timpurilor sale, Editura Tipomur, Targu- Mures, 1996.

13 Prof. Aurel Sasu, Generalul George Pomutz, Cluj-Napoca, '70[}0

14 Scrban Drutzu & Andrei Popovici, Roménii din America, Ed1~
tura Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 1926. -

15 Andrei Popovici, Americanii de origine romdnd, Bucuresti, 193?
extras din revista Sociologia romdneascd, nr, 5—6, 1937.

4

4=



52 REVISTA TEOLOGICA

16 Liviu Patachi, La participation d'un Roumain dans la guerre ci-
vile d’Amerique 1861—1865: George Pomuj in Revue Roumaine d’His-
toire, IV, nr. 1/1965, p. 25 5.u.

17 Ioan Podea, Romdnii in America, Sibiu, 1912,

18 Christine Avghi Galitzi, A study of assimilaiion among the ro-
manians in the United States, Columbia U. Press, N.Y. 1929,

19 Stelian Popescu, Emigratia romdnd in America de Nord pand la
primul rdzboi mondial, in Acta Musei Apulensis Apulum, archeologie, Is-
torie, Etnografie, XV, 1977, Alba Iulia, pp. 479-496.

20 D. Vateu & G. Badiaridu, Political implications of the Romaniaon
emigration to America up to 1918, in Revue Roumaine d'Histoire, XXX,
nr. 3—4, 1992, p. 255—273.

, 21 Stefan Metes, Emigrdri romdnesti din Transilvania in sec. XIII--
XX, Editura Stiintifici si Enciclopedici, Bucuresti, 1977.

22 Bogdan Grigore, Bibliografie istoricd. Emigrarea romanilor tran-
siluvdneni in S.U.A., reflectatd in ,Telegraful Romén* in Clio. Revistd de
culturd si informare istoricd, Sibiu, 2001, pp. 18-28 si Idem, Romdnii ame-
ricani si Telegraful Roman (1853-1210}, in Telegraful Romén, nr. 1-4, 1 si
15 ianuarie 2003, p. 4 si 6.

23 Acestora li se pot ad#uga si alfii care intr-un context sav altul
fac referire la acest fenomen. Vezi, de exemplu: Veniamin Pocitan, The
Roumanian Orthodox Church of America, Bucuresti-Cernica, 1937; Anca
Hartular, Merem in America. Inceputurile comunitdtii romanesti in Ame-
rica, Editura Fundatiilor Culturale, Bucuresti, 1996.

24 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Politica statului ungar fatd de
Biserica romdneascd din Transilvania in perioade duclismului 1867-1913,
EIBMBOR, Sibiu, 1986.

25 Antonie Plamideald, Romdnii americani anticipeazd unirea din
1918, in Biserica Ortodoxd Romdné (B.O.R.}, CXVI, nr. 11-12, 1978, pn.
1302—1305.

26 N. Streza, Petitia Episcopiei Ortodoxe Romine din Statele Unite
ale Americii de Nord cditre presedintele Woodrow Wilson, in Glasul Bi-
sericii (G.B.), XXXVII, nr. 9-12, 1978, pp. 1132-1135.

27 Activitatea desfisurati de roménii emigrati in America pentru
infaptuirea Unirii poate fi urmaéritid si in lucrarea lui Gelu Neamfu. in
America pentru unirea Transilvaniei cu Romdnia, Editura Dragercm Im-
pex, Cluj-Napoca, 1997,

28 BRiserica Roménd din Canada, in B.O.R.,, XXVII, 1903, nr. 1, pp.
85—105, nr. 4, pp. 447—449 5i nr. 6, pp. 692—G96.

29 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Mdrturii documentare privi-
toare la ,diaspora” romdneascd din Statele Unite la inceputul secolului
al XX-lea, in Revista Teologicd (R.T.), VI (serie noui), nr. 3-4, 1996, pp.
383—394.

30 Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, Inceputurile viefii bisericesti la rominii
crtodocsi din America, in R.T., VI (serie noud), nr. 3-4, 1996, pp. 282-294,

31 Idem, Ortodoxia in America si problemele ei, tezi de doctorat,
manuscris dactilografiat, Sibiu, 1980.



STUDIL $I ARTICOLE . "

32 Trandafir Scorobe{, Problema noastrd religicasd in - America,
in R.T., VII, nr. 17-19, 1913, pp. 470-472.

: 33 Idem, Actmnea misionagrd @ Sibiului, in R.T.,, XXIV, nor. 7- 8
1934, pp. 260-265.

34 Idem, Raport despre misiunea bisericeascd in America, 1928
1928, Sihiu, 1929, 35 p.

35 L. Casian, Roménii in America i viafa lor religioasd, in B.O.R.,
LXVIII, nr, 11-12, 1950, pp. 588-602, “q

36 Este suf1c1ent sd consultim colectia ziarului America pentru. a
remarca faptul ci aproape numéir de numir apareau articole ce abordau
problematica legata de viata ecleziala a romanilor-americani.

37 Poliarp Morugca, Romdnii din America, in Omagiu Inalt Prea
Sfintiei Sale Dr. Nicolae Billan, miiropolitul Ardealului, Sibiu, 1940,
pp. 601-609.

38 Idem, Episcopia Misionard in America, in B.O.R., LVIII, nr. 5—
6, 1940, pp. 335—339.

39 Idem, Episcopia Misionard si romdnii din Americz, in B.O.R,,
LVIII, nr. 7—38, 1940, pp. 538—557.

40 Idem, Drumul vietii, editie de Aurel Sasu, Editura Athos, Bu-
curesti, 2001, 208 p.

41 Aurel Sasu, Cazul Policarp Morugca, Editura Limes, Cluj-Na-
poca, 2002, 244 p.

42 Acest conflict este pus in lumind de prof. Sasu si In studiul
Drumul vietii, publicat in volumul omagial Logos, Arhiepiscopului Bar-
iolomeu al Clujului la implinirea vdrstei de 80 de ani, Editura Renas-
terea, Cluj-Napoca, 2001, pp. 403-405.

43 La moartea Episcopului Policarp Morusca, in Mitropolia Ar-
dealului (M.A.), 111, nr. 11-12, 1958, pp. 770-775. _

44 Nichifor Todor, Episcopul Policarp Morusca, in M.A., XVIII, nr.
1—2, 1973, pp. 99—101.

45 Idem, Episcopul Policarp Morugca, o sutd de ani de la nagtere,
in M.A., XXVIII, nr. 3—4, 1983, pp. 225—229.

46 Mircea P#curariu, Cdrturari sibieni de altddatd, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 2002, pp. 433—436.

47 Garbiel-Viorel Géardan, Policarp Morusca, primul Episcop al ros
mdnilor din America, in Studia Universitatis, Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa, XLVII, n. 1—=2, 2002, pp. 229—252. Vezi si Idem, Un arhie-
reu in afara memoriei: Policarp Morugsca, primul episcop al roménilor or-
todocsi din America, In Renasgterea, X1V, serie noud, nr. 3, martie,
2003, p. 8.

43 Nathaniel, Reflections on the 90th anniversary to the priesthood
and 6§0th anniversary of consecration of Bishop Policarp Morusca, in ca-
lendarul Solia, 1935, pp. 197-200.

49 Gerard J. Bobango, The Romanian Orthodox Episcopate of Ame-
rica, the first half century, 1929-1979, published by the Romanian- Ame-
rican Heritage center, Jackson, Michigan, 1979, 364 p.



54 REVISTA TEOLOGICA

50 Aurel Jivi, Ortodoxia in America si problemele ei, tezi de doc-
torat, manuscris dactilografiat, Sibiu, 1980, aici pp. 64—103.

51 Episcop Valerian Trifa, Un pas inainte, 1952—1962. Catevu
considerafii asupra conditiilor de viafd a Episcopiei Ortodoxe Romdane din
America, published by, The Romanian Orthodox Episcopate of America,
Jackson, Michigan, 1962, 35 p.

52 Idem, Dupd treizeci de ani, 1952-1982. Cateva consideratii csu-
pra conditiilor de viafd a Episcopiei Ortodoxe Romdne din Americq, in
Calendarul Solia, 1983, pp. 65—85.

53 Idem, Marginal notes on a court case, translated from Romanian
by the Rev. Fr. Vasile Hategan, published by Valerian D. Trifa Romanian-
American Heritage Center, Jackson, Michigan, 1988, XXXII+ 101 p.

54 Gerard J. Bobango, Religion and politics, Bishop Valerian Trifu
and his times, East European Monographs, Boulder, distributed by Co-
lumbia University Press, New York, 1981, 294.

55 Traian Lascu, Valerian, 1951—1984, Jackson, Michigan, 1934,
112 p.

56 Ioan Mihai Pacepa, Red Horizons, Chronicles of a Communist Spy
Chief, Regnery Gateway, Washington D.C., 1987.

57 ldem, Orizonturi rosii, amintirile unui general de securitate, in
roméneste ‘de Horia Génescu gi Aurel Stefinescu, editura Venus, Bucu-
resti, 1992, 510 p.

58 Pelin Mihai, Opisul emigratiei roménesti, destine in 1222 de fize
alcdtuile pe baza dosarelor din arhivele Securitdfii, Editura Compania,
Bucuresti, 2002, pp. 330-331.

59 Pr. Prof. Dr. Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne,
vol. ITI, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 447—449 si 497—499.

60 Idem, Impresii dintr-o cdldtorie in Statele Unite si Canada, in
Telegraful romén, nr. 39—48, 1994.

61 Idem, Aspecte din istoria vietii bisericesti a romdnilor din Sic-
tele Unite gi Canada, In volumul Autocefalie, Pairiarhie, Slujire Sfaniai,
Bucuresti, 1995, pp. 301-331.

62 Alexandru Nemoianu, Cuvinte despre romdnii-americani, vol. -
I1, Editura Clusium, Cluj-Napoca, 1997 si 1999, 213 p. si 192 p.

63 Idem, In America la , Vatra Romaneascd”, Editura Minerva, Bu-
curesti, 2001, 198 p.

64 Gabriel-Viorel Gardan, Problema cdrtilor de cult si a invdfd-
méantului teologic in Episcopia Ortodoxd Romand din America, in Studia
Universitatis, Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, XLVI, nr. 1—2, 2001,
pp. 251—264.

65 Gheorghe Vasilescu, Vizita in Romania a Prea Sfintitului Epis-
cop Nathaniel Popp, in fruntea unei delegatii a Episcopiei Ortodoxe Ro-
mdane din America, in B.O.R., CXII, nr. 1—6, 1994, pp. 143-138.



Indrumari omiletice 82

. I J
¢ '
. . ;11.111‘1
FPREDICA LA DUMINICA A IX-A DUPA RUSALII t\’,

OMUL PE MAREA VIETII ‘

«Indrdzniti. Eu sunt. Nu vd temeti.” (Matei 14, 27)
Prea Cucernici gt iubiti frati intru Hristos, : i

Acestea sunt cuvinte pe care si noi adeseori ca buni crestini le au-
zim din partea Mantuitorului Hristos. Ce data aceasta aceste cuvinte au
fost adresate Apostolilor, cei care se aflau in furtund, pe mare. Sfanta
Evanghelie de astizi vine si ne aratd ca viata noastrd poate fi aseminata
cu o mare furtund, furtuna care trebuie si existe, Asa a fost zidita, asa
a fost creata de Ziditorul. Iar Sfinta Evanghelie de astizi ne Invatd cum
trebuie sa privim lucrurile, ca si noi si putem s3a umblim pe marea In-
volburati a acestei vieli. Asa cum si Mantuitorul Hristos a umblat pe
mare ca pe uscat, asa cum Sf. Apostol Petru si el a mers pe mare ... Dar
s-a scufundat si a avut trebuinid de ajutorul Mantuitorului Hristos. Noi
avem o Corabie in care ne putem urca i vom fi izbdviti d= orice furtuna,
si ne ajungem telul, si calatoria noastrd pe marea involburatd a acestei
.vieti va fi cu siguranta ancorata dincolo, la scopul propus.

Intoredndu-ne la textul Evangheliei facem legitura cu ceea ce s-a
intimplat mai inainte pu,in. In duminica trecutd o minune s-a intamplat.
Mantuitorul Hristos a hrdnit muliime de oameni cu paine si peste. Dar
camenii n-au inteles profund, asa cum nici noi de altfel nu intelegem de
multe ori profund mesajul lui Dumnezeu. Ei s-au saturat si au crezut ca
acum este momentul ca pe Mintuitorul si-L pund impdarat, crezand ci
daca le di hrana este suficient. Or stiti cd mai presus de hrana trupeascd
este hrana spirituald. Si de aceea Miantuitorul Hristos a refuzat aceasta
cinste omeneascd — desigur El avea un mandat mesianic, mult mai inalt
— si a urmat -ursul firese al lucrurilor: pe Apostoli i-a imbarcat in cora-
bie, a dat drumul mul{imilor si El S-a suit pe munte, si Se roage. Si Se
hrineascd cu hrana spirituala, si stea de vorba cu Dumnezeu. $i a stat
acolo de vorbid cu Dumnezeu pand noaptea tarziu. Si ne spune Sf. Evan-

ghelie cd doar la straja a patra din noapte S-a dus catre ucenici, ci-i stia
in primejdie, invaluiti de valurile involburate ale marii. A patra straji
.din noapte corespunde cu orele trei pdna la sase dimineata. Iatd céit s-a
:ﬁigat Mantuitorul Hristos, din fapt de seard pind noaptea tarziu... A
stat de vorba cu Parintele luminilor, El Insusi Fiu al lui Dumnezeu, as-
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cultitor, s-a hrinit cu piinea cea adevirati, cu rugiciunea care L-a Inti-
rit. $i L-a intdrit asa de mult incit a putut sa mai faca inca o minune. O
minune asupra mediului inconjurdtor. Cu alta ocazie, va aduce i aminte,
a facut o altd minune: a potolit furtuna. El dormea pe fundul corabiei si
Apostolii s-au speriat: ,Doamne, Tu dormi si noi ne prapddim”. Si ne
spune textul Evangheliei ¢ S-a sculat, a certat furtuna, marea s-a linig-
tit, iar oamenii vidzand acest lueru au dat slava lui Dumnezeun, ci iata,
A -esta este Fiul lui Dumnezeu. (Matei 8, 23—27).

Evanghelia de astazi nu potoleste furtuna. $i nici nu avea de gand
53 o potoleascd, pentru ca ea isi urmeaza rolul ei firese: sa clatine, sa mis-
te... Ci aratd puterea Sa dumnezeiasci ... Pentru ca inielegem cd furtu-
na este la mai multe niveluri, asa cum vom ved=a in cele ce urmeazi, dar
inainte si ne oprim asupra atitudinii omului In fata furtunii... Nu de-
geaba Mantuitorul Se adreseaz# cu acele cuvinte pe care le-am spus la
inceput: ,Indrazniti. Eu sunt. Nu va temetli*. (Matei 14,27). Parci vrea
si ne spuna ci ori de cate ori suntem invéiluiti de valurile involburate ale
acestei lumi, de marea agitatd care se Inaltd asupra noastra cu ispite §i
cu necazuri si cu stres, dacd stim si privim cu atenlie, cu rugaciune fier-
hinte la Mantuitorul Hristos, El ne intinde mana. ..

Petru o face si el, nu ca experienid neapdrat, pentru ca el chiar cre-
dea acum si stia cu adevarat ca este Fiul lui Dumnezeu. Si I-a zis:
«Doamne, daca esti Tu, porunceste si vin la Tine pe apa!“ (Matei 14, 28)
L Vino!* Asa ne cheami si pe noi. ,Indrazniti. Mergeli pe marea involbu-
ratd, pentru ci daca sunteti cu Mine ajungeii la liman. Ajunge;i la loc si-
gur, ve{i merge si voi peste valuri, peste necazuri, peste ispite...” §i el
a plecat. Si a mers pe mare, §i el, Petru, dar in momentul in care si-a
schimbat privirea, vazand valurile involburate, s-a indoit $i a inceput si
se scufunde ... De ce? Pentru ca a pierdut din atentie Esentialul. S-a ui-
tat mai mult la valuri decét la Cel Care I-a chemat la Sine: ,Vino!“ Da-
cad se uita si Il avea In atenlie si in privire pe Mantuitorul Hristos, e si-
gur, si suntem siguri cu totii ¢d ar fi mers si el, in pozitia lui de om ca-
re a fost creat de Dumnezeu sa fie si el dumnezeu. Dar s-a indoit, s-a
inspaimantat, s-a scufundat si a primit avertisment... L-a mustrat Man-
tuitorul: ,Putin ecredineiosule, pentru ce te-ai indoit?” (Matei 14, 31). Si
cand l-a luat de ména si 1-a urcat in corabie, toli s-au mirat si dadeau
slava lui Dumnezeu zicand: ,Cu adevarat Tu esti Fiul lui Dumnezeu!"
(Matei 14, 33).

Tubiti credinciosi,

Aceastd minune vine si ne Invete cdteva lucruri esentiale. Si anu-
me in primul rind faptul cd furtuni sunt la toate nivelurile... Si la ni-
vel dumnezeiesc este furtuna aceea a creatiei: Dumnezeu a zis, si s-au fi-
cut (Facere 1, 1—25). Si au urmat ani de zile de asezare a intregii lumi...
Mantuitorul Hristos cunoagte aceastd furtuna, pentru ca El este Ziditorul,
cunoaste toate planurile ... De aceea El merge neclintit, cu usurintd pe
varf de val... In al doilea rind ne cheama si pe noi oamenii si mergem
pe varf de val... $i la nivelul uman sunt nenumarate furtuni, dar in a-
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ceste furtuni omul trebuie s se cileascd, si se intdreasci 'p'riﬁ efort ‘per-
sonal, ca sd ajungi s§i el s cunoasci planurlle lui Dumnezeu si sa le im-
phneasca .

. Omul 1E$1t din mina Ziditorului era perfect, intr-o stare de perfec-
tiune dusd spre ajungerea la aseminare cu Dumnezeu. Dar el a cazut, si
aceasta a fost cuprinderea furtunilor, in care omul ca fiintad creata rémé‘—
ne in continuare scufundandu-se, atunci -4nd raticeste de capul lui pe
marea involburati a acestei vieti. In momentul in care riticim, in mo-
mentul in care pierdem din vedere planul lui Dumnezeu, planul preexis-
tential al lui Dumnezeu, ne cufundidm in noianul maérilor ... De aczea i
o mare linistitd este foarte periculoasi, pentru ci ea reprezinti linistea
dinaintea furtunii. ..

Omul cu minte inteleapta se pregateste insd in asa fel incat stie ca-
re este Corabia izbidvitoare ... Corabia este Biserica si Corabierul este
Hristos Domnul. Dacid noi ne ancoram in a-easta Corabie, in Biserica lui
Hristos, ajungem la liman, ,unde nu este durere, nici intristare, nici sus-
pin®, ci viata fericita, vesnica.* Si mai este, iubiti credineioii, furtuna cos-
micd, furtuna fizicd, detpre care vorbesc oamenii de stiin ... Daca ne ui-
tim la emisiunile de stiintd, la Discovery, acolo vedem ca sunt oameni care
si-au dedicat viata cercetarii cu lux de amanunte a adancurilor marilor,
a valurilor si furtunilor si a efectului pe care marea il are asupra omu-~
lui... De ce noi cidutam marea? De ce ne linistim la mare, sub briza ma-
rii, de ce oamenii vara se duc la mare, sd se linisteasca privind marea?. ..
Pentru ca acestea toate la un loc sunt opera lui Dumnezeu, de care omul
poate sd se bucure si pentru care e chemat sa dea slava Ziditoruluj. ..

q

Tubiti credinciosi, o
As aduce in atentie un exemplu din viata cotidiand. Am citit o
carte despre Sfantul Luca, episcopul Crimeei. Sf. Luca a trait intr-o pe-
rioadd atee, a bolsevismului comunist, intr-o furtunid neincetati... A
fost un om care descindea dintr-o familie princiarad rusa si care s-a ata-
sat de Bisericd... A fost un om de stiintd, chirurg, un om al artei, care
in fata studentilor mergea in tinuti preoteascd, iar in sala de operatie a-
vea i~oana Mantuitorului Hristos ... Dar toatd aceasti atitudine a lui de-
ranja politica atee a vremii... A ajuns in lagar, in puscariile timpului,
dar el si-a pus nadejdea in Hristos Domnul ... Necazuri multe au trecut
peste el, a suferit si a patimit, pentru ca in cele din urma saracia, lipsa
de medicamente si, desigur, torturile si ii aduea orbirea... Pentru aces-
te fapte Biserica Ucraineana in 1996 l-a ridicat la rang de sfant, l-a ca-
nonizat, Dar de la el, in aceasta carte, au ramas ciateva cuvinte memorabi-
Ie, care intiresc cele pe care le-am spus inainte... Noi suntem calatori
pe marea involburatd a acestei viefi, dar dacd ne punem increderea in
Hristos Domnul, viata noastra devine o mare linistitd, care ne duce la li-

' * .Biserica este imaginea sensibili a eternititii in tlmp spune un
teolog rus —Florovski, . -
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man ... Au intirziat medicamentele si el a orbit, dar au rdmas cuvintele
acestea .Un om care si-a dedicat viata lLll Hristos nu poate sa fie orb,
pentru ca il lumineazi lumina taborica .

Exemplu il avem si pe parmtele TEOfll care are o carte care ras-
punde la o intrebare esentiald-si asa se si intituleaza: ,Cine sunt eu?”
Este un interviu cu LP.S! Antonie. Parintele se deschide cu atata bucu-
rie si sinceritate, incit vezi cum el care este orb are o bucurie taborica...
Si se vede si pe fata lui zadmbetul si: feriirea aceea care arata ca el
nicidecum nu a suferit pe marea involburatd a acestei neputinte a lui, ci
el riiméane ca un exemplu de triitor in lumea aceasta a pacatului luminat
de lumina taboricd ... $i de la Sf. Luca, episcopul mai avem si aceste
cuvinte, care raman 51 ele memorabile si asa se si intituleazd cartea: ,Am
iubit patimirea”. El spune in continuare in carte: ,Am iubit patimirea,
cid minunat curaieste sufletul .. .” Pe marea acestéi vieli, daca ne ducem
crucea si ‘suferini;ele cu niadejdea in Mantuitorul Hristos si ne imbarcam
in Nava, in Corabia mantuirii care este Biserica, atunci trecem pe varf
de val .

(0] cantare bisericeascad surprinde minunat ceea ce am spus pani
acum. ,Marea vietii vizandu-o inal{andu-se de viforul ispitelor, la lima-
nul Tau cel lin alergind, strig catre Tine: Scoate din striciciune via.a mea,
Mult-Milostive®. Iatd cum trebuie sid ne rugam... Si sd constientizim ci
chiar daca suntem intr-o mare agitatd a timpului de fa a, prin contempo-
rancitatea aceasta atat cde grea, incercdrile acestea ne fortifica vointa, sa
ne apropiem si mai mult de Cel Care ne cheami neincetat: ,Indrazniti.
Bu am biruit lumea®. {Ioan 16,33) ,Indrizniti. Eu sunt. Nu vid temeti.®
(Matei 14, 27). Sau Cel Care ne cheamd cu aceste cuvinte, care si ramana
in urechile noastre totdeauna: ,Veniti la Mine, toli cei osteniti si impo-
varati, si Eu va voi odihni pe voi”. (Matei 11, 28). Amin.

Pr. GHEORGHE STREZA
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PREDICA LA PRAZNICUL SFANTULUI IOAN BOTEZATORUL
(SFIN‘I‘ENIA IMPLINIREA UMANULUI)

»Adevdrat zic voud: Intre cei ndscuti din femei, ni-
meni nu este mai mare decdit Ioan; dar cel mai mic
in 1mp:‘ira,tza lui Dumnezeu este mcu mare decdt el”

(Luca 7, 28)

Unul dintre cele mai strélucite chipuri ale Impiiratiei lui Dumnezeu
e-te acela al Sfantului Ioan Botezatorul. Cu adevirat mare, ,va fi mare
inaintea Domnului* (Lu-za 1, 15). Ne gandim la evenimentele legate de
nasterea sa: un inger il vesteste, o femeie stearpa il naste, tatil prooro-
ceste, pruncul se umple de Duhul Sfant inainte de a. veni pe lume. Ne
géndim apoi la marea sfintenie a vielii sale. I se spune inger in trup sau
om ingeresc, deoarece a dus o viala aspra in pust:e si o mtrans;genta as-
seza, ,A venit loan Botezdtorul nemdncdnd pdine si negustind vin® (Lu-

ca 7, 33) si ,avea imbrdcamintea lui din pir de camilda §i cmgatoare de

pzele imprejurul m’jlocului, iar hrana lui era ldcuste §i miere sdlbaticd®
(Matei 3, 4). Dintre virtutile sale amintim: absoluta smerenie; capacitatea
de a iubi pe altul ca pe sine si chiar mai mult; capacitatea de a recu-
noaste superioritatea altuia; capacitatea de a anula-sinea proprie i desi-
gur dragostea pentru Hristos care ..ndzca - picatul lumu s ..Acesta trebuie
sd creascd iar eu trebuie sd md micsorez".

Culmea maririi si a slavei lui vor fi confirmate de Insusi Hristos-
Dumnezeu: ,Adevirat zic voud, cd nici unul dintre cei niscuti din femeie
nu s-a ridicat mai mare ca Ioan Botezdtorul; totugi cel mai mic in impd-
rdtia cerurilor este mai mare decdt el” (Matei 11,11). Domnul asadar con-
firma caracterul ingeresc al lui Ioan, nu insa fara a adauga despre omul
recunoscut a fi ,cel mai mare dintre cei nascuti din femei”, tainicele cu<
vinte: ,Totusi cel mai mic din impdra ia cerurilor este mai mare decit
el”, Sensul lor cred c¢a nu poate fi decat acesta: Ioan, ultimul prooroc al
Vechiului Testament, nu a primit botezul crestin. Asa fiind , intocmai ca
patriarhii, dreptii si proorocii Ve hiului Testament, el va silaslui cu su-
fletul in iad pana ce Comnul dupa rastignirea Sa va fi coborat in acel loc
spre a-i slobozi. Iean nu a primit botezul :crestin- in numele Sfintei
Treimi, iatd de ce este socotit mai mic decat oricare dintre locuitorii im-
pdratiei lui Dumnezeu. : ,

Ne punem insa intrebarea: cine sunt cei mai. rmm in 1mparatia lui
Dumnezeu si totusi mai mari decit Ioan Botezitorul? Sunt sfintii,- mos-
tenitorii Impiratiei! Sunt cei care au urcat din treapti. in treapta pana
la aseminarea -cu Dumnqzeu, care au atins. .,statura omului desdvarsit®,
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Sunt cei care au dus la indeplinire porunca lui Hristos: . Fifi desdvdrsiti,
precum $t Tatdl vostru Cel ceresc desdvdrsit este” (Matei 5, 48). Sunt cei
care au atins starea de deplini comuniune cu Dumnezeu. Sunt cei care
au deprins ,stiinta sfintilor”.

Destinul omului in crestinism este acela de a ajunge un Hristos
prin asemdinare, ,adicd un fiu adoptiv al lui Dumnezeu, sau de a ajunge
Dumnezeu nu prin identitate ci prin participarea la natura dumnezeias-
cd" (Nichifor Crainic). De a ajunge sfint. Daca Sfantul Ioan spune .moi
vom fi asemenea Lui” (1 Ioan 3, 2), Sfantul Pavel vorkeste la timpul pre-
zent: ,iar noi toti, privind ca in oglinda, cu fata descoperitd, slava Dom-
nului, ne prefacem in acelasi chip, din slavd in slavd . ..* (2 Corinteni 3,
18). Cu fata descoperitd, asemenea lui Moise, crestinii oglindesc slava lui
Hristos. Contemplarea lui Dumnezeu in Hristos ii face asemenca lui Dum-
nezeu. Astfel, viata crestini presupune harul unei viziuni a lui Dumne-
zeu, viziune care, degi crepusculara, te transforma dupd chipul Domnu-
lui; datorita ei. po.i cunoaste, te po.i schimba dupd chipul si aseménarea
lui Dumnezeu. La aceastd stare si culme suntem chemati cu toili, mai a-
les astazi cdnd Sfanta Evanghelie ne oferd exemplul unuia nascut din fe-
meie, cel mai aproape de conditia noastrda umana. De altfel, noi toil sun-
tem chemaii la sfintenie; .voi toti -ei chemati sunteti sfin/i" spune Sfantul
Pavel. Omul, creaturd noua este destinat sfinteniei, indumnezeirii. ,Sare
a pamantului si lumind a lumii, sfintii sunt forurile sau calduzele omeni-
rii" ... sunt ,spicele de grau seccrate de regi pe care Domnul le-a pus in
hambarele [mparaiiei” (Paul Evdokimov).

Asadar chemarea Evangheliei se adreseazi ficedrui om, fiecare este
chemat la sfintenie.

Dar ce inseamnd sfintenia? Dacid toate cuvintele desemneazd cele
lumesti, sfintenia nu are referinid omeneasci. Sfintenia este specifici Iui
Dumnezeu. In Vechiul Testament se spune clar: ,S5fant, Sfant, $fant Dom-
nul Savact”, ,Sfant este Numele Sdu”® (Isaia 57, 15}, iar in Apocalipsa
15, 4 ni se spune: ,numai Dumnezeu este sfant™. Cu toate acestea indem-
nul ,Fi.i sfinti“ se adreseazd oamenilor. Aceastd lucrare este lucrarea iu-
birii divine: ,De acum nu vd mal numesc slugi ... ¢i prieteni* (loan 15,
14—1E). In acest fel suntem circumscrisi pe orbita Infinitului. Frin taina
Intruparii, Dumnezeu Isi transcende propria transcendents, iar umanita-
fea Sa Indumnezeitid devine ,consubstantiald”, imanenta si accesibila o-
mului. ,Dumnezeu il ia pe om din lumea aceasta, dar il repune in lume
ca sfant, ca receptacol al teofaniilor §i izvor al sanctitafii cosmice” (Paul
Evdokimov). Dupa Cincizecime tot pamantul este sfant, iar sfintenia este
o caracteristicd a Biseri.ii lui Hristos. Cind Hristos se inalti la cer lasi
Apostolilor aceastad lucrare méantuitoare: ,Cel care primeste pe Cel pe ca-
re-1 voi trimite Eu, pe Mine Ma primeste®.

Ceasul istoriei ne cheama sa fim sfinti. $i lumea de azi are trebu-
inta de sfinti, care si aibd geniu. Daca unii au primit martiriul prin sabie,
altii trebuie sd cunoascid martiriul si sfintenia pe dinauntru, Ne trebuije
sfinti care sa stie si ,scandalizeze”, si mobilizeze pe cei din jur, si re-
deschida izvorul bunétatilor divine cu cheia jertfelniciei lor. C
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Un astfel de sfint si de martor a fost Sf. Ioan Botezitorul a carui
pilda ni se oferd. ,Infocat sol, striga un Pdrinte bisericese, ci inainte de
a trai a inceput si-L predice pe Hristos“. Cercetind toate faptele marelui
barbat, toate cuvintele sale, ne convingem ci toate le-a pus in slujba mi-
siunii ce i-a fost incredintati de sus.

Ioan Botezdtorul ne poate fi tuturor indreptar pe calea stramti a
Infrangerii trufiei, a egoismului si egocentrismului nostru ridicol, care
face din noi si credem ca suntem punctul geometric din chiar centrul
Iumii.

Ioan Botezatorul ne poate fi pilda sigura de dragoste pentru Hris-
tos si de slujire a Sa, de cautare permanenti si de intdlnire cu Hristos.
prin implinirea poruncilor Lui, prin rugdciune si participare la sfintele
slujbe, prin impéartdsirea cu Trupul i Sangele Sidu, ca sa-L. avem perma-
nent cu noi.

Ioan Botezatorul ne ofera pildd spre iubirea aproapelui. Capacita-
tea omeneasca de a iesi din sine, ,Acela trebuie sa creascd, iar eu sd ma
micsorez” (loan 3, 30), ne indeamnd si iesim ,prin altul spre sine" si
sd-l jubim pe aproapele ca pe noi ingine dacd nu chiar mai mult.

Prin urmare, vdzand atdta ,nor de mirturii® ale Sf. loan despre
ceea ce inseamnd a te pune in slujba lui Dumnezeu, s ravnim prin stra-
danie si jertfelnicie spre acel ocupat méacar de cel mai mie din [mpardiia
lui Dumnezeu.

Pr. AUREL PAVEL



PREDICA LA INALTAREA SFINTEI CRUCI

— 1L.P.S. Parinte,
P.C. Périnti,
Iubili ecredinciosi,

Astizi, Biserica noastrd dreptmaritoare de pretutindeni sarbédtores-
te unul din cele mai vechi praznice, inchinat cinstirii Sf. Cruci.

Acost méaret praznie al Inaltarii Sf. Cruei ne oferd si noud un stra-
lucit prilej de popas duhovnicese, incercind a intelege mai bine profun-
da semnifica ie si deosebita importanta ce o are Crucea in viata noastra
crestineasca.

De mai multe ori, in cursul anului bisericesc, Sfintii Parinti au ran-
duit sa ne aducem aminte de Dealul Capatanii", pe care s-a jertfit Dom-
nul nostru lisus Hristos si i cinstim Sf. Cruce, pentru ca sa luam din
jertfa Comnului, har peste har si puterea de a invinge tot raul si pacatul,
ca si ne invrednicim de maéantuire. Pentru noi crestinii, nu este pe lume
semn, eveniment sau invatitura din care si putem mai bine intelege si
trai mai adevarat crestinismul, decit fapta savarsita pe Golgota, prin
Sfanta Cruce!

Ea este semnul cel mai distinet, mai sfant si mai insemnat pentru
crestini. Inainte de venirsa Mantuitorului si de rastignirea Lui pe ea,
crucea a fost un semn de ocard, de condamnare la moarte a facatorilor
de rele. Dupa rastignirea Fiului lui Dumnezeu pe ea, Crucea a devenit,
spre bucuria intregii omeniri, szmnul mantuirii noastre.

Cand rostim numele ei si cind ne inchinam ei, ne simtim mai a-
proape de Domnul nostru lisus Hristos si ne convingem de marea dragos-
te a lui Dumnezeu pentru noi, care atat de mult ne-a iubit incat a trimis
pe Unul nascut Fiul Sau in lume si a lasat sa primeasca moarte pe cruce,
pentru ca noi sa avem viala vesnica.

El, desi era ,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”, s-a sme-
rit pe Sine, a primit moarte p2 cruce si ne-a impacat cu Tatal ceresc.

De aceea, afirmim cu tarie, ca nu este sub soare un semn mai de
folos pentru noi crestinii, decat Sf. Cruce.

Ea s-a ridicat si a cuprins in bratele ei dureroase, pe Golgota, pe
Fiul Cmului si tot ea se va arata pe norii cerului la @ doua venire a Man-
tuitorului, cum ne incredinteaza Sf. Scriptura.

Sfanta Cruce are multiple sensuri si infelesuri. Inainte de toate,
sensul ei primar este insasi faptul mantuirii noastre prin Iisus Hristos.
Crucea este Iisus Hristos, osandit, batjocorit si omorit pentru noi oame-
nii §i pentru a noastra mantuire. Ea este dovada vesniza i vie, ¢i man-
tuirea noastra este o fapta reala, adevarata, ca nu e.le numai o parere sau
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o teorie, o invalatura sau o abstraciie, ci este o fapti a Fiului lui Dum-
nezeu intrupat, dusd pand la jertfa Sa suprema.

In practica celorlalte religii, se folosesc diferite simboluri, prin ca-
re Incearcd 54 reprezinte i sa defineasca csenta lor. Unele au ca simbol
diferite astre: soarele, luna sau stelele. Altele au ca simbol diferite ani-
male sau obiecte din natura. Crestinismul insd, mai bine d= 19 veacuri
propovdduieste ca semn al Sau mantuitor Sfanta Cruce!

De-a lungul veacurilor, oamenii si-au Infatisat diferite scmne, sim-
boale, embleme prin care isi reprezentau invititura sau idealurile de via-
ta. Toate acestea puteau s3 exprime: inteligenta, putere, spirit practic, ta-
lent sau imaginatie. Dar, este un singur simhol care mantuie, Sfanta Cru-
ce! Singurul simbol care a adus pe Dumnezeu in maxima apropiere de
credinciosi si i-a ficut capabili si-L primeascd pz Dumnezeu,

Sf. Scripturd face amintire in cuprinsul ei, de mai multi mun;i pe
culmile cédrora s-au descoperit purtarea de grija, puterca si dragostea de
oameni a lui Dumnezeu: muntele Ararat pe care s-a oprit corabia lui Noe
si i-a salvat de apele potopului; muntele Sinai, pe care Moise a primit
Tablele Legii; muntele Mor.a, pe care Avraam a vrut si-1 aduca jertfa pe
fiul siu Isaac; muntele Maslinilor, la poalele caruia s-a rugat Iisus in gra-
dina Ghetsimani; muntele Feric.rilor de pe care a spus cele 9 fericiri. Dar,
mai insemnat decat toti, in istoria Mantuirii, este muntele Golgota, pe
care a fost rastignit pe cruce Domnul nostru Iisus Hristos!

Iubiti credinciosi! Sf. Cruce ne aduce mereu aminte in toate impre-
jurarile vietii, de marele adovir, ¢ Dumnezeu a jubit lumea atadt de
mult, incit a dat pe Fiul Sau si moard pe cruce intre talhari pentru ca
sd ne impace cu Lumnezeu si s4 ne scape de osanda cea vesnicad! Crucea
deci, nu esle un semn de ocard, nici un chip cioplit, fiindcad ea nu ne des-
parte de adeviaratul Dumnezeu, ci ne apropie de El'! Ea nu reprezinti
numai durerea sufleteasca a Mantuitorului care se vede urat si batjoco-
rit de oameni si parasit de ucenicii Sai, ci si suferinia Lul trupeasca, du-
rerea fizica purtata in trupul Sau ca si-1 mantuiaszad pe om In Intregimea
lui — trup sisuflet asa cum l-a creat Dumnezeu!

In drumul Sau de jertfa, Iisus Hristos nu s-a oprit la cuvintcle de
acceptare a jertfei, rostite in gradina Ghetsimani; ,FIE, DOAMNE, VO-
IA TA".. ,NU FRECUM VOIESC EU €1 FRECUM VOIESTI TU", ci a
mers mai departﬁ si a primit crucea si pircanele, fierea si o.elul, lov1tar1—
le, sulita si moartea! Iatd motivul pentru care nu-i deajuns s zici, cum
zic unii crestini: cu am crucea in suflet 3i nu mai fac semnul ei. Acestia,
se opresc la jumdtatea drumului, la jumatatea injelesuiui Sf. Cruci, deoa-
rece ea nu inseamni numai izvor pentru mantuirea sufletului ci si a tru-
pului. Ori de cite ori vedem Sf, Cruce, ne aducem aminte de suferinia
amard pe care a purtat-o Domnul nostru lisus Hristos! Dar, tocmai din
aceastd pricind, ¢i El a suferit de bunivoie si din nesfarsita dragoste
‘pentru noi, ¢ ea exprrnd dorinia Lui divina de a ne mdantuj, accasta su-
ferin‘a d*-'vme izvor de biruin;a si Har pentru noi, in luptd cu durerile §i

cu paeatul. De aici rezultd dublul postulat al Crucu. marturia’ sufermtel
gi arma biruing-i. : : R

»

T T gt et
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Paradoxul crucii consta in faptul cia la picioarele ei, s-a intalnit
rdutatea oamenilor, ura si pacatul lor cu dragostea si puterea lui Dum-
nezeu! $i aceasta din urma a fost mai puternica si a biruit!

Muntele de ura si pacate ale oamenilor au fost biruite de bunata-
tea, dragostea si iertarea Mantuitorului prin cuvintele: ,DOAMNE, IAR-
TA-LE LOR, CA NU STIU CE FAC!“

Suferin'a Mantuitorului pe cruce nu e o suferinti care apasi, care
duce la deznadejde, ci o suferintd din care curge izvorul mantuirii, al bu-
curiei si al fericirii vesnice. Langa crucea lui Hristos invitdm cd suferin-
ta nu este numai nor si furtuna care se abate asupra vieii ci este si roua
care invioreazi sufletul.

Crucea are si o chemare a Domnului nostru lisus Hristos, este si o
sinteza a tuturor virtutilor.

Privind Sf. Cruce, simtim dragostea Lui fatd de noi, cunoastem
rabdarea Lui divina, credinta neimpuiinatd, nadejdsza neabatuta, asculta-
rea si implinirea voii Tatalui Ceresc. Toate acestea ne cuceresc si ne in-
deamna sa le implinim si noi, pe masura puterilor noastre.

lubiti credinciosi, Cand privim cu o mai mare atentie semnul Sf.
Cruci, in elegem si mai bine chemarea divini a Mantuitorului: ,Cel ce
voieste sd vini dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia crucea sa si
sa-Mi urmeze Mie" (Luca 9, 23). Nici nu ne dam bine seama cat de mult
ne leaga Sf. Cruce de Iisus Hristos.

Biblia nu cunoaste puterea crucii fara Hristos si nici pe Hristos, sa
fuga de cruce!

Noi crestinii, cinstind Sfanta Cruce, marturisim pe Iisus Hristos cel
rdstignit pe ea!l O asemenea marturisire pentru iudei, parea sminteala,
pentru pagani nebuniz, dar pentru crestini, puterea si intelepciunea lui
Dumnezeu!

Crucea este altarul Noului Legamant, iar inceputul Bisericii s-a fa-
cut in chip tainic pe dealul Golgotei. Atunci, s-a despicat catapeteasma
templului Vechiului Testament si s-a ridicat catapeteasma jertfei lui
Hristos! Biserica noastra este nedespartiti de cruce, deoarece ea consti-
nua lucrarera de mantuire a neamului omenese, savarsita pe cruce de
Domnul Hristos.

Din acest considerent, in spatele mesei din altar, se afla Sfanta Cru-
ce, ca o marturie ci in Sfanta Liturghie, se continua in chip tainic, dar
real lucrarea mantuirii noastre, prin jertfa euharistici. In acest sens,
Sfanta Liturghie este o imensa cruce intinsa peste veacuri si locuri, prin
care noi credinciosii ne impartasim din darurile jertfei de pe cruce a Man-
tuitorului.

Datoritd unei injelegeri mecanice si insuficiente a termenilor biblici,
unora dintre crestinii zilelor noastre, le poate pirea greu de implinit che-
marea Miantuitorului de a-L urma prin ,Lepadarea de sine si purtarea
crucii”. Incercand o ldmurire, lepadarea de sine nu inseamna desfiintarea
personalitdiii, ci intirirea ei. Nu inseamna fuga de viatd, ci slujirea vie-
tii 1 daruire pentru aliii.
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Hristos nu ne cere si ne lepidim de noi insine, ¢l numai de raul
ce a pitruns in fiinta noastrd si pe care-l iubim ca pe noi ingine. Acest
rau care patrunde si se instaleazd in fiinta noastri, ne denatureazi firea
si ne face si ne pierdem adevirata demnitate!

Prin pilda Sa de pe cruce, Mantuitorul ne cere si lepiddm pe acest
om vechi, Inrait pacatului, si urmind exemplu! Lui de daruire sa deve-
nim oameni noi, ai dragostei, ai pacii si bunei intelegeri.

De multe ori, noi indrigim pacatul atit de mult, incit ne pare cd nu
putem trii firi el, il iubim ea pe un copil, mai mult decét pe noi insine!
Dumns=zeu vrea insi sa ne lepadam de pacat $1 sii fim ca niste adevarati
fii ai Sdi, asa cum ne-a creat.

A purta crucea inseamnd a ne purta in toate imprejuririle grele
ale vieiii dupa invatitura si modelul strilucit pe care ni l-a dat insusi
Iisus Hristos, stiind ¢a necazul produce ribdare, riabdarea-niddejdea, ni-
dejdea-credinta, iar credinta-dragostea care ne apropie’ de Dumnezeu, Se
cuvine deci, si vedem in incercérile si greutatile vietii, chemari ale lui
Dumnezeu de a iesi biruitori cu ajutorul Lui asupra pacatului, cdci scris
este: ,Certand, m-a certat Domnul, dar mortii nu m-a dat”.

‘ Cultul Sfintei Crueci la noi, credinciosii romani ortodoecsi, a fost si
este foarte dezvoltat. Cimitire intregi sunt strajuite de cruci frumos
sculptate, cu gust impodobite si cu mare evlavie ingrijite. Mai mult, asa-
numitele ,troite* in mod legitim trezesc admiratia strainilor si interesul
oamenilor de artd si culturd! Aceasta ne indreptiteste si afirmam ci Sf.
Cruce face parte din insasi fiinta noastrd crestineascd si din tezaurul de
artd al inaintasilor nostri crestini. Strdmosii nostri, locuitori ai meleagu-
rilor noastre dragi, dacii, aveau o credini{d puternica in acest semn al cru-
cii. Asa-zisul Dragon, semnul biruintei in luptd, era purtat de cdtre vaj-
nicii apdratori ai gliei stramosesti. Si pentru aceasta Sfinta Cruce a fost
preluatd usor de cédtre credinciosii erestini daco-romani, acordandu-i sem-
nificaiia simbolului ei adevarat.

Descoperirile arheologice de la Niculitel si Dinogetia ne arata cd Sf.
Cruce ocupd un loc de mare cinste la stramosii primelor veacuri crestine
si ca bisericuiele crestine erau construite in forma treftald de cruce, iar
bazili ile crestine de la Histria demonstreazd puternica credintd in ade-
viratul Dumnezeu Mantuitorul Hristos si Crucea Sa mantuitoare.

Sa aducem cuvenita cinstire, inchindndu-ne cu evlavie Sfintei Cruci,
in tot timpul si in tot locul: cdnd pornim la drum, cind ne agezam s§i ne
ridicam de la mas&, cind incepem si terminam un lucru, cnd ne sculam
si ne culcadm, sa ne insemnam cu acest semn al méantuirii, chemand in a-
Jutor pe IlSl.lS Hristos, si& facem si cea mai scurtid marturisire de credinta,
rostind: ,IN NUMELE TATALUI $I AL FIULUI SI AL SFANTULUI
DUH". AMIN!

Pr. MIHAI RUSU

5 — Revista Teologich



Din actualitatea ecumenici

NATURA SI SCOPUL BISERICII. DBOCUMENTUL UNITATII

UN STADIU PE CALEA SPRE O DECLARATIE COMUNA
INTRODUCERE

Cadrul istoric

1. Inca de la inceputul siu, si in mod special la prima Conferinti
mondiala, Lausanne, Elvetia, 1927, Miscarea Credintd si Constitutie a i-
dentificat unitatea Bisericii ca fiind insusi motivul existentei sale. Astfel
legea de organizare a Comisiei Credin{a si Constitutie afirmad ca scopul
sau este:

sa proclame unitatea Bisericii lui Iisus Hristos si si cheme biserici-
le spre realizarea unitdtii vizibile intr-o singurd credintd i intr-o singurd
comuniune euharisticd, exprimatd in rugdciune $§i in viata comund in
Hristos, pentru ca lumea sd poatd crede.

Incepand de la Amsterdam, din 1948, acest scop a fost insdsi inima
chemarii comune a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Mai mult, in toate
Adunidrile generale ale Consiliului Ecumenie al Bisericilor, contributia
particulard a Comisiei Credinta si Constitutie a fost sia adanceasca o inte-
legere romuna a acestui scop si a cailor de realizare a lui. Cea mai recen-
td contribuiie este concentrata in afirmatia Adunarii de la Canberra —
«Biserica in calitate de koinonia: dar $i chemare“. Afirmatia arata ca
aceasta koinonia este atat temelia cat si calea de traire a unei vieti im-
preund in unitate vizibila. Aceasta si-a gasit ecoul in tema celei de-a cin-
cea Conferinte mondiale a Comisiei Credinta si Constitutie, ,Spre koino-
nia in credinta", .Viata si Marturisire”. Prezentul proces, ,Spre o intele-
gera i viziune comund® (Towards a Common Understanding and Vision)
apartinind Consiliului Ecumenic al Bisericilor, subliniaza din nou che-
marea comuna a bisericilor in ciutarea unitatii vizibile.

2. Toate documentele importante emise de Comisia Credinta si Con-
stitutie contribuie intr-o masura sau alta la intelegerea naturii si a sco-
pului Bisericii. Mai mult, ,Baptism, Eucharist and Ministry *“(Botez, Eu-
haristie si Slujire), »Confessing the One Faith® (Marturisind o singura
credinta), ,Church and World® (Biserica si lume), documente ce au fost
trimise bisericilor pentru a oferi un rdspuns si a le recepta, sunt cii de a
pastra vii in biserici, atat imperativul chemarii lui Hristos la o unitate vi-
zibila, cat si caracteristicile esentiale ale acestei unitati. Cercetarile din
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ultimul deceniu asupra eclesiologiei si eticii, ‘care du continuat studiile ity
domenii eum ar £i rasismul si comunitatea femeilor si birbatilor in Bises
ri-a, au contribuit la intelegerea chemarii comurie crestine in slujirea
umanitatii . si creatiei. La randul siu, Comisia Credinta si Constitutie pri-
meste in mod constant noi perspective asupra unititii la care Dumnezeu
ne cheami, din raspunsurile bisericilor la studiile ei, rezultatele dialogu-
rilor bilaterale, activitatea ce se desfisoarid in alte arii ale Consiliului E-
cumenic al BlSEI‘lCllOI‘ si din reflectia asupra experientei bisericilor uni-
te si in curs de unire. ;

Acest studiu ' i

3. Un studiu despre natura si scopul Bisericii a fost recomandat in
mod deoschit de a cincea Conferintd Mondiald a Comisiei Credinta. si
Constitutie, desfisurata in Santiago de Compostela, Spania (1993). Aceas-
ta a fost o chemare oportuni din mai multe motive:

® este momentul potrivit pentru Comisia Credinfd si Constitutie
sd reflecteze asupra perspectivelor diferite care sunt oferite de propriile
sale studii pentru o intelegere a naturii si ‘scopului Bisericii;

® Comisia Credintd si Constitutie are acum ocazia sa culeagd st
roadele muneii altor organisme ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor
precum si cele ale acordurilor teologice bilaterale;

@® a fost experimentati dezvoltarea comuniunii intre erestini la ni-
vel local, national si mondial, in mare masurd in experienta Bisericilor
unite si in curs de unire;

@® in multe regiuni ale lumii, anumite provociri cheama crestlnil
impreund sa spuna ce inseamna Biserica in acel loc;

@ situatia din lume necesitd si trebuie s i se ofere o marturie cre-
dibild a unitdtii in diversitate, care este darul lui Dumnezeu pentru in-
treaga umanitate.

y

Scop si metodd i

4. Scopul principal al acestui studiu este de a exprima ce pot spu-
ne acum bisericile impreuna despre natura si scopul Bisericii, si din a-
ceastd .perspectivi sd identifice domeniile ce confin dezacorduri. Astfel,
dupd modelul BEM (, Baptism, Eucharist and Ministry*), acest document
cautii si se dezvolte In ceea ce s-ar putea numi un text de convergenti:
Textul de fatd este o prima incercare de a afirma acea convergenti. El
este oferit pentru studiu si discernere,

5. Textul principal reprezmta perspectivele comune care au rezul-
tat din discutiile bilaterale si multilaterale din ultimii 50 de ani. Materia-

lul cuprins in chenare exploreazid domeniile unde d1ferentele raman in si
intre biserici. Cateva din aceste diferente pot fi vazute ca expresii. ale
unei diversitati legitime, altele ca motiv de separare a bisericilor.-In txmp
ce textul principal invita bisericile si descopere sau si redescopere cat de
multe au in comun in intelegerea lor despre Biserici, textele cuprinse in

5
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ehenare ofera sansa bisericilor sa reflecteze asupra gradului in care diver-
gentele lor pot conduce la separare. In perspectiva dezvoltérii convergen-
telor, existd speranta ca bisericile pot fi ajutate si recunoascd una in
cealalta Biserica lui Iisus Hristos si pot fi incurajate sa faca pasi pe ca-
lea unitatii vizibile.

6. Orice document ecumenic pune problema folosirii Scripturii. A-
cordurile din acest text sunt bazate pe o intelegere comuna a revelatiei
unice si normative a Scripturii si astfel nevoia. de a studia acordurile
noastre in marturia Sfintei Scripturi. In acelasi timp este recunoscut ca
in Sfanta Scriptura nu existd o eclesiologie sistematica. In general, Bise-
rica este prezentata printr-o varietate de imagini care interactioneaza si
se completeazi reciproc. Modul de abordare din acest text constd in a
lua Scriptura ca intreg, asa incat o parte a Scripturii interpreteaza alta
parte si este interpretata de celelalte.*

Invitatia

7. Comisia Credinta si Constitutie invita Bisericile, comisiile, cole-
giile, institutele si persoanele particulare sa reflecteze asupra textului
pornind de la urmétoarele intrebari:

@® in ce miasurd puteli recunoaste in acest text aparitia unei con-
vergente asupra naturii si scopului Bisericii?

: ® ce domenii considerati ca au nevoie de o cercetare viitoare si ce
perspective puteti oferi pentru a progresa in acest demers?

€ ce alte domenii ar trebui sa fie tratate intr-un document de con-
vergenta asupra naturii si scopului Bisericii?

® daca puteti recunoaste in acest text aparitia unei conver:ente
asupra naturii si scopului Bisericii, ce implicatii are aceasta convergenta
in relatia dumneavoastrd cu celelalte biserici care ar putea de asemenea
recunoaste acea convergentd. Ce pasi ar trebui sa faca bisericile, chiar
acum, in vederea recunoasterii reciproce?

Raspunsurile vor fi esentiale, intrucat Comisia Credinta si Constitu-

tie isi continua efortul pentru a dezvolta o declaratie de acord comun a-
supra naturii si scapului Bisericii.
i 8. In planul lui Dumnezeu Biserica exista, dar nu pentru sine, ci
pentru a servi in lucrarea lui Dumnezeu de reconciliere si pentru lauda
si slava lui Dumnezeu. Pe masura ce Biserica isi intelege propria ei na-
tura, isi va intelege si propria vocatie. De aici rezulta importania cruciala
a acestui studiu asupra naturii si scopului Bisericii.

) * Odata cu distribuirea acestui text s-a constatat nemultumirea in
ceea ce priveste modul de abordare a Sfintei Scripturi descrisa in acest
paragraf. In mod evident, se cere mai mult efort in urmaétoarele stadii pen-
tru a obi{ine un text de convergenta, privitor la modul in care se citeazi
si se interpreteaza Sfanta Scriptura.
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I. BISERICA LUI DUMNEZEU UNUL IN TREIME
- A, Nature Bisericii
a) Biserica — Creatie a Cuvdntului si a Duhului Sfdnt

9. Biserica apar{ine lui Dumnezeu. Ea este creatia Cuvantului lui
Dumnezeu si a Duhului Sfant. Ea nu poate exista prin, $i pentru sine
insasi.

10. Biserica este centrati si intemeiatd pe Evanghelie, Cuvantul lui
Dumnezeu. Biserica este comuniunea celor care traiesc intr-o relatie per-
sonala cu Dumnezeu care le vorbeste gi asteaptd raspunsul lor plin de in-
credere — comuniunea credinciosilor. Astfel, Biserica este crea,ia Cuvan-
tului lui Dumnezeu, Care {iind glas viu o creeaza si o hridneste de-a lun-
gul veacurilor. Acest Cuvant dumnezeiesc este marturisit si Se face auzit
prin Scripturi. Intrupat in lisus Hristos, esto atestat de Biserici si propo-
vaduit In predicd, in Taine si In slujire.

11. Credinta nascutd de Cuvantul lui Dumnezeu este realizatd de
luerarea Duhului Sfint. In Seripturi, Cuviantul hui Dumnezeu si Duhul
Sfant sunt inseparabili. In calitate de comuniune a credinciosilor, Biseri-
ca oste, de asemenea, creatie a Duhului Sfant. Asa cum in viaia lui
Hristos Cuhul Sfant a fost activ de la zdmislire pidna la Inviere, tot asa
in viata Bisericii acelasi Duh al lui Dumnezeu 11 formeazi pe Hristos in
toti ecredinciosii si comunitatea lor. Duhul Sfant incorporeaza fiintele u-
mane in trupul lui Hristos prin credinia si Botez, ii insufleteste si ii ex-
tinde ca trup al lui Hristos hranit si susiinut de Cina Domnului, si fii
conduce la implinirea vocaiiei lor.

12. Fiind creatie a Insusi Cuvantului lui Dumnezeu si a Duhului
Sfant, Biserica este una, sfanta, catolicd si apostoli-d. Aceste atribute e-
sentiale ale Bisericili nu sunt propriile ei calitayi, ei sunt deplin inradaci-
nate in dependenla ei de Dumnezeu prin Cuvantul Siu si prin Duhul
Sfint. Este una pentru cid Dumnezeu, Cel care aseazi in relatie cu El In-
susi Biserica prin Cuvint si Duh este singurul Creator 51 R,lscumpdrator
ficand Biserica o anticipare $i un instrument pentru rdscumpérarea in-
tregii realitati create. Ea este sfdntd pentru ¢d Dumnezeu este Unul Sfant,
Care in lisus Hristos a biruit toatd intinaciunea, sfin{ind Biserica prin cu-
vantul lertdrii Sale in Duhul Sfant si asuméndu-o, Trupul lui Hristos.
Este catolicd deocarece Dumnezeu este plinitatea viciii, Care prin Cuvint
si Duh face Biserica, de oriunde s-ar afla, locul si instrumentul prezentei
Sale méantuitoare, de viata facatoare, si datatoare de deplindtate, oferind
prin aceasta plinatatea Cuvantului revelat, toate mijloacele pentru man-
tuirea camenilor indifercnt de natiune, rasi, elasi, sex si culturi, Este
apostolicd decareze Cuvantul lui Dumnezesu, Care creeazd si susfine Bise-
Fica este Evanghelia, marturisitd la inceput si normativ de catre Apostoli,
facand din comuniunea credinciogilor, o comunitate care traieste in Bise-

ricid si este responsabild pentru succesiunea adevarulm apostolic de a
lupgul veacurilor. : ' Line -
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13. Biserica nu este 'suma credinciosilor aflati in comuniune cu
Dumnezeu considerati in mod separat. Nu este in primul rind o comu-
niune a credinciosilor intre ei. E:te vorba despre participarea lor ‘comu-

na la insasi viata lui Dumnezeu, a Carui fiintare intimad inseamna comu-
niune. Biserica este o realitate dumnezeiasca $i omeneasca.

DIMENSIUNEA INSTITUTIONALA A BISERICII SI LUCRAREA
DUHULUI SFANT

Toate Bisericile sunt de acord cd Dumnezeu creeazd Biserica

- si o tine intr-o relatie stransd cu Sine prin Duhul Sfdint si prin gla-

sul cel viu al Evangheliei vestit prin predicd si prin Taine. Totusi
ele au opinii diferite in legdturd cu:

1. dacd predica si Sfintele Taine sunt mijloacele, sau doar o-
ferd marturie despre lucrarea Duhului prin Cuvdntul lui Dumnezeu,
care are ca rezultat o actiune interioard imediatd asupra inimilor
credinciosilor;

2. implicatiile institutionale ale Bisericii in calitate de creatu-
ra Verbi: pentru unele [biserici] slujirea prin hirotonie, in special
episcopatul, reprezinti mijloacele efective, chiar garantia prezentei
adevarului si puter i Cuvdntului $i Duhului lui Dumnezeu in Bise-
rici; pentru altele faptul c¢i atdt slujirea prin hirotonire, cdt si mar-
turia credinciogilor sunt supuse greselii si picatului, exclude o ast-
fel de judecatd, puterea §i trainicia adevdrului lui Dumnezeu, inte-
meindu-se pe suveranitatea Cuvdntului gi Duhului Sdu, care lucrea-
zd prin, dar dacd este necesar §i impotriva, structurilor institutionale
date ale Bisericii;

3. importanta teolojicd a continuitdtii institutionale, in mod
spec’al continuitatea in episcopat: in timp ce pentru unele Biserici
o astfel de continuitate institutionald reprezintd mijloacele necesare
§ si garantia persistentei Bisericii in credinta apostolicd, pentru altele
{1 coatinuitatea in cred'nta apostolicd in anumite circumstante a fost
- pistratd in pofida, sau chiar prin ruperea continuitdtii institutionale.
Ramadne in sarcina cercetarii teologice din viitor sd afle daci aczste
diferente sunt dezacorduri reale, sau simple diferente de accentuare
care pot fi depisite.

b) Imagini ale Bisericii

14. Dumnezeu Cel Atotputernic, Care cheama Biserica la fiintd si o
uneste cu El Insusi prin Cuvantul Sdu si Duhul Sfant, este Dumnezeu
Unul in Treime, Tatal, Fiul si Duhul Sfant. In relatia cu Dumnezeu, Bi-
serica se raporteaza la fiecare Persoand dumnezeiascd intr-un mod spe-
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cia! Aceste relafii speciale scot in evidenti diferitele dimensiuni ale vie-
tii Bisericii. ' ’ ' '

15. In Sfanta Scrlptura nu existd o eclesiologie sistematicid. Tema
Blserlcu este redata prin diferite imagini. Unele sunt 1maém1 ale stabili-
taiii si localita,ii, altele ale mobilititii, de asemenea imagini structurale,
5i cele care accentueaza caracterul relatlonai al Bisericii. Acestea nu se
_exclud reciproc. Ele interaciioneaza si foarte adesea se sprijina si se ex-
plicd una pe alta in aspectele lor mai mult sau mai pu.in relevante. A~
bordarea din textul de fatid in legiturd cu aceste imagini consta in a con-
sidera Scriptura ca un intreg, astfel incat nici o imagine sd nu fie luata
ca un punct izolat de referintd, ci fiecare interpreteaza altd imagine, si
;este interpretata prin altele (cf. supra, nota de la paragraful 6).

16. Dintre reprezentirile scripturistice ale Bisericii, unele au deve-
nit in mod particular proeminente, referindu-se la dimensiunea trinitara
. & Bisericii. Intre acestea metafor:le ,poporului lui Dumnezeu* si ,trupul
" lui Hristos“ sunt 1n mod special importante, insojite de imaginile ,tem-
_piu1u1 sau ,casei” Duhului Sfant. Trebuie sd notdm, in orice caz, c¢d nici
una dintre aceste imagini nu e exclusivi, ci toate includ de asemenea, in
-mod implicit sau explicit, si celelalte dimensiuni trinitare.

a) Biserica — Popor al lui Dumnezeu

17. Prin chemarea lui Avraam, Dumnezeu a ales pentru Sine un
- popor sfant. Rememorarea acestei alegeri $i vocajii si-a gasit frecvent
expresia in cuvintele profetilor: ,Eu voi {i Dumnezeul lor si ei vor fi po-
~porul Meu" (Ieremia 31, 33; Ezechil 37,27; Osea 2, 23, amintit in II Cor.
.6, 16; Evr. 8, 10). Prin Cuvantul (dabhar) lui Dumnezeu $i Duhul (ri’ah)
- lui Dumnezeu, Dumnezeu a ales si a formmat una dintre na.juni ca sa a-
ducia mantuirea tuturor. Alegerea lui Israel a marcat un moment decisiv
.in realizarea planului mantuirii. Acest legdmant implicd multe aspecte,
incluzand o chemare la dreptate si adevar. Este, de asemenea, un dar al
comuniunii (koinonia), un impuls dinamic catre comuniunea care este e-
videntid de-a lungul istoriei poporului Israel, chiar cAnd comunitatea ru-
pe koinonia. In lumina slujirii, invataturii si mai ales a moriii si invierii
1ui Hristos si a trimiterii Duhului Sfant la Cincizecime, comunitatea creg-
tina crede ed Dumnezeu a trimis pe Fiul Siu ca sa ofere pocitilitatea co-
“muniunii fiecirei persoane cu celelalte si cu Dumnezeu, manifestand,
- astiel, darul l:i Dumnezeu pentru intreaga lume,

18. In Vechiul Testament, poporul lui Israel este un popor pelerin,
calidterind citre implinirea promisiunii ed in Avraam toate natiunile I'a-
mantului vor fi binecuvantate. In Hristos aceasta se implineste cand, pe
cruce, zidul despiiriitor intre evrei st neamuri este daramat (Efes. 2, 14).
Asti‘eI Biserica, imbritisand evrei si pe cei dintre neamuri, este o ,semin-
tie aleasd, preoiie Impariteasca, neam sfant", ,poporul lui Dumnezeu*
-l Pt. 2,9—10). Bisctrica lui Dumnezeu continuid drumul pelerinajului ca-
tre o:hlma vesnicd pregatitd pentru ea (Evr. 4, 9-—-11). Este un semn pro-
" fetic al implinirii pe care Dumnezeu o va aduca prin Hristos, cu puterea
" Duhului Sfant.
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b) Biserica — Trup al lui Hristos

19. Hotararea lui Dumnezeu a fost ca, prin sangele lui Hristos, sa
impace umanitatea intr-un singur trup prin cruce (Efes. 2, 11—12). Aces-
ta este trupul lui Hristos, Biserica (Efes. 1, 23). Hristos este Capul vesnic
al acestui Trup, si in acelasi timp Cel care, prin prezenta Duhului Sfint,
ii daruieste viata. In acest fel Hristos, care este Cap al acesstui trup, dan-
du-i putere, conducindu-} si judecindu-l1 (Efes. 5, 23; Col. 1, 18) este de
asemenea una cu trupul Sau (I Cor. 12,12; Rm. 12,5). Metafora Trupul
lu: Hristos, in Noul Testament include aceste doud dimensiuni, una ex-
primata in I Corinteni si Romani, cealaltd dezvoltata in Efeseni.

20. Prin credin{a si Botez, oamenii devin madulare ale Trupului lui
Hristos (I Cor. 12,13). Prin Sfanta Euharistie, participarea si comuniunea
lor in acest Trup este reinnoitd mereu (I Cor. 10, 16). Fiind membri ai
Trupului Lui, crestinii se identificd cu unica preo ie a lui Hristos (Evr. 9)
si sunt chemati si traiasca ca membri credinciosi: .Voi sunteti preotie
sfanta“ (I Pt. 2,9). In Hristos Care se oferd pe El Insusi, crestinii ofera in-
treaga lor fiinta ca o .jertfd vie" (Rom. 12, 1). Fiecare membru participa
la preolia intregii Biserici. Nimeni nu exercita aceasta preolie separat de
unica preo.ie a lui Hristos, nici in izolare de ceilal{i membri ai Trupului.

21. Tuturor madularelor lui Hristos le sunt date daruri pentru edi-
ficarea trupului (Rm. 12, 4—8), diversitatea si natura lor specifica ser-
vind insdsi viaia Eisericii si vocatia ei ca slujitoare, pentru viitoarea Im-
pardtie a lui Dumnezeu in lume.

22, Conform Noului Testament, prin Duhul Sfant, fiintele umane
sunt botezate in trupul lui Hristos (I Cor. 12, 13). Este acelagi Duh Sfant
care confera diferite daruri organelor trupului (I Cor. 12, 4, 7—I11) si
realizeaza unitatea lor (I Cor. 12). Astfel imaginea Trupului lui Hristos,
desit in mod principal si explicit se referd la dimensiunea hristologici a
Bisericii, in acelasi timp are adanci implicatii pnevmatologice.

¢) Biserica — Templu al Duhului Sfant

23. Referirea la relatia constitutiva intre Bisericd si Duhul Sfiant se
intilneste in marturia intregului Nou Testament. Totusi nu existi o ima-
. gine explicitd pentru aceasta relatie. Imaginea care este apropiatid in mod
special de descrierea figurativd a acestei relatii cuprinsi in Noul Testa-
ment, si o reda intr-un med deosebit de adecvat, este imaginea ,templu-
“Jui® si a ,casei”. Aceasta, cdeoarece relatia Duhului Sfant cu Biserica este
una a salasluirii reciproce, a daruirii vietii din interior.

24. Construita pe tcmelia Apostolilor si profeiilor, Biserica este ca-
.'sa lui Dumnezeu, un templu sfant in care Dumnezeu locuieste prin Du-
hul Sfant. Prin puterca Duhului S{iant credinciosii devin ,locas sfdnt in-
tru Domnul® (Eles. 2, 21), wcasd duhovniceascd” (I Pt. 2,5). Umpluti de Du-
hul Sfént, ei se roaga, iubesc, lucreazi si slujesc prin puterea Duhului
© Sfant, ducand o viald demnia de chemarea lor, dorniei si mentina unita-
tea Duhului intru legatura pacii (Efes. 4, 1—3).
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25. Aceste trei reprezentiri au fost alese datoriti importantei lor
centrale in Noul Testament si datoritd importantei lor pentru dimensiu-
nea trinitard a Bisericii. Ar mai trebui menf{ionat ci exista alte imagini
ale Bisericii in Noul Testament, cele mai multe hristologice ca vita, tur-
ma, nunta si mireasa. Toate servesc la punerea in lumind a anumitor as-
pecte ale fiintei si vie;ii Bisericii: imaginea vitei de vie accentueaza de-
pendenta ei totala de Hristos, imaginea turmei accentueaza increderea si
ascultarea ei, imaginea nuntii accentueazi realitatea eshatologicd a Bise-
ricii, imaginea miresei accentuaezi caracterul intim al relatiei dintre Bi-
sericd si Hristos, desi e vorba de o relatie de supunere. In acelasi timp,
aceste imagini — ca toate imaginile, inclusiv cele enumerate de la a) la
¢} — au limitele lor. Imaginea vitei nu ia in considerare sperificul rela-
tiei intre Hristos si Bisericd; imaginea turmei nu ia in considz=rare liber-
tatea credinciosilor; imaginea nuntii nu ia in considerare dimensiunea
incd nedeplinid a vietii Bisericii pe cale; imaginea miresei presupune sta-
tutul de subordonare a femeii in timpurile vechi.
; B, Scopul lui Dumnezeu pentru Bisericd

. 26. Planul lui Dumnezeu este si adune intreaga creatie sub condu-
“'cerea lui Hristos (Efes. 1, 10) si si aducad intreaga umanitate si creaiie in
"comuniune. Ca o reflectie a comuniunii in Dumnezeu Unul in Treime,
Bicerica este chematd de Dumnezeu sa fie instrumentul indeplinirii aces-
tui scop. Biserica este ch@mati s manifeste mila lui Dumnezeu catre
umanitate si si restaureze scopul natural al uvmanitdtii, sa-L laude si sa-1
sliveascd pe Dumnezeu impreund cu toate cetele ceresti. Biserica nu este
un scop in sine, ci este un dar dat lumii astfel incat to}i sd creadd (In.
17, 21). :
27. Misiunea apartine insisi fiintei Bisericii. In calitate de persoa-
ne care Il recuncsc pe lisus Hristos ca Domn si Méantuitor, crestinii sunt
chemati si proclame Evanghelia in cuvant si faptd. Ei trebuie sa adreseze
celor care nu au auzit ca si celor care nu maj traiesc in contact viu cu
Evanghelia, Vestea cea Buna a Impiratiei lui Dumnezeu. Ei sunt chemali
sa traiasca valorile Evangheliei si sa fie o pregustare a acelei Imparatii
In lume. Co
28. Astfel Eiserica, intrupédnd In propria-i via,d misterul mantuiri
si transfigurarea umanitatii, participd la misiunea lui Hristos de Imp3ca-
re a tuturor celor ce sunt, cu Dumnezeu 5i unul cu altul prin Hristos.
Prin vocatia de slujire, propovaduire si grija fati de creatie, Biserica
participa si indruma spre realitatea Impardiiei lui Dumnezeu, Prin pu-
-terea Cuhului Sfant, Biserica atestd misiunea dumnezsiascd in care Dum-
nezeu Tatdl L-a trimis pe Finl Sju spre a fi Mantuitorul lumii.

29. In exercitarea misiunii sale, Biserica nu poate fi Bisericad fiara
sd dea marturie (martyria) despre vointa lui Pumnezeu pentruy méantui-
.rea si transfigurarea lumii. Din acest motiv a inc2put in acelasi timp si

propoviaduiascd Cuvantul 'si si dea marturie despre marile fapte ale lui
Dumnezeu si si cheme pe toti la Botez. 3 LS B
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: 30. Dupad cum misjunea lui Hristos a cuprins propoviduirea Cuvan-
tului lui Dumnezeu si angajamentul de a avea grija de cei in suferinta
si nevoi, tot asa Biserica apostolica dintru inceput a combinat predica cu
chemarea la Botez si slujirea. Acest fapt Biserica il intelege ca o dimen-
siune esentiald a existen{ei sale. Biserica, in acest fel, semnifica, partici-
pa la, si anticipeaza noua umanitate pe care o doreste Dumnezeu, si, de
asemenea, slujeste propovaduirii harului lui Dumnezeu in situatiile si ne-
voile umane, pana Hristos va veni intru slava Sa (Mt. 25, 31).

31. Pentru ca slujirea lui Hristos implica suferinta, este evident, asa
cum este exprimat in Noul Testament, cid martiriul Bisericii va implica,
pentru fiecare credincios §i pentru comunitate, drumul Crucii.

32. Biserica este chemata si imputernicitd sa ia parte la suferinta
tuturor prin apararea si grija fata de saraci, pentru cei ce sunt in diferi-
te nevoi §i pentru cei marginaliza{i. Ea face aceasta prin analiza critica
si prin expunerea structurilor nedrepte si prin lucrarea pentru schimba-
rea lor. Face aceasta prin lucrarile sale de compasiune si milostenie.
Astfel Biserica este chemata sa vindece si sd impace relatiile umane dis-
truse. Biserica este chemata sa fie instrumentul lui Dumnezeu in eradi-
carea dusmaniei, impdcarea diviziunilor umane si a urii, principala sursa
a suferin,elor umane. E:zte de asemenea chemata, impreuna cu tofi oa-
menii de buna credinta, sa aibd grija de integritatea creatiei prin condam-
narea, ca fiind pacatoase, a abuzului si a distrugerii creatiei lui Dumne-
zeu, si participe la lucrarea lui Dumnezeu de a vindeca relatiile distruse
dintre creatie si umanitate.

33. Prin puterea Duhului Sfant, Biserica este chemata sa afirme cu
fidelitate intreaga invatatura a lui Hristos si sa impartaseasca totalitatea
credintei apostolice, viata si marturia cu fiecare persoand din intreaga lu-
me. Astfel, Biserica urmareste cu fidelitate sa propovaduiasca si sa tra-
iascd dragostea lui Dumnezeu pentru toti si sa implineasca misiunea lui
Hristos pentru transfigurarea lumii in slava lui Dumnezeu.

34. Dumnezeu restaureaza si imbogateste comuniunea cu umanita-
tea, ddruind viaja vesnica prin participarea la fiinta Dumnezeului Unul
in Treime!. Prin umanitate, intreaga lume e destinata si fie atrasa la
.scopul restaurarii si mantuirii. Planul dumnezeiesz ajunge la Implinire
in cerul nou si pamantul nou (Apoc. 21, 1), in Imparatia lui Dumnezeu.

II. BISERICA IN ISTORIE

A. Biserica pe cale

35. Biserica este o realitate eshatologicd, anticipind deja Imparatia.
Biserica este de asemenea o realitate istoricd expusa la ambiguitaiea in-
tregii istorii umane, si astfel incd nu este comunitatea pe care o doreste
Dumnezzu.

1. ,granting eternal life in God’s Triune being®, aluzie la II Pt.,
1,4, »Theias ko'novoi physeos, divinae naturae consortes; pirtasi ai dum-
nezeiestii firi” [n.tr.].
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: 36. Biserica este acea parte a umanititii care deja participi la co-
muniunea cu Dumnezeu prin credinta, speran{d si slavirea numelui lui
Dumnezeu, si traieste ca o comuniune a porsoanelor mantuite. Datorita
prezen'ei Duhului Sfant si a Cuvantului lui Dumnezeu, Biserica — in ca-
litate de creatura Verbi gi Spiritus (cf. paragr. 9 sq.) ca o comuniune a
tuturor credinciosilor mentinuti in relatie personala cu Dumnezeu, de
catre Dumnezeu Insusi (cf. paragr. 10), ca popor &l lui Dumnezeu (cf. pa-
ragr. 17—18), ca Trup al lui Hristos (cf. paragr. 19—22), ca templu al
Duhului Sfant (cf. paragr. 23—24) — este deja comunitatea eshatologica
pe care Dumnezeu o voieste,

37. Totusi, in acelasi timp, Biserica In dimensiunea sa umani, de
vreme ce este alcatuitd din oameni, care In pofida faptuluj ca sunt mem-
bri ai Trupului lui Hristos, sunt in continuare supusi conditiilor din a-
ceastd lume, este ea insasi afectatd de aceste conditii. Este expusd schim-
birii, care implicd atat o dezvoltare pozitiva si o crestere, cit si riscul
declinului si deformarii. Este expusa conditiilor individuals, culturale si
istorice, care pot contribui la imbogitirea in.elegerii si exprimérii cre-
dintei, dar de asemenea, la relativizarea tendintelor sau absolutizarea
punctelor de vedere pdrtlculare Este expusad liberta; ii Duhului Sfant de
a folosi puter-a ei spre iluminarea inimilor, spre relatlonarea constiinte-
lor, Este expusd puterii pacatului.

38. Unitatea care aparfine Insisi naturii Bisericii si 1i este deja da-
ta in Hristos, vine in contrast cu separarile actuale dintre biserici. Aceste
separari care sunt in parte datorate péacatului, dar si dilemei inerente
istoriei, cd in anumite situa ii integritatea adevarului poate fi sustinutid
numai in contradictoriu cu alts pozitii, sunt un fapt anormal. Bisericile
trebuie = faca eforturi deosebite pentru a le depasi. Totusi, in pofida
tuturor separarilor, unitatea datd Biseicii este deja manifestati in Evan-
ghelia prezenti in toate bisericile si apare in multe aspecte ale vie,ii lor.
A lucra pentru unitatea Bi-cericii inseamnd a lucra spre deplina incorpo-
rare vizibila a unita ii d=ja date el.

39. Sfinten‘a constitutivd Bisericii vine in contrast cu pacatul indi-
wvidual, cit si cu cel comun, care in decursul istoriei Bisericii a dosfigu-
rat adesea marturia el si s-a opus naturii si vocaiiei sale autentice. De
aceea, in Bisericii a existat permanent darul dumnezeiese al jertarii, im-
preund cu chemarea la pociinta, innoire §i reformi, A raspunde acestei
chemari inseamna a face deplin manifestatd sfin.enia care apartine natu-
rii cale, si ii este deja data,

40. Catolicitatea® constitutivi Bisericii este confruntati cu o frag-
mentare a vie{ii ei, cu o predicare contradictorie a adevarului. Consecin-
ta este cd integritatea adeviirului nu este propovaduitd in mod adecvat
tuturor; plenitudinea mijloacelor divine de méntuire nu este disponikild
tuturor; abundenta comuniunii nu e oferitd tuturor; Evanghelia nu e pri-

2. Se stie cd noi am preluat expresia ,soborniceas:zid” din slavona,
dar in originalul grec:sc. apare termenul katolike, care se traduce wpotrivit
intregului* [n.tr.]
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‘mitd in acelasi mod de ,toate neamurile“. Totusi, Duhul primit la Botez
este Duhul stapanirii lui Hristos asupra intregii creatii si a tuturor tim-
purilor. Biserica este chemati si indepirteze toate obstacolele din calea
deplinei dezvoltiri a ceea ce ea este deja prin Duhul Sfant.

41. Apostolicitatea constitutiva Bisericii vine in contrast cu lipsurile
si erorile bisericilor in propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu. Le aceea
bisericile sunt chemate si se intoarcid permanent la adevarul apostolic si
la originea lor apostolici. Procedand astfel ele fac vizibili si recunosc
Evanghelia apostolicd care le este data deja si este activa in ele prin Du-
hul Sfant, si care le face Biserica.

BISERICA SI PACATUL

Toate bisericile sunt de acord cd existd pldcat — atdt indivi-
dual cdt si colectiv — in istoria Bisericii. Ele sunt de asemenea de
acord, cd pdcatul nu poate afecta Liserica in calitate de realitate
dumnezeiascd, desi pdcatul poate afecta realitatea umand §i structu-
rile Bisericii. Totusi ele diferd in intelegerea modului in care Bise-
rica este afectat i de pdcat.

Fentru unii este imposibil sd se spund .Biserica picdtuieste”
deoarece ei vid Biserica ca un dar al lui Dumnezeu $i astfel este
marcatd de sfintenia lui Dumnezeu. Biserica este mireasa neprihd-
niti a lui Dumnezeu (Efes. 5, 25—27). ea reprez'ntd copiii lui Dum-
nezeu care au primit Cuvdntul lui Dumnezeu Intrupat prin credin-
ta; este poporul sfant al lui Dumnezeu, ,indreptat prin credinta in
Hristos", astfel Biserica nu poate pdcdtui, .asa cum Hristos nu poa-
t2 fi slujitor picatului” (Gal. 2,17). Acest dar al Bisericii e trait in
fiintele umane fragile, care sunt supuse pdcatului, dar picatele
membrilor Bisericii nu sunt picate ale Bisericii. Biserici1 este muai
degrabd locul mdntuirii si al vinde-darii, si nu subiect al picatului.

Altii, in timp ce afirmd, de asemenea, c¢i Biserica in calitate
de crealie a Cuvdntului lui Dumnezeu $i a Duhului, Trup al lui
Hristos, etc., este sfdntd si fard de pdcat, spun si c¢d ea picatuicste,
deoarece ei definesc Biserica in calitate de comuniune a membrilor
ei care sunt §i credinciosi, ndscuti prin Duhul Sfdnt si prin Insusi
Trupul lui Hristos, dar, in aceasta lume sunt incd fiinte plicdtoase.

Astfel unii afirmd c¢d nu se poate vorbi despre picatul Bise-
ricii, ci ar trebui sa vorbim despre pacatul membrilor si grupurilor
din Biserici, situatie descrisd in parabola cu grdul si neghina si de
formula augustiniani corpus permixtum. Pentru al'ii pdcatul in
Liserici poate deveni sistemic si afecteazd si institutia. Unii invatd
cd este imposibil sd singular'zezi anumite puncte si aspecte din via-
ta Bisericii care pot fi afectate de pacat si altele care nu pot fi a-
fectate de pdcat, dar cd aceastd problema poate fi abordata in mod
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dialectic: Biserica insdgi este picdtoasd fiind comuniunea celor ce,
degi sfintiti de Dumnezeu, nu sunt niciodatd fard de picat, dar este
sfdntd din moment ce este chematd la existentd gi pdstratd in comu-
niunea cu Dumnezeu prin Cuvdntul Sdu Sfdnt si prin Duhul Sfdnt.

B. Semn i instrument al planului lui Dumnezen

42, Biserica cea una, sfantd, catolici si apostolicA este semnul si
instrumentul planului lui Dumnezeu pentru intreaga lume. Fiind acea
parte a umanitatii care deja participd la dragostea si comuniunea cu Dum-
nezeu, Biserica este un semn profetic care trimite dincolo de sine spre
finalitatea intregii creatii, spre implinirea Imparatiei lui Dumnezeu.

. 43. Constientd de prezen'a mantuitoare a lui Dumnezeu in lume,
Biserica deja laudi si sldveste pe Dumnezeu Unul in Treime prin cultul
sdu si prin conditia de ucenic si slujeste planului lui Dumnezeu. Totusi
Biserica face aceasta nu doar pentru sine, ci ea aduce laudd si mulfumire
pentru harul lui Dumnezeu si pentru iertarea picatelor in numele intre-
gii creatii, slujind planul lui Dumnezeu pentru intreaga creatie.

44. A vorbi despre Bisericd in calitate de semn implicd dimensiu-
nea de .mysterion”, indicand transcendenta realitatii ei datd de Dumne-
Zzeu ca una, sfanta, catolica si apostolici Bisericd, care nu poate fi nicio-
dati perceputa in mod clar si univoc in forma e} vizibila. De aceea struc-
turile organizatorice vizibile ale Bisericli trebuie intelese intotdeauna in
lumina darurilor lui Dumnezeu de méntuire in Hristos.

45. Fiind acea parte a umanititii care deja participd la dragostea si
comuniunea lui Dumnezeu, in acelasi timp, Biserica este instrumentul
prin care Dumnezsu doreste si realizeze ceea ce este semnificat prin ea:
mantuire intregii lumi, reinnoirea comunititii umane prin Cuvantul dum-
nezeiesc si Duhul Sfant, comuniunea umanitatii cu Dumnezeu si cu ea
insasi.

46, Ca instrument al planului lui Dumnezen, Biserica este comuni-
tatea oamenilor chemaii de Dumnezeu si trimisi ca discipoli ai lui Hristos
sd propovaduiascd Evanghelia in cuvint si fapta, ea lumea sa poati cre-
de. Astfel Biserica fa-e prezentd de-a lungul istoriei milostivirea lui
Dumnezeu. '

h 47. Trimisi ca ucenici ai Lui, poporul lii Dumnezeu trebuie si
marturiseascd despre, si sd participe la impacarea pe care Dumnezeu o
aduce, la vindecarea si transfigurarea creatiei. Relatia Bisericii cu Hristos
necesitd ca credinta si comuniunea sd ceard ucenicie. Deplindtatea misiu-
nii Bisericii, a faptului ¢a este chiar instrumentul lui Dumnezeu, este
pusé in joc de marturia prin proclamare si prin actiuni concrete, pentru
dreptate, pace si integritatea creatiei, intreprinse impreuni cu toti oame-
nii de buna credinta. it Aeeed

~lea
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BISERICA SI ,SACRAMENT"

Realitatea Bisericii ca semn §i instrument al planului lui Dum-
nezeu este rezumatd de mai multe biserici in expresia: Biserica in
calitate de sacrament.

Acele biserici care folosesc formula ,Biserica in calitate de sa-
crament”, fac aceasta pentru cd inteleg Biserica in primul rand ca
un indicator spre ceea ce Dumnezeu doreste pentru lume, §i anume
comuniunea tuturor impreund si cu El, fericirea pentru care a creat
lumea.

Alte biserici nu aplicd acest concept de sacrament Bisericii, o-
ferind pentru aceasta doud motive principale:

a) ar trebui si existe o distinctie clard intre Bisericd si Taine.
Acestea din urmd sunt mijloace de mdntuire prin care Hristos sus-
tine Biserica §i nu actiunile prin care Biserica se realizeazd sau se
actualizeazd pe ea insdsi;

b) folosind pentru Bisericd termenul ,sacrament", s-ar pune in
umbrd faptul cd, pentru ele, Biserica este semn §i instrument al pla-
nului lui Dumnezeu ca §i comuniune a crestinilor care, desi sunt
mdntuiti, pot inci sd pdcdtuiascd.

Dincolo de diferitele aborddri ale expresiei ,Biserica in calita-
te de sacrament” existd diferite puncte de vedere despre ce sunt
Tainele in primul rdnd. Pentru unele dintre biserici, Tainele sunt
semne vizibile ale harului invizibil al lui Dumnezeu. Sunt ,semne
efective" care semnifica si impdartasesc harul lui Dumnezeu. Sunt
semne ale promisiunii lui Dumnezeu. Pentru altele, Tainele sunt un
prilej pentru harul lui Dumnezeu, utilizate de El ca ocazie pentru
a-Si oferi harul.

III. BISERICA IN CALITATE DE ,KOINONIA" (COMUNIUNE)

A. Comuniunea, reald dar nu deplin realizatd

48. Conceptul koinonia (comuniune) a devenit fundamental pentru
revitalizarea unei infelegeri comune a naturii Bisericii si a unitatii sale
vizibile. Termenul koinonia (comuniune, participare) este folosit in Noul
Testament, in scrierile patristice si in cele ale Reformei in relatie cu Bi-
serica. Desi in ultimele secole termenul a ramas in uz, el este folosit as-
tdzi in miscarea ecumenica fiind un concept cheie pentru intelegerea na-
turii §i scopului Bisericii. Datoritd bogatiei de sensuri, este, de asemenea,
o nofiune potriviti pentru a evalua gradul de comuniune in forme deja
realizate intre crestini in cadrul miscarii ecumenice.

49. Relatia lui Dumnezeu cu umanitatea si cu intreaga creatie este o
temid fundamentala a Sfintei Scripturi. Potrivit relatarii din Geneza, bar-
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batul si femeia sunt creati dupé chipul lii Dumnezeu, purtind o nazuin-
{4 proprie si capacitatea pentru comuniunea cu Dumnezeu, unul cu altul
sl cu creatia, ca administratori ai ei. Astfel intreaga creatie isi dobandeste
integritatea prin koinoniz cu Dumnezeu. Comuniunea este inriadicinati
in ordinea creatiei insasi, si este realizatd partial in relatiile naturale de
familie si de rudenie, ale semintiei, si ale poporului. Vechiul Testament
prezinti relaiia specialé, legamantul stabilit de Dumnezeu, intre El si
poporul ales (cf. Exod, 19; 4—6; Osea 2; 18—23). :
50. Finalitatea doritd de Dumnezeu in creatie este deturnati de pi-
catul om:onesc, de ciderea si neascultarea fati de voia lui Dumnezeu si
rdzvritirea impotriva Lui. Pacatul omenesc pune in pericol relatia din-
tre Dumnezeu si umanitate, intre fiintele umane, si intre umanitate si
ordinea creatd. Dar Dumnezeu persistd in fidelitate In pofida pacatului
si_greselii camenilor, Istoria dinamicad a restaurarii si imbogitirii de ca-
tre Dumnezeu a comuniunii cu creatia, atinge culmea si Implinirea ei in
comunijunea desivarsitd a unuj cer nou si a unui padmant nou (Apoc. 21).
51. O varietate de imagini biblice evocd natura si calitatea relatiei
poporului lui Dumnezeu cu Dumnezeu si cu creatura: ,poporul lui Dum-
nezeu® (I Petru 2, 9—10); ,turma” (loan 10,14); ,vita*® (Is. 5, Ioan 15);
ytempulul lui Dumnezeu® (I Cor. 3, 16—17); ,mireasa lui Hristos“ (Apoe.
21,21, Ef. 5,25—32); ,trupul lui Hristos” (I Cor. 12, 27); .casa lui Dum-
nezeu" (Evr. 3, 1—8), ,comunitatea Noului Legdmiant® {(Evr. 3, 8—10};
.cetatea lui Dumnezeu — noul Ierusalim® (Is. 61, Apoc. 21). Termenul
koinonia exprima realitatea la care aceste imaginl se referd. Acestea evo-
cd adincimea, apropierea §i calitatea relatiei. In Vechiul Testament ter-
menul .shalom® contine ceva din notiunea de koinonia.
' 52. Forma verbala de bazd de la care substantivul koinonia deriva
inseamni ,a avea in comun”, ,a impéarti”, ,a participa®, .a lua parte la”,
.a actiona impreund” sau ,a fi in relaiie contractuals, implicand obliga-
tii de responsabilitate reciproca“. Termenul koinonia apare in situatii
cheie, de exemplu reconcilierea lui Pavel cu Petru, Iacob si Ioan (Gal. 2,
9), colecta pentru saraci (Rom. 13, 26; II Cor. 8, 4), experienta si marturia
Bisericii (Fapte, 2, 42—45). _
53. Prin identificarea cu moartea s§i Invierea lui Hristos, prin pu-
terea Duhului Sfant, crestinii intrd in comuniune {koinonia}) cu Dumne-
zeu i unul cu altul in viaia si dragostea lui Dumnezeu: ,Noi vd vestim
ceea ce am vizut $i ceea ce am auzit, pentru ca §t voi si aveti comunzune.
cu noi. Si comuniunea noastrd este cu Tatdl §i cu Fiul Sau fisus H “:stos .
{I,Ioan 1, 3).
,' 54. Vestea Bund este oférirea tuturor oamenilor a darului de a fi
néscut in via a de comuniune cu Dumnezeu si astfel unul cu aitul. St

Pavel vorbeste despre relat}a credinciosilor ¢cu Domnul lor ca fiind .in
Hristos® (II Cor. 5, 17) si despre Hristos fiind in credincios, prin salaslm-"
rea Duhului Sfint. Comuniunea este darul lui Dumnezeu prin care Dum-'
nezeu atrage umanitatea in sfera plenitudinii dragostei durnnezelestl de
sine ‘ddruitoare; care abundd intre perscanele ‘Sfintei Treimi.- =+ 2
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55, Dear in virtutea daruirii harului lui Dumnezeu prin Iisus Hris-
tos este posibild aceastd comuniune adanca si de duratd; prin credintd si
Botez, persoanele participa la taina mortii, inmormantarii si invierii lui
Hristos. Uniti cu Hristos, prin Duhul Sfant, ei sunt impreuna cu toti cei
,in Hristos"; ei apariin noii comuniuni — noua comunitate — a Domnu-
lui Celui inviat. Deoarece koinonia este si o participare la Hristos Cel
rastignit, impartasirea suferintelor si luptelor omenirii este constitutiva
naturii si misiunii Bisericii.

56. Semnele vizibile si tangibile ale noii vieti de comuniune sunt
exprimate in primirea si impartasirea credintei apostolice; frangerea si
impartirea painii euharistice; rugaciunea unuia impreund cu altul si unu-
ia pentru altul si pentru nevoile lumii; slujirea unul altuia in dragoste;
impartasirea bucuriilor si necazurilor celuilalt; oferirea ajutorului mate-
rial, proclamarea si marturisirea Vestii cel:ti Bune in misiunea Bisericii;
impreuna lucrare pentru dreptate si pace. Comuniunea Bisericii este rea-
lizatd din persoane in comunitate, nu ca indivizi independenii. Toti con-
trituie la inflorirea comunitagii.

57. Vointa lui Dumnezeu este ca intreaga creatie, nu numai Biseri-
ca, ci toate, sd realizeze comuniunea cu Hristos (Efes. 1. 10; 4, 1—16). Bi-
serica, in sensul de comuniune, este modul prin care se implineste scopul
ultim al lui Dumnezeu. Ea exista spre slava lui Dumnezeu pentru a sluji
in ascultare fata de misiunea lui Hristos, impéicarea omenirii.

58. Separirile intre Biserici $i neputinta membrilor sai de a trdi in
adevarata koinonia, deplina koinonia unul cu altul, afecteaza si impie-
dicd misiunea Bisericii. Misiunea are ca scop ultim koinonia tuturor. Mi-
siunea apartine esentei naturii si fiintei Bisericii in calitate de koinonia.
De aceea restaurarea unitatii intre crestini si reinnoirea vietii lor este o
sarcina urgenta.

59. Prin puterea Duhului Sfant, Biserica traieste in comuniune cu
Tisus Hristos, in care toti cei din cer si de pe pamant sunt uniti in comu-
niunea lui Dumnezeu Cel Unul Sfant: aceasta este comuniunea sfintilor.
Destinul final al Bisericii este si fie cuprinsa in relalia intima a Tatalui,
si a Fiului si a Duhului Sfant, si laude si sa-L sldaveascd pe Dumnezeu
de-a pururea.

60. Exista, in virtutea creatiei, o legaturd naturala intre fiintele
umane si intre umanitate si creafie. Viata noud a comuniunii construieste
si transformad, dar niciodatd nu inlocuieste in intregime comuniunea dati
in creatie, si niciodatd in cadrul istoriei nu invinge in mod complet dis-
torsiunile relafiei dintre fiintele umane, cauzate de pacat. Vechile dificul-
tati apar din nou. Darul comuniunii in Hristos este adesea restrictionat
sau numai in parte realizat. Noua viata determina nevoia constantid pen-
tru cainta, iertare reciprocid si restaurare. Faptul ca ar trebui sd existe o
continua marturisire a pacatului apartine esentei comuniunii eu Dumne-
zeu (I Ioan 1, 7). Totusi, existi o bucurie autenticid a noii vieti aici si a-
cum, si o anticipare sigura a deplinatitii comuniunii in viata care va veni.
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KOINONIA

Notiunea de koinonia este folositd astdzi de multe Biserici st
in texte ecumenice ca o idee majord in drumul spre o intelegere co-
mund a naturii §i scopului Bisericii. Se pune intrebarea dacd se ag-
teaptd ca aceastd notiune sd aibd o insemndiate mai mare decdt
poate avea de fapt.

Notiunea de koinonia permite crestinilor separati sd recunoas-
cd ¢d et deja impirtiges: un profund grad de comuniune, intemeiat
pe participarea lor impreund la viata §i dragostea lui Dumnezeu, Ta-
tal, Fiul si Duhul Sfdant. Calea spre unitate impune ca aceastd co-
muniune sd se facd si mai mult vizibild. Existd oare o infelegere co-
mund a limbojului despre comuniunea vizibild, .comuniunea mai
deplinid®, ,comununea deplind“, ,comuniunea perfectd” etc.,, §i ce
sens ar trebui sid se atribuie notiunilor ,comuniune limitatd”, .co-
muniune partiald”, ,comuniune slibitd"?

Catd vreme crestinii au idei d-ferite despre ceea ce constitu’e
unitatea vizibild, koinonia nu poate fi pe deplin realizati $i efortu-
rile de a ajunge la o intelegere comund vor trebui sd continue.

B. Comuniune $i diversitate

61. Diversitatea in unitate si unitatea in diversitate sunt daruri ale
lui Dumnezeu citre Bisericd. Prin Duhul Sfant Dumnezeu daruieste da-
ruri diverse si complementare tuturor credinciosilor pentru binele comun,
pentru slujire in cadrul comunititii i lumii (I Cor. 12, 7; II Cor, 9, 13),
Nimeni nu isi poate fi suficient siesi. Ucenicii sunt chemati sa fie una,
in timp ce sunt imbogatiti de diversitiiile lor — deplin uni,i, plini de
respect fatd de diversitatea persoanelor si grupurilor.

62. Existd o bogatd diversitate a vietii crestine si a marturiei ca re-
zultat al diversitaii contextului cultural si istoric. Evanghelia trebuie sa
se intrupeze in mod autentie pretutindeni. Credin,a trebuie s fie propo-
viduitad prin limbaj, simkoluri si imagini care sunt relevante in anumite
timpuri si contexte. Comuniunea Bisericii cere o influent reciprocd con-
stantd de expresii culturale ale Evangheliei, dacd se doreste ca bogatiile
Evangheliei si fie pretuite de tot poporul lui Dumnezau,

63. Liversitatea autenticd in viata comuniunii nu trebuie si fie ini-
busitad: unitatea autenticd nu trebuie sacrificatd pontru diversitatea ilegi-
timi. Fiecare biserica iocald trebuile sa fie locul unde doud aspecte sunt
in mod simultan garantate: salvarea unitatii si dezvoltarea diversitd'ii le-
gitime. Exista limite in cadrul cirora diversitatea este o imboguiire si in
afara ciirora nu este doar inacceptabild, dar chiar distruge darul unitaiii.
In mod s.milar unitatea, indeosebi cind tinde sa fie identificatd cu ,uni-
formitatea” poate si distrugd diversitatea autenticd si devine inaccepta-
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bild. Prin credinta comuna in Hristos exprimatd in proclamarea Cuvan-
tului, celebrarea Tainelor si viata de slujire si marturisire, fiecare comu-
nitate crestind locala participd la viata si marturia tuturor comunitaiilor
crestine in toate locurile si toate timpurile. O slujire pastorala pentru slu-
jirea unitalii si sustinerea diversitatii este una din multele harisme date
Bisericii. Aceasta ajuta sd se pastreze acele daruri si perspective diferite
de care sunt in mod reciproc responsabili in cadrul comuniunii.

64. Diversitatea nu este acelasi lucru cu separarea. In interiorul Bi-
sericii separarile (erezii, schisme, conflicte politice, manifestari ale urii
ete.), ameninta darul dumnezeiesc al comuniunii. Crestinii sunt chemati
sd lucreze neobosit in vederea depasirii separarilor, sa previna ca diver-
sititile legitime si devina cauze de sciziune si sa traiasca o viatd a di-
versitaiilor reconciliate.

DIVERSITATEA

In timp ce toti recnnosc diversitatea darurilor date Bisericii
pentru slujire, existi adesea o tendintd constientd sau inconstientd
sd se dea o valoare mai mare unor daruri in detrimentul altora. A-
ceasta are un efect distructiv: slujirea prin hirotonire si fie pretui-
td mai mult decdt darurile slujitorilor laici; darurilor exercitate in
cadrul Bisericii sd le fie conferitd o valoare mai mare decdt celor
existente in contexte seculare, etc.

Existd numeroase probleme privind relatia dintre Evanghelie
si culturd:

® cand o culturd cautd sa-gi insuseascd Evanghelia $i sd pre-
tindd cd e singura cale autenticd dz a celebra Evanghelia;

@ cdind o culturd cautd si impund altora propria infelegere a
Evangheliei ca singura intelegere autenticd;

® cind Evanghelia este tinutd captivd in cadrul unei culturi
particulare;

@ cdind o culturd nu poate sd recunoasci faptul cd este posibil
ca Evanghel’a sd fie pro lamatd fidzl si intr-o altd culturd.

Diversitdtile exprimdrii Evangheliei, prin cuvinte si actiuni,
imbogitesc viata comund. Astdzi accentele spzcifice sunt adise in
viata §i mdrturisirea diferitelor biserici: de exemplu sfintenia Tra-
ditiei de catre metodisti, doctrina justificirii doar prin credinti si
prin har de catre luterani, viata in Duhul Sfint de catre penticos-
tali, slujirea primatului in serviciul unitatii de catre BGiserica Roma-
no-Catolicd, valoarea comunitdtii inclusive de citre anglicani, doc-
trina indumnezeirii combinatd cu cea a sinergieci de ortodocsi etc.
In ce mdsurd aceste accente diferite reprez'ntd pozitii divergente,
sau sunt o expresie a diversitatii leg'time? Ponderea acordatd dife-
ritelor accentz umbreste deplindtatea mesajului evanghelic? Ce va-
loare acordd crestinii identitatii eclesiale si confesionale? Pentru unii
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pﬁstrarea unet astfel de identit™ti, cel putin pentru vz:toru.l apropiat,
$i chiar in cadrul unei vieti de koinonia, e:te necesird pentru sal-
varea adevdrurilor particulare §i bog:telor diversitdti legitime care
apartin unei vieti de comuniune. Altii inteleg scopul comuniunii vi-
zibile dincolo de identitatea specificd eclesiald sau confesionald — o
comuniune in care bogdtiile pdstrate de traditiile confesionale sunt
aduse impreund in mdarturisirea §i exrpzrienta credintei §i vietii co-
mune. Pentru altii, modelul ,diversititii reconciliate” ramdne unul
obligatoriu. Altii se tem de un modz2l anume al ,fuziunii structuri-
le* in care diversitatea adusd de traditii diferite este suprimatd de
o uniformitate rigidd. Cei mai multi sunt totusi de azord cd o des-
chidere este cerutd de unitatea la care Dumnezeu ne cheamd si cd
pe misurd ce facem pasi sub asistenta Duhului Sfdnt (cf.In.16,13),
portretul unitdtii vizibile devine mai clar.

Bisericile inteleg relatia lor cu Biserica una, sfdnti, catolici
§i apostolicd in d:ferite feluri. Aceasta influenteazd relatia lor cu al-
te Biserici $i intelegerea pe care o au despre drumul spre unitatea
vizibjli.

Una din intrebirile ecumenice presante este cum bisericile, in
acest stad’u al migcdrii ecumenice, se pot sustine unele pe altele in
unitate §i diversitate legitimd §i pot preveni ca noile probleme apd-
rute sd devind cauze de separare in cadrul lor si intre ele,

Liobs 1nirrs ron

C. Biserica in calitate de comuniune de biserici locale }

65. De la ineeput, legitura intre Bisericile locale era mentinuti prin
colecte, schimb de scricori, vizite §i exprimdri tangibile ale solidaritatii (1
Cor 16; 1I Cor 8, 1—9; Gal. 2, 9). Din cind in cind, in primele secole du-
p& Hristos, bisericile lecale s-au adunat si tind sincade impreund. Toate
acestea erau cai prin care au intretinut interdependenta si au menf,inut
comuniunea.

66. Comuniunea Bisericii estz exprimatd prin comuniunea dmtre
bisericile locale, in fiecare dintre acestea rezidand deplinatatea Bisericil.
Comuniunca Biseri ii imbratiseazd bisericile locale din fiecare loc si timp.
Bizericile locale sunt tinute in comuniunea Bisericii de o singurd Evan-
ghelie, de un singur Botez si de o singuré Sfanta Impértésanie slujite de
un ministeriu comun. Aceasti comuniune este exprimati in slujire $i
marturisire pentru lume,

67. Comuniunea biseri ilor locale este sustinuti de o coerentd funda-
mentald si o consonantd a elementelor vii de apostolicitate si catolicitate:
Scriptura, Botezul, Euharistia si serviciile unei slujiri comune. Fiind ,l2-
gituri de comuniune” aceste .daruri servesc continwititit autentize a vie-
tii intregii Biserizi i ajutd la susiinerea bisericilor locale in comuniune
de adevir si iubire, Acestea sunt date pentru a mentme mtepntatea Bi-
sericii, ca unica Bisericd a lui lisus Hristos, Acclagi ieri, astdzi $i méi.ne.
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#copul ciutarii unei depline comuniuni este realizat atunci cand toate
Bisericile sunt capabile sd recunoascd una in cealaltd Biserica cea una,
sfanta, catolica si apostolica in toata (sic!) deplinatatea ei. Aceasta comu-
niune deplina va fi exprimata la nivel local si universal prin forme sino-
dale de viata si acliune. Intr-o astfel de comuniune a unititii si diversi-
ta.ilor autentice, bisericile sunt legate in toate aspectele impreuna — vie-
tuirii lor, la toate nivelele, prin madrturisirea unei singure credinte si prin
angajarea in rugiciune si marturie, deliberare si actiune.

BISERICA LOCALA

Sintagma ,biserica locald” este folositd in mod diferit in di-
versele traditii. Pentru unele traditii, biserica .locald" este congre-
gatia locald a cred'nciosilor adunati intr-un singur loc pentru a as-
culta Cuvdntul si pentru a celebra Tainele. Pentru altele, biserica
Jlocala" sau ,particulara” se referd la episcop cu poporul din jurul
episcopului, adunati sd asculte Cuvdntul si sd celebreze Tainele. La
alt nivel, expresia ,biserica locald" se poate referi la mai multe dio-
ceze, fiecare cu propriul episcop, adunaii intr-o structurd sinodaild
sub conducerea unui arhiepiscop, unui mitropolit sau unui patriarh.
Acesta este sensul tehnic al sintagmei ,biserica locald®, in spzcial
pentru ortodo §i.

Fiecare bisericd locald este unitd cu oricare alta in Biserica
universald gi contine in cadrul ei deplinatatea a ceea ce trebuie sd
fie Biserica. In unele biserici, expresia .biserica locald“ este folosi-
td atdt pentru d ocezd, cdt §i pentru parohie. Existi adesea o nepo-
trivire intre des Tierea teologicd a bisericii locale §i felul in care bi-
serica locald este expezriatd de credinciosi.

Bisericile diferd cu privire la felul in care inteleg unde reziddi
autoritatea §i cum se iau hotdrdrile. De exemplu in unele traditii
autoritatea apartine in primul rdand bisericii locale, iar in altele este
concentratd in colegiul episcopilor din intreaga lume prezidat de un
primat, in altele apartine bisericilor autocefale reg onale, iar la ni-
vel global sinoadelor ecumenice prezidate de un primat. Acessta im-
plici pentru unele un consens conciliar inspirat de Duhul Sfdnt, ca
singurul criteriu de autoritate. In alte trad tii recente, autoritatea es-
te dispersati gi provincia sau unitatea regionald este nivelul la care
se iau deciziile.

IV. VIATA IN COMUNIUNE

68. Dumnezeu Cel Unul in Treime este sursa vie{ii, unitatii si di-
versitalii Bisericii. Dumnezeu daruieste Bisericii toate darurile si resur-
sele de care Biserica are nevoie pentru viaia si misiunea sa. Dumnezeu
daruieste credinia apostolicd, Botezul si Euharistia ca mijloace ale haru-
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lui pentru a crea si mentfine koinonia. Acestora le sunt asociate §i alte
mijloace care servesc pentru a intretine integritatea comuniunii (koinonia)
poporului lui Dumnezeu.

A. Credinta apostolicd h

69. Biserica din toate timpurile si din toate locurile este chema-
ta sa ,persevereze in invatatura Apostolilor®. ,Credinta Bisericii de-a lun-
gul veacurilor” este una cu ,credinta dati o datd pentru totdeauna sfin-
tilor” (Iuda v.3).

70. Credinta apostolicd este in mod unic revelatid de Dumnezeu in
Sfanta Seripturd si expusa in Crezurile ecumenice. Biserica este chema-
td sa propovaduiascd aceeasi credinta, in mod actual si cu relevanta, fie-
carei generatii, pretutindeni. Fiecare bisericad este chematd prin puterea
Duhului Sfant, si facd aceasta credintid relevanta si operantia in contex-
tul ei particular, cultural, social, politic si religios. Credinta apostolica
trebuie si fie interpretatd in contextul schimbarii timpurilor si locurilor:
trebuie s3 fie in continuitate cu marturia originard a comunitatii aposto-
lice, si cu explicarea fideld a acelei mérturii de-a lungul veacurilor.

71. Credinta apostolicd nu se referd la o singurd formula fixati sau
la o perioadi specificd din istoria crestinismului. Credinta apostolicd este
marturisiti in cult, in viata si slujire — in traditia vie a Bisericii. Cre-
din:a transmisd prin tradi,ia vie a Bisericii este credinta descoperiti de
Cuvéantul lui Dumnezeu si inspirata de Duhul Sfant, atestatd in Sfanta
Scripturda, Continutul ei este expus in Crezurile ecumenice ale Bisericii
primare, fiind atestata si in alte forme. Este propoviduiti in multe mar-
turisiri de credin.a ale bisericilor. Este predicata astazi in intreaga lume.
Accastd credinta este intretinuti si celebrati prin liturghii, si este mani-
festata in slujirea si misiunea comunitatilor crestine credincioase.

72. Traditia apostolicd a Bisericii este continuitatea in caracteristi-
cile permanente ale Bisericii Apostolilor: marturisirea credintei apostoli-
ce, proclamarea si interpretarea actuala a Evangheliei, celebrarea Bote-
zului si a Cinei Domnului, transmiterea responsabilititilor de slujire, co-
muniunea in rugiciune, iubire, bucurie §i suferin,a, slujirea celor bol-
navi si In nevoi, comuniunea intre bisericile locale si péartisia la darurile
pe care Domnul le-a dat fiecaruia.

73. In cadrul traditiei apostolice, Simbolul niceo-constantinopoli-
tan (381) este In primul rand o expresie a credintei apostolice — o cre-
dintd marturisitd oriunde, inclusisv de c2i care nu folosesc acest Simbol.
Acest Crez simbolizeazd credinta revelatd in mod unic in Scripturi. A-
ceeasi credin{d este exprimati in predica, cultul, Tainele, afirmasiile con-
fesionale mai vechi sau mai nei, viata si misiunea Bisericii, in diverse
contexte culturale §i comuniuni eclesiale diferite. Limbajul Crezului ni-
ceo-constantinopolitan, la fel ca al tuturer crezurilor, este conditfionat de
timp si de context. El raméne cel mai folesit de crestini de-a lungul vea-
curilor pana astdzi. Folosirea lui in marturisirea si in lauda lui Dumne-
zeu este atit o expresie a continuitd ii de-a lungul timpului, cat si a co-
muniunii cu crestinii din toatd lumea de astazi. Nefolosirea de unele bi-
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serici a acestui Crez nu ar trebui interpretatd ca un semn al indepartarii
lor: de la credinta. Si acelea, prin modalitati proprii, marturisesc aceeasi
credinta apostolica.

74. Credinfa Bisericii trebuie sa fie traita prin radspunsul activ la
provocirile existente in fiecare epoca si in fiecare loc.  Evanghelia se a-
dreseazi realitdtilor personale si sociale, incluzand situatii in care existd
nedreptate, violarea demnitatii umane si degradarea creatiei. De exemplu,
intrucat crestinii marturisesc cd Dumnezeu este Creatorul tuturor, aceas-
ta implicad o viata atenta la pastrarea calitaiii creatiei. Deoarece crestinii
marturisesc Biserica una, sfanta, catolica si apostolica, aceasta conduce la
lucrarea pentru unitatea vizibila a Bisericii. Crestinii sunt chemati sa
vesteas ‘4 Evanghelia prin cuvint si prin fapta, sa traiascd in viata lor
mesajul lui Hristos rastignit si inviat. Comuniunea in credintd exprimata
prin cuvant si prin viatd cuprinde atit o dimensiune personald, cat si
una colectiva.

CREDINTA APOSTOLICA

Existd biserici care folosesc crezurile in mod regulat in cult,
iar altele care nu le folosesc. Ele sunt chemate sa recunoascd aceeasi
credintd in predica, cultul, tainele, viata $i misiunea celorlalte.

Credinta apostolicd trebuie si fie marturisitd din nou fiecdrei
generati’, in fiecare loc. Existi diferente intre b serici cu privire la
structurile comuniunii sinodale care ar sluji la cresterea comuniunii
in credintd in situatii schimbitoare.

Existd incd divergente intre biserici cu privire la limitele to-
lerabile ale diversitdtii in mdrturisirea singurei credinte. De exem-
plu pot fi considerate cauze de separare intre biserici:

® a intelege Invierea lui Hristos numai in mod simbolic?

@ a madrturisi pe Hristos numai ca un mediator intre alfii?

@ a inlocui istoria vechiului Israel, cuprinsd in Vechiul Tes-
tament, cu istoria pre-crestind proprie unei anumite culturi §i unui
anumit popor?

® o intelege in moduri diferite contributia si responsabilitatea
umand a aghiografului in scrierea Scripturii?

@ « intelege in feluri diferite modul de purcedere a Sfdntului
Duh?

B. Botezul

75. In Crezul ecumenic niceo-constantinopolitan, crestinii marturi-
sesc ,un botez spre iertarea pacatelor”. Prin unicul Botez cu apa in nu-
mele lui Dumnezeu Unul in Treime, Tatal, Fiul si Duhul Sfant, prin pu-
terea Duhului Sfant, crestinii sunt unigi cu Hristos, unul cu altul i cu
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Biserica din fiecare timp si loc. Botezul nostru comun, care ne uneste pe
'Qnoi cu Hristos in credinta, este astfel o legaturd de bazd a unita,ii,

‘ 76. Botezul este un semn al noii vieti prin Hristos; mijlocul prin
care se poate participa la viata, moartea si invierea lui Iisus Hristos. Bo-
tezul implicA marturisirea pacatelor, convertirea inimii, recunoasterea
pacatelor, viatd curata si sfiniire, Botezul este darul Duhului Sfant si ca-
lea incorporirii in trupul lui Hristos; este semn al Impairatiei lui Dumne-
zeu si al vietii lumii care va sd vini. Botezul este considerat a fi ,hiroto-
nia” tuturor credinciosilor.

77. Toate fiintele umane au in comun crearea lor de ména lui Dum-
nezeu, grija providentiala a lui Dumnezeu pentru ele, si participarea la
institutiile sociale, economice si culturale care pastreazd viata umani.
Intrucit persoanele sunt Lotezate, ele sunt imbracate in Hristos (Gal. 3,
27}, intrd In koinonia trupului lui Hristos (I Cor. 12, 13), primesc acea
impartasire a Duhului Sfant, care este privilegiul copiilor infiati de Dum-
nezeu (Rom. 8, 15sq.), si astfel se bucurd anticipat de acea participare la
via.a divind pe care Dumnezeu a promis-o §i a fixat-o ca scop pentru
umanitate (II Petru 1, 4). Solidaritatea crestinilor cu bucuriile si neca-
zutile semenilor lor, angajamentul lor in lupta pentru demnitatea tutu-
ror celor care suferd, celor exclusi si celor sdraci, apartine intotdeauna
vocatiei lor baptismale. Acesta este felul in care ei sunt adusgi fata in fa-
44 cu Hristos, Cel care se identificd cu victimele §i cu cei proscrisi.

BOTEZUL

Existd incd diferente intre unele traditii cregtine referitor la:
natura sacramentald a Botezului;

relatia dintre Botez si credinfd;

lucrarea Duhului Sfdnt;

faptul de a fi membru al Bisericii;

batezul copiilor §i botezul celor care nu pot mdirturisi
pentru ei ingisi; :
formula baptismald

modul sdvdrsirii Botezului

Recunoasterea unui singur Botez in Hristos, si legitura funda-
mentald a comuniunii pe care o stabileste Botezul, ridicd intrebiri
urgente privind existenta unei responsabilititi reciproce §i cum ar
putea fi aceasta determinatd.

Recunoasterea unui singur Botez in Hristos constituie o che-
mare urgentd pentru biserici de a depisi separdrile si de a mani-
festa in mod vizibil comuniunea lor in credintd, in toate aspectele
viefii si mdrturisirii cregtine.

Dorinta crescandd a crestinilor de a-si recunoaste unul altuia

~ Botezul, pune sub semnul intrebdrii practicarea asa-numitei re-bo-
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tezdri. Botezul este celebrat in numele Sfintei Treimi, si presupune
credinta in Sfdnta Treime. Prin urmare, Botezul sdvdrgit cu apd in
numele §i credinta in Sfdnta Treime, ar trebui si fie privit de toate
confesiunile ca valid si irep=tabil.

Existd comunitdti / crestini care nu sdvdrsesc ritualul Botezu-
lui, dar, cu toate acestea, participd la experienta spirituald a vietii
in Hristos.

C. Euharistia

78. Botezul este foarte strans legat de Euharistie. Comuniunea sta-
bilitd in Botez este concentrata si adusa la expresie in unica Euharistie.
Existd o legatura dinamica intre Botez si Euharistie. Credinta baptismala
re-afirmata este datitoare de har pentru credinciosii care trdiesc chema-
rea crestina.

79. Euharistia este ospdtul unde, uniti in jurul mesei Domnului,
crestinii primese Trupul si Sangele lui Hristos. Este o multumire adusa
Tatalui pentru tot ceea ce s-a implinit in creatie, rascumparare si sfinti-
re; o anamneza a morliii si invierii lui Hristos si a ceea ce s-a implinit pe
Cruce o data pentru totdeauna; prezenta reald a lui Hristos rastignit si
inviat, Cel care-Si da viata pentru intreaga umanitate; comuniunea cre-
dinciosilor si o anticipare si pregustare a Imparatiei ce va si vina.

80. Marturisirea credintei si Botezul sunt inseparabile de o viatd de
slujire si marturie. Tot asa si celebrarea euharisticd cere reconciliere si
comuniune intre toti cei ce se considera frati si surori, in familia unica
a lui Dumnezeu, si este o chemare constantd pentru cdutarea relatiilor a-
decvate in viata sociali, economica si politicd (Mt. 5, 23 sq.; I Cor 10, 14;
I Cor. 11, 20—22). Deoarece Sfanta Impirtisanie este Sacramentul care
zideste comunitatea, orice fel de nedreptate, rasism, alienare si lipsi de
libertate sunt puse in discutie in mod radical atunci cind ne impartisim
cu Trupul si cu Sangele lui Hristos. Prin Cina Domnului intregul har
innoitor al lui Dumnezeu patrunde si restaureaza personalitatea si dem-
nitatea umana. Euharistia antreneaza credinciosii in evenimentul central
al istoriei umane. De aceea, in calitate de participanti la Euharistie, ne do-
vedim inconsecventi, dacd nu participdm activ la restaurarea perpetui a
situatiei lumii §i a conditiei umane. Sfanta Impartasanie ne arati ca ati-
tudinea noastra este inconsecventa in raport cu prezenta reconciliatoare
a lui Dumnezeu in istoria umand: noi suntem supusi judecatii continue
din cauza persistentei relatiilor nedrepte de toate felurile in societatea
noastra, a diviziunilor multiple datorate mandriei umane, interesului
material si puterii politice si, mai presus de orice, obstinatiei manifestate
in opozitiile confesionale nejustificate din trupul lui Hristos.
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EUHARISTIA

Comuniunea in credintd $i Botez converge in unica Euharistie,
Este un motiv de continud ingrijorare intre to'i crestinii faptul cd
ei nu se impirtisesc impreund cu Sfintele Taine. Existd cei care,
din convingere addn2d, 5i in baza Botezului comun, invitd pe toti care
cred in Hristos si primeascd [Sf. Euharistie], crezdnd cd impirtdsi-
rea euharisticd este atdt un mijloc de creare a unitdtii vizibile, cdt
si scopul acesteia, Ospitalitatea euharisticd este oferitd i primitd de
unele biserici celor care sunt botezati si sunt intr-o stare duhovni-
ceascd bund, in propriile lor biserici. Altii oferd ospitalitatea euha-
risticd in conditii foarte Testrictive. fn alte biserici comuniunea eu-
haristicd este inteleasd ca fiind expresia ultimd a acordului in cre-
dintd si a comuniunii de viatd. O astfel de intelegere face ca parti-
ciparea la Cina Domnului impreund cu cei care se situeazd in afara
propriei lor traditii si fie o anomalie. Astfel, pentru unele biserici,
practica .ospitalitifii euharistice™ reprezintd antiteza angajoementu-
lui pentru realizarea unitdtii vizibile depline. In pofida diversitdtii
de intelegeri si practici existd o dorintd crescdndd de a intelege alte
pozitii §i o ndzuintd impdrtdsitd de a erprima comuniunea baptrs-
mald in comuniunea euharisticd ca parte a unei vieti de comuniune.

In ceea ce priveste intelegerea si practica Euharistiei, persisti
intrebarea dacd aceasta este in primul rdnd o Cind unde cregtinii
primesc Trupul si Sdngele lui Hristos, sau este, in primul rdnd, o
slujbd de multumire.

Printre cei pentru care Euharistia este in principal o slujbd
de mulfumire existi o convergentd crescindd referitoare la caracte-
rul sdu de jertfd. Divergentele rdmase se centreazd in principal pe
intrebarea: cum este fdcutd prezentd in actul euharistic, jertfa lui
lisus Hristos de pe Calvar. Folosirea studiilor biblice §i patristice
pentru a pitrunde mai addnc semnificatia termenului biblic anam-
nesis, a fost de mare folos pentru reconcilierea diferitelor abordiri.
Totugi, unii sustin cd s-a acordat o pondere prea mare acestui con-
cept in textele teologice si ecumenice.

Bisericile continud sd nu fe de acord in ceea ce priveste na-
tura si modul prezentei lui Hristos in Euharistie. Unele d ferente im-
portante rimdn in ceea ce priveste conceptia despre rolul Sfintului
Duh in intreaga celebrare euharisticd.

D. Slujire

81. Intreaga Bisericd are rolul de a fi slujitoarea planului lui Dum-
nezeu. Biserica este chematd in toate timpurile §i in toate locurile s slu-

jeascad lumea.
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82. Duhul Sfant acorda daruri fiecarui membru al Trupului lui
Hristos pentru construirea comuniunii Bisericii si pentru implinirea fide-
14 a misiunii lui Hristos. Toti au primit daruri si toli sunt responsabili.
Aceasta slujire este oferitd de citre intregul popor al lui Dumnezeu, fie
in mod personal, fie in calitate de comunitati locale, sau de citre Blsen—
cd la fiecare nivel al vietii ei.

83. Fiind comunitatea celor botezati, Biserica este o preotie a intre-
gului popor al lui Dumnezeu (I Petru, 2). Iisus Hristos este unicul Preot
al Noului Legamant (Evr. 9, 10). Viata 1u1 Hristos s-a dat ca jertfa pentru
toti. Prin extensiune, ca intreg, Biserica poate fi descrisa ca trup preo-
tesc. Toli membrii sunt chemati sa ofere fiinta lor ca o jertfa vie i sd
mijl oceascé pentru Biserica si pentru lume.

84. Aceasta este valabil pentru toti membrii Bisericii, care pe baza
Botezului lor comun, slujese lumea prin propovaduirea Evangheliei, do-
vedind credinta lor prin modul de viata, si mijlocind pentru mantuirea
lumii. Este de asemeneca o parte a slujirii lor catre lume sad-i hraneasca
pe cei flamanzi, sa ajute saracii si marginalizatii, si corecteze nedrepta-
tea si sd se ingrijeasca de integritatea creaiiei, impreuna cu toli oamenii
de buna credintad. Facand aceasta ei sunt in armonie cu misiunea Bisericii.

85. De la inceput au existat cei alesi de comunitate, prin asistenta
Duhului Sfant, carora li s-a acordat o anumita autoritate si responsabili-
tate. Curdnd in istoria Bisericii s-a simtit nevoia unei slujiri prin hiro-
tonire, care sa fie pusa in slujba comunitatii. Slujitorii hirotoniti servesc
la cererea comunitatilor, ajutand crestinii, si intarind marturia Bisericii
in lume. Ei nu se pot dispensa de suportul permanent, si de incurajarea
din partea comunitatii — in numele careia au fost alesi, $i pentru care ei
lucreaza cu puterea Duhului Sfant, ca reprezentanti. Slujitorii hirotoniti
au o responsabilitate speciald pentru slujirea Cuvantului si a. Sfintelor
Taine. Ei detin slujirea pastorala si sunt lideri ai misiunii. Prin toate a-
cestea ei intiresc comunitatea de credintd, viata si marturie a intregului
popor al lui Dumnezeu.

86. Nu existd doar un singur model de conferire a slujirii in Noul
Testament. Duhul a condus Biserica in diferite ocazii sa adapteze slujiri-
le ei la nevoi contextuale; diferite forme ale slujirii prin hirotonire au
fost binecuvantate cu daruri ale Duhului. Intreita slujire a episcopului,
preotului si diaconului a fost, incepand din veacul al III-lea, modelul ge-
neral acceptat si este asa pana astizi in multe Biserici, chiar daca au in-
tervenit schimbari considerabile in exercitarea ei practicd, si inca mai
intervin astazi in majoritatea bisericilor.

87. Responsabilitatea cea mai importanta a slujirii prin hirotonire
este sa adune si sa zideasca Trupul lui Hristos prin vestirea si invatatura
Cuviantului lui Dumnezeu, prin sivarsirea Botezului, Cinei Domnului si
prin indrumarea vieiii comunitatii in cult si misiune. Intreaga Biserica si
fiecare membru, slujiti de cei hirotoniti, participi la comunicarea fidela
a Evangheliei. Nu simplele  cuvinte -sunt eseniiale pentru marturia ei, ci
iubirea dintre membrii sai, calitatea serviciilor pentru cei in nevoi, viata
curata si disciplinata si impar,irea si exercitarea corecta a puterii.
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88. Principala manifestare a succesiunii apostolice se gaseste in tra-
ditia apostolicd a Bisericii ca intreg. In cursul istoriei, Biserica a d-zvol-
tat diferite mijloace pentru mentinerea in timp -a adevarului apostolie, in
diverse circumstanfe si contexte culturale: canonul scripturistic, docma,
rdnduiala-liturgica, structurile mai largi decit nivelul comunitéiilor loca-
le. Slujirea celor hirotoniti trebuie si serveéasci intr-un mod specific con-
tinuitatea apostolici a Bisericii ca intreg. In acest context, succesiunea in
slujire ¢ste un mijloc de a servi continuitatea apostolicid a Bisericii. Acest
fapt este accentuat in actul hirotoniei, cand Biserica in intregul ei, prin
slujitorii hirotoniti, ia parte la actul hirotoniei celor care au fost alegi
pentru slujirea Cuvantului si a Sfintelor Taine. P

SLUJIREA

Localizarea slujirii celor hirotoniti in, cu, in mijlocul sau pes-
te poporul lui Dumnezeu este in dezacord in cadrul bisericilor §i in-
tre ele.

Desi s-a ajuns la convergente prin d'alogurile multilaterale i
bilaterale in ceea ce priveste slujirea prin hirotonire, rdimdn subiec-
te care necesitd si fie studiate in continuare: prez darea Euharistiei;
natura reprezentativitdtii slujirii; slujirea intreitd ca mijloc de uni-
tate §i ca exrpresie a unitdtii; natura hirotoniei; hirotonirea pentru
slujirea Cuvdntului gi a Tainelor acordatd in exclusivitate bdrbatilor.

Erxistd dezacorduri in ceea ce priveste principala functie a slu-
jirii — prezidarea Euharistiei, predicaren Cuvdntului, sau ambele la
acelagi nivel.

Eristd dezacorduri in ceea ce priveste natura reprezentativitd-
tii slujirii prin hirotonire. Sluj'torii reprezintd pentru toti, comuni-
tatea pe care sunt chemuati s& o serveascd. De asemenea, toti sunt
de acord ci slujitorii, atdt timp cdt vestese Cuvdntul lui Dumnezeu
$i administreazd Sfintele Taine se adreseazd comunitdtii in numele
lui Hristos. Totugi ei au puncte de vedere diferite referitor la fap-
tul dacd slujitorii hirotoniti il reprezintd ca atare pe Hristos.

Recunoasterea faptului cd apostolicitatea gi succesiunea apos-
tolicd apartin intregii Biserici, este o perspectivd importantd pentrit
re-examinarea problemei continuitdtii apostolice si a relatiei el cu
continuitatea in slujire. {Acest fapt a ajutat deja sd se facd posibild
stabilireq comuniunii intre unele Biserici). Totusi, bisericile diferd
dupd cdté greutate conferid diverselor mijloace de mentinere a con-
tinuititii apostolice. Existd, de exemplu, diferente clare in intelege-
rea bisericilor cu privire la mijloacele de mentinere a continuitdti
apostolice, cum se interconditioneazd, in ce mdsurd participd ele la
continuitatea promisd Bisericii, cum depinde de ele continuitatea
apostolicd. (cf. chenar 1 A). Un motiv al acestor diferenfe constd in
modul in care Bisericile descriu relatia dintre initiativa lui Dumne-
zew §i raspunsul oferit acesteia de citre om. :
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E. Supravegherea: comunitard, personald si colegiald

89. Biserica, fiind Trupul lui Hristos si popor eshatologic al Dom-
nului, este claditi de Duhul Sfant printr-o diversitate de daruri sau slu-
jiri. Printre aceste daruri, slujirea de episkope (supraveghere) serveste
pentru a exprima si a promova unitatea vizibila a Trupului. Fiecare bi-
serica are nevoie de o forma sau alta a acestei slujiri a unitatii.

90. Diversitatea darurilor lui Dumnezeu pentru Biserica face nece-
sar un oficiu de coordonare, pentru ca astfel sa fie imbogatita intreaga
Bisericd, unitatea si misiunea sa. Darul episkope este de a servi intreaga
comunitate. Este, de asemenea, pentru a paste cu credinciosie turma lui
Hristos, in concordanta cu porunca Domnului de-a lungul veacurilor, si
in unitate cu crestinii din diferite locuri. Episkopz este o cerinta pentru
intreaga Biserica si exercitarea sa fideld, sub autoritatea Evangheliei este
de o importantd fundamentald pentru viata si misiunea Bisericii. Slujirea
de episkope implica o responsabilitate reciproca pentru cei care sunt in-
credinfati cu supravegherea si intreaga comunitate apostolica a Bisericii.
Responsabilitatea celor chemati si exercite supravegherea nu poate fiin-
deplinita fara colaborarea, suportul si incuviintarea intregii comuniti.i.
In acelasi timp viata efectiva si statornica a comunitatii este slujitd de un
oficiu special de conducere in misiune, invataturda si viata comuna.

91. In decursul primelor secole comuniunea dintre adunirile locale,
meniinuta printr-o serie de legaturi neoficiale, cum ar fi vizite, epistole,
colecte, a devenit din ce in ce mai institujionalizatd. Au aparut doua
structuri principale de episkope: personala si colegiala. Scopul era de a
mentine comunitatile locale in comuniune, a pastra si transmite adevirul
apostolic, a oferi ajutor reciproc, a avea indrumare in marturisirea Serip-
turii. Toate aceste functii sunt rezumate in termenul de episkope.

92. Dezvoltarea specifica a structurilor de episkope au fost variate
in diferitele regiuni ale Bisericii: acest fapt este valabil atat pentru
episkope a sinoadelor, cat si pentru episcopat. Cristalizarea celor mai
multe dintre functiile episcopale in mainile unei singure persoane (epis-
kopos), a avut loc mult mai tarziu in unele zone decat in altele. Ceea ce
este evident in fiecare caz, este ca episkope si episcopatul sunt in servi-
ciul mentinerii continuitatii adevarurilor apostolice si a unitatii de viata.

93. Odata cu Reforma s-a creat un model pluriform pe masura ce
supravegherea a fost exercitatd in diverse feluri in bisericile Reformei.
Reformatorii au cautat sa se intoarca la apostolicitatea Bisericii conside-
ratd a fi fost patati. In vederea implinirii acestui scop, ei s-au vazut con-
fruntati cu doud alternative: fie s ramana in structurile mostenite ale
Bisericii, fie sa ramand credinciosi apostolicitatii Bisericii, si astfel sd ac-
cepte o rupturd fali de structura generala a Bisericii, incluzind oficiul
primatului papal. Totusi, ei au continuat sd vada necesitatea unui servi-
ciu de episkope pe care bisericile trecute prin Reforma l-au oranduit in
forme diferite. Unii au exercitat aceasta slujire de episkope in forme si-
nodale. Aljii au pastrat sau au dezvoltat slujiri de episkope personald in

forme diverse, potrivit imprejurarilor, uneori mai aproape, alteori mai
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putin aproape de modelele medievale, incluzind pentru unii semnul suc-
cesiunii episcopale istorice.

EPISKOPE

Bisericile care exercitd oficiul de episkope in principal sau ex-
clusiv in formd sinodald i b'sericile pentru care functa de episcop
are o importantd centrald pentru erercitarea de episkope sunt invi-
tate sd recunoascd cd existd o slujire de episkope in ambele cazuri.

Bisericile care au pdstrat succesiunea episcopald sunt chemate
sd recunoas 'd atdt continuitatea fideld a credintei apostolice, cdt si
continutul apostolic al slujirii prin hirotonire care ex sti in biseri-
cile care nu au mentinut aceastd succesiune §i, de asemenea, erxis-
tenfa in ace'te biserici a unei slujiri de episkope in forme diferite.
Bisericile fird succesiune episcopald, care trdiesc in fidelitate fata
de credinfa §i misiunea apostolicd, sunt invitate sd ia in considerare
faptul cd aceastd continuitate cu Biserica Apostolilor se poate ex-
prima prin punerea succesivd a mdinilor de cdtre episcopi, $i ¢d un
astfel de semn poate servi insd§i aceastd continuitate (cf. chenarului
I1A1)

Din cauza separdrii bisericilor nu existd, de facto, exercitarea
supravegherii colegiale. Insd miscarea ecumenicd conduce, din ce in
ce mai mult spre un grad de supraveghere in comun, in multe pdrti
ale lumii. Ar trebui sporitd supravegherea in comun, §i sub ce for-

me s-ar putea spori?

94. O slujire a supravegherii implicd o ordine si o diferentiere in
comuniunea Bisericii. O astfel de ordine (taxis) este chemata si reflecte-
ze calitatea ordinii din comuniunea dumnezeiascid a Tatilui, a Fiului si a
Sfantului Duh, Biserica este o comuniune de persoane co-responsabile:
nici o funciie, nici un dar, nici o harismi nu este exercitatd in afara sau
mai presus de aceasti comuniune. Toate sunt relationate prin Duhul cel
Unul intr-un singur Trup. O astfel de ordine care reflectd comuniunea
dumnezeiasci nu poate implica dominare sau subordonare.

95. Cei care implinesc o slujire de episkope sunt incrediniaii de Bi-
sericd cu o anumitad exercitare a autor.td,ii lui Hristos acordati in Bise-
rica. Nu existd nici o autoritate adevirati care si nu fie imputernicita de
Duhul Sfant pentru o corectd exercitare. Modelul pentru exercitarea ori-
eirei supravegheri in Biserica este insasi exercitarea autoritatii de citre
Hristos, exemplificatd prin spilarea picicarelor ucenicilor, si prin cuvin-
tele lui Tisus: ,Sunt printre voi ca unul care slujeste* (Lc. 22, 256—27;
Mc. 20, 25—28; Me. 9, 35; 10, 42—35—45),

96. Interconditionarea vietii Bisericii est¢é meniinuti prin slujirea
de episkope, exercitatd in mod comunitar, personal si colegial, prin care
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se sustine o viatd de interdependenta. Prin sinodalitate intelegem ,mer-
gerea impreund” a tuturor bisericilor; prin colegialitate, ,comuniunea®
celor care exercita supraveghere in ele.

97. Aceste dimensiuni ale ,supravegherii” isi gisesc expresie la ni-
velul local, regional si universal al vietii bisericilor. Acestea deservesc
comuniunea Bisericii, mentinandu-i unitatea si diversitatea.

IERARHIA

Unii folosesc cuvdntul ,ierarhie” pentru a exprima ordinea
(taxis) din sdnul Bisericii. Aceasta se bazeazd pe infelegerea patris-
ticd a Sfintei Treimi: Tatdl este numit primul in calitate de izvor al
intregii Dumnezeiri, apoi Fiul ca nascut din Tatdl $i apoi Duhul
Sfant, ca Cel in care Dumnezeu straluceste din vesnicie. Aceastd ie-
rarhie nu implica inferioritatea Uneia dintre Cele trei Persoane ale
Sfintei Treimi, care este perfectiunea comuniunii — este prototipul
vietii de relatie in care nu existd subordonare sau dominare $i in
care unitatea §i diversitatea sunt tinute impreund in mod desavdar-
sit. O astfel de viziune face cunoscuta falsa intrebuintare a ierar-
hiei de-a lungul istoriei.

Altii intreabd dacd termenul ,ierarhie" nu implicd o intelegz-
re ontologicd mai degrabd decdt una funciionald a diferentei dintre
slujitori §i laici, punand, in acelagi timp, sub semnul intrebdrii com-
paratile intre relatiile dintre cei hirotoniti $i cei laici, cu cele intra-
treimice. Ei resping, de asemenea, no'iunea de ordonare ierarhici a
slujirii dator ta practicdrii ierarhiei intr-un mod echivoc. Fotrivit
opiniei acestor biserici, abuzul produs de structurile ierarhce de-a
lungul istoriei constau in principal in asocierea modelelor dz domi-
nare si subordonare, ca parte integrantd in funcfionarea acestor
structuri.

De vreme ce harismele nu pot fi exercitate aparte sau peste
comuniunea membrilor co-responsabili, bisericile pot dori si ia din
nou in considerare dacd este oportund folosirea limbajului ierarhiei
in descrierea ordondrii slujirilor in cadrul Bisericii,

(i) Comunitar (zonciliar sau sinodal)

98. Viata comunitard (conciliara sau sinodald) a Bisericii se inteme-
iaza ps Taina Botezului. To,i cei botezaii impdrtisssc responsabilitatea
pentru credinta apostolicd si marturia intregii Biserici. Dimensiunea co-
munitard a viejii Bisericii se refera la implicarea intregului corp al cre-
dinciogilor in consultarea comuna, cateodata prin reprezentare si prin
structuri constituiionale, asupra bunastarii Bisericii si implicarii lor co-
mune in slujirea misiunii 1ui Dumnezeu in lume. Viala comunitarad ii sus-
tine pe toii cei botezati intr-o tesatura a aparteneniei comune, a responsa-



PR e o

PP~ = .

DIN' ACTUALITATEA ECUMENICA a5

bilitd’ii si a sprijinului reciproc. Ea implicd unitatea in diversitate si este
exprimatd infr-o singurd inimi si o singura minte (Filip. 2, 1--2). Este
modul in care crestinii sunt {inuti in unitate si cilitoresec impreuni ca o
singurd Biserici si Biserica cea una este manifestatd in viata fiecirei bi=
serici locale. .

99. Unitatea si comuniunea Biseri-ii necesitd o slujire a discernerii
din partea credinciosilor. Discernadméntul esfe posibil datoritd prezentei
acclui sensus fidei in fiecare membru al comunitatii. Sensus — un med
de percepere spirituald, sens, discernaméint — este rodul silisluirii Duhu-
lui Sfant prin care credinciosilor totezati li se ofera capacitatea de a re-
cunoast?, ce este, sau ce nu este, ecou autentic al glasuluj lui Hristos in
invatatura comunitatii; ce este, sau ce nu este, in armonie cu adevirul
Evangheliei. Sensus fidelium — exprimarea acestui sensus fidei de catre
to,i membril — este un element esential in discernarea, receptarea si
articularea credintei crestine.

100, Toli membrii kotezati trebuie si ia In serios potentialul lor de
a exercita darurile pe care le-au primit de la Duhul Sfant — niclodatd
pentru ei insisi, ¢i pentru viata si misiunea intregii comunititi. Fiecare
trebuie si joace rolul siu in discernerea adevarului prin ascultarea fata
de aceia care au o slujire specialad de supraveghere si prin receptarea ade-
varului. In F.Ap. 15 s-a ajuns la rezultatul intdlnirii apostolilor §i presbi-
terilor, ocazionat de problemele comunitdiii locale in contextul pagan si
in ¢el palestinian, prin adunarea 'la un loc a perspanelor alese §i desem-
nate de biserici, si ,prin consensul intregii Biserici* (Fapte 15, 22). Adu-
narea lor prefigureaza sinodalitatea (conciliaritatea) Bisericii. Viala comu-
nitard a Bisericii implicd adunarea in sinod, pentru a cauta si exprima
gandul lui Hristos pentru Bisericd, in Imprejurdri schimbatoare si in fa-
ia noilor provociri.

(ii) Personal

101. Prin discerndmaéantul comunititii si sub conducerea Duhului
Sfant Dumnezeu cheaméa parcocanele pentru exercitarea slujirii de supra-
veghera. Aceasta este exercitatd, intotdeauna, in cadrul si in relatie cu
intreaga Bisericd. Duhul Sfant care imputerniceste pe aceia care sunt
Incredintati cu supravegherea este Acelasi Duh care insufleteste viata tu-
turor credinciosilor. In baza acsstui fapt, cei care exerciti supravegherea
sunt inseparabil legati de toti credinciosii. Ei nu trebuie ridicaii deasupra
cominitiii, cf intotdeauna s3 actioneze in duhul Celui care a venit nu ea
sd fie slujit, ci pentru ca El sa slujeasca.

.- 102. Aceia care exercitd supravegherea au datoria speciala de a se
Ingriji de unitatea, sfintenia, catolicitatea si apostolicitatea Bisericii. Prin
discernerea vocatiilor si prin consacrarca altor slujiri piartase la slujirea
Cuviantului si Tainei, ¢i ce ingriiesc de continuitatea vieiii Bisericii. P’rin
responsabilitatea lor speciald pentru mentinerea unitatii si continuitagii
Bisericii, ei exerciti disciplina. _

103. Primatul, oriunde ar exista, este o expresie a modului ,perso-
nal® de slujire. Este un serviciu de prezidare care trebuie sa fie exerci-
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tat in duhul dragostei si al adevarului. Primatul este inseparabil atat de
dimensiunea comunitard, cit si de cea colegiald a vietii Bisericii. El inta-
reste unitatea Bisericii si ii da posibilitatea de a se exprima printr-o sin-
gurd voce.

(iii) Colegial

104. In Noul Testament, Hristos incredinteazd misiunea de a pre-
dica Evanghelia si a conduce Biseri :a grupului de Apostoli ca intreg. Prin
adunarea celor care au fost incredintati cu supravegherea bisericilor, pro-
blemele unesi biserici sunt impirtasite unei comunitafi mai extinse, si
analizele Bisericii mai mari sunt preluate de biserica locala. Colegialita-
tea asigura condi ii pentru sprijin reciproc si responsabilitate reciproca.

105. A oferi Bisericii posibilitatea de a trdi in conformitate cu mi-
siunea lui Hristos este un proces continuu ce implica intreaga comunita-
te, dar, in cadrul acesteia adunarea celor care supravegheaza are un rol
special. Colegialitatea se referd la exercitarea reprezentdrii colective in
domeniile de conducere, consultare, dis ernamant si luarea deciziilor.
Colegialitatea implicd natura personala si relationald a conducerii si a
autoritatii. Colegialitatea se exercitd oriunde cei incredintati cu supra-
vegherea se adund, discern, vorbesc si actioneaza ca unul in numele in-
tregii Piserici. Aceasta implici conducerea Bisericii cu intelepciunea do-
bandita prin rugiciune comuna, studiu si reflectii pe baza Scripturii, Tra-
diiiei si ratiunii — intelepciunea si experienta tuturor comunitaiilor bi-
sericesti si a lumii contemporane.

106. Susiinerea colegialitalii implica prevenirea incheierii prema-
ture a dezbaterilor, asigurarea faptul ca diferitele voei sunt auzite, ascul-
tar-a opiniei avizate si inspiratia din sursele de cunoastere potrivite. Su-
pravegherea colegiala ar trebui sa ajute Biserica si traiascd in comuniu-
ne, in masura in care este recunoscut modul de a gandi al lui ‘Hristos.
Aceasta implica oferirea de spatiu diverselor opinii, apirarea si predica-
rea unitatii, si chiar invitatia la re inere in timpul in care se ofera cilau-
zire spirituald si morala. Exprimarea colegiala nu inseamna in mod nece-
sar un acord asupra fiecirui subiect, ci poate instmna oglindirea in co-
munrnitate a legitimita,ii diversitaiii care existd in viata Bisericii din
orice timp.

COMUNITAR, PERSONAL SI COLEGIAL

b Aceste trei aspecte au nevoie sd fie retinute impreund. In di-
ferite Eiserici au fost accentuate unul sau altul dintre aceste aspec-
te, in detrimentul celorlalte. In unele Biserici dimensiunea persona-
I7 a slujirii prin hirotonire tinde sd diminueze dimensiunea comuni-
tard §i pe cea colegiald. In alte Biseriei, dimensiunea colegiald sau
cea comunitard dobdndeste o asemenea importantd, incdt slujirea
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prin hirotonire isi pierde dimensiunea personald. Fiecare Bisericd
trebuie sd se intrebe in ce mod a suferit de-a lungul istoriei exerci-
tarea slujirii prin hirotonie.

Limbajul folesit pentru exprimarea diverselor dimensiuni ale
slujiririt supravegher:d -diferd intre biserici, chiar intre teologii din
aceeasi biserici §i rapoartele ecumenice. Aceasta cauzeazd nemfele-
gere in conduceren dezbaterilor privind slujirea supravegherii. Ter-
menii comunitar, conciliar si sinodal descriu desfasurarea vietii in-
tregii Biserici, $i nu doar a anumitor structuri §i procese care ser-
vesc desfasurdrii vietii ei.- :

F. Conciliaritate {comunitaritate, sinodalitate) si primat

107. Conciliaritatea este ¢ trasdturi esentiala a vietii Bisericii, inte-
meiatd pe Botezul comun al membrilor ei (I Pt. 2). Sub asistenta Duhuluij
Sfant, intreaga Bisericd, indiferent dacd este dispersatd sau adunatd im-
preund, este sinodald. Astfel sinodalitatea este prezenta la toate nivelele
vietil Bisericii. Sinodalitatea este deja prezentd in relatiile care exista
intre membrii celei mai mici comunititi locale: relatiile persoanelor, po-
trivit toxtului din Gal. 3, 28 — ,to{i una in Hristos Iisus”, exclud toate
separérile, toate formele de discriminare, dominare si supunere. In comu-
nitatea euharistici locald, sinodalitatea este unitatea profunda in dra-
goste si adevir intre membrii insisi, si intre ei §i slujitorul lor care ii
prezideazi. i

108. Interconexiunea vietii Bisericii este exprimati la diferitele ni-
vele ale vietii Bisericii, expresia ,toti din ficcare loc” este in relatie cu
»toil din orice loc”. Viata de interdependentd este sustinuti de o slujire
in serviciul unitdtii. A _eastd slujire este exercitati in mod comunitar,
personal si colegial.

109. Oriunde oameni, coemunitdti locale sau biserici regionale se
aduna pentru a se sfatui si a lua decizil importante, este necesar ca cine-
va £d convoace si sd prezideze adunarea in vederea unei bune deosfasu-
réri, si sd laciliteze procesul de promovare, discernere si articulare a con-
sensului. Sinoadele si conciliile din toate timpurile si din toate bisericile
demonstreazi aceasta cu claritate. Cel care prezideazi trebuie intotdeau-
na si fie in slujba celor pe care ii prezideazi, pentru edificarea Bisericii
lui Dumnezeu in dragoste si adevir. Datoria sa este si respecte integrita-
tea bisericilor locale, sd dea glas celor fara de glas i sd& mentina unita-
tea in diversitate,

110. In situatii cruciale, sinoadele s-au adunat si se adund pentru
a discerne adevirul apostoliz Impotriva anumitor amenintdri si pericole
pentru viata Bisericil. Deciziile lor erau adesea (desi nu totdeauna) recu-
noscute ca expresia autentica a credintei apostolice. Prin procesul nein-
trerupt al receptarii in viata Bisericii sub asistenta Duhului Sfant se dis-
cene, sau nu, veracitatea unei decizii sinodale.

7 — Revista Teclogicl
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'SINODALITATE $I PRIMAT

Mai trebuie sa se depund mult efort pentru a se ajunge la un
consens intre aceia care nu cred cd sinodalitatea si primatul sunt
necesare la nivel mondial, si aceia care cred cd deplina comuniune
nu poate exista fard aceastd legdaturd intre toate comunitditile euha-
ristice. Lipsa acordului nu se manifestd doar intre anumite familii
He biserici, ci existd §i in cadrul unor biserici. Fentru a putea con-
tinua este necesard ajungerea la un consens atdt in fiecare bisericd,
cat §i intre biserici.

Cele mai multe biserici acceptd faptul cd sdvdrsirea Euharis-
tiei necesitd un proestos. Intre acestea, sunt unele care ar continua
prin a spune cd o adunare a comunitdiilor euharist.ce la nivel regio-
nal si mondial ar avea nevoie, in mod similar, de un proestos pen-
tru slujirea comuniunii. In aceastd perspectivi sinodalitatea presu-
pune primatul si primatul implicd sinodalitatea.

Ramdn intrebari, atdt in cadrul bisericilor, cdt si intre ele des-
pre functiile precise ale unui slujitor al prezidarii.

V. SLUJIREA IN SI PENTRU LUME

111. Una dintre convingerile care domini in intregime acest docu-
ment este aceea ca Biserica nu reprezintd un scop in sine; ea este darul
lui Dumnezeu catre lume. Slujirea apartine insasi fiintei Bisericii. De
aceea, Biserica lui Dumnezeu existd numai in relatie cu destinul comun
al umanitaiii si al intregii creatii.

112. Biserica este comunitatea oamenilor chemati de Dumnezeu,
care prin Duhul Sfant sunt uniii cu Iisus Hristos si trimisi ca ucenici
pentru a marturisi despre reconcilierea, vindecarera si transfigurarea
creatiei, savarsite de Dumnezeu. Relatia Bisericii cu Hristos implica fap-
tul ca credinta si comunitatea impun ucenicie, in sensul angajamentului
moral. De aceca integritatea misiunii Bisericii mizeaza pe marturie prin
propovaduire si aciuni concrete pentru dreptate, pace si integritatea crea-
tiei. Acestea din urma apartin si celor din afara comunitatii de credinta.
Acesta este un semnal definitoriu pentru koinonia de importani{a centrala
pentru ca s intelegem Biserica.

113. Ucenicia crestind este intemeiatd pe wviata si invatatura lui
lisus din Nazaret, atestate in Secriptura. Crestinii sunt chemati la uceni-
cie ca raspuns la Cuvantul viu al lui Dumnezeu, prin ascultarea de Dum-
nezeu, si nu de oameni, prin cdin'd de pacate, prin iertare si prin asu-
marea sacrificiului de a sluji. Entuziasmul lor pentru transformarea lu-
mii se datoreaza comuniunii cu Dumnezeu, in lisus Hristos. Ei cred ca
Dumnezeu, care este iubire, milid si dreptate la modul absolut, lucreazi
prin ei, prin Duhul Sfant. Comunitatea crestina traieste totdeauna in ca-
drul sferei iertarii i a harului lui Dumnezeu.
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114. Acest har determind si modeleazi viata morald a credinciosi-
lor. Membrii Bisericii se bazeazi pe iertarea lui Dumnezen si reinnoirea
harului in credinfa, dar si in necredinta lor, in virtutea si pacatul lor. Bi-
serica nu se bazeazd pe o realizare morald, ci pe indreptarea prin har
prin intermediul crediniet. Pe aceastd bazii angajamentul moral, actiiunea
si reflectia comuna pot fi afirmate ca fiind intrinseci wvieidi si fiintei
Bisericii.

113, Etica crestini este In relatie atit cu Biserica cét si cu lumea.
Este inridicinati in Dumnezeu si formatd de comunitate, Ca atare, ea
nu existd izolat de lupta morald a umanitaiii. Etica crestind poate fi de-
finitd pe deplin doar in relatie, atit cu Biserica cat si cu lumea pe baza
naturii Bisericii insdsi. Astfel, problemele etice complexe necesiti o se-
rieasi analizd In sanul Bisericii si sunt in sine subiect al uceniciei
crestine.

116. Existad ocazii cind subiectele de eticd provoacd integritatea co-
munitdtii crestine insisi si face necesari o atitudine organizatd pentru
pastrarea autenticititii si credibilititii sale. Koinonia in legaturd cu etica
si cu moraia inseamnd faptul ci Biserica este aceea care, Impreund cu
marturisirea credintei si savarsirea Tainelor (5i ca parte inseparabild a a-
cestora), traditia Evangheliei este cercetatd constant pentru obtinerea ins-
piratiei si a unei perspective morale. Situatiile in care crestinii sau Bise-
ricile nu sunt de acord asupra unei poziili etice, cer ca dialogul sd con-
tinue intr-un efort de a descoperi daca astfel de diferente pot fi pana la
urma depasite sau, daca nu, si se spund dacid acestea sunt intr-adevir
cauza de separare intre biserici.

117. Crestinii si comunitatile lor sunt chemati si fie responsabili
unii fatd de altii in cecea ce priveste reflectiile etice si deciziile datorate
comuniunii (koinonia} lor prin credinti, Botez si Cina Domnului. Aceas-
ta intercondijionare se manifestd in angajamentul lor pentru un partene-
riat al daruirii si primirii (Filip. 4, 15). Pe masura ce bisericile se anga-
jeazd in problematizare si afirmare reciproca, ele dau expresie comuniu-
nii (koinonia) lor rcale, dar nu pe deplin realizate. Crestinii se angajeaza
impreuna la slujirea lumii, slavind si liudand pe Dumnezeu si cautand
acea deplina koinonia unde viaja pe care Dumnezeu o doreste pentru
toti oamenii $i intreaga creatie isi va afla implinirea finala,

CREDINTA SI ETICA

Relatia dintre credintd si eticd a fost inteleasd in mod diferit
de-a lungul istoriei crestine. Pentru wunii, problema stujirii lumii
este parte integrantd a proclamdril si trdirii credinfei crestine in- -
sasi. Altii fac distinctie intre etica crestind specificd (i.e. Predica de
pe Munte) si codul etic dat tuturor oamenilor, valabil §i pentru cres-
tint, de vreme ce §i el sunt o parte a umanitdfi. Fentru aceia care

. T
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. sustin pozi/ia din urmd, aceastd distinctie a fost consideratd ca eli-
beratoare prin faptul cd oferd posibil:tatea crestinilor si se aldture
altor oameni de bund credintd si impreund sa abordeze probleme
‘ale societatii. Totusi, afirmatiile etice pot avea implicatii atdt de se-
rioase, incdt este necesard o declaratie privind status confessionis.

Unul dintre aspectele situatiei ecumenice contemporane este
frecventa cu care afirmatiile etice au devenit surse potentiale pen-
tru separare atdt in cadrul cdt §i intre biserici. O serie creszanda de
aspecte, inclusiv cele privind sexualitatea umand au polar zat comu-
nitatile crestine §i riscd sa afecteze sau chiar sa distruga legdturile
de koinonia care existi deja. In mdsura in care bisericile progresea-
zd spre un acord privind ec:lesiologia, sunt tot mai mult chemat2
sd se pronunte asupra lim'telor tolerabile ale diversitatii morale
compatibile cu koinonia. Pentru implinirea acestui scop sunt nece-
sare; continuarea dialogului ecumenic, discerndamdantul, responsabi-
litatea si iubirea crestind.

e

VI. URMANDU-NE CHEMAREA: DE LA INTELEGERI
CONVERGENTE LA RECUNOASTERE RECIFROCA

118. In ultimii ani miscarea ecumenici a prezentat multe declaratii
de acord comun, inregistrand intelegeri convergente despre credinta si
constitutia Bisericii. Cel mai bine cunoscut dintre acestea este ,Botez,
Euharistie si Slujire”, lucrare a Comisiei Credintd si Constitutie. Aceste
intelegeri convergente au chemat bisericile s accepte in viata lor impli-
catiile afirmatiilor lor comune. Propuneri semnificative pentru a se rea-
liza noi pasi spre exprimiri si mai pregnante ale unitatii vizibile, au fost
adoptate sau sunt decizii asteptate de biserici, practic in fiecare parte a
lumii. Aceasta realitate ecumenica merita sa fie cunoscuta.

119. S-a inregistrat un real progres in privinia modalititilor prin
care bisericile, in acord cu diverse criterii si grade, s-au angajat in pro-
cesul receptarii si astfel au avansat catre recunoastere reciproei, sau cel
puin catre recunoasterea credin ei crestine si vieii dincolo de granitelz
ei preconcepute, asa cum in mod formal le considera a fi. Unele au ajuns
chiar la stadiul recunoasterii reciproce.

120. Totusi, in parte ca rispuns la aceste intelegeri convergente e-
xista, de asemenea, exemple ale unei non-receptari, facandu-se imposibi-
la ajungerea la recunoastere. Un simptom semnificativ al acestui fapt es-
te replierea exprimata printr-o re-confesionalizare in spirit anti-scume-
nic. Existd, de asemenea, exemple ale unei non-receptari ca rezultat al
unor convingeri teologice inrddacinate adanc sau ale unor neajunsuri ale
activitatii <« cumenice insasi. Bisericile, la toate nivelele vieiii lor, sunt che-
mate sd se angajeze in misiunea de a intelege si de a articula impreuna o
percepere comund a identitatii crestine si a schimbarii, precum si a carac-
terului dinamic si cel de pelerin al poporului lui Dumnezeu.
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= £ 121. Relatid dintre receptarea rezulfatelor convergentelor teologice
prin schimbarea vietii si récunoasterea reciprocid a fost subliniatd in afir-
matia de la Canberra — ,Biserica in calitate de koinonia: dar si chemas
re”, cind s-a declarat: ,Scopul cdutdrii deplinei comuniuni esie realizat
cind toate bisericile sunt capabile s4 recunoascd una in cealaltdi, Biserica
cea una, sfanta, catolica si apostolicd, in deplinitatea ei” si exprimi a-
ceasta Intr-o viatd comund reconciliata. _
122. Documentul de fata alcatuit, pornindu-se de la convergentele
obtinute prin efortul anterior, este o incercare preliminard de a exprima
ce ar putea afirma acum bisericile impreund despre natura si scopul Bi-
sericii, 51 in aceastd perspectiva sid identifice domeniile unde persista di-
ficultati si dezacorduri. Potrivit convingerii noastre, daci hisericile sunt
capabile si fie de acord asupra unei afirmatii de convergentd despre na-
tura si scopul Bisericii, aceasta ar furniza un instrument major in pro-
movarea procesului de recunoastere reciprocd pe calea reconcilierii.

123. Recunoscand c¢a acest document de lucru este numai inceputul
unui proces de formulare a unei afirmatii comune despre Bisericd, Co-
misia Credinti si Constituiie invitd bisericile, comisiile, colegiile, institu-
tele teologice si consiliile ecumenice sa reflecteze asupra textului pornind
de la urmatoarele intrebari:

® in ce masura puteti recunoaste In acest text aparifia unei con-
vergente asupra naturii si scopului Bisericii?

® ce domenii considerati ci au nevoie de o cercetare viitoare si ce
perspective puteti oferi pentru a progresa in acest demers?

® ce alte domenii ar trehui sa fie tratate intr-un decument de con-
vergenta asupra naturii si scopului Bisericii?

® daca puteti recunoaste in acest text aparitia unei convergente
asupra naturii si scopului Biserieii, ce implicatii are aceasti convergenti
in relaiia dumneavoastrd cu celelalte biserici care ar putea de asemenea
recunoaste acea convergentd. Ce pasi ar trebui si facd bisericile, chiar
acum, in vederea recunocasterii reciproce?

Raspunsurile vor fi esentiale, intrucat Comisia Credintii si Constitu~
tie urmareste ca in anii ce vor urma sa pregéiteasci o declaratie de co-
mun acord mai elaborata despre natura si scopul Bisericii.

124. Va {i necesar sd ludm aceste intrebari in serios daca dorim si
facilitim trecer=a de la o declaraiie comuna privind Biserica, printr-o
infelegere comuna sporitd a acestor afirmatii, la o $i mai mare recunoasg-
tere a realititii eclesiale in alte comunitati decat propria noastrd comu-
nitate, si in final la necesitatea si posibilitatea stabilirii comuniunii de-
pline, vizibile.

125, Bisericile vor avea nevoie de timp si creativitate pentru recep-
tare si recunoastere reciprocid. Va fi necesar si se accepte ci, odati cu
parcurgerea etapelor si a stadiilor, se vor ivi dezvoltari care pot pirea
inconsistente pentru celelalte Biserici. Totusi, dacd bisericile accepta sa
continue si mearga impreund pe aceastii cale, ele vor fi un semn si un
dar, in si pentru lumea fragmentatd, pentru acea koinonia care a fost de
la inceput in intenfia lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate — o koi-
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nonia care prin viata, moartea si invierea lui Iisus Hristos, este deja o
realitate printre noi, si o garantie ci Dumnezeu o va realiza in mod de-
plin la sfarsitul istoriei.

NOTA

Acest document ecumenic prezentat in traducere’® a fost editat de
Comisia Credinta si Constitutie a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, si
publicat in 1998 (Faith and Order Paper no. 181). Fiind un document de
lucru alcatuit, pornindu-se de la convergentele obtinute prin efortul an-
terior, este o incercare preliminard de a exprima ce ar putea afirma
acum bisericile impreund despre natura si scopul Bisericii, §i in aceastd
pespectivd sd se poatd identifica domeniile unde persistd dificultdti si
dezacorduri. Prin urmare nu este vorba de o declaratie dz acord intre bi-
serici, care ar fi rezultatul unor sinoade, ci de un pas important spre o
convergentd teolog'cd, punct de referintd comun pentru biserici. Se cer-
ceteazd traditiile confesionale pentru a se recunoaste particularitatea lor,
semnificatia lor universala si dzficienta lor ecumenicid®, dar fardi a se
numi, deoarece textul se doreste a avea un caracter irenic. Frof. Annema-
rie Reijnen observd cd modul in care este scris textul din chenare este
un adevarat exercitiu de diplomatie’.

Multi teologi din zilele noastre — constatd Paul Evdokimov — so-
cotesc cd eclesiologia se afla intr-un stadiu ,pre-teologic“. Nu existd tra-
tate patristice sistematice, nici o eclesiologie complet construitd. Fe vre-
mea Sfintilor Pdrinti, Biserica era un izvor de viatd atdt de evident, in-
cat nu se punea problema naturii sale. Pe de alta parte DBiserica, prin
fiinta sa ta'nica, se preteaza prea putin la orice definitie formala. ... Ne-

3. Ca orice text ecumenic, si cel de fatda prezinta dificultati de tra-
ducere. De exemplu ,ordained ministry” s-a tradus prin ,slujire prin hi-
rotonire“, nu prin ,preotie prin Hirotonie* deoarece nu toii inteleg ace-
lasi lueru prin preotie si prin Hirotonie. In limba greaca s-a tradus cu-
vantul ,ministry” din BEM cu leitourgema (pastrindu-se sensul liturgic
al slujirii) si nu prin hierosyne, adaugandu-se in paranteza slujire preo-
teasca sau oficiu preotesc; iar in limba romana cu slujire si nu cu preo-
tie. De asemenea s-a respectat originalul redandu-se cuvantul Biserica cu
majusculd doar cand e vorba de Biserica cea una, sfantd, soborniceasca
si apostoleascid. S-au pastrat ca in orginal cuvintele provenite din limba
greacd si latina in forma lor, chiar daca limba roménd cere acordul si se
ajunge la expresii ce par a fi forlate cum ar fi slujirea de episkope. Ala-
turirile nepermise s-au evitat prin addugarea unor cuvinte, de exemplu
JBiseri-a in calitate de koinonia“. Cu toate limitele sale, speram ca a-
ceastd traducere sa faciliteze accesul la continut, originalul fiind disponi-
bil si la Facultatea de Teologie din Sibiu.

; 4. Pr. Prof. Ion Bria, Biserica — Una sancta in Lumina Tradifiei
Ortodoxe, in Revista Teologica, nr. 3, 1997, pp. 21, 22.
- 5. Doc. Faith and Order/2001:10, p. 2.
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voia de- a defini denotd negresit eclipsa vietii ecclesiale, intunecarea evi-
dentei trdite’. ,Nevoia de a defini" s-a accentuat pe mdsura separdrilor
crescdnde dintre crestini, de aceea problema naturii Bisericii a fost pe a-
genda primei Conferinte Mondiale a Migcdrii Credintd si Constitutie, Lau-
sanne, 1927. Alan D. Falconer precizeazd ¢d metoda comparativdi a domi-
nat pmmﬂle intdlniri e :umenice, fzecare partrczpant prezentdnd o pers-
pectivd confesionald asupra temei'. Deja la Lund, in 1952 unde s-a desfd-
surat a treia Conferintd Mondiald a Comisiei Cred'ntfl si Constitutie, s-a
incercat sd se indrepte discutiile teologice spre consens. Dupd ce se as-
cultaserd diferitele pozitii confeszonale in raport s-a .notat: ,Nu putem
construi unica Bisericd p'rin potrivirea iscusitd a mostenirilor noastre di-
vizate. Putem cregte impreund spre deplindtate si unitate in Hristos doxr
prin conformarea noastrd Celui care este Capul Trupului $i Domnul po-
porului squ”®. - A

Metoda f'omparatwa a facut tot mai mult loc celei a consensului, s
in special, odatd cu BEM (Baptism, Eucharist, Ministry) a convergente-
lor teologice. Documentul de fatd se doreste a fi doar un stadiu, urmdnd
ca pe mdsurd ce bisericile vor ridspunde si se publice un al doilea docu-
ment de lucru. Din picate este foarte greu sd se elimine influentele con-
fesionale, sau mai grav, confesionaliste. Prof. Martien Parmentier observa
ambiguitatea folosirii termenului ,semn”, dar mai ales folosirea exrpresii-
lor ,creatura Verbi" gi ,creatura Spiritus”, Acestea, fiind in limba lating,
desi par vechi, ddnd impresia unei voci impartiale venite din vremuri
antice, nu sunt nici chiar atdt de vechi, nici ecumenice. Expresiile apar-
tin luteranismului, Luther citdnd in lucrarea sa ,Despre captivitatea ba-
bilonicd a Bisericii*, un texrt pseudo-augustinian, .Ecclesia verbo Dei gene-
ratur, alitur, nutritur, roboratur®®, dar expresia nu se intélneste nici in
opera autentici a Fericitului Augustin, nici in cea a vreunui autor vechi.
D -mpotrivd, demonstreazd in continuare prof. M. Parmentier, la originea
lor se afli polemicile confesionale. Dacd in catolicism se pune accentul
pe dimensiunea institutionald a Bisericiz, in protestantism, Biserica este
privitd in calitate de ,creatura Verbi“. Oriunde se predicd si este ascul-
tat, inteles si crezut cuvdntul lui Dumnezeu, credinciosii sunt adunati, cu
alte cuvinte Biserica se creeazi din nou prin cuvdntul lui Dumnezeu, ne-
fiind intemeiatd o datd pentru totdeauna. Oriunde se propovedureste co-
rect cuvdntul §i se sivdrsesc valid Tainele, acolo este, sau mai degrabi
devine Biserica®. [n dacumentul in discutie Biserica este numitd .crea-

6. Ortodoxia, trad. dm b. franceza de Dr, Irineu loan Popa, EIB,
1996, p. 135. .
. 7. Doc. Faith and Order/2001:1. ,
- B. Olivier Tomkins (ed.), The Third World Conference on Faith and
Order. Lund 1952, London, SCM 1953, pp. 20 sq.
9. ., Von den Konzﬂus und Klrchen WAS50, 630 in Doc. Faith and
Order/2001.5, p. 3.
10. Heinrich Ott, Klaus Otte, Die antwort des Glaubens Stuttgart,
- 1999, p. 393, la M. Parmentier, op. cit, p. 3, 4.
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tura Verbi® (si nu creatura verbi), dar " si .creatura Spiritus capitolul
respectiv fiind intitulat, ,Biserica lui Dumnezeu Unul in Trezme prin
urmare se subliniazd dimensiunea trinitard a Bisericii. '

Nu ne propunem acum sd formuldam observatii ample asupra tex-
tului, acesta fiind un stadiu ulterior p’tblzcaru traducerii. Am putea spu-
ne doar cd este incurajator sid constati cd textul din afara chenarelor,

eci convergenta predomind, cu toate cd, potrivit prof. Annemarie Reij-
nen, cardinalul Ratzinger, prefectul Congregatiei credintei, ar rerspinge
valabilitatea uneia din cele mai cunoscute, $i aparent general acceptate
imagini ale Bisericii, ,poporul lui Dumnezeu“". Trebuie sd se mentio-
neze cd acest document a fost studiat de un grup mai mare format din
membrii Comisiei ,Bisericile in dialog" a Conferintei Biseric'lor Europe-
ne, $i o parte din membrii Comisiei Credinld si Constitutie a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, intr-o conferintd ce a avut loc in iunie 2001 in
Tsaghkadzor, Armenia. Au prezentat contributii in plen: Reinhard Frie-
ling, Tamara Grdzelidze, Barbara Hallensleben, Viorel Ionitd, Martin
Parmentier, Annemarie Reijen. In declaratia comund care a urmat confe-
rintei se poate citi:

+Nu dorim sda vorbim exclusiv despre structurile Bisericii ,reale”
sau ,vizibile® — sau despre Bisericd in calitate de institutie istoricd mar-
catd de contingentd. Dorim sda vorbim despre lucrarea iubirii lui Dum-
nezeu indreptatd spre toatd lumea, spre toatd creatia. Pentru unii, aceas-
ta ar putea insemna ca spunem ,Sd nu mai vorbim atdt de mult despre
«Biserica", ci despre globalizare, ecologie si economie. Pentru altii am
spune ,Dar eclesiologia inseamnd sd vorbesti despre toatd lumea, deoa-
rece Biserica este Trupul lui Hristos, §i prin intrupare Hristos a asumat
intreaga umanitate®,

Observam aparitia unor polaritdti in intelegerea si descrierea ste-
ricii. Printre acestea ar fi: preotesc | profetic, ideal / istoric contingent,
sfant | marcat de picat, actual / nu incd. Bisericile noastre reflectd in
mod diferit aceste distinctii. Putem ugor sd caricaturizim pozitiile uneia
sau alteia dintre traditii plasind-o intr-una dintre extreme. Exista puncte
slabe si. puncte tari, riscuri §i oportunitati in toate aceste pozitii. Biseri-
cile care tind spre prima parte a fiecarei perechi pot fi predispuse cdteo-
datd la auto-suficientd ecclesiasticd. Bisericile care tind spre a doua par-
te pot fi predispuse cdteodatd la instabilitate si dezbinare. Credem ci
toate bisericile trebuie sd includd ambele parti ale fiecirei perechi in in-
telegerea de sine. Recomandam in mod deosebit sd se realizeze un studiu
comun pentru a se gdsi.criteriile de discernere intre pluralitatea legiti-
ma si separdrile vatamdtoare". ‘ ' .

11. Op. cit,, p. 2.
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' Cunoasterea si receptarea criticd a documentelor ecumenice de ma-
re importantd sunt o datorie $i un privilegiu, dacd avem in vedere efor-
tul deosebit necesar alcdtuirii lor, dar mai ales sinceritatea $i jiubirea fa-
td de Dumnezeu Unul in Treime §i fald de Biserica — Una Sancta.
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Recenzii

 Pr Lect. Dr. Vasile Gordon, INTRODUCERE IN OMILETICA,
Ed. Universitatii din Bucuresti, 2001, 362 p.

Lucrarea Parintelui Vasile Gordon, de la Facultatea de Teologie
din Bucuresti, vine si implineascd — in felul anume al acestui autor,
scriitor plin de ravnd si acuratete — o cerinta care o exprimau nu doar stu-
dentii, ci si ceilalti ,studiosi®, care incercau si patrunda in profunzimea
omileticd, binecuvantata arta a rostirii Cuvantului in cuvinte. Construi-

td ca un curs universitar — in linia celor ale lui Vasile Mitrofanovici
(1875), Pr. Prof. Dumitru Belu si Arhid. Prof. Nicolae Balcia — corifeii
omileticii la Cernauti — Sibiu — Bucuresti —, lucrarea trece cu mult

peste ceea ce si-a propus ini.ial (o trecere si cuprindere in teme a omile-
ticii) alcatuind, dincolo de manual, un excelent compendiu comentat pen-
tru predici.

Autorul pleacd de la I. Elemente de omileticd generald. 1. Notiuni
introductive (p. 7—9); 2. Propovaduirea cuvantului, dimensiune esentiala
a slujirii preotesti (care reuseste a fi si un excelent model de realizare a
unei ,citari* corecte in ceea ce priveste bibliografia, pentru studenti si
nu numai) (p. 10—27); 3. Prediza in Vechiul Testament. Cateva repere
(p. 28—41); 4. Predica Mantuitorului Iisus Hristos si kerigma apostolica
(p. 42—48); 5. Excurs in predica postapostolica si patristicd (p. 49—59);
6. Intalnirea predicii crestine cu retorica greco-romana (p. 60—65); 7. Re-
pere ale predicii post-patristice (p. 66—75); 8. Predica in Biserica noastra
— studii prin exemplificari (padna in secolul XX) (p. 76—117); 9. Predica
in Biserica Ortodoxa Romana in sec. XX (p. 118—226).

Dupéd cum se vede, al 8-lea si al 9-lea subcapitol reprezinta ,turul
de foria“ al lucrarii, fiind aici analizati nu mai putin de 32 de ,omileti”,
atat preoti de mir, cit si monahi, atat arhierei, cat si... voievozi (Nea-
goe Basarab), fara ca prin aceasta autorul sa piarda din vedere ceea ce
si-a propus: exemplificare-analizare-raportare la modern, lucruri absolut
necesare, si din punctul nostru de vedere, in realizarea unei omiletici
active, a unei predici alcatuite cultural pe predica istoric-ortodoxa (anu-
land prin aceasta ideea ca predica se naste ,cu fiecare"). Remarcam doar
atat cd lipseste din analiza predica pe care am numi-o ,populara”, ai ca-
rei reprezentanti (Protos Nicodim Mandita sau Pr. Iosif Trifa) nu sunt de
uitat, cuvintele lor ficindu-le urmare lui Hristos mii de oameni. Poate
chiar simplitatea constructiei ar fi de remarcat. Cum n-ar fi rau de ana-
lizat — fie si in parte — predicile lui Andrei Saguna sau cuvintele de ex-
ceptie ale Mitropolitului Nicolae Balan (pand azi ,Evanghelia si Demo-
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cratia / Ortodoxia si Neamul / Biserica gi Statul, Sibiu, 1923%, putind
constitui modele de retorizd ortodoxd dincolo de amvon).

Capitolul II, 1a fel de amplu, contine in sine elemente de omiletica
speciala. 1. Factori ai reusitei predicii: notiuni de limbaj, stil, material
ilustrativ ete. (avind In construciie: a) predica de succes (p. 227—230);
b) notiuni de limbaj omiletic (p. 231—238); ¢) stil, gestica, material ilus-
trativ (p. 238—246); 1I. 2. Perseonalitatea predicatorului si ascultatorii pre-
dicii, care se Imparte astfel: 1. No iunea de personalitate (p. 246—274);
2. Ascultatorii predicii. Implicatii misionare (p. 254—261), 3. Privire de
ansamblu asupra genurilor propovaduirii (omiliile, predica propriu-zisa
biblizd, dogmatics, alocutiunile, conferintele religicase), capitolul ‘avand
si o ,scurtd privire asupra genurilor omiletice .in catolicism si protestan-
tism* (p. 262—279); 4. Elaborarea si prezentarea predicii, intre teorie si
practica (capitol d= omileticad praxiologicd, in cel mai curat sens!} (p. 280—
286); I. Etapele pregatirii predicii (indepartata, apropiatd); II. Exemplifi-
ciri de planuri de predici si predici dezvoltate pentru principalele genuri
gmiletice aflate in uz (p. 296—344), cu exemplificari elocvente asupra pre-
dicii. Excelent ze incheie aceasti parte prin sugestiile care vizeazid ,atitu-
dinea predicatorului dupd sustinerea predicii”, foarte bun sfarsit pentru
inceputul unei alte etape in cercetarea omileticd (viata duhovniceascd a
predicatorulud, formarea lui culturald si spirituali, lectura omiletului ete.
puténd fi citeva repere).

Dincolo de noutatea sa in planul demersului educational din cadrul
Seminariilor sau Facultatilor de Teologie, cartea se constituie Intr-o sinte-
za binevenitd a omileticii ortodoxe romanesti (in special), o sintezd care
ne aratd unde suntemn si cum stam la acest capitol at teologiei practice ca-
re continua sa fie — si prin aceasta carte — unul rodnic.

Pr. Lect. Univ. Drd. CONSTANTIN NECULA
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Fr. Dr. Eugen Jurca, EXPERIENTA DUHOVNICEASCA SI
CULTIVAREA FUTERILOR SUFLETESTI, Ed. Marineasa, Timi-
soara, 2001, 375 p.

Purtand subtitlul ,Contributii de metodologie si pedagogie crestina®,
lucrarea Parintelui Eugen Jurca, elogios prefatata de Parintele Constantin
Galeriu (p. 5—10), care o aseaza in randul lucrarilor mari ale cateheticii
romanesti (Pr. Mihai Bulacu, ,Studiu introductiv in catehetica ortodoxa,
Oradea, 1929; Pr. D. Calugir, ,Caracterul religios-moral crestin”, Sibiu,
1955), cartea ofera argumentul matur al ideii ,ca experienta duhovniceas-
cd — viata cu si intru Dumnezeu — nu e un simplu refugiu pentru naivi,
creduli sau naufragiati existential, un mod de disimulare a unor deficien-
te de personalitate, o forma de dejluzare a diverselor complexe — de infe-
rioritate, culpabilitate etc., ci, dimpotriva, in cel mai autentic inteles, via-
ta duhovniceasca este o alternativa dinamica si plenara a existen.ei, un
mod sanatos si viguros de a gandi si actiona, intr-o perspectiva optimista,
entuziastd si de pace sufleteasca“ (p. 15, Argument).

Pornind de la ,premisele dogmatice si antropologice ale educatiei du-
hovnicesti” (Cap. I), identificate ca fiind: 1.1. Persoana umana ,constienta"
— destinatar al educatiei duhovnicesti (p. 14—23); 1.2. Omul — chip al
Chipului lui Dumnezeu (p. 24—30); 1.3. Sufletul uman — icoana a Sfintej
Treimi (p. 30—34); 1.4. Cunoastere si ignoranta in viata duhovniceasca (p.
34—41); 1.5. Familia crestina — factor si mediu de formare si dezvoltare
a personalitatii (duhovnicesti) (p. 42—53), autorul identificd (argumentat)
resorturile doctrinare, dar mai ales practic identificabile ale ceea ce noi
am numi complexul ,omul — fiinta eclesiala”, asa dupa cum, in decursul
pedagogiei crestine, mereu s-a ciutat sa se arate. Cei ,cinci stalpi” ai edu-
catiei identificati de Parintele Jurca ar putea constitui, oricind, premisele
unor analize mai ample de constientizare a rolului exceptional al educatiei
duhovnicesti in salvarea omului nou de la prea usoara si rapida sa degra-
dare moral-duhovniceasca.

Capitolul II reprezinta o interesanta si, s-o recunoastem, inedita pu-
nere in valoare a scarii duhovnicesti — asa cum este ea cristalizata in in-
vdtatura Ortodoxiei — in raport cu psihologia varstelor. Intitulata chiar
asa, ,Psihologia varstelor si Scara dumnezeiescului urcus”, capitolul eluci-
dand teme ca: II.1. Viata inainte de viata — repere psihologice in duhov-
nicia prenatalda (p. 54—70); I11.2. Zorii pascali ai fiintei umane si drumul
spre Emaus-ul constiintei de sine si de celalalt (p. 70—82); I1.3. Duhovni-
cia celor 7 ani de acasa (p. 82—162) — primul an de viata: A. a) Lumina
cea simtitoare — sensibilitate sau conduitd senzorioperceptiva (p. 85—91);
b) Cresterea in cunoasterea de sine si a lumii (p. 91—101); ¢) Daca dra-
goste nu am, nimic nu sunt — aurora afectivitatii infantile (p. 101—105);
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d).Conduita motorie — dinamica duhului de viatd (p. 105—109); e) Orien-
tari metodologice pentru o pedagogie duhouniceasca si catehezd familiald
a primului an de via a (p. 109—111); Prima copilirie (virsta anteprescola-
rd: 1—3 ani}, cu excelent de bine ,emise* observatii metodologice si peda-
gogice privind formarea duhovniceasca la varsta anteprescolara (p. 137-—
14i); C) A doua copildrie (varsta prescolard: 3—6/7 ani), [i:2 141160y, ¢

o identificare speciala a ,exigenielor educative crestine si orientéiri meto—
dologice la varsta prescolard® (p. 160—162). .

II. 4. Viata duhovniceuasci la varsta scolara (p. 162—165); A, a) Reh—
gia in scoala (p. 163—169); a) Metode expozitive (afirmative) (p. 169-—170);
L) Metodele dialogale {interogative, conversatia) (p. 170—174); ¢) Metoda
aliantei (p. 174—176); d) Brainstormmg ul (p. 177—178); e) Dezbatere de
tip Panel (p. 179--180); B) Copilul in viata Bisericii {p. 180—193); a) Du-
hovnicul copﬂdnel (p. 181—184); b) Cateheza in grup (p. 184—195); ILb.
Viata duho .niceaseca la varsta pubertatii si a adolescentei — note caractée-
ristice si exigente educative (p. 195—206).

Pe ansamblu, capitolul II constituie o contributie de exceptie in do-
menii interdisciplinare, realizati cu extrem de mult echilibru, fapt imbu-
curdator, personal, socotind raportul, cel putin corect, intre bibliograﬁa in
limba romana si cealalta, strdina care, in tratats=le laice, abunda, eludand
elementul de cercetare roménesc. ,,Semnalele” de aten.ionare pe care le
ridicd autorul, fie prin ,observatii metodologice" sau prin ,exigente ednica-
tive ... orientiri”, fie prin analjze novatoare (cum e cazul analizei ,cate-
hezei in grup®), fae din acest capitol un miez de cercetare, de care evolu-
tia ulterioard a catehezei / cateheticii noastre nu poate face abstractie.

Capitolul al IIl-lea, .Maturitatea duhovniceasca / starea barbatului
desavarsit . . . (Efeseni 4, 13) — mijloacele realizirii ei” {(p. 207—352), ana-
lizeaza temele: 1111, Dumnezeu este lumini — viata duhovnicrasca i gan-
direa meta-noetica; A) Gandirea duhovnjceasca sau a avea mintea lui Hris-
tos (I. Cor 2,16) (p. 207—217); B) Armele luminii (Romani 13, 12); a) Fa-
za celor cinci simuri (p 217—230); b) Psza mintii, a memoriei si a igno-
rantei. Paza limkii (p. 230—232); 1. Momeala, atacul (p. 232—233); 2. In-
sotirea, convorbirea (p. 234—235); 3. Invoirea, consim.irea (p. 235—236); 4.
Inrobirea, impat.mirca (p. 236—248); 5. Darul deosebirii duhurilor (discer-
nidmantul) — trezvia (p. 249—254).

C) Metodolegin riegaciunii contzmplative si rugdciunea ca metodd de
purificare a mintii (inimii) (p. 254—288). 1. Metoda s{intei rugiciuni si a-
tentii a Sf. Simeon Noul Teclog (p. 264); 2. Meteda lui Nichifor Monahul
(p. 265—267); 3. Metoda S5f. Grigorie Sinaitul {p. 267—268); 4. Metoda Sf.
Grigorie Palama (p. 268—269); 5. Metoda lui Calist si Ignatie Xanthopol
(p. 269—272); 6. Metoda Iui Nicodim Aghioritul (p. 272, 273); 7. Alte me-
tode ale rugiciunii curate (p. 273—276).

D. Taina Spovedaniei — Duhul Adevarului in terapia duhovniceasca
a bolilor mintale (p. 276—288).

I1I. 2. Dumnezeu este frumos — prelogomene la o estetica filocalica.

' A. O teologie a frumuse;ii — caracterul eikonik al Chipului lui Dum-
nezeu in om (p. 288-—298); B. Afecte si afectivitate (p. 298—301); C. Cele
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8 ganduri ale rdutdtii si psihologia filocalitd a despatimirii. I. Licomia
pantecelui (p. 301—306); 2. Demonul desfranarii (p. 307—310); 3. Iubirea
de argint (p. 310—312); 4. Mania (p. 312—315); 5. Duhul intristarii (p.
315—322); 6. Duhul tandaviei (p. 322—329); 7. Slava desarta (p. 330—333);
8. Mandria (p. 333—335).

II1. 3. Inchinarea in Duh si Adevidr — dinamismul vietii duhovni-
cesti. A. Vointa si ne-vointa ascetica (p. 330—344); B. Patologia vointei
si remediile duhovnicesti (p. 344—352).

Concluzii (353—355).

Remarcabil si el, a-est al Ill-lea capitol constituie — cel putin in
limba romana — un prim ,manual-lexicon® de formare duhovniceascai, o
analizd a omenescului facuta prin lentila filocalica, desigur, ,reductio-
nisti”, din acest punct de vedere (ca izvor de cercetare), dar de real fo-
los, mai ales acelora dintre noi care cauti sa re-lege spiritualitatea orto-
doxa de intelectualismul practic (a se citi fard nici o tentd peioratival),
trebuie si admitem ca, la capitolul metodologie, ne-am fi asteptat la co-
mentarii mai ample asupra cuvintelor din Pdrinti, dar poate ca, in concep-
tia autorului, s-a voit a fi remarcat insasi acest glas, unic si de neegalat,
dar amarnic uitat de ,jongleerii” psihologiei umane, O intoarcere la iz-
voarele pedagogiei si psihologiei patristice, absolut meritorie (fie numai si
prin unicitatea ei si prin curajul creator). Bibliografia, care alcatuieste
ea insasi un capitol de carte, este, din acest punct de vedere — al restau-
rarii izvoarelor — un apendice rermarcabil (p. 356—371). Ca de altfel,
intreaga lucrare.

Pr. Lect. Univ. Drd. CONSTANTIN NECULA
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1. Studies and articles

1. Vice-Bishop VISARION RASINAREANU, Dumitru Herfia. A
peasant mayor and school inspector at Sdliste

The article sketches the portrait of a renowned personality of the
15th century village of Siliste, ,the pearl of Marginimea“, nearby Sibiu,
A prosperous householder and sheep farmer, then appointed mayor and
school inspector, Dumitru Hertia (1799—1882) distinguished himself by
most generous donations of money and goods for the benefit of parishes,
monasteries, and Romanian s -hools from Transvivania and Wallachia, as
well as by philanthropic support on behalf of poor, widows, and or-
phanages.

2. Prof. Dr. OVIDIU MOCEANU, Andrei Saguna — The Initiator

The study is a part of a more complex work entitled Theology and
Philology. Andrei Saguna vs. Ion Heliade Radulesci, in which the au-

thor analyzes the debate between Andrei $Saguna and Ion Heliade Radu-
lescu regarding the translation of the Bible. In Andrei Saguna the Ini-
tiator the author makes a synthesis of the most important aspects of the
bishop’s and then, meiropolitan’s activity in the cultural and religious
fields. The most important initiatives of the Transylvanian Romanians
were started by Andrei Saguna, after he became a priest. In the chapter
Andrei Saguna’s Bible the author studies the moments when the bible
was {ranslated, the ideas of Andrei Saguna regarding such a work, the
place of his variant in the history of the translation of the biblical text
into Romanian. ' S
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3. Fr. MARIAN VILD, CHARIS according to St. Paul

Acording to the Orthodox soteriology, the salvation is a process of
co-operation (synergeia) of man with God, in which God participates
with His uncreated grace, and the man, with his faith and deeds. Of the
two Greek terms charis and energeia by which the reality and the exis-
tence of the divine grace is expressed, charis is the oldest, being already
present also in the New Tesfament’'s text. Especially in the Pauline Let-
ters, where this term*fs the ‘most frequently found, beside the profane
meaning of ,thank®, ,gift", charis gets a profound theological meaning,
that of divine 'power''or* uncreated energy risen from the common being
of the threecdiving; Persons,’ which makes present and gives the fruits
of the sacrifice of Christ, bemg shared to the believers through the Holy
Spirit in the Church. Actually. St. Paul uses this term in other different
situations also: when he speaks about his missionarism, about spiritual
gifts, at the beginning and at the end of his Letters, etc. That's why we
can say that for St. Paul the whole Christian life lies under the ¢ign of
the Holy Spirit’s grace. So, being Christian means to be ,in Christ® but
also to be ,in Holy Spirit” in the same time.

4. Fr. GABRIEL—VIOREL GARDAN, Researches on the Romanian
Orthodox Bishopric in the United States of America

The histgry, of ;the Bomanian Orthodox ecclesiastical structures on
North American so6il. dates back :to 1904, when a first parish started in
Cleveland, Ohio. The numerous communities that followed decided to
form a bishopric in 1929, put it was only in 1935 that the first bishop,
Pilicarp Morusca, start.ecl his, activity at Cleveland. Because of political
struggles and maneuvers following the sovietization of Romania, by 1952
the bishopric split into two separate organisms: The Romanian Orthodox
Diocese, ruled by bishop Valerian Trifa (1952—1984), and settled at ,Va-
tra Romaneasca”, Jackson, Michigan, broke off the ties with the Roma-
nian Patriarchy and enter.Orthodox Church in America (OCA) in 1870.
The Romanian Orthodox Missionary Diocese, ruled by bishop Andrei
Moldovan (19502-1963),-"and settled at Detroit, Michigan, continued its
canonical link with the ‘motheér Church. The present study offers a résu-
mé of the relevant hlstorlography of the ecclesiastical life of the Roma-
nian Diaspora'‘in the United States.

II. Homilies
III. Ecumenical Docz_nﬁer}t:.g _"‘

The Nature' dnd Purpose ‘'of the Church. The Faith and Order Do-
cument No. 181 translated ahd dnnotated by Fr. Nicolae Mosoiu.
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