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Studii §i articole 

D U M I T R U H E R T I A . U N f A R A N J U D E § 1 I N S P E C T O R 
$ C O L A R L A S A L I ^ T E 

Cunoscuta ca ,,o perla a Mdrginimii Sibiului", Sali?tea a dat de-a 
lungul v r e m i i oameni ale§i care p r i n intreaga lor activitate pusa i n slujba 
binelui ob§tesc, a credintei ^ i a neamului §i-au adus o contr ibut ie deose-
bita la progresul material si sp i r i tua l al localitSvii §i al in t reg i i t a r i . Sa 
a m i n t i m aici, „iara ?i iard", ca-ntr-o ectenie numele preo^ilor §i al cre-
dinciosilor sal i§teni care de-a lungul t i m p u l u i au c t i to r i t laca^uri de i n -
chinaciune si de inaltare sufleteasca §i care i n v r e m u r i de r a s t r i§ t e au 
aparat chiar cu pre^ul v i e t i i lor oredin^a strabuna §i inchinarea i n legea 
veche romaneasca l u i Dumnezeu. 
' Sa pomenim iara§i de inva ta tor i i ^ i de el i ta intelectuala care au i z -
vorat d in Sali^te §i care au da l tu i t i n t i m p adevarate tezaure de c u l t u -
ra §i spir i tual i tate. N u mai prejos este $i „pomelnicul" celor 15 acade-
micieni sali^teni, care au facut ca numele si renumele acestei comune sa 
fie cunoscut i n tara §1 dincolo de f runtar i i le ei. 

Nicolae lorga §1 to^i mar i i barba^i ai t a r i i , incepand cu regele Fer
dinand §i cu a l t i barbati de cul tura au ramas profund impresionati de p i -
torescul acestei local i ta l i , de frumuse^ea §i cura^ia sufleteasca §1 trupeas-
ca a oamenilor, de ravna lor cucemica spre cele ale credintei i n a§a fel 
incat to A au avut numai cuvinte de lauda la adresa lor $i a ob§tii sa-
l i§tene. 

I n cele ce urmeaza ne propunem sa creionam — pe scurt — b io -
grafia u n u i taran sali^tean, gospodar §i autodidact care a ramas i n isto-
rie n u atat p r i n fapte ie^ite d in comun, cat mai ales p r i n fapte de gene-
rozitate §i f i lantropie atat de specifice neamului marginenilor . 

D u m i t r u Her t ia — caci despre el este vorba — s-a nascut i n anul 
1799 la Sali§te in t r -o famil ie de {arani f runta§i de la care a p r i m i t o a-
leasa educatie pe care apoi 5i-a complectat-o la $coala d in sat. § i - a in te -
meiat o famil ie care a fost binecuvantata de Dumnezeu cu cinci copii ca
re to t i au devenit oameni cu rostur i i n viata sociala a M a r g i n i m i i . Ba-
t r an i i satului spun despre D u m i t r u Hert ia ca a fost eel d in ta i sa l i§ tean 
care §i-a comandat o caruta cu osii de fier, exemplul sau f i i n d u rmat apoi 
5i de a l t i concitadini ai sai. Datori ta bunastari i materiale de care daduse 
dovada §1 a prest igiului de care se bucura i n randul sal i§teni lor a fost 
ales nJude", adica pr imar al comunei. 

I n calitate de p r imar s-a pus i n slujba comuni ta t i i f i i nd apreciat de 
catre to t i . „Atitudinea lui in calitate de primar impunea tuturor deose-
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b'ta pretidre prin judecata dreapta $f severd, precum si printr-o ne'sto-
vitd iubire de ordine si rdvnd de propisire in toate cele bune si jolosi-
toare poporului incredintat povatuirii sale" — se arata i n t r - u n medalion 
inct i inat l u i i n Telegraful Roman d in anul 1948. 

Turmele de oi ale l u i D u m i t r u Her. ia treceau dincolo de Carpa.i la 
fel ca §i ale inaintasilor sai contr ibuind astfel la mentinerea legaturi lor 
fratesti si economice dintre margineni si romani i de dincolo de arcul 
Carpatilor si deven.nd dupa sintagma l u i Nicolae lorga .juspdnditori de 
neam si creatori de bogdtii". O trasatura specifica a l u i D u m i t r u 
I l e r t i a a fost generozitatea sa fa;a de biserici si manastir i d.n Transi lva
nia sau d in Muntenia precum si fa^a de §colile romanesti. 

Astfel a facut nsnumarate donai i i i n ban! si i n obiscte de cult si 
cart i bisericesti bisericilor d in Sali^te si d in Margin ime, unele d in t re a-
cestea pastrandu--e pana astazi i n colec^ia muzeala a Protopopiatului Sa-
liste. I n Biserica Mare d in Saliste cu h ramul „ Ina l i a rea Domnu lu i " se 
pastreaza doua strane artistic executate si care au incrustate i n ele i n i 
t ial ele „D" si , H " §1 care au fost donate de catre D u m i t r u Her t ia i n anul 
1867. D i n aceste doua strane au asistat la slubja de Te Deum oficiata i n 
Biserica Mare d in Saliste la 1 iunie 1919 regele Ferdinand si regina M a 
ria. A r - i n t e a m ca judele salistean a fost om cu dare de mana si pentru 
alte locasuri de cul t d in Ardeal sau de dincolo de munt i . Astfel i n t r - u n 
registru al ven i tu r i lo r si chel tuie l i lor Parohiei Porcesti (azi T u r n u Rosu) 
pe an i i 1822—1851 se gasesc urmatoarele insemnari cu p r iv i r e la darn i -
cia t i r a n u l u i salistean D u m i t r u Her t ia : 

„Anid 18 :3, Dumitru Hertia gnerele lui Stan Borcea dn Sil'Ste a 
dat pentru icoane 302 jlorini si a cumpdrat si crucea de pe biserica cu 
30 jlorini". Fe una d n icoanele imparatesti ale bisericii d m T u r n u Rosu, 
azi aflata i n colectia parohiei, se poate c i t i urmatoarele: „Aceste sjinte 4 
icoane s-au pldtit tot lucru de Dumnsalui Kr Dimitrie Hertia ot S lliite 
spre vesn'ca pomen re a tot neamid. La leatul 1826 octombrie 29, George 
Zunrav". Pentru manastirea Stanisoara, intemeiata dupa t r a d i i e de c,o-
banii sali^teni a harijzit numeroase danii i n bani si obiecte de cul t asa 
cum glasuie§te o noti^a d i n anul 1840: „Badea Dumitru Hertia din Sdli_te 
a ajatat mult Sf. sch't" (cf. Gr i ro r i e Uratescu, Manastirea S'anisoira, 
Bucuresti , 1943). Fe langa donatiile facute pentru biserici §i scoli, D u m i 
t r u Her t ia a ramas i n constiinta contemporanilor sai ca un om generos 
fata de cei aflaU i n necazuri si suferinie. D i n veni tur i ie care le avea de 
la „zlele de moard" d in Sali$te t r imi t e saci in t regi cu faina sau graunte 
saracilor, vaduvelor §i orfanilor. Toate aceste l u r u r i ca §i cinstea pe care 
i-o acordau sal i§teni i 1-au facut sa fie desemnat §i epitrop al scolii d in 
Salifjte, una dintre cele mai vechi scoli romanesti d in tara noastra a carei 
vechime incepe inca d in secolul al X V I - l e a . E l a avut in i t iu t iva consem-
har i i i n scris a evenimentelor petrecute i n Saliste i n acea perioada de 
t imp dar §i i n vechime, manuscrisul lucrar i i cuprinzand 265 de pagini 
scrise cu slove chir i l ice §1 avand ca t i t l u : 

„Judecdtile scaumdui S d'Stii cu i^apte Judetele prescrise in anul 
Dommdui 1846 cu toatd cheltuiala Dumnealui Dimitrie Hertia coratorul 
^coalelor, Sdli^tei", • , „, .-, ' , 
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„Acum a doua oara prescr'se de preund si legate la un loc spre adu-
cere ammte la cei ce vor urma de acum incolo si la cei ce sunt acum in 
viata. Iunie 4 zle s-au isprdvit cu scrisul. Anul 1848. S-au scris prin 
dascul^'l Alexandru Grecu". 

Acest lucru este o dovada graitoare despre dragostea fata de neamul 
d in care provenea a l u i D u m i t r u Hertia, care a p la t i t d in banii sai transcrie-
rea §i traducerea unor documente istorice aflate i n Cancelaria d in Sibiu 
§i care cuprindeau evenimente §i lupte ale margineni lor cu scaunul sa-
sesc d i n Sibiu . 

Astfe l bunaoara in t r -o noti ja adaugata u l te r ior pe acest manvscris 
se pot c i t i urmatoarele: „Aleman Babd a vdndut la 1825, Sasilor locul 
unde e azi cancelaria comunali; l-au afurisit preoti', a trebuit sd piece 
din sat (Saliste n n ) . Episcopul Vasile Moga l-a sco9 d? sub ajurisanie cu 
condi^ia ca in m^jlocnl biser c'i sd-si ceard iertare de la toti si sd umble 
din casd in casd". lata cat de m u l t t ineau salistenii la odn i l e lor si la fap
t u l de a nu lasa pe a l l i i de alte neamuri §i credinte sa patrunda i n sat. 
Vrednicia ca inspector §colar a l u i D u m i t r u Hert ia a fost remarcata §i de 
catre Pavel Vasici, consilier §colar al guvernulu i t ransi lvan care scria i n 
paginile Telegrafului Roman d in 17 octombrie 1856 urmatoarele: „Si la 
S::liste Idngd Sibiu unde inspzctorul desi nu este asezat cu decrct, totusi 
impins de dragostea ce o are pentru tinerime si patruns de dregdtoria ca
re i-a incredintat-o obstea ds^i nu a avut nici o instruct'C prescr sd, el 
totusi a stdruit atdt pentru sco^lele de acolo, de astczi cutezim a zice cd, 
in privinta cercetdrii scoalei si a rdnduielii bun?, nici o comund diy. pa-
tria no~strd nu intre e Sdlistea. Aici pruncii si pruncele cu sutele vin li 
scoald iarna si vara §i se adapd de invdtdturd mdntuitoare. Cine a fost 
lyreodatd la vreun examen in S'd'Ste, aceia ne va da tot dreptul daca 
Iduddm pe un bdrbat care si-a agonisit merite in purtarea d2 qrijd a 
scoilei de la c:ire putem incd midt astepta si acest bdrbat este Dumitru 
Hertia". 

M?cenatul salistean si-a continuat activitatea de jude §i de inspec
tor §colar inca aproape 25 de ani de la con-iiemnarea ace^tor randur i i n 
foaia bisericeascj de la S:biu, trecand la cele ve^ni e i n 1882 la frumoa-
sa varsta de 83 de ani, f i i nd ingropat cu toata cinstea i n c i m i t i r u l biseri
ci i mar i d in Saliste. I n matr icula mor t i lo r pastrata i n arhiva protopopia
t u l u i Saliste apare la 1 apri l ie 1882 consemnata data m o r . i i l u i D u m i t r u 
Her . ia r u mcntiunea de „titor al Scoalei §i al bisericei celei mari". 

Moartea sa a fost plansa de intreaga obste a satului ca ^ i de locui -
t o r i i celorlalte locaLta:i marginene pe care le-a ajutat. Pe buna dreptate 
scria Telegraful Roman i n anul 1948: „El s-a putut cobori spre linistea 
odihnei din veci impdcat cu gdndul de a-si fi facut datoria deplin fata de 
satul natal, pe care l-a cdrmuit in calitate da Jude, fata de Bisenca ?i 
^coala acestui sat in interesid • drora s-a strdduit atuta vreme cu rdvnd si 
cu jertfelnic'e p Iduitoare. .,Dacd ar fi avut si alte sate romanesti parte 
de iarani nsa de luminati fi darnici cum era sdlistcanul Dumitru Hertia 
de mult ar fi dispdrut din sdnul poporului nostru urdta buruiand a ne-
ftiutorilor de carte". 
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lata i n scurte cuvinte icoana sufleteasca a acestui salistean care in 
decursul v i e t i i sale a indepl in i t o in t re i ta misiune si slujire ca Juds, ti-
tor bjsericesc ?i inspector scalar, pusa i n slujba Biserici i §1 a l umina r i i 
neamului . 

Fie ca acest rrodest omagiu adus l u i acum cand Salistea S ib iu lu i a 
devenit oras sa se constituie i n t r - u n gest de noble^e si de pio'^enie fa',a 
de un salistean care s-a identif icat pe depl in cu nazuin^ele spintuale, 
culturale si materiale ale poporu lu i roman. 

Vesnica sa-i f.e pomenirea! 

t V I S A R I O N R A S I N A R E A N U 
episcop-vicar 

Sibiu 
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ANDREI ^AGUNA — I N T E M E I E T O R U L 
— 195 de ani de la na§tere — 

In t r -o cuvantare t inuta i n fa^a „comisarilor scolastici" i n 1863, M i 
t ropo l i t u lu i A n d r e i ^aguna facea o mar tur i s i re impresionanta, menita sa-i 
incurajeze pe cei prezen^i $i sa-i intareasca i n indeplinirea mis iun i i lor : 
„De cand ma $tiu $i md cunosc, pot m&rturisi cu frunte senind cd nu $tiu 
de nici o via^d u^oard, ci numai de sarcini grele, de griji $i de lupte mo
rale in interiorul Bisericii $i al ^colii. $i a$a nu sum (= sunt) rasfdtat de 
ursitd, ci pot zice c& sum destinat de la ea de a manca painea cu sudoare, va 
sd zica de a purta sarcini ^ iar&^i sarcini. (...) Adeseori se intampld ca multi 
sd se plangd asupra sarcinei ce le-au venit lor in parte in urma diregdtoriei 
lor ^i unii abdicd chemdrii lor, ca sd scape de sarcini. Eu altmintrelea judec 
despre sarcinile care m& intampind in diregdtoria mea, ?i adica, cate sar
cini am, aiatea fi bucurii am, fi cu cat vreo sarcind este mai grea, cu ataia 
si activitatea mea este mai mare. Eu nu md sparii de nici o sarcina, caci 
ftiu chemarea fi pusetiunea (=pozHia, rangul) mea fi md rog lui Dum
nezeu ca sd-mi dea puteri trebuincioase spre portarea sarcinilor mele, 
ca ofa sd corespund pusefiunei mele fi afteptdrii obftefti".^ 

Sunt cuvinte care dezvaluie adancurile suflete^ti ale u n u i om cars 
i ^ i cunoaste locul i n istoria momentu lu i $i a in^eles chemarea pe care 
Dumnezeu i-a adresat-o cand l-a adus i n fruntea ob^tei. Vorbe?te i n p r i 
m u l rand omul de actiune pent ru care orice „sarcind" inseamna o ^ansa, 
caci ofera bucuria ac^iunii, de aceea, spune el, „cu cat vreo sarcina esLj 
mai grea, cu atata fi activitatea mea este mai mare". Ne-am f i a^teptat 
sa i n t a ln im mul te asemenea pasaje i n Memorii ,^ dar M i t r o p o l i t u l Andre i 
Saguna prefera sa lase faptele sa vorbeasca. Martur is i rea pe care o aduc 
faptele sta la temelia „epocii $aguna" d in istoria Biser ici i Ortodoxe Ro
mane, d in istoria ^ i cul tura Transi lvaniei i n chip special. 

D i n momentul i n care in t ra i n arena, A n d r e i ^aguna face ca, i n 
t r - u n t imp re la t iv scurt, toate for^ele romanesti, parte amor^ite, parte 
invra jb i te $1 preocupate de altceva, sa se stranga i n j u r u l sau ca i n j u 
ral u n u i st indard. Pentru cateva decenii, a fost constiinta treaza i n ac
t iune, mai ales ca momentele de dupS 1848 au fost pentra romani i d in 
Ardea l unele d in cele mai dif ici le . Ori incotro am p r i v i dupS 1848, pana 
i n ani i '70, cand M i t r o p o l i t u l se imbolnSveste^ ^ i actiunile sale n u mai au 
amploarea ^ i forta celor de altadata, a fost una d in cele mai autoritare 
voci d in spatiul romanesc, fiindcS a vazut l impede caile p r i n care ro
man i i t rebuiau sa-$i reca$tige dreptur i le istorice §i, i n acela^i t imp , sa 
provoace o alta at i tudine i n randul celor cu care se luptau de cateva 
veacuri . 
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S-a declarat inca de la inceput, dupa alegerea ca episcop, confir-
mata la 5 februarie/24 ianuarie 1848, sa fie tu tu ror tata adevarat: „tata 
zic sa fiu, tata, si inca o data zic, taia sa fiu in intelesul eel adevarat". Ca 
un bun tata, u rma sa aiba gri ja ca „impreuna slujiiorii", preo^ii, sa-i a-
duca pe credincio$i la lumina stiin^ei §1 a man tu i r i i „din necovdrfire la 
covarsire $i din ruginita negura a nestiintelor la limanul eel linistit al 
stiintelor fi al luminarii".^ Dupa ce a fost h i ro toni t la Carlovi t de catre 
M i t r o p o l i t u l losif Raiacici la 18/30 apri l ie 1848 (Duminica Tomii ) , a 
rcsti t 0 cuvantare semnificativa i n care fixa parca l i n i i l e unu i program 
de actiune. Sesiza, i n p r i m u l moment, ca se impunea reinvierea m i t r o -
poliei romanilor, ca inst i tut ie fundamentala i n j u r u l careia se puteau 
grupa toate actiunile culturale, nationale, sociale, bisericesti ale roma
nilor . Mi t ropol ia va corespunde, subliniaza tanarul episcop, „trebuintei 
bisericii, man tu i r i i poporului fi sp i r l tu lu i t impu lu i " , scop pentru care nu 
va cruta nic i o osteneala: „Cea mai mare parte a norocirii mele — pti-
ruri in osteneala mi-a fost fi imi va fi, fi-asa cea mai mare bucurie mi-a 
jost a invinge piedicile fi aceasta fi in viitor imi va fi".^ Se impunea, cu 
a jutorul l u i Dumnezeu, trezirea romanilor la o alta viata bisericeasca si 
pol i t ics: „pe romanii ardaleni din adancul lor somn sa-i deftept fi cu va'.a 
catre tot ce e adevarat, pldcut fi bun sd-i atrag".'' 

Tanarul episcop (n. la 20 dec. 1808, A . ^aguna avea 40 de ani cand 
vine la Sibiu) se dovede^te personalitatea providentiala pentru redestep-
tarea nationala a romanilor . N-a inteles sa-^i implineasca exem.plar nu 
mai misiunea bisericeasca, ci si-a asumat intreaga raspundere, asa cuai 
a promis, pentru rezolvarea tu tu ror problemelor conationalilor sai. De 
indata ce a ajuns la Sibiu, in t ra i n va r t e ju l evenimentelor, care cereau 
oameni energici, capabili sa orienteze evolutia lor spre binele romani 
lor cp r imat i . Simicn Barnut iu , intampinandu-1 la Sibiu, i i cere sa preia 
„conducerea natiunii",^ e.xprimand astfel dorinta tu tu ror „sd-l aiba in 
fruntea mifcdrii nationale, nu numai pentru influenza ce putea sd exer-
ciie asupra multimii prin digniiatea arhiereascd, ci fi prin disiinsele ca-
litdfi ale personaliidtii sale energice fi impundtoare in toate privintele" 
Se va vedea ca asteptarile n-au fost zadarnice i n urmatoarele zile, cand 
a ccndus. impreuna cu episcopul uni t loan Lemeni, Marea Adunai'e Na-
l icnala de pe Campia L ibe r t a t i i d in 3/15 mai 1848. Arh ie reu l si d ip ln-
m.atul in t ra i n actiune cu o hotarare care nu se va stinge pana la sfar-
.situl v i e t i i . Gr i ja pentru cele mai marunte aspecte (a se vedea Memorii-
le), energia a f i rmar i i vointei romanilor p r i n elaborarea celor 16 Punluri, 
adevarat program al miscari i nationale, afirmarea un i t a t i i de neam a 
tu turor romanilor. intelegerea ro lu lu i istoric care i i revenea arata o ccm-
plexa paleta a cali tat i lor , care i l vor face sa inteleaga asteptarile credin-
ciosilcT de rand, dar si in tent i i le adesea perfide ale mai mar i lor v r e m i i , 
pe care de mul te o r i le va dejuca. Strain! i n propria tara, l ips i t i de el?-
mentare dreptur i . romani i au, i n fine, un condvcdtor credincios idealului 
Icr . Conducdtorul u rma sa reactiveze o institutie, i n j u r u l careia sa se 
grupeze toate fortele i n actiune: Mi t ropol ia . A l t e insiitutii, sub aripa M i -
tropoliei , chiar daca n u intotdeauna strict bisericesti, aveau sa isi ar?te 
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ro lu l benefic in toate sectoarele v i e t i i . A n d r e i ^aguna nu e omul proiec-
telor abandonate, de aceea impresioneaza insistenta, perseverenta §1 abi-
l i tatea cu care urmare^te impl in i rea lor , chiar daca uneori nu e inteles 
de cei mai apropiati . Imediat dupa Marea Adunare de la Bla j , i l gasim 
i n fr imtea unei delegatii care trebuia sa prezinte C u r t i i de la Viena ho-
tarari le §1 doleantele romanilor, apoi, dupa adunarea nationala de la Si
b iu d in decembrie 1848, pleaca p r i n Tara Romaneasca, Bucovina si Ga-
l i t i a , la Olmi i tz (Moravia) la impara tu l Francisc losif (1848-1916) cu ace-
dasi scop — a face cunoscute dorintele romanilor . I n audienta d in februa-
rie 1849, prezinta impara tu lu i , a la tur i de a l t i deputati romani, un me
mor iu p r i n care cerea unirea tu tu ro r romanilor in t r -o singura natiune, 
independenta, cu administratie nationala ?i autonoma, cu un sef poli t ic si 
u n u l bisericesc, cu u n senat romanesc ?i cu folosirea l i m b i i nationale i n 
toate act ivi tat i le pr ivi toare la romani . ' Incepuse s i rul •petitiilor si al me-
•moriilor, care ar f i exasperat pe oricine altcineva i n afara de A n d r e i Sa
guna. La baza tu tu ro r se afla credinta nestramutata ca romani i t rebuie 
repusi i n dreptur i , ca ins t i tu t i i l e lor au fost disitruse pent ru a f i asimi-
l a t i $i ca t ra iau in t r -o mare nedreptate. Exista ceva dinccilo de constiinta 
sa romaneasca, o lege care i l indreptateste sa ceara, sa insiste, sa nu ?e 
simta j i g n i t cand e refuzat sau ignorat. 

Inters la Sibiu dupa inabu$irea revolut ie i , A n d r e i ^aguina publica 
cele t r e i brosuri p r i n care incearca sa-i convinga pe ma i -mar i i v r e m i i de 
indreptat irea react ivar i i Mi t ropo l ie i ortodoxe din Transilvania, care fu -
sese desfiintata abuziv i n 1701: Promemorie despre dreptul istoric al au-
ionomiei bisericesti — nationale a romanilor de religie rasariteana (1849], 
Adaus la „ P r o m e m o r i a despre dreptul istoric al autonomiei bisericesti na
tionale..." (1850), Memoria l p r i n care se lamureste cererea romanilor de 
rellg'unea rasariteana i n Aust r ia pentru restaurarea Mitropol ie i lor din 
p imct de vedere al sfintelor canoane (1851 si I860). Publicarea lo r are Icc 
i n vremea pregat i r i i p r i m u l u i Sincd al Eparhiei , a deschiderii lucrar i lo r 
l u i (12 mart ie 1850) si a ofensivei sustinute p r i n memO'rii, pe t i t i i , in ter -
ven t i i la Curtea d in Viena pent ru iesirea Biser ici i Ortodoxe Romane de 
sub jur isdic t ia Mi t ropo l ie i sarbesti d in Carlovi t (sub care a ajuns la 
1786) si reinfi intarea Mi t ropo l i e i Transi lvaniei . Orice c m ar f i dezar-
mat i n fata opozit iei t u tu ro r celor t r e i factori de decizie, nu insa si A n 
drei 9aguna: Curtea de la Viena p r i n contele Leo Thun , min i s t ru al Civl-
telor, Biserica sarba i n frunte cu mi t ropo l i t u l (apoi pa t r iarhul , d in 1843), 
losif Raiacici si, nu i n u l t i m u l rand, Biserica Uni ta d in Transilvania. Mai 
tarziu, dupa ce convoaca al doilea Sinod al Eparhiei (24—26 octombrie 
1860), are surpriza neplacuta sa vada ca episcopul Eugenie Hacmam al 
Bucovinei se impotriveste si el p lanur i lo r sale, u rmar ind sa ajunga el 
insusi mi t ropo l i t . 

Inca d in 1849, cand impara tu l respinge punctele pet i t ie i d in februa-
rie (la 10 martie) , A n d r e i $aguna si-a dat seama ca trebuie sa inceapa cu 
act iuni concrete, menite sa creeze o puternica sustinere practica a ide i -
lo r sale reformatoare. P r i m u l Sinod, ca atare, va hotar i ca preot i i sa 
fie si director! de scoli, profesorii sa fie inspector! scolari d is t r ic tual i . 
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iau f i in ta conferintele invatatoresti , forme eficiente de perfectionare a 
cadrelor didactice, $coala de ^ase l u n i de la Sibiu devine Ins t i tu t teu-
logic-pedagogic, pregat ind cursan^ii ?i pent ru activitatea i n invatamant, 
episcopii i ^ i asuma conducerea superioara a ^colilor, se refac planuri le de 
invatamant ^ i se init iaza un vast p lan de t ipar i re a manualelor nece
sare. O l is ts a manualelor t ipSrite i n scurt t i m p impresioneazS, dupS cxim 
si numSrul $colilor confesionale (se ajunge re la t iv repede la 800). Gr i ja 
pen t ru toate aspectele problemelor de rezolvat se vede i n minut ioz i ta-
tea cu care i n actele Sinodului d in 1850 prescrie pentru „9coalele satene" 
anumite cSrti t ipSrite deja.'" S-ar putea spune cS A n d r e i 9 a g ™ a a dus 
o permanentS luptS cu improvizatia, arhitrariul, neordnduiala. Formarea 
u n u i sistem de invatamant insemna formarea oamenilor, caci farS inva-
ta to r i si profesori bine pregat i t i nu existau ?anse de reu^ita. Saguna a 
format o adevarata „scoala" , cum arata Pe t ru ^pan i n cartea sa despre 
mi t ropo l i t , " insemnand aceasta pregStirea unor t i ne r i pentru misiunea i m -
portanta si de duratS de ridicare a poporului p r i n cultura, pentru s lu j i 
rea cu competenta ^ i pasiune a cuvantului l u i Dumnezeu. Dr . Petru 
^pan cousacra scurte prezentari unor personalitSti care au coutr ibui t la 
punerea i n practica a proiectelor saguniene §1 i n acela^i t imp au dus mai 
departe ceea ce au invatat i n „5coala l u i l^aguna": Nicolae Popea, loan 
Pcpescu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea, Dr . Dan i i l P. Barcianu, Dr . loan 
Cri^an, Visarion Roman, George C. Bellissimus, Moisi Beta, loan Tudu-
cescu, Emeric Andreescu. La indemnul m i t r o p o l i t u l u i s-au scris peste 25 
de manuale, unele f i i nd intocmite chiar de A n d r e i ^aguna.'^ Elaborarea 
manualelor a fost ea insS^i o ^coalS. CatS grijS i-a acordat se vede $1 d in 
Memorii,'^ unde noteaza cu satisfactie i n 1854 publicarea, i n tipografia 
recent deschisa, pe cheltuiala proprie (la 27 august 1850), a unu i ^ i r de 
car t i strict necesare invatamantulu i . Preotul Sava Popovici Barcianu 
d in Rasinari a scris Abecedar romanesc, Gramaiica romdnd, Gramatica 
germ.and, Abecedar nemfesc, Gramatica limbii romane, Zaharia Boiu 
serie Abecedar, Carte de citire, Elemente de geografie, Elemente de is-
torie, Elemente de istoria naturii fi fizicd $.a., loan Popescu este autoral 
Ariimeticii ^ i al Cdrfii de lectura pentru diferite clase, al unu i remarca-
b i l Compendiu de pedagogie, Visar ion Roman alcatuieste un manual de 
Ariimeticd §1 u n u l de Geografie, Nicolae MihSl tan o Gramaticd romdnd 
s.R. Se adauga la acestea ?i o serie de Bucoavne §i Catehisme, precum 
§1 premiere, cum ar f i Manualul de stenografie al l u i D i m i t r i e Racuciu. 
cartea l u i Pavel Vasici Cunoftin^e practice despre cultivarea gradinii 
fcolare. 

I n actele Soborului d in 1850 s-a cerut „Majes ta t i i Sale" ca, reor-
ganizandu-se ^colile d in Ardeal , „sd se indure a avea p&rinteascd privire 
la numdrul eel mare al populafiunei romane §i a inf i in ta pent ru Romani 
$coaIe reale, gimnaziale, academice 91 universitate (subl. in textul acie-
lor - n.n., O.M.), in care pdnd acum din partea guvernului celui vechiu nu 
numai nu s-a fdcut nimic, ci incd fi ravna poporului pentru ridicarea fcca-
lelor prin toate mijloacele au impedecat, ba incd fi mofiile comunitail-
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loT noastre, din care se susfineau fcoalele, au l&sat a ni se rdpi de alte 
confesiuni religioase"^* 

I n 1864, la Sinodul eparhial, in cuvantul de deschidere, M i t r o p o l i t u l 
A n d r e i ^aguna avea sa afirme: „Biserica nu se poate Inchipui fara fcoald, 
iar fcoala este o parte intregitoare a Bisericii"?^ Tocmai de aceea $i-a 
aparat 5i-?i va apara cu indar j i re ?colile, ^ in t ind spre infiin^area unor 
scoli de rang tot mai inal t , c iun se prevedea inca d in 1850. Cearta, i n -
deamna, mustra p r i n diverse circulare atunci cand v i n ve?ti ca delasarea 
a pus stapanire pe anumite comunita t i . „Durere mare cuprinde inima 
mea de Archiereu, serie i n 1864, in imprejurarea ca sum silit a ma adresa 
cu acest circulariu catre voi, dar atat rapoartele ce le primesc din deo-
sebitele parti ale diecezei cat fi decretul Inaltului Guvern regn. al farii 
datto 7 August a.c. Nr. 14681, - in care apriat se spune ca fcoala in tim
pul de vara fi catechizatiunea de Duminicd nicicand nu se cerceieazd, de 
altd parte cd pentru edificiile fcolare, unde acelea se afld, nu ingrijeste 
nimenea — imi impun datoria de a o face in folosul crefiinilor nostri 
de fa\d fi in folosul posteritdtii noastre" .^^ I n acelasi loc, i i sfatuie^te pe 
f i i i sai sufletesti, i n frunte cu protopopii , sa dea mai mul ta importanta 
,,dezvolidrii puterilor sufletefii", pent ru ca, al t fel , se impiedica ridicarea 
omulu i la vrednicia „pentru care el este hotdrdt de la Dumnezeu, fi ps 
urmd prin aceasta se poate aduce blestem asupra acelora care s-au lene-
vii sau s-au scumpit a se ingriji de sufletul alor sdi"." Circulara nr. 337 
d i n 1865,'^ u n raspuns energic determinat de o impruden^a a inspectoru-
l u i Pavel Vasici, consilier regesc pentru scolile confesionale din Ardeal , 
care trimisese u n raport guvernulu i despre invat&mantul d in Ardeal , cu 
to tu l nedrept pe alocuri („imprejurdri fi lucruri oribile si scandaloase an 
referat despre starea interna fi externa a fcoalelor noastre"), devine un 
aspru rechizi tor iu (mai ales ca g u v e m u l a atentionat Consistoriul A r h i -
diccezan) impot r iva celor care n-au vSzut niciodata cu ochi bun i r i d i 
carea romanilor. Tex tu l , ca si altele, de al tfel , arata forta de reactie ex-
t r e m de rapida a M i t r o p o l i t u l u i , care transforma o nota explicativa i n -
t r - u j i amplu rechizi tor iu impot r iva indiferentei , relei-voin^e, nepSsarii 
of ic ia l i ta t i i fata de soarta invatamantulu i romanesc. 

Era constient M i t r o p o l i t u l ca nu toate pet i t i i le , demersurile, me-
mor i i l e sale vor avea raspuns favorabil? Fara indoiala ca da. Cunostea 
mentalitatea celor ce stapaneau atunci si tactica a fost sa ceara tot ceea 
ce s-ar f i cuvenit romani lor pen t ru a obtine macar s t r ic tu l necesar. I n 
1850 (1 iulie) cerea secretarului minis ter ia l Henfler sa se infiinteze 6 
(sase) gimnazii superioare pent ru romani la Sibiu, Deva, Cluj , Chioar, 
Rupea si Brasov, 6 (sase) gimnazii inferioare la Fagaras, Alba l u l i a . Si -
ghisoara. Brad, Bre tcu si A b r u d , 6 (sase) scoli reale (tehnice) la Targu-
Mures, Halmagiu, Hateg, Baia de Aries, Mi j locen i i BargSului si 9i™l™-
cu predare i n l imba romana." A ramas fara raspuns cererea d in ncelasi 
an (29 dei^embrie 1850), la care revine i n anul urmator . de inf i in tare a 
une i facultati „filosofice-juridice" pent ru romani la Clu j . Doua licee 
au fost insa inf i inta te — la Brasov si la Brad, iar in ce priveste invStS-
m a n t u l superior si-a concentrat atentia spre in s t i t u tu l teologic-pedagogic 
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creait p r i n hotararea Sinodului d in 1850, a carui func-fionare o reglemen-
teaza p r in Insiructiune pentru directorul fi profesorii si duhovnicul arhi-
diecezan pedagogic-teologic din 1865. S-a creat o inst i tut ie de invatamant 
superior, care, spre deosebire de seminariile $i, mai tarziu, facultati le 
de teologie de la Bucure?ti §1 Cernauti , a ramas i n gr i ja Biser ici i , nu a 
statului . 

Deceniul 1850—1860 consemneaza o izbanda de la rg ecou i n ac t iv i 
tatea l u i Andre i ^aguna. Biserica era u^a p r i n care invatamantul §1 c u l 
tura romaneasca din Ardea l rena^teau i n conditi i le exigentelor „spiri-
iului veacului". Rareori vom in ta ln i i n spiri tuali tatea ?i cul tura noastra 
0 personalitate de forta l u i A n d r e i ^aguna care sa t ina i n frau tendinta 
invatamantulu i $i c u l t u r i i spre secularizare, p r i v i n d i n fiece clipa spre 
„mdntuirea neamului" d in toate si lnici i le v r e m i i . 

Era de neconceput, i n acest sens, izbanda fara o tipografie unde 
putea sa tipareasca dupa voia proprie carti le folositoare.-" La 27 august 
1850 se instaleaza la Sibiu pr ima tipografie, unde vor vedea lumina t i -
parulu i , pe langa manualele mentionate mai sus, §1 cart i le bisericesti, c l r -
cularele, „Telegrafu l Roman" (cu p r i m u l sau numar la 3 ianuarie 1853), 
Calendarul Arhiepiscopiei Sibiului (1852), cunoscut azi sub numele de 
Indrumatorul bisericesc, Actele Sinoadelor ^.a. La 1872, va nota in Ma
nual de studiu pastoral despre obtinerea drep tu lu i de a avea o t ipogra
fie si de „a putea iipari carti fcolare si bisericesti de legea noastre. la 
anul 1850". „ D r e p t u l acesta sa-1 pazim ca lumina ochilor (s. autorului — 
A.9-) , ca nu cumva din oarecare cauza sa-l pierdem... Noi am atins obicc-
iul { = subiectul) acesta aci, nu spre lauda noastra, ci spre constatarea a-
devarului de o parte, iar de alta spre a arata insemnataiea mare, care din 
privinta poliiica s-a dat, fi poate sa i se dea fi pe viiior; de aceea rcco-
mand Congreselor fi Sinoadelor noastre a trata obiectul acesta cu cea 
mai mare seriozitate..."^^ In t re t i p a r i t u r i , " cu to tu l remarcabila e o noua 
editie a Bibliei (1858), insotita de o prefata substantiala, un text „clas!c" 
de povatuire i n aceasta in i t i a t iva de mare responsabilitate.'^ 

„Telegraful Roman" a fost ?i este oglinda v i e t i i d in eparhie. I-a dat 
de la inceput o deschidere de t i pu l „Daciei l i terare" pe de o parte, fiindca 
publica l i tera tura de buna factura d in toate provinci i le , pe de alta parte 
era o publicatie receptiva la tot ce interesa sp i r i tu l romanesc (subt i t lul de 
,.gazeia poliiica, indusiriald, comerciala fi literara" expr ima totul) . I n 
fapt, Andre i ^aguna combina sp i r i tu l „Daciei l i terare" cu al „Cur ie ru l i i i 
romanes::". Z ia ru l va deveni el insusi o $coala, atat i n ce priveste for
marea unor personalitati (Aaron Flor ian, Pavel Vasici, Visar ion Roman, 
loan Ratiu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea $.a.), cat ^ i i n cult ivarea in te -
resului romanilor pentru apararea dreptur i lor nationale. Biserica i$i fa
cea auzit glasul, iar M i t r o p o l i t u l ei comunica rapid $i eficient cu f i i i sai 
duhovnice?ti. „Telegraful Roman" a publicat articole referitoare la viata 
Biserici i , la mersul $colii, la viata politica, pastoralele, circularele $i dis~ 
cursurile Mi t ropo l i t u lu i , cuvantari le ocazionale. N-a resplns colabora-
rea scr i i tor i lor de peste m u n t i , cum s-ar erode din polemica l u i Andre i 
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$aguna cu I . Heliade Radulescu, ci chiar a contr ibui t la afirmarea unor 
t i ne r i scr i i tor i , promova^i pe temeiul ta len tu lu i lor . „Telegrafu l Roman" 
publica i n nr . d in 26 noiembrie 1870 „Dorinta poetului", poezia de debut 
a l u i A l . Macedonski, mai ta rz iu una d in personalitatile poetice def in i -
t o r i i pent ru l i te ra tura romana la sfarsitul veacului al X l X - l e a ?i ince
pu tu l veacului al X X - l e a . 

Ini^iativele cul turale culmineaza cu infiin^area Asociatiunii iran-
silvane pentru literatura romana fi cultura poporului roman ( , ,ASTRA"), 
u n adevarat minis ter al c u l t u r i i romane d in Transilvania. „ A S T R A " a 
contr ibui t la fixarea ident i ta^i i culturale a romanilor . Efectele benefice 
s-au vazut de indata, fiindca „ A S T R A " a grupat fortele intelectuale din 
acea vreme spre un scop comun, numi t i n cuvantarea de deschidere la 
adunarea consultativa d in 9/21 mart ie 1861, cand s-au in t run i t to^i cei 171 
de frunta^i ai romani lor care au fondat Asociatiunea . . . : „ . . . v r e m a de:?-
lepta p r i n mijloace nationale facultatile, va sa zica, cugctarile cele se-
nine 91 serioase i n poporul nostru, ca sa cunoasca f i in ta 91 destinatia sa (s.a. 
— A-9-) fi sa ftie intrebuinfa spre tot binele, precum fi alte natii fac as
tazi aceasta fi precum cere spiritul eel civilizatoriu al secolului nostru; 
darurile lui vor garantiza viitorul eel mai ferice al mult cercetatei noas
tre natiuni fi 0 vor feri de nifte lovituri ucigdtoare de religie fi limba 
ei"?* Dupa ce se in tocme§te $i se aproba Statutul $1 de Curtea de la Viena, 
A n d r e i ^aguna convoaca la Sibiu i n 23 octombrie/4 noiembrie 1861 pe 
to t i intelectual i i romani [„inteligen\ii natiunii noastre") care „voiesc a fi 
membrii «Asociatiunii», spre a lua parte la inaugurarea si deplina con-
stiiuire a aceluiafi"}^ I n discursul inaugural insista asupra idei i de sacri-
f ic iu pent ru un te l nob i l : pe cat de „nobi la , frumoasa $i unica i n felul 
sau" era problema „Asocia t iunea . . . " , „pe atat de serioasa fi grea, pentru 
ca cere 0 perseverenfa de fier fi un sacrificiu din inima"}'' A. ^aguna a 
tost ales pre?edinte, T imote i Cipar iu , vicepre^edinte iar George Ba r i t i u 
secretar pe o perioada de t r e i ani. I n cuvantul de inchidere, Pre$edintela 
atrage atentia asupra „spiriiului veacului", care impunea u n alt mod d,? 
actiune $i sa nu se ui te „ca puterea minfii fi a geniului, ftiintele fi ar-
tele sunt cele care in zilele noastre dau popoarelor tarie fi le asigurd 
viitorul"}'' Ideea l i be r t a t i i 9i supravie tu i r i i p r i n cultura, atat de vehicu-
lata $i astazi, i ^ i are or igini le i n aceste cuvantar i ale M i t r o p o l i t u l u i . 
Andre i ^aguna pune problema rezistentei p r i n cul tura, nemaiexprimata 
i n epoca, idee geniala, formulata cat se poate de limpede ?! cu o t r i m i -
tere fara echivoc la v remur i l e de dictatura 5! despotism: „ . . . Monu
mentele materiale ale unui period cult se pot nimici prin mdini barbare 
fi o natie liberd se poate lipsi de libertate prin nifte legi draconice; insa 
monumentele spirituale fi moavurile cele bune, precum fi valoarea lor 
ramdn pentru toti timpii nerdsturnavere, caci acestea sunt mai presus de 
orice putere silnicd fi fizicd; de ele nu se poate atinge mana barbarului: 
furul nu le poate fura, moliile nu le pot manca"}^ „ A S T R A " a fost ?i o 
asociatie de binefacere ofer ind ajutoare unor studenti $i elevi, burse de 
studiu, spr i j in mater ia l pent ru meseria$ii nevoia^i, d in convingerea ca z i -
direa cea d inaunt ru ramane nepieritoare. 
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A n d r e i $aguna era constient ca fSrS o reprezentare adecvatS a ro
manilor i n s t ructur i le de conducere va avea de lupta t i n continuare cu 
mori le de vant. Convocarea sinoadelor eparhiale §1 a conferin^elor na
tionale urmarea scopuri religioase, dar ^ i polit ice, a^a cum s-a vazut 
din evolutia evenimentelor. Dupa Sinodul eparhial d i n 1860, urmeaza 
Sinodul d in 22—28 mart ie 1864. In t re t imp , au avut loc alegeri pentru 
Dieta Transi lvaniei , i n care, p o t r i v i t no i i const i tut i i , s-au ales 57 de ro
mani , 43 de sa^i ^ i 54 de maghiari.^' Este ales deputat, apoi este numi t 
$1 i n senatul de la Viena. A l t e cai de actiune se deschideau pentru i m 
plinirea v i su lu i de inceput — reinfiintaea Mi t ropo l ie i . La Sinodul din 
1864, se aproba u n regulament de organizare a eparhiei i n 174 paragrafe 
9i se intocme^te alt memor iu catre imparat pent ru aprobarea restaurari i 
Mi t ropol ie i . In t rucat Sinodul episcopilor sarbi $i Congresul national b i 
sericesc sarb de la Carlovi t , sub conducerea noulu i pa t r ia rh Samuil Ma-
^irevici , i ^ i expr ima acordul pen t ru separarea ierarhica a Biser ici i roma
nesti, iar impara tu l i ^ i da acceptul, vechea Mit ropol ie a reinviat i n ISo-l, 
dupa 150 de ani, avandu-1 i n frunte pe A n d r e i ^aguna ca arhiepiscop 
9i mitropol i t . ' " Mi t ropol ia avea eparhi i sufragane A r a d u l $1 Caransebe$ul, 
u l t ima inf i in ta ta cu acest pr i le j (condusa d i n anul urmator de protopa-
pul bra$ovean loan Popasu). 

Se parea ca lucrar i le au in t ra t i n t r -o albie mai l in i^ t i t a , dar t rebuia 
obtinuta autonomia Biserici i , mai ales cS i n 1867 ia f i in ta dualismul aus-
tro-ungar. M i t r o p o l i t u l convoaca la Sibiu u n Congres national-biseri-
cesc al romani lor ortodoc$i d i n intreaga Mit ropol ie , cu 90 de deputati 
(pentru fiecare eparhie, cate 10 preoti $i 20 de mireni ) , pentru care pre-
gate$te cea mai insemnata creatie legislativa a sa, Sta tutul Organic a! 
Bisericii Ortodoxe Romane d in Transilvania. P r i n fundamentarea l u i pe 
cele doua pr inc ip i i — autonomia ?! sinodalitatea —, Biserica se putoa 
apara impot r iva or icarui amestec d i n partea autor i ta t i lor v r e m i i . A n a l 
1864, „aZ mangaierii si hucuriei supreme"/^ n u era considerat de M i t r o 
pol i t decat un pas catre un Congres al na t iuni i romane, inteles ca un 
adevarat Parlament al romanilor , cum sugera chiar d in cuvantul de des
chidere. A ?i fost vazut ca „ultima reduia a existentei noastre nationale" 
( A l . Mocsonyi'^), caci toata lumea a inteles ca, dincolo de ziduri le l eg iu i -
r i l o r bisericesti specifice, lupta tintea interesele nationale. M i t r o p o l i t u l 
a obt inut recunoa$terea Sta tu tu lu i Organic (la 28 mai 1869), i n fapt un 
instrument eficace, legal, pentru a-i u n i pe romani in t r -o adunare re-
prezentativa cand alte forme ar f i e^uat, cum s-a §1 dovedit, de al tfel , 
in ani i care au urmat , n u l ips i t i de deceptii pentru lup ta toru l inflacarat 
d in acele v remi . Va le r iu Brani$te scria 1923: „Poporul roman, in epocn 
ce a urmat, alungat fiind din toate pozitiile legale ale viefii publice da 
Stat, s-a retras in fortareafa bisericeasca creata de $aguna fi, intarin-
du-se mereu in credinfa fi in dragostea lui pentru neam fi lege, a rezis-
tat cu succes tuturor atacurilor dufmane, supraviefuind invingator tu
turor incerc&rilor de a-i stinge conftiinta nafionald fi a-i impune una 
straini de fiinfa lui, de trecutul lui fi de aspiratiunile lui"?^ N u numai 
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i n p r i v i n t a aceasta previz iuni le l u i gaguna s-au adeverit. N u putea ra
mane de partea pasivi$tilor dupS ce obtinuse, cu metodele specifice, care 
s-au dovedit eficiente, d rep tur i la care romani i abia gandeau cu cateva 
decenii inainte. Dupa ce impara tu l sanctioneaza Sta tutul Organic i n 1869, 
Mi t roFwl i tu l merge la Cluj §i, la 28 noiembrie, contests constitutiona-
litatea Dietei , protesteazS impot r iva re t rogradar i i romanilor de la na
tiune la class de popor ?i cere impara tu lu i sa se revinS la legea electo-
rala d in 1863—1864, precum $1 revizuirea a r t ico lu lu i d in legea d i n 1843 
care proclama unirea Transi lvaniei cu Ungar ia ." Opinia l u i K . Hitchins , 
al t fel un bun cunoscator al contextulu i istoric, ca f r ic t iuni le d in miijca-
rea nationals romaneasca s-ar f i datorat dor inte i intelectuali lor la ic i de 
emancipare de sub tutela Biser ici i , ramane discutabila.^' A afirma ca lupta 
decisiva dint re ^agima $1 intelectuali pentru conducerea nationals a avut 
loc i n u l t ima parte a anilor '60, a supraevalua reactii personale (o scr i -
soare a l u i loan Axente Sever catre G. B a r i t i u cu p r iv i r e la ro lu l se-
cimdar care l i s-ar f i acordat intelectual i lor i n t i m p u l Dietei de la S i 
biu) , a acorda mis iun i i l u i I . Rat iu la Viena i n 1866 un ro l pe care n u 
l-a avut 9.a.m.d. inseamna a cauta cu orice pret argumente pent ru ideea 
„secularizarii" lup te i nationale, cata vreme, fie ca era vorba de or to-
doc^i, fie de u n i t i , se $tie ca, i n condit i i le specifice Ardea lu lu i , a lupta 
doar pentru d rep tur i polit ice insemna a ISsa expusa Biserica t u t u r o r 
v i t r eg i i lo r v r e m i i . Pe de alta parte, cu to tu l alta este realitatea i n ce 
priveste activitatea l u i A n d r e i ^aguna ca pre^edinte al „ A S T R E I " . N-a 
facut n ic i o clipS din „ A S T R A " un ins t rument obedient al Biser ic i i iar 
daca i n 1867 a fost ales u n alt pre?edinte (Vasile Pop), dupS o camnanie 
sustinuta de denigrare i n „Gaze t a Transi lvaniei" , nu avea semnificatia 
majors ca „ in te lec tua l i i " ?i-au asumat sarcina de a indruma dezvolt-^-ea 
polit ica a na t iun i i romane"." Conferintei de la Miercurea i se acordS o 
semnificatie exageratS, fiindca n-a vesti t sfarsitul unei ere i n mi5c^rea 
nationals r o m a n e a s c S " I n chiar anul sustineri i ei (1869), M i t r o p o l i t u l , 
cum s-a vSzut, se arata i n Dieta mai lucid decat oiricare luptator din cpcca, 
acela^i vajnic apSrator al demni ta t i i romanilor . ' ' 

Insusi G. Ba r i t i u , care n u poate f i bSnuit de laude exagerate la 
adresa l u i A n d r e i $aguna, nota, i n schita u n u i por t re t al M i t r o p o l i t u l u i , 
cS, „$aguna a tras in via\a sa un plan atat de larg fi m&ret, incat s-"cce-
sorii s&i au s& lucreze eel pu f in o sut& de ani ca s&-l vada rp-Jiz't in-
treg"?^ U n intelectual care ar f i v r u t sa orienteze m i ^ a r e a dc c.T.anci-
pare a romani lor spre alte scopuri decat ale l u i A n d r e i $aguna n-ar f i 
fScut o asemenea afirmatie. E drept insS ca mul te f r i c t iun i , uneori a l i -
mentate ar t i f ic ia l , i -au intunecat u l t i m i i ani de viatS (dupa 1865), dar n-a 
depus armele, convins cS gandirea ?i actiunea sa corespund sol ici tar i lor 
momentu lu i istoric, scopului fundamental: a i m p l i n i „m.antuirea neamului" 
$i a rSspunde „spiritului veacului". 

Conf. Dr . O V I D I U M O C E A N U 
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„ C H A R I S " I N C O N C E P ' f l A S F A N T U L U I A P O S T O L P A V E L * 

P R E L I M I N A R I I 

Dupa invatatura ortodoxa, adevarul p r i v i n d unirea omulu i cu D u m 
nezeu isi are premisa i n aceea ca omul — f i in ta creata, deci margini ta — 
se une^te cu Dumnezeu nu dupa f ire , ci dupa har, devenind astfel f i u al 
l u i Dumnezeu §i frate a l u i Hristos, dupa har. Accesul la indumnezeire 
i i este deschis omulu i ca urmare a iconomiei m a n t u i r i i realizate d F i u l 
l u i Dumnezeu Intrupat , lisus Hristos, incepand de la Intrupare §i pana la 
Inal.are, cand firea omeneasca asumata de Persoana F i u l u i l u i Dumnezeu 
este ridicata i n „ sanu l " dumnezeiri i , de-a „ d r e a p t a " Tata lui . Aceasta l u 
crare este apoi desavarsita p r i n t r imi terea §1 pogorarea D u h u l u i Sfant la 
Cincizecime (Fapte cap. 2), cand se Intemeiaza i n chip vazut Sf. Biserica, 
care nu este altceva decat extinderea v ie t i i dumneze ie§ t i d in t r u p u l i n -
dumnezeit §i preamari t a l u i Hristos i n credincio?i'. 

Dar aceasta lucrare de extindere o savar?e§ te Sfantul D u h i n Bise
rica p r i n harul dumnezeiesc. Po t r iv i t Sfintei Scr ip tur i §i inva ta tu r i i S f in -
t i l o r Par in t i , haru l dumnezeiesc nu este o entitate i n sine, de ta§ab i la de 
Dumnezeu. Inva^atura despre haru l dumnezeesc si-a gasit cea mai clara 
expresie i n formularea Sf. Grigorie Palama, §i anume ca harul este o e-
nergie necreata, izvoratoare d i n f i in ta dumnezeiasca a Celor t r e i iposta-
suri §i e nedespar^ta de ea, sau de aceste ipostasur i l Astfel , D u h u l Sfant 
p r i n care n i se imparta^e^te haru l nu se identifica cu haru l insu§i , care, 
a?a cum am amint i t , nu este de sine subzistent, insa D u h u l Sfant face ca 
energiile divine sa subziste ipostatic i n El . La acest aspect se refera Sfan
t u l Vasile eel Mare cand serie: „Viata pe care o transmite Sfantul D u h 
altei p'Tsoane nu se desparte de El"\ Termenul grecesc energeia inseam
na „ l u c r a r e " §i in t rucat nu exista lucrare fara lucrator, i n har ca lucrare 
e prezent insu§i subiectul dumnezeiesc care o savar§es te^ H a r u l dumne
zeiesc are toate insu^irile dumnezeir i i fara, insa, a se confunda cu f i in ta 
Fau cu ipostasurile Sfintei T r e i m i . Chiar daca Dumnezeu n u n i se impar-
ta§e§te dupa f i in ta §i ipostasurile Sale, ci numai p r i n lucrar i le Sale, aces
tea nefi ind separate de f i in ta §i ipostasurile divine, ne imparta§e::;c totusi 
pe Dumnezeu Insusi, ne unesc cu E l §1 ne ridica la indumnezeire. 

Lucrarea ha ru lu i dumnezeiesc este absolut necesara pentru man tu i 
rea omulu i , Insa ea n u forteaza pe n imeni §i nu lucreaza i n mod auto
mat, ci , omul conlucreaza cu haru l p r i n vointa sa libera, i n vederea man-

* Refr^rat alcatuit i n cadrul pregat i r i i pentru doctorat la catedra de 
S tud iu l Noulu i Testament, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, 
care a dat avizul sa fie publicat. 

2» 
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t u i r i i sale. Ceea ce Hristos a realizat oblectiv pentru mantuirea omulu i , 
har ' - l dumnezeiesc, cu care fiecare om conlucreaza liber, activeaza i n mod 
subiectiv. Ha ru l dumnezeiesc n i se impartaseste i n Biserica p r i n in terme-
d iu l Sf ntelor T a i n e l 

Daca t e r m r n u l grecesc de energeia, desi anterior Sfantului Grigorie 
Pabma, s-a impus totusi tarziu", termenul de char's este u n u l bibl ic , 
f i i nd in t a ln i t atat i n traducerea greaca a Vech iu lu i Testament — Septua
ginta — cat si i n Noul Testament. 

Fara a nega sau a exclude autoritatea Sfintei T r a d i t i i i n t ransmite-
rea Revelatiei dumnezeiesti, ne vom opr i i n cele ce urmeaza la sensul 
noutestamentar al termenului chdris incercand sa-i extragem sensul i n 
care a fost inteles si folosit i n epoca M a n t u i t o r u l u i si a Sf in t i lor Sai 
Apostol i , u n astfel de demers avand ro lu l n u numai de a redescoperi 
fundamentul scripturistic al i nva ta tu r i i despre dumnezeiescul har, ci , si 
aceia de a aprofunda si de a patrunde mai adanc conotatiile acestei i nva -
t a t u r i i n lumina datelor revelatiei . 

Avand i n vedere faptul ca termenul charts are frecventa cea mai 
ridicata, d in intreg Noul Testament, i n epistolele pauline, precum si bo-
pa aa de sensuri pe care teolor ia paulina o acorda acestui termen, ne v o m 
opr i i n special asupra corpus-ului paul in, avand gri ja ca mai in ta i sa fa-
cem o incurs i rne si i n celelalte scrieri noutestamentare. 

Dar orice derrers ermineutic si exegetic trebuie sa ' i na seama de fap
t u l ca termeni i , cuvintele au o semnificatif^ de baza, or i r inara , care i n 
tr -o anume epoca si i n impre ju ra r i deosebite pot p r i m i si alte intelesuri , 
care pot estompa p r i m u l inteles, sau pot coexista cu acesta'. Intrucat ter
menul chdris este i m u l grecesc, se cuvin mai in ta i , asadar, scurte consi-
dera i i asupra sensnrilor l u i i n filosofia greaca, iar mai apoi, in t rucat cei 
ce au tradus Septuaginta, precum si autor i i cart i lor Noulu i Testament au 
fost evrei are nu au facut a l t c v a decat sa foloseasca grecescul chdris 
ca si corespondent al unor tern^eni ebraici, o scurta incursiune in Vechiu l 
Testament asupra termeni lor ebraici corespondcn^i. 

1. chdris—in greaca anticd. • •• . 

S"bstantivul chdris pentru clasici semniHca „un lucru vesel", in te 
les nu i n t e r r r^nu l de frumusete, ci al e 'ementului care incanta i n f n -
musete (Esc'^i'), sau ..ioostaza ferici ta", ..favoare a dest inului" (Esc'iil); 
poate de asemenea sa fie inteles ca o „s ta re rie emotie", impreuna cn ex-
pr 'marea ei i n gesturi si fapte, sau chiar bunatate (Homer, Odiseea 5,307}'. 
Este de asemen'~a larg u t i l iza t i n sensul de „ favoare" a zeilor. Cu t o i t e 
acestea insa, chdris nu este un term.en religios, nici filo<=ofic; conform 
concepie i l u i Platon, acesta are sensul de „p lace re" (Gorgias, 462c), „fa-
voare", „voie buna" (Symposion, 183b), „ b u c u r i e " (Hiacdros, 254a), sau 
„ m u l t u m i r e " ' . 

Sensul cs+etic al tern enului persista si i n morala: chdris adauga l u i 
arete doar ceea co kalos adauga lu i ajathos^". 
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T . V e r b u L c h a m o m a i are sensul, la Homer, de „a arata placerea", „a 
afata pe cineva placut" (Odiseea 14, 387), i n t i m p ce ve rbu l charitoo n u 
apare inainte de folosirea l u i i n Septuaginta (Int. Sir. 18, 17)". 

I n elenism sau antichitatea tarzie, t e rmenul chdris, pe langa sensu-
r i le de „p lace re" , „dispozi t ie placuta", „ favoare a conducatorului", doban-
de§te un sens mai inal t , religios. Chdris devine „ p u t e r e " i n t r - u n sens 
substantial, puterea locuieste i n chdris d in inceput, si aceasta este o p u 
tere supranaturala, aceea a i u b i r i i (Euripide, Hipp. 527). Or icum, i n ele
n ism apare o schimbare radicala i n conceptul de chdris care este asociat 
cu eel de „ p u t e r e " , §i care este acum o forla care se rasfrange jos d in l u 
mea de sus, este o calitate religioasS'^. >4 

2. Corespondenfi ai termenidui charis in ebraica Vechiului Testa
ment : e 

Septuaginta foloseste chdris in special pen t ru ebraicul chen." Sub-
s tan t ivu l -hen deriva de la radacina chnn'". Aceasta radacina verbala cu
noaste o raspandire larga de t i m p u r i u la popoare precum: vechi i aca-
dieni , babilonieni §i vechi i asirieni i n sensul de „aco rda re a favori i '"^. 

I n forma de baza chnn se gase§te i n Vechiu l Testament de 56 de 
o r i §i expr ima intoarcerea unei persoane spre alta i n t r - u n act de ajutorare, 
indurare. Astfel , Dumnezeu a fost indura tor fata de lacov p r i n fap tu l ca 
i-a darui t copii (Facere 33,5); Dumnezeu este indurator cu Legea (Ps. 
118, 29). i n 41 d in cele 56 de apar i t i i ale acestei forme verbale i n Vechiul 
Testament, Dumnezeu este Subiectul acesteia. 26 d i n aceste situa^ii sunt 
i n Psalmi, unde chaneni este gasit n u mai pu^in de 19 or i i n rugaciuni de 
plangere'". Dumnezeu este chemat sa auda rugaciunea (4,1); sa vindece 
(6,2; 40,4); sa priveasca la nenorocirea celui care se roaga, aflat i n fa^a 
dusmanului (9,13); sa-1 rascumpere (25,11); sa-1 ridice (40,10); sa-i ierte 
pacatele (50,1—2); sa-i mangaie pe s lu j i to r i i L u i (85,16) etc. 

Substant ivul chen este folosit i n Vech iu l Testament cu referire la 
actiunea unu i superior — uman sau d i v i n — fata de un inferior . Acest 
termen apare i n t ex tu l ebraic de 70 de o r i , comunicand ideea de buna-
voin^a ca§t igata , trecere sau de favoare „ n e m e r i t a t a " " , acordata i n dar. 

Exemple de c?ien in t re oameni i n t a l n i m i n Facere 32,5; cf. 33,8, u n -
de lacov t r i m i ' a n d darur i l u i Esau, fratele sau, i ^ i justifica gestul astfel; 
„ . . . ca sa afle robu l tau bunavointa inaintea ta". Aceea^i formula este 
folosita pentru favoarea pe care losif a gasit-o i n casa l u i Put i far (Face
re 39,4); sau pent ru favoarea pe care o so^ie o ca§tiga sau nu de la sotul 
ei (Deut. 24,1). 

Exemple de chen i n care Dumnezeu este Subiectul care da, iar omul 
obiectul care p r ime§ te haru l sau favoarea gasim i n Facere 6,8 unde se 
spune despre Noe ca: „a aflat har inaintea ochilor D o m n u l u i " ; i n le^ire 
33,12 unde Dumnezeu i i spune l u i Moise; „Te cunosc pe nume ?i ai aflat b u -
navointa inaintea ochilor mei" ; cand Moise i n Numer i 15,11 spune: „ . . . 
omoara-ma. de am aflat mi la inaintea ochilor Ta i , ca sa n u mai vad ne-
cazul acesta", semnificatia f i i n d „fa-mi aceasta favoare" etc.". 
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I n contrast cu absenta aproape totala a l u i chen d in Psalmi, i n P i l -
dele l u i Solomon, sunt un numar de treisprezece s i tuat i i unde cit '.m des
pre bunavointa, harul sau favoarea pe care cineva o castiga de la D u m 
nezeu sau de la oameni: „Atunc i vei afla har si bunavointa inaintea l u i 
Dumnezeu iji a oamenilor" (3, 4) etc.". 

Traducatori i modemi ai Vech iu lu i Testament pun i n relatie tot mai 
m u l t termenul ebraic chesed cu chdris, desi cei doi termeni nu sunt i n t r u 
to tu l echivalenti . Chesed s-ar traduce mai degraba p r i n „cred inc ios ie" , 
„ lo ia l i t a te" , „ i n d u r a r e " , „ b u n a v o i n t a " , „mi los ten ie" , ..bunatate"^". 

Septuaginta reda acest termen, i n general, p r i n dikaiosune „ d r e p 
tate",(in special i n Pentateuh), eleos „mi la" ( in cartile profetice) si chdris, 
„har , dar" ( in Ecclesiast, Estera)-'. 

Desi folosit si pentru relat i i le interumane (Facere 19,19; 21,23; los. 
2,12.14; I I I Regi 20,31 etc.), chesed are i n Vechiu l Testament un sens dis
t inct atunci cand este pus i n legatura cu Dumnezeu. E l este folosit i n spe-
f ia l pentru a arata ce se in tampla i n intelegerile dintre Dumnezeu si Is 
rael. I n acest sens a m i n t i m doar t ex tu l d in lesire unde i n porunca a I l - a 
Dumnezeu este prezentat ca Cei ce „Ma milostivesc ('ose(h)chesed) pana 
la al mii lea neam catre cei ce Ma iubesc §i pazesc poruncile Mele" (20,6)^. 

U n loc aparte i l ocupa cartea Psalmilor unde gasim o frecventa ma-
siva a lu i chesed. Astfel , d in to ta lu l de 237 de apar i t i i ale acestui termen 
i n Vech iu l Testahient, nu mai pu t in de 127 se gasesc i n Psalmi". Cu ca
teva exceptii , i n care termenul este aplicat la relat i i le dintre oameni (Ps. 
109, 12.16; 141,5), cartea Psalmilor foloseste chesed pentru relatia omulu i 
cu Dumnezeu. Psalmistul invoca mila, bunavointa, indurarea l u i Dumne
zeu pentru ca Acesta sa ierte (24,6—7), sa izbaveasca (108, 25—26), sa 
daruiasca viata (118,88.159), sa asculte (118,149) etc. 

Or icum, termenul chesed, care este u n u l greu traductibiP' ' , n u ; oate 
f i un sinonim perfect pentru substantivul chen. 

' ' " 3. charis in Septuaginta 

A m aratat deja fap tu l ca Septuaginta foloseste substantivul chdris 
pentru a traduce ebraicul chen. D i n cele 70 de apar i t i i ale l u i chen i n va -
r ianta ebraica, 62 sunt traduse i n Septuaginta p r i n chdris, iar celelalte 8 
sunt traduse p r i n d i fe r i t i a l t i termeni : euchdristos (Prov. 11,16), epichares 
(Naum 3,4), eleos (Facere 19,19; Numer i i 11,15), eleesei ( lov 41,4)^. Totu§ i , 
chdris apare in Septuaginta de 139 de o r i , deci de mai mul te or i decat 
apare chen i n varlanta ebraica, aceasta intrucat , a^a cum am aratat, Sep
tuaginta traduce cu chdris si aUi termeni ebraici i n special substantivul 
chesed. 

Ca un sens de baza a l u i chdris i n Septuaginta, atunci cand este fo 
losit pentru a desemna relatia omulu i cu Dumnezeu, am putea lua expre-
sia: chdrin eurisko — „a afla har" (Facere 6,8)-*. De$i este folosit i n relatia 
om-Dumnezeu, chdris, asemeni ebraicului chen, nu are un sens profund 
teologie, el nu este infeles ca o energie ce emana d i n Dumnezeu, ci este 
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folosit i n sensul general de „ favoare" , Htrecere", „ca5t igare a bunavoin-
te i " , cu sensuri care apar §i i n sfera re la t i i lor interumane. 

Ve rbu l charizomai i l i n t a l n i m i n Septuaginta numai i n cartile In t 
l u i I i . Sir. (12,3) §1 I I Macabei (3,31.33 etc.), cu sensul general de „a da". 
Aija cum am amin t i t deja, i n Septuaginta apare pentru p r ima data §1 
ve rbu l charitoo ( I i . Sir. 18,17), tot cu sensul de „a da". 

4. Manuscrisele de la Qumran §i scrierile rabinice 

c I n scrierile de la Qumran chesed este dominant. El apare, de exem
p l u , i n sens de „mi la" , „ i n d u r a r e " i n Regula comuni ta t i i " . Chesed cu toa
te semnificatii le sale, precum §i forma de baza chnn, care apare mai 
rar^, nu ies niciodata d i n cadrul Legii^'. i 

I n scrierile rabinice nu exista o dezvoltare sau o schimbare a sensu-
r i l o r celor doi termeni ebraici. Substantivul chesed inseamna „ favoa re" , 
ve rbu l chnn „a f i favorabi l , a avea mi l a de cineva"^. 

i 5. charis in Noul Testament — privire generald 
"I 
1 Substant ivul f emin in de declinarea a I l l - a chdris, apare i n Noul 
Testament de 152 de o r i " . E l n u apare deloc i n Evanghelii le dupa Mate i 
§i Marcu , precum §i i n Epistolele I §1 I I I ale Sfantului loan. I n Evanghe
l i a dupa loan i l i n t a l n i m numai i n cap. 1 vers. 14—17, iar i n Epistolele 
Sf. Pavel catre Tesaloniceni (I) §i F i l imon , doar i n salutari . 

A face referire la ebraicul chen, nu ne ajuta prea m u l t i n determi-
narea sensului l u i chdris i n Noul Testament. Totusi , Sfantul Luca folo
seste, i n scrierile sale §1 un sens s imilar celui d in Vechiul Testament, asa
dar nu u n u l teologie". Astfel , i n t r - u n sens profan i l i n t a ln im i n Lc. 17,9; 
Fapte 24,7; 25,3.9. Sensul religios vechitestamentar i l gasim i n Lc. 1,30 
(„ai aflat har"); Lc. 2,40 („si harul l u i Dumnezeu era asupra l u i " ) ; Fapte 
7,10 („§i i-a dat l u i har"); 7,46 („care a aflat har inaintea l u i Dumnezeu"). 

Insa, i n scrierile sale, Sfantul Luca, da valente noi cuvantu lu i 
chdris, astfel, acesta caracterizeaza mesajul m a n t u i r i i sau mesajul ca me-
saj al man tu i r i i . „Cuv in t e l e ha ru lu i " (Lc. 4,22; cf. Fapte 20,24.32; Col. 
4,6), este o expresie pentru Evanghelie a carui continut poate f i luat d in 
context. Chdris poate de asemenea sa denote pe omul p l i n de har: § t e f an 
era pleres chdritos kai dundmeos (Fapte 6,8). Termenul exprima, de ase
menea, starea de har (Fapte 11,23; 13,43), sau ha ru l l u i Dumnezeu care 
este prezent i n raspandirea credintei creatine (Fapte 11,23), calauzind pe 
Apostol i (Fapte 14,26; 15,40). Exprimarea Sfantului Petru d in Fapte 15,11: 
„Ci p r i n haru l Domnu lu i nostru lisus Hristos, credem ca ne vom mantui 
i n acela§i chip ca ?! aceia", suna paul in . 

Toate aceste in t rebu in ta r i dau substant ivului chdris intelesul de 
putere, sau energie, dumnezeiasca care a fost ca§t igata l u m i i p r i n M a n 
t u i t o r u l lisus Hristos, §i pe care omul pr imindu-1 i n Biserica si conlucrand 
cu el , i§i ca§tiga mantuirea. M a i ales dupa ce descrie Pogorarea Sfantului 
Duh , i n ziua Cincizecimii , §1 intemeierea Biser ici i creatine, Sf. Luca, vor-
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be§te, asa cum am aratat, despre „ h a r " ca despre puterea noua ce lucrea
za i n lume. Pogorarea Sfantului Duh este momentul d in care Sf. Apos
to l i , care mai inainte erau ascunsi „de frica iudei lor" primesc harul de a 
f i ma r to r i i l u i Hristos „pana la margini le pamantului" (Fapte 1,8), astfel 
ca acum: „cu mare putere Apostol i i marturiseau despre invierea D o m n u 
l u i lisus Hristos si mare har (chdris) era peste ei t o t i " (Fapte 4,33). Sf. Ev. 
Luca foloseste, totusi, destul de put in te rmenul chdris, §1 aceasta in t ruca t 
el prefera sa vorbeasca de D u h u l Sfant care „ u m p l e " (Fapte 9,17), de ca
re „ sun t p l i n i " ucenicii (Fapte 6,3), care „se da" p r i n punerea maini lor 
Apostol i lor (Fapte 8, 17) etc. Acest lucru i n v i r tu tea faptu lu i ca acolo 
unde este lucrarea este prezent si lucra torul , asa cum am l amur i t i n i n 
troducere. Toate acestea se fac i n cadrul Biserici i , pentru ca odata cu po
gorarea Sfantului D u h ia f i in ta sJ Biserica. 

I n scrierile ioaneice chdris apare foarte rar. I n afara de salutari le 
d i n Epistolele 11 si 111 loan, unde apare impreuna cu eleos si eirene, si 
cele d m Apocalipsa (1,4; 22,21), s ingurul loo unde apare este i n I n . 1,14. 
16—17. A i c i acest substantiv denota rezul ta tul revelar i i Cuvantu lu i l u i 
Dumnezeu, care n u este a l tu l decat ca ne-am invrednic i t de a f i partasi 
la dumnezeire p r i n harul dumnezeiesc: „Si Cuvantu l S-a facut t rup si 
S-a salasluit i n t r u noi , si am vazut slava L u i , slava ca a Unuia — Nascut 
d in Tatal , p l i n de har si de a d e v a r . . . Si d i n plinatatea L u i noi toa am 
luat, si har peste har. Pentru ca Legea p r i n Moise s-a dat, iar h a r u l si 
adevarul au venit p r i n lisus Hristos". ( In . 1,14.16—17). 

Epistolele sobornicesti vorbesc si ele de harul dumnezeiesc fara a 
aduce mar i cont r ibut i i i n aprofundarea te rmenulu i ( I Pt. 1,10 13; 2 19; 
4,6.10; 5,10.12; H Pt. 3,18; luda v.4; lacov 4,6}". 

Asadar, i n Noul Testament, chdris, are sensul general de „ d a r " , 
„b ine face re" , ,.favoare", „ b u n a v o i n t a " , sau „ semn de bunavointa" (Lc. 
1,30; 2,40.52; I n . 1,14.16; F. A p . 2,47; 7,10; 14,26; 24,27; 25,3.9; Rom. 3, 
24; 4,4; I Cor. 16,3; I I Cor. 1,15 s.a.), cat si sensul de har sau dar al D u 
h u l u i Sfant revarsat i n Biserica ca rod al operei de rascumparare a l u i 
Hristos (In. 1,14.16—17; F. Ap . 13,43; Rom. 1,7; 5,2.20—29; 6,14—15; 11 , 
5—6; 16,20; I I Cor. 1,2; 13,13; I Tes. 1,1; 5,28; Evr. 10,29; 13,25; I Pt. 1,2; 
Apoc. 1,4 s.a.). In acest al doilea sens, te rmenul chdris, a facut cariera, i n -
t rand ca termen tehnic i n terminologia teologiei crestine*'. 

V e r b u l charizomai apare numai i n Evanghelia sfantului Luca si Ja 
Sfantul Apostol Pavel, cu sensul de „a darui" , „a da", „a acorda" (Fapte 
3, 14; 25,11.16; 27,24). 

Charitoo apare numai de doua o r i : Lc. 1,28 (cu sensul de „a f i p l i n 
de ha ru l dumnezeiesc") si Efeseni 1,6 (cu sensul de „a umple cu har d u m 
nezeiesc", „a darui harul d iv in" ) . Asadar, acest verb apare intotdeauna 
legal de haru l dumnezeiesc. 

Prepozitia chdrin care era comuna cu greaca koine, o i n t a l n i m foar
te rar i n NoiJl Testament'^ - • •> • • . - . • -

1 
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-''S--' 6.- charis — in conceptia Sfdritului Apostol Pavel 

Sfantul Apostol Pavel insu?i, dupa mari;uria ucenicului sau, Sf. L u 
ca, rezuma misiunea sa astfel: „Dar n imic nu iau i n seama §i n u pun nicj 
un pret pe sufletul meu, numai sa implinesc calea mea §i slujba mea pe 
care am luat-o, de la Domnul lisus, de a mar tur i s i Evanghelia ha ru lu i l u i 
Dumnezeu". (Fapte 20,24). 

Asa cum am vazut, d in to ta lu l de 152 de apar i t i i a l u i chdris i n 
Nou l Testament, n u mai pudn de 106^ aparan Epistolelor pauline". A -
cest luc ru este i n masura sa ne arate importanta acestui termen i n con
ceptia paulina. S-a pus intrebarea daca teologia Sfantului Pavel este teo-
centrica, hristoc ntr ica sau antropocentrica. U n i i au raspuns ca ar n- tea 
f i numi ta „har i tocentr ica" '* . Or icum, este clar ca chdris, pent ru Sfantul 
Apostol Pavel, este un concept central, care expr ima eel mai clar, modul 
i n care acesta intelege evenimentul man tu i r i i . Viata si teologia Aposto-
l u l u i sunt consacrate: „ sp re lauda slavei ha ru lu i Sau, cu care ne-a darui t 
pe noi , p r i n F i u l Sau eel i ub i t " (Efeseni 1,6). 

Daca deja i n celelalte scrieri noutestamentare, grecescul chdris, a-
pare cu sens profund teologie, f i i nd folosit totusi , destul de pu^in, i n scrie
r i le pauline gasim nu numai o deasa ut i l izare a l u i , ci si o aprofundare a 
te rmenulu i ?! a sensurilor l u i . 

a) chdris — ca putere sau energie a lui Dumnezeu ddruitd omului 
spre mantuire 

Sfantul Apostol Pavel folose?te termenul chdris, i n p r i m u l rand i n 
sensul sau profund teologie. Astfel , chdris este eel p r i n care omul doban-
deste mantuirea: „Pe noi cei ce eram mor t i p r i n greselile noastre, ne-a 
facut v i i impreuna cu Hristos — p r i n har sunteti man tu i t i " (Eles. 2,5), 
sau „caci i n har sunteti m a n t u i t i . . . " (Efes. 2,8) pent ru ca: „ ha ru l man
tu i to r a l u i Dumnezeu s-a aratat tu tu ror oamenilor" (T i t 2, 11). A i c i se 
expr ima i n mod clar necesitatea haru lu i pent ru mantuirea omulu i . „ M a n 
tu i to r " (soterios) — care e folosit cu acest sens numai aici i n Noul Tes
tament — caracterizeaza, poate, eel mai p rop r iu §1 mai oportun termenul 
de har, care face inceputul §1 sfarsitul mantuir i i^ ' . E l se refera, asadar, 
atat la mantuirea obiectiva cat si la cea subiectiva. Deci, te rmenul de 
chdris este un concept central i n soteriologia paulina*". 

Chdris a putere dumnezeiasca impartaseste credinciosilor roadele 
rascumpararii savarsite de Hristos: „ l n t r u E l avem rascumpararea p r i n 
sangele L u i si iertarea pacatelor, dupa bogatia ha ru lu i L u i " (Efes. 1,7). 
Mantuirea exista numai „ i n t r u " (en) si „p r in" (die) ceea ce a facut H r i s 
tos. Forma verbulu i echo expr ima aici o stare permanenta, continua, man
tuirea data p r i n Hristos f i i nd asadar nu doar o perspectiva, ea nu este 
data numai pent ru o vreme, ci este o stare permanenta"". Expresia „boga
t ia ha ru lu i " (Rom. 2,4; 9,23; 10,12; F i l i m . 4,19) denota aici abundenta si 
plinatatea haru lu i care se revarsa peste credmciosi i n Biserica, Dumnezeu 
nu da haru l Sau cu zgarcenie, ci „din belsug", astfel incat i n crest inii 
care colaboreaza l iber cu harul , acesta „pr i soses te" sau „se inmul^este" 
<Rom. 5,15; I I Cor. 4,15; 9,8)̂ . h - • - , -.• « 
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Haru l lu i Dumnezeu ca?tigat p r i n jer t fa l u i Hristos, are un carac
te r universal: „Caci haru l l u i Dumnezeu s-a aratat tu tu ror oamenilor" 
<Tit 2, 11). Sintagma „toti oamenii" este in ta ln i ta adesea i n Epistolele 
pastorale exprimand ideea de universalitate a rugaciuni i publice creati
ne (1 T i m . 2,1; cf. 2,2.8; T i t 3,2), dar mai ales pentru a evidentia carac
te ru l imiversal al man tu i r i i realizate p r in lisus Hristos („Care voie§te ca 
to^i oamenii sa se mantuiasca si la cuno^tinta adevarului sa v ina" I T i m . 
2,4; cf. 2,4.6; 4,10; T i t 2,14)«. 

Cu a jutorul haru lu i dumnezeiesc, omul dobande§ te indreptarea: „ i n -
dreptandu-ne i n dar cu haru l L u i , p r i n rascumpararea cea i n Hristos l isus" 
(Rom. 3,24), sau „E1 ne-a mantui t , nu d in faptele cele i n t r u dreptate, sa
varsite de noi, ci dupa a L u i indurare, p r in baia naf ter i i celei de a doua 
si p r i n innoirea Duhu lu i Sfant . . . pentru ca, indreptat i — dikaiothentes 
— p r i n harul — chdriti — L u i , mostenitori sa devenim, dupa nadejdea 
v i e t i i l u i " (Ti t 3,5—7). Termenul dikaiosune — indreptare, de la verbul 
dikaioo — a face drept, a indrepta, este un al t concept fundamental al 
soteriologiei pauline'^. E l este un concept preluat d in iudaism, insa, Sf. 
A p . Pavel i i da un sens nou. I n soteriologia paulina acest termen desem
neaza ceea ce noi n u m i m mantuirea subiectiva'". Vorb ind despre „ i n d r e p -
tare" i n acest inteles, mai ales i n Epistolele catre Galateni §1 Romani, Sf. 
Apostol Pavel opune indreptar i i pe care am p r imi t -o p r i n haru l l u i D u m 
nezeu si pe care ne-o insusim p r i n credinta (Rom. 5,2), indreptar i i i uda i -
ce d in „fapte le Legi i" (Gal. 2,2—7.16; cf. Rom 11,6 etc.), faptele Legi i 
sunt opuse credintei care este „din har" — katd chdrin — (Rom 4,4.16). 

In intreg pasajul d in Rom. 5, 14—21, i n care churis apare foarte des, 
Sfantul Pavel i.^i prezinta o viziune istorica asupra l u m i i , care se imparte 
i n doua perioade: cea a pi icatului §i cea a haru lu i , marcate de Adam si 
de Hristos'''. Sintetizand, acestse perioade opuse se prezinta astfel: 

Adam — neascultare — pacat — moarte — osanda. 
Hristos — ascultare — har — indreptare — viata vesnica"". 
Desigur, i n acest paralelism in t re Adam si Hristos, ceea ce aduce 

Hristos —• harul spre indreptare — este cu m u l t mai m u l t decat ce am mos'e-
n i t de la Adam, astfel incat, daca p r i n pacat moartea a imparat i t , „cu atat 
mai m u l t " (polio mdllon) p r in „no ru l " dreptat i i , zice Sf. Pavel, crest inii vor 
„ i m p a r a ; i i n viata" (Rom. 5,17)**. Acest tablou al celor doua perioade is
torice este complctat de afirmatia Sf. Pavel: „nu mai sunteti sub Lege, 
ci sub har!" (Rom. 6,14—15), de aceea iudaizanti i si cei ce urmeaza lor 
sunt atentionali : „Cei ce vo i t i sa va indrepta t i p r i n Lege, v -a t i indepartat 
de Hristos, ati cazut d in har!" (Gal. 5,4). 

Mul t e dintre textele t imint i te cupr ind si ideea gra tu i ta t i i haru lu i , 
o m u l pr imindu-1 pe acesta fara a avea vre im mer i t fdoredu — Rom. 3,24; 
Rom. 11,6; Efes. 1,6; 2,5.8). 

I n cadrul man tu i r i i subiective omul trebuie sa colaboreze cu ha ru l 
d i v i n : f i ind dar impreuna- lucrator i cu Hristos, va indemn sa nu p r i -
m i t i i n zadar haru l l u i Dumnezeu" ( I I Cor. 6,1; cf. F i l i p . 2,12). „Tu, deci, 
f i u l meu, intareste-te i n harul care e i n Hristos lisus" ( I I T i m . 2,1). I n 
p r i v i n t a pastrari i si colaborarii cu harul Sf. loan Gura de A u r serie: „ H a -
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r u l insa cum poate f i c j noi? Daca nu batjocorim binefacerea, daca n u ne 
aratam lene§i fa^a de dansul. Ce este harul? Adica iertarea pacatelor, cu-
ratenia; aceasta este cu noi . Caci cine poate pastra ha ru l f i i n d bat jocori-
tor, §1 nu-1 pierde? De pi lda: ^i-a iertat pacatele; cum insa va f i cu t ine 
harul , adica enrrgia D u h u l u i ; daca nu-1 vei atrage spre t ine p r i n fapte bu 
ne? Acesta este pr icina tu tu ror bunur i lor , de a ramane pururea i n noi 
harul Duhu lu i , caci acesta ne pova^uieste spre tot l uc ru l bun, iar cand se 
departeaza de la noi , ne pierdem §i ramanem pusti i . Deci, iub i t i lo r , sa 
n u respingem acest har, caci i n noi sta §i de a-1 pastra, adica de a rama-
nea i n noi , si de a-1 indeparta""'. 

H a r u l l u i Dumnezeu se primeste p r i n Sf. Botez si „ punerea m a i n i 
lo r " — astazi Mirungerea — (Ti t 3,5—7; cf. Rom. 6,3—4; Fapte 8,17), l u 
crarea ha ru lu i este, insa, anterioara oricarei acviuni umane: „E1 ne-a man
t u i t §i ne-a chemat cu chemare sfanta, n u dupa faptele noastre, ci dupa 
a Sa hotarare §1 dupa ha ru l ce ne-a fost dat i n Hristos lisus, mai inainte 
de inceputul vcacunlor" ( I I T i m . 1,9). Asadar, haru l dumnezeiesc are i n i 
t iat iva. Despre modul In care lucreaza haru l dumnezeiesc inainte ca omul 
sa primeasca Sf. Botez ne spune Diadoh al Fot icei i : „Eu insa, am inteles 
d in dumnezeiestile Scr ip tur i si d in insa^i simtirea m i n t i i , ca inainte de 
Sf. Botez, haru l indeamna sufletul dinafara spre cele bune, iar Satana fo-
ie^te i n adancurile l u i , incercand sa stavileasca toate ie^iri le dinspre 
dreapta ale m i n t i i . Dar d in ceasul i n care ne r e n a § t e m , d iavolul e scos a-
fara, iar ha ru l in t ra inaunt ru . Ca urmare, aflam, ca precum odinioara 
stapanea ratacirea asupra sufletului , a^a dupa Botez, stapane^te adevarul 
asupra l u i " * l 

H a r u l dumnezeiesc i i aduce omulu i §1 adevarata eliberare de pacat 
^i l ibertate (cf. Efes. 2,5; Rom 8,2; Gal 1,5). I n acest sens Sf. M a x i m Mar 
tur i s i t o r u l ne spune ca omul are doua a r ip i : ha ru l §i libertatea' ' . 

Crest ini i trebuie sa fie m u l t u m i t o r i l u i Dumnezeu pentru acest har: 
„ Ia r l u i lisus Hristos mu l tumi re pentru darul sau eel negrait" ( I I Cor. 
9, 15; cf. I Cor. 1,4; 10,30), iar cei ce batjocoresc „ D u h u I ha ru lu i " vor f i 
pedepsivi (Evr. 10,29). 

Pentru Sf. Apostol Pavel harul dumnezeiesc izvora§te d in Dumne
zeu, inteles ca treime de Persoane ( I I Cor. 13,13). Acest luc ru apare mai 
l amur i t i n binecuvantarile apostolice de la inceputul ?i sfar?itul Epistole
lor sale, pe care le v o m dezbate i n t r - u n al t subcapitol al acestei lucrar i . 
Uneori insa, Sf. Pavel, pentru a vorb i de ha ru l dumnezeiesc, nu foloseste 
t e rmenul chdris, c l , vorbe^te de insu?i D u h u l Sfant (de ex. Rom. 8, 9—11). 
Acest lucru se explica p r i n aceea ca exista o profunda afinitate in t re ha ru l 
dumnezeiesc si D u h u l Sfant, Care ne impartaseste acest har ( I I Cor. 
13,13), care este comun Persoanelor t reimice". ^ 

Chdris este inteles de Sf. Pavel ca o actualizare a cruci i ?! je r t fe i l u i 
Hristos: „Nu lepad haru l lu i Dumnezeu; caci daca dreptatea vine p r i n Le
ge, atunci Hristos a m u r i t i n zadar" (Gal. 2,21), iar aceasta se face p r i n 
Sf. D u h i n Biseri .a. 
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Verbu l charizomai nu are i n Epistolele pauline sensul precis pe care-
i l are substantivul. Er-te Intotdeauna construct i n termeni i sensului de ba
za „a da". Apare i n unele contexte soteriologice (de ex. Rom. 8, 32).^' 

b) chdris — si apostolia Sf. Pavel - ' . , 

A t u n c i cand face apel la autoritatea apostolatului sau, Sf. Pavel, f o 
loseste uneori termenul chdris. Astfel , el marturiseste ca a p r i m i t de la 
Hristos: „ha r si apostolie, ca sa aduc, In numele Sau, la ascjltarea cre-
d in ie i toate neamurile" (Rom. 1,5). Datori ta a estui har, el este i n masu
ra sa Invete §i sa dea sfaturi : „caci, p r i n ha ru l ce m i s-a dat spun fieca-
ru ia dint re voi sa nu cugete mai m u l t decat trebuie sa cugete . . . " (Rom. 
12,3a) si sa serie „mai cu indrazneala, i n parte ca sa va amintesc despre 
ha ru l ce mi-a fost dat de Dumnezeu . . ." (Rom. 15,15; cf. si Efes. 3,2). I n 
baza acestui har Sf. A p . Pavel propovaduind Evanghelia pune temelia 
unor noi comunitat i creatine: „ D u p a harul l u i Dumnezeu eel dat mie, eu 
ca un in^elept mester, am pus temelia; iar a l t u l zideste . . ." (1 Cor. 3,10). 

Ha ru l despre care vorbeste i n toate aceste texte Sf. Pavel este eel al 
apostoliei, care apare, a?a cum vom vedea In listele de harisme"*, §i nu 
ha ru l s implu pe care i l primesc to t i credinclosii i n Biserica p r i n Sfintele 
Taine. Asadar Sf. Pavel avea haru l sau harisma apostoliei. Este, Insa, c lar 
ca Sf. Pavel nu a facut parte d in cei 12 Apostol i ai Man tu i t o ru lu i , ba 
chiar n ic i macar d in cei 70 de ucenici (Lc. 10,1); d impotr iva , Saul d in 
Tars — caci a§a se numea Inainte de convertire — facuse parte d in p r i -
goni tor i i Apostol i lor si ucenicilor lu i Hristos, f i i n d u n u l dint re cei mai I n -
versunaii dintre acestia (cf. Fapte 8,3; 26,11). Desigur, evenimentul de pe 
d r u m u l Damascului (Fapte cap. 9), transforma pe fariseul pr igoni tor Saul 
in crestinul Pavel, dar cum ajunge, totusi, Sf. Pavel sa fie Apostol al l u i 
lisus Hristos? (calitate pe care si-o afirma cu tarie — Gal. 1,1; I Cor. 15,9; 
Rom. 1,1). 

Sf. Evanghelist Luca nu da acest t i t l u Sfantului Pavel In cartea 
Faptele Apostoli lor , Insa, Noul Testament ne da §1 alte nume de Apostol i 
care nu faceau parte nici ei d int re cei 12, (de exemplu Sfantul lacov „fra^ 
tele D o m n u l u i " i n Gal. 1,19). Calitatea de Apostol al l u i Hristos, presupu-
nea cateva luc ru r i , precum: chemarea si alegerea d in partea l u i Hristos 
(cf. M t . 10,1; Mc. 1, 16—2C), t r imi terea la propovaduire (cf. M t . 10, 7—8), 
calitatea de a f i martor (cf. Fapte 1,8). Toate acestea, le avea, insa, §i 
Sfantul Pavel: el a fost chemat si ales de Hristos: „dar cand a b incvoi t 
Dumnezeu, Care m-a ales d in pantecele mamei mele §i m-a chemat p r i n 
haru l — did tes chdritos — Sau" (Gal. 1,15); este t r imi s sa propovaduias
ca (cf. Fapte 26, 17—18), f i i nd randui t s luj i tor ?i martor (cf. Fapte 22,15; 
26,16). De aceea putem spune ca Sf. Pavel este martor asociat celor doi-r 
sprezece, avand Impreuna cu acestia misiunea de a duce la Impl in i re 
mandatul Domnulu i inv ia t de a f i : „ m a r t o r i In lerusal im §i i n toata l u -
deea si i n Samaria §i pana la margini le pamantului" . (Fapte 1,8)'^ La S i 
nodul Apostolic de la lerusal im, unde se lamureste problema i n t r a r i i pa-
ganilor i n crestinism, chiar u n i i d in Sf in . i i Apostol i recunosc Sfantului 
Pavel aceasta calitate, dupa cum el Insu§i marturiseste: „Si cunoscand 
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ha ru l — ten chdrin — ce mi-a fost dat mie, lacov 51 Chefa §i loan, cei 
socotiti a f i stalpi, mi-au dat mie §1 l u i Barhaba dreapta spre unire cu ei , 
pen t ru ca noi sa binevestim la neamuri , iar ei la cei taiat i impre ju r " 
(Gal. 2,9). Cu toate ace.ctea Sf. Pavel are constiinta fap tu lu i ca a pr'.gonit 
Biserica de aceea se smere^te zicand: „mie , celui mai mic dint re to'.i s f in-
tii, mi-a fost dat harvil acesta, ca sa binevestesc neamuri lor . . ." (Efes. 
3,8), el este constient ca haru l l u i dumnezeiesc lucreaza i n e l : „dar p r i n 
ha ru l l u i Dummezeu sunt ceea ce sunt, §1 harul L u i care este In mine n-a 
fost In zadar, ci m-am o teni t mai m u l t decat ei to t i , dar nu eu, ci haru l 
l u i Dumnezeu care este i n mine" (I Cor. 15,10). 

I n toate aceste texte este vorba asadar de haru l apostoliei pe care Sf. 
Pavel a p r im i t -o de la Hristos. Interesant este, sa a m i n t i m aici ca atunci 
cand vorbeste despre ha ru l preo ' iei Sf. Apostol Pavel n u mai foloseste 
chdris, ci chdrisma: „Nu f i nepasator fata de ha ru l — charismatos — care 
este i n t ine, care t i s-a dat p r i n proorocie cu punerea maini lor mai m a r i 
lor preo;i lor" (I T i m . 4,14, cf. I I T i m . 1,6; I Pt. 4, 10)^*. 

c. chdris — in bine •uvdntdrile apostolice. 

Toate epistolele pauline incep si se termina cu salutari, formulate 
i n termeni asemanatori, care sunt de fapt binecuvantari apostolice, si i n 
care termenul chdris este prezent. Exceptie face Epistola catre Evre i , ca
re, incepand direct, nu are binecuvantare decat la sfarsitul ei ' ' . A m putea 
spune asadar, a toate Epistolele pauline stau sub semnul ha ru lu i l u i 
Dumnezeu''*. Aceste binecuvantari apostolice iau locul salutanlor, de la 
inceputul si sfarsitul epistolelor antice profane. Salutarea greaca cea mai 
folosita era i n f i n i t i v u l chairein — care era o urare de bucurie. Sf. Apos
to l Pavel a Inlocuit aceasta formula de politete cu termenul chdris, care 
nu este in t a ln i t i n epistolografia antica extracrestina"'. 

Aceste binecuvantari nu apar In toate epistolele pauline la fel , ceea 
ce dovedeste ca Sf. Apostol Pavel nu s-a servit de un stereotip i n aceasta 
privin.a" ' . Astfel , la inceputul Epitolelor gasim: „ H a r voua si pace de la 
Dumnezeu Tatal no t r u si de la Domnul nostru lisus Hristos" (Rom. 1,7; 
I Cor. 1,3; I I Cor. 1,2; Gal. 1,3; Eies. 1,2; F i l i p . 1,2; Col. 1,2; I Tes. 1,1; I I 
Tes. 1,2; F i h m . v.3), sau: „Har , mi la si pace de la Dumnezeu Tatal si de 
la Hristos lisus, Domnul nostru" (I T i m . 1,2; I I T i m . 1,2; T i t 1,4). La sfar
s i tu l Epistolelor, Sf. A p . Pavel foloseste alte formule : „ Haru l Domnu lu i 
nostru lisus Uristos cu v o i " (Rom. 16,20; I Cor. 16,23; I Tes. 5,28; I I Tes. 
3,8) sau cu duhul vos t ru" (Gal. 6, 18; FiHp. 4,23; F i l i m o n v. 25), sau 
„ H a r u l fie cu vo i — t ine — " (Col. 4, 18; I T i m . 6,21; II T i m . 4,22; T i t 3, 
15; Evr. 13,25). I n f ina lu l Epistolei catre Efeseni Sf. A p . Pavel: „ H a r u l sa 
fie cu to t i cei care iubesc pe Domnul nostru lisus I n t r u curaiie". Bine-
cuvantarea finala din Epistola a I l - a catre Corinteni ramane, totusi , cea 
mai frumoasa: „ H a r u l D o r r n u l u i nostru lisus Hristos, dragostea h i i D u m 
nezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh, sa fie cu voi cu t o t i " (13,13). 

Probabi l ca forma acestor binecuvantari d in Epistolele pauline este 
preluata d in cu l tu l cr^stln pri"nar, Intrucat, Insasi l imba ju l In care sunt 
formulate este u n u l l i t u rg i c . " Inceputul si sfarsitul c u l t u l u i d i v i n d in B i 
serica pr imara erau marcate de binecuvantari , ca cele de la inceputul si 
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sfar?ltul Epistolelor pauline. Inca d in cadrul cu l tu lu i iudaic binecuvan-
tarea (beracah) avea un r o l impor tant (Num. 6,22—27; I I I Regi 8,14,55), a-
ceasta nefi ind numai o urare sau o simpla rugaciune ci „un act l i tu rg ic 
pe care i l putea indepl in i numai o persoana autorizata"". Sf. Apostol Pa
vel , ca u n u l care s-a impartasi t de haru l apostoHei (Rom. 1,5; Gal. 1,15; 
2,9 etc.), este i n masura sa rosteasca aceste binecuvantari asupra destina-
ta r i lo r Epistolelor sale". 

In cu l tu l crestin de astazi n i se pastreaza, i n cadrul Sfintei L i t u r -
gh i i , binecuvantarea apostolica din I I Cor. 13,13, care este cea mai boga-
ta §i mai completa. Sf. Nicolae Cabasila explica poate eel mai bine sen
sul binecuvantari i apostolice: „ . . . preotul ureaza credinciosilor luc ru l eel 
mai dumnezeiesc §1 mai mare decat toate: Harul Domnului . . . (aici citea
za I I Cor. 13,13 n.n.). Iar credinclosii, p o t r i v i t porunci i care ne indeamna 
sa ne rugam un i i pentru al'di, si ei ureaza a:elasi lucru preotului , ras-
punzandu-i : Si cu duhid tau. Urarea de mai sus este luata d in Epistolele 
Sf. Ap . Pavel. Pr intr- insa, preotul cere pentru noi, de la Sf. Treime, toata 
darea cea buna si tot darul desavar^it, pe care i l numeste fe lur i t , dupa 
fiecare d in fericitele fete treimice: de la F i u l cere har, de la Tata l dra-
goste, iar de la D u h u l impartasire. Caci F i u l S-a j e r t f i t pe Sine ca sa 
mantuiasca pe oameni, care n u - I dadusera n imic i n schimb, ba erau inca 
§i osanditi: Cd a murit pentru noi, care eram incd pdcdtosi, zice Scr ip tu
ra '̂*; de aceea, gr i ja aceasta a L u i fata de noi se numeste har. Tata l S-a 
mi los t iv i t iarasi de neamul omenesc, datorita pa t imi lor F i u l u i Sau §1 a i u 
bi t pe cei ce-I erau vrajmasi*"'; pentru aceea indurarea L u i fa^a de noi se 
numeste dragoste. Apo i , fi indca se cadea ca Cei bogat i n indurare sa i m -
partaseasca din ale Sale pe vrajmasi i preschimbati i n prieteni , l uc ru l a-
cesla l-a indepl in i t D u h u l Sfant, pogorandu-se peste Sf in t i i Apostol i ; de 
aceea, bunatatea Duhu lu i fa a de oameni se numeste impdrtdsire. Dar, 
va zice cineva ca toate aceste bunur i s-au dat oamenilor p r i n venirea 
Man tu i t o ru lu i ; p r i n urmare, de ce ne mai rugam pentru niste l uc ru r i ca
re n i s-au dat odata? Pentru ca, dupa cum le-am p r i m i t , sa n u le pier
dem, ci sa le pastram pana la sfarsit. De aceea n u se zice: sd vi se dea 
voud tuturor, ca unele ce v-au s'i jost date, c i : sd fie cu voi cu toti, adica 
sa nu se departeze de la voi H a r u l care v i s-a dat"'*. 

Chdris, asa cum am vazut, are locul pr inc ipa l i n toate aceste bine
cuvantari , el f i i nd inteles aici i n cele t re i sensuri pauline pr incipale: 

1. de bunavointa a l u i Dumnezeu pentru credinclosii sai, sens pre
luat d in Vechiul Testament (Gal. 1,3; I Cor. 1,3; I I Cor. 1,2); 

2. de iertare, rascumparare, adusa l u m i i p r i n jer t fa l u i Hristos 
(Rom. 3,24; Gal 1,6; 2,21; 5,4; Efes. 1,7); 

3. de har al apostolatului care a fost acordat Sfantului Pavel (Rom. 
1,5; 12,3; Gal. 1,15; 2,9; Efes. 3,8)". 

d. chdris — chdrisma — dored 

I n doua locuri d in Epistolele pauline avem chdris pus in legatura 
cu chdrisma: Rom. 12,6: „Dar avem feluri te darur i (:hdrismatc) dupa da
r u l (ch::rin) ce n i s-a d a t . . .", si Efes. 4,7: „ Ia r fiecaruia dintre noi , i s-a 
dat harul (chdris) dupa masura daru lu i (to metron tes doreds) l u i Hristos". 
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Chdrisma este un substantiv neut ru care apare i n Nou l Testament 
de 17 ori'^, d in care de 16 or i i n Epistolele pauline, f i i n d un termen i n r u 
d i t cu chdris, ambele de la verbul charizomai. Etimologic §i gramatical, 
cuvan tu l chdrisma desemneaza rezul tatul unei act iuni de a da i n mod ab
solut gratui t , insemnand, asadar, dar gratui t ' ' . I n Epistola catre Romani 
5, 15.16 5i 6,23 chdrisma apare sinonim cu chdris, desemnand haru l d i v i n 
dat spre mantuire p r i n Hristos, i n t i m p ce, i n I T i m 4,14 §1 11 T i m . 1,6 de
nota ha ru l special al preo^iei. I n 1 Cor. 7,7 casatoria §i fecioria sunt n u -
mi te chdrisma. 

I n general, insa, te rmenul chdrisma desemneaza diferitele darur i ale 
D u h u l u i Sfant impar t i te atat apostolilor cat §i membr i lor ierarhiei bise
ricesti, ba chiar si credinciosilor, cu p r i l e j u l botezului sau al „ p u n e r i i 
maini lor apostoHlor peste cei botezati" (cf. Mc. 16, 1—18; Fapte 8,17; 10, 
44—48; 19,5—6; 1 Cor. 12, 8—11. 28—30), si se dadeau „spre zidirea B i 
serici i" (1 Cor. 14,4.12)™. Aceasta semnificaiie a te rmenului chdrisma se 
bazdaza pe cele pat ru liste de harisme" pe care le da Sfantul A p . Pavel: 

1. 1 Cor. 12, 8—10 in care apar ca harisme: cuvantul in te lepciuni i , 
cuvantul cunostintei sau intelegerii , credinta facatoare de m i n u n i , darul ta-
maduir i lor , facerea de m i n u n i , proorocia, deosebirea duhur i lor , vorbirea 
i n l i m b i , talmacirea l imb i lo r ; 

2. 1 Cor. 12, 28—30 — unde avem: Apostol i , prooroci, inva ta tor i , 
daru l savarsirii minuni lo r , darul vindecarilor, eel al a jutorar i lor (miloste-
n i i lo r ) , apoi darul ca rmui r i i , v o r b i r i i i n l i m b i , t a lmaci r i i l imb i lo r ; 

3. Romani 12, 6—8 — prooroci, s lu j i to r i , invatator i , indemnator i 
<sau spr i j in i tor i ) , mi los t iv i (cei care impar t ajutoare), intai-s tatatori sau 
carmui tor i , mangaietori sau aparatori; 

4. Efeseni 4,11 — Apostol i , prooroci, Evanghelisti sau binevesti-
t o r i , pastori, invatator i . 

A t u n c i cand serie comunitat i lor respective, Sf. A p . Pavel n u isi pro-
pune sa numeasca toate harismele existente i n Biserica pnmara , de a-
ceea putem spune ca, probabil , au existat si alte harisme i n Biserica de 
atunci . Sfantul Apostol Pavel ne spune ca toate aceste harisme se exerci-
tau i n Biserica i n disciplina si ascultare de Apostol i (cf. I Cor. 14, 26—35). 

Dar care este relatia l u i chdrisma cu chdris? Pentru ca, asa cum am 
vazut, desi folosivi uneori u n u l pentru a l tu l (Rom. 5,15.16; 6,23 sau 1 T . m 
4,14 etc.), ei nu sunt i n t r u t o t u l egali. Desi amandoua sunt darur i de sus, 
harul , a rod al rascumpararii si i n f i e r i i , spre indumnezeire si harismele 
ca „ d a r u r i ale impacari i cu Dumnezeu"", ele nu se pot confunda. P r i n 
chdris Apostolul intelege, i n general, puterea sau energia d iv ina ce n i se 
daruieste tu tu ror credinciosilor p r i n D u h u l Sfant i n Biserica f i i n d , asa 
cum am vazut, absolut necesara pentru mantuire , i n t i m p ce chdrisma 
desemneaza daruri le speciale pe care un i i d int re credinciosi, care au p r i 
m i t harul , le primesc de la Dumnezeu i n vederea „zidiri i biserici i" . Asa
dar, harismele sunt expresii concrete ale haru lu i ' ' . 

Asa c. m chdris desemneaza pana azi ha ru l dumnezeiesc, chdrisma 
se refera pana astazi la daruri le pe care Sf. D u h le da unora d in t re cre
dinciosi spre folosul Biser ici i . Este gresit, asadar, sa se creada ca haris-
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mele au fost caracteristice numai Biserici i pr imare, ci ele exista pana as
tazi §i vor continua sa existe In Biserica, a la tur i de harul Sfantului Duh'*. 

Tot referindu-se la harisme Sf. Pavel foloseste expresia „dupa ma
sura daru lu i l u i Hristos" — to metron tes doreds — (Efes. 4,7) a la tur i de 
c/icirss". A v e m aici un al treilea termen: dored, substantiv care este In t re 
buin ta t i n Noul Testament de 11 or i i n expresii ca: „da ru l l u i Dumne
zeu", „da ru l l u i Hristos", „dan.il Sfantului D u h " , sau „da ru l ha ru lu i " ' ^ 
E l este, asadar int rebuintat ca un s inonim a l u i chdris, Insemnand haru l 
mantu i to r acordat de Sf. Duh i n Biserica, i n urma jer t fe i rascumparatoa-
re a l u i Hristos, sau, ca i n Efes. 4,7, darur i le duhovnice§ t i desemnate de 
obicei p r i n termenul charisma'''. Uneori cei t r e i termeni (chdris, chdrisma, 
dorec) sunt folositi de Sfantul A p . Pavel i n aceeasi fraza: „Dar nu este 
cu greseala cum este cu harul — to chdriima — caci daca p r i n gre^eala 
unuia cei m u l . i au mur i t , cu m u l t mai m u l t haru l — he chdris — l u i 
Dumnezeu si darul — he dored — L u i au prisosit asupra celor m u l f i , 
p r i n haru l — en chdriti — unu i singur Om, lisus Hristos" (Rom. 5,15). A -
cest lucru ne descopera mai L .mur i t faptul ca Sf. A p 1-avel foloseste a-
cesti termeni, uneori, u n u l pentru a l tu l , desigur de fiecare data accen
tuand un aspect al haru lu i dumnezeiesc. I n acest sens, putem afirma ca 
atunci cand Sf. A p . Pavel foloseste dored pentru ha ru l dumnezeiesc, el 
accentueaza faptul ca acesta este un „da r" gra tu i t facut omulu i de catre 
Dumnezeu d in iubire. 

e. chiiris — ca midpimire ' 
De mai mul te or i i n Epistolele sale, Sfantul Apostol Pavel foloseste 

termenul de chdris, nu In sensul sau teologie, de care am vorb. t pana 
acum, ci pentru a-^i expr ima recuno§ t in ta fa,.a de Dumnezeu pentru d i 
feritele Sale darur i , f i i n d tradus i n hmba romana p r i n : „ m u l , u m i r e " , 
„ m u l t ' ; m i t a " , „ m u L u m e - c " , „ m u l , u m i t o r i " . Asa avem: „ m u l t u m i r e l u i 
Dumnezeu" — chdris de to Thed — Rom. 6,17; 7,25); „dar sa dam m u l t u 
mire l u i Duirnezeu" — to de Thed charis to diddnti — (I Cor. 12,57); 
„muL,umi ta fie adusa deci l u i Dumnezeu" ( I I Cor. 2,14; 8,16); „Can ta t i i n 
i n imi io voastre l u i Dumnezeu, mul^umindu- I i n psalmi, . . ." (Col. 3,16b); 
„ M u H u m e s c Celui ce m-a I n t a r i t . . . " ( I T i m . 1,12); „Mul, ,umesc l u i D u m 
nezeu Caruia I i slujesc" ( I I T i m . 1,3); .De aceea. fiindca p r i m i m o impa-
rat ie neclinti ta, sa f i m m u l t u m i t o r i . . . " (Evr. 12, 28). 

I n I si I I T imote i i n t a l n i m expresia churin echo (care apare si i n Lc. 
17,9 si Evr. 12,28). care pare a f i mai depraba o transcriere greaca a for-
mu:ei gratiam habeo sau gratias habeo, obisnuita s t i lu lu i epLstolar i n 
l imba latina' ' . Ea poate i i exjjlicata p r i n mfiuenva pe care Lmba lat ina ar 
f i putut-o avea, i n t i m p u l §ederi i sale i n captivitate la Roma, asupra v o -
cabularului Sfantului Apostol Pavel. 

Ca sens, chdris apare in aceste cazuri. asadar, s inonim cu encharis-
tia — mul tumi re (cuvant care cuprinde §i el i n radacina sa c u . a n t u l 
chdris) — (F i l ip . 1,3; Col. 1,3; I Tes. 1,2; I I Tes. 1,3 etc.), sau cu eidoge-
tds o Theds — binecuvantat este Dumnezeu — ( I I Cor. 1,3), folosite de 
Sfantul Apostol Pavel In rugaciunilo sale de m u k u m i r e " . 
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iv^r.r f. chdris — ft colecta pentru Biserica din lerusalim^ctrrra^ip^.ttrj ."f^frt-

Charis apare i n cele doua Epistole catre Corinteni i n legatura cu 
colecta pentru Biserica le rusa l imulu i : „ Ia r cand vo i veni , pe cei pe care 
i i ve^i socoti pe aceia i i vo i t r i m i t e cu scrisori sa duca darul (ten chdrin) 
vostru la lerusal im" (1 Cor. 16,3). Este vorba despre strangerea de a ju
toare pentru crestinii d i n lerusal .m (Galateni 2,10; I I Corinteni cap. 8—9; 
Romani 15,26; Fapte 24,17). Inca de dupa sinodul de la lerusal im, odata 
cu r ecunoa§ te r ea apostoliei Sfantului A p . Pavel „la neamuri" este indem-
nat sa-5i „aduca aminte" de saracii d in lerusal im (cf. Gal. 2, 10). Aceasta 
in t rucat foametea „din zilele l u i Claudiu" afectase comunitatea cre§t ina 
d i n lerusalim^". De a eea Sf. A p . Pavel organizeaza i n mai mul te Biserici 
o colecta pentru a veni i n ajutor Biser ici i „ m a m e " d in lerusal im. P a r t i 
ciparea la aceasta colecta este numita de Sf. Apostol Pavel ..dar" sau 
„ h a r " — ten chdrin — ( I I Cor. 8, 1.4), crest ini i d in Corint f i i n d indem-
nat i sa participe §i ei la acest „dar" ( I I Cor. 8,6.7), i n t i m p ce T i t este de
semnat sa duca impreuna cu Aposto lu l acest „da r " la lerusal im ( I I Cor 
8,19). 

Sensul general a l u i chdris i n aceste texte, este eel secular, comun, 
§i anume aceia de „da r" facut de cineva semenului sau"". 

CONCLUZII 

D i n cele expuse in^elegem ca termenul chdris a evoluat i n gandirea 
greaca de la un sens profan, aceia de „ favoare" , „dispozi t ie placuta", 
„p lac9re" , i n t r - u n sens religios de putere a d i v i n i t a t i i . E l este preluat de 
t raducatori i Septuagintei pentru termeni ebraici precum chen — „ b u n a 
vointa", „ favoare" , „ h a r " — sau chesed — care inseamna: „credincio?ie" , 
„ lo ia l i t a te" , „ i n d u r a r e " , „ b u n a v o i n t a " , „mi los t en ie" , „ b u n a t a t e " , „da r " — 
apl icaJ atat rapor tur i le d int re oameni, cat si r apor tu lu i poporului ales cu 
Dumnezeu. I n Noul Testament pe langa sensul profan i se adauga u n u l 
teologie, m u l t mai profund decat cele prezente i n gandirea greaca sau i n 
Vechiu l Testament. Acest sens, de§i prezent i n celelalte car^i ale Nou lu i 
Testament, este aprofundat de Sfantul Apostol Pavel. Astfel , chdris este 
inteles §i folosit de Sf. A p . Pavel i n p r i m u l rand pentru a desemna pute
rea sau energia divina necreata izvoratoare d in f i in ta comuna a celor t re i 
Persoane dumneze ie§ t i , care actualizeaza §i transmite roadele je r t fe i l u i 
Hristos, f i i n d i m p a r t a § i t a credinciosilor p r i n Sf. D u h i n Biserica. De aceea 
Sf. Pavel foloseste ca sinonime pentru haru l dumnezeiesc „ D u h " , „ h a r u l 
D u h u l u i " , „ h a r u l l u i Dumnezeu". I n Epistolele sale, Sf. A p . Pavel dez-
volta invata tura despre haru l dumnezeiesc aratand ca acesta este absolut 
necesar pent ru mantuire , este un dar gra tu i t d in partea l u i Dumnezeu, 
are in i t i a t iva i n procesul man tu i r i i , are u n caracter universal, confera 
omulu i adevarata libertate, mantuirea (indreptarea) se realizeaza p r i n co-
laborarea omulu i cu ha ru l etc. 

Sf. Pavel foloseste chdris si atunci cand vorbeste despre ha ru l 
Apostoliei , pe cand haru l preotiei este desemnat p r i n termenul „ h a r i s -

3 — Revista Teologiei 
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ma". De asemenea daruri le ha ru lu i — harismele sunt numite uneori 
chdris. 

Epistolele pauline ca si cu l tu l crestin §i intreaga via^a a Biser ic i i , 
stau sub semnul haru lu i , care este invocat la inceputul §i sfarsitul epis
tolelor pauline. 

Sfantul Pavel foloseste ?! sensul comun, secular al te rmenulu i chd
ris, aceia de „ m u l t u m i r e " si de „dar" . 

I n special sensul teologie profund, de energie, lucrare divina , pe ca
re i l gasim i n conceptia Sf. Pavel, ne da toate elementele pent ru a putea 
v o r b i de o baza biblica dezvoltata i n ce priveste invatatura crestina des
pre haru l dumnezeiesc, putand afirma ca ea este prezenta i n conceptia 
paulina asa cum o avem astazi, desigur, terminologia urmand sa se f i x e -
ze def in i t iv ul ter ior . 

Pr. drd. M A R I A N V I L D 

NOTE B I B L I O G R A F I C E : 

1. Pr. Prof. Dr. D u m i t r u Staniloae, Teologia Dogmat'cd Ortodoxa, 
vol . 2, edi;ia a doua, Ed. I B M B O R , Bucuresti 1997, p. 129—130. Trebuie 
aici sa precizam ca in iconomia man tu i r i i , a la tur i de F i u l §1 de D u h u l 
Sfant, este si Tatal part icipant, astfel incat toate cele t re i Persoane ale 
Sfintei T r e i m i conlucreaza i n vederea m a n t u i r i i omulu i . 

2. Ibidem, p. 199—200. I n ceea ce priveste sinteza si c lar i f icar i le 
pe care Sfantul Grigorie Palama le aduce cu p r iv i re la invata tura despre 
haru l dumnezeiesc, a se vedea: Sf. Grigorie Palama, Despre implrtdsirea 
dumnezeiasca si indumnezeitoare sau despre simplitatea dumnezeiascd si 
mai presus de fire, i n Filocalia rom. vo l . V I I , t rad. Pr. Prof. Dr. D u m i t r u 
Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti 1999, p. 373—408; Idem, Tomid a-
ghioritic, i n F i l . rom. vo l . V I I , t rad. Pr. Prof. Dr . D. Staniloae, Ed. H u 
manitas, Buc. 1999, 408—413; precum si lucrarea Par in te lu i D. Staniloae: 
Viata ?i inimtdturile Sfdntidui Grigorie Palama, ed[\ia a doua, Ed. Scr ip-
ta, Buc. 1993. 

3. Impotriva lui Eunomiu, V , P.G., X X I X , 772 B , apud Pr. Hie 
Moldovan, Invatatura despre Sfantul Duh in Ortodoxie fi preocupdrile 
ecumeniste contemporane. (teza de doctorat), Sibiu, 1973, p. 36. 

4. Pr. Prof. Dr. D . Staniloae, Teologia . . o p . cit., vo l . 2, p. 200. 
5. Despre unirea omulu i cu Hristos p r i n Sfintele Taine serie i n 

mod l amur i t Sfantul Nicolae Cabasila: „Da to r i t a Sfintelor Taine — care 
vestesc moartea si ingroparea Domnu lu i — ne nastem si noi la viata d u -
hovniceasca, cu a ju torul lor crestem i n ea si ajungem sa ne u n i m i n chip 
minunat cu insusi Man tu i to ru l nostru." apud, Nicolae Cabasila, Despre uia-
ta in Hristos, t rad. Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Ed. I B M B O R , Bucurest i 
1997, p. 29. 

6. Termenul de energeia, aplicat haru lu i dumnezeiesc, a fost folosit 
deja de Sf in t i i P i i r in t i i n discutiile hristolopice, f i i n d consacrat de catre 
Sinodul V I ecumenic, care condamna monotel ismul. cf. Pr. Prof. Dr . Ion 
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Bria , art. Energii divine necreate, i n Dictionar de Teologie Ortodoxa A—' 
Z, (DTO), Ed. I B M B O R , Buc. 1981, p. 141. 

7. Cf. Pr. Prof. Dr. Mircea Basarab, Ermineutica Biblica, Ed. Epis-. 
copiei Ortodoxe Romane, Oradea 1997, p. 60. 

8. Hans Conzelmann, art. char's, charizomai, charitoo, achdristos 
— A. Profane Greek, i n Theological Dic t ionary of The New Testament^ 
(TDNT) editata de G. Fr iedr ich , trad, i n lb . engl. Geoffrey W. Bromi ley , 
vo l . I X , F—O, Grand Rapids, Michigan, 1995, p. 373—374. 

9. Ibidem, p. 374. 
10. Ibidem. 
11. Ibidem, p. 375. 
12. Ibidem, p. 375—376. 
13. Li tera ebraica „che t" am transli terat-o p r i n „ch" — (lachon, 

chanan, iachon). 
14. Di tionarul ebraic-romdn, Ed. S I N A I , T e l - A v i v 1968, formeaza 

d i n aceasta radacina verbul : chanon — care inseamna „a ier ta", „a gra
t ia" , p. 56. 

15. Wal ther Z i m m e r l i , art . chdris, charizomai, charitoo, achdristos, 
B. O l t Testament, T D N T , edi^. cit., p. 376. t 

16. Ibidem, p. 378. 
17. J .H. Stringer, art. Har , i n Dictionar Biblic, (DB) trad.) d in lb . 

ehgl. L i v i u Pup si John Tipei , Ed. „Car t ea crestina", Oradea 1995, p. 
518, col. 2. 

18. Walther ZimmerH, art. cit., p. 380. j 
19. Ib'dem, p. 380. 
20. Cf. J .H. Stringer, art. cit., i n D B , e d i t cit . , p. 518. Dictionarul 

roman — ebraic, edit- amint i ta , p. 57, tradvice substantivul chesed p r i n 
„ favoare" , „b ine face re" . 

21 Cf. Eugen J. Pentluc, Cartea profetidui Osea, — Introducere, 
traducere si coment-riu, Ed. Albatros, Bucuresti 2001, p. 186. 

22. Pentru termeni i ebraici pe care i -am cercetat §1 contextul lor am 
folosit: Biblia Hebraica Suttgartensia. editata de K . El l inger §1 W. R u 
dolph, editia a cincea, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart , 1997; i n ce 
priveste citatele i n l imba romana, acestea le-am redat dupa edi\ia sino
dala a Sfintei Scr ip tur i , Ed. I B M B O R , Buc. 1991. 

23. Cf. Walther Z i m m e r l i , art. cit., p. 384. 
24. Cf. Eugen J. Pentiuc, op. cit., p. 168. ^̂ 5̂ ,̂  

. . . 25. Cf. W. Z i m m e r i i , art. cit., nota 116, p. 389. 
26. Cf. H . Conzelmann, art. cit. — C. Judaism, p. 389. .„ 
27. 1 QS 11:12—14, cf. H . Conzelmann, art. cit., p. 387. 
28. Spre exemplu apare i n 1 Q H 16:8 f. (Hadayot — Imnele), cf. 

Ibidem. 
29. Ibidem. '''-^ 
30. Ibidem, p. 388. '* 

''•'^ -31. Astfel , i n Evangheli i apare de 12 o r i (Luca de 9 or i §i loan de 3 
or i ) , i n Fapte de 17 or i , d in care 12 cu sensul de „ h a r u l l u i Dumnezeu"! 
sau .^al Evangheliei"; i n epistolele pauline de 106 o r i ; i n cele sobornicesti 
de 15 o r i ; iar i n Apocalipsa de dovia or i . Parintele loap Mircea i n artieo-r 
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l u i : Biserica §i lucrarea ei dupd Noul Testament. Har si harisme — ico-
nomi ai tainelor si harismatic', publicat i n rev. „Or todox ia" , an X X X I V , 
nr. 3/1982, la nota 1, p. 361, gaseste un numar pu^in d i fer i t de apar i t i i 
ale cuvantului chdris: i n epistolele pauline 90; i n cele sobornicesti 20, §1 
i l i n Apocalipsa (probabil aici numara si eucharistia, care este i n r u d i t cu 
chdris), (In Evanghelii si Fapte numaru l corespunde), i n tota l dand n u -
maru l de 150. Precizam ca toate cifrele sunt aproximative daca ^inem 
seama de faptul ca exista variante textuale. 

32. Cf. I I . Conzelmann, art. cit. — D. New Testament, p. 391. 
33. Ibidem, p. 399. 
34. Cf. Pr. Asistent Vasile Mihoc, Insusirea mantuirii pr'n Duhul 

Sfant in Biserica, i n M.A. , an X X V I I , nr. 1—3/1982, p. 153—154. 
35. Aceasta prepozi ie cu geni t iv apare doar de 9 or i si s-ar traduce 

p r i n : „in vederea", „in interesul", „in favoarea" (Gal. 3,19; T i t 1,11; luda 
1,16), „din cauza", „din pr ic ina" , „ p e n t r u " (Lc. 7,47; I I n . 3,12). Cf. M a u 
rice Carrez si Francois More l , Dictionnaire grec — franca'S du Nouveau 
Testament, Delachaux et Niestle, Neuchatel (Suisse) & Edit ion du Cerf, 
Paris 1971, tradusa i n lb . romana de Prof. Gheorghe Badea sub t i t l u l : 
Dictionar grec-romdn al Noului Testament, Societatea Bibl ica Interconfe-
sionala d in Romania, Buc. 1999, p. 314; a se vedea si H . Conzelmann, 
art. cit., p. 391. 

36. Astfel , chCris apare de 45 de or i i n cazul Nominat iv , de 28 de 
or i i n Acuzativ, 19 i n Da t iv si 14 i n Genit iv . Sfantul Pavel vorbeste des
pre har, ca dealtfel i n intreg Nou l Testament la singular. Cf. Hans Con
zelmann, GrundriP der Theologie des Neuen Testaments, 6., Verbesserte 
Auflage, Ti ibingen 1997, p. 236. 

37. In t re Epistolele pauline am socotit si Epistola catre Evrei , mer-
gand, de .1, pe l in ia clasica a major i t a t i i Sf in t i lor Par in t i , preferand sa o 
c rce t ez impreuna cu celelalte Ej.istole pauline, avand i n vedere f i p tu l 
ca, inca de la Crigen, i se recunoaste amprenta paulina. I n p r iv in ta supo-
z i t i i lo r asupra autoru lu i Epistolei catre Evrei a se vedea: Diacon Dr. Ha-
ralambie Roventa, Cine a scris epistola catre Ebrei? — Consideratium de 
studiul vocabidarului, Bucuresti 1933; Pr. Dr . Stelian Tofana, lisus Hris
tos arhiereu vesnic dupd Ep'stola catre Evrei, Ed. Presa Universi tara C l u -
jeana, Cluj-Napoca, 1996, p. 29—48. 

38. Cf. P. Bonnetain, art. Grace, i n Dictionaire de la Bible Supple
ment, V I , Paris, 1938, col. 1001. 

39. Cf. Pr. Dr . Sabin Verzan, Epistola Sfdntului Apostol Pavel catre 
Tit, — Introducere, traducere comentariu si teologie, Ed. I B M B O R , Buc. 
1994, p. 215. 

40. Convertirea Sf. Ap . Pavel, cand a experiat puterea ha ru lu i l u i 
Dumnezeu, cu siguran a ca a marcat doctrina sa despre har, a se vedea 
mai pe larg: P. Bonnetain, art. cit., col. 1001—1004. 

41. Cf. Helge Stadelmann, Epistola catre Efeseni, Ed. „ L u m i n a l u 
m i i " , 2001, p. 34—35. 

42. Cf. U l r i c h Luz, Der Brief an die Epheser, i n vol . J. Becker / U l -
r i c h Luz, Die Briefe an die Galater, Epheser und Kolosser, i n col. „Das 
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Neue Testament Deutsch", Band 8 /1 , Vandenhoek & Ruprecht i n G o t t i n -
gen, 1998, p. 119. 

43. Pr. Dr. Sabin Verzan, Epistola .. . catre Tit..., p. 215. 
44. Acest lucru i l deducem §1 d in frecventa termeni lor „ i n d r e p t a r e " , 

..dreptate", „ d r e p t " la Sf. A p . Pavel, de exemplu verbu l dikaioo apare i n 
Epistolele pauline de 29 de o r i d in cele 39 de texte ale Nou lu i Testament 
i n care el este prezent. Cf. J . I . Parcker, art. Justificare, i n D B , editia cit. , 
p. 729. 

45. I n Epistolele pauline exista o distinctie in t re he dikaiosis (Rom. 
4,25) — tradus i n lb. romana p r i n „ i n d r e p t a r e " §i care desemneaza pro
cesul de transformare morala a omulu i — §i dikaiosune, tradus p r i n 
„ d r e p t a t e " care rste rezul ta tul u l t i m al procesului de indreptare (Rom. 
6,16.18), amandoi termeni i stau insa i n legatura cu insu§i rea m a n t u i r i i 
realizata de Hristos. Cf. Pr. Drd . D u m i t r u Viezuianu, Indreptarea dupa 
Epistolele pauline fi dupd Epistola Sfdntului lacob, i n ST, X X I X , nr. 5— 
8/1977, p. 504. 

46. Aceasta viziune paulina asupra istoriei se constituie aici, de 
fapt, i n t r - u n paralelism antitetic in t re Adam §i Hristos. 

i. 47. A se vedea §i D i a c G.T. Marcu, Studii Biblice, Sibiu, 1940, p. 51. 
48. Dr. losif Olar iu , Epistolele Sfdntului Apostol Pavel catre Ro

mani, Cormteni, Galateni fi Efeseni, Karansebe?, 1908, p. 79; a se vedea 
si Dr . Vasile G^eorghiu, Epistola catre Romani a, Sfdntidui Apostol Pa
vel, Cernauti , 1938, p. 153. 

49. Omilia XXXIV la Evrei, i n Comentariile sau Explicarea Epis
tolei catre Ebrei a celui intre Sfinti Pdrintele nostru loan Chrisostom, t rad. 
Theodosie Athanasiu, Buc. 19?3, p 388. 

50. Cap. 76 d in Cuvant ascetic, t rad. Pr. Stavr. Dr . D . Staniloae, 
„Fi local ia" , vo l . I , editia a doua, Sibiu , 1947, p. 368. 

51. Apud, Pr. Asist. V . Mihoc, Insusirea mantuirii.. ., p. 158. ; 
52. Ibidem, p. 155. , _ 
53. Cf. H . Conzelmann, art. cit., p. 396. ' . ! . , 
54. I n ce priveste harismele a se vedea mai jos, subcapitolul chdris 

— chdrisma — doreci. 
55. Cf. Drd . Constantin Preda, Apo^tolatul celor do'sprezece fi relatia 

sa cu eel paulin potrivit Faptelor Apostolilor, i n ST, nr. 3—4/1997, p. 42. 
56. Cf. Pr. loan Mircea, Biserica si lucrarea e i . . . , p. 365. 

• 57. Asupra problemei au toru lu i Epistolei catre Evrei a ŝe vedea 
nota 37. 

58. Cf. P. Bonntain , art. cit.. col. 1001. 
59. Cf. Pr. Dr. Asist. Vasile Mihoc, Epistola Sfdntului Apostol Pavel 

catre Gilateni, Studiu introdu tiv, traducere fi comentariu, (teza de doc-
.torat), Ed. I B M B O R , Buc. 1983, p. 39. 

60. Cf. Pr. Sabin Verzan, Epistola I catre Timotei a Sfdntului Apos
tol Pavel, Introducere, traducere fi comentariu, (teza de doctorat), i n ST, 
anul X L , nr. 2/19B8, p. 114. 

61. Cf. Pr. Dr . Asist. Vasile Mihoc, Epistola ..., p. 38. \i. :m 
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••: 62. Cf. P. Bnnard, L'EjMre de Sami Paid aux Galates, Neuchatel, 
1952, ed. a l l - a , 1972, p. 20—21, apud Ibidem. 

63. Pr. Sabin Verzan, Epistola I catre Timotei..., i n ST, an X L I , 
nr. 1/1989, p. 53. 

64. Romani 5,8. 
.V 65. Cf. Rom. 5,10; Co'.. 1,20—21. 

66. Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii, cap. X X V I , 
t rad . Pr. Prof. Dr . Ene Brani^te, Ed. IBIN'BOR, Buc. 1997, p. 61—62. 

I 67. Cf. Pr. Dr. Asist. V . Mihoc, Epistola . . ., p. 39. 
68. Cf. Pr. loan Mircea, Biserica fi lucrarea ei . . ., nota 1, p. 361. 

Aceste 17 apar i t i i a l u i chcirisma sunt: de 4 or i i n cazul Nomina t iv s ingu
lar : Rom. 5,15,16; 6,23; I I Cor. 1,11; de doua or i i n Nomina t iv p lu r a l : 
Rom, 11,29; I Cor. 12,9; de 4 o r i i n Acuzat iv singular: Rom. 1,11; I Cor. 
7,7; I I T i m . 1,6; I Pt. 4,10; de 4 or i i n Acuz. p lu r a l : Rom. 12,6; I Cor. 12, 
28, CO, 31; o data i n Da t iv p l u r a l : I Cor. 1,7; o data i n Geni t iv sg.: I T i m . 4, 
14; si o data i n Geni t iv p i . : I Cor. 12,4. 

69. Cf. H . Clavier, Charismes, i n „Dic t ionna i re encyclopedique de 
la Bible" , Ed. De A l Wrs tphal , vol . I , Valencesur R>^6ne, p. 182, aimd Pr. 
Constantin Gheorghe, Harismele dupd Epi.'itolele Sfdntului Apostol Pa
vel, i n ST, an X X V , nr. 1—2/1973, p. 21. 

70. Cf. Pr. Dr . loan Mircea, art. Harisma, i n Dictionar al Noului 
Testament A—Z, (DNT), Ed. I B M B O R , Buc. 1995, p. 206. Parintele St. 
Slevoaca urmand unor autori apuseni, propune o alta definire a te rmenu
l u i charisma, i n care redinclosii nu apar, darur i le speciale f i i nd a t r ibui te 
doar s lu j i tor i lor bisericesti A se vedea Pr. Dr. St. Slevoaca, Harismele 
in Biserica primara, i n M M S an X X X I V , nr. 9—10/1958, p. 704. 

71. I n l imba romana, ca si i n alte l i m b i , termenul a fost adoptat 
p r i n transliterare. 

72. Sf. loan G u n i de A u r , Cuvdntdri la praznice impdrdtefti, t rad. 
Pr. D. Fecioru, Buc. 1942, p. 252, apud Pr. loan Mircea, Biserica si lucra
rea p. 361. 

73. Cf. W.G. Putman, art. Daruri spirituale, i n D B , edit, cit., p. 321. 
74. Cf. Fr. Asist. V Mihoc, Lucrcrea Duhuhd Sfant in Bisericd, i n 

M A , an X X V I I , nr. 4—6/1982, p. 325. Despre prezenta, permanenia sji i n -
dispensabilitatca unor harisme pentru viata Biserici i , a se vedea: l e ro -
monah Agapie Corbu, Cuvdntid intelepciunii fi cuvdntul cunostintei (I 
Cor. 12,f) — Despre tcolojia dirciirsivd fi cunoifterea duhovniceascd, i n 
„ A l t a r u l Banatului" , an X I , nr. 4—6/2000, p. 21—30. 

75. Acest ver?:ct sintetizeaza ceea ce Sfantul Pavel serie i n Rom. 
12,3—8, cf. U l r i c h Luz, Der Brief . . . . p. 155. 

76. Cf. Pr. Dr . loan Mircea, Dar, i n D N T , edit- cit., p. 119. Cele 11 
texte sunt: In.4,10; Fapte 2,38; 10,45; 11,17; Rom. 5,15—1/; I I Cor. 9,15; 
Efes. 3, 7; 4, 7; E.T. 6. 4. 

77. Ibidem. 
78. Cf. Fr. Sabin Verzan, Epistola I catre Timotei. . ., i n ST, an X L , 

nr . 3/1988, p. 41. . . 
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79. Pr. Prof. Gheorghe Sarbu, Epistola a Il-a catre Timotei a Sfdn
tului Apostol Pavel — Introducere, traducere §i comentariu —, (teza de 
doctorat), i n ST an X X X V I I I , nr. 4/1986, p. 22. 

80. Is tor icul Tacitus, i n Anale, X I I , 43, ne spune ca aceasta foamete 
a durat mai mul^ i ani si ca ea a afectat pe rand toate provinci i le Impe-
r i u l u i , atingand punc tu l cr i t ic la Roma i n ani i 50—51; apud Pr. Dr . Asist. 
V . Mihoc, Epistola . . . , p. 83. 

81. Cf. Dr . losif Olar iu , Epistolele Sfdntului Apostol Pavel catre 
Romani . . ., p. 418; a se vedea si Hans Dieter Betz, 2 Corinthians 8 and 
9, Ed. Fortress Press, Philadelphia, 1985, p. 42, 46. 



C E R C E T A R I TRIVIND EPISCOPIA ORTODOXA ROMANA 
DIN S T A T E L E UNITE A L E AMERICII 

Prezenta p r i m u l u i roman i n Amer ica este semnalata $1 dovedita 
documentar i n anul 1750. Este vorba de preotul ortodox Samuila Damian, 
cr ig inar d in Transi lvan a, aflat in t r -o calatorie i n j u r u l l u m i i . I n A m e 
rica se imprietene?te cu Benjamin Frank l in , de la care invata folosirea 
electr ic i ta t i i , efectuand i n difer i te ora^e americane experiente cu bute-
lia Leyda. ' 

I n t i m p u l razboiului c i v i l (1861-1865) este mentionata prezenta 
mai mul to r romani peste ocean. I n t i m p u l evenimentelor mi l i t a re romani 
ca: Gheorghe (George) Pomut, Nicolae Dunca, Emanoil Boteanu, Eugen 
Alcaz, l l a r ie M i t r e , Ion Cerghedi, Ion Munteanu §1 Eugen Ghica, au de
veni t cunoscuti i n America . Relatarile is torici lor v remur i lo r ne arata ca, 
d int re acestia, doi s-au distins p r i n fapte deosebite, fapte de vi te j ie p r i n 
care au in t ra t i n analele istoriei Statelor Uni te . Este vorba de Nicolae 
Dunca^ §1 George Pomut, ' p r i m u l ajuns la rangul de capitan, iar al doilea 
la eel de general de brigada in armata americana. 

I n perioada imediat urmatoare ?i i n special in t re anii 1881—1895, 
emigratia din Romania i n S.U.A. a fost i n mare majoritate evreiasca." 

Incepand cu anul 1895, u n complex de factori de natura econo
mica, polit ica 9i sociala' au produs o emigratie sustinuta spre America 
a romanilor din mediul rura l , o revarsare de oameni care i n unele zone 
aproape ca a goli t sate in t reg i ?i care pana i n 1920 a adus 167 399 dc 
persoane pe t ^ r m u r i l e americane.' Po t r iv i t a f i rmat i i lo r l u i Christ ine 
A v g h i Gal i tz i (originara din Galati) , dintre noi i ven i t i 4,9% erau din ve
ch iu l regat, 86,9% din Transilvania, Bucovina ^ i Banat ( t e r i to r i i aflate 
la acea vreme sub ccupatie Austro-Ungara), iar 8,2 % din alte zone.' 

Dupa 0 perioada de a^teptare ei au inceput sa se organizezc. P r i -
mele organizatii ale romanilor i n America au fost societatile de ajuto''* 
ale caror scopuri principale erau: sa ajute m e m b r i i lor i n caz de nevoio, 
sa promoveze cul tura $1 viata de ob§te romaneasca' $1 astfel sa pastreze 
identitatea etnica a comunita t i i . 

La scurta vreme, i n luna august a anului 1904, i n Cleveland, Ohio, 
a luat f i in ta pr ima parohie ortodoxa romana din S.U.A, in decembrie 
1905 sosind si p r i m u l ei paroh in persoana preotului Moise Balea. A 
urmat o perioada de intemeier i a numeroase parohii , grupate in 1912 i n 
t r - u n protopopiat condus de preotul loan Podea. Dupa indelungi efor-
t u r i i n 1929 se hotara$te infi intarea unei Episcopii, dar abia i n 1935 so-
seste i n Cleveland p r i m u l episcop al romanilor ortodocsi d in America , 

* Publicat cu recomandarea Pr. Prof. Dr . Mircea Pacurariu. 
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In persoana Prea Sfint ie i Sale Policarp Moru^ca. Acesta a pastorit efec-
t i v doar pana i n 1939 cand revine i n tara pent ru a participa la lucrar i le 
Sfantului Sinod, dar autori tat i le politice d in Romania nu i-au mai per-
mis sa se reintoarca i n America . Urmeaza o perioada de f ramantar i si 
conflicte putemice care au culminat in t re ani i 1947—1952 cu ceea ce 
poate f i numita „ m a r e a schisma" a Biser ic i i Ortodoxe Romane d in dia
spora americana. D i n aceasta schisma au rezultat: doua episcopii: Epis
copia Ortodoxa Romana d in America, condusa de episcopul Valer ian 
Tr i f a (1952—1984), cu sediul la „ V a t r a Romaneasca", Jackson, Michigan, 
caire a rupt legaturi le cu Patr iarhia Romana, devenind i n 1970 parte a 
Biser ici i Ortodoxe Americane, ^ i Episcopia Misionara Ortodoxa Romana. 
condusa de episcopul A n d r e i Moldovan (1950—1963), cu sediul i n De
t ro i t , Michigan, r idicata i n anul 1973 la rangul de Arhiepiscopie, care a 
ramas sub obladuirea Patr iarhie i Romane. D i n acea vreme cele doua 
Episcopii 5i-au continuat existenta separata pana i n zilele noastre; din 
1984 la conducerea p r ime i eparhi i se afia episcopul Nathaniel Popp, iar 
d in 1966 pana i n 2001, a doua a fost condusa de episcopul V i c t o r i n U r -
sache. A n u l 2002 a adus ierarhi noi celor doua ju r i sd i c t i i romanesti din 
America. Este vorba de arhiereul vicar I r i neu Duvlea pentru Episcopia 
Ortodoxa Romana d in Amer ica 5! arhiepiscopul dr . Nicolae Condrea pen
t r u Arhiepiscopia Misionara. 

Acestea ar f i cadrele devenir i i istorice $i ale unor profunde trans-
formar i care au avut loc i n randul romani lor ortodoc^i pe care v i t reg i i le 
sor t i i i-a pur ta t pe ta ramul american. 

Pana i n prezent is tor ic i i , mai ales cei d in tara, au acordat destul 
de pu.tina atentie acestui subiect. Desigur acestui fapt i se pot gasi m u l 
t iple jus t i f icar i 9i expl icat i i , insa dupa parerea noastra doua sunt m o t i -
vele acestei s i tuat i i . I n p r i m u l rand regimul opresiv comunist, care nu 
putea permite abordarea u n u i subiect atat de delicat ca eel al diasporei 
ortodoxe romane d in America , scindata d in punct de vedere religios toc
mai d in motive politice determinate de sentimente profund 9! i rever-
s ibi l anticomuniste, ?i p r i n urmare, u n astfel de subiect devcnea ne-
atract iv chiar $1 pent ru cei mai pasionati istoriei . A l doilea mot iv este 
faptul ca avem de-a face cu u n fragment al istoriei recente ^ i , poate de 
aceea, majoritatea celor care abordeaza problematica v i e t i i bisericesti or
todoxe romanesti pe cont inentul american se multumesc sa ccnsemneze 
fapte. a t i tud in i $i evenimente, fara a emite judecati de valoare asupra lor 
$1 fara sa incerce o in iantui re cauzaia a lor si o expunere sistematica gi coe-
renta. Exista $i unele excepti i despre care v o m v o r b i la vremea pot r iv i ta . 

Scopul prezentului demers este aceia de a trece i n revista p r i n 
cipalele con t r ibu t i i istoriografice la s tudiul v i e t i i ecleziale a romani lor 
cmigra t i i n America . V o m prezenta aceste cont r ibu t i i i n t r - u n mod sis-
tematic, i n functie de diferi tele etape ale evolut iei istorice a comunita t i i 
romano-ortodoxe din America . 

P r i m u l aspect care in t r a i n atentia noastra este eel al emigrat ie i 
romani lor peste Ocean §1 incercarile de organizare a v i e t i i lor sociale 
bisericesti i n nolle condi t i i de existenta. I n aceste condi t i i este normal 
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sa ne in t rebam i n ce impre ju r a r i au ajuns romani i i n America . M u l t a 
vreme istoriografia a considerat ca p r i m u l roman care a ajuns i n A m e 
rica a fost George Pomut, acest eveniment avand loc i n anul 1850. Cer-
cetatorul american Demetrius Dvoichenko-Markov i n s tudiul A Roma
nian Priest in Colonial America, publicat i n The American Slavic and 
East European Review'" aduce dovezi documentare descoperite i n cores-
pondenta mare lu i om de stat american, Benjamin Frank l in , po t r i v i t j a -
rora p r i m u l roman ajuns i n Amer ica ar f i fost preotul ortodox t rans i l -
vanean Samuila Damian, i n anul 1750. Aceasta informatie a fost pre lual i i 
si de is toricul roman Paul Cernovodeanu" i n ar t icolul Un transilva-
nean prieten cu Benjamin Franklin, aparut i n prestigioasa revista Ma
gazin istoric, si astfel s-au pus i n c i rcu i tu l istoriografic amanunte inte-
resante p r i v i n d prezenta p r i m u l u i roman m America si prietenia l u i cu 
i l u s t ru l pol i t ician si om de st i inta american. 

O serie de lucra r i sunt dedicate prezentei si ac t iv i ta t i i l u i George Po
m u t i n America. Exista doua luc ra r i recente dedicate l u i : este vorba decea 
a l u i George F i l lman, General George Pomuf, (1818-1882), istoria vietii si 
iimpurilor saZe,'̂  si de cea a prof. A u r e l Sasu, Generalul George Pomutz,'' 
care pun i n lumina via ta p l ina de curaj, devotament si onoare a singu-
r u l u i roman ajuns la gradul de general de brigada i n armata Stateior 
Uni te . Aceste luc ra r i v i n sa completeze si sa revalorifice informat i i le 
despre George Pomut aparute de-a lungul t i m p u l u i i n lucrar i le si stu-
d i i l e unor autori ca $erban Drutzu,'* A n d r e i Popovici ," L i v i u Patachi"" s.a. 

Exista doua luc ra r i deosebit de importante p r i v i n d emigratia ro
mani lor i n America , emigratie ce a fost catalogata de americani ca cpar-
t inand celui de-al doilea va l , care a adus pe „ p a m a n t u l fagaduintei" 
grupur i le etnice d in estul si centrul Europei si al carui inceput a fost 
f ixa t de specialisti i n u l t i m i i ani ai secolului X I X . Prima, i n crdine cro-
nolcgica, este lucrarea preo tu lu i loan Podea, Romanii in America," ( i n i 
t i a l un raport adresat Consistoriului d in Sibiu), aparuta la Sibiu i n anul 
1912. Este mar tu r ia u n u i mar tor ocular al acestui fenomen, care eviden-
tiaza aspecte fundamentale cum ar f i : cauzele emigratiei , greutati le ca-
la tor ie i , conditi i le de viata si munca pentru emigrant i i nou sositi i n A m e 
rica, incercarile lor de a-si organiza viata sociala si pe cea bisericeasca, 
etc. Informat i i le oferite de preotul loan Podea se constituie i n izvoare 
deosebit de importante pent ru aspectele mentionate. Valoarea lor isto
rica nu este diminuata de accentele negative ale luc ra r i i , accente care au 
facut ca la un moment dat aceasta lucrare sa fie considerata cea mai buna 
lucrare antiemigrationista si premiata de autori tat i le maghiare ca atare. 

Lucrarea aparuta i n anul 1926, Romanii in America, rod al colabo
r a r i i dintre § e r b a n Dru tzu si A n d r e i Popovici, vine sa completeze da-
tels oferite de Podea, sa le prezinte i n t r - u n context mai larg, acest l u 
cru putand f i observat cu usurinta d in simpla insiruire a t i t l u r i l o r p r i n -
cipalelor capitole: Amer ica si imigrarea, emigrarea romanilor, i n d r u m 
spre America, romani i i n Canada, romani i i n Statele Unite, manifesta-
r i l e nationale, Biserica si scoala, presa romaneasca i n America . Dorinta 
autcr i lor era de a oferi , pe langa o descriere impar t ia la a colcniei ro-
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mane d in America de Nord , §i cateva l a m u r i r i §1 sfaturi pent ru cei care 
ar u rma sa calatoreasca spre continentul american, fie i n scopuri emi-
grationiste, fie i n alte scopuri. I n ceea ce priveste veridicitatea informa-
t i i l o r nu exista n ic i un dubiu, faptul ca u n u l dintre autor i i ei, A n d r e i Po
povici , era la vremea respectiva, p r i n prisma functiei de insarcinat cu 
afaceri al Romaniei la Washington, una d in t re persoanele care cuno$teau 
eel mai bine real i ta t i le t ra i te de romani pe pamant american f i i nd un 
argument suficient de pu temic i n acest sens. 

A p r o x i m a t i v i n aceeasi perioada cu apari^ia luc ra r i i amint i te an
terior, mai exact i n 1929, apare la N e w - Y o r k o lucrare semnata de C h r i 
stine A v g h i Gal i tz i (originara d in Galati) , in t i tu la ta A study of assi
milation among the romanians in the United States}^ Este o lucrare 
deosebit de bine documentata, bazata i n p r i m u l rand pe studii sociolo-
gice efectuate de autoare la fa^a locului , i n special i n colonia romaneasca 
J in Chicago, dar ?i pe informat i i le vehiculate de presa romaneasca ce 
aparea la vremea respectiva i n America . A$adar, p r i n aceasta lucrare 
este acoperita la tura sociologica a evaluar i i asupra emigrat iei romanesti, 
bineinteles pana la momentul respectiv. 

Din t re studii le care acopera segmentul temporar al inceputur i lor 
emigrat iei amin t im doua: Stelian Popescu, Emigratia romand in America 
de Nord pdnd la primul rdzboi mondial," i n care autorul , dupa ce trece 
i n vedere, i n revista principalele surse bibliografice p r i v i n d aceasta 
problema, vorbeste despre cauzele emigrat iei , despre activitatea emi-
grant i lor surprinzand atat aspectele economice cat $i pe cele polit ice si 
sociale ale v i e t i i lor . Celalalt studiu i i are ca autor i pe D u m i t r u Vatcu 
si Gabriel Badarau §1 este in t i t u l a t Political implications of the roma-
nian emigration to America up to 1918,^" analizeaza, i n p r ima instanta 
fenomenul emigrat iei evreie^ti d in Romania i n Statele Unite , dupa care 
vorbeste despre emigratia romani lor (atat d in Romania cat ^ i d in t e r i -
to r i i l e aflate sub stapanire austro-ungara), analizand cauzele polit ice, so
ciale, economice, ale acestui fenomen. precum $1 demersurile polit ice i n -
treprinse de emigrant! pentru infaptuirea s ta tului un i ta r roman. N u pu
tem trece cu vederea lucrarea r enumi tu lu i istoric $tefan Mete?, Emi-
grdri romanesti din Transilvania in sec. XIII-XX,^^ unde apare un capitol 
dedicat emigrat iei romani lor i n America ?i n ic i aparit ia mai recenta a 
a r t ico lu lu i Romanians, publicat de Gerard J. Bobango i n Harvard En
cyclopedia of American Ethnic Groups, unde autorul trece i n revista p r i n 
cipalele momente $1 evenimente d in cadrul comuni ta t i i etnice romanesti 
d i n America, scotand i n evidenta aspectele sociale, economice, religioase 
si cuUurale, precum ?! efor tur i le de mentinere a ident i ta t i i etnice a co
mun i t a t i i . Remarcam ?i contr ibut ia recenta a is tor icului sibian Bogdan 
Grigore care urmare$te cum a fost reflectata i n Telegraful Roman emi
grarea romanilor t ransi lvaneni i n S.U.A., subl in i ind ro lu l hotarator j u -
cat i n acest ziar, formator de op in i i §i a t i tud in i , i n directionarea feno-
menulu i emigrationist .^ 

Fiecare d in t re autor i i amin t i t i , ^ care abordeaza fenomenul emi
grat iei , considera ca la baza l u i au stat mai mul te cauze de natura po l i -
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tica, economica 5! sociala. Una dintre principalele cauze, care concen-
treaza i n sine conotati i polit ice, economice $i sociale, este considerata 
polit ica de maghiarizare sustinuta cu mul ta convingere de stapanirea 
austro-ungara. Pentru a putea aprofunda aceasta problema ne sta la I n -
demana lucrarea Pr. Prof. Dr . Mircea Pacurariu, Politica statului ungar 
fafa de Biserica romaneasca din Transilvania in perioada dualismului 
1867-1918?* I n aceasta lucrare domnia sa trece i n revista principalele ma-
suri politice maghiare cu caracter profund antiromanesc, masuri care au 
accentuat asuprirea romanilor , lov ind i n dreptur i le lor fundamentale .si, 
indirect, i n Biserica, sus^inatoarea milenara a acestor dreptur i . Deose
bit de u t i ia , pentru lamuri rea eventualelor neintelegeri sau pent ru mai 
mul te detal i i p r i v i n d aceasta problematica, este §1 bibliografia pe care 
0 ofera Parintele Profesor Pacurariu. 

Nic i activitatea polit ica, promovata $1 organizata ^ i cu cont r ibu | ia 
preoti lor misionari ortodoc^i, pentru infaptuirea u n i r i i , desfasurata de 
romani i d in America n u este trecuta cu vederea. Semnificative sunt i n 
acest sens articolele: Romanii americani anticipeaza unirea din 1918?^ 
publicat de I . P. S. Antonie Plamadeala, care prezinta hotararea luata de 
romani i ortodoc^i din America la Youngstown i n 24 februarie 1918, de 
a in f i in ta 0 Episcopie Ortodoxa Romana i n Amer ica ^ i de a supune acest 
organism jur isd ic t ie i canonice a Biser ici i Ortodoxe Romane infaptuind 
ceea ce Prea Sfinjia Sa numea „un i r ea cu tara inainte de uni re" , ?! a r t i 
colul l u i N . Streza, Petitia Episcopiei Ortodoxe Romane din Statele Unite 
ale Americii de Nord catre pre$ediniele Woodrow Wilson,^ i n care este 
prezentat actul inaintat de romani pre$edintelui Amer i c i i , unde este afir-
mat cu tarie caracterul de pamant romanesc al Trans i lvanie i" §1 este de-
mascata propaganda revizionista a contelui maghiar Appony i n Statele 
Uni te . 

I n ceea ce prive?te viata bisericeasca a emigrant i lor romani de pe 
continentul american, pe langa autor i i a m i n t i t i anterior care fac referire 
la inceputuri le organizari i ei, exista cateva s tudi i care se ccupa exclusiv 
de aceasta problematica. A m i n t i m i n p r i m u l rand faptul ca sub t i t l u l 
Biserica Romand din Canada,^ revista Biserica Ortodoxa Romana, pu 
blica i n anul 1903, i n mai mul te numere ale sale, corespondenta purtata 
in t re pr ima parohie ortodoxa romana d in America de Nord, Regina ( t inu-
t u l Asiniboia din Canada) §1 autori tat i le ecleziale d in tara, I.P.S. Partenie, 
mi t ropo l i tu l Moldovei , i n vederea t r i m i t e r i i u n u i preot pentru aceasta 
parohie. Acelea^i momente ale inceputuri lor sunt evocate $i de Pr. Prof. 
Mircea Pacurariu i n Mdrturii documentare privitoare la „diaspora" ro
maneasca din Statele Unite, la inceputul secolului al XX-lea,-'' unde este 
prezentata misiunea desfasurata de preotul Zaharia Oprea d in Bandul 
de Campie, i n America , d in incredintarea Consistoriului sibian in anul 
1904 ?i unde sunt publicate pa t ru dintre cele sase rapoarte redactate de 
sus-numitul preot i n t i m p u l mis iun i i sale. 

Tot perioada de inceput a v i e t i i bisericesti a romanilor din A m e 
rica este vizata si de regretatul Pr. Prof. Dr . A u r e l J i v i i n s tudiul Incepu
turile viefii hisericefti la romanii ortodocfi din America.^ Acest s tudiu 
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care unnare?te evolutia cre^t ini lor ortodoc?! romani ajun$i i n America 
pana la infi intarea Episcopiei Ortodoxe Romane d in America i n 1929. 
este u n fragment d in capi tolul dedicat or todoxiei romanesti i n America 
d i n teza sa de doctorat in t i tu la ta Ortodoxia in America fi problemele ei, 
asupra careia v o m reveni . 

Deosebit de importante sunt in format i i le pe care n i le ofera Tran -
dafir Scorobet, u n u l d int re p r i m i i preot i care au desfa^urat o activitate 
mis onara i n America ^ i care au contr ibui t decisiv la formarea Episcopiei 
i n 1929. Pentru p r ima data el vorbeste despre romani i ortodoc^i d in A m e 
rica i n ar t icolul Problema noastra religioasa in America,^^ unde surprinde 
pericolele care pandesc pe romani i ortodoc^i d in America: prozelit is-
m u l sectar, dar mai ales lipsa de unitate, de organizare §1 atitudinea, nu 
intotdeauna pot r iv i ta , fata de Biserica. I n ar t icolul Acfiunea misionara a 
Sibiului," prezinta cateva consideratii cu p r i v i r e la actiimea misionara 
desfasurata sub patronajul Consistoriului d in Sibiu, prezentand exemplul 
concret al m i s i i u i i i Pr. Zaharia Oprea $1 facand chiar $i unele observatii 
•Liitice. Date concrete despre activitatea sa ne ofera i n Raport despre mi
siunea bisericeasca in America, 1928-1929?* Dupa ce vorbeste despre 
numarul , a?ezarea §1 ocupatia coloni^tilor romani , despre condit i i le spi
r i tuale $i morale d in coloniile romanesti ^ i despre situatia parohii lcr , 
descrie pe la rg actiunile intreprinse de el insu?i, d in insarcinarea M i t r o 
p o l i t u l u i Nicolae Balan, pen t ru organizarea preot i lor $i inf i intarea epis
copiei. 

Lupta pent ru inf i intarea unei episcopii este prezentata §1 i n stu
d i u l l u i loan Casian ( = L i v i u Stan), Romanii in America fi viafa lor reli
gioasa." Acest s tudiu prezinta evolutia religioasa a comuni ta t i i ortodoxe 
romane din Statele Uni te de la infi intarea pr imelor parohii , pana la or
ganizarea episcopiei i n anul 1929 $i i n perioada imediat urmatoare. Ca
sian insista asupra momentelor de cumpSna d in t i m p u l acestei perioade 
si abordeaza probleme delicate cum ar f i cea a preoti lor „de nevoie' ' , 
adica a preot i lor h i ro ton i t i de episcopii rus i i , d int re s impl i i cred'n-
cio'si fara o pregatire teologica corespunzatoare, i n perioada razboiului , 
cand s-a inregistrat o lipsa acuta de preot i pen t ru parohiile ortodoxe ro
mane de peste Ocean, sau cea a mot ivelor care au dus la scindarea co-
mvmitat i i ortodoxe romane. 

Semnificative pent ru demersurile preot i ler $1 mi ren i lo r i n vede
rea organizari i Biser ic i i sunt numeroasele articole'* aparute i n ani i 1928-
1929 i n z iarul Amer ica ce aparea la Cleveland, fiecare dintre aceste ar
ticole accentuand necesitatea coagulSrii fortelor si coordonarii act iunilor 
i n vederea reorganizari i v i e t i i Biser ic i i . 

Act ivi ta tea p r i m u l u i episcop al romani lor ortodocsi d in America, 
Policarp Morusca, i m p l i n i r i l e si greutat i le mis iun i i sale ne sunt cunos
cute d i n mai mul te surse. Se cunosc o serie de articole publicate de insusi 
episcopul Policarp i n tara: Romanii din America,^' Episcopia Misionard 
in America,^ Episcopia Misionard fi romanii din America,^^ articole i n 
care el descrie evolutia istorica a comuni ta t i lor religioiase romane din 
America , tnsistand asupra perioadei i n care s-a aflat la conducerea Epis-
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copiei, asupra greuta^ilor cu care s-a confundat cu modestie, pre
zentand realizarile, succesele misionare, pe care, cu m u l t efort, le-a 
obt inut . 

Personalitatea l u i Policarp Morusca $i activitatea sustinuta pe care 
a desfa^urat-o pent ru instaurarea unu i cl imat propice realizarilor spivi-
tuale i n randul credinciosilor aflati sub pastorirea sa, precum si p ied i 
cile pe care le-a intampinat i n demersurile sale, n i le releva doua luc ra r i 
aparute recent, p r i n osteneala f i lo logului clujean A u r e l Sasu. Este v o r b i 
de Drumul vietii,*^ o editie cri t ica p r i n care o selectie reprezentativa din 
publicistica l u i Policarp este rest i tui ta c i t i t o ru lu i contemporan si de Cazul 
Policarp Morufca,*'^ o completare documentara a p r ime i lucrar i , i n care 
textele documentelor, vorbesc de la sine despre visele unu i om (Epis
copul Policarp) si despre tragedia t i m p u l u i . Cele doua volume ofera su-
ficiente argumente pentru conturarea cadrului istoric si ideologic in care 
a activat Policarp Morusca. Intent ia ed i toru lu i si autorului celor doua l u 
crar i a fost de a surprinde elementele conf l ic tu lu i care a aparut si s-a 
dezvoltat i n sanul comuni ta t i i romane din America , conflict care a opus 
doua ins t i tu t i i , Biserica, pe de o parte, si Uniunea si Liga societatilor de 
ajutor pe de alta parte, si a carvu v ic t ima a fost i n cele d in urma Pol i 
carp Morusca."^ Fiecare dintre aceste luc ra r i cuprinde si u n tabel crono-
logic i n care profesorul A u r e l Sasu ofera c i t i t o ru lu i coordonatele tempo-
rale ale existentei pamantesti a Episcopului Policarp Morusca, punctand 
evenimentele majore ale biografiei acestuia, precum si realizarile ob t i 
nute in activitatea sa pastorala si publicistica. 

A m i n t i m , de asemenea, si de necrologul publicat i n Mi t ropol ia A r 
dealului , La moartea Episcopului Policarp Morufca*^ si doua articole co-
memorative aparute in aceeasi revista si semnate de protopopul Nichifor 
Tcdor: Episcopul Policarp Morufca,** la aniversarea a 90 de ani de la na'.3-
tere, si Episcopul Policarp Morufca, o suta de ani de la naftere,*^ toa '" 
aceste articole reluand aspecte d in viata si activitatea episcopului, pu -
nand accentul pe devotamentul si dragostea cu care Policarp s-a de-dicst 
mis iun i i sale. 

N u putem trece cu vederea medalionul Preotul Pompei Morufca — 
Episcopul Policarp al Americii, dedicat i e ra rhu lu i romanilor din America 
de Pr. Prof. Dr . Mircea Pacurariu i n masivul v o l u m Carturari sihieni de 
altadata.'^ 

Figura p r i m u l u i ie rarh al romani lor ortodocsi d in America a starn' t 
si interesul nostru, de aceea am publicat un studiu: Policarp Morusca, 
primul episcop al romanilor ortodoc?i din America,*' i n care i l insot im pe 
distinsul ierarh d in casa parinteasca si pana la mormant , insistand mai 
ales asupra perioadei i n care a condus destinele Episcopiei d in America . 
Acest s tudiu valorif ica mul te dint re informat i i le bio-bibliografice exis
tente pana la momentu l redactarii sale, aducand ca noutate imaginea 
creionata de opozantii sai grupat i i n j u r u l z ia ru lu i America, ale carui 
pagini ne-au servit ca izvor documentar. 

Interesanta este si perspectiva si mai ales evaluarea pe care o oferii 
Arhiepiscopul Nathaniel , actualul t i t u l a r al scaunului episcopal, despre 
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activitatea inaintasului sSu i n ar t icolul Reflections on the 90th anniver
sary to the priesthood and 60th anniversary of consecration of Bishop 
Policarp Moriifca,*^ intucat Prea Sfintia Sa n u ezitS sa recunoasca $i sa 
afirme meri tele deosebite ale inainta$ului sau i n organizarea Episcopiei, 
i n instaurarea ord in i i $i discipline! canonice i n parohiile aflate sub j u r i s 
dictia sa ?! de asemenea, sa identifice cauzele ne impl in i r i lo r sale: do
r in ta de a actiona prea repede ?! de a recrea i n America o parte a t a r i i 
de origine $i eroarea de evaluare a v i e t i i bisericesti d in America pe care 
o vedea p r i n prisma experientei de acasa, o r i aici de$i oamenii au ramas 
aceia^i, mental i ta t i le lo r s-au schimbat. 

Intentionat am amanat pana i n acest punct prezentarea a doua l u 
crar i fundamentale i n abordarea subiectului nostru. Este vorba, i n p r i 
m u l rand de lucrarea l u i Gerard J. Bobango, The Romanian Ortodox Epi^,-
copate of America, the first half century, 1929-1979,^^ am putea spune 
singura prezentare detaliata a evolut iei v i e t i i bisericesti a comuni ta t i lor 
ortodoxe romane pe pamant american ?! apoi de capitolul Biserica Or
todoxa Romana din America,^ d in teza de doctorat a regretatului Pr. 
Prof. A u r e l J i v i . Cartea l u i Bobango este singura care prezinta, cu lu.x-
de amanunte chiar, mul t e dint re evenimentele ?i problemele pe care 
studiile citate anterior le abordeaza, si ofera raspimsuri la intrebari ie 
pe care inevi tab i l c i t i t o ru l si le ptme lecturand abordarile mentionate 
pana aici. Apare la el acea in iantu i re cauzaia, atat de necesara pentru i n 
telegerea u n u i fenomen atat de complex, adesea zbuciumat si i nva lu i t 
i n mister, cum este evolutia v i e t i i religioase si chiar a celei sociale in 
cadrul unu i organism aflat i n t r - u n continuu efort de afirmara identi tara, 
adica i n cadrul comuni ta t i i etnice si religioase a romanilor ortodocsi d in 
America . Lectura acestei luc ra r i devine indispensabila pent ru oricine 
vrea sa patrunda i n atmosfera agitata, care u l t e r io r a degenerat i n schis
ma, d in viata Episcopiei americane. Desigur, unele dintre a f i rmct i i l c l u i 
se cer analizate si provoaca la studiu si cercetare documentara, cu atat ma i 
m u l t cu cat pent ru unele aspecte, cum ar f i perioada schismei (1947— 
1953) este singura sursa bibliografica. Acest l u c r u l-a inteles si p5r':-.tele 
J i v i , care a incercat la numai un an de la aparit ia luc ra r i i sa evr.lue::^ si 
sa puna sub semnul indoie l i i unele accente puse de Bobango. Q- 'cum 
si parintele J i v i este i n mul t e probleme t r ibu ta r abordari i cercetatoru-
l u i american, fapt recunoscut, cu mul ta sinceritate si probitate s t i i n i f i c a , 
chiar de domnia sa si dovedit de numeroasele note bibliografice care fac 
t r imi t e re la cartea l u i Gerard Bobango. 

Viata, activitatea si personalitatea complexa a celui care a inacris 
Episcopia Ortodoxa Romana d in America, acum separata de Patr iarhia dc 
la Bucuresti , pe orbita ortodoxiei americane, episcopul, u l te r io r arhiepis
copul Valer ian Tr i f a ne este cunoscuta d in mai mul te surse. D i n motive 
lesne de inteles, aceste surse provin , i n marea lor majoritate, de pe cela
la l t t a rm al oceanului. Evaluarea ac t iv i ta t i i desfasurate de Valer ian Tr i fa 
si progresele inregistrate i n si de Episcopie i n t i m p u l pastor i r i i sale 
sunt'accesibile d in doua luc ra r i semnate de ierarh insusi. Este vorba C2 
Un pas inainte, 1952-1962^^ §i de Dupd treizeci de ani, 1952-1982, ambele 
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pur tand sub t i t lu l : Cateva considerafii asupra condifiilor de viafa a Epis
copiei Ortodoxe Romane din America?^ Episcopul face o analiza deta
liata a greutat i lor cu care s-a confriuitat acest organism, a elementelor 
incurajatoare, cum le numeste el, care au permis depa?irea obstacolelor 
§i a programelor de l u c r u care au constituit p r io r i t a t i neincetate i n agen
da sa. De numele l u i Valer ian Tr i fa se leaga o alta lucrare, o mar tur ie , 
mai bine spus, a nedreptat i i indurate de Episcopul romanilor ortodocsi 
d in America. Este vorba de cartea „Marginal notes on a court case," in 
care Tr i fa poveste^te cum a emigrat i n Statele Unite , cum a ajuns in 
slujba Episcopiei, cum a fost ales Episcop, opozitia ?i acuzatiile care i s-au 
adus, precum $i incercarile de a se bloca consacrarea sa. Sunt prezentate 
§i episoadele i n care a fost supus anchetei Servic iu lui de Emigrare $i Na-
turalizare $i chiar a celebrului F B I , cercetari care n-au dus la n ic i un re
zultat incr iminator , fapt pent ru care i s-a acordat cetatenia americana. 
Deosebit de interesante sunt informat i i le pe care n i le da despre noul 
va l de atacuri lansat la adresa sa de autori tat i le comuniste d in tara p r i n 
in te rmediu l comuni ta t i i evreie^ti $i care au avut un putemic ecou me-
diatic; apoi despre toate etapele unei complicate $i adesea impart ia le an-
chete care urmarea aducerea i n fata jus t i t i e i $1 pedepsirea u n u i . .criminal 
nazist". I n cele d in u rma apare in fata c i t i t o r u l u i „omul fara de tara" 
care a devenit Valer ian Tr i f a i n u rma renuntar i i , de buna vole, la ceta
tenia americana. N u lipsesc n ic i documentele. Imaginea pe care ne-o 
ofera aceasta mar tu r ie este cea a unei „v ic t ime perfecte", a unu i om ne-
dreptati t , care nu a pu tu t ca$tiga nic i macar bunavointa de a f i ascultat. 
Mul t e d in informat i i le §1 d in evenimentele descrise i n aceasta carte pot 
f i intelese mai bine p r i n prisma altor car t i . Este vorba de istoria scrisa 
de Gerard Bobango ?! despre care am vorb i t anterior, apoi despre o alta 
lucrare a aceluia$i autor, „Religion and politics. Bishop Valerian Triia 
and his times''^* unde sunt prezentate aspecte d in viata l u i Valer ian 
Tr i f a , circumstantele i n care a in t ra t i n atentia difer i te lor organe de an-
cheta, $.a. N u putem sa n u remarcam faptul ca aceasta lucrare, aparuta i n 
an i i i n care lupta impot r iva l u i Tr i fa se desfa§ura cu o inversunare greu 
de inteles, se constituie, i n mare masura, i n t r -o apologie a Episcopului. 

Acela^i ton apologetic i l i n t a ln im §1 i n cartea l u i Tra ian Lascu, 
„Valerian, 1951-1984,^^ aparuta la p u t i n t i m p dupa retragerea d in scaun 
a l u i Tr i fa . Este o schita istorica, scrisa de u n u l dint re colaboratorii apro
pia t i ai Episcopului Valer ian, care puncteaza principalele momente ^ i rea-
l i za r i d in t i m p u l celor 33 de ani de pastorire a dist insului ierarh. V o l u 
m u l cuprinde $i o bogata colectie de fotografi i care-1 prezinta pe Vale
r i an Tr i fa i n diferi te ipostaze $1 impre ju ra r i . 

Elemente senzationale i n ceea ce priveste cauza care a pus i n mi?-
care o adevarata ma$inarie al carei scop era pedepsirea l u i T r i f a a adus 
aparitia, i n anul 1987 i n Statele Unite , a car t i i fostului $ef al servici i lor 
secrete romane, generalul loan Miha i Pacepa. I n cartea sa in t i tu la ta „Red 
Horizons, Chronicles of a Communist Spy Chiefcarte aparuta dupa 
revolut ie §1 i n l imba romana „Orizonturi rofii, amintirile unui general 
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de securiiate",^ Pacepa dezvSluie mecanismul pus i n mi^care de au tor i 
ta t i le comuniste de la Bucurest i cu scopul evident de a compromite pe 
ierarh. Po t r iv i t acestei surse tot ceea ce a suferit Valer ian T r i f a a fost 
o vendeta, un act de razbunare pus la punct cu mul ta minut iozi tate de 
Securitatea d in tara la o rd inu l expres al l u i Nicolae Ceau$escu. M o t i v u l 
acestui act a fost, dupa spusele l u i Pacepa, refuzul episcopului de a cola-
bora cu reg imul comunist. Desigur, a f i rmat i i le l u i Pacepa sunt impor
tante i n intelegerea cazului T r i f a , dar, in acela$i t imp , §1 provoaca la o 
cercetare i n profunzime a problemei, ele nereu^ind sa spulbere i n t r u 
to tu l indoiala care se na^te i n mintea cercetatorului cu p r i v i r e la v e r i 
dicitatea mar tu r i e i l iv re? t i a u n u i general dezertor. Cu toate acestea af ir
mat i i le l u i Pacepa par a f i confirmate de fi§a pe care Miha i Pel in o de-
dica l u i Valer ian Tr i f a in lucrarea sa „Opisul emigratiei romanesti, des
tine in 1222 de fife alcdtuite pe baza dosarelor din arhivele Securitatii" P 

N u puteam sa nu semnaiam in prezentarea noastra contr ibut ia isto-
riografica a reputa tu lu i istoric al Biser ici i Ortodoxe Romane Pr. Prof. 
Dr . Mircea Pacurariu la cercetarea evolutiei istorice a credincio$ilor orto
docsi d in America $i a ins t i tu t i i lo r lor . Pe langa s tudiul , amin t i t deja, de
dicat inceputur i lor v i e t i i diasporei ortodoxe romane pe pamant american 
fi medalionul inchinat episcopului Policarp Morusca, domnia sa a abor-
dat acest subiect î in alte luc ra r i . Este vorba i n p r i m u l rand de celebra si, 
putem spune, monumentala sa lucrare: Jstoria Bisericii Ortodoxe Roma
ne"?'' unde are doua capitole dedicate v i e t i i bisericesti a romanilor or to
docsi d in America . Facem referire la capitolele d in vo lumul t r e i „Episco-
pia misionara ortodoxd romana din America" unde, i n cadrul mai larg 
al prezentari i eparhi i lor si i e rarh i lor d in Biserica Ortodoxa Romana in t re 
1918-1948, prezinta framantata istorie a inceputuri lor , apoi personalitatea 
si activitatea Episcopului Policarp Morusca; si ^Diaspora ortodoxa roma
neasca", i n care acorda un spatiu pr iv i legia t consemnarii evenimentelor 
majore petrecute i n cele doua j u r i sd i c t i i romanesti de peste Ocean. Poate 
si mai interesanta apare prezentarea pe care o face i n ar t icolul „Impresii 
dintr-o c&l&torie in Statele Unite fi Canada"^ unde sunt consemnate pe 
langa date si evenimente istorice si impresi i le si evaluarile m i u i f i n ob-
servator asupra real i ta t i lor d i n cadrul comuni ta t i lor romano-americane. 
In ceea ce priveste s tudiul „Aspecte din istoria vietii bisericefii a roma
nilor din Statele Unite fi Canada"^^ care trece i n revista evolutia isto
rica a romanilor ortodocsi i n America, putem spune ca se constituie i n 
t r - u n model de abordare a subiectului . In acelasi t imp este un studiu pro-
gramatic, programatic pent ru cei care studiaza acest segment istoric si 
care trebuie sa-1 abordeze cu obiectivitatea ceruta oricarei cercetari isto
rice, si programatic pen t ru insasi diaspora ortodoxa romaneasca de peste 
ocean care trebuie sa-si regaseasca unitatea. 

Prezentarea aceasta n u ar fi completa daca n u am mentiona si vo-
lumele cercetatorului A lexandru Nemoianu, „Cuvinte despre romanii-amc-
ricani",''- In America la „Vatra Romdneascd"" i n care sunt adunate o se
rie de articole, cu tematica diversa, publicate de autor i n diverse ziare, 
reviste §i periodice d i n tarS §1 d i n strainatate. Ele ofera p r i v i r i re t ro-
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spective, importante pent ru evaluarea istorica, despre diferi tele $1 va-
riatele evenimente ?i personalitati care §i-au pus amprenta indel ibi ia asu
pra comuni ta t i i romanesti ortodoxe d in America . De asemenea, mai a-
m i n t i m ?! un alt s tudiu al nostru care face o trecere in revista a modului 
i n care problema car t i lor de cul t $i a invatamantulu i teologie a fost so-
lutionata i n difer i te faze ale istoriei comuni ta t i i ortodoxe transatlan-
tice.** 

I n concluzie, cercetarile pr iv i toare la diaspora noastra d in A m e 
rica inregistreaza mar i l ipsur i i n ceea ce priveste viata $1 activitatea 
eparhiei care a pastrat legaturi le cu Patr iarhia Romana. Exista infor
m a t i i minimale despre cele doua personalitati care s-au aflat la con
ducerea ei i n perioada 1951—2001. Astfe l , despre Episcopul A n d r e i 
Moldovan avem consemnat i n sursele din tara doar evenimentul h i r o t o 
niei 9i al inves t i tu r i i ca episcop al A m e r i c i i $i necrologul care i i a n u n t § . 
trecerea i n ve$nicie. Exista §1 refer i r i le d in carti le care i l au i n p r i m -
plan pe episcopul de la Vatra , Valer ian Tr i fa . Lucrur i l e nu stau mai bine 
nici i n p r iv in ta arhiepiscopului V i c t o r i n Ursache. 

I n ceea ce-i priveste pe actuali i t i t u l a r i ai scaunelor episcopale a. 
celor doua ju r i sd i c t i i romanesti d in America , evenimentele d in t i m p u l 
lor sunt de data prea recenta pentru a beneficia de atentia cercetatorilor. 
Ele insa sunt cunoscute d in relatari le de presa. Astfe l arhiepiscopul Ma--
thanie l s-a facut cunoscut mai ales cu p r i l e ju l v iz i te i sale i n Romania in . 
ani i 1994 ^ i 1995, semnificative f i ind i n acest sens articolele aparute in 
difer i te periodice biserice$ti d in tara. Din t re acestea a m i n t i m pe eel al 
l u i Gheorghe Vasilescu: „Vizita in Romania a Prea Sfinfitului Episcop-
Nathaniel Popp, in fruntea unei delegatii a Episcopiei Ortodoxe Hu
mane din America",''^ i n care autorul i l insote^te pe Prea Sfintia Sa in p e -
ler ina ju l p r i n tara stamo$ilor sai. Evenimentul recent al n u m i r i i , h i ro -
t o n i r i i ?i inves t i tu r i i de catre Prea Feici tul Pa t r ia rh Teoctist a Prea S f i n 
tiei Sale Dr . Nicolae Condrea ca t i tu la r al scaunului Arhiepiscopiei O r t o 
doxe Romane din America este cunoscut d in „Ves t i to ru l Ortodoxiei" care= 
dedica acestui eveniment aproape i n intregime numaru l 297-298, din 
septembrie 2002, precum §1 de ecourile mediatice d in presa bisericeasca, 
din intreaga tara. 

Simpla trecere i n revista a pr incipalelor demersuri i n cercetarea. 
istoriei bisericesti a romani lor ortodocsi d in America ar putea crea i n i -
presia ca s-a scris destul de m u l t asupra acestui subiect. Insa numai c i -
t m d ceea ce s-a scris pana acum i t i pot i da seama cate in t rebar i i$i 0 5 -
teapta raspunsul inca, cate in fo rmat i i se cer sustinute de documentelo-
care se afla i n arhive, ^ i mai ales cat de importanta este evaluarea evo
lu t i e i v i e t i i ecleziale a romanilor ortodocsi de pe continentul american. 
p r i n prisma consecintelor pe care le-au general variatele evenimente care-
au avut loc in aceasta perioada. Documentele vor f i cele care vor con-
f i rma unele cercetari de pana acum, vor completa $1 explici ta unele ve-^-
zultate $1 cu siguranta vor revela evenimente, fapte $i aspecte inca n c -
cunoscute. 

Pr. D r d . G A B R I E L - V I O R E L G A R D A N T 
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NOTE B I B L I O G R A F I C E r T ; 
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P R E D I C A L A D U M I N I C A A I X - A D U P A R U S A L I I ' 
. \ 

OMUL PE MAREA VIETII 

Jndrdzniti. Eu sunt. Nu vd temeti." (Matei 14, 27) 

' Prea Cucernici ?i iubiti frati intru Hristos, ,| 

Acestea sunt cuvinte pe care ?! noi adeseori ca buni cre^tini le au-
z i m d in partea Man tu i t o ru lu i Hristos. De data aceasta aceste cuvinte au 
fost adresate Apostol i lor , cei care se aflau In furtuna, pe mare. Sfanta 
Evanghelie de astazi vine §i ne arata ca via^a noastra poate f i asemanata 
cu o mare furtuna, fur tuna care trebuie sa existe. A§a a fost zidita, a§a 
a fost creata de Z i d i t o r u l . Iar Sfanta Evanghelie de astazi ne invata cum 
trebuie sa p r i v i m lucrur i le , ca si noi sa putem sa umblam pe marea i n -
volburata a acestei vie^i. A^a cum si M a n t u i t o r u l Hristos a umblat pe 
mare ca pe uscat, asa cum Sf. Apostol Pet ru si el a mers pe mare . . . Dar 
s-a scufundat si a avut t rebuinta de a ju toru l Man tu i t o ru lu i Hristos. No i 
avem o Corabie i n care ne putem urea si v o m f i izbaviU de orice fur tuna, 
si ne ajungem te lu l , si calatoria noastra pe marea involburata a acestei 

.vie^i va f i cu siguranta ancorata dincolo, la scopul propus. 

Intorcandu-ne la t ex tu l Evangheliei facem legatura cu ceea ce s-a 
in tampla t mai inainte pu^n . I n duminica trecuta o minune s-a in tamplat . 
M a n t u i t o r u l Hristos a hrani t mul t ime de oameni cu paine si peste. Dar 
oamenii n-au inteles profund, asa cum nic i noi de altfel nu intelegem de 
mul te or i profund mesajul l u i Dumnezeu. E i s-au saturat si au crezut ca 
acum este momentul ca pe Man tu i t o ru l sa-L puna imparat , crezand ca 
daca le da hrana este suficient. Or s t i t i ca mai presus de hrana trupeasca 
este hrana spir i tuala. Si de aceea M a n t u i t o r u l Hristos a refuzat aceasta 
cinste omeneasca — desigur E l avea un mandat mesianic, m u l t mai ina l t 
— si a urmat ' ursul firesc al luc rur i lo r : pe Apostol i i-a imbarcat i n cora
bie, a dat d r u m u l m u l t i m i l o r si E l S-a suit pe munte, sa Se roage. Sa Se 
hraneasca cu hrana spiri tuala, sa stea de vorba cu Dumnezeu. . ^ i a stat 
acolo de vorba cu Dumnezeu pana noaptea tarziu. § i ne spune Sf. Evan-
.ghelie ca doar la straja a patra d in noapte S-a dus catre ucenici, ca-i stia 
i n pr imejdie . I nva lu i t i de va lur i le involburate ale mar i i . A patra straja 
d in noapte corespunde cu orele t re i pana la sase dimineata. lata cat s-a 
'ragat Man tu i t o ru l Hristos, d i n fapt de seara pana noaptea tarz iu . . . A 
stat de vorba cu Parintele lumin i lo r . E l Insusi F i u al l u i Dumnezeu, as-
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cultator, s-a hran i t cu painea cea adevarata, cu rugaciunea care L-a in ta 
r i t . § i L-a i n t a r i t a^a de m u l t incat a putu t sa mai faca inca o minune. O 
minune asupra mediu lu i inconjurator. Cu alta ocazle, va aduce,i aminte, 
a facut o alta minune: a potol i t furtuna. E l dormea pe fundul corabiei §i 
Apostohi s-au speriat: „ D o a m n e , T u dormi §1 noi ne prapadim". § i ne 
spune t ex tu l Evangheliei ca S-a sculat, a certat furtuna, marea s-a l in i s 
t i t , iar oamenii vazand acest lucru au dat slava l u i Dumnezeu, ca lata, 
A ,esta este F i u l l u i Dumnezeu. (Matei 8, 23—27). 

Evanghelia de astazi nu potoleste furtuna. $ i n ic i n u avea de gand 
sa o potoleasca, pentru ca ea i ^ i urmeaza ro lu l ei firesc: sa clatine, sa mi?-
te . . . Ci arata puterea Sa dumnezeiasca . . . Pent ru ca intelegem ca f u r t u 
na este la mai mul te n ive lu r i , asa cum vom vedea i n cele ce urmeaza, dar 
inainte sa ne opr im asupra a t i t ud in i i omulu i i n fa^a f u r t u n i i . . . N u de-
geaba Man tu i to ru l Se adreseaza cu acele cuvinte pe care le-am spus la 
inceput: „ Indrazn i t i . Eu sunt. N u va temeti" . (Matei 14,27). Parca vrea 
sa ne spuna ca o r i de cate or i suntem inva lu i t i de va lur i le involburate ale 
acestei l u m i , de marea agitata care se inalta asupra noastra cu ispite §1 
cu necazuri si cu stres, daca §t im sa p r i v i m cu atentie, cu rugaciune f ie r -
binte la Man tu i t o ru l Hristos, E l ne in t inde mana . . . 

Petru o face si el, n u ca experienta neaparat, pentru ca el chiar cre-
dea acum i?i stia cu adevarat ca este F i u l l u i Dumnezeu. Si I-a zis: 
„ D o a m n e , daca esti T u , porunceste sa v i n la Tine pe apa!" (Matei 14, 28) 
„ V m o ! " Asa ne cheama §1 pe noi . ..Indrazni^i. Merget i pe marea i n v o l b u 
rata, pentru ca daca sunteti cu Mine ajunge'^i la l iman. Ajunge ; i la loc si-
gur, v e i l merge §i voi peste va lu r i , peste necazuri, peste ispite . . ." § i el 
a plecat. Si a mers pe mare, §i el, Petru, dar i n momentul i n care si-a 
schimbat pr ivi rea , vazand va lur i le involburate, s-a indoi t si a inceput sa 
se scufunde . . . De ce? Pentru ca a pierdut d in atentie Esentialul. S-a u i -
tat mai m u l t la va lu r i decat la Cei Care l-a chemat la Sine: „Vino !" Da
ca se u i ta si I I avea i n atentie si i n p r iv i r e pe Man tu i t o ru l Hristos, e s i -
gur, si suntem siguri cu t o t i i ca ar f i mers si el, i n pozi^ia l u i de om ca
re a fost creat de Dumnezeu sa fie si el dumnezeu. Dar s-a indoit , s-a 
inspaimantat, s-a scufundat si a p r i m i t aver t i sment . . . L-a mustrat M a n 
t u i t o r u l : „ P u t i n credinciosule, pentru ce te-ai indoit?" (Matei 14, 31). § i 
cand l-a luat de mana si l-a urcat i n corabie, to t i s-au mi ra t si dadeau 
slava l u i Dumnezeu zicand: „Cu adevarat T u esti F i u l l u i Dumnezeu!" 
(Matei 14, 33). 

I u b i t i credinciosi, 

Aceasta minune vine sa ne invete cateva luc ru r i esentiale. $ i anu
me i n p r i m u l rand faptul ca fu r tun i sunt la toate n ive lur i l e . . . Si la n i -
vel dumnezeiesc este fur tuna aceea a crea^iei: Dumnezeu a zis, si s-au fa
cut (Facere 1, 1—25). Si au u rmat ani de zile de asezare a in t reg i i lumi . . . 
Man tu i t o ru l Hristos cunoaste aceasta furtuna, pentru ca E l este Z i d i t o r u l , 
cunoaste toate p lanur i le . . . De aceea El merge necl int i t , cu usurinta pe 
var f de v a l . . . I n al doilea rand ne cheama si pe noi oamenii sa mergem 
pe var f de v a l . . . $ i la n ive lu l uman sunt nenumarate fu r tun i , dar i n a-
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ceste ' f i j r tuni omul trebuie sa se caleasca, sa se intareasca p r i n efort per
sonal, ca sa ajunga ?i el sa cunoasca planur i le l u i Dumnezeu §1 sa le i m 
plineasca . . . 
. O m u l ie§it d in mana Z i d i t o r u l u i era perfect, i n t r -o stare de perfec-
\iune dusa spre ajungerea la asemanare cu Dumnezeu. Dar el a cazut, §i 
aceasta a fost cuprinderea fu r tun i lo r , i n care omul ca f i in ta creata rama
ne i n continuare scufundandu-se, atunci and ra tace§ te de capul l u i pe 
marea involburata a acestei v ie t i . I n momentu l i n care ratacim, i n mo
men tu l i n care pierdem din vedere p lanul l u i Dumnezeu, p lanul preexis-
tent ia l a l l u i Dumnezeu, ne cufundam i n noianul m a r i l o r . . . De acsea §i 
0 mare l in is t i ta este foarte periculoasa, pent ru ca ea reprezinta l inistea 
dinaintea f u r t u n i i . . . 

O m u l cu minte inteleapta se pregate^te insa i n a§a fel incat §tie ca
re este Corabia izbavitoare . . . Corabia este Biserica §i Corabierul este 
Hristos Domnul. Daca noi ne ancoram i n aseasta Corabie, i n Biserica l u i 
Hristos, ajungem la liman, „ u n d e n u este durere, n ic i intr istare, n ic i sus-
p i n " , ci viata fericita, vesnica.* § i mai este, i u b i t i credincioti , fur tuna cos-
mica, fur tuna fizica, despre care vorbesc oamenii de § t i i n , a . . . Daca ne u i -
tam la emisiunile de §t i inta, la Discovery, acolo vedem ca sunt oameni care 
§i-au dedicat viata cercetarii cu lux de amanunte a adancurilor mari lor , 
a va lu r i lo r §i fu r tun i lo r §i a efectului pe care marea i l are asupra o m u 
l u i . . . De ce noi cautam marea? De ce ne l i n i s t i m la mare, sub briza ma
r i i , de ce oamenii vara se due la mare, sa se l ini§teasca p r i v i n d marea?. . . 
Pentru ca acestea toate la un loc sunt opera l u i Dumnezeu, de care o m u l 
poate sa se bucure ?! pent ru care e chemat sa dea slava Z i d i t o r u l u i . . . 

I u b i t i credinciosi, / 

A? aduce i n atentie un exemplu d in viata cotidiana. A m c i t i t o 
carte despre Sfantul Luca, episcopul Crimeei. Sf. Luca a t ra i t i n t r -o pe
rioada atee, a bol?evismului comunist, i n t r -o fur tuna ne ince ta t a . . . A 
fost un om care descindea d in t r -o famil ie princiara rusa §1 care s-a ata-
Sat de Biserica . . . A fost un om de sti inta, chi rurg , un om al artei , care 
i n fata studentilor mergea i n t inuta preoteasca, iar i n sala de operatic a-
vea i 'oana M a n t u i t o r u l u i Hr i s tos . . . Dar toata aceasta at i tudine a l u i de-
ranja poli t ica atee a v r e m i i . . . A ajuns i n lagar, i n puscariile t i m p u l u i , 
dar el §i-a pus nadejdea i n Hristos Domnul . . . Necazuri mul te au t recut 
peste el, a suferit si a pa t imi t , pentru ca i n cele d in urma saracia, lipsa 
de medicamente si, desigur, to r tu r i l e sa i i aduca orbirea . . . Pentru aces
te fapte Biserica Ucraineana i n 1996 l-a r idicat la rang de sfant, l-a ca-
nonizat. Dar de la el, i n aceasta carte, au ramas cateva cuvinte memorabi-
le, care intaresc cele pe care le-am spus inainte . . . Noi suntem calatori 
pe marea involburata a acestei v ie t i , dar daca ne punem increderea i n 
Hristos Domnul , viata noastra devine o mare l in is t i ta , care ne duce la l i -

* „Biser ica este imaginea sensibila a e t emi ta t i i i n t i m p " , spune un 
teolog rus —Florovski . 
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m a n . . . A u intarziat medicamentele §1 el a orbi t , dar au ramas cuvintele-
acestea: „Un om care ^i-a dedicat viafa l u i Hristos nu poate sa fie orb, 
p sn t ru ca i l lumineaza lumina taborica . . ." 

Exemplu i l avem §i pe parintele Teofi l , care are o carte care ras-
punde la b intrebare esen^iala si asa se si int i tuleaza: „Cine sunt eu?" 
Este un i n t e rv iu cu I.P.S. Antonie. Parintele se deschide cu atata bucu
rie si sinceritate, incat vezi cum el care este orb are o bucurie taborica... 
$ i se vede si pe fata l u i zambetul si. fer i irea aceea care arata ca el 
nicidecum nu a suferit pe marea involburata a acestei neputinfe a l u i , ci 
e l ramane ca un exemplu de t ra i to r i n lumea aceasta a pacatuki i lumina t 
de lumina taborica . . . Si de la Sf. Luca, episcopul, mai avem si aceste 
cuvinte, care raman si ele memorabile si asa se si inti tuleaza cartea: „ A m 
i u b i t patimirea". El spune in continuare i n carte: „ A m iub i t patimirea, 
ca minunat curaieste su f l e tu l . . ." Pe marea acestei v ie t i , daca ne ducem 
crucea si suferintele cu nadejdea i n Man tu i t o ru l Hristos si ne imbarcam 
i n Nava, i n Corabia m a n t u i r i i care este Biserica, atunci trecem pe var f 
de va l . . . 

O cantare bisericeasca surprinde minunat ceea ce am spus pana 
acum. „Marea v ie t i i Viizandu-o inakandu-se de v i f o r u l ispitelor, la l i m a 
n u l Tau eel l i n alergand, str ig catre Tine: Scoate d in stricaciune via,a mea, 
M u l t - M i l o s t i v e " . lata cum trebuie sa ne rugam . . . Si sa constientizam ca 
chiar daca suntem in t r -o mare agitata a t i m p u l u i de fa a, p r i n contempo-
ranoitatea aceasta atat de grea, incercarile acestea ne fort i f ica vointa, sa 
ne apropiem si mai m u l t de Cei Care ne cheama neincetat: „ Indrazn i t i . 
Eu am b i ru i t lumea". (loan 16,.33) „ Indrazn i t i . Eu sunt. N u va temeti ." 
(Matei 14, 27). Sau Cei Care ne cheama cu aceste cuvinte, care sa ramana 
i n urechile noastre totdeauna: „Veni t i la Mine , to t i cei osteniti si impo-
varafi , si Eu va voi odihni pe v o i " . (Matei 11, 28). A m i n . • • 

Pr. GHEORGHE STREZA 



V, 1< i . • 
03 
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U n u l dintre cele mai stralucite chlpur i ale Imparat ie i l u i Durnnezeu 
e-te aceia al Sfantului loan Botezatorul. Cu adevarat mare, „va f i mare 
inaintea D o m n u l u i " (Lura 1, 15). Ne gandim la evenimentele legate de 
na^tcrea sa: un inger i l veste^te, o femeie stearpa i l na^te, ta tal prooro-
ce^te, pruncul se um.ple de D u h u l Sfant inainte de a veni pe lume. Ne 
gandim apoi la marea sfintenie a v i e ; i i sale. I se spune inger in trup saU 
om ingeresc, deoarece a dus o viata aspra i n pustie §1 o intransigenta as-
seza. ,,A venH loan Botezatorul nemdncdnd pdim si negustdnd vm" ( L u 
ca 7, 33) si „avea imbrccdmintea hu din par de cdmild si cingdtoare de 
piele imprejurxd m'jlocidui, iar hrana hu era Idcuste fi miere sdlbaticd" 
(Matei 3,4). Din t re v i r t u t i l e sale amin t im : absoluta smerenie; capacitatea 
de a iub i pe a l tu l ca pe sine si chiar mai m u l t ; >.apacitatea de a recu
noaste superioritatea altuia; capacitatea de a anula sinea proprie si desi
gur dragostea pentru Hristos care „ridicd pacatul lumii", „Acesta trebuie 
sd ci-enscd iar eu trebuie sa md micsorez". 

Culmea m a r i r i i si a slavei l u i vor f i confirmate de Insusi Hristos-
Dumnezeu: „Adev'j.rat zic voud, cd nici unul dintre cei ndscuti din femeie 
nu s-a ridicat mai mare ca loan Botezdtorul; totusi eel mai mic in impd-
rdtia cerurilor este mai mare decat el" (Matei 11, 11). Domnul asadar con-
f i rma caracterul ingeresc al l u i loan, nu Insa fara a adauga despre omul 
recunoscut a f i „ el mai mare dintre cei nascuti d in femei", tainicele cu
vin te : „ Totusi eel mai mic d in impara. ia ceruri lor este mai mare decat 
e l" . Sensul lor cred ca nu poate f i decat acesta: loan, u l t i m u l prooroc al 
Vechiu lu i Testament, n u a p r i m i t botezul crestin. Asa f i i nd , in tocmai ca 
pa t r i a rh i i , drepfi i si proorocii Ve h i u l u i Testament, el va salaslui cu su
f l e tu l In iad pana ce Domnul dupa rastignirea Sa va f i coborat In acel loc 
spre a-i slobozi. loan nu a p r i m i t botezul crestin i n numele Sfintei 
T r e i m i , lata de ce este socotit mai mic decat oricare dintre locu i to r i i im-; 
parafiei l u i Dumnezeu. . - . _ . ...... .• 

Ne punem insa intrebarea: cine sunt cei mai mic i i n imparat ia l u i 
Dumnezeu si totusi mai mar i decat loan Botezatorul? Sunt s f in t i i , mos-
ten i to r i i Imparat ie i ! Sunt cei care au urcat d in treapta i n treapta pana 
la asemanarea cu Dumnezeu, care au atins „ s t a t u r a omulu i desavarsit". 

(SF INTENIA, I M P L I N I R E A U M A N U L U I ) 

„Adevarat zic voud: tntre cei ndscuti din jemei, ni-. 
meni nu este mai w.are decdt loan; dar eel mai mic 
in imparatia lui Dumnezeu este mai mare decdt el" 

(Luca 7, 28) 
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Sunt cei care au dus la indepl in i re porunca l u i Hristos: „Fiti desdvdrsiti, 
precum ?i Tatal vostru Cei ceresc desdvdrfit este" (Matei 5, 48). Sunt cei 
care au atins starea de deplina comuniune cu Dumnezeu. Sunt cei care 
au deprins „s t i in ta sf int i lor" . 

Dest inul omulu i i n crestinism este aceia de a ajunge u n Hristos 
p r i n asemanare, „adica un f i u adoptiv al l u i Dumnezeu, sau de a ajunge 
Dumnezeu n u p r i n identitate ci p r i n participarea la natura dumnezeias
ca" (Nichifor Crainic). De a ajunge sfant. Daca Sfantul loan spune «noi 
vom fi asemenea Lui" (1 loan 3, 2), Sfantul Pavel vorbeste la t i m p u l pre
zent: „ iar noi to t i , p r i v i n d ca i n oglinda, cu fa\a descoperita, slava D o m 
n u l u i , ne prefacem i n acela§i chip, d in slava i n slava . . . " (2 Corinteni 3, 
18). Cu fata descoperita, asemenea l u i Moise, crest ini i oglindesc slava l u i 
Hristos. Contemplarea l u i Dumnezeu i n Hristos i i face asemenea l u i D u m 
nezeu. Astfel , viata crestina presupune haru l unei v i z i u n i a l u i Dumne
zeu, viziune care, de§i crepusculara, te transforma dupa ch ipul Domnu
l u i ; datorita ei. po , i cunoaste, te p o i schimba dupa ch ipul §i asemanarea 
l u i Dumnezeu. La aceasta stare si culme suntem chemati cu to t i i , mai a-
les astazi cand Sfanta Evanghelie ne ofera exemplul unuia nascut d in fe 
meie, eel mai aproape de conditia noastra umana. De altfel , noi to t i sun
tem chema\i la sfintenie; „voi toti ei chemati sunteti sfinH" spune Sfantul 
Pavel. Omul , creatura noua este destinat sfinteniei, indumnezeir i i . „ S a r e 
a pamantulu i si lumina a l u m i i , s f in t i i sunt forur i le sau calauzele omeni-
r i i " . . . sunt „spicele de grau secerate de regi pe care Domnul le-a pus i n 
hambarele Imparat ie i" (Paul Evdokimov). 

Asadar chemarea Evangheliei se adreseaza fiecarui om, fiecare este 
chemat la sfintenie. 

Dar ce inseamna sfintenia? Daca toate cuvintele desemneaza cele 
lumesti , sfintenia nu are referinta omeneasca. Sfintenia este specifica l u i 
Dumnezeu. I n Vechiu l Testament se spune clar: „Sfant , Sfant, Sfant D o m 
n u l Savaot", „Sfan t este Numele Sau" (Isaia 57, 15), iar i n Apocalipsa 
15, 4 n i se spune: „ n u m a i Dumnezeu este sfant". Cu toate acestea i ndem
n u l „Fi . i s f in t i " se adreseaza oamenilor. Aceasta lucrare este lucrarea i u 
b i r i i d iv ine : „De acum n u va mai numesc s l u g i . . . ci pr ie teni" (loan 15, 
14—15). I n acest fel suntem circumscri?! pe orbita I n f i n i t u l u i . P r i n ta ina 
In t rupa r i i , Dumnezeu Isi transcende propria transcendenta, iar umani ta
tea Sa indumnezeita devine „consubs t an t i a l a " , imanenta §i accesibila o-
m u l u i . „ Dumnezeu i l ia pe om d in lumea aceasta, dar i l repune i n lume 
ca sfant, ca receptacol al teofaniilor §i izvor al sanctitati i cosmice" (Paul 
Evdokimov) . Dupa Cincizecime tot pamantul este sfant, iar sfintenia este 
o caracteristica a B i se r i j i i l u i Hristos. Cand Hristos se inalta la cer lasa 
Apostol i lor aceasta lucrare mantuitoare: „Col care primeste pe Cei pe ca
re-1 voi t r imi t e Eu, pe Mine Ma primeste". 

Ceasul istoriei ne cheama sa f i m sf int i . Si lumea de azi are t r ebu
inta de sf int i , care sa aiba geniu. Daca u n i i au p r i m i t m a r t i r i u l p r i n sabie, 
a l t i i trebuie sa cunoasca m a r t i r i u l $i sfintenia pe dinauntru . Ne trebuie 
s f in t i care sa §tie sa „scanda l izeze" , sa mobilizeze pe cei d in ju r , sa re-
deschida izvoru l bunatat i lor d ivine cu cheia jer t fe ln ic ie i lor. 
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U n astfel de sfant §1 de mar tor a fost Sf. loan Botezatorul a carui 
pi lda n i se ofera. „Infocat sol, striga un Parinte bisericesc, ca inainte de 
a t r a i a inceput sa-L predice pe Hristos". Cercetand toate faptele mare lu i 
barbat, toate cuvintele sale, ne convingem ca toate le-a pus i n slujba m i 
s iun i i ce i-a fost incredintata de sus. 

lonn Botezatorul ne poate f i tu tu ror indreptar pe calea stramta a 
inf ranger i i t ru f ie i , a egoismului §i egocentrismului nostru r id icol , care 
face d in noi sa credem ca suntem punctu l geometric d in chiar centrul 
l u m i i . 

loan Botezatorul ne poate f i pi lda sigura de dragoste pent ru Hr i s 
tos si de slujire a Sa, de cautare permanenta §1 de in ta ln i re cu Hristos 
p r i n impl in i rea porunci lor L u i , p r i n rugaciune §i participare la sfintele 
slujbe, p r i n impartasirea cu T r u p u l §i Sangele Sau, ca sa-L avem perma
nent cu noi . 

loan Botezatorul ne ofera pi lda spre iubirea aproapelui. Capacita
tea omeneasca de a ie^i d in sine, „ Aceia trebuie sa creasca, iar eu sa ma 
micsorez" (loan 3, 30), ne indeamna sa ie^im „pr in a l tu l spre sine" si 
sa-1 i u b i m pe aproapele ca pe noi insine daca n u chiar mai mul t . 

P r i n urmare, vazand atata „nor de m a r t u r i i " ale Sf. loan despre 
ceea ce inseamna a te pune i n slujba l u i Dumnezeu, sa r a v n i m p r i n stra-
danie si jer tfelnicie spre acel ocupat macar de eel mai mic d in Imparal ia 
l u i Dumnezeu. 

Pr. A U R E L P A V E L 
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PREDICA L A INALTAREA SFINTEI CRUCI 

— I.P.S. Parinte, 
P.C. Par in t i , . . . 
I u b i l i credinciosi, 

Astazi, Biserica noastra dreptmaritoare de pretut indeni sarbatore?-
te u n u l d in cele mai vechi praznice, inchinat c ins t i r i i Sf. Cruci. 

Ac?st maret praznic al InaUari i Sf. Cruci ne ofera §1 noua un stra-
luci t pr i le j de popas duhovnicesc, incercand a intelege mai bine profun
da semnifica.ie si deosebita importanta ce o are Crucea i n via^a noastra 
crestineasca. 

De mai multe or i , i n cursul anului bisericesc, S f in t i i Pa r in t i au ran
dui t sa ne aducem aminte de Dealul Capatanii", pe care s-a j e r t f i t D o m 
n u l nostru lisus Hristos si sa cinst im Sf. Crucs, pentru ca sa luam d in 
jer t fa Eomnulu i , har peste har si puterea de a invinge tot r au l si pacatul, 
ca sa ne invrednic im de mantuire. Pentru noi crest inii , n u este pe lume 
semn, eveniment sau Invatatura d in care sa putem mai bine Intelege si 
t ra i mai adevarat crestinismul, decat fapta savarsita pe Golgota, p r i n 
Sfanta Cruce! 

Ea este semnul eel mai distinct, mai sfant si rnai insemnat pentru 
crestini. Inainte de venirea Man tu i t o ru lu i si de rastignirea L u i pe ea, 
crucea a fost un semn de ocara, de condamnare la moarte a facatorilor 
de rele. Dupa rastignirea F i u l u i l u i Dumnezeu pe ea, Crucea a devenit, 
spre bucuria in t regi i omenir i , s :mnul man tu i r i i noastre. 

Cand rost im numele ei si cand ne inchinam ei, ne s imf im mai a-
proape de Domnul nostru lisus Hristos si ne convingem de marea dragos
te a l u i Dumnezeu pent ru noi, care atat de m u l t ne-a i u b i t incat a t r imi s 
pe U n u l nascut F i u l Sau In lume si a lasat sa primeasca moarte pe cruce, 
pentru ca noi sa avem viaia vesnica. 

E l , desi era „ D u m n e z e u adevarat d in Dumnezeu adevarat", s-a sme-
r l t pe Sine, a p r i m i t moarte pe cruce si ne-a Impacat cu Ta t i i l ceresc. 

De aceea, af i rmam cu tarie, ca nu este sub soare un semn mai de 
folos pentru noi crestinii , decat Sf. Crucs. 

Ea s-a r idicat si a cuprins i n bratelo ei dureroase, pe Golgota, pe 
F i u l C m u i u i si tot ea se va arata pe nor i i ccru lu i ia a doua venire a M a n 
tu i t o ru lu i , cum ne Incredinteaza Sf. Scnptura. 

Sfanta Cruce are mul t ip le sensuri si Intelesuri. Inainte de toate, 
sensul ei p r imar este insasi fap tu l man tu i r i i noastre pri.n lisus Hristos. 
Crucea este lisus Hristos, ostindit, batjocorit si omorat pentru noi oame
n i i si pentru a noastra mantuire. Ea este dovada vesnica S' vie, ca man
tuirea noastra este o fapta rcala, adevarata, ca nu e^le numai o parere sau 
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o teorie, o invatatura sau o abstrac;ie, ci este o fapta a F i u l u i l u i D u m 
nezeu int rupat , dusa pana la jer t fa Sa suprema. 

I n practica celorlalte re l ig i i , se folosesc diferite s imbolur i , p r i n ca
re incearca sa reprezinte §i sa defineasca esen^a lor. Unele au ca s imbol 
difer i te astre: soarele, luna sau stelele. Al te le au ca simbol diferite an i 
mate sau obiecte d in natura. Cre^tinismul insa, mai bine de 19 veacuri , 
propovaduie^te ca semn al Sau mantui tor Sfanta Cruce! 

De-a lungul veacurilor, oamenii §i-au infatisat diferi te semne, s im-
boale, embleme p r i n care i ^ i reprezentau invatatura sau idealuri le de v i a 
ta. Toate acestea puteau sa expr ime: inteligenta, putere, sp i r i t practic, ta
lent sau imaginatie. Dar, este un singur simbol care mantuie, Sfanta C r u 
ce! S inguru l s imbol care a adus pe Dumnezeu i n maxima apropiere de 
credinciosi §1 i-a facut capabili sa-L primeasca pe Dumnezeu. 

Sf. Scriptura face amint i re i n cuprinsul ei, de mai m u l f i m u n t i pe 
cu lmi l e carora s-au descoperit purtarea de gri ja , puterea si dragostea de 
oameni a l u i Dumnezeu: muntele Arara t pe care s-a opr i t corabia l u i Noe 
§1 l-a salvat de apele potopului ; muntele Sinai, pe care Moise a p r i m i t 
Tablele Legi i ; muntele Mor.a , pe care Avraam a v r u t sa-1 aduca jer t fa pe 
f i u l sau Isaac; muntele Masl ini lor , la poalele caruia s-a rugat lisus i n gra-
dina Ghetsimani; muntele Fer ic . r i lor de pe care a spus cele 9 fe r ic i r i . Dar, 
mai insemnat decat to t i , i n istoria M a n t u i r i i , este muntele Golgota, pe 
care a fost rast ignit pe cruce Domnul nostru lisus Hristos! 

I u b i t i credinciosi! Sf. Cruce ne aduce mereu aminte i n toate impre-
j u r a r i l e v i e t i i , de marele adevar, ca Dumnezeu a iub i t lumea atat de 
mu l t , incat a dat pe F i u l Sau sa moara pe cruce in t re ta lhar i pentru ca 
sa ne impace r u Dumnezeu §1 sa ne scape de osanda cea vesnica! Crucea 
deci, nu este un semn de ocara, n ic i un chip ciopli t , f i indca ea n u ne des
parte de adevaratul Dumnezeu, ci ne apropie de E l ! Ea n u reprezinta 
numai durerea sufleteasca a M a n t u i t o r u l u i care se vede urat si batjoco-
r i t de oameni si parasit de ucenicii Sai, ci si suferinta L u i trupeasca, du 
rerea fizica purtata In t r u p u l Sau ca sa-1 mantuiasca po om i n intregimea 
l u i — t rup si suflet asa cum l-a creat Dumnezeu! 

I n d r u m u l Sau de jertfa, lisus Hristos n u s-a opr i t la cuvintele de 
acceptare a jer t fe i , rostite i n gi'adina Ghetsimani; „FIE, D O A M N E , V O 
I A T A " . „NU F R E C U M VOIE3C E U C I P R E C U M V O I E S T I T U " , ci a 
mers mai departs si a p r i m i t crucea si piroanele, fierea si o'.elul, l o v i t u r i -
le, sulita si moartea! la ta m o t i v u l pentru care nu - i deajuns sa zici , curh 
zic u n i i crest ini : eu a m crucea i n suflet si n u mai fac semnul ei. Acestia, 
se opresc la jumatatea d r u m u l u i , la jumatatea inielesului Sf. Cruci , deoa-
recs ea nu inseamna numai izvor pentru mantuirea sufletului ci si a t r u -
p u l u i . O r i de cate o r i vedem Sf. Cruce, no aducem aminte de suferinta 
amara pe care a purtat-o Domnul nostru lisus Hristos! Dar, tocmai d m 
aceasta pricina, ca E l a suferit de bunavoie si d i n nesfarsita dragoste 
pent ru noi , ca ea expr ima dorinta L u i divina de a ne mantui , aesasta Siu-
ferin^a dsvine izvor de b i ru in ia si Har pentru noi , i n lupta cu durerUe si 
cu pacatul. De aici rezulta dub lu l postulat a l Cruc i i : marturia" suferintci 

arma b i ru in t s i . • 
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Paradoxul cruci i consta i n fap tu l ca la picioarele ei, s-a in ta ln i t 
rautatea oamenilor, ura ?i pacatul lor cu dragostea î puterea l u i D u m 
nezeu! Si aceasta din urma a fost mai puternica si a b i ru i t ! 

Muntele de ura §i pacate ale oamenilor au fost b i ru i te de bunata
tea, dragostea §i iertarea Man tu i t o ru lu i p r i n cuvintele: „ D O A M N E , l A R -
T A - L E LOR, CA N U S T I U CE F A C ! " 

Suferin 'a Man tu i t o ru lu i pe cruce nu e o suferinta care apasa, care 
duce la deznadejde, ci o suferinta d in care curge izvoru l man tu i r i i , al bu -
curiei si a l f e r i c i r i i ve§nice. Langa crucea l u i Hristos invafam ca sufer in
ta nu este numai nor si fur tuna care se abate asupra vie^ii ci este si roua 
care invioreaza sufletul. 

Crucea are si o chemare a Domnulu i nostru lisus Hristos, este §i o 
sinteza a tu tu ror v i r t u t i l o r . 

P r i v i n d Sf. Cruce, s imt im dragostea L u i fata de noi , cunoa^tem 
rabdarea L u i divina, credinta nelmpuiinata , nadejdea neabatuta, asculta-
rea si impl in i rea vo i i Ta ta lu i Ceresc. Toate acestea ne cuceresc §1 ne i n 
deamna sa le i m p l i n . m si noi, pe masura puter i lor noastre. 

I u b i t i credinciosi, Cand p r i v i m cu o mai mare atentie semnul Sf. 
Cruci , i ne legem si mai bine chemarea div ina a M a n t u i t o r u l u i : „Cel ce 
voieste sa vina dupa Mine , sa se lepede de sine, sa-^i ia crucea sa si 
sa-Mi urmeze M i e " (Luca 9, 23). Nic i nu ne dam bine seama cat de m u l t 
ne leaga Sf. Cruce de lisus Hristos. 

Bib l ia nu cunoaste puterea cruci i fara Hristos si n ic i pe Hristos, sa 
fuga de cruce! 

Noi crest inii , cinst ind Sfanta Cruce, mar tu r i s im pe lisus Hristos eel 
rast igni t pe ea! O asemenea martur is i re pentru iudei , parea sminteala, 
pentru pagani nebunie, dar pentru crestini, puterea si intelepciunea l u i 
Dumnezeu! 

Crucea este a l taru l Nou lu i Legamant, iar inceputul Biserici i s-a fa 
cut i n chip tainic pe dealul Golgotei. A t u n c i , s-a derpicat catapeteasma 
t cmp lu lu i Vechiului Testament si s-a r.dicat catapeteasma jer t fe i l u i 
Hristos! Biserica noastra este nedespartita de cruce, deoarece ea consti-
nua lucrarea de mantuire a neamului omenesc, savarsita pe cruce de 
Domnul Hristos. 

D i n acest considerent, i n spatele mesei d in altar, se afla Sfanta C r u 
ce, ca o mar tur ie ca i n Sfanta Li tu rgh ie , se continua i n chip tainic, dar 
real lucrarea man tu i r i i noastre, p r i n jer t fa euharistica. I n acest sens, 
Sfanta Li turghie este o imensa cruce intinsa peste veacuri si locur i , p r i n 
care noi credinclosii ne impartasim d in daruri le jer t fe i de pe cruce a M a n 
t u i t o r u l u i . 

Datori ta unei intelegeri mecanice si insuficiente a termeni lor bibl ie i , 
unora dintre crestinii zilelor noastre, le poate parea greu de i m p l i n i t che
marea M a n t u i t o r u l u i dc a-L urma p r i n „ L e p a d a r e a de sine si purtarea 
cruc i i " . Incercand o lamuri re , lepadarea de sine nu inseamna desfiintarea 
personalita\i i , ci intarirea ei. N u inseamna fuga de viata, ci slujirea v i e 
t i i si daruire pent ru al.ii. 
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Hristos n u ne cere sa ne lepadam de noi insine, ci numai de r au l 
ce a patruns i n f i in ta noastra §i pe care-1 i u b i m ca pe noi i n l i ne . Acest 
rau care patrunde §1 se instaleaza i n f i in ta noastra, ne denatureaza firea 
§i ne face sa ne pierdem adevarata demnitate! 

P r i n pi lda Sa de pe cruce, Man tu i to ru l ne cere sa lepadam pe acest 
o m vechi, in ra i t pacatului, §i urmand exemplul L u i de daruire sa deve
n i m oameni noi , ai dragostei, a i pacii §i bunei intelegeri . 

De mul te o r i , noi indrag im pacatul atat de mul t , incat ne pare ca nu 
putem t r a i fara el , i l i u b i m ca pe un copii , mai m u l t decat pe noi i n l i n e ! 
Dumnezeu vrea insa sa ne lepadam de pacat §i sa f i m ca ni^te adevarati 
f i i ai Sai, a^a cum ne-a creat. 

A purta crucea inseamna a ne pur ta i n toate impre jurar i le grele 
ale v i e t i i dupa invatatura §1 modelul stralucit pe care n i l-a dat insusi 
l isus Hristos, s t i ind ca necazul produce rabdare, rabdarea-nadejdea, na-
dejdea-credinta, iar credinta-dragostea care ne apropie de Dumnezeu. Se 
cuvine deci, sa vedem i n incercarile §i greutati le v i e t i i , chemari ale l u i 
Dumnezeu de a ie^i b i ru i t o r i cu a ju torul L u i asupra pacatului, cSci scris 
este: „Cer t and , m-a certat Domnul , dar m o r t i i nu m-a dat". 

C u l t u l Sfintei Cruci la noi , credinclosii romani ortodocsi, a fost si 
este foarte dezvoltat. C imi t i r e in t regi sunt strajuite de cruci frumos 
sculptate, cu gust impodobite si cu mare evlavie ingr i j i t e . M a i mul t , asa-
numitele „ t ro i te" i n mod leg i t im trezesc admirat ia s t raini lor si interesul 
oamenilor de arta si cul tura! Aceasta ne indreptateste sa af i rmam ca Sf. 
Cruce face parte d in insasi f i in ta noastra crestineasca si d in tezaurul de 
arta al inaintasi lor nostr i crestini. Stramosii nostr i , locui tor i ai meleagu-
r i l o r noastre dragi, dacii, aveau o credinta puternica i n acest semn al c ru 
c i i . Asa-zisul Dragon, semnul b i ru in te i i n lupta, era pur ta t de catre v a j -
n i c i i aparatori ai gl iei stramosesti. $ i pentru aceasta Sfanta Cruce a fost 
preluata user de catre credinclosii crestini daco-romani, acordandu-i sem
nificatia s imbolulu i ei adevarat. 

Descoperirile arheologice de la N icu l i t e l si Dinogetia ne arata cS Sf. 
Gruce ocupa un loc de mare cinste la stramosii pr imelor veacuri crestine 
si ca bisericutele crestine erau construite i n forma treftala de cruce, iar 
bazi l i l i e crestine de la His t r ia demonstreaza puternica credinta i n ade
vara tu l Dumnezeu Man tu i to ru l Hristos si Crucea Sa mantuitoare. 

Sa aducem cuvenita cinstire, inchinandu-ne cu evlavie Sfintei Cruci , 
i n to t t i m p u l si i n tot locul : cand p o m i m la d rum, cand ne asezam si ne 
r id icam de la masa, cand incepem si t e rminam un lucru , cand ne sculam 
si ne culcam, sa ne insemnam cu acest semn al man tu i r i i , chemand i n a-
j u t o r pe lisus Hristos, sa facem si cea mai scurta mar tur is i re de credinta, 
ros t ind: „ lN N U M E L E T A T A L U I $1 A L F I U L U I §1 A L S F A N T U L U I 
D U H " . AMIN! 
'•. Pr. M I H A I R U S U 

y. : b 
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Din actualitatea ecumenica 

N A T U R A § 1 S C O P U L B I S E R I C I I . D O C U M E N T U L U N I T A - y i l 

UN STADIU PE CALEA SPRE O DECLARATIE COMUNA . 

I N T R O D U C E R E 1. • ; 

Cadrul istoric 

1. Inca de la inceputul sau, ?i i n mod special la pr ima ConferintS 
mondiala, Lausanne, Elvefia, 1927, Mi^carea Credinta §i Constitutie a i -
dentificat unitatea Biserici i ca f i i nd insu?! m o t i v u l existentei sale. Astfe l 
legea de organizare a Comisiei Credinta §i Consti tutie afirma ca scopul 
sau este: 

sd proclame unitatea Bisericii lui lisus Hristos si sd cheme biserici
le spre realizarea unitatii vizibile intr-o singura credinta fi intr-o singura 
comuniune euharisticd, exprimatd in rugdciune fi in viata comund in 
Hristos, pentru ca lumea sd poatd crede. 

Incepand de la Amsterdam, d in 1948, acest scop a fost insa§i in ima 
chemarii comune a Consi l lu lui Ecumenic al Bisericilor. M a i mul t , i n toate 
Adunar i le generale ale Consi l iu lui Ecumenic al Bisericilor, contr ibut ia 
part iculara a Comisiei Credinta si Constitutie a fost sa adanceasca o in te -
legere • omuna a acestui scop si a cailor de realizare a l u i . Cea mai recen
ta contr ibut ie este concentrate i n afirmatia A d u n a r i i de la Canberra — 
„Biserica in calitate de koinonia: dar fi chemare". A f i rma t i a arata ca 
aceasta koinonia este atat temelia cat §i calea de t ra ire a unei v i e t i i m 
preuna i n unitate v iz ib i la . Aceasta si-a gasit ecoul i n tema celei de-a cin-i 
cea Conferinte mondiale a Comisiei Credinfa §i Constitutie, „Spre koino
nia in credinta", „Viatd fi Marturisire". Prezentul proces, „Spre o intele
gem fi viziune comund" (Towards a Common Understanding and Vision) 
apartinand Consi l iu lui Ecumenic al Bisericilor, subliniaza d in nou che
marea comuna a bisericilor i n cautarea un i t a t i i v iz ibi le . . . 

2. Toate documentele importante emise de Comisia Credinta §i Con
st i tut ie contribuie in t r -o masura sau alta la intelegerea na tu r i i si a sco
pu lu i Biserici i . M a i mul t , „Baptism, Eucharist and Ministry "(Botez, E u -
haristie si Slujire) , „Conjessing the One Faith" (Mar tur i s ind o singura 
credinta), „Church and W o r l d " (Biserica si lume), documente ce au fost 
t r imise bisericilor pentru a oferi un raspuns si a le recepta, sunt cai de a 
pastra v i i i n biserici, atat impera t ivu l chemari i l u i Hristos la o unitate v i 
zibila, cat si caracteristicile esentiale ale acestei un i ta t i . Cercetarile d i n 
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u l t i m u l d e c e n i u asupra eclesiologiei §i e t ic i i , care au corrtinuat istu'diile in 
domeni i eum ar f i rasismul §i comunitatea femeilor §i barbat i lof i n Bise4 
ri a, au cont r ibu i t la intelegerea chemari i comune creatine i n slujirea 
umani ta t i i §i creatiei. La randul sau, Comisia Credinta §i Consti tut ie p r i 
meste i n mod constant noi perspective asupra un i t a t i i la care Dumnezeu 
ne cheama, d i n raspunsurile bisericilor la studii le ei, rezultatele dialogu-
r i l o r bilaterale, activitatea ce se desfasoara i n alte a r i i ale Cons i l iu lu i Er 
cumenic al Bisericilor, si d in reflectia asupra experientei biserici lor u n i 
te si i n curs de unire. 

Acest studiu 
3. U n studiu despre natura si scopul Biser ic i i a fost recomandat i n 

mod deosebit de a cincea Conferinta Mondiala a Comisiei Credinta si 
Constitutie, desfasurata i n Santiago de Compostela, Spania (1993). Acea&r 
ta a fost o chemare oportuna d in mai mul te mot ive : 

• este momentu l p o t r i v i t pentru Comisia Credinta si Consti tutie 
sa reflecteze asupra perspectivelor diferi te care sunt oferite de p ropr i i l e 
sale s tudi i pentru o intelegere a na tu r i i si scopului Biser ic i i ; 

• Comisia Credinta si Constitutie are acum oeazia sa culeaga ^^ 
roadele munc i i altor organisme ale Consi l iu lui Ecumenic a l Biserici lor 
precum si cele ale acorduri lor teologice bilaterale; 

• a fost experimentata dezvoltarea comuniun i i in t re crestini la nf-
ve l local, national si mondial , i n mare masura i n experienta Biserici lor 
uni te si i n curs de unire ; 

• i n mul te regiuni ale l u m i i , anumite provocari cheama crest ini i 
impreuna sa spuna ce inseamna Biserica i n acel loc; 

• situatia d in lume necesita si trebuie sa i se ofere o mar tur ie cre-
dibi la a un i t a t i i i n diversitate, care este da ru l l u i Dumnezeu pent ru i n 
treaga umanitate. 

yy. 
Scop si metodd ' 

4. Scopul pr inc ipa l al acestui s tudiu este de a expr ima ce pot spu
ne acum bisericile impreuna despre natura si scopul Biserici i , si d i n a-
ceasta perspectiva sa identifice domeniile ce contin dezacorduri. Ast fe l , 
dupa modelul B E M („Bap t i sm, Eucharist and M i n i s t r y " ) , acest document 
cauta sa se dezvolte i n ceea ce s-ar putea n u m i u n text de convergenta. 
T e x t u l de fata este o pr ima incercare de a af i rma acea convergent^. E l 
este of eri t pentru studiu si discemere. 

5. Textul principal reprezinta perspectivele comune care au rezul
tat d in discutiile bilaterale si mul t i la tera le d i n u l t i m i i 50 de ani. Materia-
lul cuprins in chenare exploreaza domeniile unde diferentele raman i n si 
in t re biserici. Cateva d i n aceste diferente pot f i vazute ca expres i i , a l e 
unei diversi tat i legit ime, altele ca mot iv de separare a bisericilor. I n t i m p 
ce t ex tu l pr inc ipa l i nv i t a bisericile sa descopere sau sa redescopere cat d^ 
mul te au i n comun i n intelegerea lor desprp Biserica, textele cuprinse i n 

5» 
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phenare ofera §ansa bisericilor sa reflecteze asupra gradulu i i n care d iver-
gcnfele lor pot conduce la separare. I n perspectiva dezvoltari i convergen-
Jelor, exista speranta ca bisericile pot f i ajutate sa recunoasca una i n 
cealalta Biserica l u i l isus Hristos §1 pot f i incurajate sa faca pa§i pe ca-
Jea un i t a t i i vizibi le . 

6. Orice document ecumenic pune problema folosir i i Scr ip tur i i . A -
cordur i le d in acest text sunt bazate pe o intelegere comuna a revelatiei 
unice si normative a Sc r ip tu r i i si astfel nevoia de a studia acordurile 
noastre i n mar tur ia Sfintei Scr ip tur i . In acelasi t i m p este recunoscut ca 
i n Sfanta Scriptura nu exista o eclesiologie sistematica. I n general, Bise
rica este prezentata p r in t r -o varietate de imagini care interactioneaza si 
se completeaza reciproc. Modu l de abordare d in acest t ex t consta i n a 
lua Scriptura ca intreg, asa incat o parte a Scr ip tu r i i interpreteaza alta 
parte si este interpretata de celelalte.* 

r." Invitatia -' - • : ; " - '- -

7. Comisia Credinta si Constitutie inv i t a Bisericile, comisiile, cole-
gi i le , insti tutele si persoanele particulare sa reflecteze asupra t ex tu lu i 
p o m i n d de la urmatoarele in t rebar i : 

• i n ce masura putet i recunoaste in acest text aparitia unei con-
yergente asupra na tu r i i si scopului Bisericii? 

® ce domenii considerati ca au nevoie de o cercetare vi i toare si ce 
perspective putet i oferi pentru a progresa i n acest demers? 

ce alte domenii ar t rebui sa fie tratate i n t r - u n document de con-
vergenta asupra na tu r i i si scopului Bisericii? 

© daca putet i recunoaste i n acest text aparit ia unei conver en\e 
asupra na tu r i i si scopului Biserici i , ce impl i ca t i i are aceasta convergent^ 
i n relatia dumneavoastra cu celelalte biserici care ar putea de asemenea 
recunoaste acea convergenta. Ce pasi ar t rebui sa faca bisericile, chiar 
acum, i n vederea recunoasterii reciproce? 

Raspunsurile vor fi esentiale, int rucat Comisia Credinta si Const i tu
tie isi continua efor tul pentru a dezvolta o declaratie de acord comun a-
supra na tu r i i si scopului Biserici i . 

8. In planul lu i Dumnezeu Biserica exista, dar nu pentru sine, ci 
pent ru a servi i n lucrarea l u i Dumnezeu de reconciliere si pent ru lauda 
$i slava l u i Dumnezeu. Pe masura ce Biserica isi intelege propria ei na
t u r i i , isi va intelege si propria vocatie. De aici rezulta importanta cruciala 
a acestui s tudiu asupra na tu r i i si scopului Biserici i . 

* Odata cu distr ibuirea acestui text s-a constatat nemultumirea i n 
ceea ce priveste modul de abordare a Sfintei Scr ip tur i descrisa i n acest 
jparagraf. I n mod evident, se cere mai mul t efort i n urmatoarele stadii pen
t r u a objine un text de convergenta, p r iv i to r la modul i n care se citeaza 
§i se interpreteaza Sfanta Scriptura. 
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I . B ISERICA L U I D U M N E Z E U U N U L I N T R E I M E 
; 1 

••: :r A . Natura Bisericii * 
i t 

a) Biserica — Creatie a Cuvantului ?i a Duhului Sfant 

9. Biserica apartine l u i Dumnezeu. Ea este creatia Cuvan tu lu i l u i 
Dumnezeu §i a D u h u l u i Sfant. Ea n u poate exista p r i n , §i pent ru sine 
insasi. 

10. Biserica este centrata §i intemeiata pe Evanghelie, Cuvantu l l u i 
Dumnezeu. Biserica este comuniunea celor care traiesc in t r -o relatie per
sonals cu Dumnezeu care le vorbe§ te §1 a^teapta raspunsul lor p l i n de i n -
credere — comuniunea credinciosilor. Astfel , Biserica este crea via Cuvan
t u l u i l u i Dumnezeu, Care f i i n d glas v i u o creeaza si o hraneste de-a l u n 
g u l veacurilor. Acest Cuvant dumnezeiesc este mar tur i s i t si Se face auzit 
p r i n Scr ip tur i . In t rupa t i n lisus Hristos, este atestat de Biserica si propo-
vadui t i n predica, i n Taine si i n slujire. 

I I . Credinta nascuta de Cuvantul l u i Dumnezeu este realizata de 
lucrarea D u h u l u i Sfant. I n Scr ip tur i , Cuvantu l l u i Dumnezeu si D u h u l 
Sfant sunt inseparabili . I n calitate de comuniune a credinciosilor, Biser i 
ca este, de asemenea, creatie a D u h u l u i Sfant. Asa cum i n via ta lui-
Hristos D u h u l Sfant a fost activ de la zamislire pana la Inviere, to t asa 
i n viata Biserici i acelasi D u h al l u i Dumnezeu I I formeaza pe Hristos i n 
to t i credinciosii si comunitatea lor. D u h u l Sfant incorporeaza f i intele u -
mane i n t r u p u l l u i Hristos p r i n credinta si Botez, i i insufleteste si i i ex-
t inde ca t r u p al l u i Hristos hrani t si sustinut de Cina Domnu lu i , si i i 
conduce la impl in i rea vocatiei lor. 

12. F i i n d creatie a Insusi Cuvantu lu i l u i Dumnezeu si a D u h u l u i 
Sfant, Biserica este una, sfanta, catolica si apostolica. Aceste atr ibute e-
sentiale ale Biser ici i n u sunt propr i i le ei calitavi, ci sunt depl in inradaci
nate i n dependenta ei de Dumnezeu p r i n Cuvantu l Sau si p r i n D u h u l 
Sfant. Este una pentru ca Dumnezeu, Cei care aseaza i n relatie cu E l I n 
susi Biserica p r i n Cuvant si D u h este s ingurul Creator si Rascumparator, 
facand Biserica o anticipare si un instrument pentru rascumpararea i n 
t regi i real i tat i create. Ea este sfdntd pentru ca Dumnezeu este U n u l Sfant, 
Care i n lisus Hristos a b i ru i t toata intinaciunea, sf int ind Biserica p r i n cu
van tu l i e r t a r i i Sale i n D u h u l Sfant si asumandu-o, T r u p u l l u i Hristos. 
Este catolicd deoarece Dumnezeu este plinatatea v i e t i i . Care p r i n Cuvant 
si Duh face Biserica, de oriunde s-ar afla, locul si ins t rumentul prezentei 
Sale mantuitoare, de viata facatoare, si datatoare de deplinatate, oferind 
p r i n aceasta plinatatea Cuvantulu i revelat, toate mijloacele pentru man
tuirea oamenilor indiferent de natiune, rasa, clasa, sex si cultura. Este 
apostolicd deoarece Cuvantu l l u i Dumnezeu, Care creeaza si sustine Bise-
Hca este Evanghelia, martur is i ta la inceput si normat iv de catre Apostol i , 
facand d in comuniunea credinciosilor, o comunitate care traieste i n Bise
rica si este responsabila pent ru succesiunea adevarului apostolic de-a 
l u n g u l veacurilor. • 
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13. Biserica nu este suma credinciosilor aflati i n comuniune cu 
Dumnezeu considerati i n mod separat. N u este i n p r i m u l rand o comu
niune a credinciosilor in t re ei. E^te vorba despre participarea l o r 'comu
na la insasi via^a l u i Dumnezeu, a Carui fiin^are in t ima inseamna comu
niune. Biserica este o realitate dumnezeiasca si omeneasca. 

D I M E N S I U N E A I N S T I T U T I O N A L A A B I S E R I C I I S I L U C R A R E A 
D U H U L U I S F A N T 

Toate Bisericile sunt de acord ca Dumnezeu creeaza. Biserica 
fi o tine intr-o relatie strdnsd cu Sine prin Duhul Sfant si prin gla
sul eel viu al Evangheliei vestit prin predica. si prin Taine. Totusi 
ele au opinii diferite in legatura cu: 

1. daca predica si Sfintele Taine sunt mijloacele, sau doar o-
ferd marturie despre lucrarea Duhului prin Cuvdntul lui Dumnezeu, 
care are ca rezultat o actiune interioard imediatd asupra inimilor 
credinciosilor; 

2. implicatiile institiitionale ale Bisericii in cal'tate de creatu
ra V e r b i : pentru unele [biserici] sluj'rea prin hirotonie, in special 
episcopatul, reprezinta mijloacele efeetive, chiar garantia prezentei 
adevdrulin fi puter i Cuvantului fi Duhului lui Dumnezeu in Bise
rici; pentru altele faptid ca atdt slujirea prin h'rotonire, cat si mar
turia credinciofilor sunt supuse greseln si pacatidui, exclude o ast
fel de judecatd, puterea fi trdinicia adevdridui lui Dumnezeu, inte-
meindu-se pe suveranitatea Cuvantului fi Duhului Sdu, care lucrea
za prin, dar dacd este necesar si impotriva, structurilor institutionale 
date ale B'sericii; 

3. importanta teologicd a continuitdtii institutionale, in mod 
special continuitatea in cpisiopat: in timp ce pentru unele Biserici 
o astfel de continuit ite inst'tutioaald reprezinta mijloacele necesare 
si garantia persistentei Bisericii in credinta apostolica, pentru altele 
continuitatea in c:-cdnta apostolica in anumite circumstante a fost 
pastrata in pofida, sau chiar prin ruperea continuitdtii institutionale. 
Rilmdne in .snrcma cercetdrii teologice din viitor sd afle daca aczste 
diferente sunt dezacorduri reale, sau simple diferente de accentuare 
care pot fi depasite. 

b) Imagini ale Bisericii 

14. Dumnezeu Cei Atotputernic , Care cheama Biserica la f i in ta si o 
unoste cu E l Insusi p r i n Cuvantu l Sau si D u h u l Slant, este Dumnezeu 
U n u l i n Treime, Tatal , F i u l si Duhu l Sfant. I n relatia cu Dumnezeu, B i 
serica se raporteaza la fiecare Persoana dumnezeiasca i n t r - u n mod spcr 
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cia! Aceste re la t i i speciale scot in evidenta diferi tele dimensiuni ale v i e 
tii Biser ici i . 

15. In Sfanta Scriptura nu exista o eclesiologie sistematica. Tema 
Bisericii este redata p r i n difer i te imagini . Unele sunt imagin i ale s tab i l i -
t a t i i §i local i taJ i , altele ale mobl l i t a t i i , de asemenea imagini structurale, 
si cele care accentueaza caracterul relat ional al Biser ici i . Acestea nu se 
exclud reciproc. Ele interac^.ioneaza si foarte adesea se spri j ina si se ex
plica una pe alta i n aspectele lor mai m u l t sau mai puvin relev^ante. A -
bordarea d in t ex tu l de fata i n legatura cu aceste imagin i consta i n a con
sidera Scriptura ca un intreg, astfel incat n ic i o imagine sa nu fie luata 
ca un punct izolat de referinta, ci fiecare interpreteaza alta imagine, ^i 

,este interpretata p r i n altele (cf. supra, nota de la paragraful 6). 
16. D in t re reprezentarile scripturistice ale Biserici i , unele au deve

n i t i n mod part icular proeminente, referindu-se la dimensiunea t r in i t a ra 
, a Biser ici i . In t re acestea metafor^le „poporu lu i l u i Dumnezeu" si „ t r u p u l 

'. l u i Hristos" sunt i n mod special importante, insotite de imagini le „ t e m -
[ p l u l u i " sau „casei" D u h u l u i Sfant. Trebuie sa notam, i n orice caz, ca n ic i 
una dintre aceste imagin i nu e exclusiva, ci toate includ de asemenea, i n 
mod i m p l i c i t sau expl ic i t , si celelalte dimensiuni t r in i ta re . 

a) Biserica — Popor al lui Dumnezeu 

17. P r i n chemarea l u i Avraam, Dumnezeu a ales pent ru Sine un 
popor sfant. Rememorarea acestei alegeri si vocafii si-a gasit frecvent 
expresia i n cuvintele profet i lor : .,Eu vo i f i Dumnezeul lor si ei vor f i po
poru l l^^eu" (leremia 31, 33; Ezechil 37, 27; Osea 2, 23, amin t i t i n I I Cor. 

. 6, 16; Evr. 8, 10). P r i n Cuvantu l (dabhar) l u i Dumnezeu si D u h u l (rii'ah) 
l u i Dumnezeu, Dumnezeu a ales si a format una dintre na . iun i ca sa a-
duca mantuirea tu turor . Alegerea l u i Israel a marcat un moment decisiv 

. I n realizarea p lanu lu i man tu i r i i . Acest legamant implica mul te aspecte, 
incluzand o chemare la dreptate si adevar. Este, de asemenea, un dar a l 
comuniun i i (koinonia), un impuls dinamic catre comuniunea care este e-
videnta de-a lungul istoriei poporului Israel, chiar cand comunitatea r u -
pe koinonia. I n lumina s lu j i r i i , i nva ta tu r i i si ""-ai ales a m o r t i i si i n v i e r i i 
l u i Hristos si a t r i m i t e r i i D u h u l u i Sfant la Cincizecime, comunitatea cres
t ina crede ca Dumnezeu a t r imis pe F i u l Sau ca sa ofere pocibilitatea co
m u n i u n i i fiecarei persoane cu celelalte si cu Dumnezeu, manifestand, 
astl'el, daru l l u i Dumnezeu pentru intreaga lume. 

18. I n Vechiul Testament, poporul l u i Israel este un popor pelerin, 
• calatorind catre impl in i rea promis iuni i ca i n A v r a a m toate nat iuni le Pa

m a n t u l u i vor f i binecuvantate. I n Hristos aceasta se implineste cand, pe 
cruce, z idul despartitor in t re evrei si neamuri este daramat (Efes. 2, 14). 
Astfe l Biserica, i m b r a t i § a n d evrei si pe cei d int re neamuri , este o „ s e m i n -
t i e aleasa, preofie imparateasca, neam sfant", „popo ru l l u i Dumnezeu" 

. <I Pt. 2, 9—10). Biserica l u i Dumnezeu continua d r u m u l peler inaj idui ca
t re odihna vesnica pregatita pentru ea (Evr. 4, 9—11). Este un semn pro-
fe t ic al i m p l i n i r i i pe care Dumnezeu o va aduce p r i n Hristos, cu puterea 
D u h u l u i Sfant. 
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b) Biserica — Trup al lui Hristos • • ' 

• 19. Hotararea l u i Dumnezeu a fost ca, p r i n sangele l u i Hristos, sa 
impace umanitatea i n t r - u n singur t r u p p r i n cruce (Efes. 2, 11—12). Aces
ta este t r u p u l l u i Hristos, Biserica (Efes. 1, 23). Hristos este Capul vesnic 
al acestui Trup , §1 i n acelasi t i m p Cei care, p r i n prezenta Duhu lu i Sfant, 
i i daruieste viaia. I n acest fel Hristos, care este Cap al acestui t rup , dan-
d u - i putere, conducandu-1 si judecandu-1 (Efes. 5, 23; Col. 1, 18) este de 
asemenea una cu t r u p u l Sau (1 Cor. 12, 12; Rm. 12, 5). Metafora Trupul 
lui Hristos, i n Nou l Testament include aceste doua dimensiuni, una ex
pr imata i n 1 Corinteni si Romani, cealalta dezvoltata i n Efeseni. 

20. P r i n credinia si Bot'?z, oamenii devin madulare ale T r u p u l u i l u i 
Hristos ( I Cor. 12,13). P r i n Sfanta Euharistie, participarea si comuniunea 
lor i n acest T r u p este relnnoita mereu (1 Cor. 10, 16). F i i n d membr i ai 
T r u p u l u i L u i , crest inii se identifica cu unica preore a l u i Hristos (Evr. 9) 
si sunt chemati sa traiasca ca membr i credinciosi: „Voi sunteti preotie 
sfdntd" (1 Pt. 2,9). I n Hristos Care se ofera pe E l Insusi, crestinii ofera i n 
treaga lor f i in ta ca o ..jertfd vie" (Rom. 12, 1). Fiecare membru participa 
la preotia in t reg i i Biserici . N imen i n u exercita aceasta preotie separat de 
vmica p r e o i e a l u i Hristos, n ic i i n izolare de ceilal t i membr i ai T r u p u l u i . 

21. Tu tu ro r madularelor l u i Hristos le sunt date darur i pentru ed i 
ficarea t rupu lu i (Rm. 12, 4—8), diversitatea si natura lor specifica ser-
v i n d insasi viata Eiserici i si vocatia ei ca slujitoare, pent ru viitoarea I m -
paratie a l u i Dumnezeu i n lume. 

22. Conform Noulu i Testament, p r i n D u h u l Sfant, f i intele umane 
sunt botezate i n t r u p u l l u i Hristos ( I Cor. 12, 13). Este acelasi D u h Sfant 
care confera diferi te darur i organelor t r u p u l u i ( I Cor. 12, 4, 7—11) si 
realizeaza unitatea lor (1 Cor. 12). Astfel imaginea T r u p u l u i l u i Hristos, 
desi i n mod pr incipal si expl ic i t se refera la dimensiunea hristologica a 
Biser ici i , i n acelasi t i m p are adanci impl ica t i i pnevmatologice. 

c) Biserica — Templu al Duhului Sfdnt 

23. Referirea la relatia consti tutiva in t re Biserica si D u h u l Sfant se 
Intaineste i n mar tur ia in t regulu i Nou Testament. Totusi nu exista o ima 
gine explici ta pentru aceasta relatie. Imaginea care este apropiata i n mod 
special de descrierea f igurat iva a acestei re la t i i cuprinsa in Noul Testa
ment, si o reda i n t r - u n mod deosebit de adecvat, este imaginea „ t e m p l u -
l u i " si a „casei" . Aceasta, deoarece relatia D u h u l u i Sfant cu Biserica este 
una a salasluirii reciproce, a da ru i r i i v i e t i i d in inter ior . 

24. Construita pe t tme l i a Apostol i lor si profedlor, Biserica este ca
sa l u i Dumnezeu, un templu sfant i n care Dumnezeu locuieste p r i n D u 
h u l Sfant. P r in puterea Duhu lu i Slant credinciosii devin Jocaf sfdnt in
tru Domnul" (Eres. 2, 21), „casd duhovniceascd" ( I Pt. 2,5). U m p l u t i de D u 
h u l Sfant, ei se roaga, iubesc, lucreaza si slujesc p r i n puterea D u h u l u i 
Sfant, ducand o viata demna de chemarea lor, dornici sa menfina un i t a 
tea D u h u l u i i n t r u lcg£itura pacii (Efes. 4, 1—3). 
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t 25. Aceste t re i repr^zentari au fost alese datorita impor tante i lor 
centrale i n Noul Testament §i datorita importante i lor pentru dimensiu
nea t r in i ta ra a Biser ic i i . A r mai t rebui menfionat ca exista alte imagin i 
ale Biser ic i i i n Noul Testament, cele mai mul te hristologice ca vi^a, t u r -
ma, nunta §i mireasa. Toate servesc la punerea i n lumina a anumitor as
pecte ale f i in te i §i v i e i i i Biser ic i i : imaginea v i te i de vie accentueaza de
pendenta ei totala de Hristos, imaginea t u rme i accentueaza increderea §i 
ascultarea ei, imaginea nunf i i accentueaza realitatea eshatologlca a Bise
r i c i i , imaginea miresei accentuaeza caracterul i n t i m al relatiei d in t re B i 
serica §i Hristos, de§i e vorba de o relatie de supunere. I n acelasi t imp , 
aceste imagin i — ca toate imagini le , inclusiv cele enumerate de la a) la 
c) — au l imi te le lor. Imaginea vi^ei nu ia i n considerare specificul rela-
t i e i in t re Hristos si Biserica; imaginea tu rme i n u ia i n considerare l iber-
tatea credinciosilor; imaginea nun t i i nu ia i n considerare dimensiunea 
inca nedeplina a v i e t i i Biser ici i pe cale; imaginea miresei presupune sta
t u t u l de subordonare a femeii i n t impur i l e vechi. 

B. Scopul lui Dumnezeu pentru Biserica 

' ] 26. P lanul l u i Dumnezeu este sa adune intreaga creatie sub condu
cerea l u i Hristos (Efes. 1, 10) §i sa aduca intreaga umanitate §i creaiie i n 
comuniune. Ca o reflectie a comuniuni i i n Dumnezeu U n u l i n Treime, 
Bicerica este chemata de Dumnezeu sa fie ins t rumentul i ndep l in i r i i aces
t u i scop. Biserica este chem.ata sa manifesto mi la l u i Dumnezeu catre 
umanitate §1 sa restaureze scopul natural al umani ta t i i , sa-L laude §i sa-I 
slaveasca pe Dumnezeu impreuna cu toate cetele cere^ti. Biserica n u este 
un scop i n sine, ci este un dar dat l u m i i astfel incat to t i sa creada ( In . 
17, 21). 

27. Misiunea apartine insasi f i in te i Biser ici i . I n calitate de persoa
ne care I I recunosc pe lisus Hristos ca Domn §i Mantui tor , crest ini i sunt 
chemati sa proclame Evanghelia i n cuVant §1 fapta. E i trebuie sa adreseze 
celor care nu au auzit ca ?i celor care nu mai traiesc i n contact v i u cu 
Evanghelia, Vestea cea Buna a Imparat iei l u i Dumnezeu. E i sunt chemati 
sa traiasca valor i le Evangheliei ^ i sa fie o pregustare a acelei Impara t i i 
i n lume. 

28. Astfe l Biserica, in t rupand i n propr ia - i viata mis terul m a n t u i r i i 
§i transfigurarea umani ta t i i , part icipa la misiunea l u i Hristos de impaca-
re a tu tu ror celor ce sunt, cu Dumnezeu §1 unul cu a l tu l p r i n Hristos. 
P r i n vocatia de slujire, propovaduire §1 gr i ja fata de creatie, Biserica 

. part icipa §1 indruma spre realitatea Impara i ie i l u i Dumnezeu, P r i n p u 
terea D u h u l u i Sfant, Biserica atesta misiunea dumnezeiasca i n care D u m 
nezeu Tata l L-a t r imis pe F i u l Sau spre a f i Man tu i t o ru l l u m i i . 

29. I n exercitarea mis iun i i sale, Biserica nu poate f i Biserica fara 
sa dea mar tur ie (mMrtyria) despre vointa l u i Dumnezeu pent ru m a n t u i -

..rea §i transfigurarea l u m i i . D i n acest mot iv a inceput i n acelasi t i m p sa 
propovaduiasca Cuvantul §i sa dea mar tur ie despre mari le fapte ale l u i 
Dumnezeu §i sa cheme pe to t i la Botez. • I ' ^ ' - ' ^ i 
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30. Dupa cum misiunea l u i Hristos a cuprins propovaduirea Cuvan
t u l u i l u i Dumnezeu §i angajamentul de a avea gr i ja de cei i n suferinta 
§i nevoi, tot asa Biserica apostolica d in t ru inceput a combinat predica cu 
chemarea la Botez §i slujirea. Acest fapt Biserica i l intelege ca o d imen-
siune esentiala a existentei sale. Biserica, m acest fel , semnifica, pa r t i c i 
pa la, §i anticipeaza n o i a umanitate pe care o dore^te Dumnezeu, §1, de 
asemenea, sluje^te propovaduir i i haru lu i l u i Dumnezeu i n si tuati i le §i ne-
voile umane, pana Hristos va veni i n t r u slava Sa (Mt. 25, 31). 

31. Pentru ca slujirea l u i Hristos impl ica suferinta, este evident, a^a 
c u m este expr imat i n Noul Testament, ca m a r t i r i u l Biser ici i va impl ica , 
pentru fiecare credincios si pentru comunitate, d r u m u l Cruci i . 

32. Biserica este chemata si imputern ic i ta sa ia parte la suferinta 
tu tu ro r p r i n apararea §i gr i ja fata de saraci, pentru cei ce sunt i n d i f e r i 
te nevoi §i pentru cei marginalizat i . Ea face aceasta p r i n analiza cri t ica 
si p r i n expunerea s t ruc tur i lor nedrepte si p r i n lucrarea pentru schimba-
rea lor. Face aceasta p r i n lucrari le sale de compasiune §i milostenie. 
As t fe l Biserica este chemata sa vindece §i sa impace relat i i le umane dis-
truse. Biserica este chemata sa fie instrum':-ntul l u i Dumnezeu i n eradi-
carea du^maniei, impacarea d iv iz iun i lo r umane §i a u r i i , pr.ncipala sursa 
a suferin.elor umane. E te de asemenea chemata, impreuna cu to t i oa
men i i de buna credinta, sa aiba gri ja de integritatea creatiei p r i n condam-
narea, ca f i ind pacatoase, a abuzului §1 a dis t rugeri i creatiei l u i Dumne
zeu, sa participe la lucrarea l u i Dumnezeu de a vindeca relat i i le distruse 
d in t re creatie si umanitate. 

33. P r i n puterea D u h u l u i Sfant, Biserica este chemata sa afirme cu 
fidelJtate intreaga Invati i tura a l u i Hristos si sa impar t a§easca totalitatea 
credintei apostolice, viata §i mar tur ia cu fiecare persoana d in intreaga l u 
me. Astfe l , Biserica urmare^te cu fideli tate sa propovaduiasca si sa t ra
iasca dragostea l u i Dumnezeu pentru to t i §i sa implineasca misiunea l u i 
Hristos pentru transfigurarea l u m i i i n slava l u i Dumnezeu. 

34. Dumnezeu restaureaza §i imboga te§ te comuniunea cu umani ta
tea, daruind viata vesnica p r i n participarea la f i in ta Dumnezeului U n u l 
i n Treime' . P r i n umanitate, intreaga lume e destinata sa fie atrasa la 
scopul restaurarii §i man tu i r i i . P lanul dumnezeiesc ajunge la imp l in i r e 
i n cerul nou §1 pamantul nou (Apoc. 21, 1), i n Imparatia l u i Dumnezeu. 

I I . B I S E R I C A I N I S T O R I E 

A. Biserica pe cale 

35. Biserica este o realitate eshatologica, anticipand deja Im.paratla. 
Biserica este de asemenea o realitate istoricil expusa la ambiguitatea i n 
t regi i i s tor i i umane, §i astfel inca n u este comunitatea pe care o dore§ te 
Dumnezeu. 

1. ..granting eternal life i n God's Tr iune being", aluzie la I I Ft. , 
1, 4, nThc'as ko-novo' physeos; divinae naturae consortes; purtafl ai dum
nezeiestii firi" [ n . t r . ] . .. 
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36. Biserica este acea parte a uman i t a t i i care deja participa la co
muniunea cu Dumnezeu p r i n credinta, speranta §i slavirea numelu i l u i 
Dumnezeu, §i t ra ie§ te ca o comuniune a persoanelor mantui te . Dator i ta 
prezentei Duhului Sfant §1 a Cuvantu lu i l u i Dumnezeu, Biserica — i n ca-
.litate de creatura Verbi §i Spiritus (cf. paragr. 9 sq.) ca o comuniune a 
t u t u r o r credinciosilor ment inuta i n relatie personala cu Dumnezeu, de 
catre Dumnezeu Insusi (cf. paragr. 10), ca popor al l u i Dumnezeu (cf. pa
ragr. 17—18), ca T r u p al l u i Hristos (cf. paragr. 19—22), ca t emplu al 
D u h u l u i Sfant (cf. paragr. 23—24) — este deja comunitatea eshatologlca 
pe care Dumnezeu o voie^te. 

37. Totu§i , i n acelasi t i m p , Biserica i n dimensiunea sa umana, de 
vreme ce este alcatuita d in oameni, care i n pofida fap tu lu i ca sunt mem
b r i ai T r u p u l u i l u i Hristos, sunt i n continuare supu§i condi t i i lor d in a-
ceasta lume, este ea insa§i afectata de aceste condi t i i . Este expusa schim-
bar i i , care impl ica atat o dezvoltare pozit iva ?i o cre^tere, cat §i r^scul 
dec l inu lu i §i deformari i . Este expusa condi t i i lor individuale , cul turale §i 
istorice, care pot contr ibui la imbogatirea in.elegeri i ^ i exp r imar i i cre
dinte i , dar, de asemenea, la relativizarea tendintelor sau absolutizarea 
punctelor de vedere particulare. E^te expusa l ibe r t a l i i D u h u l u i Sfant de 
a folosi pu te r ' a ei spre i luminarea in imi lo r , spre relationarea con§ t i in t e -
lo r . Este expusa pu te r i i pacatului. 

38. Unitatea care apartine insasi na tu r i i Biser ici i §i i i este deja da
ta i n Hristo3, v ine i n contrast cu separarile actuale dint re biserici. Aceste 
separari care sunt i n parte datorate pacatului , dar §i di lemei inerente 
i s to r ie i , ca i n anumite s i tua. i i integritatea adevarului poate f i sustinuta 
numai i n contradictoriu cu alte pozi t i i , sunt un fapt anormal. BisericUe 
trebuie sa faca efor tur i deosebite pentru a le depa?i. Totu§i , i n pofida 
tu tu ro r separarilor, unitatea data Biseicii este deja manifestata i n Evan
ghelia prezenta i n toate bisericile ^ i apare i n mul te aspecte ale v i e , i i lor. 
A lucra pent ru unitatea Bi'^ericii inseamna a lucra spre deplina incorpo-
rare v iz ib i la a un i t a , i i deja date ei. 

39. Sjinten^a const i tut iva Biserici i v ine i n contrast cu pacatul i n d i -
-vidual, cat §1 cu eel comun, care i n decursul istoriei Biser ici i a desfigu-
rat adesea mar tur ia ei §i s-a opus na tu r i i §1 vocatiei sale autentice. De 
aceea, i n Biserica a existat permanent darul dumnezeiesc al i e r t a r i i , i m 
preuna cu chemarea la pocainta, innoire §i reforma. A raspunde acestei 
chemari inseamna a face depl in manifestata sfintenia care apartine na tu 
rii sale, §i i i este deja data. 

40. Catolicitatea^ consti tut iva Eiserici i este confruntata cu o f rag-
mentare a v i e t i i ei, cu o predicare contradictorie a adevarului. Consecin
ta este ca integritatea adevarului n u este propovaduita i n mod adecvat 
tu turor ; plenitudinea mijloacelor d ivine de mantuire n u este disponibila 
tu turor ; abundenta comuniun i i nu e oferitS tu tu ror ; Evanghelia nu e pri-

2. Se §tie ca noi am preluat expresia „soborn iceasca" d i n slavona, 
•dar i n or ig ina lu l grecesc apare termenul fcatol?/ce, care se traduce: „potr iVit 
i n t r e g u l u i " [n . t r . ] 
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mita i n acela?i mod de „ toa te neamurile". Totusi , D u h u l p r i m i t la Botez 
este D u h u l stapaniri i l u i Hristos asupra in t r eg i i creatii §i a tu tu ror t i m 
pur i lor . Biserica este chemata sa indeparteze toate obstacolele d i n calea 
deplinei dezvoltari a ceea ce ea este deja p r i n D u h u l Sfant. 

41. Apostolicitatea consti tutiva Biser ici i vine i n contrast cu l ipsuri le 
§i erorile bisericilor i n propovaduirea Cuvantu lu i l u i Dumnezeu. Ee aceea 
bisericile sunt chemate sa se intoarca permanent la adevarul apostolic §i 
la originea lor apostolica. Procedand astfel ele fac v iz ib i la ^ i recunosc 
Evanghelia apostolica care le este data deja §i este activa i n ele p r i n D u 
h u l Sfant, §1 care le face Biserica. 

B ISERICA SI P A C A T U L 

Toate bisericile sunt de acord cd exista pdcat — atdt indivi
dual cat si colectiv — in istoria Bisericii. Ele sunt de asemenea de 
acord, cd pdcatul nu poate ajezta Biserica in calitate de realitate 
dumnezeiascd, desi pdcatid poate ajecta realitatea umana fi structu
rile Bisericii. Totusi ele diferd in intelegerea modului in care Bise
rica este afectati de pdcat. 

Pentru unii este imposibil sd se spund „Biserica pdcdtuieste" 
deoarece ei vad Biserica ca un dar al lui Dumnezeu fi astfel este 
marcatd de sfintenia hu Dumnezeu. Biserica este mireasa neprihd-
nitd a lui Dumnezeu (Efes. 5, 25—27) ea reprez'ntd copiii lui Dum
nezeu Care au primit Cuvdntid lui Dumnezeu Intrupat prin credin
ta; ate poporul sfdnt al lui Dumnezeu, Jndreptat prin credinta in 
Hristos", astfel Biserica nu poate pdcdtui, „asa cum Hristos nu poa
te fi slujitor pacatului" (Gal. 2,17). Acest dar al Bisericii e trait in 
fiintele umane fragile, care sunt supuse pacatului, dar plcatele 
membrilor Bisericii nu sunt pdcate ale Bisericii. Biserica este mai 
degraba locul mantuirii si al vinde drii, fi nu subiect al pacatului. 

Altii, in timp ce afirma, de asemenea, cd Biserica in calitate 
de creatie a Cuvantului lui Dumnezeu si a Duhului, Trup al lui 
Hristos, etc., este sfdntd fi /d rd de pdcat, spun fi cd ea pdcdtuieste, 
deoarece ei definesc Biserica in calitate de comuniune a membrilor 
ei care sunt si credinciosi, ndscuti prin Duhul Sfdnt si prin tnsusi 
Trupul lui Hrstos, dar, in aceasta lume sunt incd fiinte piicdtoase. 

Astfel unii afirmd cd nu se poate vorbi despre pdcatid Bise
ricii, ci ar trebui sd vorbim despre pdcatul membrilor fi grupurilor 
din Bisericd, sif.iatie descrisa in parabola cu grdul si neghina si de 
formida augustinianii corpus pe rmix tum. Pentru al'ii pdcatul in 
Biserica poate deveni sistemic si afecteazd fi institutia. Unii invata 
cd este imposibil sd singular zezi anumite puncte si aspecte d 'n via
ta Bisericii care pat fi afectate dc pdcat fi altele care nu pot fi a-
jfectate de pdcat, dar cd aceasta problema poate fi abordatd in mod 
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d'alectic: Biserica insdfi este pdcdtoasd fiind comuniunea celor ce, 
de?i sfintiti de Dumnezeu, nu sunt niciodatd fara de pdcat, dar este 
sfdntd din moment ce este chemata la existenta fi pastrata in comu
niunea cu Dumnezeu prin Cuvdntul Sdu Sfdnt fi prin Duhul Sfdnt. 

B. Semn fi instrument al planului lui Dumnezeu 

42. Biserica cea una, sfant3, catolica §i apostolica este semnul §1 
ins t rumentu l p lanulu i l u i Dumnezeu pentru intreaga lume. F i i n d acea 
parte a umani ta t i i care deja participa la dragostea §i comuniunea cu D u m 
nezeu, Biserica este un semn profetic care t r i m i t e dincolo de sine spre 
finalitatea in t reg i i creatii , spre impl in i rea Imparat ie i l u i Dumnezeu. 

43. Con^tienta de prezen'a mantuitoare a l u i Dumnezeu i n lume, 
Biserica deja lauda §i s lave§te pe Dumnezeu U n u l i n Treime p r i n cu l tu l 
sau si p r i n conditia de ucenic si sluje^te p lanu lu i l u i Dumnezeu. Totusi 
Biserica face aceasta n u doar pentru sine, ci ea aduce lauda §1 mu l tumi re 
pent ru haru l l u i Dumnezeu §i pentru iertarea pacatelor i n nurri'ele in t re 
g i i creatii , s lu j ind p lanul l u i Dumnezeu pentru intreaga creatie. 

44. A vorb i despre Biserica i n calitate de semn impl ica dimensiu
nea de „mysterion", indicand transcendenta rea l i ta t i i ei data de Dumne
zeu ca una, sfanta, catolica §i apostolica Biserica, care nu poate f i nicio
data perceputa In mod clar ^ i univoc i n forma ei v iz ib i la . De aceea struc
tu r i l e organizatorice viz ibi le ale Biser ici i trebuie Intelese intotdeauna in 
lumina darur i lor l u i Dumnezeu de mantuire i n Hristos. 

45. F i i n d acea parte a umani ta t i i care deja participa la dragostea 5i 
comuniunea l u i Dumnezeu, i n acela?i t i m p , Biserica este ins t rumentul 
p r i n care Dumnezeu dore^te sa realizeze ceea ce este semnificat p r i n ea: 
mantu i re in t reg i i l u m i , relnnoirea comuni ta t i i umane p r i n Cuvantu l dum
nezeiesc ?i D u h u l Sfant, comuniunea umani ta t i i cu Dumnezeu §i cu ea 
insasi. 

46. Ca instrument al p lanu lu i l u i Dumnezeu, Biserica este comuni
tatea oamenilor chemati de Dumnezeu §i t r i m i ? i ca discipoli ai l u i Hristos 
sa propovaduiasca Evanghelia i n cuvant §i fapta, ca lumea sa poata cre
de. Astfel Biserica fa e prezenta de-a lungu l istoriei milost ivirea l u i 
Dumnezeu. 
, 47. Tr imi§i ca ucenici ai L u i , poporul l u i Dumnezeu trebuie sa 

marturiseasca despre, §i sa part icipe la impacarea pe care Dumnezeu o 
aduce, la vindecarea §i transfigurarea creatiei. Relatia Biserici i cu Hristos 
necesita ca credinta ?i comuniunea sa ceara ucenicie. Deplinatatea mis iu 
n i i Biser ic i i , a fap tu lu i ca este chiar ins t rumentu l l u i Dumnezeu, este 
pusa i n joc de mar tu r i a p r i n proclamare §1 p r i n act iuni concrete, pentru 
dreptate, pace §i integritatea creatiei, intreprinse impreuna cu to t i oame
n i i de buna credinja. 
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: \ B I S E R I C A $1 „ S A C R A M E N T " 

Realitatea Bisericii ca semn si instrument al planului lui Dum
nezeu este rezumatd de mai multe biserici in expresia: Biserica in 
calitate de sacrament. 

Acele biserici care folosesc formida „Biserica in calitate de sa
crament", fac aceasta pentru cd inteleg Biserica in primul rdnd ca 
un indicator spre ceea ce Dumnezeu doreste pentru lume, fi anume 
comuniunea tuturor impreuna fi cu El, fericirea pentru care a creat 
lumea. 

Alte biserici nu aplicd acest concept de sacrament Bisericii, o-
ferind pentru aceasta doua motive principale: 

a) ar trebui sd existe o distinctie clara intre Bisericd si Taine. 
Acestea din urmd sunt mijloace de mdntuire prin care Hristos sus
tine Biserica si nu actiunile prin care Biserica se realizeazd sau se 
actualizeaza pe ea insdfi; 

b) folos-nd pentru Bisericd termenul „sacrament", s-ar pune in 
umbra faptul cd, pentru ele, Biserica este semn fi instrument al pla
nului lui Dumnezeu ca fi comuniune a creftinilor care, defi sunt 
mantuiti, pot incd sd pdcdtuiascd. 

Dincolo de diferitele aborddri ale expresiei „Biserica in calita
te de sacrament" exista diferite puncte de vedere despre ce sunt 
Tainele in primul rdnd. Pentru unele dintre biserici, Tainele sunt 
semne vizibile ale harului invizibil al lui Dumnezeu. Sunt „semne 
efeetive" care semnificd fi impdrtdfesc harul lui Dumnezeu. Sunt 
semne ale promisiunii lui Dumnezeu. Pentru altele, Tainele sunt un 
prilej pentru harul lui Dumnezeu, utdizate de El ca ocazie pentru 
a-i^i oferi harul. 

I I I . B ISERICA I N C A L I T A T E D E „ K O I N O N I A " ( C O M U N I U N E ) 

A. Comuniunea, reald dar nu deplin realizata 
it 

48. Conceptul koinonia (comuniune) a devenit fundamental pent ru 
revitalizarea unei intelegeri comune a na tu r i i Biserici i §i a un i t a t i i sale 
viz ibi le . Termenul koinonia (comuniune, participare) este folosit i n N o u l 
Testament, i n scrierile patristice ?! i n cele ale Reformei i n relatie cu B i 
serica. De§i i n u l t imele secole termenul a ramas i n uz, el este folosit as
tazi i n mi^carea ecumenica f i i nd un concept cheie pentru intelegerea na
t u r i i §i scopului Biser ici i . Datori ta bogatiei de sensuri, este, de asemenea, 
o notiune po t r iv i t a pent ru a evalua gradul de comuniune i n forme deja 
realizate in t re cre§t ini i n cadrul miscari i ecumenice. 

49. Relatia l u i Dumnezeu cu umanitatea §1 cu intreaga creatie este d 
tema fundamentala a Sfintei Scr ip tur i . P o t r i v i t re la tar i i d i n Geneza, bar -
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batu l §i femeia sunt creati dupa ch ipu l l u i Dumnezeu, pur tand o nazu in-
ta propr ie §i capacitatea pentru comuniunea cu Dumnezeu, u n u l cu a l t u l 
§i cu creatia, ca adminis t ra tor i ai ei. Ast fe l intreaga creatie i^i dobande^te 
integritatea p r i n koinonia cu Dumnezeu. Comuniunea este inradacinata 
in ordinea creatiei insa§i, §i este realizata par t ia l i n relat i i le naturale de 
famil ie §i de rudenie, ale semintiei, §i ale poporului . Vechiu l Testament 
prezinta relatia speciala, legamantul s tabi l i t de Dumnezeu, in t r e E l §i 
poporul ales (cf. Exod, 19; 4—6; Osea 2; 18—23). 

50. Finali tatea dorita de Dumnezeu i n creatie este deturnata de pa
catul omenesc, de caderea §i neascultarea fata de voia l u i Dumnezeu §i 
razvratirea impo t r iva L u i . Pacatul omenesc pune i n pericol relatia d i n 
tre Dumnezeu §1 umanitate, in t re f i intele umane, §i in t re umanitate §i 
ordinea creata. Dar Dumnezeu persista i n f ideli tate i n pofida pacatului 
§i gre§eli i oamenilor. Istoria dinamica a restaurari i §i imboga t i r i i de ca
tre Dumnezeu a comuniuni i cu creatia, atinge culmea §i impl in i rea ei i n 
comuniunea desavar§ i t a a u n u i cer nou §i a unu i pamant nou (Apoc. 21). 

51. O varietate de imagin i biblice evoca natura §i calitatea relat iei 
poporulu i l u i Dumnezeu cu Dumnezeu §i cu creatura: „poporuI l u i D u m 
nezeu" ( I Petru 2, 9—10); „ t u r m a " (loan 10,14); „v i t a" (Is. 5, loan 15); 
„ t e m p u l u l l u i Dumnezeu" ( I Cor. 3, 16—17); „ m i r e a s a l u i Hristos" (Apoc. 
21,21, Ef. 5,25—32); „ t r u p u l l u i Hristos" ( I Cor. 12,27); „casa l u i D u m 
nezeu" (Evr. 3, 1—6), ..comunitatea Nou lu i Legamant" (Evr. 3, 8—10); 
..cetatea l u i Dumnezeu — noul le rusa l im" (Is. 61, Apoc. 21). Termenul 
fcoinonm expr ima realitatea la care aceste imagin i se refera. Acestea evo
ca adancimea, apropierea §i calitatea relatiei . I n Vechiu l Testament t e r 
menul nshalom" contine ceva d in notiunea de koinonia. 

52. Forma verbala de baza de la care substantivul koinonia der iva 
inseamna „a avea i n comun", „a i m p a r t i " , ..a part icipa", .,a lua parte la", 
„a actiona impreuna" sau „a f i i n relatie contractuala, impl icand obl iga-
tii de responsabilitate reciproca". Termenul koinonia apare i n s i tuat i i 
cheie, de exemplu reconcilierea l u i Pavel cu Petru, lacob §i loan (Gal. 2, 
9), colecta pentru saraci (Rom. 15, 26; I I Cor. 8, 4), experienta §i mar tur ia 
Biser ici i (Fapte, 2, 42—45). 

53. P r i n identificarea cu moartea §i Invierea l u i Hristos, p r i n p u 
terea D u h u l u i Sfant, crest ini i in t ra i n comuniune (koinonia) cu Dumne
zeu §i u n u l cu a l t u l i n via^a §i dragostea l u i Dumnezeu: „Noi vd vestim 
ceea ce am vazut ?i ceea ce am auzit, pentru ca ?i voi sd aveti comuniune 
cu noi. comuniunea noastrd este cu Tatal cu Fiul Sdu lisus Hristos", 
( I , Ioan 1, 3). 

54. Vestea Buna este oferirea tu tu ro r oamenilor a da ru lu i de a it 
nascut i n v ia a de comuniune cu Dumnezeu §i astfel u n u l cu a l tu l . Sf. 
Pavel vorbeste despre relatia credinciosilor cu D o m n u l lor ca f i i n d Jn 
Hristos' ( I I Cor. 5, 17) despre Hristos f i i n d i n credincios, p r i n salaslui-
rea D u h u l u i Sfant. Comuniunea este darul l u i Dumnezeu p r i n care Duni-^' 
nezeu atrage umanitatea i n sfera p len i tud in i i dragostei dumnezeiesti de 
sine dariaitoare, care abunda in t r e persoanele Sfintei T r e i m i . , :J 
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55. Doar i n v i r tu tea d a r u i r i i ha ru lu i l u i Dumnezeu p r i n lisus Hr i s 
tos este posibila aceasta comuniune adanca §1 de durata; p r i n credinta §i 
Botez, persoanele participa la taina mor t i i , i nmormanta r i i §1 i n v i e r i i l u i 
Hristos. U n i t i cu Hristos, p r i n D u h u l Sfant, ei sunt impreuna cu to t i cei 
„in Hristos"; ei apartin noi i comuniuni — noua comunitate — a Domnu
l u i Celui inviat . Deoarece koinonia este §i o participare la Hristos Cei 
rast ignit , impartasirea suferintelor §1 luptelor omeni r i i este consti tut iva 
na tu r i i §1 mis iun i i Biser ici i . 

56. Semnele v iz ib i le §i tangibile ale no i i v ie t i de comuniune sunt ' 
expr imate i n pr imirea §i impa r t a§ i r ea credintei apostolice; frangerea §i 
impar t i rea pain i i euharistice; rugaciunea unuia impreuna cu a l tu l §i u n u 
ia pentru a l tu l §1 pentru nevoile l u m i i ; slujirea u n u l al tuia i n dragoste;. 
impartasirea bucur i i lo r si necazurilor celui lal t ; oferirea a ju toru lu i mate
r i a l , proclamarea si marturis irea 'Vestii eel i Bune i n misiunea Biser ic i i ; 
impreuna lucrare pentru dreptate si pace. Comuniunea Biserici i este rea
lizata d in persoane i n comunitate, n u ca i nd iv i z i independenti. To t i con
t r ibu ie la inf lor i rea comuni ta t i i . 

57. Voin ta l u i Dumnezeu este ca intreaga creatie, n u numai Biser i 
ca, ci toate, sa realizeze comuniunea cu Hristos (Efes. 1. 10; 4, 1—16). B i 
serica, i n sensul de comuniune, este modul p r i n care se implineste scopul 
u l t i m al l u i Dumnezeu. Ea exista spre slava l u i Dumnezeu pent ru a s luj i 
i n ascultare fata de misiunea l u i Hristos, impacarea omeni r i i . 

58. Separarile in t re Biserici si neputinta membr i lo r sai de a t r a i i n 
adevarata koinonia, deplina koinonia unu l cu a l tu l , afecteaza si imp ie -
dica misiunea Biserici i . Misiunea are ca scop u l t i m koinonia tu turor . Mi
siunea apartine esentei na tu r i i si f i in te i Biser ici i i n calitate de koinonia. 
De aceea restaurarea un i t a t i i in t re crestini si relnnoirea v i e t i i lor este o 
sarcina urgenta. 

59. P r i n puterea D u h u l u i Sfant, Biserica traieste i n comuniune cu 
l isus Hristos, i n care t o t i cei d i n cer si de pe pamant sunt u n i t i i n comu
niunea l u i Dumnezeu Cei U n u l Sfant: aceasta este comuniunea sf int i lor . 
Dest inul f ina l al Biserici i este sa fie cuprinsa i n relai ia in t ima a Tata lui , 
§i a F i u l u i si a D u h u l u i Sfant, sa laude si sa-L slaveasca pe Dumnezeu 
de-a pururea. 

60. Exista, i n v i r tu tea creatiei, o legatura naturala in t re f i intele 
umane si intre umanitate si creatie. Viata noua a comuniuni i construieste 
si transforma, dar niciodata nu inlocuieste i n intregime comuniunea data 
i n creatie, si niciodata i n cadrul istoriei nu invinge i n mod complet dis-
torsiuni le relatiei dintre f i intele umane, cauzate de pacat. Vechile d i f i cu l -
t a t i apar d in nou. D a n d comuniuni i i n Hristos este adesea restrictionat 
sau numai i n parte realizat. Noua viata determina nevoia constanta pen
t r u cainta, iertare reciproca si restaurare. Fap tu l ca ar t rebui sS existe o 
continua martur is i re a pacatului apartine esentei comuniuni i cu Dumne
zeu ( I loan 1, 7). Totusi , exista o bucurie autentica a no i i v i e t i aici si a-, 
cum, si o anticipare sigura a depl inatat i i comuniuni i i n viata care va veni . 
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KOINONIA 

Notiunea de koinonia este folosita astazi de multe Biserici fi 
in texte ecumenice ca o idee majora in drumul spre o intelegere co
muna a naturii fi scopului Bisericii. Se pune intrebarea daca se af-
teaptd ca aceasta notiune sa aiba o insemndtate mai mare decdt 
poate avea de fapt. 

Notiunea de koinonia permite creftinilor separati sd recunoas
ca cd ei deja impdrtdfesc un profund grad de comuniune, intemeiat 
pe participarea lor impreuna la viata fi dragostea lui Dumnezeu, Ta
tal, Fiul fi Duhul Sfdnt. Calea spre unitate impune ca aceasta co
muniune sd se faca fi mai mult vizibila. Existd oare o intelegere co
mund a limbajului despre comuniunea vizibild, „comuniunea mai 
deplina", „comun unea deplind", „comuniunea perfectd" etc., si ce 
sens ar trebui sd se atribuie notiunilor „comuniune limitatd", „co-
muniune partiald", „comuniune sldbitd"? 

Cdtd vreme crestinii au idei dferite despre ceea ce constitute 
unitatea vizibild, koinonia nu poate fi pe deplin realizata fi efortu
rile de a ajunge la o intelegere comund vor trebui sd continue. 

B . Comuniune fi diversitate 

61. Diversitatea i n unitate §1 unitatea i n diversitate sunt da ru r i ale 
l u i Dumnezeu catre Biserica. P r i n D u h u l Sfant Dumnezeu daruieste da
r u r i diverse §i complementare tu tu ror credinciosilor pentru binele comun, 
pent ru slujire i n cadrul comuni ta t i i §i l u m i i (I Cor. 12, 7; II Cor. 9, 13). 
N imen i n u i?i poate f i suficient sie^i. Ucenici i sunt chemati sa fie una, 
i n t i m p ce sunt Imbogat i l i de diversitat i le lo r — depl in u n i , i , p l i n i de 
respect fata de diversitatea persoanelor §i g rupur i lo r . 

62. Exista o bogata diversitate a v i e t i i creatine ?! a mar tu r i e i ca re
zultat al divers i ta t i i contextului cu l tura l si istoric. Evanghelia trebuie sa 
se intrupeze i n mod autentic pretut indeni . Credin.a trebuie sa fie propo-
Vclduita p r i n lim.baj, s imbolur i §1 imagini care sunt relevante i n anumite 
t i m p u r i §i contexte. Comuniunea Biserici i cere o influenta reciproca con
stanta de expresii culturale ale Evangheliei, daca se dore§te ca bogatiile 
Evangheliei sa fie pretui te de tot poporul l u i Dumnezeu. 

63. Diversitatea autentica i n viata comuniuni i n u trebuie sa fie ina-
bu^ita: unitatea autentica nu trebuie sacrificata pent ru diversitatea i l e ^ i -
t ima. Fiecare biserica locala trebuie sa fie locul unde doua aspecte sunt 
i n mod s imul tan garantate: salvarea un i t a t i i §i dezvoltarea d i v e r s i t a i i le 
gi t ime. Exista l imi t e i n cadrul carora diver;.itatea este o imbogatire §i i n 
afara carora nu este doar inacceptabila, dar chiar distruge daru l un i t a t i i . 
In mod s.milar unitatea, indeosebi cand t inde sa fie identificala cu „ u n i -
formitatea" poate sa distruga diversitatea autentica §i devine inacoepta-

6 — Revista Teologicft 
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bila. P r i n credinfa comuna i n Hristos exprimata i n proclamarea Cuvan
t u l u i , celebrarea Tainelor §i viata de slujire si martur is i re , fiecare comu
nitate crestina locala participa la via^a §i mar tur ia tu tu ror comuni ta t i lor 
creatine i n toate locuri le §1 toate t impur i l e . O slujire pastorala pentru s lu
j i rea un i t a t i i si sustinerea divers i ta t i i este una d in multele harisme date 
Biser ic i i . Aceasta ajuta sa se pastreze acele darur i si perspective difer i te 
de care sunt i n mod reciproc responsabili i n cadrul comuniuni i . 

64. Diversitatea nu este acelasi lucru cu separarea. I n in t e r io ru l B i 
sericii separarile (erezii, schisme, conflicte polit ice, manifestari ale u r i i 
etc.), ameninta darul dumnezeiesc al comuniuni i . Crest ini i sunt chemati 
sa lucreze neobosit i n vederea depasirii separarilor, sa previna ca d iver
sitatile legit ime sa devina cauze de sciziune si sa traiasca o viafa a d i -
versita'iilor reconciliate. 

- D I V E R S I T A T E A 

In timp ce toti recunosc diversHatea darurilor date Bisericii 
pentru slujire, existd adesea a tendinta con$tientd sau inconstientd 
sd se dea o valoare mai mare unor daruri in detrimentid altora. A-
ceasta are un eject distnictiv: slujirea prin hiroton're sd jie pretui-
td mai midt decdt darurile slujitorilor laici; darurilor exercitate in 
cadrul Bisericii sd le fie conferitd o valoare mai mare decdt celor 
existente in contexte secidare, etc. 

Existd numeroase probleme privind relatia dintre Evanghelie 
si cultura: 

• cand o cidturd cauta sd-?i insuseascd Evanghelia fi sd pre-
tindd cd e singura cale autentica de a celebra Evanghelia; 

© cand o culturd cautd sd impund altora propria intelegere a 
Evangheliei ca singura intelegere autentica; 

• cand Evanghelia este tinuta captivd in cadrul unei culturi 
particulare; 

• cdnd o cidturd nu poate sd recunoasca faptul cd este posibil 
ca EvanghcVa sd fie pro lamatd fidel si intr-o altd culturd. 

Diversitatile exprimarii Evangheliei, prin cuvinte si actiuni, 
imbogitesc viata comund. Astazi accentele specifice sunt adise in 
viata si marturisirea diferitelor biserici: de exemplu sfintenia Tra-
ditiei de cdtre metod'Sti, doctrina justificdrii doar prin crcdmta si 
prin har de cdtre luterani, viata in Duhul Sfdnt de cdtre penticos-
tali, slujirea primatidui in serviciul unitatii de cdtre Biserica Roma-
no-Catolicd, valoarea comunitatii inclusive de cdtre anglicani, doc
trina indumnezeirii combinatd cu cea a sinergiei de ortodocsi etc: 
In ce masura aceste accente diferite reprez'ntd poziHi divergente, 
sau sunt o expresie a diversitatii legtime? Pondcrea acordata dife
ritelor accente umbreste deplinatatea mesajului evanghelie? Ce va
loare acorda creftinii identitatii eclesiale fi confesionale? Pentru unii 
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pastrarea unei astfel de identiflti, eel putin pentru viitorul apropiat,' 
fi chiar in cadrul unei vieti de koinonia, e.'te necesird pentru sal
varea adevarurilor particulare fi bogatelor diversitati legitime care 
apartin unei vieti de comuniune. Altii inteleg scopul comuniunii vi
zibile dincolo de identitatea specified eclesiald sau confesionald — o 
comuniune in care bogatiile pdstrate de traditiile confesionale sunt 
aduse impreund in marturisirea fi experienta credintei fi vietii co
mune. Pentru altii, modelul „diversitdtii reconciliate" rdmdne unul 
obligatoriu. Altii se tem de un model anume al „fuziunii structuri
le" in care diversitatea adusd de traditii d'ferite este suprimatd de 
o uniformitate rigidd. Cei mai multi sunt totufi de a:ord cd o des
chidere este ceruta de unitatea la care Dumnezeu ne cheama fi cd 
pe masura ce facem pafi sub asistenta Duhului Sfdnt (cf.In.16,13), 
portretul unitdtii vizibile devine mai clar. 

Bisericile inteleg relatia lor cu Biserica una, sfdntd, catolica. 
fi apostolica in dferite feluri. Aceasta influenteazd relatia lor cu al
te Biserici fi intelegerea pe care o au despre drumul spre unitatea 
vizibild. 

Una din intrebdrile ecumenice presante este cum bisericile, in 
acest stad'u al mifcdrii ecumenice, se pot sustine unele pe altele in 
unitate si diversitate legitimd fi pot preveni ca noile probleme apa
rute sd devind cauze de separare in cadrul lor fi intre ele. 

C. Biserica in calitate de comuniune de biserici locale | 

65. De la inceput, legatura in t re Bisericile locale era ment inuta p r i n 
colecte, schimb de scrisori, v iz i te §i expr imar i tangibile ale sol idar i ta t i i ( I 
Cor 16; I I Cor 8, 1—9; Gal. 2, 9). D i n cand i n cand, i n primele secole du^ 
pa Hristos, bisericile locale s-au adunat sa t ina sinoadc impreuna. Toate 
acestea erau cai p r i n care au in t re t inu t interdependenta §i au menfinut 
comuniunea. 

66. Comuniunea Biser ici i este exprimata p r i n comuniunea dintre 
bisericile locale, i n fiecare dint re acestea rezidand deplinatatea Biser ici i . 
Comuniunea Biseri l i imbrafiseaza bisericile locale d i n fiecare loc §i t imp . 
Bicericile locale sunt t inute i n comuniunea Biser ici i de o singura Evan
ghelie, de un singur Botez §i de o singura Sfanta I m p a r t a § a n i e , sluji te de 
u n minis ter iu comun. Aceasta comuniune este exprimata i n s luj i re §i 
mar tur is i re pent ru lume. 

67. Comuniunea biseri i l o r locale este sustinuta de o coerenfa funda
mentals §i o consonan^a a elementelor v i i de apostolicitate §i catolicitate: 
Scriptura, Botezul, Euharistia §i serviciile unei s lu j i r i comune. F i i n d „ le
gatur i de comuniune" aceste darur i servesc continuitJ^i i autentice a v ie -
f i i i n t r eg i i Biserici §1 ajuta la sus.inerea bisericilor locale i n comuniune 
de adevar §1 iubire . Acestea sunt date pentru a menfine integritatea B i 
sericii , ca unica Biserica a l u i lisus Hristos, Acelasi i e r i , astazi §i ma.ne. 

6* 
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Scopul cautari i unei depline comuniuni este realizat atunci cand toate 
Bisericile sunt capabile sa recunoasca una i n cealalta Biserica cea una, 
sfanta, catolica si apostolica In toata (sic!) deplinatatea ei. Aceasta comu
niune deplina va f i exprimata la n ive l local §1 universal p r i n forme sino-
dale de viafa si acdune. In t r -o astfel de comuniune a un i ta f i i si d ivers i -
ta . i lo r autentice, bisericile sunt legate i n toate aspectele Impreuna — v ie -
f u i r i i lor, la toate nivelele, p r i n marturisirea unei singure credinfe si p r i n 
angajarea i n rugaciune si martur ie , deliberare si actiune. 

BISERICA L O C A L A 

Sintagma „biserica locala" este {olositd in mod diferit in di-
versele traditii. Pentru unele traditii, biserica „locala" este congre-
gatia locala a credinciosilor adunati intr-un singur loc pentru a as-
culta Cuvdntul si pentru a celebra Tainele. Pentru altele, biserica 
„locald" sau „particulard" se refera la episcop cu poporul din jarul 
episcopului, adunati sd asculte Cuvdntul si sd cclebreze Tainele. La 
alt niuel, expresia „biserica locald" se poate referi la mai multe dio-
ceze, fiecare cu propriul episcop, adima'.i intr-o structurd sinodald 
sub conducerea unui arhiepiscop, unui mitropolit sau unui patnarh. 
Acesta este sensxd tehnic al sintagmei „biserica locald", in special 
pentru ortodo -S'. 

Fiecare bisericd locald este unitd cu oricare alta in Biserica 
universald si contine in cadrul ei deplindtatea a ceea ce trebuie sd 
fie Biserica. In unele biserici, expresia ..biserica locald" este folosi
td atdt pentru docezd, cdt ?i pentru parohie. E.xista adesea o nepo-
trivire intre des rierea teologicd a b'sericii locale fi felul in care bi
serica locald este experiatd de credinciosi. 

Bisericile diferd cu privire la felul in care inteleg unde rezidd 
autoritatea fi cum se iau hotdrdrile. De exemplu in unele traditii 
autoritatea apartine in primul rdnd bisericii locale, iar in altele este 
concentratd in colegiid episcopilor din intreaga lume prezidat de un 
primat, in altele apartine bisericilor autocefale reg onale, iar la ni
vel global sinoadelor ecumenice prezidate de un primat. Acesta im
plied pentru unele un consens conciliar inspirat de Duhid Sfdnt, ca 
singurid criteriu de autoritate. tn alte trad tii recente, aiitoritatea es
te dispersatd fi provincia sau unitatea regionald este nivclid la care 
se iau deciziile. 

I V . V I A T A I N C O M U N I U N E 

68. Dumnezeu Cei U n u l i n Treime este sursa v ie f i i , un i t a f i i si d i -
vers i ta ; i i Biserici i . Dumnezeu diiruieste Biserici i toate darur i le si resur-
sele de care Biserica are nevoie pentru via;a si misiunea sa. Dumnezeu 
daruieste credinfa apostolica, Botezul si Euharistia ca mijloace ale ha ru-
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l u i pentru a crea §i menfine koinonia. Acestora le sunt asociate ^i alte 
mijloace care servesc pentru a intrefine integritatea comuniuni i (koinonia) 
poporu lu i l u i Dumnezeu. 

A . Credinta apostolica i 
• H 

69. Biserica d in toate t impur i l e si d i n toate locuri le este chema
ta sa „pe r seve reze i n invatatura Apostol i lor" . ..Credinfa Biser ici i de-a l u n 
gu l veacuri lor" este una cu ..credinfa data o data pent ru totdeauna s f in
t i l o r " ( luda V.3). 

70. Credinta apostolica este i n mod unic revelata de Dumnezeu i i l 
Sfanta Scriptura si expusa i n Crezurile ecumenice. Biserica este chema
ta sa propovaduiasca aceeasi credinta, i n mod actual si cu relevanta, f i e 
carei generatii , pretut indeni . Fiecare biserica este chematS p r i n puterea 
D u h u l u i Sfant, sa faca aceasta credinta relevanta si operanta i n contex
t u l ei part icular , cul tura l , social, pol i t ic si religios. Credinta apostolica 
trebuie sa fie interpretata i n contextul schimbari i t i m p u r i l o r si locur i lor : 
trebuie sa fie i n continuitate cu mar tur ia originara a comuni ta t i i aposto
lice, si cu explicarea fidela a acelei m a r t u r i i de-a lungul veacurilor. 

71. Credinta apostolica n u se refera la o singur3 formula f ixata sau 
la o perioada specifica d in istoria crest inismului . Credinfa apostolica este 
martur is i ta i n cult , i n viafa si slujire — i n t radif ia vie a Biser ici i . Cre
dinta transmisa p r i n tradiyia vie a Biser ici i este credinfa descoperita de 
Cuvantu l l u i Dumnezeu si inspirata de D u h u l Sfant, atestata i n Sfanta 
Scriptura. Cont inu tu l ei este expus i n Crezurile ecumenice ale Biser ic i i 
pr imare, f i i n d atestata si i n alte forme. Este propovaduita i n mul te mar-
t u r i s i r i de credin;a ale bisericilor. Este predicata astazi i n intreaga lume. 
Aceasta credinfa este in t ref inuta si celebrata p r i n l i t u r g h i i , si este m a n i 
festata i n slujirea si misiunea comunita t i lor crestine credincioase. 

72. Tradif ia apostolica a Biserici i este continuitatea i n caracteristi
cile permanente ale Biser ici i Apostol i lor : marturis irea credinfei apostoli
ce, proclamarea si interpretarea actuala a Evangheliei, celebrarea Bote
zu lu i si a Cinei Domnulu i , transmiterea responsabilitatilor de slujire, co
muniunea i n rugaciune, iubire , bucurie si suferiuva, slujirea celor bo l -
navi si i n nevoi, comuniunea in t re bisericile locale si partasia la daruri le 
pe care Domnul le-a dat fiecaruia. 

73. I n cadrul t radif iei apostolice, S imbolul niceo-constantinopoli-
tan (381) este i n p r i m u l rand o expresie a credinfei apostolice — o cre
dinta martur is i ta oriunde, inclusisv de cei care n u folosesc acest Simbol . 
Acest Crez simbolizeaza credinfa revelata i n mod unic i n Scr ip tur i . A -
ceeasi credinfa este exprimata i n predica, cu l tu l , Tainele, afirmayiile con
fesionale mai vechi sau mai noi, viafa si misiunea Biserici i , i n diverse 
contexte culturale si comuniuni eclesiale diferi te. L imba ju l Crezului n i -
ceo-constantinopolitan, la fel ca al tu turor crezurilor, este condifionat de 
t i m p si de context. E l ramane eel mai folosit de crestini de-a lungu l vea
cur i lo r pana astazi. Folosirea l u i i n marturis irea si i n lauda l u i Dumne
zeu este atat o expresie a cont inu i ta , i i de-a lungul t i m p u l u i , cat si a co
m u n i u n i i cu crest inii d in toata lumea de astazi. Nefolosirea de unele bi-i 
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serici a acestui Crez nu ar t rebui interpretata ca un semn al indepar tar i l 
lor. de l a credinta. $ i acelea, p r i n modali tafi p ropr i i , marturisesc aceea?! 
credinta apostolica. 

74. Credinta Biser ici i trebuie sa fie t ra i ta p r i n raspunsul activ la 
provocarile existente i n fiecare epoca ?i i n fiecare loc. Evanghelia se a-
dreseaza real i ta t i lor personale ?i sociale, incluzand s i tuat i i i n care exista 
nedreptate, violarea demni ta t i i umane si degradarea creatiei. De exemplu, 
in t rucat crestinii marturisesc ca Dumnezeu este Creatorul tu turor , aceas
ta impl ica o viafa atenta la pastrarea cali taUi creatiei. Deoarece crest ini i 
marturisesc Biserica una, sfanta, catolica si apostolica, aceasta conduce la 
lucrarea pentru unitatea v iz ib i la a Biserici i . Crest ini i sunt chemafi sa 
vesteas a Evanghelia p r i n cuvant si p r i n fapta, sa traiasca i n viafa lor 
mesajul l u i Hristos rast ignit si invia t . Comuniunea i n credinfa exprimata 
p r i n cuvant si p r i n viafa cuprinde atat o dimensiune personala, cat si 
una colectiva. 

, C R E D I N T A A P O S T O L I C A 

Existd biserici care folosesc crezurile in mod regulat in cult, 
iar altele care nu le folosesc. Ele sunt chemate sd recunoascd aceeafi 
credinta in predica, cultul, tainele, viata $i misiunea celorlalte. 

Credinta apostolicd trebuie sd fie mdrturisitd din nou fiecdrei 
generati>, in fiecare loc. Existd d'ferente intre b serici cu privire la 
structurile comuniunii sinodale care ar sluji la cre§terea comuniunii 
in credintd in situatii schimbdtoare. 

Existd incd divergente intre biserici cu privire la limitele to-
lerabile ale diversitdtii in mdrturisirea singurei credinte. De exem
plu pot fi considerate cauze de separare intre biserici: 

• a intelege Invierea lui Hristos numai in mod simbolic? 
• a marturisi pe Hristos numai ca un mediator intre altii? 
• a inlocui istoria vechiului Israel, cuprinsd in Vechiul Tes

tament, cu istoria pre-crestind proprie unei anumite culturi fi unui 
anumit popor? 

• a intelege in moduri diferite contributia fi responsabilitatea 
umand a aghiografului in scrierea Scripturii? 

• a intelege in feluri diferite modul de purcedere a Sfdntului 
Duh? ' , . . 

. 3 B . Botezul i . ; : . . * , ' v • . 

75. I n Crezul ecumenic niceo-constantinopolitan, crest inii m a r t u r i 
sesc „un botez spre iertarea pacatelor". P r i n un icu l Botez cu apa i n n u 
mele l u i Dumnezeu U n u l i n Treime, Tatal , F i u l si D u h u l Sfant, p r i n p u -
tefea D u h u l u i Sfant, crest ini i sunt univi cu Hristos, u n u l cu a l t u l si cu 
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Biserica d in fiecare t i m p §i loc. Botezul nostru comun, care ne une^te pe 
^ o i cu Hristos i n credinfa, este astfel o legatura de baza a u n i t a i i i , 

76. Botezul este u n semn al no i i v ie f i p r i n Hristos; mi j l ocu l p r i n 
care se poate part icipa la viafa, moartea si invierea l u i lisus Hristos. Bo
tezul impl ica martur is i rea pacatelor, convertirea i n i m i i , recunoasterea 
pacatelor, viafa curata si sfinfire. Botezul este darul Duhu lu i Sfant si ca
lea incorporar i i i n t r u p u l l u i Hristos; este semn al Imparafiei l u i Dumne
zeu si al v ie f i i l u m i i care va sa vina. Botezul este considerat a f i „ h i r o t o -
n ia" t u tu ro r credinciosilor. 

77. Toate fi infele umane au i n comun crearea lor de mana l u i D u m 
nezeu, gr i ja providenfiala a l u i Dumnezeu pent ru ele, si participarea la 
ins t i tuf i i le sociale, economice si culturale care pastreaza viafa umana. 
In t rucat persoanele sunt botezate, ele sunt imbracate i n Hristos (Gal. 3, 
27), in t ra i n koinonia t r u p u l u i l u i Hristos ( I Cor. 12, 13), primesc acea 
impartasire a D u h u l u i Sfant, care este p r iv i l eg iu l copii lor inf ia f i de D u m 
nezeu (Rom. 8, 15sq.), si astfel se bucura anticipat de acea participare la 
via ,a divina pe care Dumnezeu a promis-o si a f ixa t -o ca scop pentru 
umanitate ( I I Petru 1, 4). Solidaritatea crestinilor cu bucuri i le si neca-
zur i le semenilor lor, angajamentul lor i n lupta pentru dsmnitatea t u t u 
ro r celor care sufera, celor exclusi si celor saraci, aparfine intotdeauna 
vocafiei lor baptismale. Acesta este fe lu l i n care ei sunt adusi fafa i n fa-
ia cu Hristos, Cei care se identifica cu vict imele si cu cei proscrisi. 

B O T E Z U L 

Existd incd diferente intre unele tradifii creatine referitor la: 
• natura sacramentald a Botezului; 
• relatia dintre Botez §i credintd; 
• lucrarea Duhului Sfdnt; 
• faptul de a fi membru al Bisericii; 
• botezul copiilor fi botezul celor care nu pot jnarturisi 

pentru ei infifi; 
• formula baptismald 
• modul sdvdrfirii Botezului 
Recunoafterea unui singur Botez in Hristos, fi legdtura funda-

mentald a comuniunii pe care o stabilefte Botezul, ridica intrebdri 
urgente privind existenta unei responsabilitdfi reciproce fi cum ar 
putea fi aceasta determinatd. 

Recunoafterea unui singur Botez in Hristos constituie o che
mare urgentd pentru biserici de a depdfi separarile fi de a mani-
festa in mod vizibil comuniunea lor in credintd, in toate aspectele 
viefii fi mdrturisirii creftine. 

Dorinta crescdndd a creftinilor de a-fi recunoafte unul altuia 
Botezul, pune sub semnul intrebdrii practicarea afa-numitei re-bo-
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tezdri. Botezul este celebrat in numele Sfintei Treimi, ?i presupune 
credinta in Sfanta Treime. Prin urmare, Botezul sdvdr§it cu apd in 
numele si credinta in Sfdnta Treime, ar trebui sd fie privit de toate 
confesiunrle ca valid fi irepetabil. 

Existd comunitdti I creftini care nu sdvdrfesc ritualid Botezu
lui, dar, cu toate acestea, participd la experienta spirituald a vietii 
in Hristos. 

C. Euharistia 

78. Botezul este foarte strans legat de Euharistie. Comuniunea sta-
b i l i t a i n Botez este concentrata §i adusa la expresie i n unica Euharistie. 
Exista o legatura dinamica in t re Botez §1 Euharistie. Credinfa baptismala 
re-afirmata este datatoare de har pentru credinciosii care traiesc chema
rea crestina. 

79. Euharistia este ospaful unde, un i f i i n j u r u l mesei Domnulu i , 
crest ini i primesc T r u p u l si Sangele l u i Hristos. Este o mul tumi re adusa 
Tata lu i pentru tot ceea ce s-a i m p l i n i t i n creatie, rascumparare si s f in f i -
re; o anamneza a m o r t i i si i n v i e r i i l u i Hristos si a ceea ce s-a i m p l i n i t pe 
Cruce o data pentru totdeauna; prezenfa reala a l u i Hristos rast ignit si 
invia t , Cei c a r e -§ i da viata pentru intreaga umanitate; comuniunea cre
dinciosilor si o anticipare si pregustare a Imparafiei ce va sa vina. 

80. Martur is i rea credinfei si Botezul sunt inseparabile de o viafa de 
slujire si martur ie . Tot asa si celebrarea euharistica cere reconciliere si 
comuniune in t re tofi cei ce se considera fraf i si surori , i n famil ia unica 
a l u i Dumnezeu, si este o chemare constanta pentru cautarea relaf i i lor a-
decvate i n viata sociala, economica si pol i t ica (Mt. 5, 23 sq.; I Cor 10, 14; 
I Cor. 11, 20—22). Deoarece Sfanta Impartasanie este Sacramentul care 
zideste comunitatea, orice fel de nedreptate, rasism, alienare si Hpsa de 
l ibertate sunt puse i n discutie i n mod radical atunci cand ne impartasim 
cu T r u p u l si cu Sangele l u i Hristos. P r i n Cina Domnulu i in t regul har 
innoi tor al l u i Dumnezeu patrunde si restaureaza personalitatea si dem-
nitatea umana. Euharistia antreneaza credinciosii i n evenimentul central 
al is toriei umane. De aceea, i n calitate de part icipanfi la Euharistie, ne do-
ved im inconsecvenfi, daca nu part ic ipam activ la restaurarea perpetua a 
sltuafiei l u m i i si a condifiei umane. Sfanta Impartasanie ne arata ca a t i 
tudinea noastra este inconsecventa i n raport cu prezenfa reconciliatoare 
a l u i Dumnezeu i n istoria uman3: noi suntem supusi judecafii continue 
d i n cauza persistenfei re laf i i lor nedrepte de toate fe lur i le i n societatea 
noastra, a d iv iz iun i lo r mu l t ip l e datorate mandrie i umane, interesului 
mater ia l si pu te r i i polit ice si, mai presus de orice, obstinafiei manifestate 
i n opozifiile confesionale nejustificate d in t r u p u l l u i Hristos. 
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E U H A R I S T I A 

Comuniunea in credinta fi Botez converge in unica Euharistie. 
Este un motiv de continua ingrijorare intre toti crestinii faptul cd 
ei nu se impdrtdfesc impreund cu Sfintele Taine. Existd cei care, 
din convingere addncd, fi in baza Botezului comun, invita pe toti care 
cred in Hristos sd primeascd [Sf. Euharistie], crezand cd impdrtdfi-
rea euharisticd este atdt un mijloc de create a unitdtii vizibile, cdt 
fi scopul acesteia. Ospitalitatea euharisticd este oferitd fi primitd de 
unele biserici celor cate sunt botezati fi sunt intr-o state duhovni
ceascd bund, in propriile lor biserici. Altii ofera ospitalitatea euha
risticd in conditii foarte restrictive, tn alte biserici comuniunea eu
haristicd este inteleasd ca fiind expresia ultimd a acotdului in cte-
dinfd fi a comuniunii de viatd. O astfel de intelegete face ca patti-
ciparea la Cina Domnului impteund cu cei care se situeazd in afara 
proptiei lor traditii sd fie o anomalie. Astfel, pentru unele biserici, 
practica „ospitalitdtii euharistice" reprezintd antiteza angajamentu-
lui pentru realizarea unitdtii vizibile depline. tn pofida diversitdtii 
de intelegeri fi practici existd o dorinta crescdndd de a intelege alte 
pozitii fi o ndzuintd impdrtdsitd de a exprima comuniunea bapt's-
mald in comuniunea euharisticd ca parte a unei vieti de comuniune. 

tn ceea ce privefte intelegerea fi practica Euharistiei, persist! 
intrebarea dacd aceasta este in primul rdnd o Cina unde creftinii 
primesc Trupul si Sangele lui Hristos, sau este, in primul rdnd, o 
slujbd de multumire. 

Printre cei pentru care Euharistia este in principal o slujbd 
de multumire existd o convergenta crescdndd referitoare la caracte
rul sdu de jertfd. Divergentele rdmase se centreazd in principal pe 
intrebarea: cum este fdcutd prezentd in actul euharistie, jertfa lui 
lisus Hristos de pe Calvar. Folosirea studiilor biblice si patristice 
pentru a patrunde mai adanc semnificatia termenului biblic anam
nesis, a fost de mare folos pentru reconcilierea diferitelor aborddri. 
Totufi, unii sustin cd s-a acordat o pondere prea mate acestui con
cept in textele teologice fi ecumenice. 

Biseticile continud sd nu f e de acord in ceea ce privefte na
tura fi modul prezentei lui Hristos in Euharistie. Unele d'ferente im
portante rdmdn in ceea ce privefte conceptia despre rolul Sfdntului 
Duh in intreaga celebrate euhatisticd. 

D. Slujite 

81. Intreaga Biserica are r o l u l de a f i slujitoarea p lanu lu i l u i D u m 
nezeu. Biserica este chemata i n toate t impur i l e si i n toate locuri le sa s l u -
jeasca lumea. 
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82. D u h u l Sfant acorda darur i fiecarui membru al T r u p u l u i l u i 
Hristos pentru construirea comuniuni i Biserici i §1 pent ru impl in i rea f ide
la a mis iun i i l u i Hristos. Tofi au p r i m i t da ru r i si tof i sunt responsabili. 
Aceasta slujire este oferita de catre in t regu l popor al l u i Dumnezeu, fie 
i n mod personal, fie i n calitate de comuni ta t i locale, sau de catre Biser i 
ca la fiecare n ive l al v i e f i i ei. 

83. F i i n d comunitatea celor botezafi, Biserica este o preofie a i n t r e 
g u l u i popor al l u i Dumnezeu ( I Petru, 2). lisus Hristos este un icu l Preot 
al Nou lu i Legamant (Evr. 9, 10). Viata l u i Hristos s-a dat ca jer t fa pent ru 
to f i . P r i n extensiune, ca intreg, Biserica poate f i descrisa ca t rup preo-
fesc. To t i membr i i sunt chemati sa ofere f i in fa lor ca o jer t fa v ie §1 sa 
mij'ioceasca pentru Biserica si pen t ru lume. 

84. Aceasta este valabi l pentru tof i membr i i Biser ic i i , care pe baza 
Botezului lor comun, slujesc lumea p r i n propovaduirea Evangheliei, do-
vedind credinfa lor p r i n modul de viata, §i mi j loc ind pent ru mantuirea 
l u m i i . Este de asemenea o parte a s l u j i r i i lor catre lume sa-i hraneasca 
pe cei flamanzi, sa ajute saracii si marginal izafi i , sa corecteze nedrepta-
tea §1 sa se ingrijeasca de integritatea creaciei, impreuna cu to t i oamenii 
de buna credinta. Facand aceasta ei sunt i n armonie cu misiunea Biser ici i . 

85. De la inceput au existat cei ale§i de comunitate, p r i n asistenfa 
D u h u l u i Sfant, carora l i s-a acordat o anumita autoritate §1 responsabili
tate. Curand i n istoria Biser ici i s-a s imfi t nevoia unei s lu j i r i p r i n h i ro -
toni re , care sa fie pusa i n slujba comunitaf i i . S lu j i t o r i i h i ro ton i f i servesc 
la cererea comunitafi lor, ajutand crestinii , §1 in t a r ind mar tur ia Biserici i 
an lume. Ei nu se pot dispensa de suportul permanent, §1 de incurajarea 
d in partea comunitaf i i — i n numele careia au fost ale^i, si pentru care ei 
lucreaza cu puterea D u h u l u i Sfant, ca reprezentanfi. S lu j i to r i i h i ro ton i f i 
a u o responsabilitate speciala pentru slujirea Cuvantu lu i si a Sfintelor 
Taine. Ei defin slujirea pastorala si sunt l i de r i ai mis iun i i . P r i n toate a-
eestea ei intaresc comunitatea de credinfa, viafa si mar tur ie a in t r egu lu i 
popor al l u i Dumnezeu. 

86. N u exista doar un singur model de conferire a s l u j i r i i i n Nou l 
Testament. D u h u l a condus Biserica i n diferi te ocazii sa adapteze s l u j i r i -
le ei la nevoi c.ontextuale; diferi te forme ale s lu j i r i i p r i n h i rotonire au 
fost binecuvantate cu darur i ale Duhu lu i . In t re i ta slujire a episcopului, 
p reo tu lu i si diaconului a fost, incepand d in veacul al I l l - l e a , modelul ge
neral acceptat si este asa pana astazi i n mul te Biserici , chiar daca au i n -
terveni t schimbari considsrabile i n exercitarea ei practica, si inca mai 
i n t e r v i n astazi i n majoritatea bisericilor. 

87. Responsabilitatea cea mai importanta a s l u j i r i i p r i n h i rotonire 
este sa adune si sa zideasca T r u p u l l u i Hristos p r i n vestirea si invafatura 
Cuvan tu lu i l u i Dumnezeu, p r i n savarsirea Botezului , Cinei Domnu lu i si 
p r i n indrumarea vieyii comunitaf i i i n cul t si misiune. Intreaga Biserica si 
fiecare membru, s lu j i t i de cei h i ro toni f i , part icipa la comunicarea fidela 
a Evangheliei. N u simplele cuvinte spnt eseuyiale pentru mar tur ia ei, ci 
iub i rea dint re membr i i sai, calitatea servici i lor pen t ru cei i n nevoi, viafa 
curata si disciplinata si imparyirea si exercitarea corecta a pu te r i i . 

« 9 



PIN ACTUALITATEA ECUMENICA 91 

88. Principala manifestare a succesiunii apostolice se gase§te i n t ra -
dif ia apostolica a Biser ici i ca intreg. I n cursul istoriei , Biserica a d z v o l -
tat diferi te mijloace pent ru mentinerea i n t i m p a adevarului apostolic, i n 
diverse circumstance §1 contexte cul turale: canonul scripturistic, dogma, 
randuiala l i turgica , s t ructur i le mai largi decat n ive lu l comunita t i lor loca
le. Slujirea celor h i ro toni f i trebuie sa serveasca i n t r - u n mod specific con
t inui tatea apostolica a Biser ic i i ca intreg. I n acest context, succesiunea i n 
sluj ire este un mi j loc de a servi continuitatea apostolica a Biser ici i . Acest 
fapt este accentuat i n actul h i rotonie i , cand Biserica i n in t regu l ei , p r i n 
s lu j i t o r i i h i ro ton i t i , ia parte la actul h i rotonie i celor care au fos^ a l e^ 
pent ru slujirea Cuvantu lu i si a Sfintelor Taine. , . ; 

S L U J I R E A 

Localizarea slujirii celor hirotoniti in, cu, in mijlocul sau pes
te poporul lui Dumnezeu este in dezacord in cadrul bisericilor fi in
tre ele. 

Defi s-a ajuns la convergente prin d'alogurile multilaterale si 
bilaterale in ceea ce privefte slujirea prin hirotonire, raman subiec-
te care necesita sd fie studiate in continuare: prez darea Euharistiei; 
natura reprezentativitdtii slujirii; slujirea intreita ca mijloc de uni
tate fi ca expres'e a unitdtii; natura hirotoniei; hirotonirea pentru 
slujirea Cuvantului fi a Tainelor acordata in exclusivitate bdrbatilor. 

Existd dezacorduri in ceea ce priveste principala functie a slu
jirii — prezidarea Euharistiei, predicarea Cuvdntului, sau ambele la 
acelasi nivel. 

Existd dezacorduri in ceea ce privefte natura reprezentativitd
tii slujirii prin hirotonire. Slujtorii reprezintd pentru toti, comuni
tatea pe care sunt chemati sd o serveasca. De asemenea, toti sunt 
de acord cd slujitorii, atdt timp cdt vestesc Cuvdntul lui Dumnezeu 
fi administreazd Sfintele Taine se adreseaza comunitatii in numele 
lui Hristos. Totufi ei au puncte de vedere d'ferite referitor la fap
tul dacd slujitorii hirotoniti il reprezintd ca atare pe Hristos. 

Recunoafterea faptului cd apostolicitatea fi succesiunea apos
tolicd apartin intregii Biserici, este o perspectivd importantd pentru 
re-examinarea problemei cont'nuitdtii apostolice fi a relatiei ei cu 
continuitatea in slujire. (Acest fapt a ajutat deja sd se facd posibila 
stabilirea comuniunii intre unele Biserici). Totufi, bisericile diferd 
dupd cdtd greutate conferd diverselor mijloace de mentinere a con
tinuitdtii apostolice. Existd, de exemplu, diferente dare in intelege
rea bisericilor cu privire la mijloacele de mentinere a continuitdtii 
apostolice, cum se interconditioneazd, in ce mdsurd participd ele la 
continuitatea promisd Bisericii, cum depinde de ele continuitatea 
apostolicd. (cf. chenar I A). Un motiv al acestor diferente consta in 
modul in care Bisericile descriu relafia dintre inifiativa lui Dumne
zeu fi rdspunsul of erit acesteia de edtre om. 
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E. Supravegherea: comunitara, personala ?i colegiala 

89. Biserica, f i i nd T r u p u l l u i Hristos §i popor eshatoloeic al Dom
nu lu i , este cladita de D u h u l Sfant p r in t r -o diversitate de darur i sau s lu
j i r i . P r in t re aceste darur i , slujirea de episkope (supraveghere) serve^te 
pent ru a expr ima §1 a promova unitatea viz ib i la a T r u p u l u i . Fiecare b i 
serica are nevoie de o forma sau alta a acestei s lu j i r i a un i t a f i i . 

90. Diversitatea darur i lor l u i Dumnezeu pentru Biserica face nece
sar u n oficiu de coordonare, pentru ca astfel sa fie imbogafita intreaga 
Biserica, unitatea §i misiunea sa. Daru l episkope este de a servi intreaga 
comunitate. Este, de asemenea, pentru a pa§te cu credinciosie t u rma l u i 
Hristos, i n concordanfa cu porunca Domnulu i de-a lungul veacurilor, si 
i n unitate cu crest inii d i n diferi te locur i . Episkopz este o cerinfa pentru 
intreaga Biserica §1 exercitarea sa fidela, sub autoritatea Evangheliei este 
de o importanta fundamentala pent ru viafa si misiunea Biserici i . Slujirea 
de episkope implica o responsabilitate reciproca pentru cei care sunt i n -
credintat i cu supravegherea si intreaga comunitate apostolica a Biser ici i . 
Responsabilitatea celor chemati sa exercite supravegherea nu poate f i i n -
depl ini ta fara colaborarea, suportul si incuviinfarea in t reg i i comunitavi. 
I n acelasi t i m p viafa efectiva si statornica a comunitaf i i este sluji ta de un 
of ic iu special de conducere i n misiune, invafatura si viafa comuna. 

91. I n decursul pr imelor secole comuniunea dintre adunarile locale, 
ment inuta p r in t r -o serie de legaturi neoficiale, cum ar f i vizi te, epistole, 
colecte, a devenit d in ce i n ce mai insti tutionalizata. A u aparut doua 
s t ruc tur i principale de episkope: personala si colegiala. Scopul era de a 
mentine comunitafile locale i n comuniune, a pastra si transmite adevarul 
apostoiic, a oferi ajutor reciproc, a avea indrumare i n marturisirea Scrip
t u r i i . Toate aceste funcfi i sunt rezumate i n termenul de episkope. 

92. Dezvoltarea specifica a s t ruc tur i lor de episkope au fost variate 
i n diferi tele regiuni ale Biser ic i i : acest fapt este valabi l atat pentru 
episkope a sinoadelor, cat si pentru episcopal. Cristalizarea celor mai 
mul te dint re funcfii le episcopale i n maini le unei singure persoane (epis-
kopos), a avut loc m u l t mai tarz iu i n unele zone decat i n altele. Ceea ce 
este evident i n fiecare caz, este ca episkope si episcopatul sunt i n servi
c iu l menfiner i i cont inui taf i i adevaruri lor apostolice si a uni ta f i i de viafa. 

93. Odata cu Reforma s-a creat un model p l u r i f o r m pe masura ce 
supravegherea a fost exercitata i n diverse fe lu r i i n bisericile Reformei. 
Reformatori i au cautat sa se intoarca la apostolicitatea Biserici i conside
rata a f i fost patata. I n vederea i m p l i n i r i i acestui scop, ei s-au vazut con-
fruntaf i cu doua alternative: fie sa ramana i n s tructuri le mostenite ale 
Biserici i , fie sa ramana credinciosi apostolicitafii Biserici i , si astfel sa ac-
cepte o ruptura fata de structura generala a Biser ici i , incluzand of ic iu l 
p r ima tu lu i papal. Totusi , ei au continuat sa vada necesitatea unu i servi -
ciu de episkope pe care bisericile trecute p r i n Reforma 1-au oranduit i n 
forme diferite. U n i i au exercitat aceasta sluj ire de episkope i n forme s i 
nodale. A l ( i i au pastrat sau au dezvoltat s lu j i r i de episkope personala i n 
forme diverse, po t r i v i t impre jurar i lo r , uneori mai aproape, al teori ma i 
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puf in aproape de modelele medievale, incluzand pentru u n i i semnul suc-
cesiunii episcopale istorice. 

EPISKOPE 

Bisericile care exercita oficiul de episkope in principal sau ex
clusiv in forma sinodald fi b sericile pentru care functa de episcop 
are o importantd centrald pentru exercitarea de episkope sunt invi-
tate sd recunoascd cd existd o slujire de episkope in ambele cazuri. 

Bisericile care au pastrat succesiunea episcopald sunt chemate 
sd recunoas d atdt continuitatea fideld a credintei apostolice, cdt si 
continutul apostolic al slujirii prin hirotonire care ex std in biseri
cile care nu au mentinut aceasta succesiune fi, de asemenea, exis
tenta in acerte biserici a unei slujiri de episkope in forme diferite. 
Bisericile fdrd succesiune episcopald, care trdiesc in fidelitate fata 
de credinta fi misiunea apostoVcd, sunt invitate sd ia in considerare 
faptul cd aceastd continuitate cu Biserica Apostolilor se poate ex
prima prin punerea sticcesivd a mdinilor de cdtre episcopi, si cd un 
astfel de semn poate servi insdfi aceastd continuitate (cf. chenarului 
I Al). 

Din cauza separdrii bisericilor nu existd, de facto, exercitarea 
supravegherii colegiale. tnsd mifcarea ecumenica conduce, din ce in 
ce mai mult spre un grad de supraveghere in comun, in multe parti 
ale lumii. Ar trebui sporitd supravegherea in comun, fi sub ce for
me s-ar putea spori? 

94. O s lujire a supravegherii implica o ordine si o diferenfiere i n 
comuniunea Biserici i . O astfel de ordine (taxis) este chemata sa reflecte
ze calitatea o rd in i i d in comuniunea dumnezeiasca a Tata lui , a F i u l u i si a 
Sfantului Duh. Biserica este o comuniune de persoane co-responsabile: 
n ic i o functie, n ic i un dar, n i c i o harisma n u este exercitata i n afara sau 
mai presus de aceasta comuniune. Toate sunt relafionate p r i n D u h u l eel 
U n u l i n t r - u n singur Trup . O astfel de ordine care reflecta comuniunea 
dumnezeiasca nu poate implica dominare sau subordonare. 

95. Cei care implinesc o slujire de episkope sunt incredinya^i de B i 
serica cu o anumita exercitare a autontayii l u i Hristos acordata i n Bise
rica. N u exista nic i o autoritate adevarata care sa nu fie imputernic i ta de 
D u h u l Slant pentru o corecta exercitare. Mode lu l pentru exercitarea o r i 
carei supravegheri i n Biserica este insasi exercitarea autor i taf i i de ciitre 
Hristos, exsmplificata p r i n spalarea picioarelor ucenicilor, si p n n c uv in 
tele l u i l isus: „ S u n t p r in t re vo i ca unu l care slujeste" (Lc. 22, 25—27; 
Mc. 20, 25—28; Mc. 9, 35; 10, 42—35—45). 

96. Interconditionarea v ie f i i Bicer ic i i este menfinuta p r i n slujirea 
de episkope, exercitata i n mod comunitar, personal si colegial, p r i n care 
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se susfine o viafa de interdependenfa. P r i n sinodalitate infelegem „mer-. 
gerea impreuna" a tu tu ror bisericilor; p r i n colegialitate, „ c o m u n i u n e a " 
celor care exercita supraveghere i n ele. 

97. Aceste dimensiuni ale „ s u p r a v e g h e r i i " i ^ i gasesc expresie la n i 
ve lu l local, regional ?i universal al v i e l i i bisericilor. Acestea deservesc 
comuniunea Biserici i , menfinandu-i unitatea §i diversitatea. 

l E R A R H I A 

Unii folosesc cuvdntul „ierarhie" pentru a exprima ordinea 
(taxis) din sdnul Bisericii. Aceasta se bazeazd pe intelegerea patris-
ticd a Sfintei Treimi: Tatdl este numit primul in calitate de izvor al 
intregii Dumnezeiri, apoi Fiul ca nascut din Tatdl fi apoi Duhid 
Sfdnt, ca Cei in care Dumnezeu strdlucefte din vemicie. Aceastd ie-
rarhie nu implied inferioritatea Uneia dintre Cele trei Persoane ale 
Sfintei Treimi, care este perfectiunea comuniunii — este prototipul 
vietii de relatie in care nu existd subordonare sau dominare si in 
care unitatea fi diversitatea sunt tinute impreund in mod desdvdr-
sit. O astfel de viziune face cunoscuta falsa intrebuintare a ierar
hiei de-a lungul istoriei. 

Altii intreabd dacd termenul „ierarh'e" nu implied o intelege
re ontologicd mai degrabd decdt una func:.ionald a diferentei dintre 
slujitori fi laici, pundnd, in acelafi timp, sub semnul intrebdrii com-
parati'le intre relatiile dintre cei hirotoniti fi cei laici, cu cele intra-
treimice. Ei resping, de asemenea, noiiunea de ordonare ierarhicd a 
slujirii dator td practicdrii ierarhiei intr-un mod echivoc. Potrivit 
opmiei acestor biserici, abuzul produs de structurile ierarh'ce de-a 
lungul istoriei constau in principal in asocierea modelelor de domi
nare fi subordonare, ca parte integrantd in functionarea acestor 
structuri. 

De vreme ce harismele nu pot fi exercitate aparte sau peste 
comuniunea membrilor co-responsabili, bisericile pot dori sd ia din 
nou in considerare dacd este oportund folosirea limbajului ierarhiei 
in descrierea ordondrii slujirilor in cadrul Bisericii. 

(i) Comunitar (conciliar sau sinodal) 

98. Viafa comunitara (conciliara sau sinodala) a Biserici i se inteme
iaza pe Taina Botezului. T o , i cei boteza.i i m p a r t a § e s c responsabilitatea 
pent ru credmta apostolica §i mar tu r ia in t reg i i Biserici . Dimensiunea ca-
muni tara a v i e , i i Biserici i se refera la implicarea in t regulu i corp al cre
dinciosilor i n consultarea comuna, cateodata p r i n reprezentire ?i p r i n 
s t ruc tur i constitutionale, asupra bunastarii Biserici i ?i imp l i ca r i i lor co
mune i n slujirea mis iun i i l u i Dumnezeu i n lume. Via ,a comunitara i i sus-
fine pe to ; i cei botezafi in t r -o fesatura a apartenenfei comune, a rcsponsa-
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bil i ta ' i i ?! a sp r i j i nu lu i reciproc. Ea implies unitatea in diversitate §1 este 
exprimata i n t r - o singura in ima §i o singura minte (F i l ip . 2, 1—2). Este 
modul i n care crest ini i sunt l i n u t i i n unitate si calatoresc Impreuna ca o 
singura Biserica si Biserica cea una este manifestata i n viafa fiecarei b i 
serici locale. 

99. Unitatea si comuniunea Biser ici i necesita o sluj ire a discerneri i 
d in partea credinciosilor. Discernamantul este posibil datorita prezenfei 
acelui sensus fidei i n fiecare membru al comunitaf i i . Sensus — u n mod 
de percepere spiri tuala, sens, discernamant — este rodu l salasluiri i D u h u 
l u i Sfant p r i n care credinciosilor botezafi l i se ofera capacitatea de a re
cunoaste, ce este, sau ce nu este, ecou autentic al glasului l u i Hristos in 
invafatura comunitaf i i ; ce este, sau ce n u este, i n armonie cu adevarul 
Evangheliei . Sensus fidelium — exprimarea acestui sensus fidei de catre 
t o , i membr i i — este u n element esenfial i n discernarea, receptarea si 
articularea credinfei crestine. 

100. T o l l membr i i botezafi trebuie sa ia i n serios potenfialul lor de 
a exercita darur i le pe care le-au p r i m i t de la D u h u l Sfant — niciodata 
pent ru ei insisi, ci pent ru viafa si misiunea in t reg i i comunitafi . Fiecare 
trebuie sa jo ace r o l u l sau i n discernerea adevarului p r i n ascultarea fafa 
de aceia care au o slujire speciala de supraveghere si p r i n receptarea ade
varu lu i . I n F .Ap. 15 s-a ajuns la rezul ta tul i n t a l n i r i i apostolilor si presbi-
ter i lor , ocazionat de problemele comunitaf i i locale i n contextul pagan $1 
i n eel Palestinian, p r i n adunarea la un loc a persoanelor alese si desem
nate de biserici, si . .prin consensul in t reg i i Biser ic i" (Fapte 15, 22). A d u 
narea lor prefigureaza sinodalitatea (conciliaritatea) Biserici i . V ia la comu
nitara a Biser ici i implica adunarea i n sinod, pentru a cauta si expr ima 
gandul l u i Hristos pent ru Biserica, i n impre ju ra r i schimbatoare si i n fa-
la noi lor provocari . 

(ii) Personal 

101. P r i n discernamantul comuni taf i i si sub conducerea D u h u l u i 
Sfant Dumnezeu cheama persoanele pentru exercitarea s l u j i r i i de supra
veghere. Aceasta este exercitata, intotdeauna, i n cadrul si i n relatie cu 
intreaga Biserica. D u h u l Sfant care imputerniceste pe aceia care sunt 
incredinfafi cu supravegherea este Acelasi D u h care insuflefeste viafa t u 
tu ro r credinciosilor. In baza acestui fapt, cei care exercita supravegherea 
sunt inseparabil legafi de tof i credinciosii. E i nu trebuie r id ica t i deasupra 
comuni ta i i i , ci intotdeauna sa acfioneze i n d u h u l Celui care a veni t nu ca 
sa l i e s luj i t , ci pentru ca El sa slujeasca. 

, 102. Aceia care exercita supravegherea au datoria speciala de a se 
i n g r i j i de unitatea, sfinfenia, catolicitatea si apostolicitatea Biser ici i . P r i n 
discernerea vocafii lor si p r i n consacrarea al tor s l u j i r i partase la slujirea 
Cuvantu lu i si Tainei , ci te ingrijesc de continuitatea vielii Biserici i . P r i n 
responsabilitatea lor speciala pent ru menfinerea un i t a f i i si cont inui taf i i 
Bisericii, ei exercita disciplina. 

103. P r ima tu l , oriunde ar exista, este o expresie a modulu i „ p e r s o -
ha l " de slujire. Este u n serviciu de prezidare care trebuie sa f ie exerci-
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tat i n duhul dragostei §1 al adevarului. P r ima tu l este inseparabil atat de 
dimensiunea comunitara, cat §1 de cea colegiala a v i e t i i Biser ic i i . E l i n t a -
re^te unitatea Biserici i §1 i i da posibilitatea de a se expr ima p r in t r -o s in
gura voce. 

(ii i) Colegial 

104. I n Nou l Testament, Hristos incredinteaza misiunea de a pre
dica Evanghelia §1 a conduce Biseri a g rupu lu l de Apostol i ca intreg. P r i n 
adunarea celor care au fost incredlntat i cu supravegherea bisericilor, p ro 
blemele unei biserici sunt imparta^ite unei comunitat i mai extinse, si 
analizele Biserici i mai mar i sunt preluate de biserica locala. Colegialita-
tea asigura condi . i i pentru spr i j in reciproc si responsabilitate recjproca. 

105. A oferi Biser ici i posibilitatea de a t r a i i n conformitate cu m i 
siunea l u i Hristos este un proces continuu ce impl ica intreaga comunita
te, dar, i n cadrul acesteia adunarea celor care supravegheaza are un ro l 
special. Colegialitatea se refera la exercitarea reprezentarii colective i n 
domeniile de conducere, consultare, dis ernamant si luarea deciziilor. 
Colegialitatea implica natura personala si relationala a conducerii si a 
autor i ta t i i . Colegialitatea se exercita oriunde cei incredlntat i cu supra
vegherea se aduna, discern, vorbesc si actioneaza ca u n u l i n numele i n 
t regi i Biserici . Aceasta impl ica conducerea Biser ici i cu intelepciunea do-
bandita p r i n rugaciune comuna, studiu si ref lect i i pe baza Scr ip tur i i , T r a -
d i . i e i si r a t iun i i — intelepciunea si experienta tu tu ror comunitavilor b i 
sericesti si a l u m i i contemporane. 

106. Sustinerea colegiali tat i i implica prevenirea incheier i i prema
ture a dezbaterilor, asigurarea faptul ca diferi tele voci sunt auzite, asc i l -
t a r a opiniei avizate si inspirafia d in sursele de cunoastere pot r iv i te . Su
pravegherea colegiala ar t rebui sa ajute Biserica sa traiasca i n comuniu
ne, i n masura i n care este recunoscut modul de a gandi al l u i Hristos. 
Aceasta implica oferirea de spatiu diverselor opin i i , apararea si predica
rea un i t a t i i , si chiar invi taf ia la re.inere i n t i m p u l i n care se ofera calau-
zire spiri tuala si morala. Exprimarea colegiala nu inseamna i n mod nece
sar un acord asupra fiecarui subiect, ci poate insemna oglindirea In co
munitate a legit im.ita. i i d ivers i ta t i i care exista i n viafa Biser ici i d in 
orice t i m p . 

C O M U N I T A R . PERSONAL §1 C O L E G I A L 

Aceste trei aspecte au nevoie sd fie retinute impreund. In di
ferite Eiserici ati fost accentuate unul sau altul dintre aceste aspec
te, in dctrimcntid celorlalte. In unele Biserici dimensiunea persona-
Id a slujirii prin hirotonire tinde sd diminueze dimensiunea comuni-
tctrd fi pe cea colegiald. In alte Biserici, dimen.nunea colegiald sau 
cea comunitard dobdndefte o asemenea importantd, incat slujirea 
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prin hirotonire isi pierde dimensiunea personala. Fiecare Bisericd 
trebuie sd se intrebe in ce mod d suferit de-a lungul istoriei exerci
tarea slujirii prin hirotonie. 

Limbajul folosit pentru exprimarea diverselor dimensiuni ale 
slujiririi supravegherii diferd Intre biserici, chiar intre teologii din 
aceeasi bisericd si rapoartele ecumenice. Aceasta cauzeazd nemtele-
gere in conducerea dezbaterilor privind slujirea supravegherii. Ter
menii comunitar, conciliar si sinodal descnu desfdsurarea vietii in
tregii Biserici, si nu doar a anumitor structuri si procese care ser
vesc desfdsurdrii vietii ei. 

F. Conciliaritate (comunitaritate, sinodalitate) fi primat 

107. Conciliaritatea este o trasatura esentiala a v ie f i i Biser ici i , inte
meiata pe Botezul comun al membr i lo r ei ( I Pt. 2). Sub asistenta D u h u l u i 
Sfant, intreaga Biserica, indiferent daca este dispersata sau adunata i m 
preuna, este sinodala. Astfe l sinodalitatea este prezenta la toate nivelele 
v ie f i i Biserici i . Sinodalitatea este deja prezenta i n relafii le care exista 
in t re membr i i celei mai mic i comunitafi locale: relafi i le persoanelor, po
t r i v i t t ex tu lu i d in Gal. 3, 28 — „toti una i n Hristos lisus", exclud toate 
separarile, toate formele de discriminare, dominare si supunere. I n comu
nitatea euharistica locala, sinodalitatea este unitatea profunda i n dra
goste si adevar in t re membr i i insi§i, §i in t re ei §1 s lu j i to ru l lor care i i 
prezideaza. 

108. Interconexiunea v ie f i i Biserici i este exprimata la diferi tele n i -
vele ale v ie f i i Biser ici i , expresia „toti d in fiecare loc" este i n relatie cu 
„t0vi d in orice loc". Viata de interdependenta este sustinuta de o sluj ire 
i n serviciul un i ta f i i . A easta slujire este exercitata i n mod comunitar, 
personal §i colegial. 

109. Oriunde oameni, comunitat i locale sau biserici regionale se 
aduna pentru a se sfatui si a lua decizii importante, este necesar ca cine
va sa convoace si sa prezideze adunarea i n vederea unei bune dcsfasu-
ra r i , si sa faciliteze procesul de promovare, discernere si art iculare a con-
sensului. Sinoadele si concili i le d in toate t impur i l e si d in toate bisericile 
demonstreaza acaasta cu claritate. Cei care prezideaza trebuie intotdeau
na sa fie i n slujba celor pe care i i prezideaza, pentru edificarea Biser ici i 
l u i Dumnezeu i n dragoste si adevar. Datoria sa este sa respecte integr i ta
tea bisericilor locale, sa dea glas celor fara de glas si sa menfina uni ta 
tea i n diversitate. 

110. I n si tuafi i cruciate, sinoadele s-au adunat si se aduna pentru 
a discerne adevarul apostolic Impotr iva anumitor amenintar i si peri cole 
pent ru viafa Biserici i . Deciziile lor erau adesea (desi nu totdeauna) recu-
noocute ca expresia autentica a credinfei apostolice. P r i n procesul nein-
t re rupt al receptarii i n viafa Biserici i sub asistenfa Duhu lu i Sfant se dis-
ccne, sau nu, veracitatea unei decizii sinodale. 

7 — Revista Teologica 
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S I N O D A L I T A T E $1 P R I M A T 

Mai trebuie sa se depund mult efort pentru a se ajunge la un 
consens intre aceia care nu cred cd sinodalitatea fi primatul sunt 
necesare la nivel mondial, fi aceia care cred cd deplina comuniune 
nu poate exista fdrd aceastd legdturd intre toate comunitatile euha
ristice. Lipsa acordului nu se manifestd doar intre anumite familii 
de biserici, ci existd fi in cadrul unor biserici. Pentru a putea con
tinua este necesara ajungerea la un consens atdt in fiecare bisericd, 
cdt fi intre biserici. 

Cele mai midte biserici acceptd faptul cd sdvdrfirea Euharis
tiei necesita un proestos. Intre acestea, sunt unele care ar continua 
prin a spune cd o adunare a comunitdUlor euharist ce la n'vel regio
nal fi mondial ar avea nevoie, in mod similar, de un proestos pen
tru slujirea comuniunii. In aceastd perspectivd sinodalitatea presu
pune primatul si primatid implied sinodalitatea. 

Rdmdn intrebdri, atdt in cadrid bisericilor, cdt fi intre ele des
pre functiile precise ale uniu slujitor al preziddrii. 

V . S L U J I R E A I N SI P E N T R U L U M E . 

111. Una dintre convingerile care domina i n intregime acest docu
ment este aceea ca Biserica n u reprezinta un scop i n sine; ea este da ru l 
lu i Dumnezeu catre lume. Slujirea aparfine insasi f i i n l e i Biserici i . De 
aceea, Biserica l u i Dumnezeu exista numai i n relafie cu destinul comun 
al umanitavii §1 al in t reg i i creatii. 

112. Biserica este comimitatea oamenilor chemati de Dumnezeu, 
care p r i n D u h u l Sfant sunt u n i i i cu lisus Hristos si t r i m i s i ca ucenici 
pentru a mar tur is i despre reconcilierea, vindecarera §i transfigurarea 
creatiei, savarsite de Dumnezeu. Relafia Biserici i cu Hristos implica fap
t u l ca credinta si comunitatea impun ucenicie, i n sensul angajamentulul 
moral . De aceea integritatea mis iun i i Biserici i mizeaza pe mar tur ie prin. 
propovaduire si ac.iuni concrete pentru dreptate, pace §1 integritatea crea-
fiei . Acestea d in urma aparfin si celor d in afara c o m u n i t a f i de credinta. 
Acesta este un semnal def in i tor iu pentru koinonia de importanfa centrala 
pentru ca sa infelegem Biserica. 

113. Ucenicia crestina este intemeiata pe viata §i invafatura l u i 
lisus d in Nazaret, atestate i n Scriptura. Crest ini i sunt chemafi la ucen i 
cie ea raspuns la Cuvantu l v i u al l u i Dumnezeu, p r i n ascultarea de D u m 
nezeu, 5i nu de oameni, p r i n cain.a de pacate, p r i n iertare §i p r i n asu-
marea sacrif iciului de a s luj i . Entuziasmul lor pentru transformarea l u 
m i i se datoreaza comuniuni i cu Dumnezeu, i n lisus Hristos. Ei cred ca 
Dumnezeu, care este iubire, mi la si dreptate la modul absolut, lucreaza 
p r i n ei, p r i n D u h u l Sfant. Comunitatea crestina traieste totdeauna i n ca
d r u l sferei i e r ta r i i §1 a haru lu i l u i Dumnezeu. : . , . 
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114. Acest har determina ?! modeleaza viafa morala a credinciosi
lor. M e m b r i i Biser ici i se bazeaza pe iertarea l u i Dumnezeu si relnnoirea 
haru lu i i n credinfa, dar si i n necredinfa lor, i n v i r tu tea si pacatul lor. B i 
serica n u se bazeaza pe o realizare morala, ci pe indreptarea p r i n har 
p r i n in te rmediu l credinfei. Pe aceasta baza angajamentul moral , acfiunea 
si reflectia comuna pot f i afirmate ca f i i n d intr inseci vioyii si f i in fe i 
Biser ic i i . 

115. Etica crestina este i n relafie atat cu Biserica cat si cu lumea. 
Este inradacinata i n Dumnezeu si formata de comunitate. Ca atare, ea 
n u exista izolat de lupta morala a umani taf i i . Etica crestina poate f i de-
f in i t a pe depl in doar i n relafie, atat cu Biserica cat si cu lumea pe baza 
na tu r i i Biser ici i insasi. Astfel , problemele etice complexe necesita o se
rioasa analiza i n sanul Biser ici i si sunt i n sine subiect al uceniciei 
crestine. 

116. Exista ocazii cand subiectele de etica provoaca integritatea co
muni t a f i i crestine insasi si face necesara o at i tudine organizata pentru 
pastrarea autentici tafi i si credibi l i taf i i sale. Koinonia i n legatura cu etica 
si cu morala inseamna faptul ca Biserica este aceea care, impreuna cu 
marturisirea credintei si savarsirea Tainelor (si ca parte inseparabila a a-
cestora), t radif ia Evangheliei este cercetata constant pentru obfinerea ins-
piraf ie i si a unei perspective morale. Situafi i le i n care crestinii sau Bise
r ic i le n u sunt de acord asupra unei poziyii etice, cer ca dialogul sa con
t inue i n t r - u n efort de a descoperi daca astfel de diferenfe pot f i pana la 
urma depasite sau, daca nu, sa se spuna daca acestea sunt intr-adevar 
cauza de separare in t re biserici. 

117. Crest ini i si comunitafile lor sunt chemafi sa fie responsabili 
u n i i fafa de a l f i i i n ceea ce priveste reflecfiile etice si deciziile datorate 
comuniuni i (koinonia) lor p r i n credinfa, Botez si Cina Domnulu i . Aceas
ta intercondiuonare se manifests i n angajamentul lor pentru un partene-
r ia t al da ru i r i i si p r i m i r i i (F i l ip . 4, 15). Pe masura ce bisericile se anga-
jeaza i n problematizare si afirmare reciproca, ele dau expresie comuniu
n i i (koinonia) lor reale, dar n u pe deplin realizate. Crest ini i se angajeaza 
impreuna la slujirea l u m i i , s lavind si laudand pe Dumnezeu si cautand 
acea deplina koinonia unde viaya pe care Dumnezeu o doreste pentru 
tof i oamenii si intreaga creafie isi va afla impl in i rea finala. 

C R E D I N T A §1 E T I C A 

Relatia dintre credmtd §i etica a fost inteleasa in mod diferit 
de-a lungul istoriei creftine. Pentru unii, problema slujirii lumii 
este parte integrantd a proclamdrii fi trdirii credintei crestine in
sdfi. Altii fac distinctie intre etica creftind specified (i.e. Predica de 
pe Munte) fi codul etic dat tuturor oamenilor, valabil fi pentru cref-
tini, de vreme ce fi ei sunt o parte a umanitdpi. Pentru aceia care 

9 
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sustin pozi'ia din urmd, aceastd distinctie a fost consideratd ca eli-
beratoave prin faptul cd ofera posibilitatea crestinilor sd se aldture 
altor oameni de bund credintd si impreund sd abordeze probleme 
ale societdtii. Totusi, afirmatiile etice pot avea implicatii atdt de se
rioase, incat este necesara o declaratie privind status confessionis. 

Unul dintre aspectele situatiei ecumenice contemporane este 
frecventa cu care afirmatiile etice au devenit surse potentiale pen
tru separare atdt In cadrul cdt si intre biserici. O serie crescdndd de 
aspecte, inclusiv cele privind sexualitatea umand au polar zat comu
nitatile crestine si riscd sd afecteze sau chiar sd distruga legaturile 
de koinonia care existd deja. In masura in care b'sericile progresea-
zd spre un acord privind ec:les;ologia, sunt tot mai mult cliemate 
sd se pronunte asupra lim telor tolerabile ale diversitatii morale 
compatibile cu koinonia. Pentru implinirea acestui scop sunt nece
sare: continuarea dialogulin ecumenic, discernamantul, responsabi
litatea si iubirea crestind. 

. . : . V I . U R M A N D U - N E C H E M A R E A : D E L A I N T E L E G E R I 
' CONVERGENTE L A RECUNOASTERE RECIPROCA 

118. I n u l t i m i i ani miscarea ecumenica a prezentat multe declaratii 
de acord comun, inregistrand intelegeri convergente despre credinta si 
constitutia Biserici i . Cei mai bine cunoscut dint re acestea este „Botez , 
Euharistie si Sluj i re" , lucrare a Comisiei Credinta si Constitutie. Aceste 
intelegeri convergente au chemat bisericile sa accepte i n viata lor i m p l i 
catiile af i rmat i i lor lor comune. Propuneri semnificative pentru a se rea-
hza noi pasi spre e x p r i m I r i si mai pregnante ale un i t a t i i v iz ibi le , au fost 
adoptate sau sunt decizii asteptate de biserici, practic i n fiecare parte a 
k m i i i . Aceasta realitate ecumenica merita sa fie cunoscuta. 

119. S-a inregistrat un real progres i n p r iv in t a modal i ta t i lor p r in 
care bisericile, i n acord cu diverse cn t e r i i si grade, s-au angajat i n pro
cesul receptarii si astfel au avansat catre recunoastere reciproca, sau eel 
pu . i n ratre recunoasterea credin.ei creatine §1 v i ed i dincolo de granifele 
ei preconcepute, a§a cum i n mod formal le considera a f i . Unele au ajuns 
chiar la stadiul recunoasterii reciproce. 

120. Totusi , i n parte ca raspims la aceste intelegeri convergente e-
xista, de asemenea, exemple ale unei non-receptari, facandu-se imposib i -
la ajxmgerea la recunoastere. U n simptom semnificativ al acestui fapt es
te replierea exprimata p r in t r -o re-confesionalizare in spir i t anti-ecume
nic Exista, de asemenea, exemple ale unei non-receptari ca rezultat al 
unor convingeri teologice inradacinate adanc sau ale unor neajunsuri ale 
ac t iv i ta t i i > cumenice insasi. Bisericile, la toate nivelele v i e . i i lor, sunt che
mate sa se angajeze i n misiunea de a intelege §i de a art icula impreuna o 
percepere comuna a ident i ta t i i cre-^tine si a schimbari i , precum §i a carac-
t e ru lu i dinamic ^ i eel de pelerin al poporului l u i Dumnezeu. 
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t. '•• 121. Relafia d in t re receptarea rezultatelor convergentelor teologice 
p r i n schimbarea v ie t i i §i recunoafterea reciproca a fost subliniata i n af i r -
mafia de la Canberra — „Biser ica i n calitate de koinonia: dar §i chema-i 
re", cand s-a declarat: „Scopul cautari i deplinei comuniuni este realizat 
cand toate bisericile sunt capabile sa recunoasca una i n cealalta, Biserica 
cea una, sfanta, catolica si apostolica, i n deplinatatea ei" §i expr ima a-
ceasta in t r -o viafa comuna reconciliata. 

122. Documentul de fata alcatuit, pornindu-se de la convergentele 
obtinute p r i n efor tul anterior, este o incercare prel iminara de a expr ima 
ce ar putea afirrria acum bisericile impreuna despre natura §1 scopul B i 
sericii, §i i n aceasta perspectiva sa identifice domeniile unde persista d i -
f icu l ta t i si dezacorduri. Po t r i v i t convingeri i noastre, daca bisericile sunt 
capabile sa fie de acord asupra unei a f i rmat i i de conve rgen t despre na
tura si scopul Biserici i , aceasta ar fumiza un instrument major i n pro-
movarea procesului de recunoastere reciproca pe calea reconcil ieri i . 

123. Recunoscand ca acest document de lucru este numai inceputul 
unui proces de formulare a unei af i rmaf i i comune despre Biserica, Co
misia Credinfa si Constitutie inv i ta bisericile, comisiile, colegiile, i n s t i t u 
tele teologice si consilii le ecumenice sa reflecteze asupra t ex tu lu i porn ind 
de la urmatoarele in t rebar i : 

• i n ce masura putefi recunoaste i n acest text aparifia unei con-
vergenfe asupra na tu r i i si scopului Bisericii? 

• ce domenii considerafi ca au nevoie de o cercetare vi i toare si ce 
perspective putefi oferi pent ru a progresa i n acest demers? 

• ce alte domenii ar t rebui sa fie tratate i n t r - u n document de con
vergenta asupra na tu r i i si scopului Bisericii? 

• daca putefi recunoaste in acest text aparifia unei convergenfe 
asupra na tu r i i si scopului Biserici i , ce impl icaf i i are aceasta convergenfa 
i n relatia dumneavoastra cu celelalte biserici care ar putea de asemenea 
recunoaste acea convergenfa. Ce pasi ar t rebui sa faca bisericile, chiar 
acum, i n vederea recunoasterii reciproce? 

Raspunsurile vor f i esentiale, intrucat Comisia Credinfa si Const i tu-
fie urmareste ca i n ani i ce vor urma sa pregateasca o declaratie de co
m u n acord mai elaborata despre natura si scopul Biserici i . 

124. Va f i necesar sa luam aceste in t rebar i i n serios daca dor im sa 
faci l i tam trecerea de la o declaratie comuna p r i v i n d Biserica, p r in t r -o 
intelegere comuna sporita a acestor af i rmaf i i , la o si niai mare recunoas
tere a real i taf i i eclesiale i n alte comunitafi decat propria noastra comu
nitate, si i n f inal la necesitatea si posibilitatea s tab i l i r i i comuniuni i de
pline, v iz ibi le . 

125. Bisericile vor avea nevoie de t i m p si creativitate pentru recep-
tare si recunoastere reciproca. Va f i necesar sa se accepte ca, odata cu 
parcurgerea etapelor si a stadiilor, se vor i v i dezvoltari care pot parea 
inconsistente pentru celelalte Biserici . Totusi , daca bisericile accepta sa 
continue sa mearga impreuna pe aceasta cale, ele vor f i un semn si un 
dar, i n si pentru lumea fragmentata, pentru acea koinonia care a fost de 
la inceput i n intenfia l u i Dumnezeu pentru intreaga umanitate — o koi-
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nonia care p r i n viafa, moartea §i invierea l u i lisus Hristos, este deja o 
realitate pr in t re noi , §1 o garantie ca Dumnezeu o va realiza i n mod de
p l i n la sfarsitul is toriei . 

,'••>,A/orA.. ' • \ - . - • ; ^ :V. " -. - ' ' - :. 

Acest document ecumenic prezentat in traducere' a fost editat de 
Comisia Credintd si Constitutie a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, si 
publicat in 1998 (Faith and Order Paper no. 181). Fiind un document de 
hicru alcatuit, pornindu-se de la convergentele obtinute prin efortul an
terior, este o incercare preliminara de a exprima ce ar putea afirma 
acum bisericile impreund despre natura si scopul Bisericii, fi in aceastd 
pespectivd sd se poatd identifica domeniile unde persista dificultdti si 
dezacorduri. Prin urmare nu este vorba de o declaratie de acord intre bi
serici, care ar fi rezultatul unor sinoade, ci de un pas important spre o 
convergenta teolog cd, punct de referintd comun pentru biserici. Se cer-
ceteazd traditiile confesionale pentru a se recunoaste particularitatea lor, 
semnificatia lor universald si deficienta lor ecumenica*, dar fdrd a se 
numi, deoarece textul se doreste a avea un caracter irenic. Prof. Annema-
rie Reijnen observd cd modul in care este scris textul din chenare este 
un ndevdrat exercitiu de diplomatic^ 

Multi teologi din zilele noastre — constatd Paul Evdokimov — so-
cotesc cd eclesiologia se afld intr-un stadiu „pre-teologic". Nu existd tra
tate patristice sistemat'ce, nici o eclesiologie complet construitd. Fe vre
mea Sfintilor Parinti, Biserica era un izvor de viata atdt de evident, in-
cdt nu se punea problema naturii sale. Pe de altd parte Biserica, prin 
fiinta sa tamicd, se preteazd prea putin la orice definitie formald. .. . Ne-

3. Ca orice text ecumenic, 51 eel de fafa prezinta di f icul taf i de t ra 
ducere. De exemplu „o rda ined min i s t ry" s-a tradus p r i n „s luj i re p r i n h i 
rotonire", nu p r i n ..preofie p r i n Hirotonie" deoarece nu t o i l infeleg ace
lasi lucru p r i n preofie §i p r in Hirotonie . In l imba greaca s-a tradus cu
van tu l . .ministry" d in B E M cu leitourgema (pastrandu-se sensul l i t u r g i c 
al s lu j i r i i ) si nu p r i n hierosyne, adaugandu-se i n paranteza slujire preo-
teascd sau oficiu preotc^c: iar i n l imba romana cu slujire ^ i nu cu preo
fie. De asemenea s-a respectat or ig ina lu l redandu-se cuvantul Bisericd cu 
majuscula doar cand e vorba de Biserica cea una, sfanta, soborniceasca 
5i apostoleasca. S-au pastrat ca i n orginal cuvintele provenite d in l imba 
greaca 5! latina i n forma lor, chiar daca l imba romana cere acordul si se 
ajunge la expresii ce par a f i forlate cum ar f i slujirea de episkope. A l a -
turar i le nepermise s-au evitat p r i n adaugarea unor cuvinte, de exemplu 
. B i s e r i a i n calitate de koinonia". Cu toate l imi te le sale, speram ca a-
ceasta traducere sa faciliteze accesul la confinut, or ig ina lu l f i i nd disponi-
b i l si la Facultatea de Teologie d in Sibiu. 

4. Pr. Prof. Ion Br ia , Biserica — Una sancta in Lumina Traditiei 
Ortodoxe, in Revista Teologica, nr. 3, 1997, pp. 21, 22. 

5. Doc, f a i t h and Order/2001;10, p. 2. o;.. r-.: ••• : 
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voia de a defini denota negre?it eclipsa vietii ecclesiale, intunecarea evi-
dentei traite^. „Nevoia de a defini" s-a accentuat pe masura separarilor 
crescdnde d'ntre crestini, de aceea problema naturii Bisericii a fost pe a-
genda primei Conferinte Mondiale a Mifcdrii Credintd fi Constitutie, Lau
sanne, 1927. Alan D. Falconer precizeazd cd metoda comparativd a domi-
nat primele intdlniri e mmenice, fiecare participant prezentand o pers
pectivd confesionald asupra temei'. Deja la Lund, in 1952 unde s-a desfd-
furat a treia Conferintd Mondiala a Comisiei Credintd fi Constitutie, s-a 
incercat sd se indrepte discutiile teologice spre consens. Dupd ce se as-, 
cultaserd diferitele pozitii confesionale, in raport s-a inotat: „Nu putem 
construi unica Bisericd prin potrivirea iscusitd a moftenirilor noastre di-
vizate. Putem crefte impreund spre deplindtate fi unitate in Hristos doir 
prin conformarea noastrd Celui care este Capul Trupului fi Domnul po-
poridid sau"*. 

Metoda comparativd a fdcut tot mai mult loc celei a consensului, si 
in special, odatd cu BEM (Bapt'sm, Eucharist, Ministry) a convergente
lor teologice. Documentul de fatd se dorefte a fi doar un stadiu, urmand 
ca pe mdsurd ce bisericile vor rdspunde sd se publice un al doilea docu
ment de lucru. Din pdcate este foarte greu sd se elimine influentele con
fesionale, sau mai grav, confesionaliste. Prof. Martien Parmentier observa 
ambiguitatea folosirii termenului „semn", dar mai ales folosirea expresii-
lor „creatura Verbi" fi „creatura Spiritus". Acestea, fiind in limba latirid, 
defi par vechi, dand impres'a unei voci impartiale venite din vremuri 
antice, nu sunt nici chiar atdt de vechi, nici ecumenice. Expresiile apar
tin luteranismidui, Luther citdnd in lucrarea sa „ Despre captivitatea bar 
bilonicd a Bisericii", un text pseudo-augustinian, „Ecclesia verba Dei gene-
ratur, alitur, nutritur, roboratur"^, dar expresia nu se intdlnefte nici in 
opera autentica a Fericitului Augustin, nici in cea a vreunui autor vechi. 
Dmpotrivd, demonstreaza in continuare prof. M. Parmentier, la originea 
lor se afld polemicile confesionale. Dacd in catolicism se pune accentul 
pe dimensiunea institutionald a Bisericii, in protestantism, Biserica este 
privltd in calitate de „creatura Verbi". Oriunde se predicd fi este ascul
tat, inteles fi crezut cuvdntul lui Dumnezeu, credinciofii sunt adunati, cu 
alte cuvinte Biserica se creeazd din nou prin cuvdntul lui Dumnezeu, ne
fiind intemeiatd o data pentru totdeauna. Oriunde se propoveduiefte co-
fect cuvdntul fi se sdvdrsesc valid Tainele, acolo este, sau ma i degraba 
devine Biserica'". tn documentul in discutie Biserica este numita „crea-

6. Ortodoxia, t rad, d in lb. franceza de Dr. I r ineu loan Popa, E IB , 
1996, p. 135. 

7. Doc. Faith and Order/2001:1. 
8. Ol iv ie r Tomkins (ed.). The Third World Conference on Faith and 

Order. L u n d 1952, London, SCM 1953, pp. 20 sq. 
9. „Von den Konzi l i i s und Ki rchen" , WA50, 630, i n Doc. Fa i th and 

Order/2001:5, p. 3. 
10. Heinr ich Ott , Klaus Otte, Die antwort des Glaubens Stuttgart , 

1999, p. 393, la M . Parmentier, op. cit. , p. 3 , 4. 
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tura Verbi" (si nu creatura verbi), dar si „creatura Spiritus", capitolul 
respectiv fiind intitulat, „Biserica lui Dumnezeu Unul in Treime", prin 
urmare se subliniaza dimensiunea trinitara a Bisericii. 

Nu ne propunem acum sd formulam observatii ample asupra tex
tului, acesta fiind un stadiu xdterior pnblicdrii traducerii. Am putea spu
ne doar ca este incurajator sd constati cd textul din afara chenarelor, 
dsci convergenta predomind, cu toate cd, potrivit prof. Annemarie Reij
nen, cardinalul Ratzinger, prefectul Congregatiei credintei, ar rerspinge 
valabilitatea uneia din cele mai cunoscute, si aparent general acceptate 
imagini ale Bisericii, „poporul lui Dumnezeu"^'. Trebine sd se mentio-
neze cd acest document a fost studiat de un grup mai mare format din 
membrii Comisiei „Bisericile in dialog" a Conferintei Bisericilor Europe-
ne, si o parte din membrii Comisiei Credintd si Constitutie a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, intr-o conferintd ce a avut loc in iunie 2001 in 
Tsaghkadzor, Armenia. Au prezentat contributii in plen: Reinhard Frie-
ling, Tamara Grdzelidze, Barbara Hallensleben, Viorel lonitd, Martin 
Parmentier, Annemarie Reijen. in declaratia comund care a urmat confe
rintei se poate citi: 

„Nu dorim sd vorbim exclusiv despre structurile Bisericii „reale" 
sau „vizibile" — sau despre Bisericd in calitate de institutie istorica mar
catd de contingentd. Dorim sd vorbim despre lucrarea iubirii lui Dum
nezeu indreptatd spre toatd lumea, spre toatd creatia. Pentru unii, aceas
ta ar putea insemna cd spunem „Sd nu mai vorbim atdt de mult despre 
„Bisericd", ci despre globalizare, ecologie §i economic. Pentru altii am 
spune „Dar eclesiologia inseamnd sd vorbesti despre toatd lumea, deoa
rece Biserica este Trupul lui Hristos, si prin intrupare Hristos a asumat 
intreaga umanitate". 

Observdm aparitia unor polaritdti in intelegerea si descrierea Bise-
ric'i. Printre acestea ar fi: preotesc / profetic, ideal / istoric contingent, 
sfdnt I marcat de pdcat, actual / nu incd. Bisericile noastre reflectd in 
mod diferit aceste distinctii. Putem usor sd caricaturizdm pozitiile uneia 
sau alteia dintre traditii plasdnd-o intr-una dintre extreme. Existd puncte 
slabe si puncte tari, riscuri si oportunitdti in toate aceste pozitii. Biseri
cile care tind spre prima parte a fiecdrei perechi pot fi predispuse cdteo-
datd la autorsuficientd ecclesiasticd. Bisericile care tind spre a doua par
te pot fi predispuse cdteodatd la instabilitate si dezbinare. Credem cd 
toate bisericile trebuie sd includd ambele pdrti ale fiecdrei perechi in in
telegerea de sine. Recomandlm in mod deosebit sd se realizeze un studiu 
comun pentru a se gdsi criteriile de discernere intre pluralitatea legiti
md si separdrile vdtdmdtoare". j . ^ 

11. Op. cit. , p. 2. •- ' I ::-':l':\.-::-.:h- .'i/. >. .ILL .;• . 
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Cunoafterea si receptarea critica a documentelor ecumenice de ma
re importantd sunt o datorie si un privilegiu, dacd avem in vedere efor
tul deosebit necesar alcdtuirii lor, dar mai ales sinceritatea si iubirea fa
td de Dumnezeu Unul in Treime fi fata de Biserica — Una Sancta. 

i Pr. lect. dr. N I C O L A E M O $ O I U 
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Recenzii 

Pr Lect. E r . Vasile Gordon, INTRODUCERE IN OMILETICA, 
Ed. Universita^ii din Bucuresti, 2001, 362 p. 

Lucrarea Par in tek i i Vasile Gordon, de la Facultatea de Teologie 
d in Bucuresti , vine sa implineasca — i n fe lu l anume al acestui autor, 
scri i tor p l i n de ravna si acuratefe — o cerinta care o expr imau n u doar stu-
dent i i , ci §1 ceilalt i „s tudios i" , care incercau sa patrunda i n profunzimea 
omiletica, binecuvantata arta a ros t i r i i Cuvantu lu i i n cuvinte. Construi 
ta ca un curs universi tar — i n l in ia celor ale l u i Vasile Mi t ro fanovic i 
(1875), Pr. Prof. D u m i t r u Belu §1 A r h i d . Prof. Nicolae Balca — corifei i 
omi le t ic i i la Cernaufi — Sibiu — Bucuresti —, lucrarea trece cu m u l t 
peste ceea ce si-a propus i n i . i a l (o trecere si cuprindere i n teme a omile
t ic i i ) alcatuind, dincolo de manual, un excelent compendiu comentat pen
t r u predici . 

A u t o r u l pleaca de la I. Elemente de omiletica generala. 1. No t iun i 
in t roduct ive (p. 7—9); 2. Propovaduirea cuvantului , dimensiune esenfiala 
a s l u j i r i i preofesti (care reuseste a f i si un excelent model de realizare a 
unei „c i ta r i " corecte i n ceea ce priveste bibliografia, pentru studenfi si 
nu numai) (p. 10—27); 3. Predica i n Vechiu l Testament. Cateva repere 
(p. 28—41); 4. Predica M a n t u i t o r u l u i lisus Hristos si kerigma apostolica 
(p. 42—48); 5. Excurs i n predica postapostolica si patristica (p. 49—59); 
6. Inta lnirea predici i crestine cu retorica greco-romana (p. 60—65); 7. Re
pere ale predici i post-patristice (p. 66—75); 8. Predica i n Biserica noastra 
— studii p r i n exemplif icar i (pana i n secolul X X ) (p. 76—117); 9. Predica 
i n Biserica Ortodoxa Romana i n sec. X X (p. 118—226). 

Dupa cum se vede, al 8-lea si al 9-lea subcapitol reprezinta „ tu ru l 
de forta" al lucrar i i , f i i n d aici analizafi nu mai puf in de 32 de „omilef i" , 
atat preofi de mir , cat si monahi, atat arhierei , cat si • • • voievozi (Nea-
goe Basarab), fara ca p r i n aceasta autorul sa piarda d in vedere ceea ce 
si-a propus: exemplificare-analizare-raportare la modern, l u c r u r i absolut 
necesare, si d in punctul nostru de vedere, i n realizarea unei omile t ic i 
active, a unei predici alcatuite cu l tura l pe predica istoric-ortodoxa (anu-
land p r i n aceasta ideea ca predica se naste „cu fiecare"). Remarcam doar 
atat ca lipseste d in analiza predica pe care am numi-o „ p o p u l a r a " , ai ca
rei reprezentanti (Protos Nicodim Mandifa sau Pr. losif Tr i fa) n u sunt de 
ui tat , cuvintele lor facandu-le urmare l u i Hristos m i l de oameni. Poate 
chiar simplitatea construcfiei ar f i de remarcat. Cum n-ar f i rau de ana-
lizat — fie si i n parte — predicile l u i Andre i $aguna sau cuvintele de ex-
cepfie ale M i t r o p o l i t u l u i Nicolae Balan (panS azi „Evanghe l i a si Demo-
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crafia / Ortodoxia §i Neamul / Biserica §i Statul , Sibiu, 1923", putand 
consti tui modele de retorica ortodoxa dincolo de amvon). 

Capi to lul I I , la fel de amplu, contine i n sine elemente de omiletica 
speciala. 1. Factori ai reu^itei predic i i : nof iuni de l imbaj , s t i l , material 
i lus t ra t iv etc. (avand i n construc'vie: a) predica de succes (p. 227—230); 
b) nof iuni de l imbaj omilet ic (p. 231—238); c) s t i l , gestica, mater ia l i lus
t r a t iv (p. 238—246); I I . 2. Personalitatea predicatorului §1 ascultatorii pre
dic i i , care se imparte astfel: 1. NoJunea de personalitate (p. 246—274); 
2. Ascul ta tor i i predici i . Impl ica f i i misionare (p. 254—261), 3. P r iv i r e de 
ansamblu asupra genuri lor propovaduir i i (omil i i le , predica propriu-zisa 
biblica, dogmatica, alocutiunile, conferinfele religioase), capi tolul avand 
si o „scur t a p r iv i r e asupra genuri lor omiletice i n catolicism si protestan
t i sm" (p. 262—279); 4. Elaborarea si prezentarea predici i , in t re teorie si 
practica (capitol de omiletica praxiologicd, i n eel mai curat sens!) (p. 280— 
296); I . Etapele pregat i r i i predici i (indepartata, apropiata); I I . Exempl i f i 
cari de plant i r i de predici si predici dezvoltate pentru principalele genuri 
omiletice aflate i n uz (p. 296—344), cu exemplif icar i elocvente asupra pre
dic i i . Excelent se incheie aceasta parte p r i n sugestiile care vizeaza „ a t i t u 
dinea predicatorului dupa susfinerea predic i i" , foarte bun sfarsit pentru 
inceputul unei alte etape i n cercetarea omiletica (viafa duhovniceasca a 
predicatorului , formarea l u i cul turala si spiri tuala, lectura omi le tu lu i etc. 
putand f i cateva repere). 

Dincolo de noutatea sa i n pjanul demersului educafional d in cadrul 
Seminari i lor sau Facultat i lor de Teologie, cartea se constituie in t r -o sinte
za binevenita a omi le t ic i i ortodoxe romanesti (In special), o sinteza care 
ne arata unde suntem si cum stam la acest capitol al teologiei practice ca
re continua sa fie — si p r i n aceasta carte — u n u l rodnic. 

Pr. Lect. Univ . D r d . C O N S T A N T I N N E C U L A 



F r . Dr. Eugen Jurca, E X P E R I E N T A DUHOVNICEASCA J?I 
C U L T I V A R E A F U T E R I L O R S U F L E T E S T I , Ed. Marineasa, Timi-
!?oara, 2001, 375 p. 

Purtand sub t i t lu l „Con t r ibu t i i de metodologie si pedagogie crestina", 
lucrarea Par inte lui Eugen Jurca, elogios prefatata de Parintele Constantin 
Galer iu (p. 5—10), care o aseaza i n randul lucrar i lor mar i ale cateheticii 
romanesti (Pr. Miha i Bulacu, „ S t u d i u in t roduct iv i n catehetica ortodoxa", 
Oradea, 1929; Pr. D. Calugar, „ C a r a c t e r u l rel igios-moral crestin", Sibiu, 
1955), cartea ofera argumentul matur al idei i „ca experienta duhovniceas
ca — viata cu si i n t r u Dumnezeu — n u e un s implu refugiu pentru na iv i , 
credul i sau naufragiati existential , un mod de disimulare a unor deficien-
te de personalitate, o forma de dejluzare a diverselor complexe —• de in fe -
r ior i ta te , culpabil i tate etc., ci, d impotr iva , i n eel mai autentic inteles, v ia 
fa duhovniceasca este o al ternativa dinamica si plenara a existen.ei, un 
mod sanatos si viguros de a gandi §1 actiona, in t r -o perspectiva optimista, 
entuziasta si de pace sufleteasca" (p. 15, Argument). 

Pornind de la „p remise le dogmatice si antropologice ale educatiei du 
hovnlcesti" (Cap. 1), identificate ca f i i n d : 1.1. Persoana umana „cons t i en t a" 
^ destinatar al educatiei duhovnlcesti (p. 14—23); 1.2. O m u l — chip al 
Ch ipu lu i l u i Dumnezeu (p. 24—30); 1.3. Sufletul uman — icoana a Sfintei 
T r e i m i (p. 30—34); 1.4. Cunoastere si ignoranta i n viata duhovniceasca (p. 
34—41); 1.5. Fami l ia crestina — factor §1 mediu de formare si dezvoltare 
a personalitafii (duhovnlcesti) (p. 42—53), autorul identifica (argumentat) 
resorturi le doctrinare, dar mai ales practic identif icabile ale ceea ce noi 
am n u m i complexul „ o m u l — fi infa eclesiala", asa dupa cum, i n decursul 
pedagogiei creatine, mereu s-a cautat sa se arate. Cei „cinci stalpi" ai edu
catiei identif icafi de Parintele Jurca ar putea consti tui , oricand, premisele 
unor analize mai ample de constientizare a r o l u l u i exceptional al educafiei 
duhovnlcesti i n salvarea omulu i nou de la prea usoara si rapida sa degra-
dare moral-duhovniccasca. 

Capi to lul 11 reprezinta o interesanta si, s-o recunoaftem, inedita p u -
nere i n valoare a scarii duhovnice§ t i — asa cum este ea cristalizata i n i n 
vafatura Ortodoxiei — i n raport cu psihologia varstelor. In t i tu la ta chiar 
a§a, „Ps ihologia varstelor si Scara dumnezeiescului urcu?", capi tolul e luci-
dand teme ca: I I . 1 . Viafa inainte de viafa — repere psihologice i n duhov-
nicia prenatala (p. 54—70); I I .2 . Zorii pascali ai f i infe i umane si drumul 
spre Emaus-ul constiinfei de sine §i de celalalt (p. 70—82); I I .3 . Duhovn i -
cia celor 7 ani de acasa (p. 82—162) — p r i m u l an de viafa; A . a) Lumina 
cea simtitoare — sensibilitate sau conduita senzorioperceptiva (p. 85—91); 
b) Cre§ te rea i n cunoasterea de sine §1 a l u m i i (p. 91—101); c) Daca dra
goste n u am, nimic nu sunt — aurora afect ivi taf i i infant i le (p. 101—105); 
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d).Conduita motorie — dinamica duhului de viatd (p. 105—109); e) Or ien-
t a r i metodologice pentru o pedagogie duhovniceascd §i catehezd familiald 
a p r i m u l u i an de via,a (p. 109—111); Pr ima copilarie (varsta an t ep re§co l a -
ra: 1—3 ani), cu excelent de bine „emise" observafii metodologice §i peda-
gogice p r i v i n d formarea duhovniceasca la varsta antepre?colara (p. 137— 
141); C) A doua copilarie (varsta prescolara: 3—6/7 ani), (p. 141—160), cu 
0 identificare speciala a „ex igen te lo r educative creatine §1 orientar i meto.-
dologice la varsta p re§co la ra" (p. 160—162). . 

I I . 4. Viafa duhovniceasca la varsta §colara (p. 162—165); A . a) Re l i -
gia i n §coala (p. 163—169); a) Metode expozitive (afirmative) (p. 169—170); 
b) Metodele dialogale (interogative, conversafia) (p. 170—174); c) Metoda 
al ianlei (p. 174—176); d) Bra ins torming-ul (p. 177—178); e) Dezbatere de 
t i p Panel (p. 179—180); B) Copi lu l i n viafa Biser ici i (p. 180—195); a) D u 
hovnicul copilariei (p. 181—184); b) Cateheza i n grup (p. 184—^195); I I .5 . 
Viafa duho ;niceasca la varsta pubertafi i si a adolescenfei — note caracte
ristice si exigente educative (p. 195—206). 

Pe ansamblu, capi tolul I I constituie o contr ibut ie de exceptie i n do
meni i interdisciplinare, realizata cu extrem de m u l t echi l ibru, fapt i m b u -
curator, personal, socotind rapor tu l , eel pu t in corect, in t re bibliografia in 
l imba romana si cealalta, straina care, i n tratatele laice, abunda, eludand 
elementul de cercetare romanesc. „ S e m n a l e l e " de ateniionare pe care le 
ridica autorul , fie p r i n „observafi i metodologice" sau p r i n „exigenfe educa
t ive . . . or ientar i" , fie p r i n analize novatoare (cum e cazul analizei „ca t e -
hezei i n grup") , fac d in acest capitol un miez de cercetare, de care evolu-
fia ulterioara a catehezei / cateheticii noastre nu poate face abstracfie. 

Capi tolul al I l l - l e a , „ M a t u r i t a t e a duhovniceasca / starea barbatului 
desavar§ i t . . . (Efeseni 4, 13) — mijloacele real izari i e i" (p. 207—352), ana
lizeaza temele: I I I . l . Dumnezeu este lumina — viafa duhovniceasca ^ i gan
direa meta-noetica; A) Gandirea duhovniceasca sau a avea mintea l u i H r i s 
tos ( I . Cor 2,16) (p. 207—217); B) Armele l u m i n i i (Romani 13, 12); a) Pa-
za celor cinci simvuri (p 217—230); b) Paza m i n t i i , a memoriei §i a igno-
ranfei. Paza l i m b i i (p. 230—232); 1. Momeala, atacul (p. 232—233); 2. I n -
sofirea, convorbirea (p. 234—235); 3. Invoirea, consimdrea (p. 235—236); 4. 
Inrobirea, impat .mirea (p. 236—248); 5. Daru l deosebirii duhur i lo r (discer
namantul) — trezvia (p. 249—254). 

C) Metodologia rugaciuni i contemplative §1 rugaciunea ca metodd de 
purif icare a m i n f i i ( in imi i ) (p. 254—288). 1. Metoda sfintei rugaciuni §i a-
ten t i i a Sf. Simeon Noul Teolog (p. 264); 2. Metoda l u i Nichifor Monahul 
(p. 265—267); 3. Metoda Sf. Grigorie Sinai tu l (p. 267—268); 4. Metoda Sf. 
Grigorie Palama (p. 268—269); 5. Metoda l u i Calist §i Ignatie Xanthopol 
(p. 269—272); 6. Metoda l u i Nicodim A g h i o r i t u l (p. 272, 273); 7. A l t e me
tode ale rugaciuni i curate (p. 273—276). 

D. Taina Spovedaniei — D u h u l Adevaru lu i i n terapia duhovniceasca 
a bol i lor mintale (p. 276—288). 

I I I . 2. Dumnezeu este frumos — prelogomene la o estetica filocalica. 
1 A . O teologie a frumuse*,ii — caracterul eikonik a l Chipu lu i l u i D u m 
nezeu i n om (p. 288—298); B . Afecte §i afectivitate (p. 298—301); C. Cele 
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8 gdnduri ale raiitdtU §i psihologia fi locali ta a despatimiri i . I . Lacomia 
pantecelui (p. 301—306); 2. Demonul desfranarii (p. 307—310); 3. Iubirea 
de argint (p. 310—312); 4. Mania (p. 312—315); 5. D u h u l in t r i s t a r i i (p. 
315—322); 6. D u h u l tandaviei (p. 322—329); 7. Slava desarta (p. 330—333); 
8. Mandr ia (p. 333—335). 

I I I . 3. Inchinarea in Duh $i Adevar — dinamismul v ie f i i duhovn i -
cefti . A . Voinfa §i ne-voinfa ascetica (p. 335—344); B. Patologia voinfei 
§i remediile duhovnice§ t i (p. 344—352). 

Concluzii (353—355). 
Remarcabil §i el, a:est al I l l - l e a capitol constituie — eel pu t in i n 

l imba romana — un p r i m „ m a n u a l - l e x i c o n " de formare duhovniceasca, o 
analiza a omenescului facuta p r i n lent i la filocalica, desigur, „ r educ t io -
nista", d in acest punct de vedere (ca izvor de cercetare), dar de real fo 
los, mai ales acelora dint re noi care cauta sa re-lcge spiri tuali tatea or to
doxa de intelectualismul practic (a se c i t i fara nici o tenta peiorativa!), 
trebuie sa admitem ca, la capi tolul metodologie, ne-am f i a§ t ep ta t la co-
mentar i i mai ample asupra cuvintelor d in Par inf i , dar poate ca, i n concep-
fia au toru lu i , s-a voi t a f i remarcat insa§i acest glas, unic §1 de neegalat, 
dar amarnic ui tat de „ jongleer i i " psihologiei umane. O intoarcere la iz -
voarele pedagogiei §1 psihologiei patristice, absolut meri tor ie (fie numai §i 
p r i n unicitatea ei §i p r i n curajul creator). Bibl iografia , care alcatuieste 
ea insasi un capitol de carte, este, d in acest punct de vedere — al restau
r a r i i izvoarelor — un apendice rermarcabil (p. 356—371). Ca de altfel , 
intreaga lucrare. 

Pr. Lect. Univ . Drd . C O N S T A N T I N N E C U L A 
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CONTENTS 

I . Studies and articles 

1. Vice-Bishop V I S A R I O N R A $ I N A R E A N U , Dumitru Hertia. A 
peasant mayor and school inspector at Saliste 

The article sketches the por t ra i t of a renowned personality of the 
19th century vil lage of Saliste, „ the pearl of Marginimea", nearby Sibiul 
A prosperous householder and sheep farmer, then appointed mayor and 
school inspector, D u m i t r u Herfia (1799—1882) distinguished himself by 
most generous donations of money and goods for the benefit of parishes, 
monasteries, and Romanian s hools f rom Transylvania and Wallachia, as 
w e l l as by phi lanthropic support on behalf of poor, widows, and or
phanages. 

2. Prof. Dr. O V I D I U M O C E A N U , Andrei ?aguna — The Initiator 

The study is a par t of a more complex w o r k ent i t led Theology and 
Philology. Andrei Saguna vs. Ion Heliade Radulescu, i n w h i c h the au
thor analyzes the debate between Andre i § a g u n a and Ion Heliade Radu
lescu regarding the translation of the Bible. I n Andrei Saguna the Ini
tiator the author makes a synthesis of the most impor tant aspects of the 
bishop's and then, metropolitan's ac t iv i ty i n the cul tura l and religious 
fields. The most impor tant ini t ia t ives of the Transylvanian Romanians 
were started by Andre i § a g u n a , after he became a priest. I n the chapter 
Andrei l^aguna's Bible the author studies the moments when the bible 
was translated, the ideas of Andre i $aguna regarding such a w o r k , the 
place of his var iant i n the history of the translation of the b ib l ica l text 
in to Romanian. 
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3. Fr. M A R I A N V I L D , CHARIS according to St. Paul 

Acording to the Orthodox soteriology, the salvation is a process of 
co-operation (synergeia) of man w i t h God, i n w h i c h God participates 
w i t h His uncreated grace, and the man, w i t h his fa i th and deeds. Of the 
two Greek terms charis and energeia by wh ich the reahty and the exis
tence of the divine graoe i s expressed, charis is the oldest, being already 
present also in the .New Testament's text . Especially i n the Pauline Le t 
ters, where this te rm' fs the most frequently found, beside the profane 
meaning of „ t h a n k " , „gift", charis gets a profound theological meaning, 
that of d ivine 'power ' t i r* \mcreated energy risen f rom the common being 
of the three :;divini^, Persons, 'which makes present and gives the frui ts 
of the sacrifice of Christ, being shared to the believers through the Holy 
Spi r i t i n the Church. Actua l ly , St. Paul uses this t e rm i n other different 
situations also: when he speaks about his missionarism, about spir i tual 
gifts, at the beginning and at t h e end of his Letters, etc. That's w h y we 
can say that for St. Paul the whole Christ ian life lies under the sign of 
the Ho ly Spirit 's grace. So, being Christ ian means to be „in Christ" but 
also to be „in Holy Sp i r i t " i n the same time. 

4. Fr. G A B R I E L — y J O R ? L G A R D A N , Researches on the Romanian 
Orthodox Bishopric in the' United States oj America 

The histpry, of i the ^omapian Orthodox ecclesiastical structures on 
Nor th American soil, dates back 'to 1904, when a first parish started in 
Cleveland, Ohio. The numerous communities that fol lowed decided to 
form a bishopric i n ,1929, ^u t i t was only i n 1935 that the f i rs t bishop, 
Pi l icarp Morufca, started, his, .activity at Cleveland. Because of poli t ical 
struggles and maneuvers fo l lowing the sovietization of Romania, by 1952 
the bishopric spl i t into tv^o separate organisms: The Romanian Orthodox 
Diocese, ruled by bishop Valer ian Tr i fa (1952—1984), and settled at „Va-
tra Romaneasca", Jackson, Michigan, broke off the ties w i t h the Roma
nian Patriarchy and enter Orthodox Church in America (OCA) i n 1970. 
The Romanian Orthodox Missionary Diocese, ruled by bishop Andre i 
Moldovan (1950-^1963),•"and settled at Detroit , Michigan, continued its 
canonical l i n k w i t h the mother Church. The present study offers a resu
me of the relev'at^t Viistdriogr'aphy of the ecclesiastical life of the Roma
nian Diaspora ' in the Uni ted States. 
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