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Pastorale arhiere^ti 

t A N T O N I E 
DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI 

$1 MITROPOLIT AL ARDEALULUI, 
CRI?ANEI ?I MARAMURE$ULUI 

P.C. Stareti §i starete, prea cucernicilor protopopi, preoti §i diaconi 
$i tuturor binecredinciosilor crestini dm de Dumnezeu pazita noastra 
Eparhie, Har, bucurie si pace de la Parintele ceresc, iar de la noi arhie-
reasca binecuvdntare! 

lubiti credincio^i, 

lata-ne ajun§i sa sarbatorim §i anul acesta marea sarbatoare a Nas
t e r i i l u i Hristos. Dupa ce to^i am trecut p r i n zilele postului, lata ca acum 
ne-a ajutat Dumnezeu de am ajuns §i ziua, cand F i u l l u i Dumnezeu s-a 
nascut p r in t re oameni, i n minunata zi a Craciunului . De^i o serbam i n 
fiecare an, totu§i ea vine ca §i cum, chiar acum s-a nascut Hristos, par
ca s-ar f i in tamplat i e r i . Sufletele noastre traiesc evenimentul acesta 
chiar a§a: parca lisus Hristos s-ar na^te acum pentru pr ima oara, parca 
acum ne-am in ta ln i cu E l , §i ne sim^im duhur i le noastre, asemenea cu 
duhul Lui, §i de ce sa n-o spunem, parca ne sim^im ca ar f i t rebui t sa 
f i m mai bun i , mai calzi, mai omeno§i , pen t ru ca a§a e E l , F i u l l u i 
Dumnezeu. 

Caci auzim, parca pentru p r ima oara, cuvant de la Dumnezeu-
Tatal , ca sa-1 laudam pe Hristos, ca pe F i u l eel t r imi s d in ceruri , venind 
sa ne deschida por^ile Raiului, d in care am cazut. E l vine acum inca o 
data, pentru ca inca o data sa ne spuna ca n u suntem singuri pe lume, 
ca viata noastra e scurta, ca vom m u r i §i ne vom intoarce la Tata l , i n 
fata Caruia, deschizandu-ne sufletele i n modul eel mai adevarat, E l sa 
ne judece §i sa ne fixeze i n eternitate soarta noastra. 

A§a cum c i t i m i n S imbolu l credintei, alcatuit de Sf in t i i Par in t i i n 
Sinodul de la Niceea §1, i n care spunem „care din Tatal s-a ndscut, mai 
inainte de toti vecii". Adica F i u l a existat d i n eternitate. N-a fost n ic i o 
zi i n care El sa nu f i existat, de aceea zicem ca E l este „de o fiintd cu 
Tatdl", astfel E l este: „Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat". 
A^adar F i u l vine d in eternitate „pentru noi oamenii $i pentru a noastra 
mantuire". E l s-a pogorat d in ceruri , §i s-a in t rupat de la D u h u l Sfant 
§i d i n Fecioara Mar ia §i s-a facut om. 
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Deci E l este Dumnezeu Care s-a in t rupat ca om. Era insa Dumne
zeu pogorat d in ceruri . Dar desi coboara i n starea de om, precum sun
tem si noi , totusi spre deo"ebire de noi . E l este om adevarat, dar §i D u m 
nezeu adevarat, de aceea va f i §i fara pacat. 

lubiti credinciosi, 

Mare este acest eveniment, mai mare decat toate celelalte petrecu
te pe pamant, adica intruparea l u i Dumnezeu pr in t re oameni. De ce 
oare s-a in t rupat Dumnezeu? Pentru ca oamenii cazusera atat de mul t , 
legea veche i i tinea parca in aceasta cadere, si a t rebui t sa vina insusi 
Dumnezeu, ra sa schimbe lucrur i le pe pamant, sa le dea oamenilor o 
noua speran^a, ca sa se poata r idica d in nou la ceruri . Caci se spune i n 
acelasi Simbol al credintei, ca E l „perLtru noi oamenii si pentru a noas
tra mantuire s-a pogorat din ceruri". 

lata, i u b i t i i mei, de ce-1 n u m i m noi Izbavitorul, Mantuitorul, Lumi
na cuno^tintei. E l s-a n u m i t pe sine „Calea, adevarul si via a" (loan 14, 
6) si „omul care v-a spus adevarul" (loan 8, 40), atunci cand a zis „Eu si 
Tatal una suntem" (loan 10, 30). Dealtfel p r i n tot ce a facut s-a dovedit 
a f i fara de pacat, a facut numai bine, pana cand oamenii L-au rastignit . 
E l n u a scris nimic, dar despre E l s-a scris cum nu s-a mai scris despre 
altcineva. N-a avut bani, n ic i armate, iar ca ucenici ^i-a luat pe niste 
s impl i pescari, si totusi a cucerit lumea inlocuind re l ig i i , f i losofi i , imper i i . 
E l n-a oferit nimic, decat invatatura Sa, si pe Sine ca jer tfa pent ru m u l -
timea oamenilor l u m i i , si totusi pentru n imeni n-au m u r i t ataxia, cat au 
m u r i t pentru credinta i n El . Invatatura Sa ramane omeneste incompa-
rabila, §i aproape neverosimila, d in partea unuia care n-a fost la :jcoli, 
ci pana la varsta matura a lucrat la tamplar ie i n casa l u i losif §i a M a -
r ie i . N imen i i n afara de Dansul n-a spus niciodata despre Sine ca ar f i 
Dumnezeu. El a spus acest lucru, si invatatura L u i probeaza ca nu era un 
iresponsabil. T o t u l se leaga de minune, i n tot ceea ce s-a scris despre 
Dansul. 

A facut m i n u n i pe care n imeni niciodata nu le-a mai facut, v inde-
cand orbi d in nastere, ologi, leprosi, paral i t ic i , demonizaii si a i nv i a t pe 
mul^i d in morJ , fapte in^crise i n Sfintele Evangheli i , si propovaduite de 
catre mar tor i contemporani, vrednici de crezare, cei mai mul^i m u r i n d 
pent ru mar tur i i l e lor, fara sa le inf i rme. A fost apoi condamnat la ras-
t igj i i re , §i a m u r i t ru?inos, d i s p r e u i t de contemporanii cu putere, ceea 
ce ar f i t rebui t sa rrduca miscarea Sa la dimensiunea unui destin t re-
cator. Dar i n loc sa fie asa, abia p r i n aceasta moarte, i§i consolideaza 
rostul i n lume, si invatatura. Pentru ca E l inviaza d in mor^i, dupa ce t re i 
zile a fost inmormantat ca tot i mor t l i . Se arata apoi la mu l t ime de per-
soane, probeaza insusiri sup raomene§ t i , precum dematerializare — in t ra 
p r i n u?ile incuiate — §1 ubicuitate — e prezent d in t r -un moment i n a l tu l 
la distance mar i unele de altele, §1 i n sfar§it se inal^a la ceruri , i n fata 
mai mul to r mar tor i . 

Deci nu mai moare niciodata. Se intoarce la Tatal . 
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lata de ce sarbatorim Nasterea Domnu lu i lisus Hristos cu bucurie, 
§i ne re innolm credinla i n dumnezeirea Sa, §i i n dumnezeirea inva^atu-
r i l o r Sale. Invatam sa f i m mai buni , mai drep i , mai ier ta tor i , mai i u -
b i t o r i u n i i fa^a de al^i i , pentru ca to t i suntem f i i ai aceluia?i Tata Ceresc. 

Drept maritori crestini, 

la ta v -am spus toate acestea, ca sa sti^i cine a fost Cei care ne-a 
atras spre Dumnez 'u . Daca ver i f icam faptele L u i , vedem ca ele intrec 
orice gandire omeneasca. Numai Dumnezeu putea sa faca ceea ce a facut 
El , pentru noi oamenii. Stati si analizati ?i ve^i vedea ca nic i u n om n-ar 
f i pu tu t sa invie E l pe al^i i , a§a cum a facut lisus. N-ar f i pu tu t sa i i i u -
beasca pe to^i, chiar §i pe cei care i i faceau rau, a§a cum a facut lisus. 

Ramane deci sa ne bucuram de Nasterea L u i , de tot ceea ce a facut 
E l , §i apoi sa ne aducem aminte si de Botezul L u i , cand ne-a descoperit 
pe Tata l si pe D u h u l Sfant, o credinta care exista i n Vechiul Testament, 
dar care fusese uitata de oameni. 

La numai cateva zile dupa Nasterea Domnulu i , lata ca va veni §i 
A n u l Nou 2004. Odata cu urar i le mele de a petrece ziua Nasterii cu de-
pl ine bucur i i , i n bisericile dumneavoastra, iji i n fami l i i l e dumneavoastra, 
va indemn pe to^i: p r i m i t i col indatori i pe la ferestre, po t r i v i t vechilor 
t r a d i . i i stramo^e^ti, ca sa va spuna §i ei, ca: ^Astazi s-a ndscut Hristos, / 
Mesia chip luminos". 

Ingadui t i -mi sa va fac ?i eu bune u ra r i pentru Anul Nou 2004. Sa 
dea Dumnezeu sa fie un an bun, i n care sa avem spor i n toate. Puter i noi 
de munca. Sa va intareasca credinta i n D o m n u l nostru lisus Hristos, §i-n 
facerea de bine catre aproapele nostru. 

Tine^i minte ca D o m n u l s-a nascut pent ru noi , ca a suferit pentru 
noi , pentru ca noi sa f i m mai buni , sa ier tam toate cate ne-au gre§it a l -
t i i , spre a putea sa ne bucuram de Na§te rea Domnulu i . 

Ha ru l Domnulu i nostru lisus Hristos, §i dragostea l u i Dumnezeu 
Tata l §i imparta^irea Sfantului D u h sa fie cu vo i cu t o . i , acum §1 p u r u r i 
§i-n veci i vecilor, amin. 

A l vostru al tu turor , de tot binele voi tor 
§1 pururea catre Domnul rugator 

t Dr . A N T O N I E 

Arhiepiscop al S ib iu lu i $i M i t r o p o l i t 
a l romanilor ortodoc5i d in Transi lvania, 

Crisana 51 Maramure? 



t B A R T O L O M E U 
PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP 

AL VADULUI, FELEACULUI $1 CLUJULUI 

lUBITULUI NOSTRU CLER ?I POPOR: 
HAR, PACE, AJUTOR $1 MILA DE LA DUMNEZEU, 

IAR DE LA NOI, ARHIEREASCA BINECUVANTARE! 

Iubitii mei fii suflete^ti, " . 

Nasterea u n u i copil in t r -o famil ie este un eveniment dureros care 
devine, imediat, sarbatoare. Mama a ui ta t de ch inur i §i traie^te nespusa 
bucurie de a-^i s imt i p runcul la san. Cand ta ta l merge la pr imar ie sa-^i 
anun^e odrasla, n u uita sa-^i trezeasca vecini i §i sa se laude pe d rum; 
daca se afla la serviciu, i ^ i cinste^te colegii cu un paharel; daca se afla 
undeva, departe, i n misiune, vestea i se pr inde de umer i ca ni^te a r ip i . 
Botezul e urmat de o petrecere cu mancare, bautura, muzica §i joc, ca la 
nunta. Pe alocuri se mai pastr 'aza datina ca, la un an, copi lul sa fie dus 
la na?i, unde p r ime§ te p r ima tunsoare a parulu i , i n fa^a icoanelor, cu co-
lac si u ra r i de sanatate. De pretut indeni , mama p r ime§ te fe l ic i tar i , pre-
vestindu-i-se un v i i t o r fer ic i t ?i spr i j in la batranete. -

Nic i nasterea Domnulu i n u e vazutti al tfel decat ca o imensa, l u m i -
noasa sarbatoare. Momentele grele, precum anevoioasa calatorie a S f in -
tei Fecioare, inospitalitatea oraselului de ba§t lna i n care ea devenise o 
straina, por^ile inchise ale hanului , singui-atatea pester.i, nasterea t a i n i -
ca, reaciia l u i I rod , pribegia egipteana, toate acestea au pali t , cople^ite 
de certitudinea ca, p r in ceea ce s-a petrecut i n Betleem, Insusi Dumne
zeu S-a in t rupat i n persoana F i u l u i Sau pe care-L nascuse mai 'nainte 
de t o . i vecii , facand aceasta numai §i numai d in iubi re pentru noi , oa
meni i , §i pentru propria noastra mantuire. Umbrele s-au destramat, b u -
cur ia a napadit universul , t o tu l e transfigurat: pestera a devenit cer, ie
slea s-a prefacut i n leagan, pantecul Fecioarei e t ron de heruv imi . Toata 
aceasta revarsare de lumina adie §1 p r i n colindele noastre. La nasterea 
M a n t u i t o r u l u i : 

.Ingerii cantau, 
Pastorii fluierau, 
Magii se'nchinau 
Toti se bucurau". 

Natura insa§i se poarta cu mare ginga^ie fa^a de Dumnezeiescul 
Prune, ocrot indu-L de in temper i i : 
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„Vdntu-L bate, 
Nu-L razbate, 
Neaua ninge, 
Nu-L atinge". 

I n calendarul crestin, Craciunul este, p r i n excelen^a, o sarbatoare 
a f l o r i l o r dalbe. V - a m spus-o cu alte p r i l e ju r i . lata ca v-o amintesc i?i azi. 

I n vazdui iul istorie al nasterii Domnulu i exista insa un moment 
care tu lbura seninatatea celor spuse pana acum. Momentu l este istorisi t 
de Sfantul Evanghelist Luca, §i asupra l u i a§ vrea sa ma opresc i n anul 
acesta.' 

La patruzeci de zile de la na§ te rea l u i lisus, Sfanta Fecioara Mar ia , 
insoti ta de losif, a mers cu Pruncul la t emp lu l d in lerusal im ca sa adu-
ca jer t fa de curatire prescrisa de legea l u i Moise. I n Sfanta Cetate locuia 
pe atunci si un om foarte batran, anume Simeon, despre care n i se spu
ne ca „era drept si temator de Dumnezeu", adica un om cu viata curata 
§i sfanta. N u e de mirare deci ca „Duhul Sfant era peste el", ceea ce i n 
seamna ca batranul avea darul profetic, insu§i rea de a vedea ceea ce oa
meni i obisnuit i n u sunt i n stare. M a i §t im ca el se numara p r in t re cei 
ce asteptau „mdngdierea lui Israel". C u n o a § t e m d i n Sfanta Scriptura ca 
Intreaga omenire decazuse d in cauza neascultarii p r imi lo r oameni, Adam 
§i Eva, §i ca insusi poporul ales fusese pedepsit de Dumnezeu pent ru re-
petatele l u i abateri d in calea poruncilor divine. Cu toate acestea, profe-
l i i Vech iu lu i Testament, inspirat i de D u h u l Sfant, anuntasera ca va veni 
o vreme cand Dumnezeu i i va t r i m i t e omeni r i i — inclusiv l u i Israel — 
un Man tu i to r care sa aline suferintele §1 sa curme rau l d in lume. I n v i r -
tutea acestor profe'vii, cei mai buni §i mai lumina t i dintre f i i i l u i Israel 
se aflau in t r -o permanenta stare de veghe, a^teptare si speranta. I n ceea 
ce-1 priveste pe Simeon, l u i anume i se descoperise ca „nu va vedea 
moartea pdnd ce nu-L va vedea pe Hristosul Domnului". Foarte batran, 
Simeon traia acea varsta cand ani i i i devin omulu i o povara d i n ce i n 
ce mai preu de purtat ; pentru un asemenea om, „a vedea moartea", adi
ca a §ti l impede ca i-a sosit sfar§i tul , insemna o adevarata eliberare d i n 
t r -o viaca care-i devenise temnita. 

E i bine, la o vreme cand §edea i n casa, bStranul a p r i m i t indemnul 
D u h u l u i Sfant de a se duce de indata la templu . Aco'o, i n asteptare, a 
vazut-o pe Mar ia in t rand cu Pruncul i n brate. A t u n c i el L-a in tampinat 
pe Prune cu sfanta i luminare , L-a luat d in bratele Mamei §i L-a trecut 
i n bratele l u i tremurande, m u l t u m i n d l u i Dumnezeu §i rugandu-L ca, de 
acum, sa-1 elibereze, de v r me ce ochii l u i , dupa atata asteptare, vazuse-
ra Lumina p r i n care toate neamurile l u m i i — inclusiv Israel — aveau 
sa-5i descopere put inta de a se mantui . Cuvintele de atunci ale l u i S i 
meon au patruns i n cu l t u l cre§t in, iar noi le putem auzi la fiecare slujba 
a vecemiei , spre sfar^it. 

1. Lc 2, 22—35. 
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Daca lucrur i le s-ar f i incheiat aici, am ramane i n spa^iul senin al 
momentulu i . Dar n u s-au terminat aici. Inapoind Pruncul i n bratele M a 
mei, Simeon a binecuvantat-o si i-a spus aceste cuvinte: ,,/atd, Acesta 
[adica Pruncul] este pus spre caderea si spre ridicarea multora din Is
rael si spre semn de impotrivire — si chiar prin sufletul tdu va trece sa
bie — pentru ca gdndunle din multe inimi sd se descopere". 

-ioiA-
Iubitii mei fii sufletesti, , i i , u' 

M-as opri ma i in ta i , pe foarte scurt, la verbul „a binecuvanta", cu 
substantivul „ b i n e c u v a n t a r e " , de vreme ce numero j i crestini n u au o 
idee foarte clara asupra lor. Binecuvantarea este o rostire, de obicei i n -
so.ita de un gest. Cand Dumnezeu binecuvinteaza un om sau o comuni
tate umana, inseamna ca acel om sau acea comunitate a in t ra t sub pro-
tectla divina. Cand un om sau o comunitate umana I I binecuvinteaza pe 
Dumnezeu, in^elesul este, pe de-o parte, ca omul vorbeste despre D u m 
nezeu — sau l u i Dumnezeu — numai de bine si, pe de alta, ca I I lauda 
s i - I multumeste pentru binecuvantarile — sau binefacerile — revarsate 
asupra omulu i . Cand un parinte isi binecuvinteaza copi lul , inseamna ca-i 
dore§te prosperitate si fericire. Cand un arhiereu sau preot binecuvintea
za pe cineva, rostirea si gestul binecuvantari i nu sunt o simp'.a urare, ci 
invocarea ha ru lu i dumnezeiesc asupra celui binecuvantat. Cand insa e 
vorba de un om cu viata sfanta, binecuvantarea cuprinde i n ea si pro-
fetia ca urarea de bine se va p l i n i , ca va deveni o realitate. Sfanta Fe
cioara auzise acest cuvant d in gura ingerulu i care-i binevestise chemarea 
l u i Dumnezeu: „Binecuvdntatd esti tu intre femei"-, dar si d in gura E l i -
sabetei, mama Sfantului loan Botezatorul, indata dupa bunavestire: „Bi-
necuvdntatd esti tu intre femei si binecuvantat este rodid pdntecelui tdu"} 
Mar ia avea toate motivele sa creada ca viata ei va f i l ipsita de umbre. 

Dar, i n cazul de fata, ce observam? Pe de-o parte, Simeon o bine
cuvinteaza pe Mama Pruncului , dar, pe de alta, i i prevesteste o sabie ca
re-i va strabate sufletul, adica viitoarea durere de a-si vedea F i u l ras
t ign i t pe cruce, ceea ce ar f i totuna cu un blestem. Or, dupa cea mai l i m 
pede judecata omeneasca, binecuvantarea §i blestemul se exclud reci
proc, ele f i i n d i n evidenta contradic.ie. 

A i c i insa, dragi i mei , am ajuns la miezul cuvantului meu de astazi. 
Daca Simeon i i p r eves t e§ t e Mar ie i o sabie a durer i i , despre Prune el spu
ne ca a fost pus — adica randui t de Dumnezeu — sa fie spre semn de 
impotrivire. Or, i n acest verset al Noulu i Testament, „ i m p o t r i v i r e " i n 
seamna „con t rad ic , i e " . A f i i n contradictie cu spusele cuiva sau cu o a-
numita stare de luc ru r i inseamna a f i i n dezacord cu acel cineva sau cu 
acea stare de luc ru r i , a avea nu numai o alta parere, dar si o alta pozi-
tie, a t i tud 'ne sau activitate. Daca starea de luc ru r i e buna, contradictia 
nu poate f i decat rea: Adam §i Eva, trecand de partea d iavolulu i , au i n -

2. Lc 1, 28 
3. Lc 1, 42. 
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t r a t i n contradictie cu porunca l u i Dumnezeu si au p la t i t cu fericirea. 
Daca insa starea de luc ru r i este rea, contradictia n u poate f i decat buna: 
Sfantul loan Botezatorul a in t ra t i n contradictie cu adul terul d in casa 
regelui si a p la t i t cu viata. Asadar, contradictia e o stare de tensiune 
in t re doua pa r i i , la capatul careia cineva pla te§te . Ea nu trebuie pusa 
pe seama oamenilor cu „spi r i t de contradictie", adica a celor ce au na-
ravu l de a contrazice numai de dragul contradictie!. Ea e o provocare, o 
reactie la o anumita asezare care trebuie schimbata sau i n care trebuie 
introduse schimbari . I n cazurile pozitive, contradictia e u n factor de 
progres. 

I n cele ce urmeaza voi incerca sa lamuresc ce anume a v r u t sa 
spuna Drep tu l Simeon p r i n af irmatia ca F i u l Mar ie i a lost randui t de 
Tata l Sau „spre semn de impotrivire", adica de contradictie. 

I n vremea Man tu i to ru lu i , viata publica a iudeilor d in Palestina era 
dominata de o clasa sociala distincta, alcatuita d in farisei, saduchei, car
t u r a r i si preo'.i. Fariseii si saducheii erau doua partide politico-religioase, 
alcatuite d in oameni bogati si foarte inf luent i , care afisau o evlavie ex-
cesiva §i p r e t i n d a u onorur i d in partea celor m u l t i . Car turar i i erau i n v a 
ta , i i care cunosteau legile l u i Moise, dar si pe cele civi le , si care i i i n -
struiau pe t i ne r i i invatacei meni t i sa 11 se alature sau sa le urmeze. 
Preot i i erau casta sacerdotala i n descendenta l u i Aaron, fratele l u i M o i 
se; exercitau cu l tu l d iv in , iar d int re ei se alegeau mari i -preo i sau arhie-
re i i , care prezidau sinedriul , adica t r i buna lu l religios, poli t ic §i social. 
Preotia era ereditara, se mostenea d in tata-n f i u §i se bucura de nume
roase si importante p r iv i l eg i i materiale. 

I n rest, populatia era alcatuita d in negustori, zarafi, m ic i m.ese-
ria§i, munc i to r i agricoli , dar §i d in funct ionari pub l ic i ; acestia d in urma 
formau categoria „vames i lo r" , perceptorii care incasau taxele §1 impozi -
tele datorate statului , adica imper iu lu i roman care stapanea pe atunci 
Palestina; ura t i de popor si dlspretui i de conducatori, vamesii aveau 
proasta reputatie de oameni corup. i , tot atat de pacatosi ca si desfrana-
tele. Desigur, ca oriunde i n lume, mi^unau si aici cer§etor i , inva l iz i , va-
gabonzi, hoti §i ta lhar i , saraci §i dezmosteniti ai sor t i i . 

In t r -o astfel de lume se iveste lisus, un barbat ca la treizeci de 
ani, care rasare d in gloata §i e prezentat de catre loan Botezl to ru l drept 
„Mielul lui Dumnezeu, Cei ce ridica pdcatid lumii".* Extraordinara reco-
mandare, daca t inem seama de marea personalitate a l u i loan §i de u r ia -
§ul sau pres t i r iu . A§adar , M i e l u l e pus i n rela.ie directa cu Dumnezeu, 
iar misiunea L u i este aceea — nic i mai mul t , n ic i mai pu t in — de a 
mantu i lumea (intreaga lume!) de pacat. O provocare nemailntalni ta i n 
istoria omeni r i i §i i n aceea, mai stransa, a l u i Israel. De la bun inceput, 
anuntul contrazice starea de fapt; de la bun incep i t , cei doi pol l ai con-
tradic'.iei se contureiza: pe de-o parte, E i , adica fariseri i , saduche.i, cartu
r a r i i si preot i i , in tepeni . i i n ale lor; pe de alta. E l , Cei ce contrariaza p r i n 
noutate. 

4. I n 1, 29. 
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Ei, cei cu nume de rezonanta sociala; E l , u n anonim. 
Ei , cu cate un arbore genealogic i n spate; El , un nimeni . 
Ei , §coliti i n tradi^ia rabinica; El , un autodidact. 
Ei , de origine nobila; E l , despre care se spune ca e f i u l u n u i 

dulgher. 
Pana acum, toate acestea sunt doar nepo t r iv i r i , dar lucrur i le se 

complica pe masura ce acest lisus pare ca vrea sa intoarca t o t u l pe dos, 
sa conteste dat in i si obiceiuri adanc inradacinate. 

E i obisnuiesc sa se roage i n public, pe ul i te §i-n piete; E l pretinde 
ca adevarata rugaciune se face i n taina.' 

Ei , cand postesc, arboreaza t inuta de dol iu ; E l , d impotr iva , cere 
post luminat . ' 

Ei considera ca e obl igator iu sa-ti speli maini le inainte de masa; 
E l propovaduieste tocmai cont rar iu l : N u ceea ce in t ra i n gura i l spurca 
pe om, ci ceea ce iese d in gura. ' 

U n mare scandal se aprinde pe seama Sambetei: Ei st iu ca ea t re 
buie t inuta cu sfinlenie; E l , d impotr iva , spune ca n u omul e facut pen
t r u Sambata, ci Sambata pentn.i om.* 

Ei Eocotesc ca saracii sunt vrednici de mi la ; E l afirma ca sunt v red
n i c i de fericire. ' 

Ei s t iu ca legea b o g a i l o r este aceea de a-?! spori averile; E l ras-
toarna to tu l ?i le po runce§ t e sa renunte la ele i n favoarea saracilor.'" 

Ei au mo^tenit legea razbunarii , a t a ' i onu lu i : Ochi pentru ochi si 
dinte pentru dinte; E l impune iertare nel imitata §i — culmea: — i u b i 
rea de vra jmasi ." 

Ei se t i n la distanta de plebe, de vulg , de pacatosi; E l , i n vazul 
tu turor , sta la masa cu vame?ii §i prime^te cu incantare ofranda desfra-
natelor.'2 

Ei pret ind ca detin monopolul cinstei, corect i tudini i , respectarii 
l eg i i ; El i i prefera pe vame^i, ca f i i nd mai buni. '^ 

Ei §tiu ca sunt f i i i l u i Avraam, ucenicii l u i Mois" §i exponenti i po
poru lu i ales; E l starne^te o adevarata fur tuna af irmand ca imp5rat ia l u i 
Dumnezeu le va f i transferata paganilor.' ' ' 

O prapastie de netrecut: E i cred i n t r - u n singur Dumnezeu, al l u i 
Avraam, a l l u i Isaac §1 al l u i lacob; E l pretinde ca Dumnezeu are un 

5. M t 6, 6 
6. M t 6, 16—18. 
7. M t 15, 1—10. 
8. M t 12, 1—8; Mc 2, 27. 
9. M t 5, 3; Lc 6, 20. 

10. M t 19, 16—26. 
11. M t 18, 21—22. 
12. M t 9, 10; 26, 6—13; Lc 7, 36—50 
13. Lc 18. 9—14. 
14. Mc 12, 1—9. 
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F i u §i ca Acesta n u e altcineva decat chiar E l , lisus, Caruia Tatal I-ar f i 
incredintat §1 puterea dumnezeiasca de a face minuni . '^ 

lata, dragi i mei, atatea l a tu r i ale contradic^iei d in t re lisus §i patura 
conducatoare a l u i Israel. A n de an §i luna de luna, ea se va intarata §1 
va deveni conflict. Confruntari le vor f i directe, fara ocoli§uri . lisus i i va 
denun^a pe car turar i si farisei ca pe ni§te nebuni, orbi , hrapareti , la^i , 
ipocr i t i , fatarnici , morminte varuite, ^erpi, p u i de vipere, §1 le va pro-
mi te focul gheenei.'^ La randul lor, acestia 11 vor condamna la moarte 
§i-L vor rast igni; la p ic ioru l cruci i , mama Sa va sim^i sabia cum i i stra-
punge sufletul. 

lisus insa s-a aflat i n contradictie §1 cu p r o p r i i i Sai ucenici, cu men-
talitatea, interesele §i aspiratiile lor. 

E i cred ca vor cuceri lumea s t r iv ind-o cu m i n u n i ; E l i i t r i m i t e ca 
pe ni§te mie i i n mi j locu l lupi lor . ' ' ' 

E i , care pentru E l parasisera to tu l , intreaba de rasplata; E l le fara-
duie§ te via^a viitoare. '* 

Doi dintre ei I i solicita inal te rangur i boiere^ti; E l le po runce§ te sa 
devina slugi. '^ 

E i I I numesc Domn §1 Invatator; E l , ca o sluga, le spala picioarele.^ 
lisus i l contrariaza chiar §i pe Inaintemergatorul Sau, jus t iUarul 

loan Botezatorul, cand acesta i i repro^eaza ca intarzie sa-i starpeasca pe 
cei pacatosi; A c u m nu lucreaza securea care rane§ te , ci M i e l u l Care v i n -
deca.^' 

Iubitii mei fii sufletesti. 

D i n toate cele spuse pana acum reiese limpede ca Domnul lisus 
venise sa zgaltaie §i sa trezeasca o lume amoni ta i n mental i ta t i invechi -
te, i n formalism, in ru t ina , i n suficienia de sine, i n t r - u n conformism n i -
velator, materialist , care nu - i punea omulu i n ic i un fel de probl?ma pen
t r u viata l u i launtrica, i n care chiar notiunea de „suf le t" fusese degrada-
ta la un inteles grosolan: „Suflete — i§i zicea omul suprasaturat de bel -
§ug — ai multe bundtati strdnse pentru multi ani; odihneste-te, mdn:'incd, 
bea, veseleste-te!"^^ A§adar , era imposibi l ca Domnul sa n u deschida 
f ronta l problema existentei sufletului ca entitate spir i tuals , a n e m u r i r i i 
§i ve^niciei l u i , a s tar i i l u i i n via'>a vii toare. E m o t i v u l pentru care a ros-
t i t parabo'a bogatului nemilostiv, d in care se vede cu l impezime ca, i n 
viata de dupa moartea fizica a omulu i , sufletul traie^te in t r -o stare de 

15. I n 12, 23—50. 
16. M t 23, 1—36. 
17. M t 10, 16—22; Lc 10, 3 
18. M t 19, 27—29. 
19. Mc 10, 34—35. 
20. I n 13, 1—17. 
21. Lc 7, 19—23. 
22. Lc 12, 19. 
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fericire sau nefericire pe masura sensibilita^ii sau nes im ' i r i i l u i d in a-
ceasta lume. 

lata insa ca, abordand si noi aceasta problema, ne t rez im i n fata 
unei mar i nedumeri r i : Daca citatele biblice de pana acum ne-au facut 
sa in'.elegem ca lisus intrase i n contradictie cu mai -mar i i poporului , cu 
p rop r i i Sai ucenici §1 cu p rop r iu l Sau Inaintemergator, de data aceasta 
El pare sa f i in t ra t i n contradictie chiar cu Sine Insusi. E l , care fusese 
prevestit de catre profeti ca „Dom?i al picii". E l , Cei care le spunea u -
cenicilor Sai: „Pace vd las voud, pacea Mea v-o dau", E l , Cei care-i i n -
demna pe semeni: „Trditi in pace unii cu altii",-^ E l , Cei care saluta cu 
cuvintele: „Pace voud", to t E l este Cei care, la un moment dat, spune: 
„Sd nu socotti cd am ven^t sd aduc pace pe pdmdnt; n-am venit sd aduc 
pace, ci sabie".'* Evident, aici n u putea f i vorba de lupte sau razboaie 
sangeroare, i n care cad m o r l i sau rani i sub sabie de otel. Domnul folo-
seste aici cuvantul „sabie" i n sensul metaforic i n care i l folosise si Drep
t u l Simeon i n fata Sfintei Fecioare, adica acela de „ d u r e r e " , „ sufe r in ta" . 
Pentru aceasta. E l spune mai departe: „Cdci am venit sd-l despart pe fiu 
de tatdl sdu, pe fiicd de mama sa, pe nord de soacra el". A c u m va rog sa 
ret inet i nuanla acestei ros t i r i , Ea nu spune ca Domnul a veni t sa despar-
ta pe tata de f i u , ci pe f i u de t a t l ; n u pe mama de fiica, ci pe fiica de 
mama; nu pe soacra de nora, ci pe nora de soacra. Rostirea vesteste fap
t u l ca absoluta noutate a mesajului evanghelic e menita sa-i provoace 
pe semeni la o clara optiune in t re vechi si nou si ca aceasta optiune, la 
randul ei, va provoca inerente dispute si r u p t u r i nu numai i n societate, 
ci si i n sanul acelelasi f a m i l i i . Or, i n t i m p ce varstnici i , de obicei, sunt 
si raman conservator!, nolle generatii ( f i i , fiice, nuror i ) vor opta pentru 
me;:ajul eel nou, pentru Legea cea noua, pentru Testamentul eel nou. 
Alegerea noului inseamna despar^ire de ceea ce e vechi si invechit , iar 
despar.irea nu se face fara pre^ul su fe r ine i (amint i , i -va de suferintele 
tanarului Pavel i n urma despari i r i i de p a r i n ' i i sai spir i tual! , care-1 so
coteau tr.ldator; amint!ti-va si de tanara mucenita Varvara, pr igonita de 
p rop r iu l ei tata, care ramasese pagan). 

Si, pentru ca sa dea mai mul ta putere spuselor Sale, — dar ?! pen
t r u a le da varstnici lor sansa r r a n t u i r i i —, Domnul continua: „Cel ce-si 
ivbeste pe tatcd sdu ori pe mama sa mai mult decat pe Mine, nu este 
vrednic de Mine; eel ce-si iubeste pe fiul sdu ori p? f'ica sa m i mult 
decat pe Mine, nu este vrednic d? Mine". E l , lisus, Cei care spune: „N-am 
venit sd stric leg^a, ci s-o plinesc"," acum pare ca vrea sa desfiin.eze po
runca a cincea d in legea l u i Moise: „Cinsteste pe titil tlu si pe mcmi 
ta".^* Cu toate acestea. E l nu desfiinteaza pon.mca. Legea i i cerea omu
l u i sa-si „c ins teasca" par in t i i . lisus insa nu pretinde cinstire, ci iubi re ; 
si anume, iubire totala. P o t r i v i t p ropr i i lor Sale spuse, iubirea poate f i 

23. Mc 9, 50. 
24. Vt 10, "4—39. 
25. M t 5, 17. 
26. Is 20, 12. 
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cant i ta t iva: „Celui ce iubeste mult i se iarta mult, iar celui ce iubeste 
putin i se iarta putin" P Cand insa vine momentul ca omul sa aleaga i n 
t re lisus §i contrar iu l Sau, E l , lisus, solicita o iubire pe care n u in^elege 
s-o im.parta cu nimeni . Oricat l i - a i i ub i parintele sau copi lul sau fratele, 
daca acesta se impotriveste op t iun i i tale pentru lisus §i-ti cere sa ramai 
de partea cealalta, atunci e^ti dezlegat de iubi re ; i i pot i pastra insa 
cinstirea. 

Dar lisus n u se oprei?te aici, ci continua: „Cel ce nu-?i ia crucea sa 
si nu-Mi urmeaza Mie, nu este vrednic de Mine". A i c i , dragii mei , am 
ajuns i n culmea urcusului nostru de astazi, la ceea ce se cheama indeob-
^te „ p a r a d o x u l c ruc i i " : pe de-o parte, crucea este contradictie, in t rucat 
cele doua brate ale ei au di rect i i opuse; pe de alta, ea este armonie, i n 
t rucat cele doua brate se unesc la mij loc si alcatuiesc un sinqur semn; 
pe de-o parte, ea inseamna suferinta si moarte; pe de alta, b i ru in ta si i n -
viere. Cunoastem ca d r u m u l Domnulu i spre inviere a trecut p r i n cruce, 
Stim ca i n Duminica Fasti lor n u se poate ajunge trecand p r i n Vinerea Pa-
t imi lo r . Acesta este adevarul care strabate intreaga istorie a man tu i r i i 
noastre. A - t i lua crucea ta §1 a-I urma l u i Hristos inseamna ca, d in iubire 
pentru E l , sa-,i asumi partea ta de suferinta si moarte, asa cum a fa-
cut-o E l pentru tine. Paradoxul cruci i consta i n aceea ca Hristos, Cei 
rast ignit pe ea, le-a fost iudeilor „piatra de poticnire", paganilor semn de 
..nebunie", iar crestinilor „Puterea-lu''-Dumnezeu-si-ln.elepciunea-lui-
Dumnezeu"^'; d i n pr ic ina cruci i vor f i crest inii p r igoni t i , dar p r i n ea isi 
vor dobandi mantuirea; pe de o parte, batjocura si rusine, pe de alta, 
onoare s\ mandrie. Optiunea pentrvi Hristos inseamna optiunea pentru 
cruce, iar optiunea pentru cruce inseamna optiunea pentru viata vesnica. 
Numai asa putem inielege, laolalta cu mi i l e de m a r t i r i ai Biser ici i , anga-
jarea totala pe care Hristos i-o cere fiecarui crestin, a t r ibu ind cuvantu lu i 
„v i a t a " cele doua valente contradictori i ale c ruc i i : „Cel ce va vrea sd-si 
scape viafa [de a i c i ] , O va perde [pe cea de d inco lo] ; dar eel ce pentru 
Mine isi va pierde viata ide a ic i l , O va afla [pe cea de d inco lo ]" . (Mt. 
16. 25). 

I u b i t i i mei, pe toate acestea vi le-am spus d i n dorinta de a va a ju-
ta sa in'Lelegeti ca, de fapt, intreaga noastra credinta ortodoxa isi are 
profunzimea si frumuse.ea tocmai i n acest semn al contradictiei , lisus 
Hristos, i n t u i t profetic de catre Drep tu l Simeon. P r i n E l stim ca D u m 
nezeu este, i n acelasi t imp , deasupra l u m i i si i n lume, grai si tacere, t a i 
na si revelatie; ca lisus Hristos a fost i n acelasi t imp , Dumnezeu si om; 
ca Sfanta Mar ia a fost, i n acelasi t i m p , fecioara si mama; ca Biserica es
te totodata i n cer si pe pamant; ca stanta cruce este, i n acelasi t imp , ra-
na si balsam, infrangere si b i ruinta , durere si bucurie, moarte si inviere; 
ca insasi Intampinarea Domnulu i , sarbatorita la 2 februarie — adica la 
patruzeci de zile de la Nastere — este ea insasi o uimitoare contradictie: 
Ba t ranul Simeon isi t ine i n brate Creatorul. 

27. Lc 7, 36—50. 
28. 1 Co 1, 23—24. 
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Privegherea de noapte a acestei sarbatori cuprinde o salba de can
ta r i , numite catavasii, inchinate emotionantei i n t a l n i r i d int re Creator §i 
creatura. I n cateva din mari le manast ir i d in Moldova, aceste cantari erau 
numi te „ L e g a n u t u l " , dar nu pentru ca Simeon 1-ar f i leganat i n brate pe 
lisus, ci pentru ca ele erau insonte de „ l egana rea" celor doua candelabre 
ale biserici i ; avand toate facli i le aprinse, acestea erau pendulate in t r -o 
parte si i n alta, dar i n sensuri opuse: eel d in pronaos, pe directia est-
vest, iar eel d in naos, pe directia nord-sud, i n asa fel incat cele doua 
jerbe luminoase alcatuiau o cruce aeriana, adica semnul contradictiei pre-
vestite de Simeon, sp r i j in i t pe cantarile celor doua strane. 

lata, i u b i t i i mei, imaginea superba a tainei crestinatatii , pe care 
v-o doresc eu, i n sufletele voastre, pe toata durata acestor Sarbatori. F ie-
va in imi le ca ni^te l u m i n i zburatoare i n vazduhul bucur i i lo r si veseliei 
voastre! 

§i nu- i u i t a t i pe saraci! 

t B A R T O L O M E U 

Arhiepiscop al Vadulu i , Feleacului si C lu ju lu i 



t A N D R E I 
Din harul lui Dumnezeu, Arhiepiscop al Alba luliei, 

cinstitului cler, cuviosului cin monahal si iubiiilor credinciosi, 
doriri de bucurii sfinte de la Hristos, 

Care vine sa-$i instaureze Imparatia in inimile noastre 

/ubifi credinciosi, 

De m i i de ani oamenii, asupri^i de impara t i i t iranice, a§ tep tau I m 
paratia l u i Dumnezeu, asteptau Imparatia l u i Mesia. I n acea Impara^ie 
urma ca poporul care orbecaia i n intuneric sa vada lumina mare §1 peste 
cei ce locuiau i n latura umbre i mor^ii sa straluceasca Soarele drepta i i i 
(Isaia 9, 1). I n acea imparatie „lupul va locui laolalta cu mielul si leopar-
dul se va culca Idngd cdprioard; si vitelul ?i puiul de leu vor mdnca im-
preund ?i un copil ii va pa$te" (Isaia 11, 6). Impara tu l acelei impara t i i 
u rma sa fie Mesia, Unsul l u i Dumnezeu, Hristos. 

Cei t r e i crai d in Rasarit a§ tep tau §i ei acest lucru , a§ tep tau §i ei 
aceasta Impara^ie §i pe Impara tu l ei. De aceea cand au sosit la lerusal im 
int rebau: „Unde este tmpdratul iudeilor, Cei ce S-a ndscut? Cdci am va
zut la Rdsdrit steaua Lui fi am venit sd ne inchindm Lui" (Matei 2, 2). 

Fariseii de pe vremea Domnulu i Hristos, care-L aveau de fapt pe 
Impara tu l i n mi j locu l lor, erau §i ei framantat i de aceasta intrebare: 
»cdnd va veni tmpdrdtia lui Dumnezeu?" (Luca 17, 20). 

$ i noi cre?tinii , de doua m i i de ani, i n cea mai importanta rugaciu
ne — Tatdl nostru — I i cerem l u i Dumnezeu mereu acest luc ru : „Vie 
Impdrdtia Ta" (Matei 6, 10). 

lubifi frati, 

Mantu i t o ru l ne raspunde noua astazi, ca §i fariseilor atunci, unde 
este §i cand vine Imparatia l u i Dumnezeu: nlmpdrdtia lui Dumnezeu nu 
va veni in chip vdzut. i^i nu vor zice: lat-o aici sau acolo. Cdci, iatd, tm
pdrdtia lui Dumnezeu este irmuntrul vostru" (Luca 17, 20—21). 

Imparat ia l u i Dumnezeu este i n in ima §i vine atunci cand in ima 
este curata. L u c r u l acesta ni-1 spune tot Hristos: „Fericiti cei curafi cu ini
ma, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu" (Matei 5, 8). 

D i n nefericire in ima noastra este in t r -o stare jalnica, nu este cura
ta. „Caci din inimd ies: gdnduri rele, ucideri, adultere, desfrdndri, furti-
?aguri, mdrturii mincinoase, hule" (Matei 5, 19). In t r -o astfel de in ima 
n-are loc Hristos. Plina f i i nd de pa t imi §1 rauta t i nu - i poate oferi Dom
n u l u i Hristos loc unde sa-§i poata odihni capul. 
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O cantare bisericeasca d i n apropierea Craciunului spune acest l u 
c ru folosindu-se de mijloace poetice: „Fe mme, eel ce am ajuns pesterd 
de tdlhari, aratd-md, Doamne, Cei ce in pesterd Te-ai ndscut, loca? al Tdu 
si al Tatdlui $i al dumnezeiescului Tdu Duh, ca sd Te sldvesc intru toti 
vecii".' 

Dreptmdritorl crestini, • .1 C-- . 

Cum ie^im noi d in aceasta situatie trista? Cum ne putem cura^i i n i 
ma? Cum o facem vrednica de a-L p r i m i i n ea pe Impara tu l cerului si 
al pamantului? Raspunsul ni-1 da Sfanta Scriptura: p r i n pocdintd! P r i n 
t r - o pocainta adevarata, nu p r i n una formala cum o propo/aduiesc pre-
t in§ii „pocai i " . 

Sfantul loan Botezatorul care pregatea omenirea pentru pr imirea 
impara tu lu i Hristos, „propovdduia in pustia lude-i, spundnd: poc iti-vd 
cd s-a apropiat Impdrctia cerurRor" (Matei 3, 2). Iar Domnul Hristos ^I-a 
inceput predica cu acelasi cuvant: „pocditi-vd, cdci s-a apropiat impdrd
tia cerurilor" (Matei 4, 17). 

Sfantul loan Damaschin ne si spune ce este pocainta: „intoarcerea 
prin ascezd si osteneV, de la starea cea contra naturii la starea naturald, 
?i de la diavolul la Dumnezeu".^ Pocainta presupune nevointa, presupu
ne post si rugaciune, presupune hotararea de a nu mai repeta pacatul. 
Cand Ucenicii Domnulu i Hristos n-au pu tu t scoate dracii d i n t r - u n tanar, 
§i L-au intrebat pe Man tu i to ru l de ce. E l le-a raspuns: „acest neam de de-
moni nu iese decat cu rugdciune si cu post" (Matei 17, 21). 

Cuvantul pocainta vine i n romaneste de la slavonescul pokajanie, 
care inseamna parere de rau. Insa, pocainta este mai m u l t decat o pa
rere de rau, ea presupune si o schimbare a v i e . i i , o schimbare a fe lu lu i 
de a gandi si ac^iona. De aceea cuvantul corespunzator i n greaca este 
metanola, care inseamna schimbarea sufleteasca, schimbarea launtrica. I n 
la t ina aceasta lucrare se n u m e § t e poenitentia. 

In orice caz, pocain.a presupune neaparat §1 o buna spovedanie. O 
mar tur i s i re a pacatelor. „Dacd zicem cd pacat nu avem, spune Sfantul 
loan Evanghellstul, ne amdgim pe noi insine si adeudrul nu este in noi. 
Dacd mdrturisim pdcatele noastre. El este credincios ^i drept ca sd ne 
ierte pdcatele si sd ne curdteascd pe noi de toatd nedreptatea" (1 loan 
1. 8 - 9 ) . 

Pacatele le mar tu r i s im i n fa^a duhovniculu i care a p r i m i t , p r i n p u -
nerea maini lor episcopului, puterea de a lega si dezlega pacatele. I n du 
minica i n v i e r i i L o m n u l u i , Hristos a aparut i n mi j locu l ucenicilor „a su-
flat asupra lor si le-a zis: luati Duh Sfdnt; caror a veti ierta pdcatele, le 
vor fi iertate si cdrora le veti tine, vor fi tinute" (loan 20, 22—23). 

P r in pocainta redobandim frumuse^ea sufleteasca pe care am capa-
tat-o cand ne-am botezat. La ea trebuie sa apelam mereu ^ i , daca am ca-

1. Minei pe Decembr'e, Bucure§ t i , 1991, p. 333. 
2. Dogmatica, II, 30, Bucuresti, 1993, p. 93. 
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zut, sa n u deznadajduim. Sfantul Petru Damaschinul ne spune ca „daca 
vrem, harul eel de-al doilea al lui Dumnezeu, sau pocain a, poate sd ne 
ridice iard§i la frumusetea strdveche. Dar dacd nu avem grji n^ci de 
aceasta, vom merge neapdrat, ca ?i dracii care nu se pocdiesc, la muncile 
ve^nice, impreuna cu ei, mai mult vrdnd decat nevrdnd"} 

lubiti credinciosi, 

P r i n pocainta ne cura t im in ima §i facem loc i n ea pent ru Hristos. 
Maica Domnulu i , pamanteanul cu cea mai curata in ima, L-a p r i m i t i n sa
n u l sau pe Impara tu l Hristos Dumnezeu. Sfantul Simeon Nou l Teolog 
spune: „Crezdnd din tot sufletul $i cdindu-ne cu cdldurd, zdmislim . .. pe 
Cuvdntid lui Dumnezeu in inimile noastre, ca Fecioara, dacd avem su
fletele noastre fecioare curate. Si precum pe aceea, fiindcd era prea ne-
prihdnitd, nu a topit-o focul dumnezeirii, a?a nici pe noi nu ne tope^te, 
dacd avem mimile curate si neprihdnite. ci se face in noi roud din cer ^i 
izvor de apd si rau de viata nemuritoare" .* 

Pocainta noastra, spovedania noastra, trebuie facuta cu seriozitate. 
Daca o facem formal , sau imp in^ i de la spate de catre cei apropiati , ea 
nu ne va folosi la nimic. „Semnele pocdintei adevdrate, spune Bat ranul 
Fi lo te i , este o profundd constiintd a pdcdtoseniei, frdngerea si strdpunge-
rea inimii, suspinele, rugdciunea, postul, privegherea si lacrimile. Aceasta 
este pocdinta autenticd si adevdratd. Aceastd pocdntd este de folos, cdci 
ea aduce iertarea pacatelor si impdcarea cu Dumnezeu".^ 

Peste efortul nostru de a ne pocai se revarsa de sus ha ru l l u i H r i s 
tos pentru ca, de fapt. E l este eel ce ne curate?te in ima. E I este „Mielul 
lui Dumnezeu, Cei ce ridicd pdcatul lumii" ( loan 1, 29) §1 „sdngele Lui 
ne curdteste pe noi de orice pacat" (1 loan 1, 7) 

S t im ca Fer ic i tu l l e ron im a petrecut cativa ani langa pestera din 
Betleem, atunci cand a tradus Bib l ia d in greaca i n latina. Se spune ca el 
adesea era rapi t cu duhul §i-L vedea pe Domnul Hristos Pruncu^or, cu l -
cat i n iesle. I i vedea pe crai cum I i aduc darur i , pe pastori cum I i canta 
d i n f luier , pe dobitoace cum I I incalzesc. § i - i zicea: „ P r u n c u I e Dumneze
iesc, toate creaturile i t i dau cate ceva, ce sa-ti dau eu b ie tu l l e ron im, caci 
n-am nimic? Ce t i -a§ putea da eu ca sa n-ai T u , pentru ca de fapt toate 
sunt ale Tale?" Iar Pruncul Dumnezeiesc i-a raspuns: „ I e ron ime ai §1 tu 
ceva, ce n-am Eu. T u ai pacate §i Eu n u am. Da-mi pacatele tale". 

Eomnu l Hristos p r in t r -o buna spovedanie, facuta cu parere de rau 
§1 cu hotararea de a nu mai pacatui, ne cura te§ te in ima. De aceea eu va 
indemn sa va spovediti des. 

3. Invdtdturi duhovnicesti, Filocalia 5, Bucuresti , 1976, p. 40. 
J 4. Intdia cuvdntare morald, Filocalia 6, Bucure§ t i , 1977, p. 157. 

5. Dionysios Tatsis, Paroles des Anciens, Diisseldorf, 1999, p. 62. 

2 — Revista Teologic* 
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lubiti frati, 

In t r -o in ima cura^ita de ha ru l l u i Dumnezeu, p r i n pocainta, v ine 
Hristos §i-si intemeiaza Imparat ia Sa. In t r -o in ima curata Hristos este 
prezent spir i tual , i n mod nevazut. Dar i n f i in ta omulu i , ce s-a spovedit 
sincer si s-a curat i t p r i n pocainta, Hristos vine §i s imti t . Vine i n Taina 
Impartasaniei. In ima u n u i astfel de om este ieslea curata d in Betleem i n 
care se na^te Hristos. 

I n acest sens Vasile Voiculescu a scris un „Colind":'^ „!n coliba-n-
tunecatd / Din came si os lucratd, / A intrat Hristos de-odatd. / Nu fd-
clie ce se stinge, / Nu icoand ce se frdnge, / Ci El insusi trup si sdnge, 
I Preschimbat pentru fdpturd / tntr-o scumpd picdturd, / Dulcea Cumi-
necdturd. / Coliba cum L-a primit / S-a fdcut Cer strdlucit..." 

Iar noi , crestinii , care am postit si ne-am nevoit, apoi ne-am spove
d i t sincer, i i spuneam Domnu lu i tot cu cuvintele l u i Voiculescu: „Si noi, 
Doamne, ne-am sculat / Colibele-am curdtat / Usi, ferestre, toate-s noi, 
I Doamne, intrd $i la noi"? 

Va u ram tu turor ca acum, la sarbatorile Craciunului , Impara tu l 
Hristos sa intre i n i n imi l e dumneavoastra, aducandu-va bucuria si pa
cea pe care numai E l o poate da. 

Sarbatori fericite §i ani mul^i va dore^te Arhiepiscopul dumnea
voastra: 

•' ' ' t A N D R E I 

' ' Arhiepiscop al A lba l u l i e i 

6. Integrala operei poetice, Anastasia, 1999, p. 575. 
7. Ibidem •- — • . . ^ . . 
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lubitului cler, cinului monahal $i binecredinciosilor crestini, 
har, mila si pace de la Hristos, Domnul nostru, iar de la 

smerenia noastra arhieresti binecuvdntari. 

• Cuvdntul trup S-a fdcut ?i S-a sdldsluit intre noi 
si am vdzut slava Lui, slavd a Unuia Ndscut din Tatdl, 
plin de har de adevdr". ( In . 1, 14) 

lubifi credinciosi. 

' Cu a ju torul l u i Dumnezeu am ajuns d i n nou la marea sarbatoare 
a Nasteri i Domnulu i nostru lisus Hristos pr i l e j de reinnoire sufleteasca 
pent ru noi crestinii . A m socotit de cuviinta ca i n anul acesta sa dezbatem 
impreuna legatura care exista in t re „cuvdnt si putere". 

A m fost mereu preocupat de ceea ce am in ta ln i t , nu rareori , pe ca-
rar i le v i e t i i , la unele persoane, diferentierea dint re cuvantul rost i t §1 pu 
teri le unor energii ce se zvarcolesc i n cele d in laun t ru ale noastre. Poetul 
zicea oarecand „ca-n basme-i a cuvdntului putere". Poate o asemenea 
realitate s-a in t rupat i n mod deosebit i n persoana Domnulu i nostru lisus 
Hristos, despre care se spune urmatoarele: „cuvdntul Lui era cu putere" 
(Luca 4, 32). I n ceea ce ne pr ive§ te pe noi oamenii, cuvantul nostru de-
seori se dovede?te a f i l ips i t de putere, fapt constatat de Insu§i M a n t u i 
t o r u l p r i n cuvintele: „Acest popor Md cinsteste cu buzele, dar cu inima 
este departe de Mine" (Matei 15, 8). Raman pent ru noi ca u n indemn cu
vintele rostite de episcop catre diacon la slujbele arhieresti care suna 
astfel: „Dumnezeu, pentru rugdciunile Sfdntului Apostol $i Evanghelist 
(N) sd-fi dea tie, celui ce binevestesti, cuvant cu putere multd, spre pll-
nirea Evangheliei iubitului Sdu Fiu, a Domnului nostru lisus Hristos". 

Diferent ier i le d int re cuvant §i putere due la mar i neajunsuri i n 
viata soeiala, i n ce^a ce pr ive§ te comuniunea dintre oameni a carei f u n -
damentare se bazeaza pe sinceritate ?! care sinceritate i n ace:t caz l i p -
se^te. S-ar putea intampla ca cineva sa vorbeasca deosebit de frumo3, i n 
lelept i n cele auzite §i vazute, dar dmcolo de toate acestea i n cele d i n 
l aun t ru sa existe cu to tu l alte puter i , care sunt mai datatoare de ton de
cat vorbirea, decat cuvantul , care nu numai ca slabesc comuniunea dar 
pot merge mai departe ajungand uneori la tradare. Ramane de dor i t p l i -
nirea „ca din, prisosul inimii sd vorbeasca gura" (Matei 12, 34) §i indem-

2* 
1 
/ 
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n u l pe care-1 in t a ln im i n cu l t u l Biserici i care zice sub forma de rugaciu
ne: „si ne dd nond cn o gura si o inimd sd mdrim preacinstitul si de ma
re cuvnn'd numele Tdu, al Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh", deci 
cu o gura nedespartita de in ima sa mar im Treimea cea de o f i in ta §i 
nedespar^ita. 

O intrebare: De ce este grea aceasta p l in i re a ident i f icar i i cuvantu
l u i cu inima? M a i in ta i rostirea unui cuvant nu este asa de grea de inde-
p l i n i t , ordonarea unui launt ru , i n ceea ce priveste puteri le ce-1 strabat 
este mul t mai grea Rostirea este doar o lucrare biologica, iar pentru or
donarea launtr ica se cere o lupta contra duhur i lo r straine. Noica i n l u 
crarea sa despre „Devenirea intru fiintd" sustine pe buna dreptate ca 
r au l este i n afara de noi , dar §i i n noi . Tot a§a §i binele. Starea de fapt 
este in tar i ta si de Sfantul Apostol Pavel care consemneaza ca „lupta noas-
trd nu este impotrwa trupului si a sdngelui, ci impotriva incep'-.toriilor, 
impotriva stdpdnitorilor acestui veac, impotriva duhurilor rdutdtii care 
sunt in vdzduhuri" (Efeseni 6, 12). 

Iubitii nostri credinciosi, 

Experienta luptelor duhovnice§ t i o i n t a l n i m la mar i i barba^i duhov-
nice?ti prezentati de scrierile filocalice. In Epistola catre Evrei 11, 38 a 
Sfantului Apostol Pavel sunt prezentati ace§ti lup ta tor i t a r i i n credinta 
iji b i r u i t o r i p r i n puterea ei asupra tu tu ror suferintelor, sustinand nCd lu
mea nu era vrednici de ei". 

A t i t u d i n i l e noastre i n lupta, i n comparatie cu acesti „eroi ai sp i r i -
t u i u i si mar i con§t i in te ale Biser ic i i" sunt m u l t diferentiate §i astfel d i -
ferentiate raman reali tat i le d int re cuvant §1 putere. Ei au reu§i t dupa t r u -
de si har sa vorbeasca ceea ce s i m e a u ^ i sa simta ceea ce vorbeau. Mi -a 
placut sa numesc aceasta punere la punct a celor sufletesti, „gospoddri-
rea celor dinlauntru" care gorpodarire incepe dupa pa r in t i i f i localiei cu 
tacerea, fapt semnalat §i de Sfantul Apostol lacov care ne indeamna sa 
f i m zabavnici la vorbire (lacov 1, 19). Nu fara insemnatate i n manastir i 
exista acei schimnici, care au randuiala de a nu vorbv mai m u l t de ^apte 
cuvinte pe z i . 

Vremea pe care noi o t r a i m este o vreme a tehnici i sofisticate a 
carei rezultat a dus la acele calatorii co"=mice, la acele tainice galaxi i . E i 
nu este nic i pe departe asemenea cu acel cosmos d in l aun t ru l nostru, cu 
acele gala^-ii nepatrunse. Datori ta tehnici i m u l t i d int re noi au mar i do-
r u r i de calatorii i n lungul §i l a tu l pamantului §i sunt mai pu in cuprin^i 
de dorul de a cSlatori i n cosmosul nostru launtric. De ce? Pentru ca ne-
preocupati de gospodarirea l u i , el a ajuns in t r -o paragina, §i-a pierdut 
d in frumusete, poate ne e chiar frica sa coboram i n el, fapt pentru care 
cautam manraier i le cele d in afara; nu ne place ca sa stam singuri de 
vorba cu noi insine. Contrar noua, mar i i duhovnici se indeletniceau cu 
singuratatea spre a-5i observa acest cosmos launtric. Insu§i Man tu i t o ru l 
practica aceasta retra^'ere ..uncori pdni la a patra strajd din noipte". 
T o . i acesti barbali duhovnice§t i au inteles ca „lmpdrd^ia lui Dumnezeu 
nu sta in cuv.nte, ci in putere" ( I Corinteni 4, 20). 
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Dreptmaritori cre?tini, 

Revenim la noi cei de rand, deosebiti desigur de mar i i cuviosi §i 
de M a n t u i t o r u l nostru lisus Hristos. Ce putem incerca noi d in aceasta l u 
crare de a reduce aceasta diferen^iere dint re vorbire §i puter i le i n i m i i . 

Una d in t re primele noastre indele tn ic i r i i n aceasta lucrare este 
aceea de a avea o mare ateniie la in^elare, la acea amagire a puter i lor 
straine de adevar care reusesc sa bombasticizeze n imicur i le si sa m i n i 
mal izeze pr incipalu l . I n cazul nostru sa reduca to tu l la propovaduire. 
Asa se explica faptul ca in ta lne§t i peste tot propovadui tor i ai cultelor 
neoprotestante i n gari , i n piete sau chiar §i pe stadioane. De fapt ideea 
n u este noua, ci o gasim sustinuta chiar §i de M a r t i n Luther care vor -
b ind de „puterea cheilor, ad'ca de darul legdrii dezlegdrii pacatelor, 
invdta cd eel ce propovdduieste dezleagd si cd eel ce ascultd se dezleagd 
de pacate". Tot datorita acestei practici au schimbat numele Tainei Preo-
t ie i i n eel de min is te r iu care este legat mai m u l t de partea invatatoreas-
ca. Deci pentru noi denumirea de preotie nu poate f i inlocui ta cu cea de 
minis te r iu , bine § t i indu-se ca insujjirea invatatoreasca este doar una d in 
cele t r e i insu§ir i ale preoviei, adica: conducdtoare, invdtdtoreascd si sfin-
titoare. 

N u se cade niciodata a ui ta puterea i u b i r i i sustinuta cu insistenta 
de M a n t u i t o r u l p r i n cuvintele: „Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu cu 
toatd inima ta, cu tot sufletul tdu, cu tot cugetul tdu. Aceasta este marea 
?i iiitdia porunca, iar a doua la fel cu aceasta, sd iubesti pe aproapele 
tdu ca pe tine insu'.i" (Matei 22, 37). 

Pl inirea acestor porunci de catre M a n t u i t o r u l n u a constat doar i n 
propovaduire ci i n jer t fa Sa pana la moartea pe cruce. 

De ce insistam la acest fapt, la aceasta putere frumoasa a i u b i r i i , 
ea va infrumuseta §i cuvantul propovaduit §i va crea astfel o atmosfera 
duhovniceasca care duce la acea ci t i re launtrica, dincolo de cuvantul ros
t i t . A m avut totdeauna §i am §i acum convingerea ca rostul predici i este 
acela de a crea atmosfera duhovniceasca i n in ima ascultatorilor. Or i , ca 
sa creezi atmosfera duhovniceasca, se cade a avea, eel ce propovadaie^te, 
in ima incarcata de frumusetea acestei atmosfere. Ca urmare se cade a f i 
preocupat de cele ce le s imt i , nu de cuvintele ce le rostegti. Tot legat de 
aceste convingeri cred ca o predica identica pana la punct §1 v i rgu la ros-
t i ta de doua persoane nu va avea acela§i rasunet i n in ima ascultatorilor, 
pentru ca acest rasunet depinde de atmosfera launtrica a celui care o 
ros te§te . 

Iubitii mei fii sufletesti, 

Una dintre cele mai grele predici de t i n u t este aceea contra invata-
t u n l o r gre^ite ale altor culte. De ce? Pentru cS ea trebuie sa intrupeze 
simtaminte parinte^t i d i n care reiese ca te dor aceste abateri ale unor 
persoane §i ascultatorii sa citeasca aceste simtaminte i n in ima preotului . 
Daca aruncam asupra lor cuvinte de ocara, poporul va raspunde: nCe are 
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popa cu ei, ca si acestia sunt oameni". Daca nu reusim sa ne r id icam la 
astfel de real i ta t i spirituale, atunci este mai bine sa tacem §1 sa invatam 
p r i n tacere, de care invatatura avem o a^a de mare lipsa. De mul te o r i 
cei ce ne asculta §i ne privesc invata d in gesturile noastre ca preoti , d i n 
f e lu l cum cadim, cum ne facem semnul Sfintei Cruel, cum ne mi§cam. 

De ce avem lipsa de astfel de atmosfera duhovniceasca pl ina de l i -
niste sufleteasca, asemenea unu i ocean, cum i m i place sa zic? 

Pentru ca noi avem i n fa a ascultatori de cele mai mul te o r i n e l i -
ni§t i t i , preocupati de diferi te probleme, si atunci n-i vor avea folos acesti 
nel ini§t i t i de la un predicator tot tu lbura t §i nel ini§t i t . Ei au nevoie i n 
intalnirea lor de un om l in i s t i t , pa§nic §i echilibrat. 

Preocuparea noastra In ceea ce priveste pregatirea predici i , n u se 
cade a se reduce doar la c i t i r i extrase si fraze alese, ci mai ales la i n t a -
r i rea unei l in i s t i sufletesti deosebite. Invatam pe studentii no?tri ca daca 
pana sambata seara predica d in punct de vedere formal era pregatita, de 
acum pana duminica urmeaza ispita predici i , o problema nu u^or de re-
zolvat. I n ce consta aceasta ispita? In pierderea l i n i ^ t i i sufletesti p r i n pre
zenta unor nein.elegeri i n familie, cu personalul de slujba §.a. Daca ne 
v o m pierde aceasta liniste, toata t ruda noastra de o saptamana va f i ra -
tata. Daca totusi se intampla ca sa cadem i n tulburare, sa cautam ca tot 
t i m p u l de sambata la vecernie §i duminica la utrenie, sa nu avem alta 
preocupare decat aceea de a ne dobandi d in nou p r i n rugaciune §i rabda-
re, linistea pierduta, pentru ca astfel sa-i putem l in i s t i §i pe cei ce ne 
asculta. 

In u rma unor lupte de formare duhovniceasca, ajungem la convin
gerea ca n u este deloc u§oara aducerea la un numi tor comun a cuvantu
l u i cu puteri le spiri tuale ale i n i m i i , fapt pentru care aceasta lucrare nu 
poate ramane numai pent ru pregatirea predici i , ci toata una vreme. De 
fapt acelasi lucru i l i n t a ln im si i n pregatirea intelectuala a predici i . D i n 
t i m p trebuie adunate semintele intelepciuni i in hambarul cuno^tintelor, 
nu ad-hoc fraze luate de aici §1 de acolo, pe care le repetam ca un com
puter. Insu§i te i n t i m p ele se vor a§eza i n subcon^tient, vor deveni con-
vingeri le noastre personale, vor f i ca zamislite d in noi §1 vor f i rostite 
ca atare. 

Numai a?a ne putem explica §i jertfele mar t i r i l o r credintei i n D u m " 
nezeu, care nu doar i n urma propovaduir i i au devenit m a r t i r i , ci i n u r 
ma pu te r i i credintei d in in ima lor pe care au experiat-o d in p l in . Exem-
p l u l Sfantului Arhid iacon Stefan este ziditor. Oricat de grele au fost lo -
v i t u r i l e cu pietre, totusi avea fafa pl ina de lumina ^ i in ima pl ina de i u 
bire, putand rosti i n l ini§tea sufletului sau cuvintele: „Doamne nu le ti
ne lor pdcatul acesta". 

Sa ne s traduim §i noi credinciosii 51 preot i i , ca urma^i ai acestor i n -
duhovnic i t i , sa n ivelam d r u m u l dintre cuvant §i inima, pentru intar irea 
comuniuni i frate§ti , dupa indemnul inlelept al Sfantului Apostol Pavel 
d in Epistola catre Efeseni 4, 13, care zice: „sd ajungem toti la unitatea 
credintei ^i a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea bdrbatidui de-
sdvdr^it, la mdsura vdrstei deplinitdtii lui Hristos". 
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De Sfintele Sarbatori ale Na?terii Domnu lu i rugam pe B u n u l nos
t r u Dumnezeu sa ne daruiasca fiecaruia dint re noi , f ami l i i l o r noastre ^ i 
t a r i i noastre mul ta putere i n cuvant §i fapta pentru a f i placuti l u i D u m 
nezeu §i de folos semenilor spre marele nostru bine vremelnic §i ve§nic. 

t l O A N 

Episcopul Oradiei, B i h o r u l u i §i Salajului 

sincer rugator pent ru to t i credinciosii 
nostr i i n toata una vreme. 



t J U S T I N I A N 
DIN MILA LUI DUMNEZEU 

EPISCOP AL MARAMURE^ULUI $1 SATMARULUI 

lubitului nostru cler, cinului monahal, dreptcredinciosului nostru 
popor din Episcopia Ortodoxa Romana a Maramuresului si Satmarului: 
Har, binecuvdntare si pace de la Dumnezeu, iar de la noi, calde urdri 
de lini$te §i fericire pentru Sfintele Sdrbdtori ale Na§tera Domnului 

Prea dnstiti iubiti frati, 

Daca i i pare cuiva un luc ru deosebit de minunat , ca omul , p r i n 
lisus Hristos, sa devina un dumnezeu p r i n har, m u l t mai minunat este 
ca Dumnezeu S-a facut om, S-a zamislit d in Fecioara Maria §1 S-a facut 
om, aceasta fapta mai presus de orice inchipuire , aceasta minune mai 
presus de toate minuni le o sarbatorim noi astazi. lata, Cei necuprins, Cei 
vesnic, Cei Atoatet i i tor , Cei p r i n care toate s-au facut d in cate s-au fa
cut „Fiul §i Cuvantul l u i Dumnezeu" i l vedem cu ochii m i n . i i §1 cu ochii 
sufletului , cu ocbiul i n i m i i , ca pe un prune i n j u r u l Caruia inger i i canta, 
pastorii i se inchina, magii i i aduc darur i si intreg neamul l u i Adam se 
lumineaza, pamantul se transfigureaza, pent ru ca Dumnezeu §i-a facut 
„aici pe pamant casa", iar noi acum, i u b i r i i mei fra^i §1 surori , cu adanca 
credinta §1 dragoste va zicem: Hristos se naste, mar i^ i -L, Hristos d in ce
r u r i , in tampina t i -L , Hristos pe pamant, inal tat i -va. 

Si la aceste sfinte sarbatori ale Nasterii Domnulu i , a Ta ie r i i impre-
ju r , a Bobotezei, cu in ima sunt a la tur i de vo i , sunt in t re vo i , sunt aple-
cat i n fata fiecarui sfant altar, §i p r i n omul l u i Dumnezeu, p r i n coman-
dantul slugilor l u i Dumnezeu, ma rog pentru voi , si impreuna cu to^i 
crest inii dreptcredinciosi ne rugam pentru toata lumea, pentru ca mai 
m u l t decat oricand, lumea are nevoie de a jutorul l u i Dumnezeu. 

De la eel mai modest om §1 pana la m a r i i conducatori de popoare, 
to^i i§i simt neputinta i n fata van tu r i lo r si a va lu r i lo r ce framanta ome
nirea. Toata atmosfera este incarcata de neliniste, oamenii au nevoie de 
pace, de siguranta, de mangaiere si bucurie iar pe acestea omul n u le 
poate castiga nic i cu puterea si nici cu armele, oricat de m u l t ne-am 
inarma, ci numai p r i n a ju torul l u i Dumnezeu, si acest ajutor ni-1 t r i m i 
te Dumnezeu numai daca ne dezbracam de pacate, daca ne rugam cu 
in ima curata. 

Cei credinciosi nu-si pierd increderea i n Dumnezeu, i n Cei ce S-a 
facut om. Ruga^i-va neincetat, zice apostolul. Fapta buna este rugaciu
nea pe care Dumnezeu a dori t -o, atunci cand a zis: „Ruga t i -va neince
tat". Fapta buna sa ne lumineze si i n anul acesta Craciunul . 
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$ i i n anul acesta, ca i n fiecare an, Biserica noastra, Biserica l u i 
Hristos, s-a pregatit pentru eel mai mare praznic, Praznicul Na§ter i i 
Domnulu i nostru lisus Hristos, cand cerul §1 pamantul , inger i i §i oa
meni i , in tampina Nasterea Domnulu i , i l in tampina pe F i u l l u i Dumne
zeu, Care S-a coborat de pe scaunul slavei. Care a plecat d in sanul T a -
ta lu i . Care a imbracat pe langa firea Sa dumnezeiasca, firea omeneasca, 
§i S-a facut om, ca sa lumineze toata creatura ce se intunecase d in cauza 
neascultarii omulu i . Acest eveniment, acest act al l u i Dumnezeu, care l-a 
facut d i n iubirea Sa pent ru oameni, aceasta nastere a F i u l u i l u i Dumne
zeu pe pamant, care este mai presus de tot ceea ce a facut Dumnezeu de 
la facerea l u m i i si pana la sfar§i tul tu tu ror t impur i ' o r , trebuie i n t a m p i 
nat cu cea mai mare dragoste, recuno^tinta, credinta si u m i l i n a, postind 
^i laudand pe Cei ce pentru no> oamenii si pentru a noastra mantuire S-a 
pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfdnt §i din Fecioara Ma
ria si S-a fdcut om, a§a cum credem §i mar tu r i s im to^i cei ce suntem f i i i 
Impara t ie i l u i Dumnezeu. 

lubipi mei fii duhovnicesti, 

Sfantul Post al Nasteri i Dommului este mai luminat , mai frumos, 
mai binecuvantat parca decat toate posturile. I n acest post, la sfar§it de 
an, oamenii se apropie mai m u l t de casa, de famil ie , de cei dragi, de co
p i i , de parin'yi. Parca §i vremea de afara i l indeamna pe om sa-^i aduca 
aminte de soarele cald de primavara, dar mai ales de Soarele V i e . i i , l isus 
Hristos, Care coborandu-se i n sanul creaturi i Sale, a luminat-o, a inca l -
zit-o, a mantui t -o de s t ihi i le in tuner icu lu i §i a mor^i i ve^nice, i n care 
creatura era cazuta §i era cuprinsa de intuneric, d i n momentul i n care o 
parte d in puteri le cerului , Lucifer cu inger i i l u i , s-au razvrat i t , s-au r i d i -
cat impot r iva Creatorului , au calcat legile f i r i i date de Dumnezeu, spu-
nand: „Imi voi pune scaunul mai presus de Cei Prea Inal t" . 

A t u n c i in t reg universul a fost cuprins de intuneric, de o raceala 
ucigatoare care a pust i i t planetele, a ucis tot ce se gasea v i u i n spa t lu , 
§i de aceea, impot r iva in tuner icu lu i §1 a f r i gu lu i celui d inauntru , a i n t u 
ner icului §i a f r i gu lu i spi r i tual , a veni t Soarele V i e t i i , lisus Hristos, ca 
p r i n intruparea Sa sa incalzeascS, sa lumineze §i sa refaca viafa crea
t u r i i Sale supreme, care este C m u l . Cand neamul acesta se va reintoar-
ce i n sanul Celui ce a creat via.a, atunci §1 creatura, faptura, firea cea 
materials, d in nemarginire i n nemarginire se va indrepta, se va lumina , 
§i va f i atunci u n cer nou §i un pamant nou iar F i u l §i Cuvantu l l u i 
Dumnezeu, „p r in care toate s-au facut, d in cate s-au facut", va f i Soa
rele, care mai presus de toate corpurile cere^ti, va lumina §i cele mate
riale §i cele spirituale, §i toate atunci vor f i una, §i peste toate va domni 
legea dreptat i i §i a l iber ta t i i . Pe toate acestea le traie^te i n sufletul l u i 
omul i n aceste zile, cand cele dinafara i i indreapta gandul §i in ima spre 
cele d inauntru . 

Postul Na§ter i i Domnulu i , Praznicul acesta i n care rasarit-a l u m i 
na cuno?tintei, este impodobit la noi , de poporul nostru binecuvantat de 
Dumnezeu inca cu un dar, care pentru cateva saptamani schimba atmo-
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sfera d in satele noastre, chiar si d in ora§ele noastre. I n acest t imp , toata 
suflarea romaneasca si crestineasca incepe sa cante cantari deosebite, 
cantece ce se canta numai acum. Cantece ce se aseamana cu cantecele de 
leagan pe care mamele le canta in negraita dragoste, atunci cand isi iau 
copi lu l i n brate §i i l leagana usor, §op t indu- i cele mai frumoase ?i dulc i 
cuvinte. Asa sunt colindele noastre. Ele sunt cantece de leagan, p r i n ca
re fiecare crestin si roman, de la copi lul eel nevinovat si pana la batra
n u l incarcat de ani, le canta marelui nostru Stapan §i Imparat , Domnu lu i 
nostru lisus Hristos, pe Care de doua m i i de ani I I avem i n fata. 

Acum, la aceste sarbatori, Domnul si Dumnezeul nostru i n chip 
minunat n i se arata prune mic, culcat i n eel mai sarac locas de pe pa
mant. El , Dumnezeul nostru, cum zice colinda, n-are scutec de-nfdsat, 
nici hdinute de-mbrdcat. 

Dupa nasterea d in Fecioara Maria , i l vedem pe lisus Hristos mer-
gand p r i n pustiu spre Egipt, ca sa scape de mania u n u i imparat in tune-
cat. P r i n pust iu nic i oamenii, n ic i inger i i nu-1 inso;eau pe lisus. Care 
este Impara tu l cerului si al pamantului , ci singur i n bratele mamei L u i , 
a Preacuratei Fecioare Mar ia si calauzit de batranul losif, se pregateste 
sa ne deschida noua ra iu l . Cunoscut f i i nd doar de Maica L u i , ca E l este 
Emanuel, adica Cei p r i n Care Dumnezeu este cu noi , i l vedem ca pe un 
s implu om, ca pe un s implu munci tor . E l este F i u l l u i Dumnezeu, m u n -
cind a la tur i de dulgherul losif i n Nazaret, inconjurat de o famil ie nume-
roasa, formata d i n losif si fratele sau Cleopa, so tia acestuia, Mar ia l u i 
Cleopa, cei patru f i i si doua fete ale acestora, pe care oamenii i i numeau 
„frai i i L u i " . 

Pe Domnul , Ce n i se arata acum culcat in t r -o iesle, i n t i m p ce noi 
ne od ihnim i n t r - u n pat cald, i l auzim vestind l u m i i Cuvantu l Tata lui , 
de la Care E l a venit , p r i n gura s lu j i tor i lor sfintelor altare. Cuvantu l 
L u i a schimbat fa^a l u m i i . Si pe cei ce cred §i pe cei ce n u cred i n E l , 
E l i-a facut oameni §i i-a inva^at ca au totusi un Tata i n cer §i de aceea, 
ei aici pe pamant trebuie sa traiasca ca niste f ra t i . Si pentru ca cuvantul 
L u i nu l-au ascultat, de aceea este atata suferinta, intuneric ?i nedrep-
tate pe pamant. 

I n Apus 5i i n Rasarit, steaua L u i , i n aceasta z i , i n urma cu doua 
m i i de ani, a rasarit, si ne cheama pe to^i sa ne r idicam, sa ne intoarcem 
cu fata catre Dumnezeu, pe care In acest t i m p 1-am rani t adanc, 1-am 
int r i s ta t pentru ca ne-am lepadat de El , pent ru ca 1-am ascultat pe Sa-
tana, pent ru ca am r idicat sabia impot r iva fratelui nostru. Crestmul i l 
ucide pe alt crestin, evreul i l ucide pe musulman, cei bogati i i ui ta si 
i i dispretuiesc pe cei saraci. O m u l ce cunoaste pu.ina carte se poarta mai 
rau, ca un salbatic, batjocorind pe Dumnezeu. A c u m omul a u i ta t cu
van tu l pe care F i u l l u i Dumnezeu l-a spus ca, atunci cand va veni cu 
slava mare, inconjurat de infr ico§atoarele cete ingere^ti, ca sa judece l u 
mea si sa faca dreptate i n cer ci pe pamant, ne va zice: „ F l a m a n d am 
fost, dezbracat am fost, strain am fost, bolnav §1 i n temnita am fost §i voi 
n u m-a^i cercetat. 
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I lubiti frafi ?i iubite femei creatine, 

Astazi sa n u - i u i t am pe cei f lamanzi, care sunt foarte mul^ i pe pa
mant . Sa n u - i u i t am pe cei ce nu au caldura §1 n ic i lumina i n casa. Sa 
ne solidarizam, sa ne rugam mai m u l t §1 cu mai mul ta credin.a, ca D o m 
n u l sa ne ierte pacatele. Pentru ca d in cauza pacatelor oamenilor, i n vara 
trecuta s-a uscat pamantul i n mul te ta r i d in Apus, precum §1 i n unele 
pa r t i d i n tara noastra. I n mul te t a r i au ars padurile, s-au uscat izvoare-
le, s-au stins lumini le . Cincizeci de milioane de oameni d in t r -o mare tara 
de pe glob, i n noaptea de Sfanta Mar ia a fost scufundata i n intuneric. 
Sa ne rugam §i sa ne indreptam. 

La Sfanta Marie Mare am cerut poporului de la manastirea la care 
a m fost sa se roage toata noaptea pentru iertarea pacatelor. Poporul m-a 
ascultat §1 toata noaptea s-au inaltat acolo rugaciuni §i strigate de u m i -
l in l a 5i pocainta catre cer. § i cerul ne-a ascultat iar i n ziua praznicului , 
dupa Sfanta Li turghie , Dumnezeu a facut sa cada pe pamant o ploaie 
imbel^ugata. A m i n t i t i - v a de acest semn, de acest dar dat de Dumnezeu, 
i u b i . i credinciosi d in M a r a m u r e § §i Satmar, d in tot t i n u t u l de nord-vest 
al Romaniei. 

Dumnezeului nostru sa-i aducem slava. A n u l care vine va f i un an 
foarte insemnat. E l va f i un an bun daca cei ce conduc tara, judetele, 
ora§ele §i satele, vor f i oameni drept i §i cu credinta i n Dumnezeu. 

lubiti frati preoti si voi cei ce-i ascultati, 

F i t i t r e j i , el iberati-va de nepasare, de raceala sufleteasca, apr in-
de+i facli i le bisericii ; i m p l i n i t i rugaciuni dar §i fapte bune. Nic i un om 
nenorocit sa nu ramana i n comunitatea voastra, i n parohia voastra, nea-
juta t . Nic i un orfan sa nu ramana nemangaiat. N i c i un tanar sa n u ra
mana neluminat . Vaduvele §1 batrani i sa fie supravegheati iar daca au 
nevoie, sa fie ajutati . 

Rugati-va pentru toata lumea. Conducatorii popoarelor sa se cer-
ceteze pe sine §i sa se intrebe ce vor acei ce fac acte de terorism. Care 
este cauza razvra t i r i i lor? Care sunt cauzele t u tu ro r relelor d in lume? 
Sa ne intrebam fiecare de ce u n i i d in copi i i no§tr i savar§esc fapte ingro-
zitoare. Pentru ca copi i i no§tr i au nevoie de un camin curat, de o fami
l ie luminata §i p l ina de pace. Sa le cream copiilor no§tr i condi t i i de v ia
ta cre§t ina . Sa le indreptam pr iv i rea catre Hristos. E l , lisus Hristos, este 
salvatorul l u m i i §i indrumatoru l tu turor , a t iner i lor , a batranilor, a fe-
meilor , a barbatilor. Bucuria §i pacea de la E l v i n , sa-L urmam. 

:' lubiti frati iubite surori. 

I n ziua aceasta sfanta, care este mai mare decat toate zilele d i n an, 
pen t ru ca i n aceasta z i , i n urma cu doua m i i de ani, insusi Dumnezeu 
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S-a coborat pe pamant §i S-a facut om, ca pe tot omul sa-1 faca f i u al 
l u i Dumnezeu. 

Acest mare ^ i dumnezeiesc praznic al Nasteri i Domnu lu i daca nu 
ar f i avut loc, atunci n-ar f i fost nici Inviere, n ic i InaKare, n ic i Pogora-
re a D u h u l u i Sfant; n-ar f i v n i t nici mantuirea, n ic i impacarea cu D u m 
nezeu, n ic i Raiu l n u s-ar f i deschis si n ic i l a d u l nu ar f i fost b i ru i t . N i c i 
n-ar f i aparut i n lume Lumina , care a impar^i t istoria i n doua, asezata 
pe o temelie noua, d in care s-a dezvoltat cul tura §1 civi l izat ia de azi. 

I n aceasta zi , a Nasterii F i u l u i l u i Dumnezeu, Care a dat nastere 
la nenumarate cete de eroi §1 sfin i , suntem datori sa ne a m m t i m si de 
eroi i §i de sf in t i i nostri . Pentru ca dupa cum am spus, si spun mereu, 
d in poporul nostru dreptcredincios s-au nascut m u l t i sf int i . I n c imi t i re le 
noastre odihnesc nenumarati eroi §i sf int i , necunoscu^i de noi , dar p r i 
m i t i de Dumnezeu i n randul alesilor L u i . Ace§ti sf int i , care sunt d in t r -
u n neam cu noi, se roaga pentru noi. 

Sa n u u i t am ca i n vara aceasta, doi pa t r ia rh i §i un mare sobor de 
m i t r o p o l i d , arhiepiscopi, episcopi si preoti au binecuvantat a l ta ru l de la 
Catedrala noastra, care va f i in ima si maica tu tu ror bisericilor, a t u t u 
ror altarelor d in eparhia Maramuresului §i Satmarului . I n acelasi t i m p , 
in t reg soborul, impreuna cu m i i l e de credinciosi au recunoscut canoni-
zarea, adica a t receri i i n randul sfinti lor, pe marele arhiereu §i mar tu -
r is i tor al l u i Hristos, losif, eel ce pentru Legea Romaneasca, pentru cre
dinta stramoseasca, a suferit mar i ch inur i si temniyS grea. De aceea 
Hristos l-a incununat cu cununa sfin^eniei si i-a dat putere sa se roage 
pentru noi . Maramuresul , Satmarul si tot Ardea lu l are acum pe acest 
mare sfant si ocrotitor al poporului roman d in aceasta parte a t a r i i 
noastre. Sfantul losif Mar tu r i s i t o ru l se roaga acum neincetat pentru noi , 
pentru Biserica noastra, pentru poporul roman de aici, care este drept §i 
credincios. 

I n aceasta stralucita sarbatoare sa ne a m i n t i m §1 de voievodul mar-
t i r §i erou Constantin Brancoveanu, care iji-a dat viata pentru Hristos. 
El §i cei pat ru f i i ai l u i si-au plecat capetele sub securea calaului, adu
cand slava §i cinste poporului si Biserici i noastre, aducand i n fata l u m i i 
in t reg i o mar tur ie de tarie a credintei precum §i dragostea lor fa^a de 
Biserica noastra. 

Care suflet de cre§t in poate ramane nepasator, vazand atatea jer tfe 
ce s-au adus pent ru slava l u i Dumnezeu, Care pentru mantuirea noastra, 
a savarsit cea mai mare jertfa, intrupandu-Se, facandu-Se om. 

De asemeni, i n anul care vine, i u b i t i fra^i §1 surori , se vor i m p l i n i 
cinci sute de ani de la adormirea l u i Stefan eel Mare §1 Sfant, care face 
parte dintre cei m.ai mar i eroi ai l u m i i §i s f i n i ai Biserici i l u i Hristos, ca
re p r i n v i te j ia l u i , a osta^ilor l u i , a infrant va lur i le paganilor §i a salvat 
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Europa de hoardele straine de spiri tuali tatea §i de cul tura Europei, a ca-
r u i soarta ar f i fost poate, cu to tu l alta, daca nu ar f i stat de veghe, aici 
la por^ile Europei, poporul roman cu voievozii §1 osta§ii l u i . 

* 
Binecuvantarea Domnu lu i sa vina peste vo i , cu al Sau har §i cu a 

S a iubi re de oameni, Sarbatori fericite §1 un A n Nou binecuvantat. 
L a M u l t i A n i ! 

A l vostru al tu turor , f ierbinte rugator catre Dumnezeu, 

t J U S T I N I A N C H I R A 

Episcopul Maramuresului §1 Satmarulu i 



1 1 0 AN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU 

EPISCOP AL COVASNEI ?I HARGHITEI : 

lubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, 
har, mila ^i pace de la Dumnezeu Tatdl, iar de la noi, 

pdrinteascd binecuvdntare. 

„Cu adevdrat, mare este taina dreptei credinte: 
Dumnezeu S-a ardtat in trup ..." (1 T i m . 3, 16) 

Iubitii mei fii duhovnicesti, 

Na?terea Domnulu i nostru lisus Hristos este praznicul bucuriei 
cre^tinesti. Sfanta Scriptura ne pune i n fa^a i n mod deslusit ca, la „pl i -
nirea v r e m i i " Dumnezeu a t r imi s pe F i u l Sau eel U n u i Nascut, „ca pe 
cei de sub Lege sa-i rascumpere" (Gal. 4, 4—5). La „p l in i rea v r e m i i " a 
veni t i n lume Domnul nostru lisus Hristos, nascandu-Se d in femeie, i n 
afara de pacat, pentru a noastra mantuire. 

I n Evanghelia dupa loan, gasim scris despre acest mare eveniment 
din istoria man tu i r i i l u m i i : „ C u v a n t u l S-a facut t rup §i S-a sala^luit i n 
tre noi si am vazut slava L u i , slava ca a Unuia Nascut d in Tatal , p l i n de 
har ?i de adevar" ( In . 1, 14). 

Intruparea F i u l u i l u i Dumnezeu a adus i n lume mesajul de iubire 
a l u i Dumnezeu fata de om §i intreaga Sa creatie, precum si vestea cea 
buna a man tu i r i i , a impacari i omulu i cu Dumnezeu si indemnul f i e rb in 
te ca oamenii §i popoarele sa traiasca i n lumina i u b i r i i si pacii Parinte
l u i l umin i lo r . Mesajul pacii §i bunavoir i i , al dragostei creatine, a fost 
vestit l u m i i i n noaptea Nasterii Domnulu i nostru lisus Hristos, cand i n 
geri i cantau: „Slava i n t r u cei de sus l u i Dumnezeu §1 pe pamant pace, 
in t re oameni bunavoire!" (Lc. 2, 14). 

Leg 'a pacii si a dragostei, a bunavoi r i i intre oameni, ca lege fun
damentals a v i e tu i r i l creatine, ne-a fost lasata ca testament si porunca 
de Man tu i to ru l nostru lisus Hristos: 

„ P r e c u m Eu V - a m iub i t pe voi , asa §i voi sa va iub i t i unu i pe a l 
t u l " (In. 13, 34), iar S f in t i i Apostol i ne dau §i indemnul sfant de a „ u m -
bla i n iubi re" (Efes. 5, 2). 

Pacea intre om §1 Dumnezeu, pacea d in t re oameni, pacea d i n sufle
tele noastre este izvoru l de putere pentru a putea t r i i i aici pe pamant, 
pentru a dobandi fericita §1 ve§nica pace d i n impara, ia bucuriei §i pacii 
diU ceruri . 
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Sfantul Grigorie de Nyssa ne spune ca „pacea este s ingurul leac al 
tu tu ro r relelor". 

Oricine iubeste daru l dumnezeiesc al v i e t i i , trebuie „sa se fereasca 
de rau si sa faca binele, sa caute pacea §i s-o urmeze pe ea" (1 Petru. 
3, 10—11). 

Hristos Domnul S-a in t rupat §1 pentru ca sa „ i n d r e p t e picioarele 
noastre pe calea paci i" (Lc. 1, 79). 

Astazi ne l uminam sufletele p r i n invatatura Sfintei Scr ip tur i §1 a 
Biserici i , care ne arata ca Dumnezeul nostru nu este al neoranduielilor, 
ci a l pacii , chemandu-ne pe to t i la pace, p r i n D o m n u l nostru lisus Hr i s 
tos, care ne-a lasat drept mo^tenire, pacea L u i . 

Sfantul loan Gura de A u r ne arata ca „pacea este maica tu tu ror 
bucur i i lo r" , iar roadele dreptat i i se „ s e a m a n a i n pace de cei care lucrea
za pacea". 

Slava l u i Dumnezeu ca astazi avem pace i n tara, dar sa ne u i tam 
la orizont, caci a aparut iara§i flacara u r i i , a razboaielor care nelinistesc 
popoarele. 

I u b i i i mei, sa ne rugam neincetat ca Dumnezeu sa reverse pe mai 
departe pacea Sa peste poporul si tara noastra, peste copi lul d in leagan, 
peste omul incarcat de suferinta. Numai i n linistea binecuvantata a pacii 
se poate merge spre Imparat ia Ceruri lor . Pacea este aceea care da viatS 
planetei noastre. 

S f in t i i Par in t i ai Biser ic i i noastre ne arata ca acolo unde este u n i 
tate p r i n iubire §i pace, acolo este §i binecuvantarea l u i Dumnezeu. 

Iubiti frati crestini, 

P r i n Intruparea Sa, F i u l l u i Dumnezeu a inceput tainica lucrare de 
innoire a oamenilor in t r -o imparatie a dragostei si a pacii. 

Intreaga omenire este asezata in t r -o legatura de iubire cu D u m 
nezeu. D i n dragoste fata de neamul omenesc S-a in t rupat , cu u n scop 
bine defini t — mantuirea noastra, fiindca „in E l a binevoit Dumnezeu 
sa sala§luiasca toata pl in i rea" (Col. 1, 19). 

La pl inirea v remi i , F i u l l u i Dumnezeu, Logosul, „S-a pogorat d in 
cerur i" pe pamant. Pentru aceasta „p l i n i r e " se ruga Psalmistul Dav id : 
„Doa7nne, pleacd cerurile ?i Te pogoard" (Ps. 143, 5). 

Intruparea Cuvantulu i , a F i u l u i l u i Dumnezeu, a fost pregatita cu 
veacuri §1 veacuri inainte, a fost vestita p r i n graiur i le Sf int i lor Prooroci 
ai Vechiu lu i Testament. Intelegerea dumnezeie^tii taine a In t rupa r i i , pe 
cat era omeneste cu put inta aceasta intelegere, a fost cheza§ui ta de cre
dinta i n Intrupare, dorita d i n t r u inceputur i de neamul nostru eel cazut 
i n pacat §i prada suferin.elor §1 a m o r i i i . 

S f in t i i Par in t i s-au aplecat cu mul ta smerenie §1 atenta cercetare 
asupra tainei I n t rupa r i i §1 au constatat ca n u numai Proorocii Vechiu lu i 
Testamicnt, dar §i mar i i f i lozofi ai Ant ich i ta^ i i s-au referi t i n cugetarile 
lor la Intruparea Domnulu i . Pentru acest mot iv ei se gasesc picta . i pe 
peret i i mu l to r biserici. 



t 10 AN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU 

EPISCOP AL COVASNEI $1 HARGHITEI ; 

lubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, 
har, mila ^i pace de la Dumnezeu Tatdl, iar de la noi, 

pdrinteascd binecuvdntare. 

„Cu adevdrat, mare este taina dreptei credinte: 
Dumnezeu S-a ardtat in trup ..." (1 T i m . 3, 16) 

Iubitii mei fii duhovnicesti, 

Nasterea Domnulu i nostru lisus Hristos este praznicul bucuriei 
cre§t ines t i . Sfanta Scriptura ne pune i n fa^a i n mod deslusit ca, la „pl i -
nirea v r e m i i " Dumnezeu a t r imis pe F i u l Sau eel U n u i Nascut, „ca pe 
cei de sub Lege sa-i rascumpere" (Gal. 4, 4—5). La „p l in i rea v r e m i i " a 
veni t i n lume Domnul nostru lisus Hristos, nascandu-Se d in femeie, i n 
afara de pacat, pentru a noastra mantuire. 

I n Evanghelia dupa loan, gasim scris despre acest mare eveniment 
d in istoria m a n t u i r i i l u m i i : „ C u v a n t u l S-a facut t rup §i S-a siilasluit i n 
tre noi si am vazut slava L u i , slava ca a Unuia Nascut d in Tatal , p l i n de 
har §i de adevar" (In. 1, 14). 

Intruparea F i u l u i l u i Dumnezeu a adus i n lume mesajul de iubire 
a l u i Dumnezeu fata de om §i intreaga Sa creatie, precum §1 vestea cea 
buna a man tu i r i i , a impacari i omulu i cu Dumnezeu si indemnul f i e rb in 
te ca oamenii §1 popoarele sa traiasca i n lumina i u b i r i i si pacii Par inte
l u i lumin i lo r . Mesajul pacii §i bunavoir i i , al dragostei creatine, a fost 
vestit l u m i i i n noaptea Nasteri i Domnulu i nostru lisus Hristos, cand i n 
geri i cantau: „S lava i n t r u cei de sus l u i Dumnezeu §i pe pamant pace, 
in t re oameni bunavoire!" (Lc. 2, 14). 

Leg 'a pacii si a dragostei, a bunavoi r i i in t re oameni, ca ler;e fun-
damentala a v i e tu i r i i creatine, ne-a fost lasata ca testament ^ i porunca 
de Man tu i t o ru l nostru lisus Hristos: 

„ P r e c u m Eu V - a m iub i t pe voi , a?a §1 voi sa va i u b i t i unu i pe a l 
t u l " (In. 13, 34), iar S f in t i i Apostol i ne dau §1 indemnul sfant de a „ u m -
bla i n iubi re" (Efes. 5, 2). 

Pacea intre om §i Dumnezeu, pacea d in t re oameni, pacea d in sufle
tele noastre este izvorul de putere pentru a putea t ra i aici pe pamant, 
pent ru a dobandi fericita §i ve§nica pace d in impara, ia bucuriei §i pacii 
d in ceruri . 
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Sfantul Grigorie de Nyssa ne spune ca „pacea este s ingurul leac al 
tu tu ror relelor". 

Oricine iubeste daru l dumnezeiesc al v i e t i i , trebuie „sa se fereasca 
de rau §i sa faca binele, sa caute pacea §i s-o urmeze pe ea" (1 Petru. 
3,10—11). 

Hristos Domnul S-a in t rupa t ?i pent ru ca sa „ i n d r e p t e picioarele 
noastre pe calea paci i" (Lc. 1, 79). 

Astazi ne l u m i n a m sufletele p r i n invatatura Sfintei Scr ip tur i §1 a 
Biserici i , care ne arata ca Dumnezeul nostru nu este al neoranduielilor, 
ci al pacii, chemandu-ne pe to t i la pace, p r i n D o m n u l nostru lisus Hr i s 
tos, care ne-a lasat drept mostenire, pacea L u i . 

Sfantul loan Gura de A u r ne arata ca „ pacea este maica tu tu ror 
bucur i i lor" , iar roadele dreptat i i se „ s e a m a n a i n pace de cei care lucrea
za pacea". 

Slava l u i Dumnezeu ca astazi avem pace i n tara, dar sa ne u i tam 
la orizont, caci a aparut iara§i flacara u r i i , a razboaielor care nelinistesc 
popoarele. 

I u b i i i mei, sa ne rugam neincetat ca Dumnezeu sa reverse pe mai 
departe pacea Sa peste popon.il si tara noastra, peste copi lul d in leagan, 
peste omu l incarcat de suferinta. Numai i n linistea binecuvantata a pacii 
se poate merge spre Imparat ia Ceruri lor . Pacea este aceea care da viata 
planetei noastre. 

S f in t i i Par in t i ai Biser ic i i noastre ne arata ca acolo unde este u n i 
tate p r i n iubire §1 pace, acolo este §i binecuvantarea l u i Dumnezeu. 

lubifi frati crestini, 

P r i n Intruparea Sa, F i u l l u i Dumnezeu a inceput tainica lucrare de 
innoire a oamenilor in t r -o imparatie a dragostei §i a pacii. 

Intreaga omenire este asezata in t r -o legatura de iubire cu D u m 
nezeu. D i n dragoste fata de neamul omenesc S-a in t rupat , cu un scop 
bine defini t — mantuirea noastra, fiindca „in E l a binevoit Dumnezeu 
sa sala§luiasca toata pl in i rea" (Col. 1, 19). 

La pl inirea v remi i , F i u l l u i Dumnezeu, Logosul, „S-a pogorat d in 
cerur i" pe pamant. Pentru aceasta „p l i n i r e " se ruga Psalmistul David : 
„Doamne, pleacd cerurile ?i Te pogoard" (Ps. 143, 5). 

Intruparea Cuvantului , a F i u l u i l u i Dumnezeu, a fost pregatita cu 
veacuri §i veacuri inainte, a fost vestita p r i n graiur i le Sf in t i lor Prooroci 
ai Vechiu lu i Testament. Intelegerea dumnezeie^tii taine a In t rupa r i i , pe 
cat era omeneste cu put inta aceasta intelegere, a fost cheza$uita de cre
dinta i n Intrupare, dorita d i n t r u inceputur i de neamul nostru eel cazut 
i n pacat §i prada suferin.elor §i a m o r i i i . 

S f in t i i Pa r in t i s-au aplecat cu mul ta smerenie §i atenta cercetare 
asupra tainei I n t rupa r i i §i au constatat ca nu numai Proorocii Vechiu lu i 
Testament, dar §i mar i i f i lozofi ai Ant ich i ta^ i i s-au referi t i n cugetarile 
lor la Intruparea Domnulu i . Pentru acest mot iv ei se gasesc picta . i pe 
peret i i mu l to r biserici. 
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Rascumpararea §i restaurarea omulu i s-a facut p r i n Intruparea 
D o m n u l u i , p r in vietuirea §i activitatea Sa pamanteasca, p r i n moartea §1 
Invierea Sa. 

Sfantul Antonie eel Mare ne spune ca „pentru mantuirea noastra 
S-a pogorat Lojosul cu indurare". F i u l l u i Dumnezeu S-a pogorat, S-a 
in t rupa t , S-a smerit pentru inal^area noastra. 

lubiti jrati §i surori in Domnul, ' 

Sfintele Scr ip tur i marturisesc ^ i ne invata despre dumnezeiescul 
adevar al I n t r u p a r i i : 

„Cu adevarat, mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a ara-
ta t i n t rup , S-a indreptat i n Duhu l , a fost vazut de ing r i , S-a propova
d u i t in t re neamuri , a fost crezut i n lume, S-a inaltat i n t r u slava" 
(1 T i m . 3, 16). 

Acest adevar i l mar tu r i s im in s imbolul credintei, cand zicem: „ p e n -
t r u noi oamenii §i pent ru a noastra man tu i re , . . . S-a in t rupat de la D u 
h u l Sfant si d in Fecioara Mar ia si S-a facut om". I n lisus Hristos i n t r u 
pat d in Prea Sfanta Fecioara Maria , „locuie5te trupe^te toata plinatatea 
Dumnezei r i i " (Co'os. 2, 9). P r i n sfanta ?i tainica Intrupare, Cei ce este 
Se na?te, Cei ce este Se face, adica D u m n z e u Se face om fara sa ince-
teze a f i Dumnezeu, ne spune Sfantul loan Gura de A u r . 

Cuvantul In t rupa t este identic cu Dumnezeu §i „S-a facut t rup §i 
S-a sala?luit in t re noi" , este identic cu lisus Hristos, p r i n care a veni t 
i n lume haru l si Adev i i ru l ( In 1, 14). 

Frat i lor , folosim noi astazi indeajuns aceasta unica posibili tate de 
mantuire , pe care ne-a dat-o lisus Hristos p r i n intruparea §i jer tfa Sa? Sa 
ne dov'edim a f i vrednici p r i n necontenita sarguinta §i ravna crestina, 
p r i n v i r t u t i l e nadejdii §i ale dragostei fata de Dumnezeu §i fa'ya de 
aproapele. 

„Slavi t i , dar, pe Dumnezeu i n t r u p u l vostru §1 i n duhul vostru, 
care sunt ale l u i Dumnezeu". (1 Cor 6, 20). 

Sfantul l u s t i n M a r t i r u l si Filozoful , referindu-se la inva atura cres
t ina despre Cuvantul Intrupat , ne arata ca E l este izvoru l unei bogatii de 
energie divina, d i n care crestinul trebuie sa se imparta^easca spre a do
bandi o exis t 'n ta umana superioara, nazuind spre desavar^ire, spre o 
realizare a comuniuni i cu Dumnezeu. 

Sfantul Antonie eel IN'are ne spune ca, Dumnezeu S-a pororat ps 
p.amant pentru a ne r idica pe noi la cer. To t ce au sa\ar?it S f in t i i Apos-
t o ' i si urma5ii lor, au savar§i t §i savar^esc p r i n Cuvantu l Int rupat , p r i n 
Hristos Domnul . 

To tu l i n biserica se realizeaza p r i n lucrarea F i u l u i l u i Dumnezeu 
Intrupat , care este cu noi pana la sfar^itul veacurilor. P r i n prezenta Sa 
i n t r u noi , ne sfinte^te §1 ne da arvuna indumnezeir i i . 

Se cuvine dar sa depnnem toata ravna cre§t ina i n faptele noastre 
de fiecare zi pentru a ne dovedi pi lda vie de v i r tu te §1 iubire nemargi-
ni ta pentru semenii no§tr i . 
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Realitatea t i m p u l u i i n care t r a im, ne cere cu deosebire sa luam a-
minte §i sa u rmam indemnul Sfintei Sc r ip tu r i : „Pacea l u i Hristos, i n t r u 
care at i fost chemati, ca sa f i t i u n singur t rup , sa stapaneasca i n i n imi l e 
voastre" (Col. 3, 15). 

Sa ne ajutam u n i i pe a l t i i ca f ra t i bun i , ca sa p l i n i m Evanghelia §1 
sa se bucure toata suflarea de Praznicul Nasteri i Domnu lu i nostru lisus 
Hristos §i sa zicem cu Psalmistul : 

„ Doamne, pleaca cerurile §i te pogoara" 
§ i ramai pe veci la noi i n tara. 

A l vostru al t u tu ro r de to t binele voi tor , 

t l O A N 

Episcopul Covasnei §i Harghi te i 

3 — Revista Teologlcfl 



Studii articole 

UNITATE IN DIVERSITATE. EVOLUflA ISTORICA 
A BISERICILOR IN PRIMUL MILENIU CRESTIN 

S f i n ' i i Pa r in t i part icipant! la Sinodul a l I l - l ea ecumenic de la Con-
stantinopol (381) au defini t Biserica l u i Hristos „una , sfanta, sobomi
ceasca si apostolica". Aceasta definit ie nu era o creaae noua a Pa r in t i -
lor d in a doua jumatate a secolului al IV-lea , ci postularea inva ta tu r i i 
de credinta a M a n t u i t o r u l u i p r in t r -o decizie sinodala insusita unanim de 
intreaga Biserica. Definirea concisa a inva ta tur i lor de credinta i n t r - u n 
cadru sinodal nu a fost posibila pana i n secolul al IV- lea datorita statu-
t u l u i de „rel igie i l i c i t a " pe care l-a avut crestinismul pana i n anul 313. 
Pe de alta parte ereziile ant i t r in i ta re care s-au i v i t i n Biserica incepand 
cu a doua jumatate a secolului al I l l - l e a au atentat la unitatea Biser ic i i 
deoarece ele nu sus^ineau acea latura pozit iva a ei — diversitatea, ci 
produceau discordie ?! separare intrucat promovau inva ta tu r i de credin
ta eronate, opuse revelatiei unice transmisa de Sfinyii Apostol i §1 con-
semnata i n Sfanta Tradi t ie . 

Biserica a incurajat diversitatea In ceea ce priveste t radi t ia l i t u r g i -
ca, l imba folosita i n cult, trairea spirituala, muzica si poezia, chiar unele 
obiceiuri locale, atat t i m p cat acestea se inscriau i n normele de credin
ta dand v i e t i i bisericesti o varietate care nu deranja, care nu separa, dar 
nu putea admite diversitatea i n credinta in t rucat acest lucru atenta la 
f i in ta si unitatea ei . 

Una d in formele de manifestare a divers i ta t i i i n Biserica a fost t ra 
di t ia pascala, i n Rasarit puternic influentata de t radi . ia pascala iudaica 
pana la a retine ca data a serbarii Pastilor 14 nisan indiferent de ziua 
saptamanii, i n comparatie cu t radi t ia apuseana care orientandu-se tot 
dupa data de 14 nisan stabilea serbarea Pastilor i n ziua Dumin i c i i , asa 
cum relateaza referatul bibl ic (Mt . 28, 1; Mc. 16, 1—2; Lc. 24, 1; I n . 20, 
1). Desi s-au pur ta t d iscul i i pe aceasta tema fara sa se ajunga un t i m p 
la o solutie unanim acceptata, unitatea si comuniunea Biserici i nu s-a 
rupt . Doar atunci cand diversitatea t radi t ie i pascale a dus la o exegeza 
defectuoasa a semnificatiei m o r t i i si i n v i e r i i Domnulu i , reglementarea 
acestei probleme incercand sa se faca i n mod abuziv de papa Vic tor al 
Romei, creandu-se astfel premisele ruper i i comuniuni i bisericesti dintre 
Biserica Romei si Bisericile d in Asia la sfarsitul secolului al I l l - l e a , s i 
noadele de la Arelate (314) si Niceea (325) au stabil i t p r inc ip iu l calculului 
pascaliei, care respectat de toate bisericile ar f i dus la serbarea Pastilor 
la aceeasi data. Se stie insa ca datorita existentei mai mul to r calendare 
§i dupa aceasta reglementare sinodala unele comunita'vi au respectat pas-
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calii le lor, ceea ce insa n u conducea la excomunicare, a§a cum nic i astazi 
diferenta de t i m p dintre serbarea Pa§t i lor i n Rasarit §i i n Apus nu con
sti tuie un impediment i n refacerea un i t a t i i Biser ici i . ' 

Comparativ cu cele relatate, i n problema baptismala Biserica a fost 
m u l t mai tran^anta. Botezul n u mai era o chestiune de t radi t ie (excep-
tand modul de savar^ire al acestei taine), ci avea la baza martur is i rea de 
credinta t r in i ta ra . Daca a t i tudini le au fost diferi te i n ceea ce pr ive§ te 
vrednicia savar^itorului (ce putea duce la nuante donatiste), la r e p r i m i -
rea lapsilor i n comuniunea Biser ici i se cerea expres marturisirea credin
tei i n Sfanta Treime iar Sinodul I ecumenic, confirmand hotarari le al tor 
sinoade locale care au combatut an t i t r in i t a r i smul (Antiohia 264/269), a 
recunoscut validitatea botezului savar§i t numai i n numele Tata lu i §1 al 
F i u l u i §i al Sfantului D u h (canoanele 8 §1 9).^ 

Diversitatea continua sa se manifeste i n Biserica pr imara i n toate 
formele de concretizare a v i e t i i l i turgice §i de organizare bisericeasca, 
exceptie facand intotdeauna cont inutu l doctrinar intrucat deosebirile i n 
acest domeniu insemnau, cum s-a spus §1 mai sus, nasterea ereziilor. 

Biserica, locasul de des fa§ura re cu preponderenta a cu l tu lu i d iv in , 
n-a avut intotdeauna §i pre tut indeni aceea§i forma. Dupa relatari le b i 
blice pr imele comunitat i creatine (de^i formate preponderent d in iudei 
incre^tinat i mai continuau sa mentina legatura cultica cu sinagoga) au 
folosit ca loc de rugaciune §1 de sava r§ i re a Sfintei Euhar is t i i case p a r t i -
culare spatioase puse la dispozitie de un i i crestini mai ins tar i t i . Astfe l 
t radi t ia a consemnat folosirea casei l u i loan-Marcu i n lerusal im la Cina 
cea de Taina, la Pogorarea Sfantului D u h §i pent ru frangerea pa in i i , pe 
locul caruia impara tu l Constantin eel Mare a zidi t biserica „ C e n a c l u m " , 
reconstruita de crucial i dupa anul 1099. De asemenea erau folosite: casa 
l u i Acv i l a §i Priscila d in Cor in t (Rom. 16, 3, 5) §i d in Efes (1 Cor. 16, 19), 
a l u i ^tefana, a l u i Ar i s tobu l §1 a l u i Narcis i n Cor int (1 Cor. 16, 15; 
Rom. 16, 10, 11), a L id i e i i n T ia t i ra i n Macedonia (F.A. 16, 14—15), a l u i 
lason i n Troia (F.A. 20, 7—11), a l u i F i l i m o n i n Colose (F i l imon 2), a l u i 
Gains i n Roma (Rom. 16, 23), a l u i Nimfas i n Laodiceea (Col. 4, 15) etc. 
Ast fe l de case s-au folosit pana la sfarsitul secolului al I l - l ea , ele f i i nd 
destinate cu t i m p u l exclusiv cu l tu lu i d iv in . De§i i n paralel s-au construit 
§i loca§uri de cul t p ropr i i (basilici), ele nu difereau ca forma de a t r i um-u l 
caselor greco-romane, prevazut §1 cu un bazin ( impluvium) sau de t r i c l i -
n i u m - u l (sala de mese). I n general aveau forma dreptunghiulara, impar-
t i ta longi tudinal i n t r e i incaperi delimitate de coloane. 

Incepand cu secolul al IV- lea s-au construit biserici incapatoare cu 
arhitectura deosebita. Forma lor este insa foarte variata: dreptunghiu-
lare, patrate, cruciforme, poligonale, rotunde etc. Orientarea a l ta ru lu i era 
i n general spre rasarit, de?i la bisericile d in Roma, T y r §i lerusal im (b i 
serica Inv ie r i i ) era orientat spre apus. Se recomanda insa mai m u l t for
ma dreptunghiulara care simboliza mai bine corabia.' 

Cu t i m p u l s-a generalizat u n s t i l arhitectonic specific in t regulu i 
spaiiu crestin sau numai unei anumite regiuni . M o d u l de construcvie §i 
forma bazil ici lor creatine a evoluat de-a lungul t i m p u l u i , modificandu-se 
dupa parerile diferi te formulate de teologi despre f i in ta , r o l u l 5i simbo-

8* 
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l i smul bisericii , dupa cerin^ele de cult , dupa gustul estetic manifestat i n 
diferi te perioade §i la diferi te popoare, dupa materiale §1 posibi l i ta t i le 
constructorilor §1 c t i tor i lor , dupa evoluJa v i e t i i religioase etc. Astfe l s-a 
impus i n Rasarit s t i lu l basilical §i eel bizantin, iar i n Apus s t i lu r i le basi-
l ica l , romanic, gotic, renascentist, neoclasic." S t i l u l arhitectonic variat de 
la o zona la alta sau in t re t radi t ia orientala §1 cea occidentals nu a con-
s t i tu i t mo t iv de discordie, ci diversitatea l u i a dat o mare frumusete ar
te! creatine. 

I n stransa legatura cu loca§ul de cul t sta cu l tu l l i tu rg ic p r o p r i u -
zis. Formele de cul t care incep sa se cristalizeze i n Biserica pr imara au 
favorizat dezvoltarea cu l tu lu i dupa incetarea persecutiilor, la formele 
vechi adaugandu-se altele noi menite sa dea mai mul ta frumusete §i ma-
retie. Dezvoltarea dar $i f ixarea formelor de cul t a fost impusa §i de a-
par i . ia ereziilor care atentau la unitatea Biserici i . Astfel pe de o parte au 
fost f ixate p r i n canoane §i alte decizii disciplinare vechile forme de cult , 
iar pe de alta parte s-au transmis formular i le doctrinare ale adevarului 
de credinta p r in i m n u r i noi imbogatind cu l tu l d i v i n cu tropare, condace, 
s t i h i r i §i canoane compuse de talentati imnograf i §i melozi (Roman §i 
Cozma, Andre i Cri teanul , Ambrozie al M i l a n u l u i , Gherman al Constan
t inopolu lu i , loan Damaschinul, losif ^ i Teodor Studi tu l , s.a.). Acestea au 
dus la alcatuirea car i i lor de cul t (Octoih, Tr iod , Penticostar, Antologhion, 
Minee, etc.) folosite atat i n Rasarit cat §i i n Apus, chiar daca se observa 
o mai mare varietate §i solemnitate a cu l tu lu i rasaritean dat de sp i r i tu l 
contemplat lv al Or ien tu lu i i n comparatie cu eel practic al Occidentului . 
Biserica a fost receptiva §i la formele de cul t aduse de crest inii prove-
riiU dintre pagani pe care insa le-a incre^tinat dand astfel o mai mare 
varietate cu l tu lu i ei. 

Cea mai mare fastuoasa forma de cul t o constituie Sfanta Li turghie . 
Anal iza istorica a evolut iei riturilor l i turgice arata ca la o r ig in! a existat 
ritul ierusalimitean (sec. I — I I I ) care era un i fo rm i n Biserica universala 
§i d i n care s-au dezvoltat r i t u r i l e antiohian, alexandrin, galican §1 ro 
man. La randul lor aceste r i t u r i l i turgice au stat la baza l i t u rgh i i l o r d in 
Biserica i n diferi te regiuni : L i tu rgh ia Sfantului lacob care i n versiunea 
greaca a dat l i tu rgh i i l e folosite astazi de Bisericile ortodoxe §i i n vers iu
nea siriaca l i tu rgh i i l e Biserici lor necalcedoniene cu mai mul te anaforale 
de schimb; L i tu rgh ia Sfantului Marcu d in care s-a dezvoltat l i tu rgh ia 
copti lor si etiopienilor; misele gotice care au dat l i tu rgh ia milaneza §i 
mozaraba; L i tu rgh i i l e ordinelor ca lugare§t i care au dat missa romana ac
tuals cu influente galicane. P r i n urmare astazi se oficiaza i n lumea cres
t ina 10 l i t u r g h i i cu cea 87 de anaforale de schimb ( in special la necalce-
donieni) insa toate pastreazS schema traditionalS care demonstreazS o r i -
ginea lor comunS, varietatea li turgicS dezvoltata i n perioada patristica 
const i tuind frumusetea §i bogStia cu l tu lu i crestin'. 

Discut i i contradictor i i in t re Rasarit §i Apus §1 pe aceasta tema au 
aparut atunci cand s-a incercat justificarea dogmatics a practici lor l i t u r 
gice specif ice unei anumite zone: folosirea pa in i i dospite i n RasSrit §i a 
azimei i n Apus; momentu l prefacerii Sfintelor D a r u r i i n T r u p u l §i San-
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gele M a n t u i t o r u l u i : i n Rasarit la epicleza, i n Apus la cuvintele de ins t i -
tu i re a acestei Taine: l u a J manca t i . . . be^i d i n t r u acestea to^i. 

U n element legat indispensabil de c u l t u l d i v i n i l constituie l imba 
folosita. Intrucat cartile Nou lu i Testament au fost scrise i n l imba greaca 
(exceptand Evanghelia dupa Mate i care a fost scrisa i n i t i a l i n l imba ara-
maica) i m p l i c i t §i cu l t u l d i v i n a fost oficiat preponderent i n aceasta l i m 
ba. Acest luc ru n u exclude folosirea l i m b i i lat ine sau l imb i lo r vorbi te de 
popoarele d in Orient. Fap tu l ca Sfanta Scriptura a fost tradusa inca dirt 
secolul al IV- lea i n l imbi le lat ina (Vulgata), siriana (Pe§ito), armeana ( in 
anul 410 cu a ju torul alfabetului alcatuit de calugarul Mesrop se traducea 
Sfanta Scriptura i n l imba armeana) §i gota (Bibl ia l u i Wulf i la ) confirms 
acest lucru . ' A m vazut mai sus ca l i tu rgh i i l e actuale constituie t ransmi-
terea §i imboga^irea r i t u l u i ierusalimitean i n l imbi l e greaca, siriaca, cop-
ta, latina, araba, §.a. P r i n urmare i n Biserica pr imara exista o mare va
rietate de l i m b i l i turgice fara a consti tui un mot iv de discu^ie sau dis
cordie. Aceasta t r a d i i e s-a pastrat pana astazi i n Rasarit, i n t i m p ce A p u -
sul a impus l imba latina ca singura l imba de cult, f i i n d introduse l i m b i 
le nationale abia p r i n decizia Conci l iu lu i I I Vat ican (1962—1965), excep
tand bineinteles Bisericile reformei, care facusera acest lucru inca d i n se
colul al X V I - l e a . 

Biserica rasariteana a pastrat cu consecventa aceasta t radi t ie §i s-a 
opus cu fermitate t r i l i ngv i smu lu i sustinut de Biserica romana care cau-
ta sa contracareze succesul mis iun i i p r in t re slavi al f ra t i lor C h i r i l §i Me-
todie. Este semnificativ raspunsul dat de Sfantul C h i r i l la interogatoriul 
p r i v i n d introducerea unei noi l i m b i l i turgice: „Ploa ia nu cade oare, t r i -
misa de Dumnezeu, peste toata lumea? Soarele n u t r i m i t e lumina l u i i n 
acela§i fe l peste toata lumea? (Mt . 5, 45). N u respiram to t i aerul i n ace
lasi fel? N u va este ru§ ine sa f i x a i i doar t re i l i m b i §i sa porunci t i ca 
toate celelalte popoare §i na t i i sa ramana oarbe §i surde? . . . Noi cunoas
tem numeroase popoare care §tiu Scriptura §i lauda pe Dumnezeu i n l i m 
ba 'or proprie. Se stie ca acestea sunt: armeni i , persii , abasgii, i v i r i i , go-
t i i , avar i i , t u r c i i , hazarii , arabii , egiptenii , s i r ieni i §1 inca mul^i a l t i i " . ' 

Legat tot de diversitatea formelor de savar^ire a cu l tu lu i d i v i n i n 
general si a Sfintei L i t u r g h i i i n special este si vestimentatia l i tu rghis i to -
r u l u i . Desi a cunoscut o dezvoltare specifics i n RSsSrit (diversificatS si 
aici in t re ortodocsi si vechii-orientali) si i n Apus, i n general ea conduce 
la forma vesmintelor d i n Biserica primarS, care la randul lor isi gasesc 
corespondent i n vesmintele l i turgice ale arhiereului , preoti lor si l ev i t i lo r 
d in Vechiu l Testament si i n vestimentatia greco-romanS. Astfe l avem 
s t iharul sau alba, oraru l sau stola, ep i t r ah i lu l (care nu este altceva decat 
o ra r tu l atarnat de gat cu ambele l a tu r i apropiate), b rau l sau c ingulum, 
felonul sau casula, sacosul sau dalmatica, omoforul sau pa l l ium, m^tra 
sau t iara si altele care au cunoscut o dezvoltare continua d in secolul al 
I l l - l e a pana i n secolul al V-lea, unele v e § m i n t e ca sacosul si mi t r a gene-
ralizandu-se la to t i episcopii abia i n secolele X I V — X V I . ' . 

Pe langS vesmintele l i turgice un ro l impor tant i n savarsirea Sfintei 
L i t u r g h i i i l au sfintele va:e. Astfe l discul sau patena si po t i ru l sau caLx-
u l folosite i n toate bisericile au provenien,a apostolica. Ele au p r i m i t de 
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la inceput aceea§i intrebuintare l i turgica de^i ca forma §i valoare art is
tica au cunoscut o mare varietate i n decursul istoriei crest inismului . D i n 
motive practice dar §i ca mod de imbogatire a solemnitat i i cu l tu lu i d i 
v i n , i n Rasarit s-au adaugat alte vase l i turgice ca steluta, copia, l ingur i ta 
^i altele incepand cu secolul al V l l l - l e a , care insa n u au fost considera
te de Biserica apuseana inova t i i §1 respinse ca atare. 

Lista t r ad i t i i lo r l i turgice poate f i continuata aratand varietatea lor 
care insa n u a afectat unitatea Biserici i . Incercarea de uniformizare a lor 
p r i n reglementarile canonice ale Sinodului quinisext ' s-a soldat cu e^ec 
Intrucat t r a d i l i i sp-^cifice Rasari tului §i Apusu lu i cre?tin erau deja bine 
conturate §i fundamentate pe baze culturale, l ingvistice, nationale §i n u 
i n u l t i m u l rand polit ice §i canonice. Dimpot r iva aceste reglementari au 
facut ca ceea ce se impusese ca tradit ie sa fie considerate inovatie §1 
abatere de la predania apostolica eviden. i ind diferentele §1 minimal izand 
fondul comun al credintei. 

Disputele cauzate de Sinodul quinisext au fost amplificate i n t i m 
p u l iconoclasmului cand bizant in i i care acuzasera pe apuseni de inova . i i , 
erau la randul lor anatematiza'ti de Biserica Romei §1 de pa t r ia rh i i le 
orientale ca eretici iconocla^ti.'" De§i cinstirea icoanelor era practicata I n 
intreaga Biserica, fundamentarea teologica prezenta nuante diferi te. I n 
t i m p ce Sfantul loan Damaschinul folosea ca argument forte intruparea 
M a n t u i t o r u l u i Hris tos ," papa Grigorie al I l - l ea preluand argumentatia 
antecesorului sau, papa Grigorie eel Mare'- accentueaza ro lu l didactic al 
icoanei, mentionand ca ele sunt necesare pentru instruirea religioasa a 
copii lor §i catehumenilor'^. Nuantar i diferi te s-au remarcat i n cele doua 
r a m u r i ale crest inismului care au influentat dezvoltarea cu l tu lu i icoane
lor i n secolele urmatoare fara insa o respingere reciproca a l u i motivata 
de diversitatea de manifestare i n Rasarit §i Apus. 

De remarcat este §i fap tu l ca Bisericile Vechi-Orientale, de§i nu au 
mai part icipat la disputele teologice d in Bizant dupa Sinodul de la Cal
cedon §1 nu §i-au insu§i t oficial hotararile u l t imelor pat ru sinoade ecu
menice, au i n t radi t ia lor icoane §i practica cinstirea lor i n cu l t u l d ivin . ' " 
Restabilirea comuniuni i sacramentale cu ele, n u ar impune insu§i rea 
t radi t ie i iconografice bizantine sau romane, ci s-ar respeeta t r a d i i a lor 
propr ie ca o alta forma de folosire a icoanelor i n Biserica. 

Uni ta te i n diversitate n u exclude categoric fo rmular i diferi te p r i 
v i n d adevarul de credinta, insa orice formula dogmatica trebuie sa redea 
corect invatatura mantuitoare. Se poate vorb i a§adar despre diversitate 
I n unitate sau unitate i n ceea ce este esen,ial pentru credmla; divers i 
tate p r i v i n d moduri le de exprimare a credintei §1 a v ie t i i religioase.' ' 

Dupa parerea Sf int i lor Par in t i n u trebuie sa se t ina cu stricteie la 
uni formi ta te i n ceea ce priveste definirea adevarului de credin.a, deoa
rece acesta poate f i redat i n diferi te modur i §i expresii. Fara indoiala ca 
formulele au importanta lor dar pot f i diferi te modur i §i expresii. Fara 
indoiala ca formulele au importanta lor dar pot f i diferi te expr imi ind a-
ceta^i adevar de credm.a. Sfantul Atanasie eel Mare, care a sus,inut 
consecvent termenul „homoous ios" este de parere ca i n urma dialogului 
se poate constata ca §i p r i n alte expresii se poate defini acelasi adevar 
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de credinta §i ca atare expresii diferi te pot f i recunoscute unanim, deo-
sebirea dintre ele f i i n d doar formala". 

Sfantul Grigorie de Nazianz spune ca Sfantul Atanasie, convocand 
cele doua grupar i aflate i n conflict §i analizand formulele lor de credin
ta, a constatat ca gandesc la fel §i ca In realitate n u exista decat deose-
b i r i de expresii. P r i n urmare exista unitatea de credinta i n varietate de 
f o r m u l a r i . " 

D i n nefericire acest mod de a trata lucrur i le n u a fost men^inut cu 
consecventa i n Biserica ajungandu-se sa se vada unitatea aproape exclu
siv i n uniformitate , neglijandu-se §i minimal izand diversitatea. Acest l u 
c ru s-a datorat i n mare masura evolutiei politice a I m p e r i u l u i Roman 
incepand cu secolul al V-lea. Impe r iu l Roman de Apus a cazut sub do
mina, ia popoarelor barbare i n anul 476. Ca urmare episcopul Romei nu 
reprezenta i n fata noi lor stapanitori numai interesele spiri tuale ale cre-
dincio§i lor ci 5i pe cele politice. De fapt dupa mutarea capitalei imper iu 
l u i de la Roma la Constantinopol i n anul 330, el i§i intarea pozi^ia i n B i 
serica §i i n r e l a i i l e Biserici i cu statul. Elocventa este conceptia Sfantului 
Ambrozie i n aceasta pr iv in ta , el mi l i t and pentru scoaterea Biser ici i de 
sub autoritatea s tatului pe care cautau s-o extinda impara t i i dinastiei 
constantiniene §1 asupra Apusu lu i i n perioada disputelor ariene.'* Mai 
m u l t decat atat intaietatea onorifica p r imi t a de episcopul Romei a la tur i 
de eel al Alexandr ie i §i An t ioh ie i la Sinodul I ecumenic de la Niceea d in 
anul 325 p r i n canonul 6", a fost dezvoltata i n t r - u n pr imat universal, ceea 
ce a facut ca central ismul papal sa distruga diversitatea d in Biserica p r i n 
uniformitate . 

N ic i Rasaritul cre§t in n u a fost ocolit de aceasta tendinta, insa nu 
a luat amploarea celei d i n Apus. Se ^tie ca deja la Sinodul al I l l - l e a e-
cumenic de la Efes (431) p r i n canonul 8 se acorda autocefalie Biserici i 
d in C ip ru fata de Patr iarhia Ant ioh ie i , astfel de reglementari continuand 
§i i n secolele urmatoare pana astazi. 

Rivalitat-^a dintre scaunele episcopale d in Alexandr ia §i Constan
t inopol determinate de reglementarile canonului 3 al Sinodului I I ecu
menic de la Constantinopol d in anul 381^'', amplificata de interese p o l i 
tice atat ale imper iu lu i i n Egipt cat §i ale episcopului Alexandr ie i i n Con
stantinopol s-a soldat uneori cu incidente regretabile cum a fost cazul 
Sfantului loan Gura de Aur . Disputa origenista-' dec lan§a ta atunci ar f i 
pu tu t f i rezolvata fara depunerea d in scaun §1 exilarea Sfantului loan 
daca se aplica p r inc ip iu l unitate i n credinta, diversitate i n exprimarea ei. 

^ De fapt Sf in t i i Parinyi s-au folosit de concepte dogmatlce formulate de 
Origen desigur condamnand erorile, fara ca p r i n fo rmular i difer i te sa 
sparga unitatea de credin.a. 

( Diversitatea de expresii i n definirea aceluia^i adevar de credinta a 
stat la baza semnaril formulei de unire la 12 apri l ie 433 de Sfantul C h i 
r i l al Alexandr ie i §i loan al Antiohiei^^ care ar f i t rebui t sa aduca i m -

' pacarea dintre alexandrini §i antiohieni dupa Sinodul al I l l - l e a ecume-
' nic de la Efes d i n anul 431. D i n nefericire r igor i smul expresiilor uni for-

me a invins §i dupa moartea Sfantului C h i r i l (444) s-a redeschis conflic-
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t u l d intre cele doua grupafi . Acest lucru s-a continuat cu mai mare d u -
r i ta te dupa Sinodul al IV- lea ecumenic de la Calcedon d in anul 451, 
a lexandr ini i respingand defini t ia calcedoniana ca f i i n d de nuanta nesto-
riana. Si de data aceasta r ivali tatea §i-a spus cuvantul atat d in partea 
Romei (cu p r iv i re la canonul 28 care stabilea rapor tu l de egalitate d i n 
t re Biserica Romei §i cea a Constantinopolului) cat §i a Alexandr ie i . De 
aceea a lexandr ini i au respins formula de la Calcedon de§i era categoric 
chir i l iana pentru s implu l mot iv ca i n locul expresiei „o singura f i r e" , 
folosita de Sfantul C h i r i l pentru a defini unicitatea persoanei sau a ipo-
stasului Man tu i to ru lu i Hristos in t rupat , s-a folosit expresia „in doua f i r i " 
pent ru a arata ca i n persoana unica a Logosului in t rupat sunt unite ce
le doua f i r i (divina §i umana) i n m.od neamestecat, neschimbat, neimpar-
t i t §i nedespartit.-^ 

Disputele religioase se impleteau cu interesele polit ice de care n u 
erau complet s traini i e ra rh i i Biserici i . Impe r iu l Roman de Rasarit rama-
nand s ingurul continuator al Impe r iu lu i Roman universal se eleniza §1 
viza mentinerea un i t a t i i p r i n l imba, cultura, administratie, Biserica, etc. 
Acest lucru ducea la accentuarea tot mai mare a un i fo rmi ta t i i negli jand 
diversitatea. Astfe l i n domeniul credintei formulele jucau u n ro l ext rem 
de impor tant ?i unitatea de credinta se credea asigurata p r i n u n i f o r m i -
tatea de expresii. A^a s-a ajuns la exagerari (este adevarat ca nu to t 
deauna lipsite de fundament dogmatic) ca i n cazul nein.elegerilor pen
t r u o simpla prepozitie (en sau ek) cand se vorbea despre unirea ipostatica. 

Pe de alta parte or ienta l i i (coptii, armenii . s i r ieni i , arabii , etc.), do-
r i n d sa-§i mentina identitatea de cultura, l imba, t r ad i t i i se opuneau cen-
t ra l i smulu i §i un i fo rmismulu i bizant in folosindu-se i n special de mo^te-
nirea religioasa. Toleran^a fata de diversitatea expresiilor i n exprimarea 
aceluiasi adevar de credinta n u mai era promovata ca i n t i m p u l Sf in t i lor 
Atanasie §i C h i r i l , pa t r ia rh i ai Alexandr ie i , ci Bizan^ul sau Biserica ecu
menica (melkita cum mai era numita) i n cautarea unor modal i ta t i de 
impacare §i refacere a un i t a . i i bisericesti se lovea de intoleran^a §i for -
ma ' i smul unor episcopi or iental i ca T imote i Elur sau Teodor Askidas, 
dar mai ales lacob Baradai §1 Sever al Antiohiei.^" 

Astfel s-a ajuns ca diversitatea d in Biserica Rasari tului cumulata 
cu respingerea sau chiar condamnarea unor expresii §i fo rmula r i §1 cu 
anatematizarea promotor i lor lor sa derive i n despar.ire §i separare a B i 
sericilor Orientale de Biserica ecumenica. Acest lucru s-a accentuat cu 
atat mai m u l t cu cat impara t i i bizant ini d i n secolul al V l - l e a cautau sa 
impuna cu for.a formulele consacrate p r i n sinoadele ecumenice orienta
l i lor . N u este de mirare ca ocuparea provinc i i lor orientale ale I m p e r i u 
l u i Bizant in de arabi i n secolul al V l l - l e a a fost considerata de Biserici
le de aici ca o eliberare de sub supremayia poli t ica §1 religioasa a impe-
r ia l i lo r . Astfel diversitatea i n unitate s-a transformat i n diversitate -
despartire §i separare. 

Daca a^a stateau lucrur i le in t re calcedonieni §1 necalcedonieni, i n t r e 
Rasarit §1 Apus domina p r inc ip iu l diversitate i n unitate intrucat i n ma-
terie de credinta Biserica Romei, Patr iarhia de Constantinopol §1 patr iar-



STUDII §1 A R T I C O L E 4t 

hi i le orientale pastrau unitatea §i respectau hotSrarile dogmatice §i ca
nonice (cu unele excep^ii) ale sinoadelor ecumenice. 

Disensiunile au aparut in t re Rasarit §i Apus i n momentul i n care 
diversitatea l i turgica, patristica, culturala, l ingvistica, administrat ive §i 
canonica n-a mai fost i n t r u t o t u l tolerata, ci considerata diferen^a, ino
vatie, abatere de la normele Biserici i . Acest lucru s-a evidentiat p r i n re
glementarile canonice ale Sinodului Quinisext, p r i n disputele cauzate de 
iconoclasm, de schisma mihiana, de controversa t tragamica, de univer -
salismul papal dar mai ales de inc re§ t ina rea slavilor. Aceste dispute n u 
erau exclusiv de natura teologica, ci aveau un puternic substrat poli t ic . 
Adaosul „F i l i oque" de exemplu se generaliza i n Apus p r i n actiunea l u i 
Carol eel Mare care fusese incoronat imparat al Impe r iu lu i franco-ger-
man r ival izand cu impara tu l bizantin. Astfe l se ridica un nou suveran 
crestin, incoronat chiar de papa, care reglementa chestiuni bisericesti, 
prerogative pe care o avusese pana atunci numai impara tu l d in Bizant-
Ca atare o problema care tinea de o t radi t ie locala d in Spania extinsa 
apoi §i i n alte p rov inc i i ale Apusu lu i §i care constituia un element de 
diversitate l i turgica §1 formulare teologica devenea p r i n aceasta regle
mentare sinodala (Aachen 809) sub patronaj imper ia l o controversa teo
logica de amploare, una d in cauzele religioase majore a schismei de 
la 1054. 

Tradi t ia preoti lor §1 diaconilor casatoriti foarte extinsa i n Rasarit 
§i aproape inexistenta i n Apus care tinea tot de aspectul divers i ta t i i v ie
t i i bisericesti, devenea o problema controversata §i cauza a schismei dupa 
inta lnirea celor doua t r ad i t i i i n Moravia, Bulgar ia dar mai ales i n Cala
br ia §i Sicil ia unde exista un arhiepiscopat grec. Cand t radi t ia preoti lor 
casatori.i impiedica exercitarea autor i ta t i i c leru lu i l a t in celibatar i n B u l 
garia sau reforma cluniana i n sudul I ta l ie i , grecii erau acuzaii de nico-
laism nemaitinandu-se cont de reglementarea canonica a Sinodului I e-
cumenic p r i v i n d acest aspect. 

Acela?i luc ru se in tampla §i cu practica apuseana a azimei, a pos
t u l u i lejer, a unor regul i tipiconale specifice r i t u l u i roman respinse de 
rasariteni ca inova . i i sau t r a d i i a rasariteana a adminis t rar i i Tainei M i r -
ungeii de preoti , respinse de l a t in i . Toate acestea au existat i n Biserica 
pana atunci ca forme variate de manifestare a v i e t i i religioase fara sa 
strice unitatea de credinta a ei. Suntem convin§i ca daca se mentinea 
aceasta toleranta, se ramanea la p r inc ip iu l divesi ta; i i i n unitate §1 n u se 
accentua central ismul papal §i un i formismul religios, nu s-ar f i declarat 
niciodata schisma dintre Rasarit §i Apus. 

Este inter-sant de remarcat faptul ca la sinodul d in Constantinopol 
d i n ani i 879/880 cu acordul pa t r ia rhulu i Fotie, al legatilor papei loan al 
V l l l - l e a , al pa t r ia rh i i lor d in Orient §i al celor lal . i sinodali prezen.i se de-
olara ca Bisericile d in Roma §i Constantinopol i§i recunosc reciproc au
toritatea, sunt pastratoare §i marturisi toare ale credintei comune definite 
i n mod expres i n s imbolul de credinta niceo-constantinopolitan fara adao
sul „F i l ioque" §i l i se respecta ca legit ime t rad i t i i l e §i obiceiurile p r o p r i i 
care n u afecteaza invatatura de credinta i n esenta e i .^ 
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Este o aflrmare clara a respectarii §1 pastrari i d ivers i ta t i i i n u n i 
tate. D i n nefericire acest mod de a t ra ta lucrur i le nu a mai fost menf i -
n u t la 1054 §i astfel schisma s-a produs^^ Dupa acest eveniment se mai 
poate vorb i de unitate i n diversitate doar la n ive l confesional §i n u al 
i n t r eg i i Biserici . 

Misiunea Biserici lor astazi este sa identifice fondul comun al cre
d in te i §i sa raporteze t rad i t i i l e p ropr i i la acesta. I n acest mod, analizand 
lucrur i le cu toleran.a, iubire , inyClegere §i credinta, vor gasi d in nou po-
sibil i tayi de reactivare a un i t a t i i in credinta §i diversitate i n manifesta-
rea ei religioasa. 

Pr. Prof. Dr. N I C O L A E C H I F A R 
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PRINCIPII ALE PEDAGOGIEI CREATINE OGLINDITE 
IN „CALENDARUL BUNULUI CRESTIN" DE LA SIBIU 

I M P O R T A N T A T E M E I 

N u de purine or i fura^i de a § a - n u m i t a „ teologie a traduceri lor", 
care pare ca asaneaza caracterul creativ al propr ie i noastre teologii orto
doxe romanesti, uneori traducerea impietand grav asupra con t inu tu lu i de 
credinta, ' am t ra i t , i n t r - u n anumit fel , drama u i t a r i i p ropr i i lo r noastre 
opere teologice. § i cand spun aceasta nu ma refer numai la opere funda-
mentale — ui tand de exemplu de con t r ibu t i i ca ale Sfantului Gheorghe 
de la Cernica sau preferand autor i s t ra ini (Schmemann, Mayendorf s.a.) 
unor teologi la fel de remarcabil i de l imba romana. Ci si la contr ibut ia 
pe care reviste populare au adus-o, de exemplu, i n domeniul catehizarii 
omulu i s implu, a ceea ce i n teologia catehetica moderna occidentals se 
n u m e § t e „ca teheza populara".^ A t e n t i prea m u l t la teologia pent ru „ in-
telectuali" §i „ in i t ia t i " am ui ta t i n parte de ini t ierea oamenilor i n ele-
mentele de referin^a ale crest inismului , de efor tur i le remarcabile pe care 
Biserica Ortodoxa Romana le-a facut pent ru „a l fabe t i za rea" duhovni 
ceasca a credinciosilor ei. De aici nevoia aplecarii celui care studiaza ca
teheza romaneasca asupra catehezei d in mass-media, astazi, odinioara 
mai ales p r i n ziare, reviste, a lmanahuri (calendare), cele care puteau 
puncta, atat geografic cat §1 economic (financiar nef i ind un efort n ic i 
pen t ru eel mai s implu ^aran achizitionarea unor astfel de mijloace de „ in-
vatare" a adevaruri lor de credinta). Pentru a putea redescoperi §1 apoi 
reafirma resorturile misionar-pastorale pe care Biserica le punea la dis-
pozi^ia omulu i (credincios sau nu) pentru ca unite cu resorturi le psiholo-
gice, de convertire, care (ineau oamenii i n Biserica, religiozitatea popu
lara, al t fel avida de „ghic i tor i , basme, eresuri" (M. Eminescu), sa fie hra-
ni ta constant cu elemente de cul tura cre§t ina . $ i , de ce nu, pent ru a re-
adapta t i r u l scrierilor teologice i n adresabilitate, cat mai aproape inc lu 
siv de oamenii s impl i , dar cura^i, cu nevoi reale de viata comunitar-
ecclesiala.' 

Desigur cateheza populara a fost p r inc ipa lu l mij loc de descoperire 
a adevarului de credinta credincio§i lor si ea va ramane, pana la sfarsit, 
una d in parghii le care-1 misca pe om catre Dumnezeu. Ca mijloacele de 
realizare se schimba i n cont inuu — de unde si dinamica catehizarii si 
comunicar i i adevaruri lor de credinta — ca audi tor iu l , i n scris, sufera 
mutai.i i importante la n ive l de intelect, constiinta sau credinta se va vedea 
§i d i n analizarea cont inu tur i lo r catehetice ale „Ca Ienda ru lu i bunulu i 
crestin". Ea nu este doar o problema a Biser ici i Ortodoxe Romane, n ic i 
macar numai a Biser ici i Ortodoxe i n special. Este o problema generala, 
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care vizeaza toate spatiile ecclesiale i n care se b ineves t e§ te cuvantul l u i 
Dumnezeu. 

Exemplificarea ne este u§or de realizat. De exemplu i n Biserica 
Catolicii, o carte devenita clasica „Delle cinque piaghe della santa Chie-
sa", a l u i Antonio Rosmini'', (1832—1847 scrisa i n preajma apari t iei p r i -
m u l u i numar d in C.B.C.) doua capitole de exceptie („plagi" ale Bisericii) 
sunt rezervate „div iz iuni i poporului de Cler i n cu l tu l publ ic" (plaga d in 
mana stanga a Bisericii) §i „ insuf ic iente i educadonale a preot i lor" (plaga 
ma in i i drepte a Biserici i) . ' I n ambele situa^ii distantarea in t re cul tura 
pur preoteasca §i imposibil i tatea sau insuficienta transmitere a adevaru
l u i de credinta catre credinciosi este prezentata §i amendata cu rigoare. 
§ i aceasta in t r -o ramura a catolicismului (cea italiana) i n care Benedeto 
Croce identifica un int ins capitol de l i teratura de devotiune larga si ac
ceptata de popor^ acceptata «ad coram popu lo» cu un discernamant, de 
a l t fe l prezent i n permanenta i n con§t i in ta populara, activ, care a iden t i -
ficat mereu pe cei care i i ajuta i n desava r§ i re , i i lumineaza §1 i i pot i n 
drepta pe calea credintei, a nadejdii §i ai dragostei. Este acel segment 
de scr i i tor i „umi l i " , smeri^i, care mai in ta i probeaza inaintea oamenilor 
ca ceea ce marturisesc este realizabil . ' 

Daca i n Franca, de exemplu, se poate realiza un excurs elocvent p r i n 
simpla insirare a efor tur i lor catehumenale* se remarca totodata, ince^ 
pand cu ani i 1965—80 o reintoarcere la cateheza populara, teologia f i i nd 
aceea care este chemata la un „ r e n d e z - v o u s " cu cateheza, cu provocarea 
pe care lumea rurala (In sensul eel mai adanc) a facut-o teologilor prac-
t ic ieni ' . A rezultat ceea ce speciali§ti i socotesc a f i „le langage catechu-
menal evolue"'" care insa, i n esenia, se constituie in t r -o intoarcere la 
predicarea §i catehizarea populara, atenta la mediile i n care se rea l i 
zeaza. Spre exemplu, a§a se va f i nascut lucrarea l u i Pierre Riches „Note 
de catehism pentru ignorant i i c u l t i " " , arc peste t i m p al lucrar i i l u i N i 
colae Cusanus'^ n ic i ea al tfel decat o „ punere la punct" a intelectual i -
ta^ii p r i n arma s impl i t a t i i discursive. 

I n l i teratura ortodoxa, dincolo de scrierile Sf. Par in t i , o seama de 
personalita^i post-patristice au in t ra t i n evlavia credincio^iior pentru ca
litatea §i capacitatea de a se face intele§i. I n domeniul catehezei popu
lare exista modelul grecesc ai caror reprezentan^i de frunte au fost N i -
codim Aghior i tu l ' ^ (pentru mediu l monahal) §i Cosma Etolianul'*' — pre
dicator i t inerant de marea. Lor se adauga fie Cuviosul David (1336), f ie 
ucenicul sau de dupa 400 de ani , Fer ic i tu l lacov Tsal ikis ." De altfel efor
t u l edi tor ial al E d i t u r i i Evanghelismos si al Schi tului Lacu au adus 
inaintea ob§tei creatine romanesti astfel de cateheze populare semnate 
Paisie A g h i o r i t u l („Cu durere §i cu dragoste pentru omul contemporan", 
„Trezv ie duhovniceasca", „Nevo in , a duhovniceasca") sau Epifanie Teo-
doropulos ( „ C r a m p e i e de via,a", „Fami l ie i ortodoxe cu smerita dragos
te"). Acestora se adauga crampeie de predici ale Sf. Nectarie, Episcop de 
Egina sau a l t i i d int re aceia care au adus trezvia duhovniceasca a cresti
n i lo r greci dupa 1821 pana i n zilele noastre (Arsenie Capadocianul sau 
Nicolae Planas). 
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I n Rusia Ortodoxa poate cea mai interesanta productie a catehezei 
populare este legata de una d in cele mai ..indrazne^e" nevointe — ruga
ciunea l u i lisus. Pentru ca, i n fond, la cateheza populara ampla se pot 
inscrie „Poves t i r i l e unu i peler in i n cautarea rugaciunii neincetate"." 
Cum, ca f i gu r i de marea ale catehiza^iei populare i -am putea remarca 
pe Arh iep . Luca al C r i m e i i " sau pe teologul de marea §1 predicatorul de 
exceptie, Parintele Alexandru Men" , preotul evreu, convert i t la Ortodo-
xie, p r i m u l preot autorizat de statul sovietic sa predea religie i n l iceu 
(1986). Fara a ui ta p r i n aceasta marele sir de stareti ai Opt inei (Incepand 
cu Sf. Nazarie de la Valaam) sau Lavre i Pecerska, i n general marele sir 
de duhovnici — care au predicat maselor de credinciosi la bunu l lor 
n ive l . 

N ic i Biserica Ortodoxa Romana n-a fost l ipsita de astfel de catehi-
zanti popular! — fie p r i n predica, fie p r i n lucrar i . Cu toata reticenta u -
nora d in t re teologii „ r a sa l i " totusi discursul teologic al Par inte lui Nico-
d im Mand i , a " sau de Parintele losif Trifa^°, ca si excelenta capacitate de 
cuplare la masse a par in te lu i Cleopa^' de la Sihastria, raman va lor i ines-
t imabi le al modulu i „ popular" de catehizatie, i n care atat vorbirea cat 
si receptarea cuvantulu i au avut valoare i n destelenirea sufleteasca a 
m i i de oameni. 

D i n mediu l monahal au razbatut catre poporul binecredincios pre-
dicile populare ale unu i al t glas de exceptie: Parintele Arsenie Boca. 
Nou l va l de editari^^ ale cuvintelor sale trebuie p r i v i t insa cu atentie. 
Realizarea de cart i doar dupa scurte notite sau t r ad i t i i orale este totusi 
periculoasa, mai ales atunci cand parte d in materiale par a nu f i auten-
tice. Pe aceeasi l in ie a unei predici la in ima poporului — mai ales a t ine-
re tu lu i — se inscrie cuvantul Par inte lui Teof i l Paraianu de la Manast i 
rea Sambata. Dar i n cazul Par in te lu i T e o f i F ca si 3.1 Par in te lu i Rafai l 
Noica, cuvantul presupune o „a l fabe t iza re" prealabila, adica tocmai pre
zenta unei cateheze populare largi , pregdtitoare de teren. Caci Pa r in t i i 
amin t i t i lucreaza m u l t mai adanc cu al lor cuvant. 

Ca o astfel de „ p r e d a n i e " mai simplificata, alfabetizatoare, este ne-
cesara ne-o dovedeste fara tagada simplitatea cu care ataca problemele 
legate de credinta denominatiunile neoprotestante. N u este cazul sa i n 
sistam acum, dar probabil ca o analiza concreta asupra resorturi lor m i -
sionare pe care le pune i n functiune o predica neoprotestanta ne-ar a ju
ta sa punem la punct o strategic misionara p r i n predica mai activa, mai 
atent elaborate si expusa mai atent. Personal cred ca analizand atent l u 
crar i de referen.i," inclusiv d in domeniul mi s iun i i si pastorale! neopro
testante se pot trage suficient de mul te invataminte pentru a n u mai t ra
ta cu superf idal i tate partea de catehizatie n u doar a copiilor si t iner i lor , 
ci si a adul^ilor, mai ales p r i n ceea ce am putea n u m i „ fo rmarea conti
nue", dupa buna t radi t ie a spori r i ! duhovnicesti. 

Desigur nu avem pretentia epuizarii acestei teme. Dar am reusit 
se creionam, credem suficient, spa^iul i n care se amplaseaza ca tehnica 
de catehizare presa bisericeasce, mai cu seame Calendarul Bunului Cres
tin. Trebuie sa aratam d i n nou ca n u este i n ideea noastra analizarea i s -
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torica a aparit iei acestei editoriale. Ea face parte d in amplu l demers edu
cational pe care fe r ic i tu l i n t r u pomenire M i t r o p o l i t Andre i Saguna, il 
pune la punct pent ru ca poporul binecredincios roman d in Ardea l sa nu 
se constituie i n t r - u n „ element minor i ta r" i n ceea ce p r ive§ te cul tura du 
h u l u i ortodox. Asupra v i z i u n i i M i t r o p o l i t u l u i Saguna i n ceea ce priveste 
culturalizarea poporului roman am insistat cu alta ocazie-^ Continuitatea 
de care a dat dovada apari . ia Calendarului Bunului Cre§tin, indiferent 
de numele pe care le-a avut ul ter ior , pe parcursul istoriei mi t ropol ie i 
Ardea lu lu i , arata ca viziunea de Inceput, §agun iana , §i-a aflat o prefioa-
sa imp l in i r e i n demersul celor la l i i m i t ropo l i t i . Rezistenta i n t .mp ale ce
lor t re i opere de baza: i n s t i t u tu l teologic (ca nucleu pent ru emancipa-
rea intelectuala a preoti lor); Telegraful Roman (punte de diamant in t re 
cul tura laica si teologica dar §i amvon de valoare i n sus^inerea Ortodo-
x i e i si a romanismului de buna calitate) §1 acest Calendar al Bunului 
Crestin, arata ca i n p lanul misionar al mi t ropo l i t i l o r ardeleni n i c i o c l i -
pa. Nic i una d in dimensiunile vocationale ale pastoralei n u putea f i 
eludata^l 

Scurta analiza a principiilor pedagogiei crestine. . ' 
Oglindiri in texte ale CALENDARULUI'. .. 

D i n t r u inceput ancorati i n cuvintele porunci i M a n t u i t o r u l u i lisus 
Hristos: „ M e r g a n d inva tad toate neamurile, botezandu-le i n numele Ta
t a l u i §i al F i u l u i si al Sfantului D u h " (Mt. 28.19), apostolii crestini au 
considerat ca p r ima porunca de indepl in i t — indata dupa aceea p . i v i n d 
desavarsirea personala: „Fit i s f int i , precum si Tata l vostru d in Cerur i 
desavarsit este" (Mt. 5.48) — aceea a propovaduir i i Impara^iei l u i D u m 
nezeu si a mijloacelor p r i n care aceasta poate deveni „ m o d u s v .vendi" 
pent ru fiecare suflet atins de raza de har a I n v i e r i i l u i Hristos. M i j l o a 
cele util izate, intotdeauna adaptate locului ves t i r i i si nu atat t i m p u l u i , ^ 
au cuprins nu de putine or i si presa, iar atunci cand ea s-a specializat 
ca atare, ceea ce am numi astazi „presa bisericeasca". N u este vorba 
doar de o catehizatie unilaterala pentru ca i n esenta Ortodoxia a propus 
i n permanenta un proiect cu l tura l complex. Pentru Ardeal , cu atat mai 
m u l t , mi j locu l acesta — presa bisericeasca — s-a consti tui t i n perma
nenta i n t r - u n excelent spr i j in i n vestirea Evangheliei, mai ales dupa ce 
Andre i $aguna — lucid si perspicace — a reusit realizarea unor „ u n i -
t a t i " de presa de excepie . N u este s ingurul care remarca necesitatea 
unei astfel de apl icat i i i n viata Biserici i . N ic i la noi , n ic i altundeva. Poa
te exemplul eel mai la indemana pentru t i m p u l si spatiul misionar ase-
manator (sec. X V I I , Padova, Nordu l I ta l ie i aflat si el sub jug strain de 
interesele nationale ale poporului) este sfantul Gregorio Barbarigo d in 
Padova,^ a carui misiune centrala a fost readucerea cuvantu lu i l u i D u m 
nezeu pe masa si i n sufletul poporului , p r i n mijloace cat mai la indema
na pentru el (conceptul este: cjangelizare pauperibus — cf. Luca 5.18). 
Sigur diferenta de 200 de ani (Barbarigo moare i n 1697) face d in Andre i 
$aguna un mai atent ut i l izator al presei i n misiunea de evanghelizare 
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a poporului binecredincios. E l prefa^eaza fer ic i t o doctrina de viata b i 
sericeasca, pastoral-catehetica, care arata ca n u numai nasterea §i moar
tea, casatoria sau botezul prunci lor sunt momente pr ivi legiate ale r e l i -
g iozi ta t i i populare, c i , evident, §i alte mul te §i complexe momente, care 
se reunesc i n „ experienta cotidiana" a l u i Dumnezeu, mai ales i n viata 
acelora care-§i legau atat de m u l t viata de Dumnezeu p r i n mediu l §i na
tura luc ru r i lo r lor de zi cu zi.** 

P o m i n d de la aceste premise, schitate numai , i m i vo i ingadui sa 
vorbesc despre „ C a l e n d a r u l B u n u l u i Cre§ t in" ca despre o catedra §i o 
t radi t ie , ca despre o §coala, i n eel mai curent §i corect sens. O §coala 
scrisa dar, cu atat mai m u l t valoroasa pent ru mar tur ia e i . " 

D i n p r i m u l numar al „ C a l e n d a r u l u i B u n u l u i Crestin" — 1852, a 
„Hronolog ie i " §i a „ c a l e n d a r u l u i " arata premisa d in ta i a edi tar i i Calen
daru lu i : sa stea pe masa omulu i ca indreptar §i sursa de informatie. Ca 
e asa ne-o arata §i un alt aspect practic, care poate parea i la r dar el 
exists ca atare: fiecarei pagini de calendar i i corespunde o pagina goa-
la, pent ru „no t i t e " — cum i-am spune astazi. A l t f e l spus, se urmarea rea
lizarea unei „ a g e n d e " de luc ru pe masa fiecarui „ b u n crestin". 

Tot i n p r ima editie — lucru pastrat constant i n mai toate apari-
t i i l e l u i pana la desfiintarea sa — „ Calendarul B u n u l u i Cre§ t in" cupr in -
dea §i „ p a t r a t e l e (fazele) lun i lo r ( lun i i )" (p. 17—20) precum §i alte date 
care doar In aparen^a par de zodiac, dar care i n esenta erau date astro-
nomice atat de necesare p lugaru lu i sau, i n genere, celui care, legat de 
pamant §i cer i§i avea hrana §i viata i n maini le Domnulu i Cerulu i §i al 
Pamantului (p. 20—22). Mare parte d in numerele Calendarului vorbesc 
§i despre „ i n s e m n a t u l faguri lor" (p. 70—77, i n 1852). 

De remarcat ca pe langa aceste date cam toate edi t i i le de inceput 
cupr ind date de insemnatate pentru acea vreme: de exemplu cursul po§-
telor (pana la Viena, i n Ardeal , i n toata Romania), data ta rgur i lor (1852), 
cuprinse i n u l t imele pagini. 

Inceputul t ex tu lu i i n sine se face cu date istorice p r i v i n d famil ia 
regala (imperiala) austro-ungara i n pr ima faza, precum §i date d in viata 
Eparhiei „de Dumnezeu scutita" a Biserici i dreptcredincioase greco-rasa-
ritene d in Ardeal (p. 25—28/1852), precum §i acte oficiale ale C u r t i i de 
la Viena, diploma de decorare a l u i $aguna cu o rd inu l Leopoldin (p. 18— 
30/1852). 

Urma ceea ce am numi astazi „ c a l u p u r cu informatie — „ca lupul 
diverse" — cuprinzand date §i in format i i d i n domenii ext rem de variate. 
Remarcam i n primele numere: „Desp re gradiru" (1852), continuat i n 1854 
de Dr. Pavel Baciu (p. 28—58), 1856 (p. 32—54), „Desp re Biserica §i des
pre lucrur i le cele sfinte", 1857 (p. 35—45), „Desp re obi^nuitele rugaciuni 
bisericesti" (p. 45—48), „Vrednic i i le bisericesti", 1858 (p. 31—34) §i „Des -
pre Dun-nezeiasca L i tu rgh ie" (1858, 25—62), urmate de un text §tiintific 
pur: „Meteoro logia — sau cuno§ t in te despre umblarea v r e m i i " (p. 63— 
69), ,Cuvant la punerea pietrei de temelie a Gimnaziu lu i nostru de le
gea dreptcredincioasa rasariteana d in Bra^ov, Andre i § a g u n a , 17 septem
brie 1851" (1859, p. 35—41), „Cu p r iv i re la Bib l ie — punct de vedere 
dogmatic, traducerea B ib l i e i pentru popoarele Biser ici i noastre (41—53), 
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lor adaugandu-se i n anul 1859 cateva „ V a r i a t i u n i " : „Ce- i un bi l ion?" , 
„ M u L i m e a animalelor §1 a plantelor", „Democr i t " , „ O m u l i n f r ig §i i n 
caldura", „Masa crailor" etc. texte deosebite sunt si cele d in 1857: „Un 
cuvant i n p r iv in ta cre^terii" (p. 48—52) ca si acelea cu un remarcabil ac
cent de romanism. A i c i se cuvin a f i amint i te texte ca: „Ba ta l i a de la 
Cetate (1853 — i n Romania)" ( in nr. 3/1856), „Cons t an t i n Brancoveanu" 
(nr. 1/1854), „Oda Romaniei" — Odobescu, ..Semin^e morale", „ P r o v e r b e 
la romani" , etc. veneau sa accentueze caracterul moral al calendarului. 
Tot cu ro l format iv socotim ca erau asezate i n pagina calendarului poezii 
ca „Muie r ea cu barbatul be l iv" , „ B a r b a t u l cu muierea rea", sau diferi te 
balade care, dincolo de ecoul moral , vizau si formarea unei estetici 
poetice. 

A m prezentat, pe cat s-a putut , cat mai schi^at cu put inta , c u p r i n -
sul pr imelor numere de calendar aparute la Sibiu. 

Ce se adauga mcepand cu 1900? Sa vedem: „Afacer i de po^ta si 
telegraf", „Marc T u l i u Cicero — biografia si insemnatatea l u i ca bi'irbat 
de stat si ca scrii tor" (p. 123 s-u. i n 1990), „ C r a m p e i e " (fragmente l i te ra-
re d i n D u m i t r u Stancescu), „Cuge ta r i in^elepte ale unei mame de f a m i 
l ie" (1901), „ P r i n t r e cruel", „Popa eel fara gand" (1903) si insirarea a r 
putea continua.^^ Dincolo de faptul ca se facuse deja trecerea la scrierea 
cu caractere latine — ceea ce noua ne usureaza cit irea — apar ca nou-
ta t i sematisme extrem de bine puse la punct — pe „ t r a c t u r i " sau i n s t i -
t u . i i ale Biserici i — (sunt convins, bune izvoare i n cercetarea sociologies 
sau istorica). Dar, fara a exista editoriale i n fiecare numar al Calenda
rului ..., se cristalizeaza deja l in ia „sco l i i ' d in Calendarul... arh.diece-
zan. Textelor amint i te se adauga texte ale unor cuvantari cu adevarat 
deosebite — este cazul discursului l u i Nicolae Ivan, „ Icoane d in via^a po
poru lu i nostru" (1904, p. 124 S-u.). De al tfel , unele texte sunt redate toc
mai pentru „mode lu l pe care-1 prezinta". Este corpul t ex tu lu i „Botosa -
n i i " a l u i N . lorga — „mode l de s t i l d in cartea: „ D r u m u r i si orase i n Ro
mania" (1905, p. 133—141). Se reiau teme economice — gropatul g rau lu i , 
cul tura porumbulu i (1905, p. 165—176). Incepe si perioada biograf i i lor : 
Biserica Catedrala, Orasul Fagaras (1907), Vasile Maug;a (1917, p. 162), 
„ 0 pagina d in trecut — Grecii si romani i d in cetatea S.biului" (O. G h i -
bu, 19i5, p. 158). Aspectul economic sporeste i n spai iul editorial p r i n re
clame, atat pentru particular!, cat si pentru Libra r ia bisericeasca. 

Cdata cu ani i deceniulu! I si ai I l - lea , materialele editate cupr ind 
aspecte d i n via'S istorica imediata. Remarcabile sunt fotografiile d in nr. 
3 / i 9 : 8 :au medalioanele l u i Vasile Micula , subl. Nicolae Brote, medicul 
Nicolae A r o n . Sorin Barcianu 4/1919. Totodata apar mai bme cristalizate 
ceea ce am numi „d ive r se le" sau „fel de f e l " (baile la soare, of tica sau 
t iLcrcuIoza, bani! raspandesc bol i , ingr i j i rea nervi lor , despre temat.ca^ 
copi lu l nu trebuie leganat etc.). 

A n u l 1930 marea aparftLa i n coloanele Calendarului.. . a unei r u 
br ic! l a rg i : „§ t i r i si fapte pr ivi toare la viata bisenceasca i n anul 1929". 
Simpla insirare a cuprinsului acesteia este relevanta: „Data ment inula (era 
anul treceri i la noul calendar) — Bugetul — Preotimea si poli t ica — N o u l 
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stat — Peste ocean — Sanatatea poporului §1 vechea plaga — Aduna r i 
eparhiale — Casa de credit — Facultate sau academie? — Danii le credin-
cio^ilor — A zecea comemorare — Concordatul — A c t de demnitate — 
Societatea ortodoxa a femeilor — Salarizarea preoti lor — Asociatia preo-
tese lor— Cursur i populare — §col i confesionale — Recreare §i meditatie 
religioasa — ^colare — Congrese misionare — La moartea Regelui — Noul 
Regent — La o suta de ani — Congres national-bisericesc (107—123). 
Ideea devine permanenta §i fie ca poarta al t t i t l u „ R e p r i v i r e asupra anu-
l u i precedent" (1932) — oarecum r ig id ca expresie — sau „ P a r t e a de i n 
vatatura §1 de zidire sufleteasca" (1938) — sectiunea d in Calendar. 
acopera aceeasi realitate, aceea a unor texte scurte cu larg orizont, d i n 
pacate n u intotdeauna ancorate i n zidirea sufleteasca sau invata tura ce 
se cadea a f i data de o publicatie „oficioasa". Poate tocmai aceasta o 
transforms in t r -o hrana gustata de „buni i c re§ t in i " ai ani lor '30. De a l t 
fe l , larga paleta a informavii lor cuprinse i n Calendar . -.. este surprinsa 
— de-ar f i sa luam numai u n exemplu — i n „Ca lenda ru I B u n u l u i Cres
t i n " pe anul 1939. I n partea de invatatura §1 de zidire sufleteasca sunt 
prezentate impreuna texte ca: „ P r i v e g h e a t i §i va rugat i" (Despre ruga
ciune §i folosul ei duhovnicesc. Spicuir i d i n inva ta tunle Sfincilor Pa
r i n t i ) ; „Te rogi tu?", „ C o m o a r a d in Bibhe"; articole ca: „S-a stins" (la 
moartea Reginei Maria) , „Mi t ropo l i tu l Andre i Saguna — 130 de ani de 
la nasterea marelui l e ra rh" , „Mar tu r i s i r i la Congresul Oastei Domnu lu i 
d i n anul 1939" sau spicuim „Din lumea mare: razboaie §i zanganit de 
a r m e . . . " — razboiul spaniel, chino-japonez, tu lburSr i i n Palestina, 
„Aus t r i a nu mai este", precum si s t i r i de interes ca: „Te lev iz iunea (ve-
derea la distanta)", „Cea mai mare locomotiva" aproape ca te due cu 
gandul n u la un Almanah, cat la u n hazar de ^tiri. De o unitate duhov
niceasca remarcabila este numaru l d i n 1940. Partea de zidire si de inva -
tamant, realizata de preotul Nicolae Vonica (p. 130), este balsam pe ra-
ni le is toriei care se redeschideau. A m i n t i m cateva t i t l u r i : „S t r a in i si ca-
la tor i suntem pe pamant!", „Asa zice Domnul ! " , „Asa zice Faraon!", 
„ R a s p a n d i r e a Bib l i e i i n lume" (147), „Ves tea cea Buna" (166) etc. D i n 
pacate istoria obliga la o noutate: „Caii d i n Apocalipsa umbla p r i n l u -
rne" — spune un ar t icol (p. 177). Razboiul are partea l u i i n spatiul Ca
lendarului : „ F r a m a n t a r i l e l u m i i i n anul 1939" sau „Cum au ajuns raz-
boaiele i n anul 1940" — pana la 1945 — rubr i c i largi o r i de baza. Cu 
toata starea tensionata textele abunda de superlative — uneori , de ce 
sa n u o spunem, penibile — la adresa germanilor (sau „al ia t i lor" de a-
cum). 90 de ani de Calendar . .. erau sarbatori . i i n numai o pagina (168) 
a numaru lu i d i n 1942 (desi numaru l pe 1941 anun,a o marcare mai i m 
portanta a evenimentului editorial . § t i r i l e cuprinse i n edi t i i le 1940—1944 
erau de acum marcate, uneori prea mul t , de istoria imediata (exceleaza 
numerele d i n ani i 1940, 1943, 1944). 

Lesigur si pentru Calendar. . . ca si pentru intreaga Biserica, ani i 
1948—1949 incep sa aduca m.odificari de continut, unele dint re ele p u 
tand sa para drept compromisuri , mai ales pentru corifei i „c r i t i c i - rna lu i 
act iv" la adresa Biser ici i si oamenilor ei. Desigur sunt amendabile unele 
excese („Date d i n istoria miscari l muncitorest i Internationale §i romane". 
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p. 32—43, f i i nd modelul pent ru materialele moderate d in punct de ve
dere al l i m b i i de lemn specific, inaugurate, d in pacate, ?! i n Calendarul 
Arhiepiscopiei odata cu 1949) cum ar f i cele d in 1949, „ G u v e r n u l popo
r u l u i 5i in fap tu i r i le sale" (p. 134—138) sau „Repub l i ca Populara Romana 
merge cu pa^i hotarati spre socialism" (1950, p. 86—89) alatur i de altele 
de genul: „ Lupta pentru pace a URSS si une l t i r i l e de razbol ale capita-
l i ^ t i l o r " (1950, p. 82—85) sau „Gospodar i a colectiva, d in comuna T u m i -
§or, j ud . S ib iu" (1950, p. 108—109). 

Orientarea discursului catre real i ta t i d i n URSS (1951, p. 93) sau 
insistenta pe tema uniat iei (zeci de pagini i n anii 1949—1951) erau rea
l i t a t i la care istoria obliga. Datele, de altfel , n u sunt l ipsite de impor
tanta §i cred ca revine is tor ic i lor misiunea de a recupera istoria acestor 
clipe de cutremurator compromis, dar §i de adanca maretie. I n 1951 cand 
se praznuia „anu l al o sutalea al Calendarului t ipa r i t la Tipografia biseri
ceasca d in S ib iu" (p. 121—122) putem remarca §i aparit ia unor articole 
de reala contributie la cunoa^terea teologica: „ P u t e r e a D u h u l u i Sfant — 
sa ne rugam cu s ta ru in ta ' (p. 61—62) sau „Ta ina Euharist iei — impar-
taijania cu Sf. Cuminecatura, mi j loc de in ta r i re duhovniceasca" (p. 
79—82) 

De al tfel an i i 1953 §i 1954 nu sunt altceva decat cea mai elocventa 
icoana a maretiei rezistentei Biserici i . Refuzand orice „a l in ie re" , Calen
daru l publica anul Bisericesc — fiecare zi cu sfantul §i, pe scurt, viata 
acestuia (1953) sau talcuirea Evangheliei d in D u m i n i c i de peste an (1954, 
p. 49—97) sau ale sarbatorilor religioase (1954, p. 98—117). To t astfel es
te consti tuit §i Calendarul . . . d in 1959. Probabil ca se urmarea p r i n a-
ceasta nu doar punerea la indemana preoti lor §i oamenilor s impl i ele
mente de catehizare, ci si modele de rezistenta. 

Odata cu implicarea mai larga a profesorilor de teologie de la Aca-
demia Andreiana (ani '50) calitatea materialelor create, ca §i fundamen
tarea temeior tratate, par a transforma Calendarul . . . i n catehismul pe 
care poporul binecredincios i l a§tepta . N-ar f i rau de realizat o culegere 
le texte d in acestea, simple §i bogate i n aceea§i vreme. M a i ales ca ele 
aduc argumentul fundamental ca, oricat de incdinite ar f i fost zilele 5i 
oricat de mare presiunea comunismului asupra Biserici i , s lu j i to r i i ei au 
scris in primul rand mar tu r i s i r i de credinta. A n u l 1955 de exemplu, are 
articole d-mne de remarcat d in punctul de vedere al catehezei: „Desp re 
mantui re" , (Pr. prof. G. Marcu, pg. 52—55), „Condi t i i le m a n t u i r i i : cre
dinta §i faptele" (pg. 55—56), „ Insuf la rea sau inspiratia d iv ina" (Prof. 
N Neaga, pg. 56—58), alte articole despre Sf. Scriptura, Crezul Biserici i . 
Memor ia Biser ici i , Sf. Tradi t ie , Cercetarea Biser ici i (D. Calugar), Sf. Spo
vedanie, Sf. I m p a r t a § a n i e , Sf in t i etc. toate pagini remarcabile de teolo
gie practica, urmarindu-se in p r i m u l rand fundamentarea teoretica dar 
legata, intotdeauna, de valoarea practica a lucrur i lor . D i n anul 1955 i n 
cep sa apara — pentru aproape 20 de ani — indrumar i tipiconale, sup l i -
nindu-se astfel editarea unei car t i de Tipic , probabil greu de realizat i n 
acele v remur i . De acum Calendarul . . . va con t ine tot mai mul te teme 
majore d in invatatura Biserici i . Inclusiv date legate de Istoria Bisericeas
ca Universala (Sf. Sinoade, 1956, p. 63—68, cum deseori se va reveni pe 
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teme ale Istoriei Biser ic i i Ortodoxe Romane, de exemplu: „Vechi le noas
tre biserici de l emn" (Pr. Teodor Bogodae, 1958/p. 80—83) sau „ I e r a rh i 
car turar i ai Biser ici i noastre" (Pr. C h i r i l P is t ru i , p. 85—92). 

Ceea ce remarcam i n schimb este lipsa lucrar i lor l i terare, pana i n 
1957 avem doar o creatie, „In Ghetsimani" (Pr. A . Naum, 1957, p. 113— 
113), care faceau delicul c i t i to r i lo r de altadata ai Calendarului. .. Raman 
remarcabile insa medalioanele de ierarhi publicate i n diferi te momente 
— a l Par inte lui Calugar pentru Nicolae Balan f i i n d remarcabil (1959, p. 
39—57), ca §i acela n u m i t : „ 0 despartire duioasa — la plecarea d in A r 
deal a I.P.S. M i t r o p o l i t l u s t i n (1959, p. 59—61). Cu caracter predominant 
l i turgic , deci practic, Calendand .. . anului 1960 aduce l a m u r i r i §i la l u 
c ru r i de practica imediata: aghiasma sau sfe§tania (p. 129—130) sau „Ci-
mi t i re le §i ingr i j i rea lo r " (p. 132—135). L u c r u r i care par astazi desuete 
i ^ i aveau, fara indoiala, rostul , pentru ca oamenii Biserici i sa nu fie ne-
l a m u r i t i , §1, mai cu seama, sa fie bine in format i pentru a se apara i n caz 
de nevoie. E drept ca odata cu anul 1961 articolele cu tenta pro-comu-
nista sporesc i n intaietate: „Un bi lant maret si o perspective luminoasa 
— Directivele Congresului al I l l - l e a al P.M.R." (1961, p. 45—56), sau 
„ A g r i c u l t u r a socialista" (1961, p. 57—64), ba chiar nuantele articolelor 
par a f i orientate spre o teologie a socialului — mai tare decat una mis-
tico-ascetica sau de exegeza. A n u l 1961 incheie Semnele mar i ale unu i 
catehism bine facut (1953—1961) cu teme gen „Ve§minte le preote^ti" (p. 
146—151) sau „Cat iva colaboratori ai preotulu i i n parohie" (p. 161—163) 
pentru ca anul 1962 sa deschida epoca unor articole nou-testamentare 
sau legate de exegeza Scr ip tu r i i i n general. $ i chiar daca 1963 marchea-
za, pent ru un ar t icol scris cu talc de al tfel , „ inche ie rea colect ivizari i agr i -
c u l t u r i i i n R.P.R." (p. 66—70) of era i n acela§i t i m p pagini despre cre
dinta pe care o mar tu r i s im cu adevarat de excepLie, inclusiv re luar i de 
texte in t reg i d in Noul Testament (p. 133—147). Teme majore tratate vor 
mai f i : ecumenismul (1964); rugaciunea (1965); istorie national bisericeas
ca (1968); cu l tu l d i v i n (1970); inchinarea (1971); loca§ul (1974) etc. d i n 
1971, „ C a l e n d a r u l B u n u l u i Crestin" — care §i-a schimbat numele i n cate
va randur i , dar am pastrat acesta pentru istoricitatea l u i §i pent ru ca re
flects eel mai bine cont inutu l — dispune de cuprins. 

Ab ia i n 1973, dupa aproape 30 de ani, apare p r i m u l ar t icol despre 
educatie i n 5coala: „ 0 ^coala vie — un loca§ de educaiie patr iot ica" (1973, 
p. 80—86) §i acesta mai m u l t un „ r e p o r t a j " . To t anul 1973 (p. 174—178), 
apoi 1974 (p. 51—58) aduc articole monografi i despre A v r a m lancu (S. 
§ e b u , 1973, p. 86—93), D i m i t r i e Cantemir (1974, p. 95—100) ?i Gheorghe 
Lazar (1974, p. 100—103). Pagini d in istoria eparhiala n u lipsesc nicioda
ta, remarcandu-se mai ales cele cu p r iv i r e la n u m i r i de episcopi sau 
mi t ropo l i t i , cu p r iv i r e la aspecte d in istoria t ipografiei eparhiale (la 125 
de ani, un art icol excelent al l u i loan N . Beju, 1975), sau a altor sectoare 
de activitate. A n u l 1975 aduce p r i m u l ar t icol care are inserat, ceea ce va 
deveni moda i n comunism, telegrama de felicitare adresata l u i Nicolae 
Ceau§escu, „ In ta iu l Pre5edinte al Romaniei" (1975, p. 66—67 — pr ima po-
za a l u i Ceau§escu pe p r ima pagina apare i n 1978)< Sa nu u i t am insa ca 
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erau anii „dezghe tu lu i " , i n care f i lozofi de marea (Andre i Ple$u, Gabriel 
Liiceanu) sau a L i oameni de cul tura au muscat d in momeala „ c o m u n i s -
m.ului romanesc" altfel , cu to tu l , decat eel ruso-bolsevic pe care-1 in f i e -
rase acelasi C.B.C. i n ani i '30—40. Poate aceasta at i tudine oscilanta este 
reprosata in t reg i i Unii de poli t ica bisericeasca, dar ea nu a consti tuit , o 
repet, un obstacol i n mentinerea mar tu r i s i r i i de credinta cre:jtlne i n p r i 
m u l §i p r i m u l rand... De altfel i n acelasi numar d in 1975 am descoperit una 
d in cele mai frumoase predici pe care am ci t i t -o i n materialele pe care le 
analizam: „Recunos t i n t a " (Luca 17, 12—19), apartinand par int l u i Grigo
rie T. Marcu. A n u l urmator, 1976, aduce §i p r i m u l art icol de ecoteologie, 
dupa cum 1-am n u m i astazi: „Teologie si ecologie" (p. 37—40) semnat 
de L P . S . Nicolae Corneanu al Banatului , iar odata cu impl in i rea a 125 de 
ani de la aparitie avem si p r i m u l art icol de reflectie asupra „ Calendaru
l u i Bunu lu i Cre§ t in" : „ I n d r u m a t o r u l Bisericesc pana la 1913" (19/7, p. 108 
-—112, Pr. L i v i u Streza — urmato ru l ar t icol pe aceasta tema: „ I n d r u m a -
to ru l Bisericesc de la Sibiu la 130 de ani de la aparitie", 1981, p. 130— 
135, Prof. Petru I . Dan). A n i i '70 se arata, p r i n temele abordtite, ani ai 
reor ientar i i „ I n d r u m a t o r u l u i " . Cuvantar i la instalari i n parohie, la inmor-
mantar i , ch ipur i de preoti de altadata ne arata ca s-a facut i n fond t re
cerea de la cateheza populara la editarea de materiale pentru catehiza.ie 
f luent realizate §i alcatuite. Sunt ani i i n care cei care au indurat p u § -
carie comunista reapar cu numele i n presa bisericeasca (Pr. Zosim Oan-
cea — 1975, Pr. Teodor Bodogae — 1976), iar arhierei i semneaza „ s c n -
sori" de suflet i n raport cu crezul lor; de exemplu ar t ico lu l : „ I n d r u m a r i 
§i i nva . a tu r i arhieresti: Pe d r u m u l Damascului" (1979, p. 36—40, semnat 
le Nicolae al Ardealu lu i ) . Ch ipur i ca ale l u i Badea Car.an, lud i t a Mace-
l a r iu (1979, p. I l l — 1 1 5 ) , Andre i Saguna, Gh. Lazar, Picu Procopie Pa-
t r u t (1979, p. 141—145) sau Gala Galaction (1979, p. 137—139) marcau 
§i ele mater ia lul editat, apel la o memorie nationala afectata de false 
internationalisme. Inf luentat de curentul „ is tor ic is t" al v r emi i , numerele 
d i n 1980, '81 se constituie i n adevarate „ a r h i v e " cu p r iv i re la geto-daci, 
cetati dacice (Sibiu, Bra^ov, Harghita-Covasna). Reapare (1980, p. 160— 
165) oglindita activitatea ins t i tu tu lu i teologic universi tar d in Sibiu (pr. 
prof. dr. A . Moisiu) , u l t ima parte a a lmanahului f i i nd , i n continut, ma-
nuale de dogmatica §i morala. Socotim ca deosebit de importanta con t r i -
butia Calendarului-Indrumdtor la dezvoltarea l i t e r a tu r i i patristice: Sf. 
loan Damaschin, Sf. loan Gura de Aur , Sf. Vasile eel Mare, Ongen, Sf. 
Efrem Si ru l , Fer. August in , Sf. Cipr ian §i I r i neu de Lyon , cu mul te a r t i 
cole cu c o n i n u t i n analizarea teologiei patristice (larg tratate i n nr. d in 
1982). Tot anul 1982 marcheaza analizarea pe larg a Decalogului (p. 184— 
239) §i a Fer ic i r i lor (p. 240—283), excelente f i i nd §i materialele p r i v i n d 
prezenta preotului i n parohie ( „Pas to r §i pastorire" — Gh. Papuc; „ P r e o -
t u l i n scaunul spovedaniei" — Pr. L i v i u Streza). 

D i n 1984 reapar „§emat i smele" , iar cele pe care incepe sa le pre-
zinte I.P.S. Antonie Plamadeala sunt de actualitate teologica (!) str ingen-
ta. U n exemplu ar f i „ M o m e n t u l B.E.M. i n miscarea ecumenica" (1984, 
p. 1—10) sau „Cei ce invata pe a l t i i sa se invete mai in ta i pe ei i n^ i ^ i — 
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cuvant catre preot i" (1985, p. 1—11; poate de aici si specificul numaru 
l u i — prezentarea unor sf int i i n medalioane de exceptie). Ina l t Prea Sf in -
t i t u l u i i i apar'vine al treilea art icol de analizare a Indrumatoru lu i , la 134 
de ani de aparitie neintrerupta (1986, p. 1—18). I n domeniul actual i ta t i i , 
sunt excelente: „Sa ramanem credinciosi vocadei preote^ti §1 deplinei 
noastre credinte" (1987, p. V — I X ) , „ C u l t u r a i n a ju torul vocatiei §i m i 
s iun i i p reo tu lu i" (1987, p. X V I — X X I V ) sau „ C o n t i n u i t a t e §i reinnoire" 
(p. 36—44). De altfel numerele devin foarte atractive p r i n „ ac t i v i smu l " 
articolelor, derutand usor atentia cenzorilor comunisti , de^i mesajul catre 
popor ramane clar national-cre^tin. Iara§i de exceptie „ G a n d u r i pentru 
maicile preotese" (Pr. Gh. Ratulea, 1987, p. 80—82) sau „ G a n d u r i $i ex-
periente pastorale pentru preot i i t i n e r i " (1987). Tot i n domeniul pastoral 
se remarca ar t icolul Par in te lu i Hie Moldovan: „ Parohia, cadru firesc al 
v i e t i i duhovnicesti a credinciosilor Biser ici i noastre" (1988, p. 106—108). 

A n u l 1990 marcheaza trecerea la o noua dimensiune misionara, 
pastoral-catehetica a Indrumatoru lu i sibian. Datator de ton este edi tor ia-
l u l I.P.S. Antonie „ S a r b a t o a r e a Inv i e r i i Neamului" (1990, p. 10—11) i n -
cepandu-se §i editarea unor materiale de memorie afectiva §1 efectiva, 
mul te sub semnatura profesorilor de la Facultatea de Teologie (de ex.: 
„ A d e v a r u r i care nu se cunosc", semnat de Pr. Prof. U n i v . Dr . Mircea Pa-
curar iu , 1990, 29—32; precum §i „Episcopul M a r t i r Nicolae Popovici" , 
semnat de Par. Nicolae Neaga, p. 128—129). Reapar §i fragmente l i t e ra 
re. De exceptie „ B a s m " a l u i Geo Bogza (despre nasterea l u i M i h a i E m i 
nescu) (1990, p. 49). 

Odata cu 1990 scrisul la Indrumator se elibereaza. Temele vizeaza 
de acum famil ia , §coala, ba chiar pa: ticiparea la poli t ic . Elemente lega
te de viata pastorala obliga la luar i de pozi.ie ferme (de ex.: „ C u m sa 
ne construim bisericile? — Cum sa nu ne construim bisericile?" semnat 
de I.P.S. Antonie , 1991, p. 56—61). Reapar teme legate de activitatea ca
tehetica i n §coala (1991, p. 89—91) sau de educa.ie religioasa (Pr. S. 
§ e b u , 1991, p. 93—96) precum ^ i de contra-reactia §colii: „T ine re tu l , re-
l igia si scoala?" (1992, p. 88—91) sau ar t icolul par in te lu i Fi laret Costea: 
„Rel igia , o noua ideologie i n §coala?" (1992, p. 92—94) sau teme legate de 
asisten.a sociala: „So l ida r i t a t e f i lantropica i n parohie §i in t re parohi i " 
(Pr. loan N . Floca, 1992, p. 144—146). Si multe , foarte mul te pagini de 
restaurare a memoriei istorice §i ecclesiale. N u m a r u l d in 1993 aduce pe 
tapet inclusiv „ i t i n e r a r u l pastoral" al M i t r o p o l i t u l u i Ardea lu lu i , i n fond 
punctele f i e rb in t i ale unei geografii pastorale. 

De aici lucrur i le incep sa semene cu „ i n c e p u t u r i l e " , i n t r -o norma-
l i ta te a presei bisericesti in t rand exclusiv aceasta „aseza re" i n cot idianul 
cu lisus Hristos. 

Pastorala catehumenala" prin „Calendarul Bunului Cre§tin" 

A^a am putea n u m i partea u l t ima pe care o propunem. Care este 
legatura a§adar in t re pedagogia (patristic) crestina §i in§ i ra rea aceasta de 
nume, articole, date. 
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1. Educatia patristica — a5adar pedagogia cre§t ina — se refera la 
toate varstele: copii , varstnici , batrani §1 la ambele sexe. Conceptia antica 
pagana, ca ^ i conceptia moderna sau cea contemporana a „ C a l e n d a r u l u i 
B u n u l u i Crestin" socotea ca educatia trebuie sa aiba i n vedere mai cu 
seama pe copil . Se presupune ca daca eel mic, copi lul , a p r i m i t educatia, 
ea este valabila §i pentru adolescentul, m a t u r u l §i ba t ranul care vor 
„ie§i" d in el. Educatia se da odata pentru totdeauna, iar t i n e r i i — cu 
exceplia unora ce vor pur ta pe umer i i lor, prea fragezi, sau pos t -c re§ t i -
na — oamenii ma tu r i si ba t rani i nu mai privesc nic i un fel de indruma-
re §i control d in partea n imanui , poate doar cu exceptia celor acumulate 
anterior — care vor invata i n g rupur i restranse §i numai anumite ge-
n u r i de educatie — §i numai i n raport cu statul care, p r i n legile sale §i 
aparatul administrat iv, se presupune ca face a§a numita educatie cetate-
neasca. I n conceptia cre§t ina n u e a§a, c re§ t in i smul evident i ind mereu 
necesitatea pregat i r i i la toate varstele, educaiie adecvata fiecarei varste 
dar or ientat iv spre viata de ob§te . Educatia n u era una a „sa l tu lu i mor
ta l " , ci o suma neintrerupta de efor tur i pentru realizarea „viet i i i n Hr is 
tos ' , ideal educational p r i m apartinand Rasari tului crestin. Copi l a§adar , 
este omul de toate varstele. „Noi suntem copii . Pe noi Scriptura ne a l i n -
ta de mul te o r i , i n mul te fe lu r i , vorbe§te despre noi i n pilde, ne i n f a t i -
§eaza credinta §1 nevinovatia cu diferi te nume".** 

Raspunde Calendarul . . . la aceasta? Sigur ca da. I n paginile sale 
sunt raspunsuri pentru toate varstele §i pentru preocuparile tu turor 
varstelor, n u numai fizice ci §i spiri tuale. N ic i o varsta n u este dezavan-
tajata, cu exceptia copii lor i n cateva pr ime numere d in Calendar . .. Po-
vestir i le pentru copii ca §i imagini le abunda. Adolescentii sunt cei 
pen t ru care se fac apeluri impot r iva fumatu lu i §i impot r iva betiei. N u -
velele, ca §i poeziile, tot lor l i se adreseaza i n p r i m u l rand. M a t u r i i §i 
ba t rani i sunt interesati, fara indoiala, mai m u l t de mersul istoriei . Bar
bat i lor 5i femeilor deopotriva se adreseaza t ex tu l editat. Ceea ce am n u m i 
astazi „sfa tur i pentru gospodine" au o important^ deosebita §1 cupr ind 
o mare parte d in mater ia lu l calendarelor. 

P r i m u l p r inc ip iu se leaga inseparabil de al doilea. 

2. Pa r in t i i Biserici i elaboreaza, organizeaza §i practica o educatie 
fara clase sociale. Este poate cea mai revolut ionary dintre toate inovat i i le 
patristice i n materie de educatie. Acest p r inc ip iu e corolarul firesc a l u -
manismului patristic cu teza i n invatatura Sf. Apostol Pavel: „Nu mai 
este indemn, nici elan; nu mai este rob, n ic i slobod; nu mai este parte 
barbateasca §1 parte femeiasca, pentru ca voi to t i una sunteti i n Hristos 
l isus" (Galateni 3. 28). Avand tata pe Tatal ceresc §1 mama Biserica, 
crest inii — de orice rang social — erau f ra t i i n ceea ce priveste „cre§te-
rea". Ce departe erau pr inc ip i i le educatiei homerice sau acelea ale eupa-
t r i z i l o r eleni sau patr ic ieni lor romani . Republica ideala a l u i Platon sau 
s tatul cu etica nicomahica a l u i Ar is to te l erau vaga amint ire . I n concep
tia c re§t ina educatia nu ma i era un p r iv i l eg iu ci un mij loc de purif icare 
^i de inaltare la Dumnezeu. 
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Raspunde Ca lenda ru l -§coa la la acest principiu? Fara doar §i poate. 
De aceea am insistat atat de m u l t asupra cupr insului pentru a se vedea 
ca de la plugar pana la vladica, trecand p r i n apicultor, pomicultor , oier 
sau vacar ( targurile cu datele lor) , comerciant mic sau mare, dascal etc. 
gaseau i n paginile „ C a l e n d a r u l u i Bunu lu i Crestin" ceva care sa i se adre-
seze, ceva care sa-1 intereseze. Ba, mai mul t , p r i n n ive lu l redactarii , tex
t u l Calendarului. . . n u exclude pe n imeni d i n randul c i t i to r i lo r sai. N u 
se cauta realizarea u n u i c i t i to r de coloane ezoterice, infaptuirea unu i cere 
de care sa priceapa doar ei ceea ce t ine de „Cale , Adevar §i Via ta" . M o 
del de ar t icol adresat deopotriva ^i l i cent ia tu lu i §i abia alfabetizatului. 
t ex tu l Calendandui.. . venea — in t r -o frumoasa l imba romaneasca — sa 
creeze cultura, n u neaparat una de „masa" , cat una accesibila tu tu ro r ce
lor ce alcatuiau masa. Ca unele date privesc mai ales pe preoti sau cle-
r i c i i n general este, am spune, normal. 

Indrumar i le morale — care n u lipsesc d i n nic i u n numar — vor sa 
atinga, punctat doar, uneori , real i ta t i ale societatii d in lumea carciuma-
r i l o r sau a camatarilor n u este pura intamplare. Cum nu este in tampla-
toare n ic i pomenirea cu obstinatie a „fami l ie i" (chiar cea regala) ca loc 
al t u tu ro r t r a i r i lo r . 

3. U n alt p r inc ip iu educational este acela p o t r i v i t caruia educatia 
creating — avand baza cea patristica — se ocupa deopotriva §i cu t r u p u l 
§i cu sufletul . Numeroase articole cu referire la tot ceea ce poate atinge 
sau i n t a r i t r upu l , recomandarile medicale, modur i le de via^a propuse 
sunt dovada g r i j i i fata de t r u p a t ex tu lu i Calendarului... Educatia pe 
care o propaga este una integrala §1 unitara, fara o schizofrenie in t re 
t rup §i suflet. Mereu §i mereu t ex tu l editat face atingerea cu aceasta 
problema, n ic i o tu§a a tabloului existentei umane n u este ingro§a ta i n 
defavoarea celeilalte. Normal insa gr i ja faca de suflet prevaleaza §i tex
tele propuse spre meditare sunt uneori de o valoare incontestabila. De 
altfel , dorinta de a ingadui p r i n lecturare formarea unei c u l t u r i §i a unei 
estetici a f rumosului — p r i n nuvela, poezie sau discurs — tine to t de 
„ cult ivarea" sufletului . Cr i t i c i le care apar uneori , la adresa unor mani -
festari fizice (de ex. dansul) n u se adreseaza t r u p u l u i cat mai ales pa t i -
mi lo r t rupe^ti , pe drept prezentate uneori caricatural (chiar i n carica-
tu r i ! ) , dar accentul v ine pus mai ales pe educarea sufletului . Chiar po
menirea unor fapte de lupta d in t recutul poporulu i roman ca §i meda
lioanele editate le putem considera ca trepte i n realizarea procesului de 
formare duhovniceasca a „ bunu lu i c re§t in" . Modelele oferite, predele 
v i i , t i n atat de mediul bibl ic cat §i de eel „ imed ia t " , contemporan, tangi-
b i l i n fractiunea de t i m p i n care calendarul sta pe masa c i t i t o ru lu i a§-
teptand intoarcerea f i le lor sale. Mereu apare insa ca model al bunu lu i 
Pastor — bunu lu i c re§t in ( in fond Nietzsche, contemporan cu Calenda
rul .. . spunea ca n-a existat decat u n singur cre§t in ^ i acela a m u r i t pe 
cruce) — Man tu i to ru l lisus Hristos. 

De aceasta se prindea punctu l de plecare pe care §1-1 propunea edu
catia creating — pe care lucrarea de fata i l atinge — era acela al „ omu
l u i nou, duhovnicesc" a^ezat in t r -o paradigma de lume noua, Imparatia 
Ceruri lor . Excelent este oglindita i n colectia „ Calendarului Bunu lu i 
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Crest in" metodologia lua r i i cu asalt a Impara l ie i Ceruri lor . Mijloace pe 
care le folosesc educatorii perioadei patristice sunt i n mare cele t r e i v i r 
tual creatine: credinta, nadejdea §1 dragostea. Or i realizarea lor i n mod 
esential se facea p r i n in te rmediu l Sfintelor Taine ale Biserici i . Talcuirea 
unora d in ele i n cadrul larg s tudiului nostru este §i ea un sp r i j in i n rea
lizarea — fie si numai deocamdata i n plan intelectual — practica a „o-
m u l u i duliovnicesc". 

De altfel acesta este §i r o l u l sp i r i tua l al edi tar i i calendarului cres
t i n ortodox la inceputul fiecarui Almanah-calendar. Ace^a de a racorda 
c i t i t o ru l dintr-odata la paradigma v i e t i i l u i Hristos — sf in t i i . Se realiza 
astfel acordul in t re r i t m u l i n t i m , personal, de cautare a l u i Dumnezeu 
§i cautarea comunitara a lu i Dumnezeu. Cele doua r i t m u r i l i turgice — 
i n t e r n §i extern — pur tau d in slava i n slava pe eel care ingaduia l u i 
Dumnezeu sa-1 „ t raga" de partea sa. 

Orientarea educatiei creatine este p r i n urmare aceasta spre viata 
vesnica, iar scopul ei u l t i m era mantuirea. Aceasta educaie avea ca 
„ p i a t r a de cap i ta l " pe Hristos, Pedagogul Universal . „ C a l e n d a r u l B u n u 
l u i Crestin" n-a tradat ro lu l pe care Andre i Saguna si c lerul ardelean 
i-1 daduse i n acord cu pr inc ip i i le educa.iei patristice. 

Astazi, la 150 de ani de la aparitie, i m i ingadui sa citez o „ spusa" 
consemnata in calendarul d in 1918 §i apartinand l u i K a r l Hase: „Es te 
ceva mai presus de mare, decat valur i le si fur tuni le ; un Christos, care 
o domole§ te" (p. 98). A§a e.'̂  

Pr. lect. drd . C O N S T A N T I N N E C U L A 
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FORMULA DE CONCORDIE DIN ANUL 433* 

Introducere 

La 19 noiembrie 430, impara tu l Teodosie I I (408—450) convoca, 
pentru 7 iunie 431, un sinod ecumenic' pentru a rezolva controversa doc-
t r inara dintre pa t r ia rhul Alexandr ie i , Sfantul C h i r i l §i eel al Constanti
nopolului , Nestorie. D i n cauza in tarz ier i i episcopilor sir ieni i n frunte cu 
loan al Ant ioh ie i , sinodul nu a putut f i deschis la data stabilita. Ajuns 
mai devreme la Efes, Sfantul C h i r i l , avand de partea sa pe episcopul lo 
cal Memnon ?i pe Juvenalie al l e rusa l imulu i cu episcopii lor, s-a hota
rat sa deschida sinodul la 22 iunie, de?i cu o z i inainte sosise un mesaj 
de la loan al An t ioh ie i care i ^ i anunta apropiata sosire §i i n ciuda pro-
testelor reprezentantului impara tu lu i , comisul Candidian. 

Cu 155 de par t ic ipan. i (dintre care 154 erau episcopi, iar diaconul 
Bessula reprezenta pe episcopul de Cartagina), p r ima ^edin^a a analizat 
Epiitola a doua a lui Chird catre Nestorie, gasindu-i cont inutu l ortodox 
§i i n conformitate cu invatatura crezului niceean, dupa care a hotarat de
punerea l u i Nestorie ca un „nou luda". De remarcat ca Nestorie venise 
la Efes inca inainte de Sfantul C h i r i l dar, asa cum era firesc, a refuzat sa 
participe la sinodul condus de acesta, de^i fusese inv i t a t de mai mul te or i . 

La 26 iunie a sosit la Efes loan al An t ioh ie i cu aproximat iv 50 de 
episcopi. E l a deschis un contra-sinod care a depus pe Sfantul C h i r i l §i 
pe Memnon al Efesului §1 a rup t comuniunea cu episcopii par t ic ipant i 
la sinodul condus de ei. 

Impara tu l a incercat sa adune ambele sinoade in t r -o §edinta comu
na la sfarsitul l u n i i iunie, dar Sfantul C h i r i l a refuzat oferta. La 9 iu l ie 
a sosit la Efes delegatia occidentals formata d in episcopii Froiect, Area-
die .si preotul F i l i p . Acestia, po t r i v i t dispozit i i lor p r imi te de la papa Ce-
lestin (422—432), s-au alaturat sinodului condus de Sfantul C h i n l . In t r -o 
noua sedinta sinodala s-au reanalizat hotararile luate la 22 iunie, de'e-
gat i i papei asigurandu-se ca depunerea l u i Nestorie s-a facut i n confor
mitate cu hotararile s inodului apusean t i n u t la Roma i n august 430. 

De-a lungul luni lor iul ie §i august, atat ch i r i l i en i i cat §1 or ienta l i i 
au depus plangeri la curtea imperiala incercand sa atraga de partea lor 
pe imparat , dar fara un succes deCinitiv, Teodosie I I incl inand cand spre 
o grupare, cand spre alta. In sept mbrie, Teodosie a propus o in ta ln i re a 
reprezentantilor ambelor g rupar i i n faja l u i la Calcedon. Cu aceasta oca-

*) Lucrare de Seminar i n cadrul pregat i r i i doctorale, sub indru.ma-
rea A r h i d . Prof. Dr . Constantin Voicu, care a dat §i acordul pent ru 
publicare. 
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zie or ienta l i i au prezentat o mar tur is i re de credinta, care, cu unele m o d i -
f icar i , a stat la baza real izar i i concordiei d in 433. 

Nereu§ ind n ic i de aceasta data sa aduca taberele la un numi to r co
mun, impara tu l a hotarat intemni^area l u i C h i r i l ^ i a l u i Nestorie, dar, 
dupa scurt t imp , a eliberat pe C h i r i l , iar i n locul l u i Nestorie, care s-a 
retras la An t ioh ia in t r -o pr ima faza, a permis alegerea unu i nou episcop, 
i n persoana l u i M a x i m i l i a n . Biserica era, asadar, dupa sinoadele de la 
Efes, mai dezbinata decat inainte. 

Scurta relatare a evenimentelor arata ca situatia creata i n Biserica 
era foarte grava, dar des fa§ura rea evenimentelor ar f i permis realizarea 
unei impacari.^ Anatematismele l u i C h i r i l , respinse categoric de or iental i , 
nu au fost adoptate i n mod oficial de sinodul condus de acesta. De ase
menea, sinodul or iental i lor a depus pe Sfantul C h i r i l §i pe Memnon, dar, 
fata de persoana l u i Nestorie §1 depunerea acestuia de catre ch i r i l i en i , a 
pastrat tacerea. S ingurul document oficial emis de sinodul condus de 
C h i r i l a fost depunerea l u i Nestorie, iar ceva mai tarziu, condamnarea 
l u i loan al An t ioh ie i §1 a apropiat i lor sai.^ 

A§a cum arata scrisoarea t r imisa mai tarz iu de Sfantul C h i r i l l u i 
Acaciu de Bereea, acesta si sinodul sau au preferat sa reafirme credinta 
de la Niceea decat sa emita o noua martur is i re de credinta: «Noi am ti
nut Sinodul numai pentru ca am vrut adevarata credinta si prin aceasta 
am intdrit numai ceea ce Parintii de la Niceea dejin'serd. A j a am cin-
stit in unanimitate acest mare si sjdnt Sinod pentru propovdduirea unei 
definita exacte §i cu totul reusite a credintei jdrd de cusur».* I n schimb, 
sinodul or iental i lor a aprobat o martur is i re de credinta pe care a pre-
zentat-o impara tu lu i . 

Pe de alta parte, toate parti le implicate direct i n conflict doreau pa
cea.' Impara tu l dorea l ini§tea Imper iu lu i , mai ales i n Orient si Egipt, regiuni 
inca neafectate series de p r ime jd i i externe §i care constituiau pr incipa-
lele resurse de ven i tu r i pentru trezoreria imperiala, atata vreme cat Oc-
cidentul era sub amenin.are externa. Sfantul C h i r i l parea sa f i realizat, 
i n t i m p u l detentiei sale, ca impara tu l putea oricand sa-^i schimbe pozitia 
acum favorabila l u i . E i n u putea u i ta ca, in i t i a l , Teodosie I I a fost de 
partea l u i Nestorie, iar acesta, de§i acum depus §1 retras la Ant ioh ia , 
avea pr ie toni in f luen t i i n capitala. 

De asemenea, Sfantul C h i r i l putea f i oricand acuzat ca a creat t u l -
burar i la Efes i n t i m p u l sinodului . Pa t r ia rhul Alexandr ie i a fost insotit 
la Efes de calugari §i mar inar i , care au in t r e . i nu t o atmosfera tensionata, 
i n t imidand p e or iental i . Manifestarea de bucurie pentru reeunoa^terea 
termenului theotokos d i n seara zilei de 22 iunie, prezentata cu a t a t a en-
tuziasm de C h i r i l , pare a f i degenerat i n lupte de strada si j a fu r i , la care 
s - au dedat elemente turbulente d in Efes. impara tu l cuno?tea toate aceste 
i H t a m p l a r i d in rapoartele comisarilor sai prezenti la Efes. 
. t . . i : Or ien ta l i i se aflau insa i n cea mai dif ic i la situa.ie. Depunerea lor 
hotara ta de sinodul ch i r i l i an fusese recunoscuta de imparat ^ i de Biser i 
ca Occidentala, ei f i i n d o minori ta te care, neconsiderandu-se eretica, do
rea repr imirea i n Biserica. A urmat o perioada de doi an i d e negocieri. 
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la f ina lu l carora s-a ajuns la unitatea formala i n j u r u l a ceea ce azi n u 
m i m formula de concordie d in 433. 

Lungul drum cdtre pace^ 

La 31 octombrie 431, Sfantul C h i r i l a in t ra t i n Alexandr ia unde a 
fost p r i m i t , precum odinioara Sfantul Atanasie, de ovati i le m u l t i m i i , ca 
un b i ru i to r asupra ereticilor. La inceputul l u n i i noiembrie, M a x i m i l i a n , 
n o u l arhiepiscop al Constantinopolului , i-a t r imis l u i C h i r i l o epistola 
cordiala i n care i l informa de alegerea sa i n scaunul capitalei §i i l f e l i -
c i ta pentru lupta dusa contra ereticilor. Epistola de raspuns a l u i C h i r i l 
are o deosebita importanta d in punct de vedere dogmatic. Ea confine o 
atenta reformulare a hristologiei chiri l iene, respingand expres invata tura 
apolinarista: „Cuvdntul lui Dumnezeu s-a fdcut om deplin din dragoste 
pentru noi, fdrd sd sufere vreo schimbare sau injosire sau vreo confun-
dare, sau, a?a cum adesea am fost acuzat cd am invdtat, vreo amestecare, 
ci intru totul rdmdndnd ceea ce a fost (adicd Dumnezeu) chiar ^i in ce 
priveste umanitatea Lui, care este intocmai ca ^i cea a noastra 

Gruparea sir ienilor, i n frunte cu loan al An t ioh ie i , a ramas mai 
mul te saptamani la Constantinopol dupa alegerea l u i M a x i m i l i a n , incer
cand zadarnic sa obtina de la imparat e x i l u l l u i C h i r i l . M a i mul t , i n d rum 
spre casa, trecand p r i n Ancira , ei au fost t ra ta t i de clerul §i credinciosii 
d i n acest ora^ ca ni^te eretici, caci episcopul local Teodot, care s-a re
marcat i n gruparea chir i l iana la Efes, a t r imi s o scrisoare comunita t i i 
sale, informand-o despre cele ce s-au petrecut la sinod.* 

I n semn de protest, s i r ieni i au t i nu t t r e i sinoade, u n u i chiar la A n 
cira §1 doua i n propr i i le t e r i t o r i i , la Tarsul Ci l ic ie i §i la Ant ioh ia , i n ca
re au reafirmat faptul ca ei considera pe Sfantul C h i r i l eretic. M a i mul t , 
loan a viz i ta t pe batranul episcop Acaciu de Bereea, care se bucura de 
mare cinste i n Biserica, ca§ t igandu- l de partea l u i . Episcopul de Con
stantinopol nu s-a lasat impresionat de ac^iunile oriental i lor , ci a inteles 
sa puna i n aplicare hotarari le s inodului ch i r i l ian , demitand pat ru epis
copi cunoscu\i ca sus^inatori ai l u i Nestorie, anume pe Dorotei de Mar -
cianopolis (care a predicat i n calitate de preot contra te rmenului theo
tokos i n catedrala d in Constantinopol i n prezenta l u i Nestorie), Heladius 
d i n Tars, Euterius d in Tyana, §i Himerius d i n Nicomidia. 

Imparatul Teodosie, vazand ca tu lburar i le d in Biserica i n loc sa ia 
sfarsit se agraveaza, a luat in i t i a t iva inceperii unor negocieri de impa
care. Dupa un sinod endemic t inu t la Constantinopol i n iul ie 432 sub pre-
§edin t ia l u i M a x i m i l i a n , a t r imi s epistole l u i C h i r i l §i l u i loan al A n t i o 
hie i , convocandu-i la Nicomidia. L u i loan i se impuneau i n epistola con-
d i t i i l e r e p r i m i r i i i n comuniune: recunoa?terea l u i M a x i m i l i a n ca episcop 
leg i t im al Constantinopolului . ceea ce de fapt ar f i insemnat r e c u n o a § t e -
rea depunerii l u i Nestorie ^ i anatematizarea inva ta tu r i i acestuia d i n urma. 

Con§t ient de popularitatea de care se bucurau Acaciu de Bereea §i 
S imion Stalpnicul i n Orient, impara tu l le-a scris amandurora indemnan-
d u - i sa mijloceasca pentru realizarea pacii. Acaciu, caruia se pare ca i m -
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paratul i-a t r imi s o solie pent ru a-1 intreba daca dore§ te sa mijloceasca 
impacarea, a avut un r o l activ i n realizarea pacii. N u avem nic i o dova
da ca pro tagoni§ t i i schismei s-au in ta ln i t la Nicomidia. Probabil ca i m 
paratul insu§i a renun^at la propria l u i i n i ia t iva, realizand ca problema 
cu care se confrunta Biserica d in t i m p u l sau era mai serioasa decat o 
impacare in t re cei doi episcopi.' 

Pentru a consulta opinia episcopatului sau, loan al Ant ioh ie i a con
vocat i n septembrie 432, la Bereea, un sinod. A u participat, a la tur i de 
episcopul loan, Acaciu de Bereea, A lexandru de leropolis, Macarie de 
Laodiceea, Andre i de Samosata §i Teodoret al C i ru lu i , dar $i reprezen-
tan tu l impara tu lu i , t r i b u n u l Ar is to lau , care avea de la imparat mandatul 
de a negocia cu or ienta l i i §i de a raporta la curtea imperiala rezultatele 
discuti i lor. A§a cum era de a§ tep ta t , or ienta l i i au respins propunerea i m 
para tu lu i formulata i n scrisoarea catre loan al An t ioh i e i §i au hotarat 
ca o reconciliere poate avea loc numai i n condit i i le respingerii anatema-
tismelor l u i C h i r i l §i a recunoa§ te r i i de catre C h i r i l a crezului niceean 
§i a Epistolei Sfdntului Atanasie cdtre Epictet drept singure standarde ale 
hristologiei ortodoxe. 

Or ienta l i i au incercat, p r i n impunerea acestor condi t i i , o dubla ma-
nevra: darea la o parte a hristologiei Sfantului C h i r i l schifata i n anate-
matisme §i impunerea unor texte cu vadit caracter antiapolinarist , erezie 
de care era suspectat i n ochii lor Sfantul C h i r i l . Crezul niceean, a§a cum 
a fost el reformulat la a l doilea sinod ecumenic de la Constantinopol, 
viza §i erezia l u i Apol inar ie , iar epistola mai sus amint i ta , a t r ibui ta Sfan
t u l u i Atanasie, se opunea pr imelor forme de apolinarism. 

Hotarari le acestui sinod au fost comunicate l u i C h i r i l , p r in t r -o scr i
soare, de catre Acaciu d i n Bereea. I i te rmeni impaciu i tor i dar fe rmi , 
Sfantul C h i r i l a raspuns bat ranului episcop p r in t r -o alta epistola. E l a 
respins propunerea or iental i lor §1 totodata acuzatiile de apolinarism ce 
i s-au adus, reformuland hristologia sa i n termeni c lar i . O impacare in 
viziunea sa era posibila numai p r i n r ecunoa§ t e r ea de catre or ienta l i a de
puner i i l u i Nestorie §i, o data cu el, a inva ta tu r i i acestuia. Epistola l u i 
C h i r i l a fost bine p r imi t a de catre Acaciu de Bereea, dar A lexandru de 
leropolis l-a considerat i n continuare un cripto-apolinarist. '" Acesta a fost 
momentul i n care ant iohieni i ext remi^t i , i n frunte cu Alexandru , s-au 
despar^it de loan al A n t i o h i e i . " Alexandru a spus: „Mai bine sd-mi pierd 
ochii si mana dreaptd decat sd intru in comuniune cu Chiril!"'^ 

I n mod surprinzator la acea data, Rabula d i n Edesa a declarat ca 
acesta a invatat de la inceput corect.'^ E lesne de inteles ce reactii a pro-
dus pr in t re or iental i aceasta opinie, avandu-se i n vedere prest igiul de 
care se bucura i n Orient scaunul episcopal de la Edesa. Teodoret al C i 
r u l u i de asemenea incl ina spre o impacare, convins f i i nd , probabil dupa 
lecturarea scrisorii catre Acaciu, ca Sfantul C h i r i l a renuntat la teologia 
anatematismelor. N u putem azi §ti cu exactitate ce anume a determinat 
schimbarea pozitiei l u i Teodoret fata de Sfantul C h i r i l . I n afara de epis
tola acestuia catre Acaciu de Bereea, se pare ca Teodoret a cunoscut doar 
cateva fragmente d in opera Sfantului C h i r i l . Teodoret era pregatit pen-

5 — Revista Teologic* 
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t r u o impacare, dar fara a condamna pe Nestorie si cu repr imirea i n co
muniune a episcopilor depusi pentru nestorianism. 

Desi cu puncte de vedere diferite, majoritatea ant iohienilor rama^i 
i n j u r u l l u i loan al Ant ioh ie i inc l inau spre o impacare cu gruparea ch i 
r i l iana. Dupa o consfatuire la Bereea (decembrie 432), ant iohieni i au ho
tarat sa t r i m i t a la Alexandr ia o delegatie i n frunte cu Paul de Emesa. 
Alegerea s-a dovedit a f i extrem de inspirata. Sp i r i t impaciui tor , pose-
dand reale talente diplomatice, Paul a castigat s.mpatia l u i C h i r i l . Aces
ta scria l u i loan al A n t i o h i e i : „M-am minunat de desdvarsita curtoazie 
a acestui bdrhat si am fost foarte intristat sd-l vdd plecdnd."'* 

Paul d in Emesa a adus cu el o epistola d in partea l u i loan al A n 
t iohie i scrisa pe un ton impaciui tor . Numindu-1 pe C h i r i l «frate preaiu-
bit», loan se bucura de con ' inu tu l scrisorii acestuia catre Acaciu. N u po-
menea n imic de Nestorie, dar cuprindea marturisirea de credinla prezen
tata i n fata impara tu lu i la Calcedon, cu un adaos p r i v i n d p rmcip i i l e exe-
getice legate de Persoana Man tu i t o ru lu i (vezi paragraful 6 de la pagina 
8). C h i r i l a pur ta t lungi negocieri cu Paul, in t rerupte de o boala a epis
copului alexandrin. E l era de parere ca epistola l u i loan este evaziva si 
ca n u ar confine o condamnare clara a l u i Nestorie. Paul a replicat ca 
loan nu a intentionat sa fie e/aziv si l-a asigurat pe C h i r i l ca „tot Orien-
tul" e de acord cu depunerea l u i Nestorie. 

Paul a fost p r i m i t i n comuniune, rost ind faimoasele predici de Cra-
c iun si A n u l Nou, i n ovatii le m u l t i m l i . ' ' Se pare insa ca aceasta euforie 
de la inceput s-a r i s ip i t cand Sfantul C h i r i l a auzit ca ant iohieni i dadeau 
semne de nerabdare datorita stagnarii negocierilor. C h i r i l prefera o sem
natura d i n partea l u i loan, care sa certifice i n scris restabilirea comuniu
n i i decat simplele asigurari verbale ale l u i Paul d in Emesa. E l a redac-
tat o scrisoare pentru loan al Ant ioh ie i , pe care a t r imis-o p r i n diaconii 
Casius si Amonius. 

La negocierile de la Alexandria cu Paul de Emesa a participat, d in 
partea cur t i i imperiale, t r i b u n u l Aristolaus. C h i r i l a insis+at pe la"ga 
acesta, la plecarea din Alexandr ia , ca i n cazul i n care ant iohieni i n u vor 
p r i m i depunerea l u i Nestorie, sa mearga direct la curtea imperiala si sa 
confirme i n fa^a impara tu lu i ca antiohienii sunt cei care n u doresc pa
cea. I n mod oarecum surprinzator, nu exista n ic i o dovada ca Aristolaus 
ar f i facut vreo presiune asupra negocierilor purtate la Alexandr ia pen
t r u a se ajunge la vreun consens." 

Delegatia l u i Aristolaus a ajuns la Ant ioh ia impreuna cu diaconii 
t r i m i s i de Ch i r i l , In primavara anului 433, iar loan a acceptat pacea pro-
pusa de Sfantul Ch i r i l , precum §1 depunerea l u i Nestorie. Drept raspuns, 
C h i r i l a scris celebra scrisoare Laetcntur caeli, care conlnea copia for
mule i de concordie t r imisa de loan al Ant ioh ie i p r i n Paul de Emesa la 
Alexandria . 

La 23 apri l ie , d in amvonul sau de la Alexandria , Sfantul C h i r i l a-
nunta cu mul t entuziasm pe credmciosii sai ca impacarea cu or ienta l i i 
s-a realizat. P r i n in te rmediu l unor scrisori, el a transmis vestea l u i M a 
x i m i l i a n al Constantinopolului si papei Sixt I I I (432—440). I n scr.soarea 



STUDII $1 A R T I C O L E 67 

de raspuns papa scria Sfantului C h i r i l : „Te poti bucura precum Invingd-
torul zdei"." 

Textul formulei de concordie'^ 

1. Marturisim pe Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Cei Unui ndscut, Dumnezeu desdvdrsit si om desavarsit''' (teleionf din 
suflet rational si trup. 

2. ndscut inainte de veci din Tatdl dupa dumnezeire, este Acelasi 
(ton autonf Care in z'lele de pe urma pentru noi si pentru a noastra 
mantuire (s-a ndsciit) din Maria Fecioara dupa omenitate si Acelasi deo-
fiintd cu Tatdl dupa dumnezeire si deofiintd cu noi dupi omenitate. 

3. Cdci s-a fdcut unirea a doud firi-duo .. phuseos hendsis. 
4. De aceea si mdrturisim un singur un Hristos, un Fiu si un Domn. 
5. Dupd acest inteles al unirii neamestecate-tes asugchutou heno^eos 

mdrturisim pe Sfanta Fecioard ca Nascdtoare de Dumnezeu-thcotokon, 
pentru cd Diimnezeu-Cuvdntul s-a intrupat si s-a fdcut om si si-a un t 
Siesi chiar de la zdmislire templul luat din ea. 

6. Noi $tlm insa cd bdrbatii teologi considera unele din expresiile 
evanghelice si apostolice ca referindu-se la o singura persoand-henos 
prosdpou, pe altele ca tindnd de doud firi-duo phuseon, pe cele vrednice 
de Dumnezeu atribuindu-le lui Hristos, iar pe cele mai umile, omeni-
tdtii Lui. 

T e x t u l de fata, fara paragraful 6, a fost i n i t i a l prezentat impara tu
l u i de catre par t idu l oriental i lor , la incercarea esuata de impacare de la 
Calcedon d in septembrie 431. Aceasta pr ima versiune a fost pastrata n u 
mai i n traducere l a t i n a . A c e l a s i text i n versiune greaca, cu mic i mod i -
f icar i §i cu un adaos (paragraful 6), a fost t r imis l u i C h i r i l de catre loan 
al An t ioh ie i p r i n Paul de Emesa i n forma de epistola (vezi nota anterioa-
ra), iar C h i r i l l-a reprodus i n scrisoarea sa Laetentur caeli. De remarcat 
ca in t re forma t r imisa de loan si cea acceptata de C h i r i l exista doar doua 
diferente'^ de nuanta. 

A u t o r u l acestei formule pare a f i Teodoret al Cirului^", eel mai i m 
portant teolog al grupar i i antiohiene. Acest lucru pare sa-1 sugereze o 
epistola t r imisa l u i Teodoret de catre Alexandru de leropolis^", precum 
§1 compararea principalelor idei hristologice ale l u i Teodoret cu ce^e e-
xistente i n aceasta formula^'. Bardenhewer^' apreciaza ca „foarte probabil" 
prezenta formula apar^ine l u i Teodoret. 

Analizarea formulei 

1. Mdrturisim pe Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Cei Unui ndscut, Dumnezeu desdvdrsit ?i om desdvdrsit — teleion — din 
suflet rational si trup. 

Este foarte clar ca autorul mar tu r i s i r i i dore§te inca de la inceput o 
combatere clara a apolinarismului , de aceea exprima deplina divini ta te 
si v.manitate a F i u l u i l u i Dumnezeu intrupat , cu explica^ia ca urnanita-
tea consta d in suflet rat ional §1 trup.^* An t ioh i en i i suspectau pe C h i r i l de 

5» 
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apolinarism, erezie pe care ei au combatut-o cu m u l t zel §1 contra careia 
§i-au dezvoltat teologia lor. 

2. ndscut inainte de veci din Tatdl dupd dumnezeire, este Acelasi 
— ton auton — Care in zilele de pe urmd pentru noi si pentru a noastra 
mdntuire (s-a ndscut) din Maria Fecioara dupd omenitate si Acelasi deo
fiintd cu Tatdl dupd dumnezeire si deofiintd cu noi dupd omenitate. 

A l doilea aspect pe care ant iohieni i doresc sa-1 scoata i n evidenta, 
dupa sublinierea deplinatat i i f i r i l o r Man tu i t o ru lu i , este distinctia lor. D u 
pa div in i ta te Logosul este vesnic §i deofiinta cu Tatal , iar dupa umani ta 
tea luata d in Fecioara Mar ia este deofiinta cu noi . Folosirea te rmenulu i 
niceean ..deofiintd", care in pr ima jumatate a secolului I V era unanim 
acceptat, are avantajul de a sublinia deplinatatea f i r i l o r Man tu i t o ru lu i , 
dar §i distinctia d int re ele. Se poate presupune ca folosirea te rmenulu i 
„deofiintd", chiar daca raportat acum si la firea umana a Man tu i t o ru lu i , 
a avut menirea de a sugera ideea ca prezenta martur is i re de credinta a 
fost alcatuita i n sp i r i tu l s imbolului niceean. A u t o r u l ma r tu r i s i r i i va f i 
avut i n vedere, i n momentul a lca tu i r i i formei iniyiale a acesteia (candva 
dupa sosirea or iental i lor i n Efes la 26 iunie), ca la 22 iunie partida ch i 
r i l iana a recunoscut s imbolul niceean ca unica mar tur is i re a Biserici i . 

A^a cum s-a observat deja d in comparatia versiuni lor acestei mar
t u r i s i r i prezente la loan si la C h i r i l , nu exista nic i o diferen,a notabila 
in t re ele. Totusi, prezenta expresiei „Acelasi", l-a facut pe Lionel R. Wick -
ham^' sa creada ca ea a fost introdusa de C h i r i l i n aceasta formula. I n -
tr-adevar, o caracteristica de baza a hristologiei l u i C h i r i l , care domina 
cont inutu l formule i alcatuita la Calcedon, este sublinierea neschimbabil i-
t a t i i ontologice a f i r i l o r M a n t u i t o r u l u i dupa unire. Daca acceptam ipote-
za l u i Wickham, inseamna ca un copist simpatizant al reconcil ieri i va f i 
armonizat versiunea d in scrisoarea l u i loan al An t ioh ie i cu cea d in epis
tola Laetentur caeli. 

3. Cdci s-a fdcut unirea a doud firi-duo .. . phuseos hendsis. 
Prezenta expresiei „doud firi" (care mai apare o data i n u l t i m u l 

paragraf) pare a f i orientata contra celebrei formule Mia phusis . . . pen
t r u care Sfantul C h i r i l a fost suspectat de apolinarism.^ E interesant de 
observat ca formula foloseste cuvantul hendsis pentru a exprima unirea 
f i r i l o r §i nu sunapheia. Hendsis desemneaza o unire reala, profunda, cu 
consecinte asupra par t i lor implicate, i n vreme ce sunapheia era folosit 
pentru a sublinia unirea morala sau asocierea dintre doua ident i ta t i , cum 
ar f i cea dintre un barbat si o femeie. Sa fie si acest cuvant o corectura 
facuta de Sfantul Chir i l? E greu de acceptat acest lucru atata vreme cat 
expresia ..doud firi", pe care si C h i r i l va f i inteles-o ca f i i n d orientata 
contra celebrei l u i expresii, a ramas necorectata. M a i degraba Teodoret 
a inteles consecintele hristologice care pot decurge d in folosirea terme
n u l u i sunapheia. 

4. De aceea si mdrturisim un singur Hristos, Fiu si Domn. 
Cu alte cuvinte, mar tu r i s im o persoana divino-umana. Teodoret nu 

spune inca „o persoand" (expresia apare abia i n u l t i m u l paragraf), dar 
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t ine sa sublinieze ca n u exista doi Hristosi , doi F i i sau doi Domni , a§a 
cum erau acuzati ant io l i ieni i ca au invatat . De remarcat ca toate cele 
t re i n u m i r i folosite apar i n Sfanta Scriptura. 

5. Dupd acest inteles al unirii neamestecate — tes asugchutou he-
noseds — marturisim pe Sfanta Fecioard ca Ndscdtoare de Dumnezeu — 
theotokon — pentru cd Dumnezeu-Cuvdntul s-a intrupat si s-a fdcut om 
si si-a unit siesi chiar de la zdmislire templul luat din ea. 

I n aceasta formula , unirea f i r i l o r e numi ta numai „neamestecatd", 
subliniindu-se inca o data caracterul antiapolinarist al formulei . A n t i o 
h ien i i accentuau deplinatatea umani ta t i i M a n t u i t o r u l u i §i totodata dis
t inc t ia f i r i i umane de cea divina contra apol inar ismului care, nerecunos-
cand prezenta suf le tului ra t ional i n umanitatea l u i Hristos, socoteau ca 
locul acestuia a fost preluat de Logosul d iv in , amestecand astfel f i r i l e . 
Formula calcedoniana a mai adaugat t r e i adverbe, anume „neschimbat, 
neimpirtit si nedespdrtit". E impor tant de subliniat ca formula calcedo
niana a folosit cele pat ru predicate contra monofizismului („neamestecat 
§i neschimbat") §i a nestorianismului („neimpdrtit si nedespartit"). 

Astfel a t r ibu tu l „neamestecat" a fost orientat la Calcedon contra 
monofizismului pe cand i n prezenta formula viza apolinarismul. Acest l u 
cru a fost posibil pentru ca, i n ce priveste amestecarea f i r i l o r , monofizis-
m u l si apol inarismul aveau inva ta tu r i apropiate. 

T i t l u l de Ndscdtoare de Dumnezeu este recunoscut Fecioarei Maria 
§i de catre antiohieni , dar t r ' b u i e subliniat ca numai d in perspectiva u -
n i r i i neamestecate a f i r i l o r Man tu i t o ru lu i . Theotokologia Fecioarei Mar ia 
este o consecinia a u n i r i i neamestecate si a insu?ir i i f i r i i umane de catre 
Dumnezeu-Logosul. 

Precizarea „s-a intrupat si s-a fdcut om" nu are nuan'a de pleo
nasm, a?a cum ar parea la pr ima vedere, ci este orientata tot contra apo
l ina r i smulu i care intel tgea termenul „ i n t r u p a r e " ad l i teram, insemnand 
pent ru ei asumarea doar a T r u p u l u i de catre Logos. Precizarea „si s-a 
fdcut om" explica ce a insemnat Intruparea, adica asumarea in t reg i i f i r i 
umane. De remarcat ca expresia e preluata d in crezul niceo-constantino
pol i tan. 

Asumarea f i r i i umane a avut loc „chiar de la zdmislire", precizare 
vadi t antiapolinarista. Dupa anumite surse, Apol inar ie ar f i sustinut i n 
sens dinamist, ca Logosul s-a un i t cu lisus dupa na§ te rea Acestuia d in 
Fecioara. De§i aceasta acuza pare a f i o calomnie menita sa discrediteze 
pe Apolinarie,^' autorul prezentei formule t ine totusi sa precizeze ca i n -
su^irea f i r i i um.ane a avut loc i n momentul zamisl i r i i , nu mai tarziu. 

Folosirea cuvantului „templu", pentru a desemna firea umana a 
Man tu i t o ru lu i , a fost considerata ca o practica antiohiana. I n mod t r ad i 
t ional se crede ca termenul „templu" era preferat de an t iohieni" pent ru 
ca p r i n el se expr ima mai bine ceea ce istoria doe mei nvme^te Hristologia lo-
cuirii: adica firea d iv ina a Man tu i t o ru lu i ar f i locuit i n cea umana ca i n 
t r - u n templu, fara a f i existat unire ipostatica. Insa simpla lec t \ rare a 
operelor mar i lo r a lexandrini , precum Sfantul Atanasie'^ §i Chi r i l , ' " scoate 
i n evidenta fap tu l ca te rmenul templu a fost folosit §i de ei cu directa 
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referire la T r u p u l sau omcnitatea Man tu i to ru lu i . De aceea nu e de mi ra 
re ca Sfantul C h i r i l a p r i m i t acest termen fara rezerve. 

6. Noi stim insd cd bdrbatii teologi considerd une^e din expresiile 
evanghelice si apostolice ca referindu-se la o singurd persoand — henos 
prosdpou — pe altele ca tindnd de doud fri —• duo phuseon — pe cele 
vrednice de Dumnezeu atribuindu-le lui Hristos, iar pe cele mai umile, 
omenitdtii Lui. 

Acest u l t i m paragraf este considerat de Parintele Staniloae ca f i i n d 
u n adaos facut de Sfantul C h i r i l i n sensul anatematismei a 4-a, ' dar 
care a suferit modif icar i d in partea antiohienilor, incat a rezultat ceva 
echivoc: «atribuirea unora din ele (expresiile biblice) persoanei unice si 
altora celor doud naturi, (ceea ce). . . .mplicd oarecum considerarea celor 
doud f ri ca persoane»}^ 

Asa cum am aratat deja, in t re t ex tu l formule i t r imise de loan al 
An t ioh i e i l u i C h i r i l si t ex tu l t r imis ca raspuns de catre Sfantul C h i r i l , n u 
exista nic i o diferen a majora. N u avem nici un m.otiv sa credem ca acest 
u l t i m paragraf a fost redactat de Sfantul C h i r i l , pentru ca eel p u d n i n 
forma pe care o avem astazi, el pare a f i gandit contra anatematismei a 
4- a. E l exprima insa un p r inc ip iu de exegeza biblica ce a fost universal 
acceptat i n Biserica §i folosit p r in t re alyii de Sfantul Atanasie. Pr incipa
l u l argument folo i t m Cuvantul al treilea contra ariendor este acela ca 
slabiciunile si necesita.ile omenesti relatate de Sfintele Evangheli i i n le
gatura cu ]>'antui+orul trebuie at r ibui te f i r i i Sale umane si nu Logosului 
in t rupa t cum faceau ar ieni i" , iar insu§ir i le divine, Logosului, Ce s-a fa
cut om, si nu f i r i i umane. 

Chiar daca ac st paragraf este opera autorului in t reg i i formule, §i 
a fost conceputa contra anatematismei a 4-a a l u i C h i r i l , ea a pu tu t f i 
acceptata de acesta pentru ca vorbeste i n mod expl ic i t de «o singurd 
persoand — henos prosdpou», in vreme ce anatematisma a 4-a vizeaza 
pe cei care p r i n atr ibuirea diferentiata a expresiilor biblice la cele doua 
f i r i ajung la concluzia existentei a «doud persoane» i n lisus Hristos. 

Concluzia care cr d ca se impune este ca prezenta formula de con
cordie este redactata i n mediul antiohian, foarte probabil de Teodoret al 
C i r u l u i . Putem doar presupune ca Sfantul C h i r i l a introdus expres,a «pe 
Acelasi», de^i nu avem nic i o dovada i n acest sens. Formula a fost gan-
dita ca o respingere clara a apohnarismului , avand la Laza crezul niceo-
constantinopolitan si productia hristologica de factura antiohiana. Teo
doret a st int foarte bme sa el imine concluziile per.culoase ale scolii d in 
care facea parte, incat formula exprima foaite bine atat dualitatea si dis-
t inc . ia f i r i l o r Man tu i t o ru lu i cat si unitatea lor in t r -o singura Persoana. 
5- ar putea reproga acestei formule doar ca nu con tine expresia «unire 
ipastat'ci», care ar f i expr imat si mai bine un.tatea f i r i l o r , dar i n schimb 
apar expresii elocvente, precum «s-a / d c i t om» si «si-a un:t Sicsi». M i se 
pare ca Harnack are dreptate cand spune ca aceasta formula cuprinde 
mai mul te elemente ant.ohiene d ica t alexandrine." 

An t ioh ien i i au fost convin^i ca, o data ce Sfantul C h i r i l a acceptat 
aceasta form.ula antiapolinarista, el n u mai putea f i acuzat de aceasta 
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erezie, iar C h i r i l a fost m u l t u m i t sa vada depunerea l u i Nestorie recu
noscuta de eel pu^in o parte d in antiohieni. C h i r i l nu a renun.at la ana
tematismele l u i , dar le-a trecut oarecum i n tacere. I n ce p r ive§ te t ex tu l 
propriu-zis al fo imule i , C h i r i l l-a gasit i n conformitate cu crezul de la 
Niceea," putandu-1 accepta fara a avea impresia ca in t ra i n contradic.ie 
cu ceea ce el a scris pana atunci. Special i§t i i n opera Sfantului C h i r i l 
considera,*-' i n ciuda unor pareri opuse,"' ca teologia acestu.a nu a suferit 
n ic i o schimbare dupa 433. 

M u l ^ i teologi moderni vorbesc despre compromis atunci cand t ra-
teaza aceasta formula de concordie."- Marrou" ' subliniaza invelepciunea de 
care au dat dovada cei doi mar i episcopi, Sfantul C h i r i l §i loan al A n t i o 
hiei . Intr-adevar putem socoti aceasta pace p r ima mare reconciliere cu
noscuta i n Biserica, realizata, e adevarat, la foarte scurta vreme dupa pe-
trecerea r u p t u r i i §i de catre aceia^i protagonist!. 

A ly i autori considera ca formula ar f i pu tu t la fel de bine sa fie ac
ceptata §i de Nestorie"^* §i astfel sa fie §i el r ep r imi t i n comuniune, daca 
interes le politice nu ar f i pnmat . S implu l fapt al acceptaJi de catre 
Sfantul C h i r i l a unei formule ce provenea de la contrasinodul or ien ta l i 
lor l i n u t la Efes, arata — po t r i v i t l u i Schwarz"' — ca pentru pa t r ia rhul 
Alexandr ie i era mai importanta recunoa^terea depunerii r i v a l u l u i sau 
pol i t ic Nestorie decat chestiunile legate de credinta. 

Formula nu a reusit sa mul^umeasca depl in pe ex t remi§ t ! i ambelor 
tabere. Episcopatul egiptean, controlat depl in de Sfantul C h i r i l , n u a 
opus rezistena, doar ch i r i l i en i i d in afara Eg ip tu lu i au considerat ca Sfan
t u l C h i n l a capitulat i n fa^a antiohienilor. ±viai mar i probleme a in tampi 
nat loan al Ant ioh ie i cu episcopii sai, m u l f i nedorind sa subscrie la de
punerea l u i Nestor.e* si suspectand mai departe pe Sfantul C h i r i l de 
erezie. Insusi Teodoret a facut acest lucru cu mare greutate, abia la sino
d u l ecumenic de la Calcedon. D i n pacate, dupa mai pu , i n de 20 de ani, 
d in mediile extremiste ch.ri l iene de la Constantinopol, s-a r idicat EuLhie 
care, interpretand gresit hristologia mentorulu! sau, a aruncat Biserica 
i n t r -o noua disputa uristo'ogica. 

Valoarea ac stei formule de concordie iese eel mai bine i n eviden
ta p r i n faptul ca s-a consti tuit ca unu i d in documentele de baza ce au 
fost folosite la redactarea fo imu le i de la Ca'cedon. As t le l , pr imele 16 pa
ragraf e ale defini iei calcedoniene nu sunt altceva decat formula de con
cordie d in 433 cu unele mjodificari."' Trebuie insa neaparat subliniat fap
t u l ca membr i i comisiei de redactare a defini t ie! de la Calcedon au pre
luat formula de coTcordie d in epiotola Laetentur caeli a l u i C h i r i l §i au 
considerat-o ca f i i n d opera acestuia. 

Prep. drd. D A N I E L B U D A 
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RECONSTITUIREA UNUI ADEVAR CONTROVERSAT: 
ULTIMELE CLIPE ALE VIETII MITROPOLITULUI 

VASILE MANGRA^ 

I n istoria scurtei pastorir i a m i t r o p o l i t u l u i Vasile Mangra, 1918 este 
anul unei mar i co t i tu r i . Suferind d in cauza unor deficiente mai vechi 
ale aparatului cardiovascular, care catre vara s-au acutizat, mi t ropo l i tu l 
a m u r i t i n ziua de 1/14 octombrie la Hotel Bristol d in Budapesta. 

Data f i ind personalitatea aparte a l u i Vasile Mangra, i n j u r u l mo
mentu lu i f inal al v i e t i i sale s-au tesut o seama de ipoteze, care cu t i m p u l 
au devenit cli^ee istorice. Cu alte cuvinte, momentul m o r t i i m i t r o p o l i 
t u l u i Mangra a fost atat de „exp loa t a t " , incat pe baza l u i s-a creat o ima
gine care ar exprima trasaturile esentiale ale v i e t i i acestuia, caracteriza-
ta p r i n dupl ici tar ism, colaborationism, sinamagire si i n cele d in urma 
suicid. Astfe l creionatil, imaginea mi t ropo l i t u lu i „de trista amint i re" a 
fost exploatata i n favoarea unor interese bisericesti dupa anul 1918, cand 
sinodul episcopesc din 1919 a decretat de „ u z u r p a t a " mi t ropol ia T r a n -
silvaniei pe perioada pastorir i i l u i Vasile Mangra si i n interese politice 
de catre regimul comunist, caruia i i convenea sa afle de existen a u n u i 
ierarh „ t r a d a t o r " i n sanul Biserici i Ortodoxe Romane. Consecinta finala 
a fost stergerea m i t r o p o l i t u l u i Mangra d in Dipticele acestei Biserici . 

Imaginea mi t ropo l i t u lu i „ t r a d a t o r " si „s inuc igas" s-a perpetuat i n 
istoriografia romaneasca p r in t r -o serie le istoriei care au argumentat 
mai m u l t sau mai pu^in temeinic aceste aspecte. Astfel , p r i m u l care a-
minteste de „ s inuc ide rea" l u i Mangra, Constantin Kir i tescu, reda acest 
presupus moment p r i n cuvintele: „ In t r -o camera de hotel, m i t ropo l i t u l 
roman Vasile Mangra, omul care-si vandu-se neamul romanesc pentru 
carja mitropol i tana, asa cum luda isi vanduse Domnul pentru un pumn 
de a rg in ' i , isi punea singur capat v i e t i i , i ngh i t ind o puternica doza de 
veronal". ' De asemenea, Teodor Nes a dat dovada de m u l t subiectivism 
atunci cand af irma: „ A p r o p i i n d u - s e prabusirea Ungariei si vazandu-se 
distrus sub rapor tu l moral si national, (Vasile Mangra n.n.) alerga ca o 
umbra prigonita pe cheiul Dunar i i , cu reverenda umflata de vantur i le 
r e d de toamna, cu nerv i i plesnit i de atata incordare pana i n ziua de 14 
octombrie cand fu gasit mor t i n camera sa d i n hotelul «Cen t ra l» d in B u 
dapesta".' Oricine citeste aceste cuvinte isi va da usor seama ca descrie-
rea facuta l u i Vasile Mangra se aseamana cu cea a omulu i sinucigas, 
putand sa constituie un argument i n plus la teza po t r iv i t careia Mangra 
s-ar f i o t ravi t d in cauza in torsatur i i pe care o luase razboiul. 

In urma unor cercetari recente intreprinse m arhiva Arhiepisco
piei S ib iu lu i ' , adevarul despre ul t imele clipe d in viata mi t ropo l i t u lu i 

*) Publicata cu recomandarea Pr. Prof. Dr. Mircea P3curariu. 
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ne apare i n nuance m u l t mai credibile, mai apropiate de realitate, fara 
a avea pretentia ca acestea ar da u n caracter def in i t iv cu p r i v i r e la 
moartea l u i Vasile Mangra. Pe parcursul s tudiu lu i nostru ne v o m referi 
i n pr inc ipa l la Protocolul incheiat pe data de 1/14 octombrie i n camera 
304 a Hotelului Bristol de pe strada Maria Valeria d in Budapesta (astazi 
nu mai exista, pe locul l u i f i i n d construit un alt hotel), dar §i a cupr in 
sului celorlalte documente aflate i n dosarul i n t i t u l a t Ldsdmdntul lui 
Mangra d in arhiva mentionata. 

I n ras t impul dint re vara anului 1916, cand a fost ales mi t ropo l i t 
al Transi lvaniei , si toamna l u i 1918, starea sanatatii l u i Vasile Mangra 
nu cunoscuse nic i o alerta grava. Insa cei care i i stateau p r i n preajma 
n-au pu tu t sa nu observe randamentul fizic scazut ca urmare a dure r i -
lor de in ima marturis i te m,ereu inaintea medici lor sai, care i n acest sens 
i-au recomandat pe langa t ra tamentul specific §i refacerea cu ajutorul 
bailor de la Karlsbad §i Tatraf i i rdo. 

D i n cauza acelora§i probleme de sanatate, Vasile Mangra a amanat 
i n vara anuhi i 1918 convocarea sinodului episcopesc, insa firea sa me
reu activa n-a pu tu t renun^a §i la rezolvarea celorlalte probleme admi
nis t ra t ive ce vizau buna funcvionare a mi t ropol ie i . Astfel ca, la 20 au
gust / 2 septembrie el a convocat Consistoriul mi t ropol i tan , propunand 
acestuia sa reflecteze asupra a 22 de puncte, p r in t re care se afla §1 eel 
referi tor la necesitatea convocarii Congresului National Bisericesc (CNB), 
p r i m u l d in t i m p u l pastorir i i sale." Faptul ca mi t ropo l i t u l era bolnav ne-o 
releva §1 o scrisoare p r imi t a de acesta de la Dr. Groza d in Sir ia (Arad), 
care aratandu-se satisfacut ca ie rarhul sau renuntase la ideea convocarii 
s inodului episcopesc, i l sfatuia: „ . . . sunt insa si motive subiective, care 
ma fac sa privesc cu bucurie hotararea Esc[elentei] Voastre. Anume, 
nu era consult sa Va expune^i la oboseli §i i r i taviuni tocmai i n preajma 
p r i m u l u i Congres ce aveui a-1 conduce, atunci cand starea sanitara a 
Esc[eleniei] Voastre si dealtfel reclama odihna §i l in is te" . ' 

Dar, ca §1 cum prezicerile acelui c i t i to r i n stele d in part i le Beiu-
5ului, pe care tanarul Vincen t iu Mangra i l consultase pe vremea cand 
era la liceu in Oradea, t rebuiau sa se implineasca, viata sa urma sa fie 
legata inca „de mar i ch inur i §i de mul te necazuri"." 

I n ziua de j o i , 27 septembrie, m i t ropo l i t u l Vasile a plecat d i n S i 
b iu cu t renul la Budapesta, pentru a instunta pe p r i m i l min i s t ru We 
kerle Sandor §i pe min i s t ru l Cultelor §i Ins t ruc t iun i i Publice Zichy Ja
nes, ca i n urma in tarz ier i i deciziei d in partea Impara tu lu i , n-a putu t 
convoca C N B la te rmenul stabili t , ci are sa-1 convoace pe un alt termen. 
Cei doi episcopi suf rag ani, loan I . Papp al A r a d u l u i §i Dr. M i r o n Cristea 
al Caransebesului, au fost §1 ei avizavi despre acest lucru, urmand sa se 
intalneasca to t i i n capitala t a r i i , unde aveau sa se puna de acord asupra 
te rmenulu i de convocare a C N B - u l u i . Ei au decis i n t r - u n f ina l ca acesta 
sa fie convocat pe 21 octombrie / 3 noiembrie §i urma ca Vasile Mtmgra 
sa comunice data desfa§urar i i l u i celor doi m i n i ^ t r i i n ziua de 1/14 oc
tombrie . 

Fluctuanta sanatate a mi t ropo l i t u lu i a dat semne alarmante pe la 
orele §ase d i n dimineata acelei zile. E l a chemat la sine pe asesorul Dr. 
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George Popa, pe care l-a pus i n garda cu faptu l ca toata noaptea s-a 
s im i i t rau si „c rede ca se apropie sfarsi tul". La auzul acestor cuvinte 
Popa l-a rugat pe medicul Dr. A u r e l Demian sa vina sa-1 examineze pe 
mi t ropol i t . Dupa ce a constatat ca acesta facuse o criza cardiaca, medi 
cul i-a administrat intram.uscular mai mul te medicamente, insa t o t u l s-a 
dovedit a f i i n zadar. 

Constient de im.inenta sfarsi tului , Vasile Mangra a cerut In mod 
repetat sa fie chemat preotul paroh al bisericii romane d in localitate, 
Ghenadie G. Bogoievici, pentru a-1 imparta$i. Pana la venirea l u i , m i 
t ropo l i t u l a comunicat asesorului Popa unde se afla testamentul sau, 
dupa care a facut mai mul te dispozit i i , iar u l t imele sale cuvinte au fost: 
„Va rog sa continuati lucrari le incepute (cele pr ivi toare la convocarea 
Congresuli.i n.n.) i n t r u interesul Biserici i cu toata intelepciunea si lepa-
darea de sine". Apo i , respiratia i s-a ingreunat, iar decesul a survenit 
la ora 9 dimineata. 

Protocolul incheiat cu p r i l e ju l acestui eveniment tr ist , de catre 
episcopul M i r o n Cristea, George Popa §1 A u r e l Demian, aminteste de 
bani i (3. 572 coroane) si de obiectele pe care defunctul le avea asupra 
sa.' Toate au fost apoi expediate Consistoriului de la Sibiu impreuna cu 
t e x t u l Protocolului care, dupa cum am putu t observa, dezminte ipoteza 
smucideri i m i t ropo l i t u lu i . 

Asupra problemei impar tas i r i i l u i Vasile Mangra au planat ace-
lea^i semne de intrebare ca si asupra impre jura r i lo r m o r t i i . Dupa cum se 
poate observa, i n procesul-verbal se mentioneaza doar ca la dorinta ex-
presa a m i t r o p o l i t u l u i „s-a chemat si protosincelul GLhenadie] Bogo.e-
v ic i pentru a-1 imaprtasi cu Sfintele Taine" si ca mit ropol i tvd i n tot 
acest t i m p „a asteptat nerabdator pe n u m i t u l protosincel §i a rost i t mai 
mul te rugaciuni." N u se precizeaza insa daca mi t ropo l i t u l a fost cu cer-
t i tudine impartasit , ceea ce lasa loc interpretar i lor . Astfel credem ca, 
de§i cuvintele Telegrafului Roman ia\a de acest luc ru expr ima pozitia 
oficiala a Biserici i , ele n u n i se par convingatoare: „Vasi le Mangra L • • • ] 
dupa scurta bolire, impartjsit (subl. ns ) , cu Sfintele Taine, a adormit 
i n t r u D o m u n l . . . " * Indoiala noastra i n fa.a acestei a f i rmat i i are ca baza 
o insemnare d in t r - un alt protocol, eel al raposatilor d i n parohia ortodoxa 
romana d in Budapesta. A i c i , d i n capi tolul A fost provdzut (impartasit 
n.n.) cu Sfintele Taine? reiese ca mi t ropo l i t u l nu a mai putu t beneficia 
de u l t ima „ i m p r e u n a r e cu Hristos". ' A f l a . i i n fata si tuadei de a alege 
afirmatia sau nega.ia drept adevar, noi optam pentru aceasta d in urma. 
M o t i v u l i l constituie faptul ca observatia negativa a fost facuta de preo
t u l care urma sa-1 imparta^easca pe Vasile Mangra, Ghenadie Bogoie-
v ic i , eel a carui nume figureaza si i n testamentul m i t r o p o l i t u l u i cu i n -
sarcinarea de a-1 inmormanta. '" Nu cunoa§ tem care a fost cauza pent ru 
care Bogoievici nu a putu t ajunge la t i m p op t im ca sa-si imparta^easca 
ierarhul . Daca am f i inc l inat i sa credem ca distanta a fost un factor p r i n 
cipal, trebuie sa amin t im ca, d r u m u l de la sediul parohiei ortodoxe ro
mane de pe strada Hollo, presupunand ca acolo s-ar f i aflat In acel mo
ment preotul paroh, panS pe Maria Valeria s-ar f i pu tu t parcurge In eel 
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m u l t 45 de minute pe jos, iar cu trasura in t r -o jumatate de ora. P r i n 
urmare, aceasta ipoteza cade de la sine. La fel , bazandu-ne pe noile des-
coperir i , n i se pare nefondata supozitia conform careia, m i t r o p o l i t u l a 
fost trecut i n acel protocol al raposatilor ca neimparta^it, fi indca era in 
interesul autor i ta t i lor sa-1 treaca astfel, avandu-se i n vedere pozitia fer-
ma pe care a luat-o fata de unele hotarari guvernamentale, chiar §i d u 
pa trecerea l u i i n randuri le Par t idu lu i Munc i i . Daca pe langa faptu l ca 
mi t ropo l i t u l se afla i n bune re la t i i cu clasa poli t ica maghiara, mai re-
a m m t j m si de situada confuza creata de razboi, credem ca vom f i destul 
de real i^t i atunci cand af i rmam ca u l t ima „gr i ja" a oamenilor po l i t i c i ar 
f i fost interventia la preotul Bogoievici, ca i n f ina l , acesta sa se supuna 
dorintei lor, de a-1 inmatr icula pe Vasile Mangra ca neimpartasit. Ase
menea viziune ar t rebui sa o avem §i asupra actului inmormanta r i i , un 
de n-au fost prea mul te personalitati polit ice maghiare. Problemele cu 
care se confruntau erau m u l t mai importante decat o inmormantare, fie 
ea §1 a unu i mi t ropol i t . 

O alta problema asupra careia s-au r idicat semne de intrebare es
te legata de hotararea Consistoriului arhidiecezan d in Sibiu de a n u adu
ce acasa rama^itele pamantesti ale mi t ropo l i t u lu i . N u exista o insemna
re precisa p r i v i n d aceasta decizie, dar chiar i n lipsa ei, p n n coroborarea 
m a i mul tor documente ne-am putu t forma o imagine despre adevaratul 
mers al lucrur i lor . 

Imediat dupa incetarea d in via^a a m i t ropo l i t u lu i , episcopul M i r o n 
Cristea a telegrafiat Consistoriului sibian in§ t i i n t andu- l ca daca ar dori 
ca inmormantarea sa aiba loc la Budapesta, evitand cheltuieli le mar i , 
sa-i raspunda pe adresa preotului Bogoievici ." Dar intentia sa era s a 
transporte la Sibiu t r u p u l l u i Mangra, p r i n in te rmediu l unei f i rme de 
pompe funebre.'^ I n acest sens, asesorii consistoriali s - au i n t r u n i t i n t r -o 
§edinia de urgenta i n ziua de 1/14 octombrie. Actele acestei ?edinte, i n 
afara de lista cu cei prezenti'^ §i a persoanelor carora trebuia sa 11 se faca 
cunoscut t r i s tu l eveniment, n u mentioneaza ca s-ar f i luat vreo decizie 
concreta i n aceasta problema. Totu§i , i n ziua urmatoare Of ic iu l de casa 
al Consistoriului a eliberat pe numele l u i Lazar Tr i teanu suma de 12 000 
coroane, bani care erau destinati pentru acopenrea chel tuiel i lor de i n 
mormantare a mi t ropol i tu lu i . ' " Aviza t probabil de acest lucru , mar^i i n 
3/16 octombrie Dr. George Popa i l in§t i in ta pe v icaru l arhiepiscopesc 
Dr. Eusebiu Rosea ca i n ziua urmatoare sose§te la Sibiu cu t r u p u l ne-
insuflet i t al l u i Vasile Mangra ." Ce s-a in tamplat i n ras t impul zilelor 
de mar t i §1 miercur i n u §t im, insa mi t ropo l i t u l n - a mai ajuns sa fie 
adus acasa, ci a fost inmormanta t i n c i m i t i n d Kerepesi d in Budapesta. 

Considerata, pana mai ie r i , drept o moarte controversata, cerceta
r i le recente arunca o alta lumina asupra u l t imelor clipe d in via^a m i t r o 
po l i t u lu i . Pe baza acestor descoperiri putem in f i rma supozi ia p o t r i v i t 
careia ie rarhul transilvanean s-ar f i sinucis. Desigur, cercetarile pe care 
le vom intreprinde i n v i i to r , vor avea menirea sa aduca detal i i asupra 
sfarsi tului de via^a a l u i Vasile Mangra. De asemenea, n u ne putern ; ' S -
cunde satisfac^ia sufleteasca de faptu l ca, la impl in i rea a 85 de ani de 
la moartea sa, cuvintele po t r i v i t carora: „Is tor ia va pronun^a vcrd ic tu ! 
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asupra raposatului mi t ropo l i t Vasile Mangra. Si carti le se vor deschide 
§i taptele sale se vor vedea si judecatorul impar t i a l va pronunta sen
tinta"'*, incep sa primeasca un contur. 

ANEXE 

Scrisoarea episcopului Miron Cristea al Caransebesului catre Con
sistoriul arhidiecezan din Sibiu prin care acesta il instiinteaza de moar
tea mitropolitului Vasile Mangra si de dispozitiile ce le-a facut cu acest 
prilej. 

Venerat Consistoriu arhidiecezan, 

M u r i n d Ina l t p r [ ea ] [Sf int ia] sa m i t r o p o l i t u l §i arhiepiscopul V a 
sile Mangra astazi, l un i i n 1/14 oct [ombrie] 1918, aici i n Budapesta ^ i 
f i i n d §i eu prezent i n B[uda]pes ta — mi -am t inu t de datoriuia a face 
unele dispozit iuni urgente §i, pana cand Consistoriul competent va p u 
tea sa hotarasca cele de lipsa i n p r iv in ta inmormanta r i i l u i . 

Despre cele dispuse am luat protocolul , pe care i n alaturare sub . / . 
i l transpunem V[ene ra tu lu i ] Consistoriu spre cuvenita orientare. 

Intrucat V[ene ra tu l ] Consistoriu arhid [iecezan] nu va putea t r i m i 
te eventual esmisii sai, cu ins t ruc . i i speciale, osemintele repausatului se 
vor transporta la Sibiu p r i n mijlocirea unei in t repr inder i de pompe 
funebre. 

Parintele protosincel Ghen[adie] Bogoievici va f i insarcinat sa faca 
aici cuvenitele slujbe prescrise. 

Cazul m o r . i i s-a comunicat §i Preasfintiei Sale episcopului de la 
A r a d loan I . Papp. 

Budapesta, 1/14 oc t [ombr ie ] 1918 

Cu arhiereasca binecuvantare 
Dr. E [ l i e ] M i r o n Cristea 

episcop 

A r h i v a Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriu, clasa I I , doc. 15/1918 

Protocolul din 1/14 octombrie incheiat cu ocazia moriii mitropolitului 
Vasile Mangra 

PROTOCOL 

luat la 1/14 octombrie 1918 i n Budapesta, Hotel „Br i s to l " , odaia 
n [ u m a ] r u l 304 la orele 10 a [n te ] m[e r id i an j f i i nd prezenu Dr. M i r o n 
Cristea episcopul Caransebesului, Dr. George Popa jude regiesc] la tabla 
5i asesor i n consist [ o r i u l ] metropoli tan §i Dr. A u r e l Demian medic in 
Arad . 

Inal t Prea Sfintia Sa Arhiepiscopul §i M i t r o p o l i t u l Vasil ie Mangra 
a plecat j o i i n 27 septembrie s t [ i l ] nou d in Sibiu la Budapesta, pentru a 
comunica g u v e m u l u i t ^ r i i , ca i n urma in ta rz ie r i i rezolutiei prea inalte, 
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n-a pu tu t convoca Congresul national bisericesc la t e rmenu l statutar, ci 
are sa-1 convoace pe u n alt termen. Despre aceasta a avizat §i P [ rea ] 
S [ f i n t i i l e ] Lor episcopul loan I . Papp §i Dr . M i r o n Cristea, rugandu-i 
sa con vina to t i t r e i i n Budapesta. A i c i apoi sosind §i venind §i P [ rea ] 
S [ f i n t i i l e ] Lor, au consultat afacerea §i au convenit i n p lanul , ca Con
gresul national bisericesc sa-1 convoace Esc[elenta] Sa pe ziua de 21 oc t [om-
brie] (3 noiembrie) a [ n u l ] c [ u r e n t ] . A ramas apoi ca I [ n a l t ] P [ rea ] 
S [ f i n t i a ] Sa mi t ropo l i t u l sa comunice azi i n 1/14 octombrie D [ o m n u -
l u i ] min i s t ru prezident §i D [ o m n u l u i ] min i s t ru de culte §i instruct iune 
publica hotararea de a convoca Congresul pe acest termen. 

Dimineata la orele 6 a chemat la sine pe asesorul consistoriului 
mi t ropo l i t an Dr. George Popa ales secretar mi t rop [ol i tan] §i i-a comu
nicat, ca toata noaptea s-a s imt i t rau §i crede ca se apropie sfarsitul. 
Chemat f i i n d medicul Dr . Demian d in loc, a constatat slabirea i n i m i i §i 
a aplicat mai mul te in iec t iuni ( inject iuni n.n.). La dorinta Esc[elentei] 
Sale s-a chemat §i protosincelul G [henadie] Bogoievici pent ru a-1 i m -
pa r t a§ i cu Sfintele Taine. Esc[elenta] Sa a a§ tep ta t nerabdator pe n u 
m i t u l protosincel §1 a rost i t mai mul te rugaciuni. I n rast imp a comuni
cat asesorului Dr . George Popa, ca testamentul sau se afla i n casa w e r t -
henniana de la re§edin ta . A facut mai mul te dispozit iuni neinsemnate, 
f i i n d i n continuu la prezenta §i-a spus §i urmatoarele: „Va rog sd con
tinuati lucrarile incepute intru interesul Bisericii cu toata intelepciunea 
si lepddarea de sine." (subl. ns.). 

I n t r u acestea respirarea i s-a tot mai ingreunat §i la orele 9 d e m [ i -
neata] fara agonie ^i-a inchis l ini§ti t ochii , dandu-§ i sufletul. 

Dr . G[eorge] Popa avizand despre cazul t r i s t pe P [ rea ] [Sf in t ia] 
Sa Ep[ i sco ]pu l Dr . M i r o n Cristea aflater i n B[uda]pesta , acesta s-a 
prezentat i n camera mortuara impreuna cu Dr . A u r e l Demian, care exa-
minand corpul Esc[elentei] Sale, §i ca u n u i care au cunoscut pe Esc[e-
len^a] Sa, constata moartea intamplata. 

Dupa aceasta P [rea] [Sfint ia] Sa Ep[ i s co ]pu l Dr. M i r o n Cristea 
impreuna cu asesorul Dr . G[eorge] Popa au luat dispozit iunile ca t r u p u l 
Esc[elentei] Sale a raposatului mi t ropo l i t sa fie transpus cat de cu gra-
ba la Sibiu. 

I n considerarea ca I [ n a l t ] P[ rea] S f in t i t u l mi t ropo l i t a m u r i t de
parte de re§edin ta sa, cei prezenti §i-au t i nu t de datorinta a constata 
obiectele aflatoare i n odaia mortuara §i anume: 

1) o cruce de aur simpla §i cu lant s implu ; 
2) un orologiu de argint s implu; 
3) bani (Esc[elenta] sa a spus D [ o c t o ] r u l u i Popa ca are i n por t -

moneu 3.000 cor[oane] , constatam insa [ca] se afla de tot 3.572 co-
r [oane ] ) , 

4) cheile de la casa werthenniana manuala d i n re^edinta. 
Toate acestea le-a luat i n p r imi re dr. G[eorge] Popa pentru a le 

preda la t i m p u l sau consistoriului arhidiecezan d i n Sibiu. 

S — Revista TeoIoglcA 
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5) v e § m i n t e : 2 perechi pahtaloni, 1 rand de reverenzi negre, 1 re-
dingota neagra, 1 pardesiu negru, 1 pardesiu sur, 1 palton cu pelerina, 
2 perechi ghete §i alte m a r u n t i § u r i , pe care le-am pachetat tot impreu 
na i n 2 geamantane, (unui mai mare §i u n u i de mana) care s-au predat 
b i rou lu i de espedi^ie a [1] hote lu lu i pent ru a f i espedate la Sibiu. 

•'• Cu aceasta protocolul s-a incheiat 5! subscris. , ., ' . ' ' . \ 

• . ; r ; v : G ---M-t;,-ioo M i D e s u s [ s c r i 5 i i ] 

I Dr . El ie M i r o n Cnstea . • • . • 
^ . Episcopul Caransebesului 

Dr . George Popa Dr. A u r e l Demian 

A r h i v a Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriu, clasa I I , (2—^15), doc. 
15/1918. 
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Indrumari omiletice 

• , r 

P R E D I C A L A ZIUA NATIONALA A ROMANIEI* 
, (1 Decembrie) 

lubifi credinciosi, 

Ie r i , 30 noiembrie, credinciosii ortodoc§i, mai cu seama grecii , au 
praznuit pe Sfantul Apostol Andre i , „cel in ta i chemat" la apostolie sau 
la misiune de catre Man tu i t o ru l lisus Hristos. I n chip deosebit, el a fost 
praznuit §i de credinciosii romani de pretut indeni , caci Sfantul Apostol 
A n d r e i poate f i considerat — §i pe buna dreptate — ca u n adevarat 
„apos to l " al neamului nostru, de vreme ce el a fost p r i m u l vestitor al 
cuvantu lu i Evangheliei la u n i i d in s t ramo§i i nostri geto-daci i n t e r i to -
r i i l e dintre Dunare §1 Marea Neagra, adica i n Doiirogea de azi. 

lata ca azi sarbatoarea Biserici i , a credincio§i lor ortodocsi, se i m 
preuna cu Ziua nationals, cea a tu tu ror romanilor , ziua i n care, la 1 
Decembrie 1918, p r i n hotararea Aduna r i i nationale romanesti de la Alba 
l u l i a — sau BSlgrad — se faurea statul national roman unitar . Este f i 
resc ca sarbatoarea de ie r i a Biser ici i sa se impreune cu cea de azi, a 
Statului , caci aceste doua ins t i tu t i i , Biserica §i Statul , sau credinta 5i 
neamul, s-au identificat , s-au contopit i n decursul istoriei noastre t ) imi -
lenare in t r -o unitate de nezdruncinat. 

Daca i n aceasta mareata zi a neamului nostru se aducem aminte cu 
veneratie ?i recuno^tinta de fau r i to r i i Romaniei M a r i d in 1918, n u t re 
buie sa u i t am ca Biserica, p r i n smeri t i i ei s lu j i to r i de altadat3, ^i-a adus 
contr ibul ia ei sincera §i totala la pregatirea §1 apoi la realizarea u n i r i i 
statale. Daca atatea veacuri n-a existat o unitate polit ica, statala, a ro
mani lor de pretut indeni , de pe ambele versante ale Carpatilor, datorita 
vi t regie i v remur i lo r , i n schimb am avut o unitate de l imba, de credinta, 
de dat in i §1 obiceiuri , o unitate culturala §i artistica, pe care a creat-o 
§i a mentinut-o Biserica! Sa ne gandim la ie rarhi i , preot i i , cS'ugarii, 
dascalii, zugravi i de icoane §i de biserici, copi§tii de manuscrise o r i m e § -
t e r i i t ipografi , dar §i la mi i le de credinciosi tarani sau ciobani care t re-
ceau d in t r -o parte i n cealalta a Carpatilor, ducand cu ei acela§i prai , a-
ceeasi credinta si acela§i suflet romanesc! Sa ne aducem aminte de evla-
v ios i i domni munteni §i moldoveni, c t i to r i de lacasuri sfinte i n tari le lor, 
dar care n-au ui ta t n ic i pe f r a t i i lor de un neam si o limbS d in Trans i l 
vania romaneasca ajunsa i n stapanirea altora. I n aceste momente solem-
ne pentru intreaga suflare romaneasca, gandurile noastre se indreapta cu 

• RostitS i n catedrala arhiepiscopala d in Alba lu l i a , la 1 Decem
br ie 1998. 
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recuno§ t in tS spre m a r i i c t i t o r i §i binefacatori ai unor biserici ardelehe, 
ca § t e f a n eel Mare §i Sfant, c t i t o ru l bisericilor vladice§t i de la Vad §i 
Feleac, M i h a i Voda Viteazul , fSur i toru l p r ime i noastre unita^i statale* 
care a r idicat o noua catedrala mi t ropol i tana i n A l b a l u l i a sau domni -
t o r u l mar t i r Constantin Brancoveanu, c t i t o ru l manast i r i i de la Sambata 
de Sus ?i al bisericilor d in F a g a r a § §i Ocna S ib iu lu i §i ataxia a l t i i . Dar 
sa n u - i u i t am nic i pe smer i t i i calugari ardeleni care, alungati d i n propr ia 
lor tara de autori tat i le habsburgice i n a doua jumatate a veacului a l 
X V I I I - l e a , §i-au gasit adapost la f r a t i i lor d i n manastir i le Neamt, Calda-
ru§an i . Cernica, Horezu, Arge§ , Cozia §i atatea altele, o r i au c t i to r i t e i 
in§i§i schi tur i §i manastir i , precum Cheia, Predeal, Suzana, S tan i§oara ; 
i n f a r a Romaneasca, Coco? i n Dobrogea, sau biserici de m i r i n difer i te 
sate §i ora§e, pana i n Basarabia. 

De asemenea, domni i §1 mi t ropo l i t i i d in f a r a Romaneasca §i d i n 
Moldova au randui t sa se tipareasca diferi te cart i de slujba §1 de inva
tatura pe care le-au i m p a r t i t i n dar preoti lor §i bisericilor r omane§ t i d i n 
Transi lvania cum a fost cunoscuta Cazanie a m i t r o p o l i t u l u i Var laam al 
Moldovei , d i n 1643, o r i Biblia de la Bucuresti, d i n 1688. A u vegheat la 
pastrarea credintei ortodoxe, considerata de s t ramo§i i no§tr i drept „le-^ 
gea romaneasca" d in Transilvania, i n fata mul to r incercari ale au tor i -
ta t i lor de stat de atunci de a-i trece pe romani la catolicism, iar mai tar 
z iu la Calvinism, urmarindu-se, prin aceasta, §i „dezna t i ona l i za r ea" lor . 
lata cum a inteles Biserica sa lucreze pent ru pastrarea i m i t a t i i de cre
dinta, ca p r i n ea sa se mentina §i unitatea de neam! 

Dar, i u b i t i credinciosi, este bine sa s t im ca, i n momentele de ras-
cruce ale istoriei noastre, s lu j i to r i i Biserici i stramosesti, f ie preoti de 
mi r , fie calugari, n-au pregetat a f i a la tur i de popor, chiar cu arma i n 
mana, atunci cand tara si neamul erau i n pr imejdie si era necesar a ju
to ru l lor. Asa se face ca istoria ne infat i§eaza ch ipur i de preoti care au 
lup ta t i n oastea l u i M i h a i Viteazul , i n ostile taranesti ale l u i Horia , T u 
dor Vladimirescu si mai cu seama a l u i A v r a m lancu. Ie rarh i si m u l t i 
preoti de frunte d in f a r a Romaneasca si d i n Moldova au cont r ibui t efec-
t i v la realizarea u n i r i i noastre, in t r -o p r ima faza i n 1859, p r i n alegerea 
u n u i singur domn i n ambele Principate, i n persoana l u i A lexandru loan 
Cuza. Biserica a binecuvantat Razboiul de independents d i n 1877 si i-a 
sp r i j in i t p r i n sutele de colecte organizate i n parohii le d i n vechea Roma
nic, dar si d in Transilvania, pent ru spr i j inirea rani t i lor , orfani lor si va-
duvelor de razboi. 

Era firesc atunci, ca i n vi r tutea unor asemenea t r ad i t i i de lupta, 
de iubi re de neam si de pamantul strSmosesc, Biserica sa fie prezenta §i 
la realizarea u n i r i i d i n 1918. Trebuie sa spunem, insa, ca in t re ani i 1916 
—1918, cand Romania s-a impl ica t i n p r i m u l razboi mondial , neamul 
romanesc de pretut indeni s-a hrani t cu „ p a i n e de l ac r imi" , dupa c u v i n 
tele psalmistului (cf. Ps. 79, 6). A l a t u r i de eroii neamului care si-au 
j e r t f i t viata pentru neam si tara i n part i le de sud ale Transi lvaniei , pe 
J i u si pe b i t , la Turtucaia, la Marasti , Marasesti §i Oituz, a la tur i de su
tele de m i i de tarani j e fu i t i de bunur i le lor i n te r i tor i i le cotropite de 
armate straine, a l a tu r i de ostasii de neam roman d i n T r a n s i l v a n i a . § i Ba-
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nat, d in Bucovina §i Basarabia care au fost obligati sa lupte i n armatele 
austro-ungare §i ruse§t i pentru o cauza straina intereselor neamului lor , 
au dat an greu t r i b u t de sange §i s lu j i to r i i Biser ici i , fie cei d i n vechea Ro-
manie, fie cei d i n provinci i le amint i te subjugate de straini . I n Transi lva
nia, aproape 150 de preoti au fost arunca^i i n inchisorile maghiare, al^i 
peste 200 au fost deportayi i n sate d in jude .u l § o p r o n , d in Ungaria de vest, 
cativa i n nordul Serbiei de azi, to t i f i i n d considerati „du§man i ai s ta tului 
austro-ungar"; cativa dint re ei au m u r i t i n inchisori , i n deportare sau la 
scurt t i m p dupS eliberare. I n vechea Romanie, vreo 20 de preoti au fost 
impu§ca t i d in dispozitia autor i ta t i lor mi l i t a re germane sau austro-ungare 
de ocupatie, or i au m u r i t i n u rma schingiuir i lor §i suferintelor indurate; 
a l t i i au m u r i t i n deportare, i n Germania; tot la 20 se ridica §1 numaru l 
preoti lor impu?cati sau m o r t i i n Dobrogea §1 i n judetele vestice ale M u n t e -
niei , datorita t rupelor bulgare^ti care au ocupat vremelnic aceste t e r i t o r i i . 

I n schimb, am avut 5i preoti §i calugari eroi i n vechea Romanie, 
cea de pana i n 1918. Peste 250 de preoti au fost mobi l izat i ?i t r i m i s i pe 
f ront i n calitate de „confesori m i l i t a r i " , d in care un i i si-au pierdut via^a, 
a la tur i de f i i i lor sufletesti; peste 200 de calugari §i calugari te — mai 
ales d in Moldova — au i n g r i j i t , cu mul ta dragoste §i daruire, solda^ii r a -
n i t i pe campurile de lupta, i n calitate de i n f i r m i e r i , cativa d in t re ei p ier-
zandu-5i viata d in cauza bol i lor contractate. 

Dar s lu j i to r i i Biser ici i au fost prezenti §i la Adunar i l e nationale de 
la Chisinau, d in 27 mart ie 1918, de la Cernauti , d in 28 noiembrie 1918 
§i mai cu seama de la Balgrad — Alba l u l i a , d in 1 Decembrie 1918, i n 
cadrul carora s-a proclamat unirea neconditionata a acestor prov inc i i r o 
manesti cu tara mama. 

Intre cei 1.228 de delegati oficial i la Marea Adunare Nationala de 
ia A l b a l u l i a se numarau si m u l t i s lu j i tor i ai Biser ic i i : ierarhi , profesori 
d e teologie, consilieri eparhiali , protopopi, preoti parohi si chiar s tu
dent! teologi. Lucrar i le A d u n a r i i au fost prezidate de venerabi lul pat r io t 
Gheorghe Pop de Basesti, impreuna cu episcopii de A r a d si Oradea. I n 
Marele Sfat al na t iun i i romane, consti tuit atunci, ca si i n Consi l iul d i r i -
gent, au fost alesi, de asemenea, si s lu j i to r i ai Biserici i . Iar episcopii 
M i r o n Cristea de la Caransebes — v i l t o r u l pa t r ia rh — si l u l i u Hossu 
d e la Gherla au fost ale?! i n delegatia de pa t ru persoane care a prezentat 
A c t u l u n i r i i la Bucuresti . 

la ta cum a in,eles Biserica sa-si faca datoria fata de neam i n mo
mentele de rascruce ale istoriei , daruind Romaniei intregi te mucenici ?i 
eroi, desi astazi atatia nechemati si adversari declarati ai ei incearca sa-i 
conteste meritele si jertfele de sange! 

!. • I , •• • . ' lubiti credinciosi, ; ' " • 

Unirea d in 1918 a fost opera in t regulu i popor roman, de pe am
bele versante ale Carpatilor, de pe ambele ma lu r i ale P ru tu lu i . Ea a fost 
indelung pregatita i n curgerea veacurilor, iar realizarea ei s-a facut n u 
ma i p r i n jertfa, p r i n sange si p r i n l ac r imi : sangele celor care au m u r i t 
la datorie, pe campuri le d e lupta si l acr imi le atator mame, sot i i si copii 
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care §i-au pierdut f i i i , f r a t i i sau tatal . A m putea spune ca i n ani i de du 
rere 1916—1918 fiecare roman §i-a adus partea l u i de contribuvie §1 de 
suferinta la faurirea Romaniei mar i ! Fiecare roman a inteles atunci ca 
a sosit ceasul l iber ta t i i §i al un i t a t i i , a inteles ca u n bun roman §i u n 
bun f i u al Biserici i s t ramo§e§t i are o suprema datorie morala, aceea de 
a se j e r t f i pent ru neam 5i tara! Generatia anulu i 1918 a dovedit l u m i i 
in t reg i ca era hotaratS sa in la ture lan tur i le asupr i r i i nationale §i sociale 
§i sa traiasca in t r -o Romanie pe veci uni ta! 

P r i n jer t fa sangeroasa de pe cruce s-a ajuns la Inviere; p r i n jer tfa 
atator romani s-a ajuns la Invierea neamului romanesc. Se impl ineau 
cuvintele profe tu lui Isaia, reproduse §i de Sfanta Evanghelie de la M a 
t e i : „ P o p o r u l ce statea i n in tuner ic a vazut lumina mare §i cslor ce §e-
deau i n latura §i i n umbra m o r t i i lumina le-a rasarit" (Is., 9, 1 §i Mat . 
4, 16). Pi ida mar i lo r mucenici §i eroii d in an i i 1916—1918 trebuie sa ne 
calauzeasca pe t o . i cei de azi, dar §i pe cei de maine! E i sunt o pi lda 
pent ru oamenii po l i t i c i ai acestor zile care, d i n nefericire, pun mai pre
sus interesele personale sau ale pa r t idu lu i caruia i i apart in, decat i n 
teresele t a r i i ! Pi lda pentru s lu j i to r i i Biser ic i i , de daruire §i de jer tfa 
pent ru pastori t i i lor, i n vederea real izari i aspirati i lor majore ale nea-
rnulu i in t reg! Pi lda pent ru credinciosi §i, mai cu seama, pent ru cei t i 
ner i , de dragoste de neam §i de pamantul s t r amo§esc dusa pana la j e r t -
firea propr ie i v i e t i pe a l ta ru l patr ie i! Fiecare famil ie are, p r in t r e i na in -
ta§ii ei, asemenea eroi, iar daca azi avem o tara l ibera §i uni ta , aceasta 
se datoreaza jer t fe i lor! Sa-i pomenim i n rugaciunile noastre, sa ne r u 
gam pent ru odihna sufletelor lor §i, inspirandu-ne d in faptele §1 erois-
m u l lor, sa cont r ibuim, p r i n unitatea noastra, dar mai ales p r i n munca 
§i p r i n daruirea noastra, la propa^irea neamului §i a t a r i i ! A m i n . 

Pr. Prof. Dr. M I R C E A P A C U R A R I U 



PREDICA L A DUMINICA DINAINTEA NASTERII DOMNULUI 
NOSTRU IISUS HRISTOS 

Astazi, cu voia l u i Dumnezeu, ne gasim i n ajun de praznic impara-
tesc §i i n acelasi t i m p i n Duminica dinaintea nasterii dupa t r u p a Dom
n u l u i nostru lisus Hristos. 

Minunatele cantari bisericesti §i colindele strabune vor rasuna 
subl im i n i n imi l e §i casele noastre, pregatindu-ne cu migala sfanta pen
t r u a-L p r i m i pe dumnezeiescul Prune, care vine d in ve§nicie , a§a pre
cum L-au anun'yat proorocii . 

La pl inirea v remi i , Dumnezeu a t r imis i n lume, pe U n u i Nascut 
F i u l Sau eel iubi t , §i astfel a^teptarea cea de veacuri a in t reg i i ome-
n i r i , n u a fost zadarnica. Or i de cate or i se anunta c3 vine cineva i n 
t r - u n ora? sau i n t r - o familie, oamenii se intreaba: Cine este eel care 
vine? Pentru ce vine? si cum trebuie sa ne pregat im ca sa-1 p r i m i m asa 
cum se cuvine. — Aceste intrebari , par f irest i si pent ru noi , acum cand 
ne pregatim ca praznuim venirea i n lume a Domnulu i nostru lisus Hristos. 
Cei mai relevant raspuns la aceste in t rebar i i l vom afla i n partinile 
de aur ale Sfintei Scr ip tur i . Deci, cine este eel ce vine? Este Cei fa-
gaduit de Dumnezeu, care vine spre a ne impaca cu Tatal eel ceresc. 
— Avand o viziune peste veacuri, pa t r i a rhu l A v r a m i l numeste: „ I m -
paciui torul caruia i se vor supune popoarele", iar Moise i l numeste: 
„prooroc mare", iar David i i spune: „P reo t i n veac dupa randuiala l u i 
Melchisedec". Ezechiil proorocul i l numeste: „pas to ru l poporului" , iar 
Isaia proorocul, eel ce a t ra i t cu aproape noua sute de ani i n urma ve-
n i r i i L u i i n lume i l numeste: „ Inge r de mare sfat, sfesnic minunat , D u m 
nezeu tare, B i ru i to r , Domn al pacii , parinte al veacului ce va sa f ie" (Is. 
I X , 5). 

A m insirat mai sus, doar un mic §ir de n u m i r i , p r i n care profe^ii 
Vechiu lu i Testament, au vestit venirea i n lume a F i u l u i l u i Dumnezeu. 

I u b i t i credinciosi, ne bucuram cu to t i i de acest lumina t praznic, 
fi indca vine la noi insusi Man tu i to ru l , care este indrepta torul v i e t i i 
noastre. — El este oaspetele d i v i n pe care L-a asteptat omenirea vea
cur i de-a randul, si iata-1 acum. E l este cu noi si ne imbra^iseaza cu 
dragostea l u i nemarginita . P r i n venirea L U I , noi oamenii ne-am izba-
v i t d in robia pacatului, dandu-ni-se puterea de a dobandi mantuirea cea 
pierduta. De altfel , intreaga Sa via^a a fost un mare dar oferi t noua, iar 
je r t fa Sa de pe cruce a fost o jer t fa de rascumparare, bine p r imi t a 
Inaintea l u i Dumnezeu. 

Prea Cucemici Parinti, •-; " ~ 

lubiti credinciosi, 

J 
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De la na§ t e r ea Sa i n pestera sarScacioasa a Bet leemului §1 pana la 
Inaltarea Sa la cer, M a n t u i t o r u l a lucrat numai §i numai pentru m a n 
tuirea oamenilor: pe cei zdrobi t i i-a mangaiat, robi lor le-a adus slobozire, pe 
cei bolnavi i-a vindecat, orbi lor le-a dat vedere, pe cei m o r t i i-a invia t . 

Pent ru noi crest ini i , nu este un nume mai scump, decat numele 
l u i lisus. Numele Sau este mai scump decat al par in t i lor , a l f ra t i lor 
sau al prietenilor , fi indca E l este eel ce ne face eel mai mare bine §1 ne 
ajuta i n cele mai grele impre ju ra r i ale v i e t i i . La E l alergam §i ne r u 
gam: „ D o a m n e , lisuse Hristoase, F i u l l u i Dumnezeu, mi lu ie§ te -ne" . 

E l ne-a chemat §i ne cheama mereu, zicandu-ne: „Veni t i la M i 
ne t o t i cei osteniti §i impovarat i §i Eu va vo i odihni pe v o i " . 

I n Sfanta Scriptura, i n t a l n i m adeseori amint i te doua n u m i r i , ce i 
s-au dat l u i lisus Hris tos-Fiul O m u l u i §i F i u l l u i Dumnezeu, n u m i r i ce 
atesta marele adevar de credinta ca E l este Om adevarat §i Dumnezeu 
adevarat. Ca F i u al Omulu i , lisus a fost profet i t inca de proorocul 
Dan i i l , care spune: „§i lata pe nor i i cerului venea cineva ca F i u l O m u 
l u i §i E l a inaintat pana la Cei vechi de zile §i a fost dus i n fata L u i . 
Si L u i i s-a dat stapanirea, slava §i imparat ia §1 toate popoarele, nea
mur i l e §i l imbi le i i slujeau L u i " (Dani i l V I I , 13—14). 

Intruparea F i u l u i l u i Dumnezeu este eel mai mare fapt istorie care 
n u mai poate f i tagaduit niciodata. 

Evanghelia care s-a c i t i t astazi la Sf. L i tu rgh ie , ne infat i§eaza 
„ C A R T E A N E A M U L U I L U I I ISUS HRISTOS", F i u l l u i David , F m l l u i 
Avraam, i n § i r u i n d u - n i - s e de t re i o r i cate patrusprezece generatii , astfel: 

1. — de la A v r a a m la Dav id = 14; 
2. — de la David pana la stramutarea i n Babi lon = 14; 
3. — de la stramutarea i n Babi lon pana la Hristos = 14. 
Intrebarea ce §i-au pus-o m u l t i este: — de ce a fost necesar sa se 

aminteasca un numar atat de mare de inainta^i? — Par in t i i Biser ici i ne 
raspund clar, ca acest lucru s-a facut tocmai pentru a se arata adevarul 
ca lisus Hristos a fost cu adevarat Om, fata de aceia care i n v remur i l e 
de demul t §i chiar i n cele mai apropiate de noi , au tagaduit existenta 
istorica, ca om, a F i u l u i l u i Dumnezeu! 

La inceputul Evangheliei sale, Sf. Ev. loan ne relateaza: „Cu
van tu l t r up S-a facut §i s-a sa ia§lui t in t re noi §i am vazut slava L u i , 
Slava ca a Unuia Nascut d in Tatal , p l i n de har §i de adevar" (loan 1, 14). 

Evanghellstul Luca, la cap. I I , v. 1—2, face o precizare i s to r id i 
foarte importanta , af i rmand ca marele eveniment al Nasterii Domnu
l u i s-a petrecut pe vremea cezarului Octavian Augustus, iar carmui-
tor a l S i r ie i era Quir in ius . 

Renumi'Ji scr i i tor i §i istoriei d in acel t i m p losif Flaviu,_ Taci t §i 
Svetoniu, p r i n scrierile lor bine documentate, n-au facut decat sa con
f i rme cele relatate de catre Sf. Evanghe l i§ t i . 

I n lumina celor de mai sus, Cartea Neamului l u i lisus ramane 
peste veacuri un incontestabil document istorie, care reflects §i in ta -
re§te adevarul In t rupSr i i F i u l u i l u i Dumnezeu. 
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, I u b i t i credinciosi, bucuria noastra de Craciun este aceea ca 
Cei ce ne cerceteaza, Cei ce vine la noi i n chip de prune nevinovat es
te insu§i F i u l l u i Dumnezeu. — Ca u n u i Dumnezeu i s-au inchinat pas
t o r i i §1 i-au gdus darur i magi i . — Noi mar tu r i s im, cum spune evan
ghel ls tul loan ca „E1 este cu adevarat F i u l l u i Dumnezeu" (loan I , 14). 

Sunt foarte multe locur i i n Sf. Scriptura, care adeveresc fara p u 
t in t a de tagada, divini tatea l u i lisus. — A m sa ma opresc doar la mar
turisirea suta^ului care l-a u rmat pe d r u m u l Golgotei, §i care impre
sionat de atata bunatate §1 toate cele petrecute la rastignirea Sa pe 
cruce, a exclamat: „Cu adevarat acest om este F i u l l u i Dumnezeu"! 

U n i n d . cele doua mar tu r i s i r i despre lisus, marele apostol aL nea-
m u r i l o r Pavel, scria odinioara Romanilor: „Fiu l Sau eel nascut d in 
samanta l u i David , dupa t rup, care a fost randui t F i u al l u i Dumnezeu 
i n t r u putere, dupa D u h u l sfinteniei, p r i n Invierea L u i d in m o r t i lisus 
Hristos, Domnul nostru" (Romani I , 3—4). 

I u b i t i credinciosi, cunoscand cine este Cei ce vine la noi i n 
aceste sarbatori, se cuvine sa ne pregatim fiecare pent ru pr imirea L u i 
dupa cuviinta. Sa f i m cu to t i i constienli ca la Craciun, noi n u praz
n u i m numai amintirea nasterii i n t i m p a Domnu lu i nostru lisus H r i s 
tos. Craciunul nu aduce cu sine numai amintirea u n u i eveniment 
istorie de o importanta cruciala, ci el este §i o mare sarbatoare a cre
dintei . D i n acest minunat p r i l e j sa ne s i l im ca i n mod tainic H r i s 
tos sa se nasca si i n ieslea sufletelor noastre si sa-1 p r i m i m , cu senin 
i n suflet pe M a n t u i t o r u l nostru si azi si maine si-n tot restul v i e t i i . 

Sa nu u i t a m ca mama noastra buna, Biserica, ne invata sS can-
tam spunand, la prezent: „ H R I S T O S SE NASTE, M A R I J I - L ! H R I S T O S 
D I N CERURI , i N T A M P I N A f l - L ! — HRISTOS PE P A M A N T , I N A L 
TE A f l - V A ! " . Sa ne st raduim cu t o t i i a alunga d in in ima noastra toata 
vrajba si ura, sa ne i u b i m mai m u l t si sa ne imbracam i n haina de 
sarbatoare duhovniceasca pent ru a se salaslui in t re noi , marirea l u i 
Dumnezeu, pacea si buna incelegere. Sa facem d in in ima noastra un 
Betleem cald si p r imi to r si sa-L chemam pe Pruncul lisus, rugandu-1 
astfel: „Vino Doamne lisuse Hristoase Mantui toru le , alunga de la no i 
pe tot vrajmasul si pismasul. 

Impaca viata noastra, Doamne, miluieste-ne pe noi si lumea Ta si 
mantuieste sufletele noastre, ca un bun si de oameni iubi tor" . 

N A S T E R E A L U I HRISTOS S A NE F I E DE F O L O S , si de acum 
pana-nvec ie mi la Domnu lu i sa fie!. 

A M I N ! - - •• 
Pr. M I H A I R U S U 



Din actualitatea interna 

P A R I N T E L E DUMITRU STANILOAE L A O SUTA 
§1 L A Z E C E ANI (1903—1993) 

Lumea teologica romaneasca a celebrat dub lu l eveniment p r i n t r - u n 
„an Staniloae" concretizat i n simpozioane (Durau, Bucuresti , Sibiu, 
Clu j §.a.), reeditari d i n opera Par inte lui , volume de s tudi i originale de
dicate gandi r i i sale (cateva semnalate i n prestigioasa rubrica a I.P.S. 
Antonie d in „Telegrafu l Roman", nr. 45—46, a.c), seri l i terar-art ist ice 
chiar.' Se cuvenea ca ?i „Revis ta Teologica" sa-§i aduca o cat de mo-
desta contributie la aniversarea si comemorarea pa t r i a rhu lu i teologiei 
romanesti, avand si un mot iv aparte. Fara indoiala, alte periodice — in 
p r i m u l rand „Telegrafu l Roman", dar si „ G a n d i r e a " sau revistele teo
logice d in capitala — sunt m u l t mai legate de personalitatea Par inte lui 
Staniloae, insa „Rev i s ta Teologica" are totusi p r iv i l eg iu l de a f i , dupa 
evideniele disponibile, locul p r imei apar i t i i d in indelungata si prol if ica 
Sa publicistica. I n 1926, inca student la Cernauti , debuteaza i n revista 
sibiana (nr. 8—10) cu s tudiul de mic i p ropor i i i „ M u n c a si proprietatea 
i n Testamentul Nou" . 

Desi n ic i tema, n ic i cont inutu l luc ra r i i nu anunta anvergura ope
re i de mai tarziu, debutui arata o preocupare pentru reali tat i le v remi i 
si prezenta Evangheliei i n lume, in t rucat tanarul teolog incearca sa 
raspunda unor c r i t i c i aduse crest inismului , i n speta eel apostolic, de pe 
poz i t i i marxiste. Doi reprezentanti de frunte ai marx i smulu i vest-euro-
pean dinainte de p r i m u l razboi mondial , Eduard Bernstein si K a r l 
Kautsky (in Die Vorlaufer der neueren Sozialismus, citand de fapt pe 
A . Winterstein, Die christliche Lehre vom Erdengut), la care se refera 
autdrul , cr i t ica comunitat i le crestine pr imare pentru ca ar f i practicat 
doar un comunism al consumului de bunur i , cu pastrarea proprie ta t i i 
par t iculare asupra mijloacelor de produc.ie. Replica tanarulu i Stani
loae — prezentand, pe rand, ati tudinea fata de munca, apoi cea fata de 
proprietate a Man tu i to ru lu i , Sf. A p . Pavel si a ce lor la l i i apostoli — 
este aceea ca revolut ia crest inismului nu este una economica, ci mora
la, desi poate avea si impl ica t i i economice profunde, precum i n cajrul 
Biser ic i i pr imare d in lerusal im (si n u i n vederea unu i succes economic: 
au to ru l constata ca forma de viata economica practicata — mai degra
ba saracie i n comun, p r i n vanzarea bunur i lor , decat de proprietate co
muna asupra mijloacelor de productie — a dus, i n vreme de foamete, 
la necesitatea colectelor despre care relateaza F A si 2 Cor.). V a relua 
problema peste cativa ani, cu alta . tratare, af i rmand solutia crestina. 

I 
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dupa modelul comuniun i i Sfintei T r e i m i , la aporia spiritual-economico-
poli t ic3 indiv idual i sm vs. socialism (nr. 1—2, 1934). 

I n total , pana i n 1944, anul u l t ime i apar i t i i aici, i n seria ini t ia la , 
Parintele Staniloae a publicat i n „Rev i s ta Teologica" 12 s tudi i , pe care 
posteritatea le va refine probabil mai m u l t d i n interes biografie, de^i 
ele aratau deja preocupari teologice tot mai largi , de la noile curente 
ale teologiei protestante (nr. 7—8, 1929), la metafizica l u i Lucian Blaga 
(nr. 11—12, 1934), metafizica t i m p u l u i d in perspectiva crestina (nr. 12, 
1937) si primele elaborari ale recentrarii gandi r i i despre om §i isto
rie i n hristologie (nr. 11—12, 1941) reprezentata de capodopera „I isus 
Hristos sau restaurarea omulu i " . Mer i t a semnalat ca i n ar t icolul amin -
t i t mai sus, „ P e n t r u depa^irea ind iv idua l i smulu i §1 social ismului" (text 
al unci conferinte publice), mijesc deja formular i le tr iadologiei perso-
naliste dezvoltate pe larg i n ani i '60—'70. 

Fara indoiala, cea mai importanta contr ibut ie a Par in te lu i Staniloae 
i n paginile „Rev i s t e i " o reprezinta publicarea t raduceri i neintrecu-
t u l u i comentariu l i tu rg ic al Sf. M a x i m Mar tu r i s i t o ru l , Mistagogia (sub 
t i t l u l l amur i tor „Cosmosu l §1 sufletul, ch ipur i ale Biser ic i i" , dat de t r a -
ducator; nr. 4—5, 6—8, 1944). Aceasta scriere, pe cat de restransa ca 
dimensiuni , pe atat de importanta pentru intelegerea cu l tu lu i §1 sp i r i -
tua l i t a t i i ortodoxe, a fost reeditata abia i n anul 2000, de catre E l B M 
BOR, fara imbunata t i r i care ar f i fost posibile, in t rucat P. Staniloae a 
colaborat la editia Mistagogiei i n l imba neo-greaca^ cu o introducere §i 
comentari i , inca inedite la noi ! Or, comentarii le d in notele la t raduced 
sunt adesea de cea mai mare valoare, considera exege^ii (de pi lda A n 
drew Louth) si chiar Parintele le aprecia undeva. Probabil mul te dint re 
aceste note constituie germenii unora dint re studii le ulterioare, cum se 
poate constata, bunaoara, i n cazul unor paragrafe d in „Chipu l nemuri tor 
al l u i Dumnezeu" care preiau cateodata ad-litteram note in t regi insot i -
toare ale t raduceri i la Ambigua si epistolele hristologice maximiene' . 
Este adevarat ca i n g r i j i t o r i i no i i edi t i i au adaugat, „in loc de postfata", 
doua studii ale Par in te lu i despre s imbolismul l i turgic , fara-indoiala i n -
spirate si d in viziunea Sf. M a x i m . Nedumereste si faptul ca acestia n-au 
socotit de cuvi in ta sa noteze reeditarea si locul p r ime i apar i t i i ( „ scapa r i " 
editoriale de acest gen si de mul te alte genuri , sunt d in nefericire, a-
proape regula i n publicistica post-decembrista). Poate pentru ca Par in
tele insusi, citand Mistagogia i n p r i m u l d in studiile amint i te , ca si i n 
„ S p i r i t u a l i t a t e si comuniune i n L i tu rgh ia Ortodoxa"', n u face t r imi te re la 
propr ia sa traducere? 

Nu s t im ce inseamna aceasta omisiune. I n orice caz, P. Staniloae 
n u mai revine i n paginile revistei sibiene (desfiintata i n 1947; r e in f i i n -
tata i n 1956 sub numele de „Mi t ropol ia Ardea lu lu i " ; revenita la denu
mirea in i t ia l s i n 1991) decat foarte tarziu si pasager, i n 1978, cu un a r t i 
col (conferinta publica?) dedicat aniversarii M a r i i U n i r i , despre „ t rad i t i i 
si idealuri comune ale romanilor . maghiar i lor si sasilor d in Transi lva
nia", i n fapt a m i n t i r i personale si evocari despre influenta Ortodoxiei 
asupra celorlalte culte d i n spatiul t ransi lvan. I l mai regasim apoi abia 
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i n 1986 (nr. 6), omagiind cu „ca teva a m i n t i r i " cea de a 60-a aniversare 
a I.P.S. M i t r o p o l i t Antonie , ia r i n 1988 (nr. 1), i n t r -o u l t ima aparitie, 
prezinta „ u n panegiric poetic la moartea l u i Petru Mov i l a " , cu ocazia 
unei comemorari a i e ra rhu lu i k iev ian . M a i exista doua i n t e r v i u r i cu 
Parintele, de mare interes, traduse §i publicate la S ib iu i n preajma eve
nimentelor d in decembrie '89 (respectiv i n nr . 5, 1989 §1 nr. 1, 1990), de 
redactorul de atunci, Pr. Prof. loan Ica, dar aparute i n i t i a l i n alte par t i . 

„ A n u l Staniloae" n-a marcat doar centenarul nasterii ci §i p r ima 
decada post-Staniloae. Moment p o t r i v i t pen t ru un p r i m bi lant al valo-
r i f i c a r i i mo§ten i r i i lasate. Evaluari le, oricat de prudente, se lasa insa 
a^teptate. O exceptie o face edi tor ia lu l l u i Radu Preda d in „Rena§f^erea" 
elujeana (nr. 11), care subliniaza destule n e i m p l i n i r i . N u e momentul 
sa le comentam. Poate numai o idee, care i l priveste §i pe eel comemo-
rat, despre singuratatea teologului de cursa lunga, pentru a parafraza 
t i t l u l unei ecranizari candva cunoscute. De§i a facut parte d in t r -o gene-
ratie remarcabila ( „genera t i a Staniloae" a propus I.P.S. Antonie , inca 
acum zece ani) de teologi unversi tar i , pa r in t i duhovnice§ t i §i oameni de 
cul tura, i n care influentele reciproce au fost inevitabi le §i semnificative, 
opera Par in te lu i pare mai degraba rezul ta tui u n u i efort solitar. I n afara 
de ini t ierea §i realizarea pr imelor pa t ru volume ale Filocaliei , la care a 
colaborat cu Parintele Arsenie Boca (chiar §i i n acest caz, numai i n p r i 
v in ta redactarii §1 editarii) ' ' , P. Staniloae elaboreaza singur si cu refe-
rin^e rarisime la a l4 confrati romani . Desigur, part icipa la opere colecti-
ve, precum „ I n v a t a t u r a de credinta" d in 1952 sau „ M a n u a l u l de Teolo
gie Dogmatica" d in 1958 (nementionat i n colect ivul de autori datorita 
arestarii) §i publica, evident, a la tur i de to t i cei lal t i colegi, i n acelea?i 
periodice sau volume teologice eparhiale, pe teme solicitate indeobste de 
nevoile pastorale, misionare sau ecumenice ale BOR i n acele perioade 
(invoc i n acest sens, cu modestie, chiar o mar tur is i re personala). Colec
t ia „ P a r i n t i si Scr i i tor i Bisericesti" este o alta dovada i n acest sens. Dar 
i n scrierile sale razbat m u l t mai direct influente, preocupari si raspun
suri fata de autor i , inclusiv ortodocsi (precum indreptar i le unor exage
ra r i ale l u i V I . Lossky — cu p r i v i r e la ceea ce teologul rus numea „cele 
doua iconomii" , a F i u l u i si a D u h u l u i —, sau N . Affanasiev — cu p r i 
v i re la eclesiologia euharistica) si opere straine, mai ales d i n Apus, de
cat fata de apor tul conf ra i lo r . U n singur schimb, polemic, l-a avut i n 
ani i '50 cu u n u i dint re succesorii la catedra de Dogmatica de la Sibiu, 
P. Isidor Todoran, i n legatura cu r o l u l mantui tor al Maic i i Domnului ." 
Poate i n diverse locur i sa se f i referi t voalat, p r in t re randur i , la idei si 
p o z i j i d in mediul eclesial si teologic in tern . De pi lda, referirea la „ M o -
rala crestina, generala si speciala", d in pr imele randur i ale in t roducer i i 
la ceea ce aparea ca v o l u m u l al treilea al manualu lu i de „Teologie M o 
rala Ortodoxa pentru inst i tutele teologice" d i n 1981, con,ine, cred, o a-
preciere (usor) negativa la adresa metodei scolastice a volumelor ante-
rioare. 

Exista pent ru aceasta soli tudine d i n perioada bucuresteana a ca-
r le re i Par in te lu i cateva expl ica t i i la indemSna. Fara n ic i o indoiala, pie-
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carea formata 51 mereu regretata de la SibiU, relat iva marginalizare d in 
capitala (dupa reforma invatSmantului teologic d in 1948 preda la cursu-^ 
r i l e de magisteriu; Filocalia isi incetsaza aparitia), apoi detentia\ toate 
i n atmosfera „ lup te i de clasa" d in perioada sovietizarii Romaniei, au 
marcat negativ n u doar via^a cotidiana ci §1 scrisul P. Staniloae. (Ca Pa
r intele a §t iut sa ca§tige i n plan duhovnicesc d in aceste dure incercari 
n u ne indoim, dar nu avem caderea sa facem asemenea aprecieri). N u 
este de ignorat n i c i ati tudinea ostila d in partea unor colegi de breasla §i 
de genera tie, c r i t i c i fa^a de . .misticismul" isihast (omfalopsihit, cum era 
luat i n deradere) care i i alimenta viziunea teologica. Cu toate ca s-a b u -
curat de o revenire i n p r im-p lanu l teologiei dupa 1965, ca a beneficiat 
de posibilitatea unor calatori i si colaborari i n strainatate, ca d i n 1976 a 
pu tu t relua editarea Filocaliei §1 ca, i n continuare, a publicat t r i logia 
dogmatica-spiri tuala-l i turgica (1978, 1981, respectiv 1987'), PSrintelui 
Staniloae 1 s-a recunoscut importanta mai in ta i i n afara t a r i i , inclusiv 
p r i n distincvii academice, §i abia apoi, mai ales dupa 1990, i n tara! Daca 
i n t r - u n fel acest lucru e firesc, intrucat distanta ofera intotdeauna o 
perspectiva mai buna, d i n alt punct de vedere, eel al presupusei cola
borar i nemijlocite i n acelasi camp al teologiei, se r idica un semn de i n 
trebare nu mai pu t in firesc. A nu r ecunoa§ te poate insemna a nu cu
noaste. Lucrar i le sale au fost, desigur, ci t i te , citate si comentate, mai 
ales de cei pe care i-a indrumat . Dar valorificarea i n t r - u n fel sau a l tu l , 
singura care ofera si o cunoastere pertinenta, pretinde ceva mai mu l t . 
Asa cum observam, insa, b i lantur i le p r i v i n d valorificarea cam lipiesc. 

Or icum, ceea ce nu trebuie mostenit si cu atat mai pu t in „ v a l o r i -
f icat" este modalitatea de a face teologie de unu i singur, impusa in t r -o 
anumita masura de Imprejurar i le reg imulu i trecut. I n mul te p r iv in te 
constrangerile aceluia au creat, paradoxal, chiar un mediu mai lucra t iv 
si, Inca mai straniu, poate chiar mai colegial decat eel de astazi (sa ob
servam doar cvasi-disparitia conferintelor si congreselor teologice, cu 
participare ortodoxa sau interconfesionala, o r i situatia precarii, atat edi
to r i a l cat si i n substanta, a revistelor teologice centrale — cate d in t re 
ele sunt expresia unei comunitati academice, nu doar spatiu t ipografic 
pentru nevoile dosarelor de concurs?! — dar nu numai a lor) . Odata cu 
reinteprarea teologiei romanelsti i n comunitatea academica mondiala, ca-
racterizata si i n domeniul st i intelor umaniste de o tot mai accentiata 
specializare, sofisticare metodologica, interdiscipl inari tate si competitie 
pentru sustinere materiala de neimaginat altadata, n imeni , oricat de e ru-
d i t si dotat ar f i , nu mai poate coperi singur nic i macar in t regul camp 
a l vreuneia dintre disciplinele teologice. Insa, m u l t mai m u l t decat atat, 
s-ar cuveni sa t inem cont de specificul p r io r i t a r duhovnicesc al ver i ta -
bi le i teologii ortodoxe, nelasand ca acesta sa dispara i n erudit ie ( in eel 
mai bun caz; i n realitate, nu acesta pare a f i pericolul major) si sa cau
tam realizarea a ceea ce am putea numi , cu o expresie inspirata d i n P. 
Staniloae, transparenta Bisericii i n viata teologica universitara. N u orice 
colectivitate, chiar func.ionala si eficienta, este T r u p u l l u i Hristos. Fara 
o confn.mtare, sincera. angajata si colaboranta, a real i tat i lor , i n par^e 
mostenite, i n parte create, cu paradigma euharistica, noile generatii de 
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teologi ortodocsi romani n u avem cum sa ne impropr iem darur i le pe 
care Dumnezeu vrea sa n i le impartaseasca si p r i n persoana si opera ce
l u i pe care 1-am celebrat de-a lungu l acestui an. 

I n sp i r i tu l innodar i i t rad i t ie i „Rev i s ta Teologica" is i ofera spat iul 
u n u i eseu omagial, semnat n u de o personalitate deja imp l in i t a a teolo
g i e i rioastre ci de una i n pl ina formare. Speram sa fie de bun augur si 
pfentrii aii tor si pent ru mostenirea Par in te lu i D u m i t r u Staniloae. .. 

Lect. S E B A S T I A N M O L D O V A N 

Note bibliografice: 

1. Cea d in 24 noiembrie, d i n aula FacultSti i „ A n d r e i Saguna", i n -
chinata n u doar Par in te lu i Staniloae ci si l u i Vasile Voiculescti si rea l i 
zata de u n grup de studen^i ca reci ta lur i alternate d i n fragmente ale teo
logului si sonete ale poetului , sub genericul „ Indrazr ies te sa crezi ca te 
i u b i m ! " , nu va f i de ui tat , cu atat mai m u l t cu cat s-au adaugat un me
mor ia l Pr. Prof. A u r e l J i v i , la un an, si un memorial D u m i t r u Andre i , 
student i n anul I V , la doar cateva zile! Mul^umesc si aici Par in te lu i lect. 
dr. Nicolae Mosoiu pentru in i t i a t iva si sp r i j i nu l i n realizarea acestei r u 
b r i c i a i,Revistei" dedicate „anu lu i Staniloae". 

2. Publicata i n 1973 ca p r i m v o l u m al unei binecunoscute serii de 
izvoare patristice, Epi tas psgas, condusa de Panayotis Nellas. 

3. Publicarea traducerilor i n cauza la m u l t t i m p dupa aparit ia vo-
l u m u l u i amin t i t n u trebuie sa deruteze, date f i i n d v ic is i tudini le edi tor ia
le i n perioada comunista. 

4. I n treacat spus, recunoasterea publica a a ju toru lu i p r i m i t de la 
P. Arsenie contrazice remarcile minimalizatoare ale d-nei L id ia lonescu 
Staniloae d in memori i le dedicate ta ta lui . 

5. Cri t ica facuta de Parintele mar tu r i s i r i i publice si dezlegarii ob-
Stesti practicate, to t i n acea vreme, la Manastirea Vlad imires t i se cuvine 
tratata i n alta perspectiva decat cea avuta i n vedere aici. 

6. 1958—1963. V. ar t icolul l u i G. Enache, „Ares t a r ea si condam
narea l u i D u m i t r u Staniloae" i n revista Host, nr. 9, 2003, p. 5—7, unde 
este reprodusa fisa biografica d in dosarul penal. 

7. Se cuvine amin t i t aici ca Dogmatica a fost publicata formal ca 
un manual „ p e n t r u Inst i tutele de teologie" si ca atare „a lca tu i t conform 
programei analitice aprobate de Sfantul Sinod", cum se precizeazS i n 
pagina de garda. P r i n urmare, n u Parintele este responsabil de s t ructu-
ra e i t ip ic scolastica, semnalata ca o scadere de u n i i exege^i actuali. Pa
r intele a depasit m u l t i n conUnut l imi te le s t ruc tur i i , dar n u avea cum 
s-o modifice. Este adevarat si ca n u promoveaza o „pur i f i ca re" progra-
matica a gandi r i i sale de influentele heterodoxe denunfate de un G. F lo -
rovsky ca pseudomorfoze ale teologiei ortodoxe post-patristice; asa, de 
pilda, numaru l Tainelor, sensul pacatului strambsesc or i in t re i ta sluj ire 
a Man tu i to ru lu i . A r f i interesanta i n aeest sens compara ia cu cealalta 
mare Dogmatica ortodoxa a secolului trecut,-cea a P. Just in Popovici . 



O T E O L O G I E A F R U M U S E f H S M E R I T E ' 1 

O scurta prezentare a receptdni teologiei pdrintelui Dumitru Std.-
niloae in lumea crestina contemporana 

Inca de la inceputul ani lor 80 ai secolului trecut parintele D u m i 
t r u Staniloae era considerat eel mai mare teolog ortodox. Aceasta opinie, 
apartinand cunoscutului teolog ortodox §i scri i tor francez Ol iv ie r Cle
ment, era insolita de «profe t ia» ca opera mare lu i teolog roman se va 
afirma —• pe masura t raduceri i ei i n l imbi le occidentale — ca „ u n a din 
creatine majore ale gandi r i i creatine d in a doua jumatate a secolului 
X X . ' " . 

O pr ima bibliografie sistematica^ a scrierilor par in te lu i D u m i t r u 
Staniloae retine: 90 de cart i , 33 de traduceri , 275 de articole teologice, 
22 de recenzii, 16 prefete, 35 de cuvantari comemorative, 437 de art ico
le de ziar, 17 i n t e rv iu r i , 15 predici publicate §1 60 de convorbir i sau i n 
t e r v i u r i inreeistrate la radio §i te leviz iunel O p r iv i r e atenta a acestei 
b ib l iograf i i descopera nu numai abundenta „ d a r §i profunzimea §i d iver
sitatea scrierilor sale: traduceri , cercetari de manuscrise, prezentari ale 
aproape tu tu ror temeior teologice i n t r - u n mod academic §i savant, dar 
§1 popular §i jurnal is t ic , discuti i despre arta, icoane §i poezie"*. 

Viziunea sa creatoare, personala este dominata de un impresionant 
„efort de recuperare a un i t a t i i teologiei p r i n resolidarizarea dogmaticii 
cu spiri tuali tatea §1 a amandurora cu l i t u rg i cu l " ' . Volumele monumen-
talei sale t r i l o g i i Dogmaticd-Spiritualitate-Liturghie (1978, 1981, 1986) 
— u n adevarat opus magnum ce contureaza temele §i ins t i tu t i i l e sale teo-
logico-filosofice — „a lca tu iesc un amplu si fastuos comentariu existen
t i a l §i neopatristic al «expe r i en t e i l u i Dumnezeu* i n dogmele, i n mis
tica §i L i tu rgh ia ortodoxe, o viziune despre om si cosmos i n perspectiva 
dialogului sp i r i tua l i n f i n i t al omulu i cu Dumnezeul-Iubire al Comuniuni i 
Treimice i n lisus Hristos Cei In t rupat §i Inv ia t " ' . 

A u t o r al uneia d in cele mai importante opere teologice ale seco
l u l u i trecut'', „pa r in t e l e D u m i t r u Staniloae este astfel nu numai un « t i -
tan a l teologiei romanesti c o n t e m p o r a n e » , ci §i un «clasic» al teologiei 
secolului X X , atat al celei panortodoxe, cat §1 ecumenice''^ 

Cu o mereu sporita u imi re vor vorb i despre persoana §i opera pa
r in t e lu i D u m i t r u Staniloae contemporanii sai teologi, f i losofi , scr i i tor i , 
gandi tor i , oameni de credinta §i de cuvant. 

De^i i n mare parte inca necunoscut i n Occident — p r i n traducerea 
numai fragmentary a Dogmatici i sale — 1985, parintele Staniloae era 

* Prelegere sustinuta i n cadrul s impozionului d in 6 noiembrie 2003 
la Seminarul Teologic Ortodox „ D u m i t r u Staniloae" Bra§ov §i publicata 
la recomandarea A r h i d . Prof. Dr . loan I . Ica Jr. . • .. 
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considerat de teologul protestant Jurgen Mol tmann , ca f i i n d „ u n teolog 
panortodox" §i „cel mai creativ §i inf luent teolog ortodox contemporan'". 

U n u i d int re cei mai in f luent i ganditor i ai secolului trecut, M a r t i n 
Heidegger se va referi cu generozitate la parintele Staniloae ca la al 
doilea ca importanta ganditor cre§t in al secolului trecut, f i losoful ger-
man neputand renun^a „ p e n t r u sine la locul intai" '" . 

Personalitatea §i invatatura marelui teolog va f i insa marcanta 
pent ru lumea romaneasca, pentru spiri tuali tatea §i cul tura romana, ast
fel incat I.P.S. sa Dr. Antonie Plamadeala va vorb i de o « G e n e r a : i e Sta
niloae* i n sensul unui „ curent cu l tura l pe care Parintele profesor l-a 
i n i t i a l §i l-a conturat" (Alexandru D u t u ) " . Personalitati ale c u l t u r i i §i 
sp i r i tua l i t a t i i r omane§ t i i l recunosc drept calauzitor p r i n deschiderea 
de largi perspective filosofiei ortodoxe romane (Alex. Dufu), p r i n des-
coperirea de noi sensuri §i intelesuri i n teologia sa — o teologie a l u m i i 
§i a persoanei, o teologie a armoniei , ech i l ib ru lu i §i omeniei — par in 
tele Staniloae descoperind mai ales fe lu l cum se reflects aceste d in u rm5 
elaborari „in alcatuirea sufletului romanesc"'^ Amin t i t e l e dimensiuni 
teologico-filosofice ale Ortodoxiei romanesti, i n viziunea par in te lu i Sta
niloae, sunt §i „cel mai mare dar oferi t sp i r i tua l i t a t i i europene de ro
man i " (loan Beju)" . 

„ Izvoru l Staniloae nu va seca niciodata. Va ramane ve§nic v i u " , 
tocmai pentru ca „ne-a invala t taina apropieri i de Dumnezeu"'*. 

Doua volume omagiale v i n sa confirme aceste spuse. Ele sunt 
«car t i» despre §i pentru parintele Staniloae'^ care s-a impus i n con-
§t i inta contemporanilor sai „ca un m i r t u r i s i t o r al i u b i r i i d ivine §1 al 
demni ta t i i umane"". Mar tu r i i l e , evocui-ile ^ i amin t i r i l e adunate i n v o l u m 
la Edi tura Tr in i tas d in Ia§i, i n anul aniversari i a 100 de ani de la nas
tere §i a 10 ani de la trecerea la viata vesnica sunt ale celor ce l-au cu
noscut §i pre tu i t „nu numai ca teolog, ci §i ca om de aleasa demnitate, 
profunda spir i tual i tate §i vasta cul tura"" . Cei dinta i vo lum aparea la 
Sibiu i n 1993 ca un substantial Festschrift interna. ional (peste 600 p.) la 
impl in i rea varstei de 90 de ani, eveniment transformat insa i n t r - u n 
Denkschrift. Miza acestuia, p r i n cea mai ampla sec^iune a sa, consta i n 
relansarea i n actualitate a temei fundamentale „de care va ramane le
gat numele sau i n teologia §i cul tura romana §i ecumenica. Persoana se 
realizeaza i n comuniune, comuniunea e bucurie, iar bucuria se cere i m -
parta^ita"". Realitate deopotriva eshatologica §i istorica, persoana este 
responsabilitate (afirma parintele Staniloae), iar lumea o „ arhitectura 
de responsabilitati" ( M . Baht in)" . Categorie teologica §1 poli t ica p r i n 
excelenta crestina, persoana — p r i n „echi l ibre le pe care le impune in t re 
d i v i n §i uman, solitar §i solidar, activ §i contemplat iv" — poate sta „la 
baza Europei, ca proiect sp i r i tua l §i n u doar economic"". 

Viziunea teologica a pSrintelui D. Staniloae, centrata pe unitatea 
relationala §i dialogica dint re persoana §i comuniune, deschisa generos 
asupra existentei, spre concret §i viata, se cere racordata deci la t i m p u l 
actual §i la exigentele l u i , i n t r -o noua lume dominata de cu t o t u l alte 
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paradigme, o lume, mai presus de oriee, „a unei gigantice mu ta t i i de 
civil izaiie"^' . I n acest context radical schimbat §i receptarea teologiei 
sale „va f i un proces constant §i fara capat"''. 

Temele sau ari i le teologice i n care se concentreaza gandirea si 
scrisul marelui teolog roman au fost identificate si prezentate succint de 
regretatul parinte profesor Ion B r i a ' \ recunoscut exeget al operei pa
r i n t e l u i Staniloae. Cele principale sunt: „teologia ca mod de cunoastere 
a l u i Dumnezeu, valoarea ei pentru metafizica, filosofie §i cultMra; ex-
plicarea sintetica a dogmaticii ortodoxe in s t i l contemporan; traducerea 
§i comentarea Fi local iei ; spiri tualitatea (ascetica si mistica) rasariteana; 
sensul §1 caracterul ortodoxiei romane"^". 

I n opera sa, strabatuta de dorinta de a conferi inva ta tu r i i dogma
tice un fundament spir i tual , de a crea o sinteza in t re teologie §i sp i r i 
tuali tate „descoper im ideile scanteietoare ale unui om inspirat de D u h u l 
l u i Dumnezeu, care au contr ibui t la innoirea teologiei §i la impactu l ei 
asupra c u l t u r i i contemporane".^ 

Astazi, la u n deceniu de la trecerea sa la cele ve^nice „ acest i m 
pact devine evident — la n ive l teologic — p r i n influenta pe care Hr . s -
tos §i dimensiunea cosmica a man tu i r i i o au asupra mul tora dint re teo
logi i difer i telor biserici creatine".''* 

A l a t u r i de teologi ortodocsi romani — chiar inaintea lor — ^ i pe 
masura traduceri i , i n u l t i m u l t imp , d i n ce i n ce mai m u l t i n l i m b i s t ra i 
ne — teologia par in te lu i D. Staniloae a devenit pentru teologi romano-
catolici, angJicani, protestanti si neoprotestanti, obiectul a numeroase 
teze de doctorat i n Franta, Marea Bri tanie , Statele Uni te ale A m e r i c i i , 
Polonia, Grecia §i Germania." 

Contr ibu^a i n domeniul eclezologiei a fost studiata, in t r -o pr ima 
teza, inca i n 1988, de teologul anglican R. Roberson ?i sustinuta la In s t i 
t u t u l Pontif ical Oriental d in Roma^. Tot la Roma, la Universitatea Pon-
tificala «Sfan tu l T o m a » (Angelicum), i n mart ie 1997 parintele benedic-
t i n Maciej Bielawski — monah catolic polonez — a sustinut teza sa con-
sacrata v i z iun i i filocalice despre lume a par in te lu i Staniloae^, gasind in 
opera sa „o explicatie coerenta, profund patristica, sistematic art iculata 
§i polemic exprimata asupra l u m i i , cu alte cuvinte un mod de a imag i -
na pe Dumnezeu, cosmosul §i omul i n t r - u n echi l ibru spi r i tual desavarsit 
— tocmai in t r -o epoca a tu tu ror dezechilibrelor — i n preiungirea i n t u i -
t i i l o r majore ale Sf int i lor Par in t i ai t radi t ie i Filocaliei rasaritene"*. 

„Concep tu l de indumnezeire — theosis i n teologia l u i D u m i t r u 
Staniloae" este t i t l u l tezei de doctorat a teologului baptist E m i l Barto?, 
sustinuta la Universitatea d in Wales i n ianuarie 1997^' §i publicata i n 
traducere romaneasca i n anul 1999 la editura In s t i t u tu lu i Bibl ic d in 
Oradea. Aceeasi tema a indumnezeir i i omulu i , i n gandirea par in te lu i 
D u m i t r u Staniloae — tratata insa i n cadrul ei firesc eclezial, ascetic §i 
sacramental — a consti tuit §i subiectul tezei de doctorat sustinuta la 
In s t i t u tu l de Teologie Ortodoxa Saint Serge d in Paris, sub indrumarea 
par in te lu i Boris Bobrinskoy si a l u i Ol iv ie r Clement, de catre P.S. loa-
ch im Giosanu' \ actualul episcop vicar de Roman. O fericita coincidenta 
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a facut ca i n anul 2003, anul sarbatorir i i centenarului na§ter i i par in te lu i 
D u m i t r u Staniloae, sa fie publicata deopotriva i n l imba germana^' §i i n 
traducere romaneasca'* teza de doctorat a teologului evanghelic dr. J i i r -
gen Henkel , sustinuta la inceputul anului 2001 la Facultatea de Teo log i i 
Evanghelica a Univers i ta t i i Fr iedr ich-Alexander d i n Erlangen, i n care 
teologia par in te lu i Staniloae este prezentata ca „o noua formulare a i n 
va ta tu r i i ortodoxe clasice despre indumnezeire" tocmai p r i n „ a n c o r a r e a 
t r in i t a ra a indumnezeir i i §i respingerea oricarei mis t ic i a iden t i t a t i i " .^ 

Teologia romana a secolului al X X I - l e a nu poate f i imagmata fara 
Dogmatica par in te lu i Staniloae §1 fara legatura organica d in t re aceasta 
§i Filocalie. Acestea sunt concluziile tezei de doctorat despre „ dinamica 
teologiei i n dezvoltarea t radi t ie i i n viziunea par in te lu i Staniloae", sus
t inuta de pr. asist. Nicolae Mosoiu i n iunie 1999 la Facultatea de Teolo
gie « A n d r e i S a g u n a » d in Sibiu ' ' , teza care, p o t r i v i t spuselor par. prof. 
Ion Br ia , poate const i tui u n bun inceput al redresarii teologiei romane 
contempora ne". 

Analiza contr ibut ie i par in te lu i Staniloae la „dezba te r i l e contempo-
rane legate de coexistenta substantiali tat i i §i a re la t ional i ta t i i la n ive l 
ontologic, atat uman, cat §1 d iv in ' "* — realizata i n cadrul unei teze de 
doctorat sustinuta de S i lv iu Eugen Rogobete la Londra (Univ. Brunei) 
i n 1998 — descopera faptul ca „pr iv i t a p r i n prisma conceptelor de «su-
biec t» §i «Rea l i t a t e Personala s u p r e m a » — centrale pentru gandirea sa 
§i In te l ; ger i i teologiei sale ca intreg — aceasta apare ca o reafirmare 
creativa §i pl ina de viata a i u b i r i i eterne"" dintre om §i Dumnezeu, d in t re 
Dumnezeu si om mai bine zis'"'. „Af i rmarea fara echivoc a unei ontologii a 
i u b i r i i " — iubirea este baza existen,ei, deci creatoarea ei — cuvinte coro-
lar al in t reg i i sale opere, ce poate f i cuprinsa astfel i n acest singur cuvant; 
Iubire'" — este §i un raspuns p l i n de intelepciune §i creativitate, o incer-
care apologetica „de a face cunoscuta credinta crestina unei generatii 
avand obsesia omulu i §i a re la i i i lo r interumane"''^ 

„ Despre parintele Staniloae nu se poate insa vorb i §i nu se poate 
diserta despre teologia l u i — ne asigura un teolog ortodox contemporan** 
— facand abstractie de Filocalie, facand abstractie de Comentar iul la 
L i tu rgh ie §i glosand foarte carturare?te si intelectual pe marf.inea ca-
torva capitole d i n Dogmatica sa. . . marel ia par in te lu i Staniloae, faptul 
care i l face pe el sa fie u n mare teolog reprezentativ al Trad i t i e i este 
i n p r i m u l rand acela ca la el Dogmatica, de pilda, este o i n -
f lor i re a unei t u l p i n i care integreaza §1 dimensiunea l i turgica §i d i 
mensiunea mistica ?i dimensiunea ecleziala i n acela§i t imp . Parintele 
Staniloae nu ar f i fost Parintele Staniloae — marele teolog — daca n u 
ar f i tradus Filocalia, daca nu ar f i talmacit §i comentat scrierile Sf in 
t i l o r Par in t i . Doar aceasta cufundare creatoare §i aceasta adancire i n 
sursele fundamentale ale credintei ortodoxe, care sunt Trad i l i a §i Scrip
tura §i viata duhovniceasca a Biserici i , i-a permis par inte lui Staniloae 
sa fie ceea ce este. Cine crede, de pilda ca poate glosa despre persona-
l i smul teologic al Par inte lui Staniloae, fara sa faca ocolul care trece 
p r i n Pateric, fara sa aiba experienta v i e n i de comuniune sacramentala 
§i l i turgica a Biser ici i , se in§ala. Pentru ca Parintele Staniloae vorbeste 
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despre faptul ca Dumnezeu este persoana, omul este persoana. Dar, i n 
u l t ima instanta, singurele persoane realizate cu adevarat sunt s f in t i i . 
Noi suntem i n d r u m spre personalizare. i n d r u m spre realizare persona
la. S f in t i i sunt cei i n care vedem rezul tatui comuniuni i personale a omu
l u i cu Dumnezeu, comuniune personala care se realizeaza inca de aici . 
S f in t i i sunt cei pe a caror fata putem ci t i ceea ce se va intampla cu noi 
i n imparatia slavei Treimii""". „ Ia r pf^rintele Staniloae a readus (dupa $coa-
la de la Neamt) pe sf in t i p r in t re n o i " (Alex. Dutu)"'. 

O teologie a jrumusetii smerite • '-. ' i 

Patrunderea i n dimensiunile amint i te ale gandi r i i par in te lu i Sta
niloae determina convingerea unuia dint re exegetii operei sale ca „exis ta 
ceva profund ?i maret i n modul sau de a face teologie","* tocmai da tor i 
ta fap tu lu i ca „ in cazul par in te lu i Staniloae viata si activitatea sa teo
logica sunt strans legate in t re ele""'. Si desigur via,a sa spiri tuala, du
hovniceasca, „ viata sa inaintea l u i Dumnezeu, de martor al Sau""* sau 
i n spusele unui al t «ve t e r an» al secolului X X Ernst Junger: „ D u m n e z e u 
— m a r t i r u l §i m a r t i r i u l meu"."' 

Cunoasterea sa v ine d in in te r io ru l sacr i f ic iului . Este cunoa§ te re 
contemplative dobandita pe calea ascezei — singura ce duce la adevarul 
ve§nic — §i care cunoastere este Filocalia, dragostea de frumusete, f r u m u 
setea iubitoare'". Este cred relevant de re . inut aici af irmatia teologului 
grec Stelian Papadopulos ca odata cu „ p a t r u n d e r e a " sa in teologia Sfan
t u l u i Grigorie Palama, Filocalia a devenit pentru parintele Staniloae 
„med iu l natural i n care a v r u t sa traiasca", imbinand fer ici t §i firesc via
ta ascetica ?i viata mistica"'. „Orice cre§t in este un mistic" i i placea 
par in te lu i sa spuna fara incetare". Sau prefatand, cu un an inaintea 
m u t a r i i sale la Domnul , editia a l l - a a pr imelor volume d in Filocalia 
romaneasca (ajunsa i n 1991 la eel de-al 12-lea volum), parintele Stani
loae remarca tocmai acest fapt, ca d r u m u l progresiv al v i e t i i duhovni 
cesti — eel descris cu „ r e c o m a n d a r i d in cele mai concrete" de parirrt i i 
f i localiei — „este eel al cu ra t i r i i omulu i de pat imile ce-1 inchid i n ego-
ismul satisfactiilor trecatoare, inchis or izontului v i e t i i spiri tuale mereu 
mai bogate si vesnice. § i el n u este un d r u m inventat de om, ci este 
calea infatisata de vial,a lu i lisus Hristos si i n care poate inainta eel 
ce crede i n El . Hristos insusi este person if icarea acestei «cai» sau E l i n 
susi este «calea» si a inainta i n ea e una cu a inainta i n E l spre t in ta 
desavarsirii la care a inal tat E l umanitatea asumata p r i n biruirea cu 
rabdare a slabiciunilor si pa t imi lor noastre p r imi te de buna voie si a 
suportari i cu iubire a dusmanii lor pana la rastignire avand ca rezultat 
invingerea mor t i i si vesnicia ca viata fericita a L u i ca om si a celor ce 
se vor a l ip i L u i p r i n credinta". Filocalia este „ t ra i rea i n Hristos p r i n 
puterea l u i Hristos pe care i l au t r a i to r i i i n ei p r i n rugaciune tot mai 
deasa. Este calea spre cea mai inalta noblele omeneasca, este singura 
cale care promoveaza unirea oamenilor in t re ei i n Hristos, opusa dezbi-
nar i lor care aduc atata suferinta omeneasca".'' „S imt sigur — m a r t u r i -
sea par. Staniloae — ca daca n-as f i c i t i t Filocalia — si ani adauga: si 
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traduce ?! explica, facand ca Sf in t i i Par in t i sa vorbeasca romane?te 
spre intelesul nostru — n-a§ f i scris ceea ce este mai bun i n ceea ce-am 
scris 

De aceea opera sa — desfa^urata pe parcursul „celei mai t u l b u r i " 
jumata t i a veacului trecut §i purtand inev i tab i l „pece tea v r e m i i sale" 
— „nu a fost alterata i n substanta sa de «sp i r i tu l veacu lu i» ; d impotr ivaj 
ea a rodi t d in efor tul unei ref lecdi ce incerca sa gaseasca u n raspuns la 
acest «ma l du siecle». Tocmai acest lucru face d in ea o opera a v i i t o r u -
l u i " . ' ' 

Gandirea par in te lu i Staniloae — originala, vie §i profunda — i n 
spirata de Sf in t i i Par in t i este a unui om care — strabatand aproape i n 
intregime insangeratul veac X X (1903—1993) — a incercat, p r i n intoarce
rea la izvoarele credintei creatine, „sa reflecteze §1 sa comunice cont inu
t u l lor" semenilor sai.' ' Ratia de apa vie a contemporanilor sai impreuna 
pa t imi to r i a fost asigurata, putem spune. 

P r i v i n d lumea cu ochii l u i Dumnezeu (privirea dumnezeiasca este 
t o t u l i n viata duhovniceasca) apare ca esential tocmai fap tu l ca „ in i n 
treaga sa activitate parintele Staniloae a fost ext rem de limpede §i pro-
fund. Inca odata, trebuie sa avem i n minte imaginea mareata a pa r in 
te lu i Staniloae traducand Filocalia §i scri indu-^i frumoasele pagini ale 
Dogmatic i i sale in t r -o epoca intunecata, l i teralmente de^arta §i pus t i i t 
toare a indelungatei dominat i i comuniste i n Romania"." 

§ i intr-adevar lucrarea tainica, i n duh, a i n n o i r i i „es te p r i n intoar
cere". P r i n intoarcere la izvoare, „ u n d e pururea izvora§te apa noua, cu
rata, l impede" §i „ u n d e in curgerea istoriei noastre p a m a n t e § t i v o m gasi 
mereu apa proaspata. Tocmai pentru ca Izvoru l , pentru cei „ce au i u b i t 
aratarea l u i Hristos" (2 T i m . 4, 8) este „acolo unde Domnul , pent ru ve^ni-
cie a innoi t Omul , impar t ind apostolilor §i celor ce erau impreuna cu ei, 
ca ni^te l i m b i de foe, duhu l adevarului, duh pe care pana astazi i l cerem 
spre innoire i n Sfintele L i t u r g h i i §i slujbele noastre bisericesti".'* 

Talcuind congenial cu S f i n ' i i Par in t i , i n duh §i adevar, tainele l u i 
Dumnezeu §i sensurile l u m i i , gandirea par in te lu i Staniloae n u incetea-
za astfel a f i un izvor ce ne daruie apa limpede §i racoritoare^'. 

„ L u m e a e minata de puterea cuvantu lu i adevarat" ne amintea 
oarecand, spre sfarsitul anilor 70 ai veacului trecut, parintele Andre i 
Scrima. „ N imen i §i n imic n u - I va impiedica sa izbucneasca la t i m p u l 
sau, pent ru a aduce roada insuti ta, dincolo de toate a^teptarile omulu i " . 
Tocmai pentru ca i n „fiinta sa cea mai adanca, cuvantul t ine de condi-
t ia germinala; E l reprezinta samanta v i e t i i ce a devenit con§t i in ta , ce as-
pira deci la imparta?ire, la schimb de suflet. N u d in intamplare, ci ca 
u n fel de p r iv i l eg iu l ingvis t ic i n gra iu l romanesc «cumineca re» evoca i n 
acela§i t i m p imparta5irea §i comunicarea".** 

„Mij locul sp i r i tua l pr incipal p r i n care omul se comunica al tora §i 
al ' i i i se comunica l u i ca izvoare complementare de sensuri, de s im t i r i , 
m i j locu l de imbogatire ^ i de in tar i re reciproca este cuvantul . . . Oame
n i i se adapa spir i tual u n u i pe a l tu l p r i n cuvinte, dar d in t r -o t rebuinta 
zidita i n ei de o putere mai presus de e i . . . Omul insu?! vine i n eel ce-i 
aude cuvintele, el insu5i se deschide celui ce i le comunica. O m u l insu§i 
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e apa vie, p r i n fap tu l ca se da pe sine insusi §1 adapa pe eel caruia i se 
da p r i n cuvant"." Sau i n talcuirea sa la Capetele teologice §1 practice 
ale Sfantului Simeon Nou l Teolog: „ n u m a i cuvantul v i u , comunicat 
noua de cineva care crede ne transmite §i via'^a l u i , deci §i via,a l u i 
Hristos, cand viata l u i e imbibata de viata l u i Hristos §1 cand e p r i m i t 
cu credinta"." 

P r i n t r - u n singur cuvant «dialog» parintele Staniloae „descr ie deo-
piotriva Treimea §i lumea"." Sfanta Treime, „ in t e r sub i ec t i v i t a t ea d iv ina" 
este o comuniune deplina §i u n dialog desavarsit**. Strvictura onto-dia-
logica*' domina intreaga viziune a marelui teolog. „La inceput a fost un 
dialog §1 la sfarsitul fara de sfar§it va f i tot un d ia log" ." Biserica, „ t r u p 
tainic al Domnu lu i i n D u h u l Sfant" este definita de parintele Staniloae 
ca f i i n d : „ in t e r io r i t a t ea reciproca a celor ce se afla i n interiori tatea re
ciproca a Persoanelor Sfintei T r e i m i , in ter ior i ta te adusa i n noi p r i n H r i s 
tos facut om"*', „ p r i n t r e noi §i i n noi ...".** Biserica se naste tocmai d i n 
„aceas ta intrare totala a l u i Dumnezeu i n universul o m u l u i " — Hristos 
a veni t pentru a asuma lumea pana la capat, „ sp re a ramane pentru 
totdeauna un i t cu omul : i n cautarea §i i n izbanzile acestuia, i n efor tul 
si i n nelini?ti le l u i m a r i " — iar adevarata misiune a Biser ici i este „sa 
se pastreze transparenta la prezenta D o m n u l u i sau, pentru ca pe E l §i 
doar pe E l sa-L manifeste"*'. Ea „ r e p r o d u c e pe plan uman, istorie, co
muniunea Tre imi i" . ' " . „Biser ica f i ind t r u p u l l u i Hristos, peste care se 
odihneste ca si peste Capul ei, Duhu l Sfant (iar aceasta e va labi l si 
pent ru membr i i Bisericii) , p r i n Capul ei si p r i n D u h u l Sfant se afla i n 
relatie imediata cu Tatal . I n fe lu l acesta ne impartas im to , i i n F i u l si i n 
D u h u l Sfant de izvoru l u l t i m si absolut al existence! care este Tatal , dar 
n u dupa natura ca F i u l si Duh td Sfant, ci dupa har. Ne impar tas im de 
acest izvor u l t i m p r i n amandoua razele ce p rov in d in E l si care sunt 
\m i t e in t re ele, pentru a ne impartasi de acest izvor i n ambele forme de 
revelare si de comunicare a L u i " . " 

Raspunsul i u b i r i i noastre este i n t i m p si spatiu. Numai Dumnezeu 
raspunde imediat : „in Dumnezeu, i n sanul Sfmtei T r e i m i , exista cerere 
de dragoste si raspunsul dragostei imediat" spune parintele Staniloae 
citat de O l i v i e r Ch.ment". Aceasta este eternitatea. Ecernitatea „este C i 
neva". I n explicarea t i m p u l u i si spatiului ca „proiecvia i n crea.ie a a-
cestei respirapi de dragoste care vine d in sanul insusi al Sfintei T r e i m i , 
O l iv i e r Clement vede o in tu i t i e geniala a par in te lu i Staniloae''. 

Toate reflecii i le prezente i n opera par in te lu i Staniloae, „cons ide ra -
t i i l e sale despre t i m p si spatiu si despre ra^ionalitatea sau un.tatea l u 
m i i , isi au or igini le si inspiratia i n aceasta in tu i t i e a d.alogului". '" R u 
gaciunea insasi — „ad ie re suflata de D u h u l Sfant i n suflet""'^ — ruga
ciunea launtrica asadar, „ consta i n cautarea sinei p rop r i i si a i n t a l n i r i i 
p r i n ea cu Dumnezeu"," „ in t a ln i r e care — po t r i v i t spuselor par in te lu i 
Staniloae — c dialog cu Dumnezeu i n rugaciune, dialog ce se petrece i n 
acest abis . . . nesfarslt a l sinei sau al i n i m i i " . ' ' „ D u m n e z e u se face pre--
zent i n suflet ca partener de dialog"." 
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Var ia t iun i pe tema dialogului , reflecti i le par in te lu i Staniloae dau 
stralucire, frumusete, teologhisir i i sale. Frumusetea cere intotdeauna re-
petit ie. Frumusefea e i n f i n i t a " . 

Centru de greutate §i cheie a intelegeri i gandi r i i par in te lu i Stani
loae: cuvantul dumnezeiesc, „ g r a t u i t a t e desavar§ i ta , cautand nu t n u m -
f u l sau" (par. A . Scrima), frumusetea — netriumfatoare dupa potr iv i rea 
omeneasca — frumusetea kenoticS, a smereniei, duhovniceasca, tama-
duitoare intruchipata i n lucrarea mantuitoare a l u i lisus Hristos". „ H r i s 
tos, frumusetea mantuitoare", frumusetea care va salva lumea, p o t r i v i t 
cuvinte lor enigmatice §1 profetice ale l u i Dostoievski. 

Dupa fiecare carte mcheiata (§1 am vazut ca bibl iograf i i au numa-
.rat 90), parintele Staniloae marturisea ca, daca ar f i sa o scrie d i n nou, 
ar scrie cu t o t u l al t fel . $ i n u este vorba de acribie. Aceasta n-a hpsit 
mare lu i teolog. C i sentimentul insuficienyei cuvantului , oricat de m e § t e -
§ugit , „de a expr ima adevarul inepuizabil despre Dumnezeu", justif icata 
temere a „ m a r g i n i t u l u i de a se incumeta i n cuprinderea nemarg in i tu -
l u i " , temerea ca n u cumva c i t i t o ru l „sa l imiteze adevarul la ceea ce a 
fost pr ins i n cuvant". De aceea „scr isul pa r in te lu i este smerit, are con-
j^ti inja l imi te lo r expresiei umane, ale cuvantu lu i omenesc"". „Orice cu
vant uman despre Dumnezeu poarta intotdeauna i n sine ascunz i§ur i le §i 
ambigui tat i le l imba ju lu i " , ne aminteste Enzo B i a n c h i ' l 

Fraza par in te lu i Staniloae, nereclamand pentru sine „ deplinatatea 
§i n i c i nota de formulare suficienta §i u l t ima . . . lasa intotdeauna loc 
pentru o formulare noua, mai completa, mai bogata".*' „Flor i crescute 
d i n adancimile mis te ru lu i L u i negrait" („Solo E l Mister io nos hace v i v i r " 
ar spune F. Garcia Lorca), „ g a n d u r i l e §i cuvintele noastre despre D u m 
nezeu sunt i n acelasi t i m p catafatice (spun ceva) §1 apofatice (sugereaza 
negraitul)".*" 

I n prologul t raduceri i i n neogreaca a p r i m u l u i vo lum d i n Teologia 
Dogmatica Ortodoxa, parintele Staniloae spunea sugestiv: „ a m dor i t aici 
sa redau imaginea l u i Dumnezeu, a§a cum i l s imt im noi credinc.o^ii i n 
rugaciunile noastre, mereu prezent §i lucrator, incalzind cu prezenta L u i 
sufletele noastre §i inaltandu-ne pe noi pana la gradul de ti-aire duhov
niceasca la care Dumnezeu Insu§i devine perceptibd, nu ca obiect al 
formulelor teoretice, despartite de om, ci un ind firea omeneasca cu t a i 
na Sa cea datatoare de viata".*' 

Cuvantul par in te lu i btaniloae aduce deci la lumina n u o informa
tie oarecare teoretica, „ci l u c r u r i t rai te de el insu§i — i n expenen.a e-
cleziala a rugaciuni i , am adauga — adevaruri care s-au in t rupa t i n sine, 
i n viafa sa launtrica. Cuvantu l l u i este mar tur ie de via,a, inradacinan-
du-se i n experienta vie a Biser ici i dintotdeauna §i a Biserici i t i m p u l u i 
sau"." 

Epilog 

Dar t i m p u l l u i Dumnezeu, t i m p u l Biser ici i este «astazi» (un nunc 
•aeternum cum ne spune parintele), iar eel mai n imer i t f ina l a l acestei 
prelegeri este un cuvant adresat t iner i lo r de pSrintele Staniloae cu pu -



104 REVISTA T E C L O G I C A 

t i n inainte de trecerea sa la cele v e 5 n i c 9 . Acest cuvant este u n indemn 
astazi, aici §1 acum, pentru t i ne r i i no§tri elevi §i pentru noi deopotrivti : 
„Ca r t ea ne face bucurie. Carti le ne aduc lumina. Chiar astazi — mar tu 
risea parintele — am c i t i t Epistola I a Sfantului loan, unde Evanghells
t u l face identitatea in t re iubi re si lumina. Daca v rem sa-1 intelegem pe 
celalalt, trebuie sa-1 i u b i m ; ^ i daca i l i ub im, n i se lumineaza adancurile 
l u i . N u exista lumina i n afara i u b i r i i ! . . . A m spus ca de-a§ avea lumea 
toata, daca nu este o persoana care ma iube?te, nu am nic i o mul tumi re . 
Mul tumi rea e lumina — lumina i u b i r i i . Iubirea e lumina si amandoua 
sunt viaca, §1 nu o via.a trecatoare, ci viata vesnica §i o lumina nesfar^i-
ta, mereu mai bogata, apoi trebuie sa iub im. Dar nu putem iub i pe om 
daca n u iub im pe Dumnezeu. Daca omul nu e vesnic, n u e acelasi lucru. 
Numa i pent ru ca omul este vesnic, i l iubesc. . . Spune §i un ganditor 
francez de astazi, Gabriel M a r c e l . . . „cand spui unui om «te iubesc», n u 
se poate sa nu gande^ti ca el va f i vesnic"." 

U n citat mai lung din parintele Staniloae — care, a la tur i de cele
lal te — constituie o r icum partea cea mai importanta a acestei prelegeri. 

" • , i ' . 
• •• Pr. drd. A D R I A N D A N D E T E S A N U 
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i n Res 44 Autmn 2003 Antropolgy and aesthetics, produced and p u b l i 
shed by The Peabody Museum, Harvard Univers i ty , p. 169—170. 

69. Ib'd. 
70. Cfr. Pr. prof. dr. I O N B R I A , op. cit. (supra n. 23). p. 21. 
71. Cfr. Pr. prof. D. S T A N I L O A E , ..Rela^iile t reimice §i viata B i 

serici i" , Ortodoxia, an X V I , (1964), nr. 4, p. 521. 
72. Cfr. „Or todox ia vazuta de un occidental" i n vol , Ortodoxia sub 

presiunea istoriei: pr, dr. C O N S T A N T I N C O M A N (ed.), Ed. Bizantina, 
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73. Ibid. 
74. Cfr. M. B I E L A W S K I , OSB, op. cit., (supra n. 3), p. 321; cf. D U 

M I T R U S T A N I L O A E , op. ct., (supra n . 58), p. 116 sqq. 
75. Cfr. FR 8, edi. ia a I l - a , Ed. Humanitas, Bucuresti , 2002, p. 245, 

n. 542. 
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76. Ibid., p. 498, n . 927. 
77. Ibid. 
78. Ibid. p. 245, n . 542. 
79. Cfr. R U B E M A . A L V E S , Cartea cuvintelor bund de mdncat 

sau Bucdtdria ca parabola teologicd, t rad. rom. la Ed. Deisis, Sibiu, 
1998, p. 47. 

80. Cfr. leroschimonahul D A N I I L T U D O R (Sandu Tudor) , Scrieri 
I, Ed. Christiana, Bucure§ t i , 1999, p. 201; cf. §i C O N S T A N T I N J I N G A , 
„ E I e m e n t e de estetica bizantina i n poezia l u i Sandu Tudor", i n Altarul 
Banatidui, an X I I (LI) , serie noua, nr. 4—6 (2001), p. 21—22. 

81. Cfr. Pr. dr. C O N S T A N T I N C O M A N , „ S m e r e n i a cuvantu lu i" , 
Ortodoxia, an X L V , nr. 3—4 (1993), p. 19. 

82. ENZO B I A N C H I , . .Editoriale" i n Parola spirito e vita (PSV), 
nr. 39: „La Paternita" semestrale — n. 1 — gennanio-giugno, 1999, Bo
logna, p . 5. 

83. Cfr. Pr. dr. C O N S T A N T I N C O M A N , art. cit. (supra n . 78), p. 19. 
84. Cfr. Pr. prof. D. S T A N I L O A E , ..Sfanta Treime structura su-

premei i u b i r i , " Studii teologice, an X X I I , nr. 5—6 (19 70), p. 333. 
85. Cfr. Pr. dr. C O N S T A N T I N C O M A N , stud, cit., (supra n. 78), 

p. 152. 
86. Ibid. 
87. Apud A r h i m a n d r i t l O A N I C H I E B A L A N (ed.), Omapiu memo

riei pdrintelui Dumitru Stdniloae, Ed. Mi t ropo l i e i Moldovei §i Bucovinei , 
Ia§i, 1994, p. 47. „ 0 persoana nu poate t r a i fara sa iubeasca §i sa fie i u -
bi ta de alta §1 fara sa-§i comunice aceasta iubire si sa astepte comuni
carea ei. I n aceasta comunicare de sine a celui lal t catre mine, care e i u 
birea l u i fata de mine §i i n comunicarea mea catre el, care e iubirea mea 
fata de el, sta viata mea §1 a l u i . . . Viata e identica cu iubirea, iar ele 
sunt identice cu persoana", cfr. D U M I T R U S T A N I L O A E , op. cit. (supra 
n. 58), p. 126—128. ,.Ve§nicia n u poate f i . . . decat desavarsirea i n i u b i 
re", cfr. ibid., vo l . I , p. 11. 



Din actualitatea ecumenica 

RAPORTUL F I N A L A L COMISIEI S P E C I A L E 
PENTRU P A R T I C I P A R E A ORTODOXA 

L A CONSILIUL ECUMENIC A L BISERICILOR 

.. . _ P A R T E A I — -

G H I D A L R A P O R T U L U I 

Raportul este prezentat pe trei sectiuni: • • 

SECTIUNEA A : schiteazd contextul in care Comisia Speciala si-,r 
asumat sarcina incredinfatd, demonstrandu-se cd a cdutat sd-si raportezs 
activitatea la procesul implementdrii documentului „Spre o intelegere si 
o viziune comuna a CEB" [Towards a Common Understanding and Vi
sion of the WCC] 

SECTIUNEA B: expune cele cinci teme speciale pe care le-a 
abordat. 

SECTIUNEA C: prezinta rezolutii recomanddri care necezltd. 
decizii. 

* Tex tu l raiportului a fost publicat i n "The Ecumenical Review",, 
vo l 55, nr. 1, ianuarie 2003, pp. 4—38. 

Ofer im spre publicare traducerea p r ime i par^i, u rmand ca a doua 
parte insotita de prezentarea unor reactii la acest raport sa fie publicata 
i n Revista Teologica nr. 1/2004. 

Mentionam faptul ca am respectat grafia d in or iginal , chiar daca 
uzantele noastre n u permi t ca, de exemplu, sa se scrie „biser ic i le or to
doxe" cand e vorba de ins t i t u t i i , cu l i tera mica, a$a cum apare inca de l a 
inceputul sectiunii A, dar i n raport se dore^te sa se faca distinctie clara 
in t re Biserica cea una, sfanta, sobomiceasca, apostoleasca, ^ i biserici, ce-
randu-se chiar precizarea rapor tu lu i d int re Biserica $i biserici; aceasta 
nu exclude, a^a c tmi este in or iginal , scrierea cu majuscula atunci cand 
este vorba despre o anumita biserica locala. De asemenea precizam ca s-a 
redat cuvantul . .fellowship" p r i n ..comunitate" (CEB este o comunitate 
[ fe l lowship] de biserici), chiar daca n u se acopera integral sensul d i n 
or ig inal . 

Dedicam aceasta traducere $1 prezentarea care va u rma centenarului 
nasterii Pdrintelui Profesor Academician Dumitru Stdniloae, eel care a 
manifestat o preocupare constanta pentru reliefarea locului Ortodoxiei 
i n Comunitatea ecumenica ?i pentru refacerea u n i t a t i i vazute a Bisericii. . 
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Anumite chestiuni trebuie s& fie explicate mai detaliat, de aceea 
s-au ata^at la raport patru anexe: 

A N E X A A : oferd „Un cadru pentru rugaciunea comuna la intrv.-
nirile CEB"; 

A N E X A B : oferd mai multe informapi despre luarea deciziilor prin 
consens; 

A N E X A C: confine „0 propunere pentru schimbdri la normele 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor", identificand mai ales noile criterii 
teologice pentru bisericile care vor sd devina membre CEB; 

A N E X A D : confine lista cu numele membrilor Comisiei Speciale 
si ai comitetului sau de coordonare. 

Comitetul central va fi invitat: 
— sd recepteze raportul; 

— sd se pronun^e asupra rezolutiilor din sectiunea C. 

SECTIUNEA A 

I . ISTORIE $1 EVOLUJIE 
1) Comisia Specials formata d in 60 de membr i a fost creata de catre 

a V l l l - a Adunare generala a CEB care a avut loc i n Harare, Zimbabwe, 
i n 1998. Decizia A d u n a r i i de a crea Comisia s-a datorat exp r imar i i tot 
mai promm^ate de catre bisericile ortodoxe a ingr i jo ra r i lo r p r i v i n d CEB. 
Aceasta a culminat in t r -o in ta ln i re a bisericilor ortodoxe i n Tesalonic, 
Grecia, i n mai 1998. Ingr i jo ra r i l e principale ale ortodocji lor , dupa cum 
au fost rezumate la acea inta lni re , includeau unele ac t iv i ta t i ale CEB, 
„ a n u m i t e evolut i i i n cadrul unor biserici protestante membre ale Consi
l i u l u i care se reflects i n dezbaterile CEB", lipsa progresului i n discuti i le 
teologice ecumenice, ^ i perceptia ca structura actuala a CEB face ca o 
participare ortodoxa semnificativS sa devina d in ce i n ce mai dif ic i la ^ i 
pen t ru u n i i chiar imposibila. OdatS cu aoceptarea i n f i i n t a r i i Comisiei Spe
ciale, Adunarea generala de la Harare a luat act de faptul ca „$i alte b i 
serici 5i f ami l i i de biserici" au ing r i jo ra r i s imilare acelora exprimate de 
ortodocsi. 

2) Comisia este unica i n istoria CEB f i i nd formata d in t r -un numar 
egal de reprezentanti n u m i r i de bisericile ortodoxe impreima cu cele pre
calcedoniene, ?i d in reprezentanti ai altor biserici care apar t in CEB de-
semnati de comite tul central. Co-moderatori i Comisiei au fost: M i t r o p o l i 
t u l Chrysostomos al Efesului (Patriarhia Ecumenica a Constantinopolu
lui) ?i Episcopul Rolf Koppe (Biserica Evanghelica d i n Germania). 

3) I n prezentarile d in sesiunea de inaugurare a Comisiei, modera-
to ru l comite tu lu i central al CEB, Catholicosul A r a m I al Biser ici i Apos
tolice Armene (Cilicia, Liban), a subliniat faptul ca „ p r e z e n t a ortodoc-
9ilor i n CEB a extins or izontul v i e t i i ?i mar tu r i e i Consi l iu lu i" , iar bise
ricile ortodoxe, la randul lor. .,au fost imbogatite p r i n implicarea lor ecu
menica", i n t i m p ce secretarul general al CEB, Konrad Raiser, a spus ca 
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aceasta Comisie a insemnat p r ima data cand CEB a creat u n organism o f i 
cial „cu participare i n egala masura d in partea bisericilor ortodoxe ?! 
a celorlalte biserici membre ale CEB". E l a mai spus ca „n ic iodata i n cei 
50 de ani de istorie, CEB n u $i-a lua t ma i i n serios m e m b r i i ortodocsi 
decat a facut-o p r i n aceasta decizie". 

4) Comisia s-a i n t r u n i t i n plen de pa t ru o r i : i n Merges, Elvetia (de
cembrie 1999), Cairo, Egipt ca oaspe^i ai Papei Shenouda al I l l - l e a $i ai 
Biser ic i i Ortodoxe Copte (octombrie 2000); i n Berekfurdo, la invi ta t ia 
episcopului Gustav Bolcsksei $1 a Biserici i Reformate d in Ungaria (noiem
br ie 2001) $i i n Hels inki , Finlanda, gazduita de Episcopul Voi t to Huota r i 
^ i Biserica Luterana Evanghelica a Finlandei (mai 2002) unde repre
zentanti ai Patr iarhiei Ortodoxe Grecesti a l e rusa l imulu i au feet prezenti 
pen t ru pr ima data. Observatori d in partea Biser ici i Ortodoxe Georgiene 
au fost prezenti la in ta ln i r i l e d in Morges §1 Cairo. I n t a l n i r i la n ive l de 
sub-comitet au fost gazduite de Seminarul Teologic Sfantul Efrem din 
Damasc, Siria, de Academia Ortodoxa d in Vi lemov, Republica Ceha, 
^. i de Academia Ortodoxa din Creta, Grecia. 

5) Comisia a cautat cu seriozitate sa implineasca dubla misiune 
data de Adunarea de la Harare. Astfel , a cautat sa „s tud ieze §1 sa anali-
zeze in t regul speotru de probleme legate de participarea ortodoxa la 
C E B " $1 „sa faca propuneri (comitetului central al CEB) cu p r iv i r e la mo-
dif icari le necesare de structura, s t i l ?i conduita (ethos) ale Cons i l iu lu i" . 
Pent ru realizarea acestor obiective, m e m b r i i au avut acces la vm dosar cu 
materiale de baza, incluzand declaratii §1 rapoarte de la toate confer in-
tele cheie p r i v i n d participarea ortodoxa la CEB de-a Ixmgul isitoriei, dife
r i t e propuneri pentru activitatea vi i toare a CEB, ca $i cuprinsul numi i -
r u l u i d in octombrie 1999 al The Ecumenical Review dedicate temei: 
„ P a r t i c i p a r e a Ortodoxa i n miscarea ecumenica". O editie dubla a The 
Ecumenical Review, publicata i n apri l ie 2002, cuprindea mul te s tudi i cu 
p r iv i r e la cult, botez §1 eclesiologie, unele dintre acestea f i i nd bazate pe 
prezentari facute i n cadrul Comisiei Speciale. Comisia a avut la dispozitie 
$i alte colectii de lucra r i i n functie de activitatea sa, majoritatea acej-
tora f i ind disponibile pe web-si te-ul Consi l iului . 

6) Datori ta existentei u n u i adevarat sentiment de comuniune, Co
misia a avut cura jul , o r i de cate o r i a fost cazul, „sa spuna adevarul i n 
dragoste", intrucat convingeri le ferm sxistinute au fost aparate cu tarie. 
Cu toate acestea, intreaga activitate s-a caracterizat p r i n t r - u n adanc res
pect pentru diferi tele spi r i tua l i ta t i , reciproc exprimat , $1 p r i n doTinta 
adevarata de a intelege $i a aplana diferentele confesionale, facSnd posi
bi la atingerea scopului ac t iv i ta t i i depuse. 

I I . CE FEL DE CONSILIU 1$I DORESC BISERICILE MEMBRE 
IN LUMINA ACCEPTARII LA HARARE A DOCUMENTAflEI CUV 
[Common Understanding and Vision] 

7) Cei peste cincizeci de ani de cand se lucreaza impreuna nu t re 
buie sa fie ignorati , ci, d impotr iva , trebuie fruct i f icat i i n continuare p r i n 
propuner i vizand miscarea ecumenica. S-a invatat m u l t i n to t i acesti 
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imi ?i bisericile s-au imbogStit p r i n participarea la cSlStoria comuna apre 
unitatea ore§t ina . P r i n aprecierea acesitei comuni imi s-a subliniat in ten
t ia de a rSmane impre ima ^i de a munc i m a i intens pent ru a indepl in i 
chemarea comuna. 

8) Consil iul pare sa fi fost cateodata prizonier al difer i te lor modur i 
birocratice de procedura, cu toate cS revizuirea ar t ico lu lu i I I I d in Con
sti tutie, dupa Harare, se refera la chemarea reciproca a biserici lor catre 
obieotivul un i t a t i i vazute. 

9) De^i Consil iul joacS u n ro l decisiv i n a ajuta bisericile membre 
sa lucreze impreuna penitru a-?i indepl in i chemarea comuna, urmatoarele 
a f i rmat i i ar t rebui luate i n considerare: 

— Bisericile membre apart inand CEB sunt subiectul cautari i u n i 
t a t i i vazute, nu Consi l iul ; 

— Bisericile membre apartinand CEB invata ^i iau decizii doctr i 
nare 9i etice, nu Consi l iul ; 

— Bisericile membre apartinand CEB proclamS consensul doc t r i 
nar, n u Consi l iul ; 

— Bisericile membre apart inand CEB se dedica rugaci imi i pent ru 
imi ta te §i sa se angajeze in t r -o in ta ln i re care are drept scop gasirea u n u i 
l imbaj cu rezonamte s\e credintei cre?.tine comune i n alte t r a d i t i i b i 
sericesti; 

— Bisericile membre apartinand CEB sunt responsabile pentru 
dezvoltarea ?i eduoarea sensibil i tat i lor $i a l i m b a j u l u i care le va permite 
sa ramana i n dialog. 

10) I n t r -o lume impartita i n t r - u n mod bru ta l , bisericile ^i-au dez
voltat c u l t u r i eclesiale difer i te , dar odata ce au acceptat disciplina co
mun i t a t i i CEB sunt chemate sa recimoasca necesitatea de a mar tu r i s i 
impre ima credinta crestina, unitatea i n Hristos, ?i o comimitate care sa 
n u aiba alte l imi te decat intreaga omenire. 

11) Comisia i$i imagineaza u n Consil iu care va mentine bisericile 
impreuna i n t r - u n spatiu ecumenic: 

— i n care increderea poate f i construita; 
— unde bisericile i?i pot testa si dezvolta modul cum inteleg lirniea, 

propr i i le practici sociale, §i t r ad i t i i l e l i turg ice si doctrinare, aflandu-se 
fata i n fata §1 adancindu-si re lat i i le ; 

— unde bisericile vo r crea i n mod l iber retele de siuistinere si de ser-
v i c i i diaconale, si i^i vo r pune reciproc la dispozitie resursele materiale; 

— unde p r i n dialog bisericile vor continua sa in la ture barierele 
care le impiedica de la a se recunoa^te reciproc ca biserici ce marturisesc 
o credinta, oficiaza un botez ?! savar?esc o Euharistie, pentru a inainta 
spre 0 comimiime de credinta, viata sacramentala $i mar tur ie . 

SECTIUNEA B : " 

I n activitatea sa Comisia a identif icat cinci zone de studiu care 
au fost investigate intens i n sub-comisii $i i n p len. 

8 — Revista Teologica 



REVISTA TEOLOGICA-

III . ECLESIOLOGIA ^ . ; • v - r - . ; 

12) Problemele eclesiologice imbratiseaza toate subiectele analizate 
de Comisia Speciala: raspunsul la problemele sociale $1 etice, rugaciunea 
comuna i n cadrul i n t r u n i r i l o r CEB, chestiunile legate de calitatea de 
membru §1 de reprezetare precum $i de modul de a lua decizii impreuna. 

13) A deveni membru al CEB inseamna a accepta provocarea de a 
prezenta i m u l al tuia ce inseamna sa f i i Biserica; de a descrie ce inseamna 
„ u n i t a t e a vazuta a Biser ic i i" ; $1 c u m vad bisericile membre natura v i e t i i 
§i ma r tu r i s i r i i pe care le imparta$esc acum p r i n participarea la CEB. 
Intrebarea este cum se raporteaza Biserica la biserici. 

14) Consideratiile eclesiologice sunt determinante atat pen t ru baza* 
cat 9i pentn.1 constitutia CEB. Cum inteleg de fapt bisericile care apar^ia 
comuni ta t i i CEB angajamentul de a mar tu r i s i credinta t r in i t a ra e x p r i 
mata i n bazd? Cum inteleg ele intent ia exprimata i n constitutie „de a se 
indruma reciproc spre obiect ivul un i t a t i i vazute in t r -o credinta $1 i n t r - o 
comuniune euharistica, exprimata i n cul t ?i i n viata comuna i n H r i s 
tos, p r i n mar tur is i re §1 s luj ire a l u m i i , ^i de a avansa spre aceasta u n i 
tate asa incat lumea sa poata sa creada" ? 

15) Raspunsul la aceste in t rebar i este influentat de existenta a 
dcua conceptii eclesiologice, ?i anume a acelor biserici (precum cea Or
todoxa) care se identified pe ele insele cu Biserica cea una, sfanta, so
bomiceasca $i apostoleasca, ?! acelea care se considera a f i „pa r t i " ale B i 
sericii celei una, sfanta, sobomiceasca $1 apostoleasca. Aceste doua poz i t i i 
eclesiologice influenteaza recunoa?terea reciproca de catre biserici a Bo
tezului , precum §1 capacitatea sau neputinta de a se recunoaste reciproc 
ca biserici. Acestea influenteaza, de asemenea, $1 modul i n care bise
rici le inteleg scopul miscari i ecumenice, al ins tmmente lor sale — inc lu 
zand CEB $1 al documentelor pe care se intemeiaza. 

16) I n cadrul celor doua pimcte eclesiologice principale de pornire, 
exista de fapt o serie de parer i asupra relat iei dintre Biserica ?i biserici . 
Existenta acestor pareri diferi te ne inv i ta sa punem urmatoarele in t re 
bar i . Biserici lor ortodoxe: „Ex i s t a loc pentra alte biserici i n eclesiolo
gia ortcdoxa? Cum s-ar putea descrie acest spatiu $i l imi te le sale?". B i 
sericilor d in t radi t ia Reformei: „Cum intelege, cum mentine ?i expr ima 
biserica dvs. apEirtenenta la Biserica cea una, sfanta, sobomiceasca §1 
apostoleaisca?" 

17) Studierea acestor in t rebar i ar putea conduce la o intelegere 
mai clara a modulu i i n care bisericile care apart in comuni ta t i i CEB se 
raporteaza una la alta §i la Consil iul Ecumenic. Le-ar invi ta , de aseme-

* I n l imba engleza "basis", termenul se refera la martur is i rea de~ 
credinta minimala , obligatorie pentru to t i meml j r i i CEB: „Consi l iul Ecu
menic al Biserici lor este o comunitate de biserici care i l marturisesc pe-
D c m n u l lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantu i to r po t r iv i t Scr iptur i lor , ?i de 
aceea cauta sa indeplineasca impreuna chemarea lor comuna spre slava. 
l u i Dumnezeu Celui Unu, Tatal, F iu l $1 Sfantul D u h " (n. t r . ) . ' 
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nea, la o reflectie asupra impl ica t i i lo r ihc luder i i Botezului i n numele 
Tata lu i , §1 al F i u l u i ?i al Sfantului Duh, ca u n c r i t e r iu pent ru calitatea 
de membru i n Consil iu. 

18) Pentru a continua discutiile incepute i n Comisia Speciala asu
pra eclesiologiei, urmatoarele aspecte vor t rebu i sa fie aprofundate i n 
continuare: 

a) cum inteleg biserici le „ imi t a t ea vazuta", „ u n i t a t e ?i diversitate" 
§1 angajamentul pe care i l fac „sa se indrume reciproc spre unitatea 
vazuta"; 

b) daca Botezul ar t rebu i inclus i n baza CEB; 
c) r o l u l CEB de a incuraja bisericile sa-?i respecte reciproc bo

tezul ?i sa se indrepte spre o recunoa^tere reciproca; 
d) natura comuniuni i de via ta experimentata i n cadrul CEB: ce 

inseamna cuvantu l „ c o m u n i i m e " (koinonia) folosit i n acest context? 
Odata cu stodierea acestor probleme de eclesiologie este nevoie 

sa se clarifice intelesul teologic al termeni lor (de ex. eclesial, eclesiastic, 
Biserica, biserici , koinonia, ^.a.) pent ru a evita confuzii ?! neintelegeri 
inu t i l e . 

19) Discut i i vi i toare vor putea avea ca premise ceea ce s-a rea l i 
zat de-a lungul a mai m u l t i ani, incluzand decliaratia de la Toronto; de-
claratia de la New Delh i impre ima cu raspunsul ortodox; declaratia de 
la Canberra; Intelegerea ?i viziunea comuna a CEB; Botez, Euharistie si 
Slujire (BEM) §i raspunsurile bisericilor. Este impor tant sa fie luate i n 
seama §1 s tudi i le de eclesiologie existente deja. Conducerea CEB este 
rugata sa promoveze efor tul depus atat i n s t ruoturi le CEB, cat $i p r i n 
incurajarea bisericilor de a continua procesul de reflectare ?i raspuns la 
aceasta activitate laborioasa. 

20) Unele d in t re problemele identificate vor f i studiate i n cadrul 
programelor i n curs de dezvoltare ale Comisiei Credinfa si Constitutie 
cu p r i v i r e la eclesiologie ?i botez. Comisiei Credinfd $i Constitutie i se 
cere i n cadrul dezvol tar i i t e x t u l u i de convergenta despre „Natura ?i Scopul 
Bisericii,* sa studieze tema concreta a relat ie i Biser ici i cu bisericile, ?! sa 
asigure angajarea principalelor curente ale t r ad i t i e i creatine i n acel studiu. 

21) Se recomanda, de asemenea, ca subiectele de eclesiologie care 
au fost identificate de Comisia Speciala, sa fonneze o parte importanta 
a urmatoarei adunari generale a CEB. 

P R O B L E M E S O C I A L E $1 DE E T I C A 

22) La ineputul secolului al X X I - l e a , oamenii de pe in t reg mapar> 
mondi i l sunt confruntat i cu provocari fara precedent: globalizarea econo
mica, razboaie §1 pur i f ica r i etnice, mase m a r i de refugiati , xenofobie cres-
canda, amenintar i ale; mediu lu i , v io l a r i ale dreptur i lor fundamentale ale 

* Acest document de s tudiu , a fost publ icat i n Revista Teologica, 
nr. 3, 2003, pp. 66—105 [ n . t r . ] . 

8* 
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omului , rasism, §i noile posibil i tSti ale tehnologiei imipreuina cu amenin-
ta r i le pe care le aduc. 

23) Data f i i nd confruntarea cu necesitatea de a dezvolta o etica cres
tina care sa corespimda problemelor $i stradaniilor curente, este de da
toria fiecarei biserici sa-$i formuleze propr ia invatatura morala. I n ace-
la$i t imp, Comisia Speciala recunoaste CEB ca pe u n forum de p r i m or-
d in pent ru a formula §1 analiza problemele morale ale bisericilor $1 so
cietat i i . 

24) M u l t i crest ini d i n toata lumea muiltumesc l u i Dumnezeu pen
t r u ro lu l pe care CEB l-a jucat ca aparator al dreptur i lor omulu i ?i ca 
participanit la luptele impo t r iva rasismului, mizer ie i economice, ocuparii 
nedrepte de t e r i to r i i , §1 po l i t i c i i foirtei brute. Sublinierea tu tu ro r acestor 
teme, a insemnat o angajare pent ru o „ teologie a v i e t i i " . Bisericile au fost 
invatate sa ajute refugiat i i de razboi, pe cei flamanzi §1 pe cei saraci, 
§i pe vict imele marginalizate social p r i n intoleranta $i asuprire politica. 

25) Cu toate acestea, Comisia Speciala a fost creata i n parte d in 
cauza nemul tumi r i l o r exprimate de catre ortodocsi $i de catre a l t i i , p r i 
v i n d caile pe care anumite probleme sociale ^i etice au ajims pe agenda 
CEB, ?i moduri le i n care au fost tratate. Ma i exact, s-a constatat ca bise
r ic i le sunt fortate sa trateze subiecte pe care le considera fie „ s t r a ine" , 
fie nepotr ivi te pent ru a f i discutate i n t r - u n fo rum mondial . Se crede, de 
asemenea, ca CEB a cautat mai degraba sa „p red ice" bisericilor decat sa 
fie ins t rumentul reflectiei lor comune. Observatii le $i recomandarile 
care urmeaza reprezinta o incercare de a aborda aceste n e m u l t u m i r i . 

26) f i n a n d cont de perspectivele obt inute d i n analiza sociala ^i po
l i t ica , Comisia afirma ca formarea judecat i lor morale asupra proble
melor sociale $1 etice trebuie sa fie o continua discemere a vo i i l u i D u m 
nezeu inradacinata i n Scriptura $1 Tradi t ie , viata l i turgica , reflectia teo
logica, urmarindu-se mereu asistenta Sfantului Duh . 

27) Consil iul n u poate vo rb i i n locul bisericilor, n i c i nu le poate cere 
acestora sa adopte anumite pozi t i i . Totu?i, p>oate continua sa ofere ocazii 
pen t ru ca toate bisericile sa se consulte reciproc, $i sa comunice de cate 
o r i este posibil . 

28) P r i n urmare, bisericile membre n u trebuie sa inteleaga ca toate 
subiectele discutate i n in t e r io ru l p ropr i i lo r lo r fo rum-ur i pot f i incluse 
pe agenda CEB. Toate part i le trebuie sa aiba pricepere $i sensibilitate 
pentru a disceme care sunt subiectele ce trebuie sa ramana i n cadrul 
ccnsil i i lor d in bisericile particulare §i care pot f i discutate impreuna 
i n t r - u n mod prof i tab i l . 

29) Este decisiv ca rezul ta tui u n u i asemenea dialog ?i cooperari sa 
rezulte clar ca provine d in t r -o perspectiva crestina distincta, i m b r a t i -
9and valor i le Evangheliei . Bisericile i?i asuma u n „rol profetic" atunci 
cand descriu $1 reactioneaza la si tuati i le d in lume exact i n lumina Evan
gheliei. Se cere mai mul t a reflectie asupra a ceea ce inseamna pentru 
bisericile care sunt i n asociere sa se angajeze in acest fel . Vocea proie-
tica nu poate f i separata de ro lu l pastoral, care include sustinere, incu-
rajare ^i mangaiere ( I Cor. 14, 3). . v . , . 
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30) Consil iul este xm ins t rument necesar §1 folositor i n fa^a proble
melor sociale §i etice cand ajuta bisericile sa: 

a) reafirme ca sunt i n relatie de colegialitate p r i n martur is i rea co
muna a l u i lisus Hristos ca Diunnezeu §1 Mantu i tor , spre slava l u i D i m i -
nezeu Cei Unu i , Tata, F i u $1 Sfant Duh . 

b) reinmoiascS angajamentul de a sta impreunS pen t ru a sustine 
dragostea reciproca, caci dragostea este esentiaia pen t ru a dialoga i n l i -
bertate ?i incredere; 

c) recunoasca faptul ca diferentele ce v i n d i n raspunsurile biser i 
ci lor la problemele morale, provenind d in mar tur is i rea Evangheliei i n 
diferi te contexte, n u trebuie sa fie insurmontabile; 

d) recixnoasca faptul ca dialogul axat pe probleme sociale ^ i etice 
presupune ca ele nu sunt mu l tumi t e doar „sa fie de acord pentru a nu f i 
de acord" asupra p ropr i i lo r lor inva ta tur i morale, c i , ca vor sa confrunte 
i n mod deschis diferentele lor , analizandu-le i n Ivunina doctrinei , v i e t i i 
l i turgice ?i a Sfintei Scr ip tur i . 

31) Apar mereu subiecte noi ?i fara precedent, pentru care n u se 
gasesc modele de aplicare directa a inva ta tu r i lo r morale i n t rad i t i i l e b i 
sericilor, n ic i i n analizele $1 formular i le lor etice. Aceasta situatie este va
labila ma i ales i n sfera bioet ic i i ?i b io- tehnic i i . Biserici lor l i se cere sa ar-
ticuleze o abordare etica, crestina, de exemplu refer i tor la clonare, fer-
t i l izarea in vitro, cercetarile d in domeniul geneticii . Experientele §1 re
flecti i le altora d i n cadrul mai larg al miscar i i ecumenice ofera resurse 
valoiroase $1 adesea indispensabile. 

32) Modul i n care o biserica (sau bisericile impreuna) i^i ordoneaza 
$i i$i structureaza propria cale i n luarea de decizii asupra problemelor 
morale este i n sine u n subiect etic de p r ima importanta. Cine decide ce 
$i p r i n ce mijloace? Formele de luare a deciziilor $i comunicare formeaza 
deja o etica sociala ^ i influenteaza invatatura morala ?! practica. St ructu-
r i le , f imct i i l e ?i ro lu r i l e expr ima va lo r i morale. Caile p r i n care se exer-
cita puiterea, conducerea §1 aocesul au d imensi imi morale. A ignora acest 
luc ru inseamna a n u se intelege de ce problemele morale pot produce 
atat de u^or separatii. 

33) CEB trebuie sa monitorizeze i n mod constant procedurile de 
abordare a subiectelor sociale $i etice propuse pent ru deliberarea comuna. 
De exemplu, cum s-ar putea determina ca o anumita problema sa fie d i -
rectionata spre CEB pen t ru discut i i p r i n t r - o cerere «biser iceasca» au
tentica, mai degraba decat p r i n actiunea i m u i grup de presiune. 

34) Mai mul t , procedurile de a discuta asemenea subiecte trebuie 
sa fie imbunatat i te con t inuu i n t r - u n mod care sa permita Consi l iului 
sa-$i exercite r o l u l de a face posibila formarea unei op in i i comune in t re 
biserici, $i sa evite cauzarea sau adancirea separatiilor. Metoda consen-
f u l u i ar t rebui sa determine in t regul proces de analiza la fiecare n ive l : 
crganismele de conducere, personalul, par t ic ipant i i (cf. anexa B , sec
tiunea I I ) . P r i n urmare nu ar t rebui rezervat doar pentru sfarsitul p ro 
cesului. 

35) Comisia Speciala spera ca folosirea luSr i i de decizii p r i n <XMI-
sens, cu o cre$tere a increder i i reciproce, va face posibil ca to t i sa par-



m REVISTA T E O L O G I C A 

t icipe mai u?or i n mod depl in la discutarea oricaror subiecte importante 
de etica sau sociale. . . : -. 

V . RUGACIUNEA COMUNA '.• • ••.•A • j ^ . - • 

36) La inceputul u n u i nou mi len iu umanitatea este confruntata cu 
real i ta t i noi , obstacole §1 provocari noi . Este indeob$te cunoscut faptul ca 
t r a i m in t r -o lume a tensiunilor, antagonismelor, razboaielor §1 a zvonu-
r i l o r de razboaie (Mat. 24:6). I n astfel de circumstante, izolarea $i d i s t ru-
gerea nu pot consti tui cai de u rmat pent ru bisericile creatine. Cont i 
nuarea $i in tar i rea dialogului 9! cooperarii existente in t re bisericile cre.?-
t ine este o datorie urgenta. Izolarea §1 lipsa un i t a t i i sunt anomali i care 
pot f i intelese numai ca rezultate ale pacatului §1 r au lu i . I n t radi t ia b i 
blica 5i bisericeasca pacatul $i r au l au fost descrise ca dezmembrare, dez-
organizare ^i disolutie a u n i t a t i i create de Dumnezeu. Aceasta divizare 
duce la egoism 9! intelegere sectara a Evangheliei creatine. 

37) Angajamentul crestin contemporan pent ru unitatea vazuta — 
p r i n intindere, profunzime si mijloace — este o realitate noua i n istoria 
bisericeasca. La fel , posibilitatea de a ne ruga impreuna i n t r - u n cadru 
ecumenic este, de asemenea, o noua incercare avand scopul specific ^i 
concret de a-i insoti si i n t a r i pe crestini i n caiatoria lor spre unitate. 
Pentru a progresa In dialog, cres t in i i trebuie sa invoce impreuna a jutorul 
dumnezeiesc. 

38) Calea crestina este intotdeauna intemeiata si legata de ruga-
ciime. De aceea, la baza or icarui efort pentru unitatea crestina si colabo-
rare se afla si rugaciunea. Inaintea fiecarei etape importante a operei Sale 
de mantuire , Domnul nostru lisus Hristos s-a rugat Tatalui , invatandu-ne 
ca avem datoria de a cere intervent ia l u i Dumnezeu pentru a putea dn-
pasi orice separare dureroasa si sa o fer im 0 mar tur ie comuna a Evanghe
l i e i crestine. Rugaciunea l u i lisus pent ru unitate ne impresioneaza pro-
fund si ne solicita — „Dar nu numai pentru ei Ma rog, ci si pentru cei ce 
prin cuvantul lor vor crede in Mine, pentru ca toti sd fie una; asa cum 
Tu, Parinte, esti intru Mine $i Eu intru Tine, tot astfel $i ei sd fie una 
intru Noi, ca lumea sd creadd cd Tu M-ai trimis" (loan, 17, 20-21). 

39) Decenii de experienta a rugaciuni i comune si imparta$ire du
hovniceasca i n cadrul CEB, constituie o mostenire ce nu poate f i ignorata 
cu usurinta. M u l t i crestini au aceea?i experienta pe plan local; Sapta
mana de rugaciune pent ru unitatea crestinilor este unu i dint re cele ma i 
la rg raspandite exemple ale unei astfel de experiente. Astazi unele bise
r i c i ar afirma cu usurinta ca n u mai savarsesc cu l tu l i n acelasi mod i n 
care au facut-o acum 50 de ani. Desi au fost puse la incercare la inceput, 
s-au imbogatit datorita experientei rugaciuni i comune. A u p r i m i t cu re-
cunostina mul te darur i de la alte t r ad i t i i crestine. I n t i m p u l acestor de
cenii, p r i n rugaciunea lo r comuna, dialog si mar tur is i re comuna, bise
r ic i le au avansat inspre unitate, $1 unele chiar au ajuns la acorduri care 
due spre „ c o m u n i u n e a deplina". 

40) Faptul de a se ruga impreuna a descoperit, de asemenea, mul te 
d in incercarile exisitente de-a lungul d r u m u l u i spre unitate. Aceasta se 
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datoreaza i n parte mo$tenir i lor confesionale ?i cul turale care determina 
di fer i te modur i de a savar^i cu l tu l . M a i mul t , rugaciimea comuna, a?a 
cum s-a dezvoltat i n CEB, a creat d i f i cu l t a t i pent ru imele biserici . Intr-ade
var, i n rugaciunea comuna se simte mai profund durerea despar^irii 
crest inilor. 

41) Comisia Speciala s-a ocupat cu unele dint re aceste d i f icu l ta t i , 
identif icand probleme de eclesiologie, teologie, practica euharistica ?i alte 
subiecte sensibile. Cu toate ca aceste d i f icu l ta t i nu pot f i minimalizate, che
marea la rugaciunea comunS ramane de p r ima importanta. Este necesara o 
cale de a continua, care le va permite tu tu ro r sa se roage impreuna i n mod 
deplin, pe d r u m u l spre unitatea v iz ib i la . I n acest sens, Comisia Speciala 
a pregatit cadrul anexat pent ru rugaciimea comuna de la i n t r u n i r i l e CEB 
(Anexa A ) . 

42) I n acest scop, o distinctie clara este propusa in t re rugaciune 
comuna „confes ionala" $i „ in te rconfes iona la" la in ta ln i r i l e CEB.* „ R u -
gaciunea comuna confesionala" este rugaciunea unei confesiuni, unei 
comimiuni sau denominat iuni d in cadrul unei confesiuni. Identitatea 
sa bisericeasca este clara. Este oferita ca u n dar comuni ta t i i adunate, 
de o delegatie a part icipant i lor , invi tandu - i pe t o t i sa patrunda i n du
h u l rugaciuni i . Este condusa $i prezidata i n acord cu propria practica si 
intelegere. „ R u g a c i u n e a comuna interconfesionala" este de obicei pre
gatita pentru anumite evenimente ecumenice. Este o ocazie de a celebra 
impreuna avand ca sursa de inspiratie o varietate de t r ad i t i i . O asem-e-
nea rugaciune este inradacinata i n experienta pe care o are deja comu
nitatea ecumenica, preciun si i n darur i le reciproce facute de bisericile 
membre. Dar nu pretinde a f i modul de a savarsi cu l t u l al unei anumite 
biserici membre, sau a v reunu i fel de biserica-hibrid sau super-biserica. 
Inteleasa si practicata i n mod corespimzator, aceasta distinctie poate 
el ibera diferitele t r a d i t i i pent ru a se expr ima fie i n integritatea lor, fie 
i n combinatie, f i i nd tot t i m p u l evident faptul ca crest inii inca n u sunt 
u n i t i deplin, si ca organismele ecumenice la care participa nu sunt ele 
insele biserici (vezi Anexa A , 15-18). 

43) Astfel , obiectivele consideratiilor atasate sunt orientate i n doua 
d i rec t i i : una este aceea de a clarifica faptul ca „ rugac iunea comuna inter
confesionala" de la in t a ln i r i l e CEB nu este cu l tu l unu i organism biseri
cesc. Cealalta este sa se faca recomandari practice pent ru rugaciunea co
muna de la in ta ln i r i l e CEB, d e ^ r e cum sa se foloseasca l imba ju l , simbo-
lu r i l e , imaginile sau r i tua lu r i l e i n modur i i n care sa nu cauzeze ofense 
d in punct de vedere teologic, eclesiologie sau spi r i tual . I n masura i n care 
aceste obiective pot f i realizate, rugaciunea comuna poate deveni ceva la 
care toate t rad i t i i l e pot participa cu con^tiinta impacata, si cu deplinatate 
teologica si spiri tuala. Cu toate ca speranta Comisiei Speciale este ca a-
ceasta munca va facilifa progresul, se stie ca pent ru unele biserici, sa te 

* Cuvintele „confes iune" , „confesional" si interconfesional sunt fo
losite ca termeni tehnici , recunoscandu-se faptul ca sunt imperfecta N u 
toate bisericile se definesc drept confesiuni. 
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rogi a la tur i de cre$tini d in afara propr ie i t r a d i t i i n u este doar incon-
for tabi l , c i se considera a fi chiar imposibi l (Anexa A 8-10). 

44) Savarsirea Euharis t iei la evenimente ecumenice a fost u n luc ru 
d i f i c i l pentru comunitatea de biserici d in CEB. N u t o t i se pot imparta?! 
de la aceeasi masa si exista o varietate de parer i si discipline pentru bise
r ic i le d in CEB i n ceea ce priveste oferirea si p r imirea Euharist iei . I n d i 
ferent de conceptia despre Euharistie si cum poate sau n u sa fie oferita, 
durerea de a n u se putea impartasi t o t i la aceeasi masa este s imti ta de 
catre to t i . Urmand modelul de a distinge in t re rugaciunea comuna con
fesionala si interconfesionala, poate f i po t r iv i t a savarsirea confesionala 
a Euharist iei cu ocazia adunari lor generale si cu p r i l e j u l altor eveni
mente majore. Biserica gazda (sau grupul de biserici care pot gazdui 
impreuna) trebuie sa aiba o identi tate clara. Cu toate ca va t rebui sa fie 
evident faptul ca CEB n u poate gazdui Euharistia, aceste celebrari euha-
ristice confesionale, chiar daca nu sunt parte d i n programul oficial, pot 
f i anuntate public, cu o invi ta t ie de a participa, adresata tu turor . 

45) Gr i ja unuia fata de a l tu l i n cadrul CEB inseamna adesea con-
.'j.tientizarea modur i lor i n care ne-am putea ofensa fara sa v r em. I n acest 
sens, aceste consideratii cauta sa-i faca mai atenti pe cei care planifica 
rugaciunea i n comun la posibilele zone de ingr i jorare . Dar aceste consi
derat i i nu sunt atotcuprinzatoare si t rebuie receptate cu intentia sincera 
de a dezvolta opor t imi ta t i ca to t i par t ic ipant i i sa se roage deplin. Dupa 
cum arata i n mod clar acest cadru, rugaciunea comuna d i n cadrul in ta l -
n i r i l o r CEB ar t rebui sa fie rezul ta tui unei p lanif icar i serioase si sensi
bile, nefi ind o sarcina ce p>oate f i impl in i t a la intamplare. 

VI. MODELUL CONSENSULUI IN LUAREA DECIZIILOR 

46) Comisia Speciala a ajvms repede la concluzia ca o schimbare i n 
procedurile de luare a deciziilor i n organismele de conducere ale CEB ar: 

a) intensifica participarea tu tu ro r membr i lo r la difer i te i n t a ln i r i ; 
b) apara dreptur i le tu tu ro r bisericilor, regiuni lor si grupari lor , mai 

ales ale celor care au o opinie minor i tara ; 
c) oferi u n context ma i propice cooperarii si n ia i armonios pentru 

luarea deciziilor; 
d) oferi reprezentantilor ma i m u l t „ spa t iu" pen t ru a disceme voia 

l u i Dumnezeu i n ceea ce priveste bisericile, CEB si intreaga umanitate. 
47) Dupa ce a examinat ma i mul te modele, Comisia Spyeciaia crede 

ca CEB ar t rebui sa adopte metoda consensului, asa cum este descrisa i n 
anexa B a acestui raport. 

48) Motivele pen t ru schimbare sunt elaborate i n paragrafele 1-7 
ale anexei B. Modelul consensului care se recomanda este descris i n 
paragrafele 8—20. Unele posibile d i f icul ta t i ale proceduri i de luare a deci
zi i lor p r i n consens sunt subliniate i n paragrafele 25—32, f i i nd date si so-
l u t i i la aceste posibile d i f icu l ta t i . 

49) Urmatoarea definit ie a metodei consensului a fost adoptata de 
Comisia Speciala: . . . .; 
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a) Metoda consensului este u n proces de c&utare a intelegeri i co
mune a unei i n t r u n i r i fSrS a decide p r i n vot . Se ajunge la u n consens 
atunci cand apare una d in t re urmatoarele posibi l i ta t i : 

1) t o t i simit de acord (unanimitate); 
2) cei mai m u l t i sunt de acord, iar cei care nu sunt de acord sunt 

m u l t u m i t i ca discutia a fost atat deplina cat ?i corecta $i ca propunerea 
expr ima „spi r i tu l general al i n t a l n i r i i " ; de aceea minori tatea i n c u v i i n -
teaza; 

3) se recunoaste ca sunt op in i i variate ^i se ajunge la intelegerea 
ca acestea sa fie inregistrate i n cont inutu l propmnerii (nu numai i n p ro 
cesul-verbal); 

4) s-a cazut de acord ca problema sa fie amanata; 
5) s-a cazut de acord ca n i c i o decizie n u poate f i luata. 
b) P r i n urmare, procediui le consensului pe rmi t oricarei f a m i l i i sau 

a l tu i grup de biserici, p r i n t r - u n purtator de cuvant, sa aiba obiectii fata 
de orice propunere adresata $i careia I s-a dat curs inainte de adoptarea 
propuner i i . Aceasta impl ica faptul ca famil ia sau grupul de biserici pet 
opr i adoptarea oricarei propuneri pana cand simt m u l t u m i t i ca i ng r i jo ra 
r i le lo r au fost ascultate i n intregime. 

c) Deoarece consensul n u implica intotdeauna imanimitatea, $i i n 
trucat vor f i rare cazurile cand procedurile de luare a deciziilor p r i n con
sens sunt aplicate ?i n u au succes, va opera u n mecanism ce va permite 
i n t a l n i r i i sa inainteze catre o decizie. Regulile CEB revizuite vor t re 
b u i sa specifice modul cum functioneaza acest mecanism §i sa asigure ca 
procedurile nu s imt alterate. Acest proces de revizuire trebuie sa i n d u d a 
consultarea Comite tu lu i permanent (v. paragraf. 51 infra); 

d) In cadrul modelului de luare a decizii lor p r i n consens cei care 
sunt i n minor i ta te au drep tu l de a le f i consemnata opozitia intemeiata 
la o propunere, fie i n procesul-verbal, fie i n rapor tu l i n t a l n i r i i , sau chiar 
i n amandoua, daca ei cer aceasta. 

50) Unele chest i imi s-ar rezolva mai bine p r i n t r - o procedura de vot , 
chiar a t imci cand procedura consensului va f i devenit modelul dominant 
al luarii de decizii. Aceste chestiuni includ unele aspecte financiare ^i 
bugetare ?i unele decizii administrat ive. Aleger i le t rebuie sa fie conduse 
po t r i v i t normelor care sunt specifice alegerii part iculare. Chiar daca 
aceste norme includ elemente d i n modelul consensului pot, de asemenea, 
sa includa punctual $i vo tu l . Desemnarea personalului care raspunde 
de programe se va n u m i i n mod obi?nuit p r i n consens. Pe masura ce 
aceste norme stmt revSzute ?i corectate ar t rebui sa aiba loc consultarea 
comite tului permanent (descris in / ra j asupra par t ic ipar i i ortodoxe. 

51) O mare parte a discutiei asupra luarii deciziilor s-a centrat asu
pra idei i de „ p a r i t a t e " in t re par t ic ipant i i ortodoc?i §1 a l t i reprezentanti . 
Comisia Speciala sustine stabilirea i m u i comitet permanent i n urmatoa
rele condi t i i : 

a) Odata cu incheierea ac t iv i ta t i i Comisiei Speciale asupra p a r t i -
cipSrii ortodoxe i n cadrul CEB, comite tul central va stabil i un nou orga-
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n i s m care va pur ta numele de comitetul permanent pent ru participarea 
ortodoxa la CEB. I n august 2002, comite tu l central u rma sa stabileasca 
comite tul de conducere al prezentei Comisii Speciale pent ru a indepl ini 
acest ro l pana la urmatoarea adunare generala a CEB; 

b) Dupa urmatoarea adunare generala [Porto Alegre, Brazi l ia , feb. 
2006, n . t r . ] noul comitet central va n u m i comite tu l permanent consitand 
d i n 14 membr i , d in t re care jumatate vor f i ortodocsi; d in numaru l total , 
eel pu t in jumatate vor f i membr i ai comite tu lu i execuitiv al CEB; 

c) M e m b r i i ortodoc9i ai comite tu lu i central vor n u m i cei ?apte mem
b r i ortodocsi, iar cei la l t i m e m b r i ai comi te tu lu i central vor n u m i pe cei
l a l t i sapte. To t i m e m b r i i comite tului permanent vor f i ale^i i n mod obi?-
nu i t d in cadrul bisericilor membre ale CEB. Cei impute rn ic i t i pot sub-
s t i t u i membr i i absenti. Urmand procedura Comisiei Speciale observatorii 
(norma III.6.c) d in bisericile care nu sunt membre sau ai bisericilor in 
asociere cu CEB, pot f i i n v i t a t i de comitetul permanent; 

d) Doi co-moderatori vor f i n u m i t i d in t re membr i i comi te tu lu i per
manent, unu i n u m i t de m e m b r i i ortodocsi ai comite tu lu i central, iar cela
l a l t de catre ceilal t i membr i ai comi te tu lu i central ; 

e) Comitetul permanent va f i responsabil de: 
1) continuarea autor i ta t i i , mandatului , preocuparii §1 d inamic i i co

misie i speciale; 
2) consiliere i n vederea ajungeri i la consens i n problemele p ro 

puse pe agenda CEB; 
3) ccncentrarea atentiei asupra problemelor de eclesiologie. 
f) Comitetul permanent va consilia $1 va face recomandari orga-

nismelor de conducere ale CEB, incluzand chestiuni p r i v i n d imbunata-
t i rea par t ic ipar i i ortodoxe in intreaga viata $1 activitate a Consi l iului ; 

g) Comitetul permanent va raporta comite tului central si comitetu
l u i executiv. 

52) Pr inc ip iu l pa r i t a t i i a determinat Comisia Speciala sa discute 
ideea de a avea doi moderatori i n organismele de conducere ale CEB 
(unui ortodox $1 u n u i d in alta tradit ie) $1 doi vice-moderatori (din nou 
u n u i d in fiecare categorie). U n numar considerabil de membr i ai comi
siei au propus ca aceasta idee sa fie discutata i n comitetul central . A u 
m a i fost propuse $1 alte sugestii, ca de exemplu alternarea u n u i ortodox 
?i a unu i «ne-OTtodox» i n functia de moderator. Cand se actioneaza i n 
vederea obt iner i i consensului, ro lu l persoanei care conduce este crucial . 
E l sau ea trebuie sa testeze atmosfera i n t a l n i r i i de-a lungul deru la r i i 
discuti i lor, trebuie sa fie atent(a) sa se respecte dreptur i le tu turor , $1 sa 
ajute intalnirea sa-^i formuleze decizia finala. Moderator i i au nevoie de 
anumite cal i ta t i , ?i acestea vor f i imbogatite daca se urmeaza un proces 
de pregatire, inainte de a prelua aceasta sarcina. 

VU. CALITATEA DE MEMBRU $1 REPREZENTAREA 

53) U l t e r io r i n f i i n t a r i i Comisiei Speciale, comitetul executiv al 
CEB a organizat u n grup de studiu separat care sa investigheze chestiuni 
p r i v i n d apartenenta §1 reprezentarea $i s& faca recomandari. Acest grup 
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de s tudiu p r i v i n d calitatea de membru este format ?i d in m e m b r i ai co
m i t e t u l u i central $1 d in cei ai Comisiei Speciale f i ind paritate in t re or to
docsi si reprezentan^ii a l tor biserici membre. Acest grup a in tocmit deja 
rapoarte provizor i i catre comitetul executiv si le-a impSrtasit Comisiei 
Speciale la in ta ln i r i l e i n plen. Isi va prezenta rapor tu l f inal comitetului 
execut iv pent ru a f i supus comite tu lu i central la intalnirea fixatS pentru 
august 2002. 

54) Toate rapoartele g rupu lu i de s tudiu p r i v i n d apartenenta au fost 
puse la dispozitia tu tu ro r membr i lo r Comisiei Speciale. In t a ln i r i l e g n i -
pu lu i de studiu au fost astfel programate incat sa alterneze cu in ta ln i r i l e 
Comisiei Speciale, astfel incat i n fiecare etapa a dezvoltSrii ac t iv i ta t i i 
Comisiei Speciale, Comisia a fost informata asupra lucrar i lo r g rupulu i 
de studiu, si i n fiecare stadiu al ac t iv i ta t i i g rupu lu i de lucru , acesta a be
neficiat de comentarii le, discutiile si sfaturile Comisiei Speciale. 

55) A v a n d incurajarea Comisiei Speciale, a r i i le de interes ale g ru -
pnilui de situdiu p r i v i n d calitatea de membru au fost: 

a) listarea c r i t e r i i lo r teologice cerute celor ce vor sa fie admisi ca 
membr i a i CEB; 

b) foirmularea a noi modur i de grupare a bisericilor pentru i m p l i 
n i rea obiectivelor reprezentarii $1 par t ic ipar i i la Consiliu; 

c) analizarea a noi modele de apartenenta incluzand modelul fa
m i l i a l si de apartenenta regionaia; 

d) evaluarea noilor modur i de a i n t r a i n relatie cu Consil iul . 
56) Comisia a propus g rupu lu i de studiu sa includa in recomanda

r i l e sale catre comite tul executiv doua posibi l i ta t i pen t ru bisericile care 
vor sa in t re i n relatie cu CEB: 

a) biserici membre ale comuni ta t i i CEB; 
b) biserici i n asociere cu CEB. 
Bisericile memhre apartinand comunitatii CEB sunt bisericile care 

s imt de acord cu baza CEB, isi confirma angajamentul lor la obiectivele 
si functi i le Consi l iului , ?i se conformeaza c r i t e r i i l o r teologice si organi-
zatorice. 

Bisericile in asociere cu CEB sunt bisericile care sunt de acord cu 
Jbaza Consi l iului si sunt acceptate pentru a avea acest statut. Asemenea 
biserici pot t r i m i t e reprezentanti la adunarea generala si comite tu l cen
t r a l , cu dreptul de a lua cuvantul , avand consimtamantul moderatorului , 
dar n u au si drept de vot . Asemenea biserici pot f i : i nv i t a t e sa particips 
la activitatea comisii lor, g rupur i lo r consultative si altor organisme con
sultative ale Consi l iului , i n calitate de consultant! si consil ieri . Biser i 
c i le care vor sa fie u i asociere cu CEB ar t rebu i sa-^i sustina i n scris mo
tivele pentru care cer aceasta relatie, mot ive care trebuie sa fie apro
bate de comitetul central . 

Comisia incurajeaza grupul de s tudiu p r i v i i K l calitatea de membru 
sa ofere i n rapor tu l f inal mai mul te c lar i f icar i , definind mai exact rela-
vtia ce revine acestor biserici i n asociere cu Consil iul i n acord cu discut'.a 
I n plen a Comisiei Speciale d in Jarvenpaa. 
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57) Comisia §i g rupu l de studiu pent ru apartenenta a recomandat 
ca prezenta categorie de biserici asociate, conform normei I.5.a.2, sa fie 
el iminata i n favoarea unei noi categorii de relatie cu CEB inititulata „b i -
serici i n asociere cu Consil iul Ecumenic al Biser ic i lor" . Comisia ?i g rupul 
de studiu au recomandat ca prezenta categorie de ..participare p r i n asociere" 
[associate memhership] i n v i r tu tea mSr imi i , conform normei I .5.a.l („bi-
serici mic i" ) sa fie incorporata i n prezentarea bisericilor membre apar
t inand comuni ta t i i CEB, pastrandu-se totu?i restr ic t i i le p r i v i n d pa r t i 
ciparea bisericilor mic i (v. anexa C). 

58) Comisia $1 g rupu l de studiu pent ru calitatea de membru pro-
pune ca noile biserici membre sa fie p r imi t e la in t ruinir i le comite tu lu i 
central si n u la adunarea generala. Cererea pent ru alaturarea la CEB va 
fi prezentata la o in t run i re a comite tu lu i central , cu o perioada provizo-
rie de participare la activitatea Consi l iului $1 de interactiune cu comu
nitatea locala a biserici lor membre, $1 cu luarea deciziei p r i v i n d cererea 
la urmatoarea in t run i r e a comite tu lu i central . Aceasta schimbare de pro
cedura va cere o revizuire a articolului II din constitutie. 

59) Anal izand problema apartenentei, Comisia si g rupul de studiu 
o r i v i n d calitatea de membru au luat i n considerare fie apartenenta con
fesionala, fie apartenenta regionaia, dar le-au respins pe amandoua de
oarece ar putea duce la diminuarea perceptiei faptu lu i ca in t regul numar 
de membr i detin activitatea Consi l iului . Totusi , g rupu l de s tudiu si Comi
sia indeamna bisericile sa colaboreze la n ive l local sau dupa confesiune 
in vederea apartenentei la CEB. 

60) Comisia si g rupu l de studiu propun ca bisericile sa se grupeze, 
de ex. dupa c r i t e r i i geografice sau confesionale, sau conform altor mo
dele, pentru a face nominal izar i pentru comite tu l central . Se va astepta 
ca astfel de persoane, daca sunt alese, sa-si dezvolte u n sentiment mai 
mare de responsabilitate fata de cei care i-au nominalizat . 

61) Comisia Speciala ia act de activitatea depusa de grupul de s tu
d iu p r i v i n d calitatea de membru despre care a realizat rapoarte in-teri-
mare si apreciaza munca sa, si i n special isi expr ima acordul cu propu-
nerile de modificare a normelor, incluzand c r i t e r i i l e teologice propuse 
de grupul mentionat, recunoscand faptul ca normele si constitutia pot 
cere modificari . Propimeri le de modificare s imt atasate la acest raport, 
anexa C. 

SECTIUNEA C 

Cateva d in t re propuneri le enumerate ma i jos p>ot cere schimbari i n 
normele si constitutia CEB, daca sunt adoptate de comitetul central si de 
adunarea generala: 

1. Propune Consi l iu lui s5 treaca la metoda consensului i n luarea 
deciziilor asa c u m este descrisa in paragraful 49, t inand cont de faptul 
ca un numar l im i t a t de probleme vor t rebui sa fie decise p r i n vot asa cum 
este mentionat in paragraful 50, si de nevoia pent ru u n proces de t ranzi -
tie care sa duca la folosirea noi lor procedee. 
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2. Propune s& fie infi in^at u n comitet n u m i t „Comi te tu l permanent 
pentru participarea ortodoxS la CEB", format d in 14 membr i d int re care 
jumatate vor f i ortodocsi (v. paragr. 51 b, c). PanS la urmatoarea adunare 
generala se propime ca actualul comitet de conducere al comisiei speciale 
pentru participarea ortodoxa la CEB sa indeplineasca acest ro l . A t r i b u -
t i i le acestui comitet sunt precizate i n p>aragraful 51 e, f ?i g. 

3. Cere Consi l iu lui sa asigure condi t i i pentru ca metoda consen
sului sa fie folosita i n fiecare stadiu i n abordarea temeior sociale ?i etice 
(v. parag. 34) $i sa faciliteze schimbul §i discutarea in format i i lo r $i i m -
parta^irea cxmo$tintelor specializate i n procesul decizional d in domeniul 
social 9i etic, nu i n u l t i m u l rand re la t iv la chestixmile mentionate i n para
graful 31. 

4. Incurajeaza Comisia Credinfd ^ Constitutie: 
a) sa continue studii le de eclesiologie cu referire speciala la pro

blemele identificate i n paragraful 18 incluzand: (1) unitate vazuta $i d i 
versitate; (2) botezul $i comuniime eclesiaia; 

b) sa analizeze problema specifica a relat iei Biserici i cu bisericile, 
asigurand angajamentul curentelor majore ale t r ad i i i l o r creatine i n a-
oeaista analiza (v. paragr. 20); 

c) sa-^i astmie prezentarea problemelor eclesiologice care sunt 
identificate de Comisia Speciala la urmatoarea adimare generala (v. pa
ragraful 21). 

5. Recepteaza documentul in t i tu l a t „Un cadru p>entru rugaciime co
muna la i n t r u n i r i l e CEB" (anexa A ) §i i l recomanda acelora care p lan i 
fica rugaciimea comuna la i n t run i r i l e CEB. 

6. Cere comi te tu lu i permanent pent ru participarea ortodoxa sa 
analizeze cum pot f i tratate eel mai bine urmatoarele puncte identificate 
de sub-comitetul care se ocupa de rugaciunea comuna i n cadrul struc-
tu r i l o r programatice ale Consi l iu lui : 

a) analizarea na tu r i i eclesiale a rugaciuni i comune; 
b) analizarea problemelor sensibile care continua sS apara i n r u 

gaciunea comuna la i n t run i r i l e CEB; 
c) dezvoltarea neintrerupta a v i e t i i de rugaciune comuna i n comu

nitatea CEB; 
d) folosirea oadrului anexat la planificarea rugaciunii comune la i n 

t run i r i l e CEB, reflectia i n lumina acestei experiente ?i, o imbunatat i re 
viitoare a acestui cadru i n functie de necesitati. 

7. Recomandd i n acord cu propuneri le g rupu lu i de s tudiu p r i v i n d 
calitatea de membru, a^a cum este descris i n paragrafele 56-57, ca in 
v i i t o r sa existe doua modal i ta t i de raportare la CEB: 

a) biserici oare apar t in comuni ta t i i CEB; 
b) biserici i n asociere cu CEB. 
8. Primefte cu satisfactie propunerea membr i lo r g rupu lu i de sti.i-

d iu pentru revizuirea normelor CEB p r iv i t o r la calitatea de membru $i 
i n par t icular sustine adaugarea c r i t e r i i l o r teologice pent ru bisericile 
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membre care apart in comimi t a t i i CEB, exact asa cum sunt formulate i n 
anexa C, cri t . , 1.3 a. 

9. Recomandd ca bisericile s& fie acceptate sa adere la comunitatea 
CEB la in ta ln i r i l e comite tului central $1 nu la adunarea generala. Cere
rea de a se alatura CEB-u lu i ar putea f i prezentata la o in ta ln i re a comi
te tu lu i central, cu o perioada de participare la activitatea Consi l iu lui 
$i de interactiune pe plan local cu bisericile membre, decizia p r i v i n d ce
rerea de aderare u rmand a f i luata la urmatoarea in ta ln i re a comite
t u l u i central . , ; ; 

— Continuarea in Revista Teologicd nr. 1, 2004 — 

Traducere ?i note: Pr. Lect. Dr . N I C O L A E M O $ O I U 

. . . . . • . E R A T A - - : : 

I n precedentul numar al Revistei Teologice (an X I I I (8), nr . 3, 
iu l ie - septembrie, 2003) la pagina 66 se va c i t i t i t l u l t raduceri i : ..Na
tura si Scopul Biser ici i . U n stadiu pe calea spre o declaratie comima", 
asa cum apare si i n cuprinsul revistei (coperta 3) s i c o n t o r m origina-
l u l u i d in l imba engleza: "The Nature and Purpose of the Church. 
A stage cn the way to a common statement", fara adaosul ..Docu
mentul un i ta t i i " - (n. red.)'. ' . •' • 
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