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Pastorale arhieresti

TANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ARDEALULUI,
CRISANEI SI MARAMURESULUI

P.C. Stareti si starete, prea cucernicilor protopopi, preoti si diaconi
§i tuturor binecredinciogilor crestini din de Dumnezeu pazita noastrd
Eparhie, Har, bucurie si pace de la Pdrintele ceresc, iar de la noi arhie-
reascd binecuvdniare!

Iubiti credinciogi,

Iati-ne ajunsi sa sirbdtorim si anul acesta marea sidrbitoare a Nas-
terii lui Hristos. Dupd ce toti am trecut prin zilele postului, iatd ca acum
ne-a ajutat Dumnezeu de am ajuns si ziua, cdnd Fiul lui Dumnezeu s-a
niscut printre cameni, in minunata zi a Craciunului. Desi o serbam in
fiecare an, totusi ea vine ca gi cum, chiar acum s-a néscut Hristos, par-
ci s-ar fi intdmplat ieri. Sufletele noastre traiesc evenimentul acesta
chiar asa: parcd lisus Hristos s-ar naste acum pentru prima oard, parcd
acum ne-am Iintialni cu El, si ne simi{im duhurile noastre, asemenea cu
duhul Lui, i de ce s& n-o spunem, parcid ne simiim ca ar fi trebuit sa
fim mai buni, mai calzi, mai omenosi, pentru ¢i asa e ElI, Fiul lui
Dumnezau.

Caei auzim, parcd pentru prima oari, cuvint de la Dumnezeu-
Tatéil, ca sa-1 lduddm pe Hristos, ca pe Fiul cel trimis din ceruri, venind
si ne deschida poriile Raiului, din care am cazut. El vine acum inci o
dati, pentru ca inci o datd si ne spuna cd nu suntem singuri pe lume,
cd viata noastrd e scurti, ¢id vom muri $i ne vom intoarce la Tatil, in
fata Caruia, deschizandu-ne sufletele in modul cel maj adevarat, El sd
ne judece si sa ne fixeze in eternitate soarta noastra.

Asa cum citim in Simbolul credintei, alcatuit de Sfintii Parin{i in
Sinodul de la Niceea si, in care spunem ,care din Tatdl s-a ndscut, mat
inainte de toti vecii”. Adica Fiul a existat din eternitate. N-a fost nici o
zi in care El sa nu fi existat, de aceea zicem ca El este .de o fiinfd cu
Tatdl®, astfel El este: ,Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevdrat”.
Asadar Fiul vine din eternitate ,pentru noi oamenti si pentru a noastrd
mdntuire”. El s-a pogorat din ceruri, §i s-a intrupat de la Duhu! Sfant

5i din Fecioara Maria si s-a ficut om.
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Deci El este Dumnezeu Care s-a intrupat ca om. Era insd Dumne-
zeu pogorat din ceruri. Car desi coboara in starea de om, precum sun-
tem si noi, totusi spre deozebire de noi, El este om adevdarat, dar si Dum-
nezeu adevirat, de aceea va fi si fara pacat.

lubiti credinciosti,

Mare este acest eveniment, mai mare decit toate celelalte petrecu-
te pe pdmant, adica intruparea lui Dumnezeu printre oameni. De ce
oare s-a intrupat Dumnezeu? Pentru cd oamenii cizusera atit de mult,
legea veche ii tinea parcd in aceasta cadere, si a trebuit si vina insusi
Dumnezeu, ca sd schimbe lucrurile pe piméant, si le dea oamenilor o
noud sperantd, ca sd se poatd ridica din nou la ceruri. Caci se spune in
acelasi Simbol al credintei, cd El ,pentru noi oamenii §i pentru a noas-
tra mdntuire s-a pogorat din ceruri®.

Iata, iubitii mei, de ce-l1 numim noi Izbavitorul, Mantuitorul, Lumi-
na cunogtinfei. El s-a numit pe sine .,Calea, adevarul si via'a” (loan 14,
6) si .omul care v-a spus adevarul" (loan 8, 40), atunci cand a zis ,Eu §i
Tatal una suntem® (loan 10, 30). Dealtfel prin tot ce a fiacut s-a dovedit
a fi fara de pacat, a facut numai bine, pand cind oamenii L-au ristignit.
El nu a scris nimic, dar despre El s-a scris cum nu s-a mai scris despre
altcineva. N-a avut bani, nici armate, iar ca ucenici si-a luat pe niste
simpli pescari, si totusi a cucerit lumea inlocuind religii, filosofii, imperii.
El n-a oferit nimic, decat invatatura Sa, si pe Sine ca jertfa pentru mul-
fimea oamenilor lumii, si totusi pentru nimeni n-au murit atitia, cat au
murit pentru credinta in El Invdtitura Sa ramine omeneste incompa-
rabild, si aproape neverosimild, din partea unuia care n-a fost la scoli,
ci pana la varsta maturd a lucrat la tamplarie in casa lui Iosif si a Ma-
riei. Nimeni in afard de Déansul n-a spus niciodata despre Sine ca ar fi
Dumnezeu. El a spus acest lucru, si invatatura Lui probeaza ca nu era un
iresponsabil. Totul se leagd de minune, in tot ceea ce s-a scris despre
Dansul.

A facut minuni pe care nimeni niciodatid nu le-a mai facut, vinde-
eand orbi din nastere, ologi, leprosi, paralitici, demonizaii si a inviat pe
multi din morii, fapte inscrise in Sfintele Evanghelii, si propoviduite de
ciatre martori contemporani, vrednici de crezare, cei mai mul{i murind
pentru marturiile lor, fara sa le infirme. A fost apoi condamnat la ras-
tignire, si a murit rusinos, dispre uit de contemporanii cu putere, ceea
ce ar fi trebuit si rcduca miscarea Sa la dimensiunea unui destin tre-
cator. Dar in loc sa fie asa, abia prin aceasta moarte, isi consolideaza
rostul in lume, si invatatura. Pentru ca El inviaza din morti, dupa ce trei
zile a fost inmormantat ca toti mortii. Se arata apoi la multime de per-
soane, probeazd insusiri supraomenesti, precum dematerializare — intra
prin usile incuiate — si ubicuitate — e prezent dintr-un moment in altul
la distante mari unele de altele, si in sfarsit se inaltd la ceruri, in fata
mai multor martori.

Peci nu mai moare niciodati. Se intoarce la Tatal.
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Iatd de ce sdrbatorim Nasterea Domnului Iisus Hristos cu bucurie,
si ne reinnoim credin,a in dumnezzirea Sa, si in dumnezeirea invititu-
rilor Sale. Invitam sid fim mai buni, mai drep i, mai iertitori, maj iu-
bitori unii fatd de alfii, pentru ci toti suntem fii ai aceluiasi Tata Ceresc.

Drept mdritori cregtint,

Iatd v-am spus toate acestea, ca sd stifi cine a fost Cel care ne-a
atras spre Dumnez-u. Daca verificim faptele Lui, vedem c¢ii ele intrec
orice gandire omeneasca. Numai Dumnezeu putea si facd ceea ce a facut
El, pentru noi oamenii. Stafi si analizati si veti vedea ei nici un om n-ar
fi putnt sd invie El pe altii, asa cum a facut Iisus. N-ar fi putut sa ii iu-
beascd pe toti, chiar si pe cei care ii faceau riu, asa cum a fiacut lisus.

Rimdine deci sd ne bucurdam de Nasterea Lui, de tot ceea ce a {facut
El, si apoi s ne aducem aminte si d2 Botezul Lui, cand ne-a descoperit
pe Tatal si pe Duhul Sfant, o credintd care exista in Vechiul Testament,
dar care fusese uitatd de cameni, .

La numai citeva zile dupa Nasterea Domnului, iatd ci va veni §i
Anul Nou 2004. Odatd cu urarile mele de a petrece ziua Nasterii cu de-
pline bucurii, in bisericile dumneavoastri, si in familiile dumneavoastra,
vd indemn pe toti: primili colindatorii pe la fe=restre, potrivit vechilor
tradi ii stramosesti, ca sia va spund si ei, ci: -Astdzi s-a ndscut Hristos, [
Mesia chip luminos”.

Ingaduiti-mi sa va fac §i eu bune urari pentru Anul Nou 2004. Sa
dea Dumnezeu g3 fie un &n bun, in care s avem spor In toate, Puteri noi
de munci. S3 vi intidreasca credinta in Domnul nosiru lisus Hristos, si-n
facerea de bine catre aproapele nostru.

Tineti minte cad Domnul s-a ndscut pentru noi, ¢i a suferit pentru
noi, pentru ca noi sa fim mai buni, si iertim toate cite ne-au gresit al-
tii, spre a putea si ne bucuram de Nasterea Domnului.

Harul Domnului nostru Iisus Hristos, si dragostea lui Dumnezeu
Tatil si impartigirea Sfantului Duh sa fie cu voi cu to i, acum si pururi
si-n vecii vecilor, amin,

Al vostru al tuturor, de tot binele voitor
5i pururea catre Domnul rugitor

1 Dr. ANTONIE

Arhiopiscop al Sibiului si Mitropolit
al romanilor ortodocsi din Transilvania,
Crisana si Maramures



T BARTOLOMEU

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP
AL VADULUI, FELEACULUI 81 CLUJULUI

IUBITULUI NOSTRU CLER SI POPOR:
HAR, PACE, AJUTOR SI MILA DE LA DUMNEZEU,
IAR DE LA NOI, ARHIEREASCA BINECUVANTARE!

Iubitii mei fii sufletesti,

Nasterea unui copil intr-o familie este un eveniment dureros care
devine, imediat, sarbdtoare. Mama a uitat de chinuri si trdieste nespusa
bucurie de a-si simti pruncul la san. Cand tatdl merge la primarie sa-si
anunte odrasla, nu uitd sa-si trezeasca vecinii si sd se laude pe drum;
daci se afla la serviciu, isi cinsteste colegii cu un paharel; daca se afla
undeva, departe, in misiune, vestea i se prinde de umeri ca niste aripi.
Botezul e urmat de o petrecere cu mancare, bauturd, muzica si joc, ca la
nunta. Pe alocuri se mai pastrraza datina ca, la un an, copilul sa fie dus
la nasi, unde primeste prima tunsoare a parului, in fata icoanelor, cu co-
lac si urari de sdnatate. De pretutindeni, mama primeste felicitari, pre-
vestindu-i-se un viitor fericit si sprijin la batraneie.

Nici nasterea Domnului nu e vazuta altfel decat ca o imensa, lumi-
noasa sdrbatoare. Momentele grele, precum anevoioasa calitorie a Sfin-
tei Fecioare, inospitalitatea ordselului de bastinid in care ea devenise o
straina, portile inchise ale hanului, singuratatea pesterii, nasterea taini-
cd, reaciia lui Irod, pribegia egipteana, toate acestea au palit, coplesite
de certitudinea ci, prin ceea ce s-a petrecut in Betleem, Insusi Dumne-
zeu S-a intrupat in persoana Fiului Sdu pe care-L ndascuse mai 'nainte
de to.i vecii, facind aceasta numai si numai din iubire pentru noi, oa-
menii, si pentru propria noastrd mantuire. Umbrele s-au destramat, bu-
curia a niapadit universul, totul e transfigurat: pestera a devenit cer, ie-
slea s-a preficut in leagidn, pantecul Fecioarei e tron de heruvimi. Toata
aceastd revirsare de lumina adie si prin colindele noastre. La nasterea
Mantuitorului:

«Ingerii cintau,

Pastorii fluierau,
Magii se'nchinau
Toli se bucurau”.

Natura insasi se poartd cu mare gingasie fata de Dumnezeiescul
Prunc, ocrotindu-L de intemperii:
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LVantu-L bate,
Nu-L razbate,
Neaua ninge,
Nu-L atinge”.

In calendarul erestin, Craciunul este, prin excelenti, o sirbatoare
a florilor dalbe. V-am spus-o cu alte prilejuri. Iatd ci v-o amintesc si azi.

In vidzduhul istoric al nasterii Domnului existi insd un moment
care tulburi seninatatea celor spuse pand acum. Momentul este istorisit
de Sfantul Evanghelist Luca, i asupra lui as vrea sd ma opresc in anul
acesta.!

La patruzeci de zile de la nasterea lui Iisus, Sfinta Fecioard Maria,
insotitd de Iosif, a mers cu Pruncul la templul din Ierusalim ca si adu-
ci jerifa de curdtire preserisid de legea hui Moise. In Sfinta Cetate locuia
pe atunci si un om foarte bitrin, anume Simeon, despre care ni se spu-
ne ca nera drepé si temdtor de Dumnezen”, adicd un om cu viatd curata
si sfanta. Nu e de mirare deci cd ,Duhul Sfdnt era peste el®, ceea ce in-
seamnd ca bdtrdnul avea darul profetie, Insusirea de a vedea ceea ce oa-
menii obisnuifi nu sunt in stare. Mai stim ¢d el se numara printre cei
ce asteptau .mdngdierea lui Israel®. Cunoastem din Sfinta Scripturd cd
intreaga omenire decizuse din cauza neascultirii primilor cameni, Adam
si Eva, si ca insusi poporul ales fusese pedepsit de Dumnezeu pentru re-
petatele lui abateri din calea poruncilor divine. Cu toate acestea, profe-
1ii Vechiuluj Testament, inspirali de Duhul Sfant, anuntasera cd va veni
o vreme cind Dumnezeu ii va trimite omenirii — inclusiv lui Israel —
un Mantuitor care si aline suferintele si si curme riul din lume. In vir-
tutea acestor profeiii, cei mai buni §i mai luminati dintre fiii lui Israel
se aflau Intr-o permanenti stare de veghe, asteptare si speranta. In ceea
ce-1 priveste pe Simeon, lui anume i se descoperise cid ,nu va vedea
moartea pind ce nu-L va vedea pe Hristosul Domnului®. Foarte batran,
Simeon triia acea varstd cand anii ii devin omului o povard din ce in
ce mai greu de purtat; pentru un asemenea om, ,a vedea moartea”, adi-
cd a sti limpede ca i-a sosit sfarsitul, insemna o adevarata eliberare din-
tr-o viaid care-i devenise temnita.

Ei bine, la o vreme cand sedea in casd, bitrdnul a primit indemnul
Duhului Sfant de a se duce de indata la templu. Aco'o, in asteptare, a
vazut-o pe Maria intridnd cu Pruncul in brate. Atunci el L-a intimpinat
pe Prunc cu sfantd iluminare, L-a luat din bratele Mamei si L-a trecut
in bratele lui tremurande, mulfumind lui Dumnezeu si rugandu-L ca, de
acum, si-1 elibereze, de vr me ce ochii lui, dupi atita asteptare, vazuse-
rd Lumina prin care toate neamurile lumii — inclusiv Israel — aveau
si-5i descopere putinta de a se mantui. Cuvintele de atunci ale lui Si-
meon au pdtruns in cultul crestin, iar noi le putem auzi la fiecare slujba

a vecerniei, spre sfarsit.

1. Le 2, 22—35.
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Daca lucrurile s-ar fi incheiat aici, am ridmane in spatiul senin al
momentului. Dar nu s-au terminat aici. Inapomd Pruncul in bratele Ma-
mei, Simeon a binecuvintat-o si i-a spus aceste cuvinte: ,latd, Acesta
[adicd Pruncul] este pus spre cdderea si spre ridicarea multora din Is-
rael si spre semn de impotrivire — §i chiar prin sufletul tdu va trece sa-
bie — pentru ca gdndurie din multe inimi sa se descopere”.

Iubitii mei fii sufletesti,

M-as opri mai intai, pe foarte scurt, la verbul ,a binecuvanta“, cu
substantivul  binecuvantare®, de vreme ce numerosi crestini nu au o
idee foarte clard asupra lor. Binecuvantarea este o rostire, de obicei in-
soiitd de un gest. Cand Dumnezeu binecuvinteaza un om sau o comuni-
tate umana, inseamni cd acel om sau acea comunitate a intrat sub pro-
tectia divinad. Cand un om sau o comunitate umani Il binecuvinteazi pe
Dumnezeu, infelesul este, pe de-o parte, ci omul vorbeste despre Dum-
nezeu — sau lui Dumnezeu — numai de bine si, pe de alta, ca Il lauda
si-I multumeste pentru binecuvintirile — sau binefacerile — revirsate
asupra omului. Cand un parinte isi binecuvinteaza copilul, inseamni ca-i
doreste prosperitate si fericire. Cand un arhiereu sau preot binecuvintea-
zi pe cineva, rostirea si gestul binecuvantarii nu sunt o simpla urare, ci
invocarea harului dumnezeiesc asupra celui binecuvantat. Cind insa e
vorba de un om cu viatd sfinta, binecuvantarea cuprinde in ea si pro-
{fetia ca urarea de bine se va plini, cd va deveni o realitate. Sfanta Fe-
cioard auzise acest cuvant din gura ingerului care-i binevestise chemarea
lui Dumnezau: ,Binecuvdntatd esti tu intre femei"?, dar si din gura Eli-
sabetei, mama Sfantului Ioan Botezitorul, indatd dupa bunavestire: ,Bi-
necuvdntatd esti tu intre femei si binecuvdntat este rodul pdntecelui tau".?
Maria avea toate motivele sa creada ci viata ei va fi lipsita de umbre.

Dar, in cazul de fatd, ce observim? Pe de-o parte, Simeon o bine-
cuvinteazd pe Mama Pruncului, dar, pe de alta, ii prevesteste o sabie ca-
re-i va strabate sufletul, adica viitoarea durere de a-si vedesa Fiul ras-
tignit pe cruce, czea ce ar fi totuna cu un blestem. Or, dupd cea mai lim-
pede judecatd omeneascd, binecuvintarea si blestemul se exclud reci-
proc, ele fiind in evidentd contradic.ie.

Aici insd, dragii mei, am ajuns la miezul cuvantului meu de astazi.
Daci Simeon ii prevesteste Mariei o sabie a durerii, despre Prunc el spu-
ne ¢i a fost pus — adica randuit de Dumnezeu — sa fie spre semn de
impotrivire. Or, in acest verset al Noului Testament, ,impotrivire” in-
seamnd ,contradic.ie”. A fi in contradictie cu spusele cuiva sau cu o a-
numita stare de lucruri inseamna a fi in dezacord cu acel cineva sau cu
acea stare de lucruri, a avea nu numai o altad pirere, dar si o altd pozi-
tie, atitudine sau activitate. Daca starea de lucruri e buna, contradictia
nu poate fi decit rea: Adam si Eva, trecind de partea diavolului, au in-

Lcl, 28
. Le 1, 42.
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trat In contradiciie cu porunca lui Dumnezeu si au plitit cu fericirea.
Daca insi starea de lucruri este rea, contradictia nu poate fi decit buna:
Sfantul Toan Botezitorul a intrat in contradiciiz cu adulterul din casa
regelui si a platit cu viata. Asadar, contradictia e o stare de tensiune
intre doud pér.i, la capatul cdreia cineva plateste. Ea nu trebuie pusa
pe seama oamenilor cu ,spirit de contradictie®, adica a celor cz au ni-
ravul de a contrazice numai de dragul contradiciiei. Ea e o provocare, o
reactie la o anumitd asezare care trebuie schimbatd sau In care trebuie
introduse schimbari. In cazurile pozitive, contradictia e un factor de
prugres,

In cele ce urmeazd voi incerca sa lamuresc ce anume a vrut si
spund Dreptul Simeon prin afirmatia ¢d Fiul Mariel a fost rinduit de
Tatal Sau .spre semn de impotrivire”, adici de contradictie.

In vremea Mantuitorului, viata publicd a iudeilor din Palestina era
dominati de o clasd sociald distinztd, aleatuiti din farisei, saduchei, car-
turari si preo!i. Fariseii si saducheii erau doud partide poiitico-religioase,
alcatuite din oameni bogati si [oarte Influenti, care afisau o evlavie ex-
cesiva si pretind-au onoruri din partea celor multi. Carturarii erau invé-
ta ii cdre cunosteau legile 1ni Moise, dar si pe cele civile, si care ii in-
struiau pe tinerii invatdcei menili si 1li se alature sau s34 le urmeze.
Preotii erau casta sacerdotald In descendenta lui Aaron, fratele lui Moi-
se; exercitau cultul divin, iar dintre ei se alegeau marii-preo i sau arhie-
reii, care prezidau sinedriul, adicd tribunalul religios, politic si social.
Preotia era ereditara, se mostenea din tata-n fiu si se bucura de nume-
roaze si importante privilegii materiale.

In rest, populatia era alcatuiti din negustori, zarafi, mici mese-
riasi, muncitori agricoli, dar si din functionari publici; acestia din urma
{ormau categoria ,vamesilor”, perceptorii care incasau taxele si impozi-
tele datorate statului, adicd imperiului roman care stipinea pe atunci
Palestina; uriti de popor si disprefuii de conducdtori, vamesii aveau
proasta reputatie de cameni corup i, tot atit de picitosi ca si desfrina-
tele. Desigur, ca oriunde in lume, misunau si aici cersetori, invalizi, va-
gabonzi, hoti si tlhari, séraci si dezmostenifi ai sortili.

Intr-o astfel de lume se iveste Iisus, un barbat ca la treizecl de
ani, care rasare din gloati si ¢ prezentat de citre Ioan Botezitorul drept
«Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pdeatul lumii”* Extraordinara reco-
mandare, daci {inem seama de marea personalitate a lui Ioan si de uria-
sul siu prestiriu. Asadar, Mielul e pus in rela ie directd cu Dumnezeu,
iar misiunea Lui este aceea — nici mai mult, nicl mai putin — de a
méantui lumea (intreaga lume!) de pacat. O provocare nemaiintilnita in
istoria omenirii si in aceea, mai stransa, a lui Israel. De la bun inceput,
anuntul contrazice starea de fapt; de la bun incepait, cei doi poli ai con-
tradic iei ce conture~zi: pe de-o parte, Ei, adicad fariserii, raduche.i, cartu-
rarii si preotii, intepeni.i in ale lor; pe de alta, El, Cel ce contrariazi prin
noutate.

4. In1, 29,
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Ei, cei cu nume de rezonanta sociala; El, un anonim.

Ei, cu cite un arbore genealogic in spate; El, un nimeni.

Ei, scoliti in traditia rabinicd; El, un autodidact.

Ei, de origine nobila; El, despre care se spune ca e fiul unui
dulgher.

Pana acum, toate acestea sunt doar nepotriviri, dar lucrurile se
complica pe masura ce acest Iisus pare ca vrea sa intoarca totul pe dos,
sa conteste datini si obiceiuri adanc inradicinate.

Ei obisnuiesc sd se roage in public, pe ulite si-n piete; El pretinde
ca adevarata rugaciune se face in taina.’

Ei, cind postese, arboreaza tinuta de doliu; El, dimpotriva, cere
post luminat.®

Ei considera ca e obligatoriu sa-ti speli mainile inainte de mas3;
El propovaduieste tocmai contrariul: Nu ceea ce intrd in gurd il spurca
pe nm, ci ceea ce iese din gurd.’

Un mare scandal se aprinde pe seama Sambetei: Ei stiu ca ea tre-
buie tinutd cu sfinlenie; El, dimpotriva, spune c¢d nu omul e fiacut pen-
tru Sambita, ci Sambata pentru om.®

Ei socotesc cd saracii sunt vrednici de mila; El afirma ca sunt vred-
nici de fericire.’

Ei stiu ca legea boga'ilor este aceea de a-si spori averile; El ras-
toarna totul si le porunceste sd renunte la ele in favoarea siracilor.”

Ei au mostenit legea rdazbunarii, a talionului: Ochi pentru ochi si
dinte pentru dinte; El impune iertare nelimitati si — culmea: — iubi-
rea de vrajmasi.!!

Ei se tin la distanta de plebe, de vulg, de pacatosi; El, in vizul
tuturor, stad la masa cu vamesii si primeste cu incantare ofranda desfra-
natelor.'?

Ei pretind ca detin monopolul cinstei, corectitudinii, respectarii
legii; El ii prefera pe vamesi, ca fiind mai buni.'’

Ei stiu ca sunt fiii lui Avraam, ucenicii lui Moise si exponentii po-
porului ales; El starneste o adevaratd furtuna afirméand cid impdratia lui
Dumnezeu le va fi transferata paganilor.'

O prapastie de netrecut: Ei cred intr-un singur Dumnezeu, al lui
Avraam, al lui Isaac si al lui Iacob; El pretinde cd Dumnezeu are un

5. Mt 6, 6

6. Mt 6, 16—18.

7. Mt 15, 1—10.

8. Mt 12, 1—8; Mc 2, 27.

9. Mt 5, 3; Lc 6, 20.

10. Mt 19, 16—26.

11. Mt 18, 21—22.

12. Mt 9, 10; 26, 6—13; Le 7, 36—50
13. Lc 18, 9—14.

14. Mc 12, 1—9.
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Fiu si cd Acesta nu e altcineva decit chiar El, lisus, Caruia Tatil I-ar fi
incredintat si puterea dumnezeiascdi de a face minuni.'®

lata, dragii mei, atitea laturi ale contradictiel dintre lisus si pitura
conducitoare a lui Israel. An de an si luni de luni, ea se va intarata si
va deveni conflict. Confruntarile vor fi directe, fard ocolisuri. Iisus ii va
denunia pe cirturari si farisei ca pe niste nebuni, orbi, hripareti, lasi,
ipocriti, falarnici, morminte viruite, serpi, pui de vipere, si le va pro-
mite focul gheenei.!® La randul lor, acestia 11 vor condamna la moarte
si-L. vor rastigni; la piciorul crucii, mama Sa va simti sabia cum {i stri-
punge sufletul.

Iisus insi s-a aflat in contradiciie si cu propriii Sai ucenici, cu men-
talitatea, interesele si aspiratiile lor.

Ei cred cd vor cuceri lumea strivind-o cu minuni; El ii trimite ca
pe niste miei in mijlocul lupilor.!?

Ei, care pentru El pdirasiserd totul, intreabid de rasplata; El le fara-
duieste viata viitoare.'8

Doi dintre ei li solicitd Inalte ranguri boieresti; El le porunceste si
devina slugi.'®

Ei Il numese Domn si Invatator; El, ca o sluga, le spald picioarele.

lisus il contrariaza chiar si pe Inaintemergatorul Siu, justijiarul
Ioan Botezitorul, cind acesta ii reproseazd cid intdrzie si-i stirpeascd pe
cel pacitosi: Acum nu lucreazi securea care rineste, ¢i Mielul Care vin-
deca™

20

Tubitii mei fii sufletesti,

Din toate cele spuse pand acum reiese limpede cd Domnul Iisus
venise si zpaltdle si sd trezeascd o lume amoriitd in mentalitati invechi-
te, in formalism, in rutina, in suficien.a de sine, intr-un conformism ni-
velator, materialist, care nu-i punea omului nici un fel de problema pen-
tru viata lui launtrica, in care chiar notiunea de ,suflet” fusese degrada-
td la un inteles grosolan: ,Suflete — isi zicea omul suprasaturat de bel-
sug — ai multe bunitati stranse pentru multi ani; odihneste-te, minincd,
bea, veselegte-te!“? Asadar, era imposibil ca Domnul si nu deschida
frontal problema existentei sufletului ca entitate spirituala, a nemuririi
si vesniciei lui, a stdrji lui in viaja viitoare. E motivul pentru care a ros-
tit parabola bogatuluj nemilostiv, din care se vede cu limpezime c3&, in
viata de dupd moartea fizici a omului, sufletul triieste intr-o stare de

15. In 12, 23—50.

16. Mt 23, 1—36.

17. Mt 10, 16—22; Le 10, 3
18. Mt 19, 27—29.

19. Mc 10, 34—35.

20. In 13, 1—17.

21, Le 7, 19—23.

22. Le 12, 19.



12 REVISTA TEOLOGICA

fericire sau nefericire pe mdasura sensibilitdtii sau nesim'irii lui din a-
ceasta lume.

Iatad insa ca, abordand si noi aceasta problemai, ne trezim in fata
unei mari nedumeriri: Daca citatele biblice de pana acum ne-au ficut
sd In'elegem cd lisus intrase in contradictie cu mai-marii poporului, cu
proprii Sdi ucenici si cu propriul Sdu Inaintemergdtor, de data aceasta
El pare sa fi intrat in contradictie chiar cu Sine Insusi. El, care fusese
prevestit de catre profeti ca ,Domn al picii”. El, Cel care le spunea u-
cenicilor Sai: ,Pace vd las voud, pacea Mea v-o dau”, El, Cel care-i in-
demna pe semeni: .T7rditi in pace unii cu altii”,® El, Cel care saluta cu
cuvintele: ,Pace voud®, tot El este Cel care, la un moment dat, spune:
«Sd nu socot ti cd am venit sd aduc pace pe pimdnt; n-am venit si aduc
pace, ci sabie® Evident, aici nu putea fi vorba de lupte sau rizboaie
singeroace, in care cad mor{i sau rani i sub sabie de otel. Domnul folo-
seste aici cuvantul ,sabie” in sensul metaforic in care il folosise si Drep-
tul Simeon in fata Sfintei Fecioare, adica acela de ,durere”, ,suferinta".
Pentru aceasta, El spune mai departe: ,Cdci am venit sd-1 despart pe fiu
de tatil sdu, pe fiici de mama sa, pe nord de soacra ei”. Acum va rog sa
retineti nuania acestei rostiri. Ea nu spune ca Domnul a venit <8 despar-
ta pe tatad de fiu, ci pe fiu de tati; nu pe mama de fiici, ci pe fiica de
mama; nu pe soacra de nora, ci pe norad de soacrd. Rostirea vesteste fap-
tul ca absoluta noutate a mesajului evanghelic e menita sa-i provoace
pe semeni la o clara optiune intre vechi si nou si ca aceasta optiune, la
randul ei, va provoca inerente dispute si rupturi nu numai in societate,
ci si in sianul acelelasi familii. Or, in timp ce varstnicii, de obicei, sunt
si rdiman conservatori, noile generatii (fii, fiice, nurori) vor opta pentru
meszajul c2l nou, pentru Legea cea noud, pentru Testamentul cel nou.
Alegerea noului inseamnéa despartire de ceea ce e vechi si invechit, iar
despariirea nu se face fara pretul suferiniei (amintili-va de suferintele
tdnarului Pavel in urma despartirii de parintii sai spirituali, care-l1 so-
coteau tridator; aminti{i-va si de tadnara mucenita Varvara, prigonita de
propriul ei tata, care ramasese pagan).

Si, pentru ca si dea mai multa putere spuselor Sale, — dar si pen-
tru a le da varstnicilor sansa mantuirii —, Domnul continui: .Cel ce-si
inbeste pe tatdl sdu ori pe mama sa mai mult decit pe Mine, nu este
vrednic de Mine; cel ce-si tubeste pe fiul sdu ori p2 fiica sa m-i mult
decat pe Mine, nu este vrednic dz Mine“. El, lisus, Cel care spune: ,N-am
venit s stric leg-a, ci s-o plinesc”,® acum pare ca vrea sa desfiinieze po-
runca a cincea din legea lui Moise: ,Cinsteste pz tatil tiu §i pe momai
ta”.* Cu toate acestea, El nu desfiinteazd porunca. Legea ii cerea omu-
lui sa-si ,cinsteascd” parintii. lisus insd nu pretinde cinstire, ci iubire;
si anume, iubire totald. Potrivit propriilor Sale spuse, iubirea poate fi

23. Mc 9, 50.
24. Mt 10, 24—39.
25. Mt 5, 17.
26. Is 20, 12.
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cantitativi: .Celui ce iubeste mult i se jartd mult, iar celui ce iubeste
putin i se iartd putin“? Cand insa vine momentul ca omul s aleagi in-
tre Tisus si contrariul Sau, El, Iisus, solicitd o iubire pe care nu intelege
s-0 impartd cu nimeni. Oricdt {i-ai iubi parintele sau copilul sau fratele,
dacid acesta se Impotriveste opfiunii tale pentru lisus si-ti cere si ramai
de partea cealaltd, atunci esti dezlegat de iubire; ii poti pastra insi
cinstirea.

Dar Iisus nu se opreste aici, ci continua: ,Cel ce nu-§i ia crucea sa
si nu-Mi urmeazd Mie, nu este vrednic de Mine®. Aici, dragii mei, am
ajuns in culmea urcusului nostru de astizi, la ceea ce se cheami indeob-
ste .paradoxul crucii”: pe de-o parte, crucea este contradictie, intrucit
cele doud brate ale ei au directii opuse; pe de alta, ea este armonie, in-
trucat cele doud brate se unesc la mijloc si alcdtuiesc un sinour semn;
pe de-o parte, ca inseamnd suferinli si moarte; pe de alta, biruinta si in-
viere. Cunoastern c¢d drumul Domnului spre inviere a trecut prin cruce,
stim cd in Duminica I’astilor nu se poate ajunge trecind prin Vinerea Pa-
timilor. Acesta este adevarul care strabate intreaga istorie a mdntuirii
noastre, A-{i lua crucea ta si a-I urma lui Hristos inseamna ca, din iubire
pentru El, si- i asumi partea ta de suferini{i si moarte, asa cum a fa-
cut-o El pentru tine. Paradoxul crucii consti in aceea cd Hristos, Cel
rastignit pe ea, le-a fost iudeilor ,piatrd de poticnire”, paginilor semn de
«nebunie”, iar crestinilor ,Puterea-lu‘-Dumnezeu-si-in elepciunca-lui-
Dumnezeu®®; din pricina crueii vor fi crestinii prigoniti, dar prin ea isi
vor dobindi mantuirea; pe de o parte, batjocuri si rusine, pe de alta,
onoare si mandrie. Optiunea pentru Hristos inseamnd optiunea pentru
cruce, iar optiunea pentru cruce inseamna opiiunea pentru viaja vesnica.
Numai asa putem iniclege, laclaltd cu miile de martiri ai Bisericli, anga-
jarea totald pe care Hristos i-o cere fieciirui crestin, atribuind cuvantului
«Viatd“ cele doui valentz contradictorii ale crucii: ,Cel ce va vrea sd-si
scape viata [de aici], O va p'erdz [pe cea de dincolo]; dar cel ce pentru
Mire isi va pierde viata [de aicil, O va afle [pe cea de dincolo]". (Mt.
16, 25).

Iubitii mei, pe toate acestea vi le-am spus din dorinta de a va aju-
ta si inielegeti c&, de fapt, intreaga noastri credin{d ortodoxa isi are
profunzimea si frumuse,ea tocmai in acest semn al contradictiei, Iisus
Hristos, intuit profetic de citre Dreptul Simeon. Prin El stim cd Dum-
nezeu este, in acelasi timp, deasupra lumii si in lume, grai si ticere, tai-
ni si revelatie; cd Iisus Hristos a fost in acelasi timp, Dumnezeu si om;
¢d Sfanta Maria a fost, in acelasi timp, fecioara si mamai; ci DBiserica es-
te totodatd in cer si pe pamaént; ¢d stinta cruce este, in acelasi tump, ra-
na si balsam, infrangere si biruinta, durere si bucurie, moarte si inviere;
cd insdsi Intimpinarea Domnului, sirbdtoritd la 2 februarie ~ adica la
patruzeci de zile de la Nastere — este ea insisi o uimitoare contradictie:
Bitranul Simeon isi {ine in brate Creatorul.

27. Le 7, 36—50.
28. 1 Co 1, 23—24.
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Privegherea de noapte a acestei sarbatori cuprinde o salbd de can-
tari, numite catavasii, inchinate emotionantei intalniri dintre Creator si
creaturd. In cateva din marile manastiri din Moldova, aceste cantiri erau
numite ,Legdnutul”, dar nu pentru ca Simeon l-ar fi legianat in brate pe
Iisus, ci pentru ca ele erau insotite de ,leginarea” celor doua candelabre
ale bisericii; avand toate fdcliile aprinse, acestea erau pendulate intr-o
parte si in alta, dar in sensuri opuse: cel din pronaos, pe directia est-
vest, iar cel din naos, pe directia nord-sud, in asa fel incit cele doua
jerbe luminoase alcatuiau o cruce aeriana, adica semnul contradictiei pre-
vestite de Simeon, sprijinit pe cantarile celor doud strane.

Iata, iubitii mei, imaginea superba a tainei crestinatatii, pe care
v-o doresc eu, in sufletele voastre, pe toata durata acestor Sarbatori. Fie-
va inimile ca niste lumini zburatoare in vazduhul bucuriilor si veseliei
voastre!

Si nu-i uitati pe saraci!
T BARTOLOMEU

Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului



TANDREI

Din harul lui Dumnezeu, Arhiepiscop al Alba luliei,

cinstitului cler, cuviosului cin monahal $i iubijilor credinciosi,
doriri de bucurii sfinte de la Hristos,
Care vine si-gi instaureze Impdrdtia in inimile noastre

Tubiti credinciogi,

De mii de ani oamenii, asupriji de imparatii tiranice, asteptan Im-
paratia lui Dumnezeu, asteptau Impdratia lui Mesia. In acea Imparatie
urma ca poporul care orbecidia in intuneric si vadd lumind mare si peste
cei ce locuiau in latura umbrei mortii sd straluceascid Soarele dreptidi
(Isaia 9, 1). In acea imparatie ,lupul va locui laolaltd cu mielul i leopar-
dul se va culca ldngd cdprioard; st vitelul §i puiul de leu vor mdnca im-
preund §i un copil it va paste” (Isaia 11, 6). Impidratul acelei imparatii
urma si fie Mesia, Unsul lui Dumnezeu, Hristos.

Cei trei crai din Rasarit asteptau si ei acsst lucru, asteptau si ei
aceasta Impératie si pe Imparatul ei. De aceea cand au sosit la Ierusalim
intrebau: ,Unde este fmpdratul iudeilor, Cel ce S-a ndscut? Cdci am vd-
zut la Rdsdrit steaua Lui §i am venit sd ne inchindm Lui* (Matei 2, 2).

Fariseii de pe vremea Domnului Hristos, care-L aveau de fapt pe
Imparatul in mijlocul lor, erau si ei framantati de aceastd intrebare:
wcand va veni Impdrdtia lui Dumnezeu?" (Luca 17, 20).

Si noi crestinii, de doua mii de ani, in cea mai importanta rugaciu-
ne — Tatdl nostru — li cerem lui Dumnezeu mereu acest lucru: ,Vie
Impdrdtia Ta* (Matei 6, 10).

Iubiti frati,

Mantuitorul ne rdspunde noud astdzi, ca si fariseilor atunci, unde
este si cdnd vine Impiritia lui Dumnezeu: .Jmpdrifia lui Dumnezeu nu
va veni in chip vdzut. Si nu vor zice: lat-o aici sau acolo. Cici, iatd, Im-
paratia lui Dumnezeu este induntrul vostru” (Luca 17, 20—21).

Imparatia lui Dumnezeu este in inimd si vine atunci cdnd inima
este curatd. Lucrul acesta ni-1 spune tot Hristos: ,Fericiti cei curati cu ini-
ma, c¢i aceia vor vedea pe Dumnezeu“ (Matei 5, 8).

Din nefericire inima noastrid este intr-o stare jalnica, nu este cura-
ti. .Cdei din inimd ies: gdinduri rele, ucideri, adultere, desfrandri, furti-
saguri, mdrturii mincinoase, hule* (Matei 5, 19). Intr-o astfel de inima
n-are loc Hristos. Plini fiind de patimi si rdutiti nu-i poate oferi Dom-
nului Hristos loc unde si-§i poatd odihni capul.
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O cantare bisericeasci din apropierea Craciunului spune acest lu-
cru folosindu-se de mijloace poestice: ,FPe mine, cel ce am ajuns pesterd
de tdlhari, aratd-md, Doamne, Cel ce in pesterd Te-ai niscut, locas al Tdu
st al 'I;at&lui si al dumnezeiescului Tau Duh, ca sd Te slavesc intru toli
vecii”.

Dreptmaritori crestini,

Cum iesim noi din aceasta situatie trista? Cum ne putem curdti ini-
ma? Cum o facem vrednicd de a-L primi in ea pe Imparatul cerului si
al paméntului? Raspunsul ni-1 da Sfanta Scriptura: prin pocdintd! Prin-
tr-o pocaintd adevarata, nu prin una formald cum o propovaduiesc pre-
tinsii ,pocai i". .

Sfantul Ioan Botezitorul care pregitea omenirea pentru primirea
impadratului Hristos, .propovdduia in pustia Iude’i, spundnd: poc.iti-vd
cd s-a apropiat I'mpdratia cerurilor” (Matei 3, 2). Iar Domnul Hristos si-a
inceput predica cu acelasi cuvant: ,pocditi-vd, cdci s-a apropiat impdard-
tia cerurilor” (Matei 4, 17).

Sfantul Ioan Damaschin ne si spune ce este pocidinta: ,intoarcerea
prin ascezd §i ostenel/, de la starea cea contra naturii la starea naturald,
si de la diavolul la Dumnezeu®? Pocdinta presupune nsvointi, presupu-
ne post si rugaciune, presupune hotiarirea de a nu mai repeta péacatul.
Cand Ucenicii Domnului Hristos n-au putut scoate dracii dintr-un tanar,
si L-au intrebat pe Mantuitorul de ce, El le-a raspuns: ,acest neam de de-
moni nu iese decdt cu rugdciune si cu post” (Matei 17, 21).

Cuvantul pocdintd vine in roméaneste de la slavonescul pokajanie,
care inseamna pdrere de rau. Insd, pocdinia este mai mult decat o pa-
rere de riu, ea presupune si o schimbare a vie.ii, o schimbare a felului
de a gandi si actiona. De aceea cuvantul corespunzator in greaci este
metanoia, care inseamna schimbarea sufleteascd, schimbarea launtrica. In
latina aceastd lucrare se numeste poenitentia.

In orice caz, pocdinia presupune neapdrat si o buna spovedanie. O
marturisire a pacatelor. ,Dacd zicem cd picat nu avem, spune Sfantul
Ioan Evanghelistul, ne amdgim pe noi insine si adevdrul nu este in noi.
Dacd marturisim pdcatele noastre, El este credincios §i drept ca sd ne
ierte pacatele $i sd ne curdteascd pe noi de toatd nedreptatea” (1 Ioan
1, 8—9).

Picatele le marturisim in fata duhovnicului care a primit, prin pu-
nerea mainilor episcopului, puterea de a lega si dezlega pacatele. In du-
minica invierii Domnului, Hristos a apdrut in mijlocul ucenicilor .a su-
flat asupra lor §i le-a zis: luati Duh Sfdnt; cdrora veti ierta pdcatele, le
vor fi iertate §i cdrora le veti tine, vor fi tinute* (Ioan 20, 22—23).

Prin pocainta redobandim frumusetea sufleteascd pe care am capa-
tat-o cind ne-am botezat. La ea trebuie sa apelam mereu si, dacd am ca-

1. Minei pe Decembrie, Bucuresti, 1991, p. 333.
2. Dogmatica, II, 30, Bucuresti, 1993, p. 93.
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zut, sd nu dezniddidjduim. Sfantul Petru Damaschinul ne spune ca .daci
vrem, harul cel de-al doilea al lui Dumnezeu, sau pocidin a, poate si ne
ridice iardgi la frumusetea striveche. Dar dacd nu avem gr.j: nici de
gceasta, vom merge neapdrat, ca §i dracii care nu se pocdiesc, la muncile
vegnice, impreund cu ei, mai mult vrdnd decdt nevrind“?

Tubiti credinciosi,

Prin pocdintd ne curdtim inima si facem loc in ea pentru Hristos.

Maica Doemnului, paménteanul cu cea mai curata inima, L-a primit in sa-
nul sdu pe Imparatul Hristos Dumnezeu. Sfantul Simeon Noul Teolog
spune: .Crezdnd din tot sufletul si cdindu-ne cu caldurd, zdmislim ... po
Cuvdntul lui Dumnezeu in inimile noastre, ca Fecioara, dacd avem su-
fletele noastre fecioare eurate. Si precum pe aceea, fiindcd era prea ne-
prihdnitd, nu a topit-o focul dumnezeirii, asa nici pe noi nu ne topeste,
dacd avem mimile curate $i neprihdnite, ¢i se face in not roud din cer §i
izvor de apd gi rdu de viatd nemuritoare™ !
.. ... Pocdinta noastra, spovedania noastrd, trebuie facutd cu seriozitate.
Dacd o facem formal, sau impinsi de la spate de citre cei aprop.ati, ea
nu ne va folosi la nimic. ,Semnele pocdiniei adevdrate, spune Batranul
Filotei, este o profundd congtiintd a pdcdtoseniei, frangerea si straipunge-
Tea inimii, suspinele, rugdciunea, postul, privegherea si lacrimile. Aceasta
este pocldinin qutenticd §i adevdratd. Aceastd poci'ntd este de folos, cdci
ea aduce iertarea picatelor si impdcarea cu Dumnezeu“?

Peste efortul nostru de a ne poeai se revarsi de sus harul lui Hris-
tos pentru ca, de fapt, El este cel ce ne curiteste inima. El este .~Mielul
lui Dumnezeu, Cel ce ridicd picatul lumii (Joan 1, 29) si .sdngele Lui
ne curdteste pe noi de orice picat” {1 loan 1, 7)

Stim ed Fericitul Ieronim a petrecut cativa ani liangd pestera din
Betleem, atunci cind a tradus Biblia din greacd in latini. Se spune cé el
adesea era rapit cu duhul si-L vedea pe Iomnul Hristos Pruncusgor, cul-
cat in iesle. }i vedea pe crai cum Ii aduc daruri, pe pastori cum li cantid
din fluier, pe dobitoace cum Il incilzesc. Si-i zicea: ,Pruncule Dumneze-
iesc, toate creaturile iti dau céte ceva, ce sa-ti dau eu bietul leronim, caci
n-am nimie? Ce ti-as putea da eu ca sa n-ai Tu, pentru ca de fapt toate
sunt ale Tale?” Iar Pruncul Dumnezeiesc i-a rdspuns: ,leronime ai gi tu
ceva, ce n-am Eu. Tu ai picate si Eu nu am. Da-mi pacatele tale®,

Lomnul Hristos printr-o buna spovedanie, ficutd cu parere de rau
si cu hotararea de a nu mai pdcitui, ne curdteste inima. De aceea eu v
indemn si va spovediti des.

3. Invdtdturi duhovnicesti, Filocalia 5, Bucuresti, 1976, p. 40.
4. Intdig cuvdntare morald, Filocalia 6, Bucuresti, 1977, p. 157.
5. Dionysios Tatsis, Faroles des Anciens, Dusseldorf, 1999, p. 62.
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Iubiti frati,

Intr-o iniméa curatiti de harul lui Dumnezeu, prin pociinti, vine
Hristos si-si intemeiazd Imparatia Sa. Intr-o inima curata Hristos este
prezent spiritual, in mod nevédzut. Dar in fiinta omului, ce s-a spovedit
sincer si s-a curatit prin pocainta, Hristos vine si simlit. Vine in Taina
Impirtisaniei. Inima unui astfel de om este ieslea curati din Betleem in
care se naste Hristos.

In acest sens Vasile Voiculescu a scris un .Colind“:® ,In coliba-n-
tunecatd / Din carne $i os lucratd, / A intrat Hristos de-odatd. /| Nu fa-
clie ce se stinge, /| Nu icoand ce se frange, / Ci El insusi trup si singe,
/ Preschimbat pentru fapturd / Intr-o scumpd piciturd, / Dulcea Cumi-
necdaturd. / Coliba cum L-a primit / S-a facut Cer strdlucit...”

Iar noi, crestinii, care am postit si ne-am nevoit, apoi ne-am spove-
dit sincer, ii spuneam Domnului tot cu cuvintele lui Voiculescu: »Si noi,
Doamne, ne-am sculat / Colibele-am curdtat |/ Usi, ferestre, toate-s noz
/ Doamne, intra si la noi".’

Vi urdm tuturor ca acum, la sdrbitorile Criciunului, Imparatul
Hristos si intre in inimile dumneavoastrd, aducindu-va bucuria si pa-
cea pe care numai El o poate da.

Sarbatori fericite si ani mulii vd doreste Arhiepiscopul dumnea-
voastra:

T ANDREI

Arhiepiscop al Alba Iuliei

6. Integrala operei poztice, Anastasxa 1999, p. 575.
7. Ibidem '
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- DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
d AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE
. ROMANE A ORADIEI

Iubitului cler, cinului monahal st binecredinciogilor crestini,
har, mild si pace de la Hristos, Domnul nostru, iar de la
smerenia noastrd arhieresti binecuvdntdri.

L9t Cuvdntul trup S-a ficut gt S-a sildsluit intre noi
st am vdzut slgva Lui, slavd a Unuia Ndscut din Tatil,
plin de har si de adevar®. (In. 1, 14)

Iubiti credinciosi,

Cu ajutorul lui Dumnezeu am ajuns din nou la marea sadrbitoare
a Nasterii Domnuluj nostru lisus Hristos prilej de reinnoire sufleteasca
pentru noi crestinii. Am socotit de cuviin{i ca in anul acesta si dezbatem
impreund legitura care existj intre .cuvdnt i putere”.

Am fost mereu preocupat de ceea ce am intilnit, nu rareori, pe ci-
rarile vietii, la unele persoane, diferentierea dintre cuvantul rostit si pu-
terile unor energii ce se zvarcolesc in cele dinlduntru ale noastre. Poetul
zicea oarecidnd .ca-n basme-i a cuvdntului putere®. Poate o asemenea
realitate s-a intrupat in mod deosebit in persoana Domnului nostru lisus
Hristos, despre care se spune urmatoarele: ,cuvdntul Lui era cu putere”
(Luca 4, 32). In czea ce ne priveste pe noi oamenii, cuvantul nostru de-
seori se dovedeste a fi lipsit de putere, fapt constatat de Insusi Mantui-
torul prin cuvintele: ,Acest popor Md cinsteste cu buzele, dar cu inima
este departe de Mine"” (Matei 15, 8). Raméan pentru noi ca un indemn cu-
vintzle rostite de episcop citre diacon la slujbele arhieresti care suni
astfel: .Dumnezeun, pentru rugdeiunile Sfdntului Apostol §i Evanghelist
(N) sd-ti dea tie, celui ce binevestesti, cuvdnt cu putere multd, spre pli-
nirea Evangheliei iubitului Sdu Fiu, a Domnului nostru lisus Hristos".

Diferentierile dintre cuvént si putere duc la mari neajunsuri in
viata sociald, in cesa ce priveste comuniunea dintre cameni a cdrei fun-
damentare se bazeazi pe sincaritate si care sinceritate in ace:t caz lip-
seste. S-ar putea intampla ca cineva si vorbeasci deosebit de frumos, in-
telept in cele auzite si vazute, dar dincolo de toate acestea in cele din-
launtru sa existe cu totul alte puteri, care sunt mai ditatoare de ton de-
cit vorbirea, decat cuvantul, care nu numai ca slabesc comuniunea dar
pot merge mai departe ajungand uneori la tridare. Ramane de dorit pli-
nirea .ca din prisosul inimii si vorbeascd gura“ (Matei 12, 34) si indem-
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nul pe care-l intalnim in cultul Bisericii care zice sub forma de rugiciu-
ne: ,$i ne dd noud cu o gurd §i o inimd sd mirim preacinstitul si de ma-
Te cuviin'd numele Tdu, al Tatalui $i al Fiului si al Sfantului Duh”, deci
cu o gura nedespartita de inima sa marim Treimea cea de o fiinta si
nedespartita.

O intrebare: De ce este grea aceastad plinire a identificarii cuvantu-
lui cu inima? Mai intai rostirea unui cuvant nu este asa de grea de inde-
plinit, ordonarea unui launtru, in ceea ce priveste puterile ce-1 stribat
este mult mai grea. Rostirea este doar o lucrare biologica, iar pentru or-
donarea lduntrica se cere o luptd contra duhurilor stridine. Noica in lu-
crarea sa despre .Devenirea intru fiintd“ sustine pe buna dreptate ca
raul este in afard de noi, dar si in noi. Tot asa si binele. Starea de fapt
este intdritd si de Sfantul Apostol Pavel care consemneaza ca ,lupta noas-
trd nu este impotrva trupului $i a sdngelui, ci impotriva incepitoriilor,
impotriva stdpdnitorilor acestui veac, impotriva duhurilor rautdtii care
sunt in vazduhuri" (Efeseni 6, 12).

Iubitii nostri credinciosi,

Experienta luptelor duhovnicesti o intdlnim la marii barbati duhov-
nicesti prezentati de scrierile filocalice. In Epistola catre Evrei 11, 38 a
Sfantului Apostol Pavel sunt prezentati acesti luptatori tari in credinta
si biruitori prin puterea ei asupra tuturor suferinielor, sustinind .ca lu-
mea nu era vrednici de ei”.

Atitudinile noastre in luptd, in comparatie cu acesti ,eroi ai spiri-
tuivi si mari constiinte ale Bisericii® sunt mult diferentiate si astfel di-
ferentiate raman realititile dintre cuvant si putere. Ei au reusit dupa tru-
de si har sd vorbeasci ceea ce sim eau si sa simtd ceea ce vorbeau. Mi-a
pldcut sa numesc aceastd punere la punct a celor sufletesti, ,gospoddri-
rea celor dinlduntru® care gospodirire incepe dupa parintii filocalici cu
tacerca, fapt semnalat si de Sfantul Apostol Iacov care ne indeamna sd
fim zabavnici la vorbire (lacov 1, 19). Nu fara insemnatate in manastiri
existd acei schimnici, care au rinduiala de a nu vorb# mai mult de sapte
cuvinte pe zi.

Vremea pe care noi o triim este o vreme a tehnicii sofisticate a
carei rezultat a dus la acele cilitorii cosmice, la acele tainice galaxii. Ea
nu este nici pe departe asrmenea cu acel cosmos din launtrul nostru, cu
acele galavii nepditrunse. Datoritd tehnicii multi dintre noi au mari do-
ruri de calitorii In lungul si latul pamantului si sunt mai pu in cuprinsi
de dorul de a cdlatori in cosmosul nostru launtric. De ce? Pentru ca ne-
preocupati de gospodarirea lui, el a ajuns intr-o paragina, si-a pierdut
din frumusete, poate ne e chiar fricad sa coboram in el, fapt pentru care
ciautim mangaierile cele din afard; nu ne place ca si stam singuri de
vorbd cu noi insine. Contrar noud, marii duhovnici se indeletniceau cu
singuritatea spre a-si observa acest cosmos liauntric. Insusi Mantuitorul
practica aceasta retrarere ,uncori pini la a patra straja din noipte”.
To.i acesti barbati duhovnicesti au inteles cai .Impardtia lui Dumnezeu
nu std in cuvinte, ci in putere” (I Corinteni 4, 20).
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Dreptmdritori crestini,

Revenim la noi cei de riand, deosebiti desigur de marii cuviosi si
de Miantuitorul nostru Iisus Hristos. Ce putem incerca noi din aceasti lu-
crare de a reduce aceastd diferentiere dintre vorbire si puterile inimii.

Una dintre primele noastre indeletniciri in aceastid lucrare este
aceea de a avea o mare ateniie la inselare, la acea amigire a puterilor
strdine de adevar care reusesc si hombasticizeze nimicurile si si mini-
malizeze principalul. In cazul nostru s reducd totul la propoviduire,
Asa se explicad faptul cd intalnesti peste tot propovaduitori ai cultelor
neoprotestante in gdri, in piete sau chiar si pe stadioane. De fapt ideea
nu este noud, ci o gasim susi{inutd chiar si de Martin Luther care vor-
bind de ,puterea cheflor, adicd de darul legdrii §i dezlegdrii picatelor,
invdta cd cel ce propovdduieste dezleagd §i cd cel ce ascultd se dezleagi
de picate”. Tot datorita acestei practici au schimbat numele Tainei Preo-
tiei in cel de ministeriu care este legat mai mult de partea invatitoreas-
cd. Deci pentru noi denumirea de preotie nu poate fi inlocuitd cu cea de
ministeriu, bine stiindu-se ¢a insusirea invititoreascd este doar una din
cele trei insusiri ale preoiiei, adicd: conducdtoare, invatdtoreasci s§i sfin-
titoare.

Nu se cade niciodatd a uita puterea iubirii sustinutd cu insisten‘a
de Maéntuitorul prin cuvintele: ,S5d iubegti pe Domnul Dumnezeul tdu cu
toatd inima ta, cu tot sufletul tdu, cu tot cugetul tdu. Aceasta este marea
$t intdia poruncd, iar a doua la fel cu aceasta, sd iubesti pe aproapele
tau ca pe tine insu:i" (Matei 22, 37).

Plinirea acestor porunci de citre Méantuitorul nu a constat doar in
propovaduire ci in jertfa Sa pana la moartea pe cruce.

De ce insistim la acest fapt, la aceastd putere frumoasid a iubirii,
ea va infrumuseta si cuvintul propovdduit si va crea astfel o atmoslera
duhovniceascd care duce la acea citire launtrici, dincolo de cuvintul ros-
tit. Am avut totdeauna si am si acum convingerea ca rostul predicii este
acela de a crea atmosferd duhovniceascd in inima ascultatorilor. Ori, ca
sd creezi atmosferd duhovriceascd, se cade a avea, cel ce propovad iieste,
inima Inecircata de frumusetea acestei atmosfere. Ca urmare se cade a fi
preocupat de cele ce le simti, nu de cuvintele ce le rostesti. Tot legat de
aceste convingeri cred cd o predicd identicd pana la punct §i virgula ros-
titi de doud persoane nu va avea acelasi risunet in inima ascultitorilor,
pentru cd acest riasunet depinde de atmosfera liuntrici a celui care o
rosteste.

Tubitii mei fii sufletesti,

Una dintre cele mai grele predici de tinut este aceea contra invata-
turilor gresite ale altor culte. De ce? Pentru cd ea trebuje sd intrupeze
sim{iminte parintesti din care reiese cd te dor aceste abateri ale unor
persoane si ascultiitorii sa citeascd aceste simbiminte in inima preotului.
Dacid aruncam asupra lor cuvinte de ocara, poporul va raspunde: »Ce are
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popa cu ei, cd $i acestia sunt oameni”. Dacd nu reusim sd ne ridicim la
astfel de realitati spirituale, atunci este mai bine si ticem si sa invatam
prin ticere, de care invitiaturd avem o asa de mare lipsd. De multe ori
cei ce ne ascultd si ne privesc invata din gesturile noastre ca preoti, din
felul cum ciddim, cum ne facem semnul Sfintei Cruci, cum ne miscam.

De ce avem lipsa de astfel de atmosfera duhovniceasca plina de li-
niste sufleteasca, asemenea unui ocean, cum imi place si zic?

Pentru cd noi avem in fa 4 ascultatori de cele mai multe ori neli-
nistiti, preocupati de diferite probleme, si atunci n"1 vor avea folos acesti
nelinistiti de la un predicator tot tulburat si nelinistit. Ei au nevoie in
intdlnirea lor de un om linistit, pasnic si echilibrat.

Preocuparea noastrd in ceea ce priveste pregatirea predicii, nu se
cade a se reduce doar la citiri extrase si fraze alese, ci mai ales la inta-
rirea unei linisti sufletesti deosebite. Inviatam pe studenlii nostri ca daca
pana sambata seara predica din punct de vedere formal era pregatita, de
acum pana duminica urmeaza ispita predicii, o problema nu usor de re-
zolvat. In ce consta aceasta ispita? In pierderea linistii sufletesti prin pre-
zenfa unor nein elegeri in familie, cu personalul de slujba s.a. Daca ne
vom pierde aceasta liniste, toata truda noastrd de o sdptamana va fi ra-
tatd. Daca totusi se intimplad ca sa ciadem in tulburare, si cautim ca tot
timpul de sdmbata la vecernie si duminica la utrenie, sa nu avem alta
preocupare decat aceea de a ne dobandi din nou prin rugiciune si riabda-
re, linistea pierdutd, pentru ca astfel sa-i putem linisti si pe cei ce ne
asculta.

In urma unor lupte de formare duhovniceasci, ajungem la convin-
gerea ca nu este deloc usoard aducerea la un numitor comun a cuvantu-
lui eu puterile spirituale ale inimii, fapt pentru care aceastd lucrare nu
poate rdmane numai pentru pregitirea predicii, ci toatda una vreme. De
fapt acelasi lucru il intalnim si In pregatirea intelectuala a predicii. Din
timp trebuie adunate semintele intelepciunii in hambarul cunostinfelor,
nu ad-hoc fraze luate de aici si de acolo, pe care le repetam ca un com-
puter. Insusite in timp ele se vor aseza in subconstient, vor deveni con-
vingerile noastre personale, vor fi ca zamislite din noi si vor fi rostite
ca atare.

Numai asa ne putem explica si jertfele martirilor credintei in Dum-~
nezeu, care nu doar in urma propovaduirii au devenit martiri, ci in ur-
ma puterii credintei din inima lor pe care au experiat-o din plin. Exem-
plul Sfantului Arhidiacon Stefan este ziditor. Oricat de grele au fost lo-
viturile cu pietre, totusi avea fata plind de lumina si inima plina de iu-
bire, putand rosti in linistea sufletului sdu cuvintele: ,Doamne nu le ti-
ne lor pdcatul acesta”.

Sa ne straduim si noi credinciosii si preotii, ca urmasi ai acestor in-
duhovniciti, si nivelam drumul dintre cuvant si inima, pentru intarirea
comuniunii fratesti, dupd indemnul intelept al Sfantului Apostol Pavel
din Epistola catre Efeseni 4, 13, care zice: .sd ajungem tofi la unitatea
credintei §i a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea bdrbatului de-
savdrsit, la mdsura vdrstei deplinitatii lui Hristos".
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De Sfintele Sarbitori ale Nasterii Domnului rugim pe Bunul nos-
tru Dumnezeu sd ne daruiascd fieciruia dintre noi, familiilor noastre si
tarii noastre multad putere in cuvant si fapti pentru a fi placuti lui Dum-
nezeu si de folos semenilor spre marele nostru bine vremelnic si vesnie.

¥ IOAN

Episcopul Oradiei, Bihorului $i Silajului

sincer rugitor pentru toti credinciosii
nostri in toatd una vreme.
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DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL MARAMURESULUI SI SATMARULUI

Iubitului nostru cler, cinului monahal, dreptcredinciosului nostru
popor din Episcopia Ortodoxd Romdni a Maramuresului $i Satmarului:
Har, binecuvdntare §i pace de la Dumnezeu, iar de la noi, calde urdri
de liniste §i fericire pentru Sfintele Sarbatori ale Naster.i Domnului

Prea cinstiti gi iubiti frati,

Daca 1i pare cuiva un lucru deosebit de minunat, ca omul, prin
Iisus Hristos, sa devind un dumnezeu prin har, mult mai minunat este
cd Dumnezeu S-a fdacut om, S-a zamislit din Fecioara Maria si S-a facut
om, aceastd faptd mai presus de orice inchipuire, aceasti minune mai
presus de toate minunile o sarbatorim noi astazi. Iata, Cel necuprins, Cel
vesnic, Cel Atoatetiitor, Cel prin care toate s-au fiacut din cate s-au fi-
cut ,Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu® il vedem cu ochii min:ii si cu ochii
sufletului, cu ochiul inimii, ca pe un prunc in jurul Caruia ingerii cantai,
pastorii i se inchina, magii ii aduc daruri si intreg neamul lui Adam se
lumineaza, pamantul se transfigureaza, pentru cd Dumnezeu si-a facut
naici pe pamant casa“, iar noi acum, iubitii mei frati si surori, cu adanca
credinga si dragoste va zicem: Hristos se naste, mariti-L, Hristos din ce-
ruri, intampinati-L, Hristos pe pamant, inaltati-va.

Si la aceste sfinte sarbatori ale Nasterii Domnului, a Tédierii impre-
jur, a Bobotezei, cu inima sunt alaturi de voi, sunt intre voi, sunt aple-
cat in fata fiecarui sfant altar, si prin omul lui Dumnezeu, prin coman-
dantul slugilor lui Dumnezeu, ma rog pentru voi, si impreuna cu toti
crestinii dreptcredinciosi ne rugam pentru toatd lumea, pentru cia mai
mult decat oricand, lumea are nevoie de ajutorul lui Dumnezeu.

De la cel mai modest om si panad la marii conducatori de popoare,
toti isi simt neputinfa in fata vanturilor si a valurilor ce frimanta ome-
nirea. Toata atmosfera este incarcata de neliniste, oamenii au nevoie de
pace, de siguranta, de mangaiere si bucurie iar pe acestea omul nu le
poate castiga nici cu puterea si nici cu armele, oricit de mult ne-am
inarma, ci numai prin ajutorul lui Dumnezeu, si acest ajutor ni-1 trimi-
te Dumnezeu numai dacd ne dezbracam de pacate, dacid ne rugdm cu
inima curata.

Cei credinciosi nu-si pierd increderesa in Dumnezeu, in Cel ce S-a
facut om. Rugati-va neincetat, zice apostolul. Fapta buna este rugaciu-
nea pe care Dumnezeu a dorit-o, atunci cidnd a zis: ,Rugati-va neince-
tat". Fapta buna sa ne lumineze si in anul acesta Criciunul.
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" Si In anul acesta, ca in fiecare an, Biserica noastra, Biserica lui
Hristos, s-a pregatit pentru cel mai mare praznic, Praznicul Nasterii
Domnului nostru Iisus Hristos, cind cerul si pimantul, ingerii si oa-
menii, intdmpind Nasterea Domnului, il intimpind pe Fiul lui Dumne-
zeu, Care S-a coborat de pe scaunul silavei, Care a plecat din séinul Ta-
talui, Care a imbrdcat pe langd firea Sa dumnezeiasca, firea omeneasci,
si S-a facut om, ca sid lumineze toatd creatura ce se Intunecase din cauza
neascultarii omului. Acest eveniment, acest act al lui Dumnezeu, care l-a
facut din iubirea Sa pentru ocameni, aceastd nastere a Fiului lui Dumne-
zeu pe pamant, care este mai presus de tot ceea ce a facut Dumnezeu de
la facerea lumii si padna la sfarsitul tuturor timpurilor, trebuie intampi-
nat cu cea mai mare dragoste, recunostinta, credintd si umilin i, postind
si ldudand pe Cel ce pentru no/ oamenii §i pentru a noastrd mdntuire S-a
pogardt din ceruri $ S-a intrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Ma-
ria §i S-a facut om, asa cum credem si marturisim toti cei ce suntem fiii
Impardtiei lui Dumnezeu.

Tubitii mei fii duhovnicesti,

Sfantul Post al Nasterii Domnului este mai luminat, mai frumos,
mai binecuvantat parci decat toate posturile. In acest pest, la sfirsit de
an, oamenii se apropie mai mult de casd, de familie, de cei dragi, d= co-
pii, de parinii. Parci si vremea de afara il indeamnid pe om si-si aducd
aminte de soarele cald de primavara, dar mai ales de Soarele Vie,ii, lisus
Hristos, Care coborandu-se in sanul creaturii Sale, a luminat-o, a incal-
zit-o, a méntuit-o de stihiile intunericuluj si a mor{ii vesnice, in care
creatura era cdzutd si era cuprinsd de Intunerie, din momentul in care o
parte din puterile cerului, Lucifer cu ingerii lui, s-au razvratit, s-au ridi-
cat impotriva Creatorului, au calcat legile firii date de Dumnezeu, spu-
nand: ,Imi voi pune scaunul mai presus de Cel Prea Inalt".

Atunci intreg universul a fost cuprins de intuneric, de o riceald
ucigdtoare care a pustiit planetele, a ucis tot ce se gasea viu in spaiiu,
si de aceea, impotriva intunericului si a frigului celui dinduntru, a intu-
nericului si a frigului spiritual, a venit Soarele Vietii, lisus Hristos, ca
prin intruparea Sa sa incalzeascd, sd lumineze si si refacid viala crea-
turii Sale supreme, care este Cmul. Cind neamul acesta se va reintoar-
ce in sanul Celui ce a creat via.a, atunci si creatura, faptura, firea cea
materiald, din nemarginire in nemarginire se va indrepta, se va lumina,
si va fi atunci un cer nou si un pimant nou iar Fiul §i Cuvantul lui
Dumnezeu, ,prin care toate s-au facut, din cate s-au ficut*, va fi Soa-
rele, care mai presus de toate corpurile ceresti, va lumina si cele matej
riale si cele spirituale, si toate atunci vor {i una, si peste toate va domn§
legea dreptdtit si a libertitii. Pe toate acestea le trdieste in suf_letul lui
omul in aceste zile, cind cele dinafard ii indreaptd gandul si inima spre
cele dinduntru. )

Fostul Nasterii Domnului, Praznicul acesta in care rasarit-a lumi-
na cunostintei, este impodobit la noi, de poporul nostru bineCle:%ntat de
Dumnezeu incd cu un dar, care pentru cateva sdptdmani schimba atmo-
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sfera din satele noastre, chiar si din orasele noastre. In acest timp, toata
suflarea romaneasca si crestineasci incepe sia cinte cantari deosebite,
cintece ce se cantd numai acum. Cantece ce se aseamidna cu cintecele de
leagan pe care mamele le cdnta in negraita dragoste, atunci cand isi iau
copilul in brate si il leagidna usor, soptindu-i cele mai frumoase si duleci
cuvinte. Asa sunt colindele noastre. Ele sunt cantece de leagan, prin ca-
re fiecare crestin si roman, de la copilul cel nevinovat si pana la batra-
nul incarcat de ani, le cAnta marelui nostru Stdpan si Imparat, Domnului
nostru lisus Hristos, pe Care de douad mii de ani Il avem in fata.

Acum, la aceste sarbatori, Domnul si Dumnezeul nostru in chip
minunat ni s2 aratd prunc mic, culcat in cel mai sarac locas de pe pa-
mant. El, Dumnezeul nostru, cum zice colinda, n-are scutec de-nfasat,
nici hainuie de-mbracat.

Dupéd nasterea din Fecioara Maria, il vedem pe lisus Hristos mer-
gand prin pustiu spre Egipt, ca sa scape de mania unui imparat intune-
cat. Prin pustiu nici oamenii, nici ingerii nu-l insoeau pe Iisus, Care
este Imparatul cerului si al pdméantului, ci singur in bralele mamei Lui,
a Preacuratei Fecioare Maria si calauzit de batranul losif, se pregateste
sa ne deschida noua raiul. Cunoscut fiind doar de Maica Lui, ca El este
Emanuel, adicad Cel prin Care Dumnezeu este cu noi, il vedem ca pe un
simplu om, ca pe un simplu muncitor. El este Fiul lui Dumnezeu, mun-
cind alidturi de dulgherul Iosif in Nazaret, inconjurat de o familie nume-
roasa, formata din losif si fratele siu Cleopa, solia acestuia, Maria lui
Cleopa, cei patru fii si doua fete ale acestora, pe care oamenii ii numeau
oLragii Lui®,

Pe Domnul, Ce ni se arati acum culecat intr-o iesle, in timp ce noi
ne odihnim intr-un pat cald, il auzim vestind lumii Cuvantul Tatalui,
de la Care El a venit, prin gura slujitorilor sfintelor altare. Cuvantul
Lui a schimbat fata lumii. Si pe cei ce cred si pe cei ce nu cred in El,
El i-a facut oameni si i-a invatat cd au totusi un Tatad in cer si de aceea,
ei aici pe padmant trebuie sa traiasca ca niste fraii. Si pentru ca cuvantul
Lui nu l-au ascultat, de aceea este atata suferintd, intuneric si nedrep-
tate pe pamant.

In Apus si in Risdrit, steaua Lui, in aceastad zi, in urmd cu doud
mii de ani, a rasarit, si ne cheama pe toti sd ne ridicam, sd@ ne intoarcem
cu fata cdtre Dumnezeu, pe care in acest timp l-am ranit adane, l-am
intristat pentru cd ne-am lepadat de El, pentru cd l-am ascultat pe Sa-
tana, pentru ca am ridicat sabia impotriva fratelui nostru. Crestinul il
ucide pe alt crestin, evreul il ucide pe musulman, cei bogati ii uita si
ii dispretuiesc pe cei saraci. Omul ce cunoaste pu{ina carte se poarti mai
rau, ca un salbatic, batjocorind pe Dumnezeu. Acum omul a uitat cu-
vantul pe care Fiul lui Dumnezeu l-a spus cd, atunci ciand va veni cu
slavd mare, inconjurat de infricosatoarele cete ingeresti, ca sd judece lu-
mea si sa faca dreptate in cer ;i pe padmant, ne va zice: ,Flimind am
fost, dezbricat am fost, strain am fost, bolnav si in temnita am fost si voi
nu m-ati cercetat.
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' Iubiti frafi $i iubite femei crestine,

Astazi s& nu-i uitdm pe cei [ldmanzi, care sunt foarte mulii pe pi-
méant. S3 nu-i vitdm pe cei ce nu au caldurad si nici lumind in casd, Sa
ne solidarizdm, s ne rugdm mai mult §i cu mai multad credin.i, ca Dom-
nui si ne ierte picatele. Pentru ci din cauza pacatelor camenilor, in vara
trecutad s-a uscat pamantul! in multe tiri din Apus, precum si in unele
parti din fara noastrid. In multe tiri au ars padurile, s-au uscat izvoare-
le, s-au stins luminile. Cincizeci de milioane de oamcni dintr-o mare tara
de pe glob, in noaptea de Sfinta Maria a fost scufundatd in intuneric.
53 ne rugiam si sd ne indreptim,

La Sfanta Marie Mare am cerut poporului de la manastirea la care
am fost si se roage toatid noaptea pentru icrtarca pacatelor. Poporul m-a
ascultat si toatd noaptea s-au Inaltat acolo rugiciuni si strigite de umi-
linia si pocainid citre cer. $i cerul ne-a ascultat iar in ziua praznicului,
dupd Sfanta Liturghie, Dumnezeu a ficut sad cada pe pamént o ploaie
imbelsugata. Amintiti-va de acest semn, de acest dar dat de Dumnezeu,
jubi,i credincicsi din Maramures si Sitmar, din tot tinutul de nord-vest
al Romaniei.

Dumnezeului nostru sd-i aducem slava. Anul care vine va fi un an
foarte insemnat. El va fi un an bun daca cei ce conduc tara, judeiele,
orasele si satele, vor fi oameni drepti si cu credintd in Dumnezew.

ITubiti frati preoti si voi cei ce-i ascultati,

, Fiti treji, eliberati-vd de nepdsare, de riceala sufleteascd, aprin-
deti ficliile bisericii; impliniti rugiciuni dar si fapte bune. Nici un om
nenorocit s nu ramand In comunitatea voastri, in parchia voastrd, nea-
jutat. Niei un orfan si nu rdmani nemangaiat. Nici un tindr sa nu ra-
mana neluminat. Vaduvele si batrinii sa fie supravegheati iar dacd au
nevoie, sa fie ajutati.

Rugati-vi pentru toatd lumea. Conducitorii popoarelor sa se cer-
ceteze pe sine si 83 se intrebe ce vor acei ce fac acte de terorism. Care
este cauza razvratirii lor? Care sunt cauzele tuturor relelor din lume?

83 ne intrebam fiecare de ce unii din copiii nostri savargesc fapte ingro-
zitoare. Pentru ci copiii nostri au nevoie de un cimin curat, de o fami-
lie luminata si plinid de pace. Si le credm copiilor nostri conditii de via-
1a crestind. 83 le indreptdm privirea catre Hristos. El, lisus Hristos, este
salvatorul lumii si indrumétorul tuturor, a tinerilor, a bdtranilor, a fe-
meilor, a barbatilor. Bucuria si pacea de la El vin, sa-L urmam.

Iubiti frati si iubite surori,

In ziua aceasta sfantd, care este mai mare decat toate zilele din an,
pentru ca in aceastd zi, in urma cu doud mii de ani, insusi Dumnezeu
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S-a coborat pe pdmant si S-a facut om, ca pe tot omul sa-l faca fiu al
Iui Dumnezeu,

Acest mare si dumnezeiesc praznic al Nasterii Domnului dacid nu
ar fi avut loe, atunci n-ar fi fost nici Inviere, nici Iniliare, nici Pogora-
re a Duhului Sfant; n-ar fi v nit nici mantuirea, nici impacarea cu Dum-
nezeu, nici Raiul nu s-ar fi deschis si nici Iadul nu ar fi fost biruit. Nici
n-ar fi apirut in lume Lumina, care a impartit istoria in doud, asezata
pe o temelie noud, din care s-a dezvoltat cultura si civilizatia de azi.

In aceasta zi, a Nasterii Fiului lui Dumnezeu, Care a dat nastere
la nenumarate cete de eroi si sfin i, suntem datori sa ne amintim si de
eroii si de sfintii nostri. Pentru ca dupid cum am spus, si spun mereu,
din poporul nostru drepteredincios s-au nadscut multi sfinti. In cimitirele
noastre odihnesc nenumdrali eroi si sfinti, necunoscuti de noi, dar pri-
miti de Dumnezeu in randul alesilor Lui. Acesti sfin{i, care sunt dintr-

un neam cu noi, se roaga pentru noi.

Sa nu uitdm ca in vara aceasta, doi patriarhi si un mare sobor de
mitropoliii, arhiepiscopi, episcopi si preoti au binecuvantat altarul de la
Catedrala noastra, care va fi inima si maica tuturor bisericilor, a tutu-
ror altarelor din eparhia Maramuresului si Satmarului. In acelasi timp,
intreg soborul, impreund cu miile de credinciosi au recunoscut canoni-
zarca, adica a trecerii in randul sfintilor, pe marele arhiereu si martu-
risitor al lui Hristos, Iosif, cel ce pentru Legea Romaneasca, pentru cre-
dinta stramoseascd, a suferit mari chinuri si temni,d grea. De aceea
Hristos l-a incununat cu cununa sfinteniei si i-a dat putere si se roage
pentru noi. Maramuresul, Satmarul si tot Ardealul are acum pe acest
mare sfant si ocrotitor al poporului romin din aceastd parte a {arii
noastre. Sfantul Iosif Marturisitorul se roagd acum neincetat pentru noi,
pentru Biserica noastrd, pentru poporul roman de aici, care este drept si
credincios.

In aceasta strilucitd sarbatoare si ne amintim si de voievodul mar-
tir si erou Constantin Brancoveanu, care si-a dat viata pentru Hristos.
El si cei patru fii ai lui si-au plecat capetele sub securea calaului, adu-
cand slava si cinste poporului si Bisericii noastre, aducand in fata lumii
intregi o marturie de tarie a credintei precum si dragostea lor faia de
Biserica noastra.

Care suflet de crestin poate ramane nepasator, vazand atatea jertfe
ce s-au adus pentru slava lui Dumnezeu, Care pentru mantuirea noastra,
a sdvarsit cea mai mare jertfa, intrupandu-Se, facandu-Se om.

De asemeni, in anul care vine, iubiti frati si surori, se vor implini
cinci sute de ani de la adormirea lui Stefan cel Mare si Sfant, care face
parte dintre cei mai mari eroi ai lumii si sfin}i ai Bisericii lui Hristos, ca-
re prin vitejia lui, a ostasilor lui, a infrant valurile paganilor si a salvat
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Europa de hoardele striine de spiritualitatea si de cultura Europei, a ca-
rui soarti ar fi fost poate, cu totul alta, daci nu ar fi stat de veghe, aici
la portile Europei, poporul roman cu voievozii si ostasii lui.

*

Binecuvintarea Domnului si vini peste voi, cu al S3u har si cu a
8a iubire de ocameni, Sarbiatori fericite si un An Nou binecuvantat.
La Mul{i Ani!

Al vostru al tuturor, fierbinte rugitor cidtre Dumnezeu,
7 JUSTINIAN CHIRA

Episcopul Maramuresului si Satmarului
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DIN MILA LUl DUMNEZEU
EPISCOP AL COVASNEI SI HARGHITEI

lubitului nostru cler, cinului monahal §i dreptcredinciosilor crestini,
har, mild $i pace de la Dumnezeu Tatdl, iar de la not,
parinteasca binecuvdntare.

.Cu adevarat, mare este taina dreptei credinte:
Dumnezeu S-a ardtat in trup...” (1 Tim. 3, 16)

Tubitii mei fii duhovnicesti,

Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos este praznicul bucuriei
crestinesti. Sfanta Scriptura ne pune in fatd in mod deslusit ca, la ,pli-
nirea vremii* Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau cel Unul Nascut, ,ca pe
cei de sub Lege sa-i rascumpere” (Gal. 4, 4—b5). La ,plinirea vremii“ a
venit in lume Domnul nostru lisus Hristos, nascindu-Sz din femeie, in
afara de pacat, pentru a noastra mantuire.

In Evanghelia dupd Ioan, gisim scris despre acest mare eveniment
din istoria mantuirii lumii: ,Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit in-
tre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia Nascut din Tatal, plin de
har si de adevar® (In. 1, 14).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu a adus in lume mesajul de jubire
a lui Dumnezeu fatd de om si intreaga Sa creatie, precum si vestea cea
bund a mantuirii, a impacarii omului cu Dumnezeu si indemnul fierbin-
te ca oamenii si popoarele sa traiascad in lumina iubirii si pacii Parinte-
lui luminilor. Mesajul pacii si bunavoirii, al dragostei crestine, a fost
vestit lumii in noaptea Nasterii Domnului nostru lisus Hristos, cind in-
gerii cantau: ,Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace,
intre oameni bunavoire!“ (Le. 2, 14).

Leg-a pacii si a dragostei, a bunivoirii intre oameni, ca lege fun-
damentald a vietuirii crestine, ne-a fost lasata ca testament si porunca
de Mantuitorul nostru lisus Hristos:

.Precum Eu V-am iubit pe voi, asa si voi sa va iubiti unul pe al-
tul” (In. 13, 34), iar Sfintii Apostoli ne dau §i indemnul sfant de a ,um-
bla in iubire” (Efes. 5, 2).

Pacea intre om si Dumnezeu, pacea dintre oameni, pacea din sufle-
tele noastre este izvorul de putere pentru a putea trii aici pe pamant,
pentru a dobandi fericita si vesnica pace din impard.ia bucuriei si pacii
din ceruri.
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Sfantul Grigorie de Nyssa ne spune ci ,.pacea este smgurul leac al
tuturor relelor”.

Oricine jubeste darul dumnezeiesc al vietii, trebuie ,sd se fereascd
de rdu si sd facd binele, si caute pacea si s-o urmeze pe ea“ (1 Petru.
3, 10—11).

Hristos Domnul S-a intrupat si pentru ca si .indrepte picioarele
noastre pe calea pacii” (Lc, 1, 79).

Astiizi ne luminém sufletele prin invitatura Sfintei Seripturi si a
Bisericil, care ne arata cid Dumnezeul nostru nu este al neoranduielilor,
ci al picii, chemandu-ne pe toti la pace, prin Domnul nostru lisus Hris-
tos, care ne-a lasat drept mostenire, pacea Lui,

Sfantul Ioan Gura de Aur ne aratd cd ,pacea este maica tuturor
bucuriilor®, iar roadele dreptatii se ,seaméni in pace de cei care lucrea-
za pacea”.

Slava lui Dumnezeu cd astizi avem pace in tard, dar si ne uitim
la orizont, cici a aparut iarasi flacdra urii, a ridzboaielor care nelinistesc
popoare.e.

Iubi ii mei, s& ne rugim neincetat ca Dumnezeu si reverse pe mai
departe pacea Sa peste poporul si tara noastrd, peste copilul din leagén
peste omul Incédrcat de suferint{d. Numai In hmstea binecuvantatd a pacii

se poate merge spre Imparitia Cerurilor. Pacea este aceea care di viatd
planetei noastre.

Sfintii Pdrinii ai Bisericii noastre ne aratd ci acolo unde este uni-
tate prin iubire si pace, acolo este si binecuvantarea lui Dumnezeu.

Tubiti frati crestini,
' Prin Intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu a inceput tainica lucrare de
innoire a oamenilor Intr-o impdaratie a dragostei si a pacii.

Intreaga omenire este asezata intr-o legaturd de iubire cu Dum-
nezeu, Din dragoste faid de neamul omenesc S-a intrupat, cu un scop
bine definit — maéantuirea noastrd, fiinded ,in El a bineveit Dumnezeu
sd sélasluiascd toatd plinirea” (Col. 1, 19).

La plinirea vremii, Fiul i Dumnezeu, Logosul, ,S-a pogorat din
ceruri® pe pamant. Pentru aceasti ,plinire“ se ruga Psalmistul David:
~Doamne, pleacd cerurile si Te pogoard” (Ps. 143, 5).

Tntruparea Cuvintului, a Fiului lui Dumnezeu, a fost pregdtiti cu
veacuri i veacuri inainte, a fost vestiti prin graiurile Sfintilor Prooroci
al Vechiului Testament. In;eleg,erea dumnezeiestii tainz a Intruparii, pe
cAt era omeneste cu putintd aceastd intelegere, a fost chezasuitd de cre-
d1nta in Intrupare, dorita dintru inceputuri de neamul nostru ceI cazut
in pacat si prada suferin.elor si a moriii.

Sfintii Parinti s-au aplecat cu multd smerenie si atentd cercetarc
asupra tainei Intruparn si au constatat cd nu numai Proorocii Vechiului
Testament, dar §i marii filozofi ai Antichitalii s-au referit In cugetirile
lor la Intrupdrea Lomnului. Pentru acest motiv ei se gisesc picta,i p2
peretii multor biserici.
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lTubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini,
har, mila si pace de la Dumnezeu Tatal, iar de la noi,
parinteasca binecuvdntare.

«Cu adevarat, mare este taina dreptei credinte:
Dumnezeu S-a aratat in trup...“ (1 Tim. 3, 16)

Tubitii mei fii duhovnicegti,

Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos este praznicul bucuriei
crestinesti. Sfanta Scriptura ne pune in fatd in mod deslusit ca, la ,pli-
nirea vremii” Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau cel Unul Nascut, ,ca pe
cei de sub Lege sa-i rascumpere” (Gal. 4, 4—5). La ,plinirea vremii“ a
venit in lume Domnul nostru lisus Hristos, ndscindu-S2 din femeie, in
afara de pacat, pentru a noastra mantuire.

In Evanghelia dupéd loan, gisim scris despre acest mare eveniment
din istoria mantuirii lumii: ,Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit in-
tre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia Néscut din Tatal, plm de
har si de adevar® (In. 1, 14).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu a adus in lume mesajul de iubire
a lui Dumnezeu fati de om si intreaga Sa creatie, precum si vestea cea
buna a mantuirii, a impacarii omului cu Dumnezeu si indemnul fierbin-
te ca oamenii si popoarele sd traiasca in lumina iubirii si pacii Parinte-
lui luminilor. Mesajul pacii si bunavoirii, al dragostei crestine, a fost
vestit lumii in noaptea Nasterii Domnului nostru lisus Hristos, cand in-
gerii cantau: ,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu §i pe pamant pace,
intre oameni bundvoire!“ (Lec. 2, 14).

Leg-a pacii si a dragostei, a bunavoirii intre oameni, ca lege fun-
damentala a vietuirii crestine, ne-a fost lasatia ca testament si porunca
de Mantuitorul nostru Iisus Hristos:

.Precum Eu V-am ijubit pe voi, asa si voi sa va iubiti unul pe al-
tul” (In. 13, 34), iar Sfintii Apostoli ne dau si indemnul sfant de a ,um-
bla in iubire” (Efes. 5, 2).

Pacea intre om si Dumnezeu, pacea dintre oameni, pacea din sufle-
tele noastre este izvorul de putere pentru a putea tridi aici pe pamaint,
pentru a dobdndi fericita si vesnica pace din impard ia bucuriei si pacii
din ceruri.
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Sfantul Grigorie de Nyssa ne spune ca ,,pacea este smgurul leac al
tuturor relelor”.

Oricine iubeste darul dumnezeiesc al vietii, trebuie ,si se fereascd
de radu si si facd binele, sad caute pacea si s-o0 urmeze pe ea“ (1 Petru.
3, 10—11).

Hristos Domnul S-a intrupat si pentru ca sa ,indrepte picioarele
noastre pe calea pacii* (Le, 1, 79).

Astazi ne luminidm sufletele prin Invatitura Sfintei Scripturi si a
Bisericli, care ne arata ¢d Dumnezeul nostru nu este al neorianduielilor,
ci al pacil, chemindu-ne pe toii la pace, prin Domnul nostru lisus Hris-
tos, care ne-a lasat drept mostenire, pacea Lui.

Sfantul Ioan Gura de Aur ne aratd ci ,pacea este maica tuturor
bucuriilor®, jar roadele dreptatii se ,seamana in pace de eei care lucrea-
z& pacea.

Slavd lui Dumnezeu ci astizi avem pace In tard, dar si ne uitam
la orizont, caci a apdrut iarasi flacira urii, a rizboaielor care nelinistesc
popoare’e.

Iuki ii mei, 54 ne rugim neincetat ca Dumnezeu s reverse pe mai
departe pacea Sa peste poporul si tara noastrd, peste copilul din leagin,
pesie omul incircat de suferintd. Numai in linistea binecuvintatd a pacii
se poate merge spre Impdratia Cerurilor. Pacea este aceea care da viaia
planetei noastre.

Sfintii Parin‘i ai Bisericii noastre ne aratd ci acolo unde este uni-
tate prin iubire si pace, acolo este si binecuvantarea lui Dumnezeu.

Iubiti frati crestini,

Prin Intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu a inceput tainica lucrare de
innoire a pamenilor intr-o Impératie a dragostei si a pacii.

Intreaga omenire este asezatd intr-o legatura de iubire cu Dum-
nezeu. Din dragoste faid de neamul omenesc S-a intrupat, cu un scop
bine definit — mantuirea noastrd, fiindea ,in El a binevoit Dumnezeu
sd sadlasluiasca toata plinirea” (Col. 1, 19).

La plinirea vremii, Fiul lui Dumnezeu, Logosul, ,S-a pogoradt din
ceruri” pe pamant, Pentru aceasti ,plinira® se ruga Psalmistul David:
«Doamne, pleacd cerurile si Te pogoard™ (Ps. 143, 5).

Intruparea Cuvantului, a Fiului lui Dumnezeu, a fost pregdtita cu
veacuri §i veacuri inainte, a fost vestitd prin graiurile Sfintilor Prooroci
ai Vechiului Testament. Intelegerea dumnezeiestii taine a Intrupirii, pe
cit era omeneste cu putintd aceasta intelegere, a fost chezidsuitd de cre-
dinta in Intrupare, doriti dintru mceputum de neamul nostru cel cazut
in pécat si prada suferin.elor si a morii.

Sfintii Parin{i s-au aplecat cu multd smerenie si atentd cercetare
asupra tainei Intruparu si au constatat ¢i nu numai Proorocii Vechiului
Testament, dar §i marii filozofi ai Antichitatii s-au referit in cugetdrlle
lor la Intrupdrea Domnului. Pentru acest motiv ei se gisesc picta,i p?
peretii multor biserici.
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Réascumpdrarea §i restaurarea omului s-a facut prin Intruparea
Domnului, prin vietuirea si activitatea Sa pamanteascd, prin moartea si
Invierea Sa.

Sfantul Antonie cel Mare ne spune ci .pentru mdntuirea noastrd
S-a pogordt Lojosul cu indurare”. Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat, S-a
intrupat, S-a smerit pentru indltarea noastra.

Tubiti frati si surori in Domnul,

Sfintele Scripturi marturisesc si ne invatd despre dumnezeiescul
adevdar al Intruparii:

.Cu adevarat, mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a ara-
tat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingcri, S-a propova-
duit intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a inaltat intru slava*
(1 Tim. 3, 16).

Acest adevar il marturisim in simbolul credintei, cand zicem: ,pen-
tru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire, ... S-a intrupat de la Du-
hul Sfant si din Fecioara Maria si S-a facut om®“. In lisus Hristos intru-
pat din Prea Sfanta Fecioara Maria, ,locuieste trupeste toatd plinatatea
Dumnezeirii” (Colos. 2, 9). Prin sfanta si tainica Intrupare, Cel ce este
Se naste, Cel ce este Se face, adicdi Dumn-zeu Se face om fara sa ince-
teze a fi Dumnezeu, ne spune Sfantul Ioan Gura de Aur.

Cuvantul Intrupat este identic cu Dumnezeu si ,S-a ficut trup si
S-a salasluit intre noi“, este identic cu lisus Hristos, prin care a venit
in lume harul si Adevarul (In 1, 14).

Fratilor, folosim noi astdzi indeajuns aceasta unicd posibilitate de
mantuire, pe care ne-a dat-o Iisus Hristos prin intruparea si jertfa Sa? Sa
ne dovedim a fi vrednici prin necontenita sarguinta si ravna crestina,
prin virtutile nddejdii si ale dragostei fatd de Dumnezeu si faia de
aproapele.

«Slaviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru si in duhul vostru,
care sunt ale lui Dumnezesu®. (1 Cor 6, 20).

Sfantul Iustin Martirul si Filozoful, referindu-se la inva atura cres-
tind despre Cuvantul Intrupat, ne arata ca El este izvorul unei bogitii de
energie divina, din care crestinul trebuie sia se impartaseasca spre a do-
bandi o existentd umana superioara, nizuind spre desavarsire, spre o
realizare a comuniunii cu Dumnezeu.

Sfantul Antonie cel Mare ne spune ca, Dumnezeu S-a pocorat pe
pimant pentru a ne ridica pe noi la cer. Tot ce au sdvarsit Sfinfii Apos-
to'i si urmasii lor, au savarsit si savarsesc prin Cuviantul Intrupat, prin
Hristos Domnul.

Totul in biserica se realizeazi prin lucrarea Fiului lui Dumnezeu
Intrupat, care este cu noi pana la sfarsitul veacurilor. Prin prezenia Sa
intru noi, ne sfinteste si ne da arvuna indumnezeirii.

Se cuvine dar sa depunem toatd ravna crestina in faptele noastre
de fiecare zi pentru a ne dovedi pilda vie de virtute si iubire nemargi-
nitd pentru semenii nostri.



PASTORALE ARHIERESTI - 33

Realitatea timpului in care triim, ne cere cu decgsebire sa luam a-
minte si s34 urmam indemnul Sfintei Seripturi: ,Pacea lui Hristos, intru
care afi fost chemati, ca si fiti un singur trup, sd stapineascd in inimile
voastre” {Col. 3, 15).

S84 ne ajutdm unii pe altii ca frati buni, ca sd plinim Evanghelia si
sd se bucure toati suflarea de Praznicul Nasterii Domnului nostru Iisus
Hristos si sa zicem cu Psalmistul:

.Doamne, pleacd cerurile 5i te pogoara”
Si rdmai pe veci la noi in fara.

Al vostru al tuturor de tot binéle voitor,
t I0AN

Episcopul Covasnei si Harghitei

3 — Revista Teoleogicd



Studii si articole

UNITATE IN DIVERSITATE. EVOLUTIA ISTORICA
A BISERICILOR IN PRIMUL MILENIU CRESTIN

Sfin'ii Parinti participanti la Sinodul al II-lea ecumenic de la Con-
stantinopol (381) au definit Biserica lui Hristos ,una, sfianta, soborni-
ceascd si apostolica”. Aceasta definitie nu era o creaiie noua a Parinti-
lor din a doua jumadtate a secolului al IV-lea, ci postularea invaliturii
de credintd a Mantuitorului printr-o decizie sinodald insusiti unanim de
intreaga Bisericid. Definirea concisa a invataturilor de credintd intr-un
cadru sinodal nu a fost posibila pdna in secolul al IV-lea datorita statu-
tului de ,religie ilicitd® pe care l-a avut crestinismul pana in anul 313.
Pe de alta parte ereziile antitrinitare care s-au ivit in Bisericad incepind
cu a doua jumitate a secolului al III-lea au atentat la unitatea Bisericii
deoarece ele nu susfineau acea latura pozitivi a ei — diversitatea, ci
produceau discordie §i separare intruciat promovau invataturi de credin-
ta eronate, opuse revelatiei unice transmisa de Sfin i Apostoli si con-
semnatd in Sfanta Traditie.

Biserica a incurajat diversitatea in ceea ce priveste traditia liturgi-
cd, limba folositd in cult, trairea spirituala, muzica si poezia, chiar unele
obiceiuri locale, atat timp cat acestea se inscriau in normele de credin-
ta dand vietii bisericesti o varietate care nu deranja, care nu separa, dar
nu putea admite diversitatea in credin{a intrucat acest lucru atenta la
fiinta si unitatea ei.

Una din formele de manifestare a diversitatii in Bisericd a fost tra-
ditia pascala, in Rasdirit puternic influentata de tradi.ia pascala ijudaica
pana la a retine ca data a serbarii Pastilor 14 nisan indiferent de ziua
saptamanii, in comparatie cu traditia apuseand care orientindu-se tot
dupa data de 14 nisan stabilea serbarea Pastilor in ziua Duminicii, asa
cum relateaza referatul biblic (Mt. 28, 1; Mec. 16, 1—2; Le. 24, 1; In. 20,
1). Desi s-au purtat discufii pe aceastd tema fara sa se ajunga un timp
la o solutie unanim acceptatd, unitatea si comuniunea Bisericii nu s-a
rupt. Doar atunci cand diversitatea tradifiei pascale a dus la o exegeza
defectuoasd a semnificatiei mortii si invierii Domnului, reglementarea
acestei probleme incerciand sa se facd in mod abuziv de papa Victor al
Romei, credndu-se astfel premisele ruperii comuniunii bisericesti dintre
Biserica Romei si Bisericile din Asia la sfarsitul secolului al III-lea, si-
noadele de la Arelate (314) si Niceea (325) au stabilit principiul calculului
pascaliei, care respectat de toate bisericile ar fi dus la serbarea Pastilor
la aceeasi datd. Se stie insd ca datoritid existentei mai multor calendare
si dupd aceastd reglementare sinodala unele comunitali au respectat pas-
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caliile lor, ceea ce insid nu conducea la excomunicare, asa cum nici astazi
diferenta de timp dintre serbarea Pastilor in Rasdrit si in Apus nu con-
stitluie un impediment in refacerea unitatii Bisericii.!

Comparativ cu cele relatate, in problema baptismali Biserica a fost
mult mai transantad. Botezul nu mai era o chestiune de tradifie (excep-
tind modul de savarsire al acestei taine), ci avea la bazd marturisirea de
credintd trinitara. Daca atitudinile au fost diferite in ceea ce priveste
vrednicia savarsitorului (ce putea duce la nuante donatiste), la reprimi-
rea lapsilor in comuniunea Bisericii se cerea expres mirturisirea credin-
{ei in Sfanta Treime iar Sinodul I ecumenic, confirmand hotdririle altor
sincade locale care au combitut antitrinitarismul (Antiohia 264/269), a
recunoscut validitatea botezului sdvirgit numai in numele Tatdlui si al
Fiului si al Sfantului Duh (canoanele 8 si 9).7

Diversitatea continui s& se manifeste in Biserica primara in toate
formele de concretizare a vietii liturgice si de organizare bisericeasca,
exceptie ficind intotdeauna continutul doctrinar intrucit deosebirile in
acest domeniu insemnau, cum s-a spus si mai sus, nasterea ereziilor.

Biserica, locasul de desfisurare cu preponderenti a cultului divin,
n-a avut intotdeauna si pretutindeni aceeasi formi. Dupd relatirile bi-
blice primele comunitdti crestine (desi formate preponderent din iudei
Increstinati mai continuau sd mentind legatura culticd cu sinagoga} au
folosit ca loc de rugiciune si de sdvarsire a Sfintei Euharistii case parti-
culare spatioase puse la dispozitie de uniji crestini mai instiri{i. Astfel
traditia a consemnat folosirea casei lui Ioan-Marcu in lerusalim la Cina
cea de Taina, la Pogorarea Sfantului Duh si pentru fringerea painii, pe
locul caruia imparatul Constantin cel Mare a zidit biserica ,Cenaclum®,
reconstruitd de crucia!i dupid anul 1099. De asemenea erau folosite: casa
lui Acvila si Priscila din Corint (Rom. 186, 3, 9) si din Efes (1 Cor. 16, 19),
a lui Stefana, a lui Aristobul si a lui Narcis in Corint (1 Cor. 18, 15;
Rom. 16, 10, 11), a Lidiei in Tiatira in Macedonia (F.A. 16, 14—15), a lui
Iascn in Troia (FLA. 20, 7—11}, a lui Filimon In Colose (Filimon 2}, a lui
Gaius in Roma (Rom, 16, 23), a lui Nimfas in Laodiceea (Col. 4, 15) etc.
Astfel de case s-au folosit pdnid la sfargitul secolului al II-lea, ele fiind
destinate cu timpul exclusiv cultului divin. Desi in paralel s-au construit
si locasuri de cult proprii (basilici), ele nu difereau ca forma de atrium-ul
caselor greco-romane, prevazut §i cu un bazin (impluvium) sau de tricli-
nium-ul (sala de mese). In general aveau forma dreptunghiulara, impar-
titi longitudinal in trei inciperi delimitate de coloane.

Incepand cu secolul al IV-lea s-au construit biserici incdpidtoare cu
arhitecturi deosebitd. Forma lor este insd foarte variati: dreptunghiu-
lare, patrate, cruciforme, poligonale, rotunde etc. Orientarea altarului era
in general spre rasarit, desi la bisericile din Roma, Tyr si Ierusalim (bi-
serica Invierii) era orientat spre apus. Se recomanda insi mai mult for-
ma dreptunghiulara care simboliza mai bine corabia’ .

Cu timpul s-a generalizat un stil arhitectonic specific intregului
spaiiu crestin sau numai unei anumite regiuni. Modul de construciie i
forma bazilicilor crestine a eveluat de-a lungul timpului, modiﬁgan.du—se
dupd pdrerile diferite formulate de teologi despre fiinta, rolul §i simbo-
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lismul bisericii, dupd cerintele de cult, dupd gustul estetic manifestat in
diferite perioade si la diferite popoare, dupd materiale s§i posibilitatile
constructorilor si ctitorilor, dupa evolu;ia vietii religioase etc. Astfel s-a
impus in Rasdrit stilul basilical si cel bizantin, iar in Apus stilurile basi-
lical, romanie, gotic, renascentist, neoclasic.? Stilul arhitectonic variat de
la 0 zond la alta sau Intre traditia orientald si cea occidentala nu a con-
stituit motiv de discordie, ci diversitatea lui a dat o mare frumusete ar-
tei crestine.

In stransd legiturd cu locasul de cult std cultul liturgic propriu-
zis. Formele de cult care incep si se cristalizeze in Biserica primara au
favorizat dezvoltarea cultului dupad incetarea persecutiilor, la formele
vechi adaugédndu-se altele noi menite s& dea mai multa frumuseie si mi-
retie. Dezvoltarea dar si fixarea formelor de cult a fost impusa si de a-
pari.ia ereziilor care atentau la unitatea Bisericii. Astfel pe de o parte au
fost fixate prin canoane si alte decizii disciplinare vechile forme de cult,
iar pe de altd parte s-au transmis formuldrile doctrinare ale adevarului
de credinti prin imnuri noi imbogatind cultul divin cu tropare, condace,
stihiri si canocane compuse de talentati imnografi si melozi (Roman si
Cozma, Andrei Criteanul, Ambrozie al Milanului, Gherman al Constan-
tinopolului, Ioan Damaschinul, Iosif si Teodor Studitul, s.a.). Acestea au
dus la alcatuirea cariilor de cult (Octoih, Triod, Penticostar, Antologhion,
Mince, ete.) folosite atit in Rasarit cat si in Apus, chiar daca se observa
o0 mai mare varictate si solemnitate a cultului résdritean dat de spiritul
contemplativ al Orientului In comparatie cu cel practic al Ocecidentului.
Biserica a fost receptiva si la formele de cult aduse de crestinii prove-
niji dintre pagani pe care insd le-a increstinat dand astfel o mai mare
varietate cultului ei.

Cea mai mare fastuoasi forma de cult o constitule Sfanta Liturghie,
Analiza istoricd a evolutiei riturilor liturgice arati ca la origini a existat
ritul ierusalimitean (sec. I—III) care era uniform In Biserica universala
si din care s-au dezveltat riturile antiohian, alexandrin, galican si ro-
man. La randul lor aceste rituri liturgice au stat la baza liturghiilor din
Bisericad In diferite regiuni: Liturghia Sfantului lacob care in versiunea
greaca a dat liturghiile folosite astazi de Bisericile ortodoxe i in versiu-
nea siriacia liturghiile Bisericilor necalcedoniene cu mai multe anaforale
de schimb; Liturghia Sfantului Marcu din care s-a dezvoltat liturghia
coptilor si etiopienilor; misele gotice care au dat liturghia milanezd si
mozarabd; Liturghiile ordinelor calugaresti care au dat missa romana ac-
tuali cu influente galicane. Prin urmare astazi se oficiazd in lumea cres-
tina 10 liturghii cu cca 87 de anaforale de schimb (in special la necalee-
donieni) insa toate pdstreazd schema traditionald care demonstreazd ori-
ginea lor comund, varietatea liturgicd dezvoltatd In perioada patristicl
constituind frumusetea si bogitia cultului crestin®,

Discutii contradictorii intre Risarit si Apus si pe aceasta teméd au
apdrut atunci cand s-a incercat justificarea dogmatica a practicilor litur-
gice specifice unei anumite zone: folosirea pdinii dospite in Rasdrit si a
azimei in Apus; momentul prefacerii Sfintelor Daruri in Trupul si San-
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gele Mantuitorului: in' Rasarit la epiclez3, in Apus la cuvintele de insti-
tuire a acestei Taine: lua.i mancali ... beti dintru acestea toti.

Un element legat indispensabil de cultul divin il constituie limba
folosita. Intrucit cartile Noului Testament au fost scrise in limba greaca
(exceptind Evanghelia dupad Matei care a fost scrisi initial In limba ara-
maicd) implicit si cultul divin a fost oficiat preponderent in aceasti lim-
bi. Acest lueru nu exclude folosirea limbii latine sau limbilor vorbite de
popeoarele din Orient. Faptul ca Sfanta Scripturid a fost tradusa inca din
secolul al IV-lea in limbile latina (Vulgata), siriand (Pesito), armeani (in
anul 410 cu ajutorul alfabetului alcatuit de calugdrul Mesrop se traducea
Sfanta Scriptura in limba armeand) si gota (Biblia lui Wulfila) confirma
acest lucru® Am vizut mai sus c¢d liturghiile actuale constituie transmi-
terea si imbogatirea ritului ierusalimitean in limbile greaca, siriacd, cop-
ta, latina, araba, g.a. Prin urmare in Biserica primara exista o mare va-
rietate de limbi liturgice firid a constitui un motiv de discutie sau dis-
cordie. Aceastd tradi ie s-a pastrat pina astazi in Rasarit, in timp ce Apu-
sul a impus limba latind ca singura limbd de cult, fiind introduse limbi-
le nationale abia prin decizia Conciliului II Vatican (1962—1965), excep:
tind bineinteles Bisericile reformei, care ficusera acest lucru inci din ses
colul al XVI-lea, :

Biserica rasariteand a pdstrat cu consecventi aceastd tradifie si s-a
opus cu fermitate trilingvismului sustinut de Biserica romani care cau-
td s& contracareze succesul misiunii printre slavi al fratilor Chiril si Me-
todie. Este semnificativ raspunsul dat de Sfantul Chiril la interogatoriul
privind introducerea unei noi limbi liturgice: ,Ploaia nu cade oare, tri-
misi de Dumnezeu, peste tpatd lumea? Soarele nu trimite lumina luji in
acelasj fel peste toatd lumea? (Mt. 5, 45). Nu respirdm to{i aerul in ace-
lasi fel? Nu va este rusine sa fixaii doar trei limbi si si porunciti ca
toate celelalte popoare si natii sd rdmand oarbe si surde? ... Noi cunoas-
tem numeroase popoare care stiu Scriptura si laudd pe Dumnezeu in lim-
ba lor proprie. Se stie cd acestea sunt: armenii, persii, abasgii, ivirii, ro-
tii, avarii, turcii, hazarii, arabii, egiptenii, sirienii si incd mulii altii*’

Legat tot de diversitatea formelor de sdvarsire a cultului divin in
general si a Sfintei Liturghit in special este si vestimentatia liturghisito-
rului, Desi a cunoscut o dezvoltare specificd in Rasarit (diversificatd si
aici intre ortodocsi si vechii-orientali) si in Apus, In general ea conduce
la forma vesmintelor din Biserica primard, care la randul lor isi gasesc
corespondent In vesmintele liturgice ale arhiereului, preofilor si levitilor
din Vechiul Testament si in vestimentatia greco-romand. Astfel avem
stiharul sau alba, orarul sau stola, epitrahilul (care nu este altceva decit
orartul atirnat de git cu ambele laturi apropiate), briul sau cingulum,
felonul sau casula, sacosul sau dalmatica, omoforul sau pallium, mitra
sau tiara si altele care au cunoscut o dezvoltare continud din secolul al
IIl-lea pana in secolul al V-lea, unele vesminte ca sacosul si mitra gene-
ralizandu-se la toti episcopii abia in secolele XIV—XVLEA

Pe langa vesmintele liturgice un rol important in savarsirea Sfintei
Liturghii il au sfintele va-e. Astfel discul sau patena si potirul sau cal.x-
ul folosite in toate bisericile au provenien,i apostolicd. Ele au primit de
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la inceput aceeasi intrebuinfare liturgicd desi ca forma si valoare artis-
tica au cunoscut o mare varietate in decursul istoriei crestinismului. Din
motive practice dar si ca mod de imbogédiire a solemnititii cultului di-
vin, In Risirit s-au addugat alte vase liturgice ca steluia, copia, lingurita
si altele incepand cu secolul al VIII-lea, care insa nu au fost considera-
te de Biserica apuseand inovatii si respinse ca atare.

Lista traditiilor liturgice poate fi continuati ardtind varietatea lor
care insd nu a afectat unitatea Bisericii. Incercarea de uniformizare a lor
prin reglementdarile canonice ale Sinodului quinisext® s-a soldat cu esec
intrucdt tradiiii sp-cifice Rasdritului si Apusului crestin erau deja bine
conturate $i fundamentate pe baze culturale, lingvistice, nationale si nu
in ultimul rand politice si canonice. Dimpotriva aceste reglementari au
facut ca ceea ce se impusese ca traditie sa fie considerata inovatie si
abatere de la predania apostolicii eviden iind diferentele si minimalizind
fondul comun al credintei.

Disputele cauzate de Sinodul quinisext au fost amplificate in tim-
pul iconoclasmului cand bizantinii care acuzasera pe apuseni de inova ii,
erau la randul lor anatematizaii de Biserica Romei si de patriarhiile
orientale ca eretici iconoclasti.!® Desi cinstirea jcoanelor era practicati in
intreaga Biserica, fundamentarea teologicd prezenta nuante diferite. In
timp ce Sfantul Ioan Damaschinul folosea ca argument forte intruparea
Mantuitorului Hristos,'! papa Grigorie al II-lea preludnd argumentatia
antecesorului sau, papa Grigorie cel Mare™ accentueaza rolul didactic al
icoanei, mentionind ci ele sunt necesare pentru instruirea religioasid a
copiilor si catehumenilor’?, Nuantari diferite s-au remarcat in cele doud
ramuri ale crestinismului care au influentat dezvoltarea cultului icoane-
lor in secolele urmitoare fard insa o respingere reciproci a lui motivati
de diversitatea de manifestare in Rasirit si Apus.

De remarcat este si faptul ci Bisericile Vechi-Orientale, desi nu au
mai participat la disputele teologice din Bizant dupa Sinodul de la Cal-
cedon si nu si-au Insusit oficial hotirdrile ultimelor patru sincade ecu-
menice, au in traditia lor icoune si practica cinstirea lor in cultul divin."
Restabilirea comuniunii sacramentale cu ele, nu ar impune insusirea
traditiei iconografice bizantine sau romane, ¢i s-ar respecta tradiia lor
proprie ca o altd forma de folosire a icoanelor in Biserica.

Unitate in diversitate nu exclude ecategoric formuliri diferite pri-
vind adevarul d= credinia, insd orice formula dogmaticd trebuie sa redea
corect invd,atura mantuitoare. Se poate vorbi asadar despre diversitate
in unitate sau unitate in ceea ce este esen.ial pentru credinid; diversi-
tate privind medurile de exprimare a credintei si a vietii religioase.”

Dupd piarerea Sfintilor Parinti nu trebuie sia se tina cu strictele la
uniformitate in ceea ce priveste definirea adevarului d= credin.d, deoa-
rece acesta poate fi redat in diferite moduri si expresii. Fara indoiala ca
formulele au importanta lor dar pot fi diferite moduri si expresii. ¥Fara
indoiald cd formulele au importanta lor dar pot fi diferitz exprimind a-
ce.asi adevir de credin & Sfantul Atanasie cel Mare, care a sus;inut
consecvent termenul ,homoousios® este de parere cd in urma dialogului
se poate constata cd §i prin alte expresii se poate defini acelasi adevar



STUDII §I ARTICOLE 39

de credintd si ca atare expresii diferite pot fi recunoscute unanim, deo-
sebirea dintre ele fiind doar formala'.

Sfantul Grigorie de Nazianz spune ca Sfantul Atanasie, convociand
cele doud grupdri aflate in conflict si analizind formulele lor de credin-
t4, a constatat ci gindesc la fel si ca In realitate nu existd decat deose-
biri de expresii. Prin urmare exista unitatea de credinti in varietate de
formulari.”

Din nefericire acest mod de a trata lucrurile nu a fost mentinut cu
consecventd in Biseric ajungandu-se sa se vadi unitatea aproape exclu-
siv in uniformitate, neglijdndu-se si minimalizind diversitatea. Acest lu-
cru s-a datorat in mare méasura evolutiei politice a Imperiului Roman
incepind cu secolul al V-lea. Imperiul Roman de Apus a cazut sub do-
mina ia popoarelor barbare in anul 476. Ca urmare episcopul Romei nu
reprezenta in fata noilor stipanitori numai interesele spirituale ale cre-
dinciosilor ci si pe cele politice. De fapt dupad mutarea capitalei imperiu-
lui de la Roma la Constantinopol in anul 330, el igi intarea poziiia in Bi-
sericd si in rela iile Bisericii cu statul. Elocventd este concepfia Sfantului
Ambrozie in aceastd privinta, el militind pentru scoaterea Bisericii de
sub autoritatea statului pe care cdutau s-o extindid impdiratii dinastiei
constantinicne i asupra Apusului in perioada disputelor ariene.®* Mai
mult decit atat Intdietatea onorifica primitd de episcopul Romei alaturi
de cel al Alexandriei si Antiohijei la Sinodul I ecumenic de la Niceea din
anul 325 prin canonul 6%, a fost dezvoltata intr-un primat universal, ceea
ce a facut ca centralismul papal s& distrugd diversitatea din Biserica prin
uniformitate.

Nici Raséritul crestin nu a fost ocolit de aceasta tendinta, insd nu
a hiat amploarea celei din Apus. Se stie cd deja la Sinodul al Ill-lea e-
cumenic de la Efes (431) prin canonul 8 se acorda autocefalie Bisericii
din Cipru fatd de Patriarhia Antiohiei, astfel de reglementiri continuind
si in secolele urmatoare pana astazi.

Rivalitat-a dintre scaunele episcopale din Alexandria si Constan-
tinopol determinati de reglementdrile canonului 3 al Sinodului II ecu-
moenic de la Constantinopol din anul 381%) amplificati de interzse poli-
tice atat ale imperiului in Egipt cat si ale episcopului Alexandriei in Con-
stantinopo! s-a soldat uneori cu incidente regretabile cum a fost cazul
Sfantului Ioan Gura de Aur. Disputa origenista’ declansata atunci ar fi
putut fi rezolvati fari depunerea din scaun si exilarea Sfantului Ioan
daca se aplica principiul unitate in credinti, diversitate in exprimarea ei.
De fapt Sfintii Parin,i s-au folosit de concepte dogmat.ce formulate de
Origen desigur condamnand erorile, fara ca prin formulari diferite sa
sparga unitatea de credin a.

Diversitatea de expresii in definirea aceluiasi adevar de credintad a
stat la baza semndrii formulei de unire la 12 aprilie 433 de Sfantul Chi-
ril al Alexandriei si Ioan al Antiohiei® care ar fi trebuit sa aducd im-
picarea dintre alexandrini si antiohieni dupd Sinedul al IIl-lea ecume-
nic de la Efes din anul 431. Din nefericire rigorismul ex resiilor uqur-
me a invins si dupa moartea Sfantului Chiril (444) s-a redeschis conflic-
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tul dintre cele dou& grupéari. Acest lucru s-a continuat cu mai mare du-
ritate dupa Sinodul al IV-lea ecumenic de la Calcedon din anul 451,
alexandrinii respingand definitia calcedoniand ca fiind de nuanti nesto-
riana. Si de data aceasta rivalitatea si-a spus cuvantul atat din partea
Romei (cu privire la canonul 28 care stabilea raportul de egalitate din-
tre Biserica Romei si cea a Constantinopolului) cdt si a Alexandriei. De
aceea alexandrinii au respins formula de la Calcedon desi era categoric
chirjliani pentru simplul motiv cd in locul expresiei ,o singurd fire,
folositd de Sfantul Chiril pentru a defini unicitatea persoanei sau a ipo-
stasului Méantuitorului Hristos intrupat, s-a folosit expresia ,in doud firi”
pentru a ardta ca in persoand unicd a Logosului intrupat sunt unite ce-
le doud firi (divind si umand) In mod neamestecat, neschimbat, neimpar-
tit si nedespartit.” '

Disputele religioase se impleteau cu interesele politice de care nu
erau complet strdini ierarhii Bisericii. Imperiul Roman de Rdsdrit rima-
nind singurul continuator al Imperiului Roman universal se eleniza si
viza mentinerea unitatii prin limb&, culturd, administratie, Biserica, etc.
Acest lucru ducea la accentuarea tot mai mare a uniformitatii neglijind
diversitatea. Astfel in domeniul credintei formulele jucau un rol extrem
de important si unitatea de credinta se credea asiguratd prin un:formi-
tatea de expresii. Asa s-a ajuns la exagerari (este adevarat cd nu tot-
deauna lipsite de fundament dogmatic) ca in cazul nein elegerilor pen-
tru o simpla prepozilie (en sau ek) cAnd se vorbea despre unirea ipostaticai.

Pe de altd parte orientalii {coptii, armenii. sirienii, arabii, etc.), do-
rind si-si menting identitatea de culturi, limbd, traditii se opuneau cen-
tralismului si uniformismului bizantin folosindu-se in special de moste-
nirca religioasd. Toleranta fati de diversitatea expresiilor in exprimarea
aceluiagi adevar de credinti nu mai era promovatd ca in timpul Sfintilor
Atanasie si Chiril, patriarhi ai Alexandriei, ci Bizantul sau Biserica ecu-
mevica (melkiti cum mai era numitd) In cdutarca unor moedalitdti de
impicare i refacere a unitad ii bisericesti se lovea de intoleranta si for-
ma’ismul unor episcopi orientali ca Timotei Elur sau Teodor  Askidas,
dar mai ales lacob Baradai si Sever al Antiohiei®

Astfel s-a ajuns ca diversitatea din Biserica Rasaritului cumulata
cu respingerea sau chiar condamnarea unor expresii si formuldri si cu
anatematizarea promotorilor lor sa derive in despir.ire si separare a Bi-
sericilor Orientale de Biserica ecumenicd. Acest lucru s-a accentuat cu
atit mai mult cu cdt impdratii bizantini din secolul al VI-lea cdutau sa
impuna cu foria formulele consacrate prin sinoadele ecumenice orienta-
lilor. Nu este de mirare ¢d ocuparea provinciilor orientale ale Imperiu-
lui Bizantin de arabi in secolul al VII-lea a fost consideratd de Biserici-
le de aici ¢a o eliberare de sub suprema,ia politica si religioasd a impe-
rialilor. Astfel diversitatea in unitate s-a transformat in diversitate -
despartire si separare.

Dacd asa stateau lucrurile intre calcedonieni si necalcedonieni, intre
Rasarit si Apus domina principiul diversitate in unitate intrucat in ma-
terie de credinta Biserica Romei, Patriarhia de Constantinopol si patriar-
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hiile orientale pdstrau unitatea si respectau hotdririle dogmatice si ca-
nonice (cu unele exceptii) ale sinoadelor ecumenice. '

Disensiunile au apadrut intre Risidrit si Apus in momentul in care
diversitatea liturgica, patristicd, culturala, lingvistici, administrativa si
canonicd n-a mai fost Intrutotul toleratd, ci consideratd diferentd, ino-
vatie, abatere de la normele Bisericii. Acest lueru s-a evidentiat prin re-
glementarile canonice ale Sinodului Quinisext, prin disputele cauzate de
iconoclasm, de schisma mihiand, de controversa t tragamica, de univer-
salismul papal dar mai ales de increstinarea slavilor. Aceste dispute nu
erau exclusiv de naturd teologicd, ci aveau un puternic substrat politic,
Adaosul ,Filioque” de exemplu se generaliza in Apus prin actiunea lui
Carol cel Mare care fusese incoronat Impdrat al Imperiului franco-ger-
man rivalizind cu Imparatul bizantin. Astfel se ridica un nou suveran
crestin, Incoronat chiar de papa, care reglementa chestiuni bisericesti,
prerogativd pe care o avusese pand atunci numai impédratul din Bizanf.
Ca atare o problemd care tinea de o traditie locald din Spania extinsa
apoi si in alte provincii ale Apusului si care constituia un element de
diversitate liturgicd i formulare teologicd devenea prin aceastd regle-
mentare sinodald (Aachen 809) sub patronaj imperial o controversi teo-
logici de amploare, una din cauzele religioase majore a schismei de
la 1054.

Traditia preotilor si diaccnilor casitoriti foarte extinsa in Rasarit
si aproape inexistentd in Apus care tinea tot de aspectul diversitifii vie-
tii bisericesti, devenea o problema controversata si cauzi a schismei dupd
intdlnirea celor doua traditii in Moravia, Bulgaria dar mai ales in Cala-
bria $i Sicilia unde exista un arhiepiscopat grec. Cand traditia preotilor
casatori 1 Impiedica exercitarea autorititii cleruluj latin celibatar in Bul-
garia sau reforma cluniani in sudul Italiei, grecii erau acuzaii de nico-
laism nemaitinandu-se cont de reglementarea canonici a Sinodului I e-
cumenic privind acest aspect.

Acelasi lucru se intdmpla i cu practica apuseana a azimei, a pos-
tului lejer, a unor reguli tipiconale specifice ritului roman respinse de
rasariteni ca inova;ii sau tradiiia risariteand a administrarii Tainei Mir-
ungeii de preoti, respinse de latini. Toate acestea au existat in Bisericd
pana atunci ca forme variate de manifestare a viefii religioase fdra sa
strice unitatea de credinta a ei. Suntem convingi cd dacad se menjinea
aceasta toleranti, se ramanea la principiul divesitd;ii in unitats gi nu se
accentua centralismul papal si uniform.smul religios, nu s-ar fi declarat
niciodatd schisma dintre Risarit si Apus.

Este inter-sant de remarcat faptul ca la sinodul din Constantinopol
din anii 879/880 cu acordul patriarhului Fotie, al legatilor papei loan al
VIilI-lea, al patriarhiilor din Orient si al celorlal,i sinodali prezen i se de-
elara cd Bisericile din Roma si Constantinopol isi recunosc rec.proc au-
toritatea, sunt pastritoare si marturisitoare ale credintei comune definite
in mod expres in simbolul de credin{i niceo-constantinopolitan fara adaq—
sul ,Filioque* si li se respectd ca legitime traditiile si obicejurile proprit
eare nu afecteaza invatatura de credintd in esenta ei®
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Este o afirmare clarda a respectarii si pastrarii diversititii in uni-
tate. Din nefericire acest mod de a trata lucrurile nu a mai fost menti-
nut la 1054 si astfel schisma s-a produs® Dupid acest eveniment se mai
poate vorbi de unitate in diversitate doar la nivel confesional si nu al
intregii Biserici.

Misiunea Bisericilor astazi este si identifice fondul comun al cre-
dintei si sd raporteze tradiliile proprii la acesta. In acest mod, analizand
lucrurile cu toleran. d, iubire, in,elegere si credinta, vor gasi din nou po-
sibilitaii de reactivare a unitatii in credintad si diversitate in manifesta-
rea ei religioasa.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE CHIFAR
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PRINCIPII ALE PEDAGOGIEI CRESTINE OGLINDITE
IN ,,CALENDARUL BUNULUI CRESTIN“ DE LA SIBIU

IMPORTANTA TEMEI

Nu de putine ori furati de asa-numita ,teologie a traducerilor”,
care pare cd asaneazd caracterul creativ al propriei noastre teologii orto-
doxe romdnesti, uneori traducerea impietind grav asupra continutului de
credintd,' am trait, intr-un anumit fel, drama uitdrii propriilor noastre
opere teologice. $i cand spun aceasta nu md refer numai la opere funda-
mentale — uitédnd de exemplu de contributii ca ale Sfantului Gheorghe
de la Cernica sau preferand autori strdini (Schmemann, Mayendorf s.a.)
unor teologi la fel de remarcabili de limbd romana. Ci si la contribugia
pe care reviste populare au adus-o, de exemplu, in domeniul catehizarii
omului simplu, a ceea ce in teologia catcheticd modernd occidentala se
numeste ,cateheza populara®? Atenti prea mult la teologia pentru ,in-
telectuali® si ,initiali® am uitat in parte de initierea oamenilor in ele-
mentele de referintd ale crestinismului, de eforturile remarcabile pe care
Biserica Ortodoxa Romana Ie-a facut pentru ,alfabetizarea® duhovni-
ceascil a credinciosilor ei. De aici nevoia aplecarii celui care studiazi ca-
teheza romdneasca asupra catehezei din mass-media, astizi, odinioara
mai ales prin ziare, reviste, almanahuri (calendare), cele care puteau
puncta, atidt geografic cit si economic (financiar nefiind un efort nici
pentru cel mai simplu tiran achizitionarea unor astfel de mijloace de .in-
vatare® a adevirurilor de credintd). Pentru a putea redescoperi gi apoi
reafirma resorturile misionar-pastorale pe care Biserica le punea la dis-
pozitia omului (credincios sau nu) pentru ca unite cu resorturile psiholo-
gice, de convertire, care tineau oamenii in Biseric3, religiozitatea popu-
lara, altfel avida de ,ghicitori, basme, eresuri“ (M. Eminescu), si fie hra-
niti constant cu elemente de culturad crestind. S$i, de ce nu, pentru a re-
adapta tirul scrierilor teologice in adresabilitate, cat mai aproape inclu-
siv de camenii simpli, dar curati, cu nevoi reale de viatd comunitar-
ecclesiala.? .

Desigur cateheza populard a fost principalul mijloc de descoperire
a adevarului de credintd credinciosilor si ea va rimane, pani la sfarsit,
una din parghiile care-l miscd pe om citre Dumnezeu. Ci mijloacele de
realizare se schimbi in continuu — de unde si dinamica catehizarii si
comunicérii adevdrurilor de credintd — cd auditoriul, in scris, suferd
mutalii importante la nivel de intelect, constiin{a sau credinta se va vedea
$i din analizarea continuturilor catehetice ale ,Calendarului bunuluj
crestin®. Ea nu este doar o problemi a Bisericii Ortodoxe Roméne, nici
miicar numai a Bisericii Ortodoxe in special. Este o problem& generald,
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care vizeaza toate spatiile ecclesiale in care se binevesteste cuvantul lui
Dumnezeu.

Exemplificarea ne este usor de realizat. De exemplu in Biserica
Catolici, o carte devenitd clasica ,Delle cinque piaghe della santa Chie-
sa“, a lui Antonio Rosmini’, (1832—1847 scrisa in preajma aparitiei pri-
mului numéar din C.B.C.) doud capitole de exceptie (,plagi” ale Bisericii)
sunt rezervate ,diviziunii poporului de Cler in cultul public* (plaga din
mana stangd a Bisericii) si ,insuficieniei educationale a preotilor® (plaga
mainii drepte a Bisericii).® In ambele situatii distantarea intre cultura
pur preoteascd si imposibilitatea sau insuficienta transmitere a adevéru-
Iui de credinta catre credinciosi este prezentata si amendatd cu rigoare.
5i aceasta intr-o ramura a catolicismului (cea italiani) in care Benedeto
Croce identifica un intins capitol de literatura de devotiune larga si ac-
ceptata de popor®, acceptati «ad coram populo» cu un discernimant, de
altfel prezent in permanentd in constiinta populara, activ, care a identi-
ficat mereu pe cei care ii ajutd in desavarsire, 1ii lumineaza si ii pot in-
drepta pe calea credintei, a nddejdii si ai dragostei. Este acel segment
de scriitori ,umili, smeriti, care mai intai probeaza inaintea oamenilor
ca ceea ce marturisesc este realizabil.’

Daca in Franta, de exemplu, se poate realiza un excurs elocvent prin
simpla insirare a eforturilor catehumenale® se remarca totodata, ince-
pand cu anii 1965—80 o reintoarcere la cateheza populara, teologia fiind
aceea care este chemata la un ,rendez-vous” cu cateheza, cu provocarea
pe care lumea rurala (in sensul cel mai adanc) a facut-o teologilor prac-
ticieni’. A rezultat ceea ce specialistii socotesc a fi ,le langage catéchu-
ménal évolue“” care insd, in esenld, se constituie intr-o intoarcere la
predicarea si catehizarea populara, atenta la mediile in care se reali-
zeazd, Spre exemplu, asa se va fi ndscut lucrarea lui Pierre Riches , Note
de catehism pentru ignorantii culti“'!| are peste timp al luerarii lui Ni-
colae Cusanus?, nici ea altfel decat o ,punere la punct® a intelectuali-
tédtii prin arma simplitatii discursive.

In literatura ortodoxd, dincolo de scrierile Sf. Parinti, o seami de
personalitati post-patristice au intrat in evlavia credinciosilor pentru ca-
litatea si capacitatea de a se face intelesi. In domeniul catehezei popu-
lare existd modelul grecesc ai caror reprezentanti de frunte au fost Ni-
codim Aghioritul® (pentru mediul monahal) si Cosma Etolianul'* — pre-
dicator itinerant de marca. Lor se adauga fie Cuviosul David (1336), fie
ucenicul sau de dupa 400 de ani, Fericitul Iacov Tsalikis.” De altfel efor-
tul editorial al Editurii Evanghelismos si al Schitului Lacu au adus
inaintea obstei crestine romanesti astfel de cateheze populare semnate
Paisie Aghioritul (,Cu durere si cu dragoste pentru omul contemporan”,
»Trezviec duhovniceasci”, ,Nevoin;a duhovniceasca”) sau Epifanie Teo-
doropulos (,Crampeie de via,a“, ,Familiei ortodoxe cu smerita dragos-
te). Acestora se adauga crampeie de predici ale Sf. Nectarie, Episcop de
Egina sau altii dintre aceia care au adus trezvia duhovniceascd a cresti-

nilor greci dupd 1821 pand in zilele noastre (Arsenie Capadocianul sau
Nicolae Planas).
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In Rusia Ortodoxd poate cea mai interesantd productie a catehezei
populare este legatd de una din cele mai ,indriznete® nevointe — ruga-
ciunea lui Iisus. Pentru c§, in fond, la cateheza populara ampli se pot
inscrie ,Povestirile unui pelerin in cdutarea rugdciunii neincetate”.'
Cum, ca figuri de marca ale catehizatiei populare i-am putea remarca
pe Arhiep. Luca al Crimeii” sau pe teologul de marci si predicatorul de
exceptie, Pirintele Alexandru Men®, preotul evreu, convertit la Ortodo-
xie, primul preot autorizat de statul sovietic si predea religie in licen
(1986). Fara a uita prin aceasta marele sir de starefi ai Optinei (incepind
cu Sf. Nazarie de la Valaam) sau Lavrei Pecerska, in general marele sir
de duhovnici — care au predicat maselor de credinciosi la bunul lor
nivel,

Nici Biserica Ortodoxd Roméana n-a fost lipsitd de astfel de catehi-
zanii populari — fie prin predica, fie prin lucriri. Cu toati reticenta u-
nora dintre teologii ,rasaii" totusi discursul teologic al Parintelui Nico-
dim Mandi, " sau de Parintele Iosif Trifa®, ca st excelenta capacitate de
cuplare la masse a parintelui Cleopa? de la Sihastria, raman valori ines-
timabile al modului ,popular® de catehizatie, in care atdt vorbirea cat
si receptarea cuvantului au avut valoare in destelenirea sufleteascd a
mii de oameni.

Din mediul monahal au razbatut cidtre poporul binecredincios pre-
dicile populare ale unui alt glas de excepiie: Parintele Arsenie Boca.
Noul val de editiri?? ale cuvintelor sale trebuie privit insd cu ateniie.
Realizarea de carii doar dupd scurte notite sau traditii orale este totusi
periculoasa, mai ales atunci cind parte din materiale par a nu fi auten-
tice. Pe aceeasi linie a unei predici la inima poporului — mai ales a tine-
retului — se inscrie cuvantul Parintelui Teofil Pardianu de la Manéasti-
rea Sambata. Dar in cazul Parintelui Teofil® ca si al Parintelui Rafail
Noica, cuviintul presupune o ,alfabetizare” prealabild, adici tocmal pre-
zenta unei cateheze populare largi, pregdtitoare de teren. Caci Périntii
aminti{i lucreazd mult mai adanc cu al lor cuvant.

Ca o astfel de .predanie” mai simplificatd, alfabetizatoare, este ne-
cesara ne-o dovedeste fard tigadd simplitatea cu care atacd problemele
legate de credinti denominatiunile neoprotestante. Nu este cazul si in-
sistim acum, dar probabil cid o analizi concretd asupra resorturilor mi-
sionare pe care le pune in functiune o predici neoprotestantd ne-ar aju-
ta si punem la punct o strategie misionara prin predica mai activa, mai
atent elaboratd si expusid mai atent. Personal cred ¢a analizdnd atent lu-
crari de referen,i,® inclusiv din domeniul misiunii si pastoralei neopro-
testante se pot trage suficient de multe invataminte pentru a nu mai tra-
ta cu superficialitate partea de catehizatie nu doar a copiilor si tinerilor,
ci si a aduliilor, mai ales prin ceea ce am putea numi ,formarea conti-
nui“, dupd buna traditie a sporirii duhovnicesti.

Desigur nu avem pretentia epuizarii acestei teme. Dar am reusit
si creionam, credem suficient, spa;iul in care se amplaseazad ca tehnica
de catehizare presa bisericeasc3, mai cu seami Calendarul Bunului Cres-

tin. Trebuie si aratim din nou ¢i nu este in ideea noastrd analizarea is-
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torica a aparitiei acestei editoriale. Ea face parte din amplul demers edu-
cational pe care fericitul intru pomenire Mitropolit Andrei Saguna, il
pune la punct pentru ca poporul binecredincios roman din Ardeal s nu
se constituie intr-un ,element minoritar” in ceea ce priveste cultura du-
hului ortodox. Asupra viziunii Mitropolitului Saguna in ceea ce priveste
culturalizarea poporului roman am insistat cu altd ocazie®. Continuitatea
de care a dat dovada apariiia Calendarului Bunului Cresgtin, indiferent
de numele pe care le-a avut ulterior, pe parcursul istoriei mitropoliei
Ardealului, aratd cd viziunea de inceput, saguniand, si-a aflat o pretioa-
sa implinire in demersul celorlalii mitropoliti. Rezistenta in t.mp ale ce-
lor trei opere de bazi: institutul teologic (ca nucleu pentru emancipa-
rea intelectuala a preotilor); Telegraful Romdn (punte de diamant intre
cultura laica si teologica dar si amvon de valoare in sustinerea Ortodo-
xiei si a romanismului de buna calitate) si acest Calendar al Bunului
Cregtin, arata ca in planul misionar al mitropolililor ardeleni nici o cli-
pa. Nici una din dimensiunile vocaiionale ale pastoralei nu putea fi
eludata”.

Scurtd analizd a principiilor pedagogiei crestine.
Oglindiri in texte ale CALENDARULUI . ..

Dintru inceput ancorati in cuvintele poruncii Mantuitorului Iisus
Hristos: ,Mergand invataii toate neamurile, botezandu-le in numele Ta-
talui si al Fiului si al Sfantului Duh® (Mt. 28.19), apostolii crestini au
considerat ca prima poruncd de indeplinit — indata dupa aceea privind
desavarsirea personalad: ,Fiti sfinti, precum si Tatdl vostru din Ceruri
desivirsit este“ (Mt. 5.48) — aceea a propoviduirii Imparatiei lui Dum-
nezeu si a mijloacelor prin care aceasta poate deveni ,modus vivendi”
pentru fiecare suflet atins de raza de har a Invierii lui Hristos. Mijloa-
cele utilizate, intotdeauna adaptate locului vestirii si nu atat timpului®
au cuprins nu de putine ori si presa, iar atunci cand ea s-a specializat
ca atare, ceea ce am numi astdzi ,presa bisericeascd”. Nu este vorba
doar de o catehizatie unilaterald pentru ca in esentd Ortodoxia a propus
in permanentd un proiect cultural complex. Pentru Ardeal, cu atat mai
mult, mijlocul acesta — presa bisericeascd — s-a constituit in perma-
nenta intr-un excelent sprijin in vestirea Evangheliei, mai ales dupa ce
Andrei Saguna — lucid si perspicace — a reusit realizarea unor ,uni-
tati” de presd de excep.e. Nu este singurul care remarcd necesitatea
unei astfel de aplicatii in viata Bisericii. Nici la noi, nici altundeva. Poa-
te exemplul cel mai la indemana pentru timpul si spatiul misionar ase-
minator (sec. XVII, Padova, Nordul Italiei aflat si el sub jug strdin de
interesele nationale ale poporului) este sfantul Gregorio Barbarigo din

Padova,” a carui misiune centrala a fost readucerea cuvantului lui Dum-
nezeu pe masa si in sufletul poporului, prin mijloace cat mai la indema-
na pentru el (conceptul este: coangelizare pauperibus — cf. Luca 5.18).
Sigur diferenta de 200 de ani (Barbarigo moare in 1697) face din Andrei
Saguna un mai atent  utilizator al presei in misiunea de evanghelizare
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a poporului binecredincios. El prefateaza fericit o doctrind de viatad bi-
sericeasca, pastoral-catehetici, care arati ci nu numai nasterea si moar-
tea, casatoria sau botezul pruncilor sunt momente privilegiate ale reli-
giozitdtii populare, ci, evident, gi alte multe si complexe momente, care
se reunesc in ,experien{d cotidiana“ a lui Dumnezeu, mai ales in viata
acelora care-si legau atit de mult viata de Dumnezeu prin mediul si na-
tura lucrurilor lor de zi cu zi ¥

Pornind de la aceste premise, schifate numai, imi voi ingddui sa
vorbesc despre ,Calendarul Bunului Crestin“ ca despre o catedri si o
tradijie, ca despre o scoald, in cel mai curent si corect sens. O scoald
scrisd dar, cu atiat mai mult valoroasid pentru mirturia ei.®

Din primu! numar al ,Calendarului Bunului Crestin” — 1852, a
«Hronologiei® si a .calendarului” arati premisa dintai a editarii Calen-
darului: si stea pe masa omului ca indreptar si sursi de informatie. Ca
e asa ne-o aratd si un alt aspect practic, care poate parea ilar dar el
existd ca atare: fiecarei pagini de calendar ii corespunde o pagini goa-
14, pentru ,notite* — cum i-am spune astazi. Altfel spus, se urmarea rea-
lizarea unei ,agende“ de lucru pe masa fiecirui ,bun crestin®.

Tot in prima editie — lucru péastrat constant in mai toate apari-
tiile Iui pana la desfiintarea sa — , Calendarul Bunului Crestin” cuprin-
dea si ,patratele (fazele) lunilor (lunii)* (p. 17—20) precum si alte date
care doar in apareni{d par de zodiac, dar care in esentid erau date astro-
nomice atit de necesare plugarului sau, in genere, celui care, legat de
pamant si cer isi avea hrana si viata in madinile Domnului Cerului si al
Pamantului (p. 20—22), Mare parte din numerele Calendarului vorbesc
§i despre ,insemnatul fagurilor” (p. 70—77, in 1852).

De remarcat ci pe ldngd aceste date cam toate editiile de inceput
cuprind date de insemndtate pentru acea vreme: de exemplu cursul pos-
telor {pdna la Viena, in Ardeal, in toati Romania), data targurilor (1852),
cuprinse in ultimele pagini.

Inceputul textului in sine se face cu date istorice privind familia
regald (imperiald) austro-ungard in prima fazd, precum si date din viata
Eparhiei ,de Dumnezeu scutitd” a Bisericii drepteredincioase greco-rasa-
ritene din Ardeal (p. 25—28/1852), precum si acte oficiale ale Curtii de
la Viena, diploma de decorare a lui Saguna cu ordinul Leopeldin (p. 18—
30/1852).

Urma ceea ce am numi astazi ,calupul® cu informatie — ,calupul
diverse” — cuprinzind date si informatii din domenii extrem de variate.
Remarcam in primele numere: ,Despre gradini® (1852), continuat In 1854
de Dr. Pavel Baciu (p. 28—58), 1856 (p. 32—54), .Despre Biserica si des-
pre lucrurile cele sfinte“, 1857 (p. 35—45), .Despre obisnuitele rugaciuni
bisericesti” (p. 45—48), ,Vredniciile bisericesti“, 1858 (p. 31—34) si .Des-
pre Dumnezeiasca Liturghie® (1858, 25—62), urmate de un text stiintific
pur: ,Meteorologia — sau cunostinte despre umblarea vremii® (p. 63—
69), .Cuvant la punerea pietrei de temelie a Gimnaziului nostru de le-
gea dreptcredincioasa rasdriteani din Brasov, Andrei Saguna, 17 septem-
brie 1851 (1859, p. 35—41), ,Cu privire la Biblie — punct de vedere
dogmatic, traducerea Bibliei pentru popoarele Bisericii noastre (41—53),

4 — Revista Teologici
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lor adaugindu-se in anul 1859 citeva ,Variatiuni: ,Ce-i un bilion?“,
+Mul{imea animalelor si a plantelor”, ,Democrit”, ,Omul in frig si in
caldura®, ,Masa crailor” etc. texte deosebite sunt si cele din 1857: ,Un
cuvant in privinta cresterii® (p. 46—52) ca si acelea cu un remarcabil ac-
cent de romanism. Aici se cuvin a fi amintite texte ca: ,Béitalia de la
Cetate (1853 — in Romania)" (in nr. 3/1856), ,Constantin Brancoveanu*
(nr. 1/1854), ,0dd Roméaniei“ — Odobescu, ,Seminte morale“, ,Proverbe
la romani“, ete. veneau si accentueze caracterul moral al calendarului.
Tot cu rol formativ socotim ci erau asezate in pagina calendarului poezii
ca ,Muierea cu barbatul beiiv*, ,Barbatul cu muierea rea”, sau diferite
balade care, dincolo de ecoul moral, vizau si fermarea unei estetici
poetice.

Am prezentat, pe cdt s-a putut, cit mai schifat cu putinta, cuprin-
sul primelor numere de calendar aparute la Sibiu.

Ce se adauga incepand cu 1900? Sa vedem: ,Afaceri de posta si
telegraf“, ,Marc Tuliu Cicero — biografia si insemnitatea lui ca bédrbat
de stat si ca scriitor” (p. 123 s.u. in 1990), ,Crampeie“ (fragmente litera-
re din Dumitru Stancescu), ,Cugetiri intelepte ale unei mame de fami-
lie* (1901), ,Printre cruci”, ,Popa cel fara gand“ (1903) si ingirarea ar
putea continua.”? Dincolo de faptul ca se ficuse deja trecerea la scrierea
cu caractere latine — ceea ce noud ne usureaza citirea — apar ca nou-
tafi sematisme extrem de bine puse la punct — pe ,tracturi“ sau insti-
tu.ii ale Bisericii — (sunt convins, bune izvoare in cercetarea sociologica
sau istoricd). Dar, fard a exista editoriale in fiecare numar al Calenda-
rulwi . .., se cristalizeaza deja linia ,scolii’ din Calendarul ... arh.diece-
zan. Textelor amintite se adauga texte ale unor cuvantari cu adevarat
deoscbite — este cazul discursului lui Nicolae Ivan, ,Icoane din viata po-
porului nostru® (1904, p. 124 s.u.). De altfel, unele texte sunt redate toc-
mai pentru ,modelul pe care-l1 prezinti". Este corpul textului ,Botosa-
nii* a lLu N. Iorga — ,model de stil din cartea: ,Drumuri si orase in Ro-
mania“ (1905, p. 133—141). Se reiau teme economice — gropatul graului,
cultura porumbului (1905, p. 165—176). Incepe si perioada biografiilor:
Biserica Catedrala, Orasul Fagaras (1907), Vasile Maugra (1917, p. 162),
+O pagind din trecut — Grecii si romanii din cetatea S.biului* (O. Ghi-
bu, 1915, p. 158). "Aspectul economic sporeste in spaiiul editorial prin re-
clame, atat pentru particulari, cat si pentru Libraria bisericeasca.

Cdatd cu anii deceniului I si al II-lea, materialele editate cuprind
aspecte din via‘'d istorica imediati. Remarcabile sunt fotografiile din nr.
3,49:8 cau medalioanele lui Vasile Micula, subl. Nicolae Brote, medicul
Nicolae Aron, Sorin Barcianu 4/1919. Totodata apar mai bine cristalizate
ceca ¢2 am numi ,diversele” sau ,fel de fz=1" (baile la soare, oftica sau
tuberculoza, banii raspandesc boli, ingrijirea nervilor, despre temat.ca,
copilul nu trebuie leganat ectc.). -

Anul 1930 marca aparjtia in.coloanele Calendarului... a unei ru-
brici largl .Stiri si fapte privitoare la viata bisericeasci in anul 1929".
Simpla ingirare a cuprinsului acesteia este relevanti: ,Data mentinuta (era

anul trecerii la noul ealendar)-— Bugetul — Preonmea si politica — Noul
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stat — Peste ocean — Sanatatea poporului i vechea plagi — Adunari
eparhiale — Casi de credit — Facultate sau academie? — Daniile credin-
ciogilor -~ A zecea comemorare — Concordatul — Act de demnitate —

Societatea ortodoxa a femeilor — Salarizarea preotilor — Asociatia preo-
teselor — Cursuri populare — Scoli confesionale — Recreare si meditatie
religioasd — Scolare — Congrese misionare — La moartea Regelui — Noul
Regent — La o suti de ani — Congres national-bisericesc (107—123).
Ideea devine permanentd si fie ca poartad alt titlu ,Reprivire asupra anu-
lui precedent” (1932) — oarecum rigid ca expresie — sau ,Partea de In-
vatatura si de zidire sufleteascd" (1938) — sectiunea din Calendar. ..
acoperd aceeasi realitate, aceea a unor texte scurte cu larg orizont, din
pacate nu Intotdeauna ancorate in zidirea sufleteascd sau invitatura ce
se ciddea a fi datd de o publicatie ,oficicasad”, Poate tocrmai aceasta o
transforma intr-o hrana gustata de ,bunii crestini® ai anilor '30. De alt-
fel, larga paletd a informaiiilor cuprinse in Calendar ... este surprinsd
— de-ar {i si ludm numai un exemplu - in ,Calendaru! Bunului Cres-
tin* p= anul 1939. In partea de inva,dturd si de zidire suflcteascd sunt
prezentate Impreuni texte ca: ,Privegheaii si vA rugafi® (Despre ruga-
ciune si folosul ei duhovmicesc. Spicuiri din Invataturile Sfmiilor Pa-
rinti); ,Te rogi tu?", ,Comoara din Biblie"; articole ca: ,S-a stins” (la
moartea Reginei Maria), ,Mitropolitul Andrei Saguna — 130 de ani de
la nasterea marelui Ierarh", ,Marturisiri la Congresul Oastei Domaului
din anul 1939“ sau spicuim ,Din lumea mare: rézboaie si zidngdnit de
arme ... — rdazboiul spaniol, chino-japonez, tulburdri in Ialestina,
Austria nu maj este”, precum si stiri de interes ca: ,Televiziunea (ve-
derea la distantad)”, ,Cea mai mare locomotivd” aproape cd te duc cu
gindul nu la un Almanah, cit la un bazar de $tiri. De o unitate duhov-
niceascd remarcabild este numarul din 1940. Partea de zidire si de inva-
tamant, realizata de preotul Nicolae Vonica (p. 130), este balsam pe ra-
nile istoriei care se redeschideau, Amintim cateva titluri: ,Striini si ci-
latori suntem pe pamant!“, ,Asa zice Domnul!®, ,Asa zice Faraon!”,
«Raspandirea Bibliei in lume* (147), , Vestea cea Bunid" (166} eic. Din
pacate istoria obligd la o noutate: ,Caii din Apocalipsd umbla prin lu-
me" — spune un articol (p. 177). Razboiul are partea lui in sputiul Ca-
lendarului: ,Framantarile lumii in anul 1939" sau ,Cum au ajuns raz-
boaiele in anul 1940" — pana la 1945 — rubrici largi ori de bazd. Cu
toatd starea tensionata textele abunda de superlative — uneori, de ce
sd nu o spunem, penibile — la adresa germanilor (sau .aliatilor” de. a-
cum). 90 de ani de Calendar ... erau sarbatori i in numai o pagina (168)
a numarului din 1942 (desi numadrul pe 1941 anun,a o marcare mai im-
portantd a evenimentului editorial. Stirile cuprinse in editiile 1940—1944
erau de acum marcate, uneori prea mult, de istoria imediata (exceleazi
num:rele din anii 1940, 1943, 1944). . ‘
Lesigur si peatru Calendar... ca si pentru intreaga Biserica, anii
1948—1949 incep sa aducd medificari de continut, unele dintr2 ele pu-
tand sa para drept compromisuri, mai ales pentru corifeii ,critici-m.lui
activ® la .adresa Bisericii §i ocamenilor ei. Desigur sunt amendabile unele

excese (,Date din istoria miscarii muncitoresti internationale si romane”,

{@
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p. 32—43, fiind modelul pentru materialele moderate din punct de ve-
dere al limbii de lemn specific, inaugurate, din picate, si in Calendarul
Arhiepiscopiei odata cu 1949) cum ar fi cele din 1949, ,Guvernul popo-
rului si infaptuirile sale“ (p. 134—138) sau ,Republica Populara Romana
merge cu pasi hotdrati spre cocialism” (1950, p. 86—89) alaturi de altele
de genul: ,Lupta pentru pace a URSS si uneltirile de razboi ale capita-
listilor* (1950, p. 82—85) sau ,Gospodaria colectiva, din comuna Turni-
sor, jud. Sibiu* (1950, p. 108—109).

Orientarea discursului catre realitati din URSS (1951, p. 93) sau
insistenta pe tema uniatiei (zeci de pagini in anii 1949—1951) erau rea-
litati la care istoria obliga. Datele, de altfel, nu sunt lipsite de impor-
tanid si cred cd revine istoricilor misiunea de a recupera istoria acestor
clipe de cutremuritor compromis, dar si de adanca maretie. In 1951 cand
se prdznuia ,anul al o sutdlea al Calendarului tiparit la Tipografia biseri-
ceascd din Sibiu“ (p. 121—122) putem remarca si aparitia unor articole
de reald contributie la cunoasterea teologica: ,Puterea Duhului Sfant —
sa ne rugam cu staruinta® (p. 61—62) sau ,Taina Euharistiei — impar-
tasania cu Sf. Cuminecdturd, mijloc de intarire duhovniceasca“ (p.
79—82)

De altfel anii 1953 si 1954 nu sunt altceva decit cea mai elocventa
icoana a maretiei rezistentei Bisericii. Refuzand orice ,aliniere”, Calen-
darul publicad anul Bisericesc — ficcare zi cu sfantul si, pe scurt, viata
acestuia (1953) sau tdlcuirea Evangheliei din Duminici de peste an (1954,
p. 49—97) sau ale sarbatorilor religioase (1954, p. 98—117). Tot astfel es-
te constituit si Calendarul ... din 1959. Probabil ca se urmaéarea prin a-
ceasta nu doar punerea la indemana preotilor si oamenilor simpli ele-
mente de catehizare, ci si modele de rezistenta.

Odata cu implicarea mai larga a profesorilor de teologie de la Aca-
demia Andreiand (ani '50) calitatea materialelor creste, ca si fundamen-
tarea temelor tratate, par a transforma Calendarul ... in catehismul pe
care poporul binecredincios il astepta. N-ar fi rdu de realizat o culegere
le texte din acestea, simple si bogate in aceeasi vreme. Mai ales ca ele
adnic argumentul fundamental ca, oricat de incdinite ar fi fost zilele si
oricat de mare presiunea comunismului asupra Bisericii, slujitorii ei au
scris in primul rdnd marturisiri de credinta. Anul 1955 de exemplu, are
articole d>mne de remarcat din punctul de vedere al catehezei: ,Despre
mantuire, (Pr. prof. G. Marcu, pg. 52—55), ,Conditiile mantuirii: cre-
din{a si faptele* (pg. 55—56), ,Insuflarea sau inspiraiia divind“ (Prof.
N Neaga, pg. 56—058), alte articole despre Sf. Scriptura, Crezul Bisericii.
Memoria Bisericii, Sf. Traditie, Cercetarea Bisericii (D. Calugar), Sf. Spo-
vedanie, Sf. Impartisanie, Sfinti etc. toate pagini remarcabile de teolo-
gie practicid, urmarindu-se in primul rand fundamentarea teoreticd dar
legata, intotdeauna, de valoarea practicd a lucrurilor. Din anul 1955 in-
cep sd apara — pentru aproape 20 de ani — indrumari tipiconale, supli-
nindu-se astfel editarea unei carti de Tipic, probabil greu de realizat in
acele vremuri. De acum Calendarul ... va contine tot mai multe teme
majore din invatatura Bisericii. Inclusiv date legate de Istoria Bisericeas-
ca Universala (Sf. Sinoade, 1956, p. 63—68, cum desecori se va reveni pe
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teme ale Istoriei Bisericii Ortodoxe Roméne, de exemplu: , Vechile noas-
tre biserici de lemn”“ (Pr. Teodor Bogodae, 1958/p. 80-—83) sau ,lerarhi
carturari ai Bisericii noastre” (Pr. Chiril Pistrui, p. 85—92).

Ceea ce remarcim in schimb este lipsa lucrarilor literare, pani in
1957 avem doar o creatie, ,In Ghetsimani* (Pr. A. Naum, 1957, p. 113—
113), care faceau delic'ul cititorilor de altidata ai Calendarului... Raman
remarcabile insd medalioanele de ierarhi publicate in diferite momente
— al Périntelui Calugar pentru Nicolae Bélan fiind remarcabil (1959, p.
39—57), ca si acela numit: ,O despéirtire duicasi — la plecarea din Ar-
deal a 1.P.S. Mitropolit Tustin (1959, p. 59—61). Cu caracter predominant
liturgic, deci practic, Calendarul ... anului 1960 aduce ldmuriri si la lu-
cruri de practicd imediata: aghiasma sau sfegtania (p. 1289—130) sau ,Ci-
mitirele si ingrijirea lor“ {p. 132-—135). Lucruri care par astizi desuete
isi aveau, fdra indoiald, rostul, pentru ca oamenii Bisericii s nu fie ne-
Idmuriti, si, mai cu seama4, si fie bine informati pentru a se apira in caz
de nevoie. E drept cid odatd cu anu! 1961 articolele cu tentd pro-comu-
nistd sporesc In intadietate: ,Un bilant maret si o perspectiva luminoaséd
— Directivele Congresului al III-lea al PM.R.* (1961, p. 45—56), sau
«Agricultura socialistd® (1861, p. 57—64), ba chiar nuantele articolelor
par a fi orientate spre o teologie a socialului — mai tare decat una mis-
tico-asceticd sau de exegeza. Anul 1961 incheie Semnele mari ale unui
catehism bine fiacut (1953—1961) cu teme gen ,Vesmintele preotesti* (p.
146—151) sau ,Cativa colaboratori ai preotului in parohie” (p. 161—163)
pentru ca anul 1962 si deschidd epoca unor articole nou-testamentare
sau legate de exegeza Scripturii in general. Si chiar daca 1963 marchea-
Z4a, pentru un artico! scris cu tdle de altfel, ,incheierea colectivizirii agri-
culturii in R.P.R.“ (p. 66—70) oferd in acelasi timp pagini despre cre-
dinia pe care o marturisim cu adevirat de excep.ie, inclusiv reluiri de
texte intregi din Noul Testament (p. 133—147). Teme majore tratate vor
mai fi: ecumenismul (1964); rugiciunea (1963); istorie national bisericeas-
ci (1968); cultul divin (1970); inchinarea (1971); locasul (1974) ete. din
1971, ,Calendarul Bunului Crestin® — care si-a schimbat numele in cate-
va rdanduri, dar am pastrat acesta pentru istoricitatea lui i pentru cd re-
flectid cel mai bine coniinutul — dispune de cuprins.

Abia in 1973, dupi aproape 30 de ani, apare primul articol despre
educatie in scoala: ,O scoald vie — un locas de educa)ie patriotica® (1973,
p. 80—86) si acesta mai mult un ,reportaj”. Tot anul 1973 (p. 174—178),
apoi 1974 (p. 51—58) aduc articole monografii despre Avram lIancu (S.
Sebu, 1973, p. 86—93), Dimitrie Cantemir (1974, p. 95—100) si Gheorghe
Lazir (1974, p. 100—103). Pagini din istoria eparhiala nu lipsesc nicioda-
td, remarcandu-se mai ales cele cu privire la numiri de episcopi sau
mitropoliti, cu privire la aspecte din istoria tipografiei eparhiale (la 125
de ani, un articol excelent al lui Ioan N. Beju, 1975), sau a altor sectoare
de activitate. Anul 1975 aduce primul articol care are inserat, ceea ce va

deveni modd in comunism, telegrama de felicitare adresata lui Nicolae
Ceausescu, ,Intaiul Presedinte al Romaniei“ (1975, p. 66—67 — prima po-
zi a lui Ceausescu pe prima pagini apare in 1978), Sid nu uitam Insa ca
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erau anii ,dezghetului“, in care filozofi de marci (Andrei Plesu, Gabriel
Liiceanu) sau alii oameni de cultura au muscat din momeala ,comunis-
mului romanesc” altfel, cu totul, decidt cel ruso-bolsevic pe care-l infie-
rase acelasi C.B.C. in anii '30—40. Poate aceastd atitudine oscilanta este
reprosata intregii linii de politica bisericeascd, dar ea nu a constituit, o
repet, un obstacol in mentinerea marturisirii de credinta crestine in pri-
mul si primul rand... De altfel in acelasi numar din 1975 am descoperit una
din cele mai frumoase predici pe care am citit-o in materialele pz care le
analizém: ,Recunostinta” (Luca 17, 12—19), apartinind parint lui Grigo-
rie T. Marcu. Anul urmator, 1976, aduce si primul articol de ecoteologie,
dupa cum l-am numi astdzi: ,Teologie si ecologie" (p. 37—40) semnat
de I.P.S. Nicolae Corneanu al Banatului, iar odatd cu implinirea a 125 de
ani de la aparitie avem si primul articol de reflectie asupra ,Calendaru-
lui Bunului Crestin":,Indrumaétorul Bisericesc pana la 1918“ (1977, p. 108
--112, Pr. Liviu Streza — urmdtorul articol pe aceasta tema: ,Indruma-
torul Bisericesc de la Sibiu la 130 de ani de la aparitie®, 1981, p. 130—
135, Prof. Petru I. Dan). Anii '70 se aratd, prin temele abordate, ani ai
reorientarii ,Indrumitorului®. Cuvantéari la instalari in parohie, la inmor-
mantari, chipuri de preoti de altddatd ne arati ca s-a facut in fond tre-
cerea de la cateheza populara la editarea de materiale pentru catehiza ie
fluent realizate si alcatuite. Sunt anii in care cei care au indurat pus-
carie comunistd reapar cu numele in presa bisericeasca (Pr. Zosim Oan-
cea — 1975, Pr. Teodor Bodogae — 1976), iar arhiereii semneaza ,scri-
sori” de suflet in raport cu crezul lor; de exemplu articolul: ,Indrumari
si inva,aturi arhieresti: Pe drumul Damascului® (1979, p. 36—40, semnat
le Nicolae al Ardealului). Chipuri ca ale lui Badea Carian, Iudita Mace-
lariu (1979, p. 111—115), Andrei Saguna, Gh. Lazar, Picu Procopie Pa-
trut (1979, p. 141—145) sau Gala Galaction (1979, p. 137—139) marcau
si ele materialul editat, apel la o memorie nationala afectata de false
internationalisme. Influentat de curentul ,istoricist" al vremii, numeresle
din 1980, '81 se constituie in adevarate ,arhive" cu privire la geto-daci,
cetdati dacice (Sibiu, Brasov, Harghita-Covasna). Reapare (1980, p. 160—
165) oglindita activitatea institutului teologic universitar din Sibiu (pr.
prof. dr. A. Moisiu), ultima parte a almanahului fiind, in conlinut, ma-
nuale de dogmatica si moralid. Socotim ca deosebit de importanta contri-
butia Calendarului-Indrumdtor la dezvoltarea literaturii patristice: Sf.
Ioan Damaschin, Sf. loan Gura de Aur, Sf. Vasile cel Mare, Origen, Sf.
Efrem Sirul, Fer. Augustin, Sf. Ciprian si Irineu de Lyon, cu multe arti-
cole cu con inut in analizarea teologiei patristice (larg tratate in nr. din
1982). Tot anul 1982 marcheaza analizarea pe larg a Decalogului (p. 184—
239) si a Fericirilor (p. 240—283), excelente fiind si materialele privind
prezenta preotului in parohie (,Pastor si pastorire® — Gh. Papuc; ,Preo-
tul in scaunul spovedaniei” — Pr. Liviu Streza).

Din 1984 reapar ,sematismele”, iar cele pe care incepe sa le pre-
zinte I.P.S. Antonie Plimadeala sunt de actualitate teologica (!) stringen-
ti. Un exemplu ar fi ,Momentul B.EM. in miscarea ecumenica" (1984,

p- 1—10) sau ,Cei ce invala pe altii sd se invefe mai intai pe ei Ingisi —
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cuvint citre preoti” (1985, p. 1—11; poate de aici si specificul numiru-
lui — prezentarea unor sfinti in medalioane de exceptie). Inalt Prea Sfin-
fitului ii apariine al treilea articol de analizare a Indrumaitorului, la 134
de ani de aparitie neintrerupti (1986, p. 1—18). In domeniul actualitatii,
sunt excelente: ,5a ramanem credinciosi vocaiiei preotesti si deplinei
noastre credine” (1987, p. V—IX), ,Cultura in ajutorul vocatiei si mi-
siunii preotului“ (1987, p. XVI—XXIV) sau ,Continuitate si reinnoire”
(p. 36—44). De altfel numerele devin foarte atractive prin ,activismul*
articolelor, derutiand usor atentia cenzorilor comunisti, desi mesajul citre
popor rimane clar national-crestin. larasi de exceptie ,Ganduri pentru
maicile preotese® (Pr. Gh. Ratulea, 1987, p. 80—82) sau ,Géanduri si ex-
periente pastorale pentru preolii tineri” (1987). Tot in domeniul pastoral
se remareca articolul Pirintelui Ilie Moldovan: ,Parohia, cadru firese al
viefii duhovnicesti a credinciosilor Bisericii noastre” (1988, p. 106—108).

Anul 1990 marcheazi trecerea la o nouid dimensiune misionara,
pastoral-catehetica a Indrumatorului sibian. Datitor de ton este editoria-
lul IP.S. Antonie ,Sdrbatcarea Invierii Neamului* (1990, p. 10—11) in-
cepindu-se si editarea unor materiale de memorie afectiva si efectiva,
multe sub semndtura profesorilor de la Facultatea de Teologie (de ex.:
~Adeviruri care nu se cunosc”, semnat de Pr. Prof. Univ, Dr. Mircea Péa-
curariu, 1990, 29—32; precum si ,.Episcopul Wartir Nicolae Popovici®,
scmnat de Par. Nicolae Neaga, p. 128—129). Reapar si fragmente litera-
re. De exceptie ,Basm“ a lui Geo Bogza (despre nasterea lui Mihai Emi-
nescu) (1990, p. 49).

Odatd cu 1990 scrisul la Indrumiitor se elibereazi, Temele vizeazi
de acum familia, scoala, ba chiar pa:ticiparea la politic. Elemente lega-
te de viata pastoralid obligi la luari de pozi.ie ferme (de ex.: ,Cum si
ne construim bisericile? — Cum :& nu ne construim bisericile?” semnat
de LP.S. Antonie, 1991, p. 56—61). Reapar teme legate de activitatea ca-
" teheticd in scoala (1991, p. 89—91) sau de educa.ie religioasa (Pr. S.

Sebu, 1991, p. 93-—96) precum si de contra-reactia scolii: ,Tineretul, re-
Yigin 5i scoala?* (1992, p. 88-—91) zau articolul pdrintelui Filaret Costra:
«Religia, o noua ideologie in scoald?” (1992, p. 92—94) sau teme legate de
asisten,d sociala: ,Solidaritate filantropicad in parohie si intre parohii®
{Pr. Ioan N. Floca, 1992, p. 144—146). $i multe, foarte multe pagini de
restaurare a memoriei istorice si ecclesiale. Numirul din 1993 aduce pe
tapet inclusiv ,itinerarul pastoral* al Mitropolitului Ardealului, in fond
punctele fierbinti ale unei geografii pastorale.

' De aicei lucrurile incep sa semene cu ,inceputurile®, intr-o norma-
litate a presei bLisericesti intrind exclusiv aceasta ,asezare” in cotidianul
‘cu Iisus Hristos.

- - _ ~ Pastorala catehumenald® prin ,Calendarul Bunului Cregtin®
" Asa am putea numi partea ultimd pe care o propunem. Care este

legitura asadar intre pedagegia {patristic) crestina si insirarea aceasta de
. nume, articole, date. )
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1. Educatia patristici — asadar pedagogia crestini — se referi la
toate virstele: copii, varstnici, batrani si la ambele sexe. Conceptia antica
pPagana, ca si conceptia moderna sau cea contemporand a ,Calendarului
Bunului Crestin® socotea ci educatia trebuie sd aiba in vedere mai cu
seamd pe copil. Se presupune cd dacd cel mie, copilul, a primit educatia,
ea este valabild si pentru adolescentul, maturul si bétranul care vor
siesi” din el, Educatia se dd odatd pentru totdeauna, iar tinerii — cu
excepiia unora ce vor purta pe umerii lor, prea fragezi, sau post-cresti-
nd — oamenii maturi si batranii nu mai privesc nici un fel de indruma-
re si control din partea nimanui, poate doar cu exceptia celor acumulate
anterior — care vor inviia In grupuri restranse si numai anumite ge-
nuri de educatie — si numai in raport cu statul care, prin legile sale si
aparatul administrativ, se presupune ci face asa numita educatie cetite-
neasca. In conceptia crestini nu e asa, crestinismul evidentiind mereu
necesitatea pregatirii la toate wvarstele, educaiie adecvata fiecdrei varste
dar orientativ spre viata de obste. Educalia nu era una a ,saltului mor-
tal®, ¢i o suma neintreruptd de eforturi pentru realizarea ,vietii in Hris-
tos’, ideal educalional prim apartindnd Rasaritului crestin. Copil agadar,
este omul de toate varstele. ,Noi suntem copii. Pe noi Scriptura ne alin-
{8 de multe ori, in multe feluri, vorbeste despre noi in pilde, ne infati-
seazd credinta si nevinoviiia cu diferite nume” *

Raspunde Calendarul ... la aceasta? Sigur cd da. In paginile sale
sunt raspunsuri pentru toate varstele si pentru preocupérile tuturor
varstelor, nu numai fizice ¢i si spirituale. Niei o varstd nu este dezavan-
tajati, cu exceptia copiilor in cateva prime numere din Calendar ... Po-
vestirile pentru copii ca si imaginile abundi. Adolescentii sunt cei
pentru care se fac apeluri impotriva fumatului si impotriva betiei. Nu-
velele, ca si poeziile, tot lor li se adreseaza in primul rand. Maturii si
batranii sunt interesati, fara indoiala, mai mult de mersul istoriei. Bar-
batilor si femeilor deopotriva se adreseazi textul editat. Ceea ce am numi
astazi ,sfaturi pentru gospodine” au o importantd deosebitd si cuprind
o mare parte din materialul calendarelor.

Primul principiu se leagd inseparabil de al doilea.

2. Pirintii Bisericii elaboreazd, organizeaza si practici o educatie
fara clase sociale. Este poate cea mai revolutionara dintre toate inovatiile
patristice in materie de educatie. Acest principiu e corolarul firesc al u-
manismului patristic cu teza in invilitura Sf. Apostol Pavel: ,Nu mai
este indemn, nici elan; nu mai este rob, nici slobod; nu mai este parte
barbateasca si parte femeiascd, pentru ca voi toti una sunteti in Hristos
lisus* (Galateni 3. 28). Avand tatd pe Tatal ceresc s1 mamd Biserica,
crestinii — de orice rang social — erau frafi in ceea ce priveste ,creste-

rea“. Ce departe erau principiile educatiei homerice sau acelea ale eupa-
trizilor eleni sau patricienilor romani. Republica ideald a lui Platon sau
statul cu etica nicomahici a lui Aristotel erau vagi amintire. In concep-
tia crestini educajia nu mai era un privilegiu c¢i un mijloc de purificare
§i de indlfare la Dumnezeu.
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Raspunde Calendarul-scoald la acest principiu? Fara doar si poate.
De aceea am insistat atat de mult asupra cuprinsului pentru a se vedea
cd de la plugar pdnd la vlidica, trecdnd prin apicultor, pomicultor, cier
sau vdcar (tirgurile cu datele lor), comerciant mie sau mare, dascil etc.
gdseau in paginile ,Calendarului Bunului Crestin® ceva care sa i se adre-
seze, ceva care sa-1 intereseze, Ba, mai mult, prin nivelul redactarii, tex-
tul Calendarului ... nu exclude pe nimeni din randul cititorilor sii. Nu
se cautd realizarea unui cititor de coloane ezoterice, infaptuirea unui cere
de care s priceapd doar ei ceea ce t{ine de ,Cale, Adevar si Viala”. Mo-
del de articol adresat deopotriva si liceniiatului si abia alfabetizatului.
textul Calendarului ... venea — intr-o frumoasi limba romineasci — s
creeze culturd, nu neapirat una de ,masa", cat una accesibild tuturor ce-
lor ce alcdtulau masa. Ca unele date privesc mai ales pe preoti sau cle-
rici In general este, am spune, normal.

Indrumarile morale — care nu lipsesc din nici un numir — vor sa
atingd, punctat doar, uneori, realititi ale societatii din lumea cidrciuma-
rilor sau a camaétarilor nu este purd intdmplare. Cum nu este intampla-
toare nici pomenirea cu obstinatie a ,familiei* (chiar cea regald) ca loc
al tuturor trairilor.

3. Un alt principiu educational este acela potrivit ciruia educatia
crestind — avand bazd cea patristica — se ocupad deopotriva si cu trupul
si cu sufletul. Numeroase articole cu referire la tot ceea ce poate atinge
sau Intdri trupul, recomandarile medicale, modurile de viaid propuse
sunt dovada grijii fatd de trup a textului Calendarului... Educatia pe
care o propagd este una integrald §i unitard, fard o schizofrenie intre
trup si suflet. Mereu si mereu textul editat face atingerea cu aceastad
problema, nici o tusad a tabloului existenfei umane nu este ingrosata in
defavoarea celeilalte. Normal insi grija fatd de suflet prevaleaza si tex-
tele propuse spre meditare sunt uneori de o valoare incontestabild. De
altfel, dorinta de a ingadui prin lecturare formarea unei culturi si a unei
estetici a frumosului — prin nuvela, poezie sau discurs — tine tot de
stultivarea” sufletului. Criticile care apar uneori, la adresa unor mani-
festdri fizice (de ex. dansul) nu se adreseaza trupului cit mai ales pati-
milor trupesti, pe drept prezentate uneori caricatural {chiar In carica-
turi!), dar accentul vine pus mai ales pe educarea sufletului, Chiar po-
menirea unor fapte de luptd din trecutul poporului roman ca §i meda-
lioanele editate le putem considera ca trepte in realizarea procesului de
formare duhovniceascid a ,bunului crestin”. Modelele oferite, predele
vii, {in atit de mediul biblic cat si de cel ,imediat”, contemporan, tangi-
bil in fractiunea de timp in care calendarul std pe masa cititorului as-
teptand intoarcerea filelor sale. Mereu apare insd ca model al bunului
Pastor — bunului crestin (in fond Nietzsche, contemporan cu Calenda-
rul ... spunea cd n-a existat decit un singur crestin si acela a murit pe
cruce) — Mantuitorul Iisus Hristos.

De aceasta se prindea punctul de plecare pe care si-1 propunea edu-
catia crestina — pe care lucrarea de fatd il atinge — era acela al ,omu-
lui nou, duhovnicesc” asezat intr-o paradigma de lume noud, Impiratia
Cerurilor. Excelent este oglinditi in colectia ,Calendarului Bunului
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Crestin“ metodologia luirii cu asalt a Impdratiei Cerurilor. Mijloace pe
care le folosese educatorii perioadei patristice sunt in mare cele trei vir-
tuti crestine: credinta, nidejdea si dragostea. Ori realizarea lor in mod
esential se facea prin intermediul Sfintelor Taine ale Bisericii. Talcuirea
unora din ele in cadrul larg studiului nostru este si ea un sprijin in rea-

lizarea — fie si numai deocamdata in plan intelectual — practicd a ,o-
mului duhovnicesc®.

De altfel acesta este si rolul spiritual al editarii calendarului cres-
tin ortodox la inceputul fiecirui Almanah-calendar. Acela de a racorda
cititorul dintr-odata la paradigma vietii lui Hristos — sfintii. Se realiza
astfel acordul intre ritmul intim, personal, de ciutare a lui Dumnezeu
si cautarea comunitara a lui Dumnezeu. Cele doua ritmuri liturgice —
intern si extern — purtau din slava in slavd pe cel care ingaduia lui
Dumnrezeu sa-1 ,traga” de partea sa.

Orientarea educatiei crestine este prin urmare aceasta spre viafa
vesnicd, iar scopul ei ultim era mantuirea. Aceastd educa ie avea ca
«piatra de cipatai” pe Hristos, Pedagogul Universal. ,Calendarul Bunu-
Iui Crestin® n-a trddat rolul pe care Andrei Saguna si clerul ardelean
i-1 daduse in acord cu principiile educa,iei patristice.

Astazi, la 150 de ani de la aparlt;le, imi ingadui sa citez o ,spusa”
consemnata in calendarul din 1918 si apart{inand lui Karl Hase: ,Este
ceva mai presus de mare, decat valurile si furtunile; un Christos, care
o domoleste” (p. 98). Asa e®

Pr. lect. drd. CONSTANTIN NECULA
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bibliografie a Calendarului. .. de la prima sa aparifie (1852}, pana in
anul 2002.

33. Termen preluat dupd cercetirile mal noi in domeniu definind,
printre altele, exact aceastd pastorald prin cateheza populard. A se ve-
dea ,Gruppo europeo dei catecumenati”, vol.; ,AGLI INIZI DELLA
FEDE — Pastorale catecumenale oggi, in Europa”, Edizione Paoline, 1999,
211 p. (publicatd in franceza, spaniolad, italiani, englezd si germana).

34. Clement Alexandrinul, ,Pedagogul”, I, 5, trad. N. Stefianescu,
1939, p. 36.

35. Pentru a evidentia directiile specifice educatiei crestine am uti-
lizat, pe langd manualtul clasic al Parintelui D. Calugar, ,Catehetica”,
Ed. I.BM. al B.O.R., manualele Pr. Prof. Ioan G. Coman: ,Frumusetile
iubirii de cameni in spiritualitatea patristici“, Ed. Mitropoliei Banatului,
Timigoara, 1988, 399 p. precum si cartea Parintelui Veniamin Micle,
LInitieri catehetice”, Ed. Sf. Mandistiri Bistrita, Episcopia Ramnicului,
1993, 188 p.



FORMULA DE CONCORDIE DIN ANUL 433°

Introducere

La 19 noiembrie 430, impdiratul Teodosie II (408—450) convoea,
pentru 7 iunie 431, un sinod ecumenic' pentru a rezolva controversa doc-
trinard dintre patriarhul Alexandriei, Sfantul Chiril si cel al Constanti-
nopolului, Nestorie. Din cauza intarzierii episcopilor sirieni in frunte cu
Ioan al Antiohiei, sinodul nu a putut fi deschis la data stabilitd. Ajuns
mai devreme la Efes, Sfantul Chiril, avind de partea sa pe episcopul lo-
cal Memnon si pe Juvenalie al Ierusalimului cu episcopii lor, s-a hota-
rat si deschidd sinodul la 22 iunie, desi cu o zi inainte sosise un mesaj
de la Ioan al Antiohiei care isi anunia apropiata sosire si in ciuda pro-
testelor reprezentantului Imparatului, comisul Candidian.

Cu 155 de participan!i (dintre care 154 erau episcopi, iar diaconul
Bessula reprezenta pe episcopul de Cartagina), prima sedintd a analizat
Epistola a doua a lui Chiril catre Nestorie, gasindu-i continutul ortodox
si in conformitate cu invalatura crezului niceean, dupa care a hotarat de-
punerea lui Nestorie ca un .nou Iuda". De remarcat ci Nestorie venise
la Efes inca inainte de Sfantul Chiril dar, asa cum era firese, a refuzat sa
participe la sinodul condus de acesta, desi fusese invitat de mai multe ori.

La 26 iunie a sosit la Efes Ioan al Antiohiei cu aproximativ 50 de
episcopi. El a deschis un contra-sinod care a depus pe Sfantul Chiril si
pe Memnon al Efesului si a rupt comuniunea cu episcopii participanti
la sinodul condus de ei.

Imparatul a incercat si adune ambele sinoade intr-o sedinti comu-
na la sfarsitul lunii iuni2, dar Sfantul Chiril a refuzat oferta. La 9 iulie
a sosit la Efes delegatia occidentala formata din episcopii Froiect, Arca-
die si preotul Filip. Acestia, potrivit dispozitiilor primite de la papa Ce-
lestin (422—432), s-au alaturat sinodului condus de Sfantul Chiril. Intr-o
noui sedintd sinodala s-au reanalizat hotararile luate la 22 iunie, de'e-
gatii papei asigurandu-se cd depunerea lui Nestorie s-a facut in confor-
mitate cu hotaririle sinodului apusean tinut la Roma in august 430.

De-a lungul lunilor iulie si august, atat chirilienii cat si orientalii
au depus plangeri la curtea imperiald incercind sd atragd de partea lor
pe imparat, dar fara un succes definitiv, Teodosie II inclinind ciand spre
o grupare, cand spre alta. In sept mbrie, Teodosie a propus o intilnire a
reprezentantilor ambelor grupari in fata lui la Calcedon. Cu aceasta o:a-

*) Lucrare de Seminar in cadrul pregatirii doctorale, sub indruma-
rea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, care a dat si acordul pentru
publicare.
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zie orientalii au prezentat o mirturisire de credinti, care, cu unele modi-
ficari, a stat la baza realizirii concordiei din 433,

Nereusind nici de aceastd datd si aducd taberele la un numitor co-
mun, impdratul a hotdrit intemnifarea Iui Chiril si a lui Nestorie, dar,
dupd scurt timp, a eliberat pe Chiril, iar in locul lui Nestorie, care s-a
retras la Antiohia intr-o priméa fazd, a permis alegerea unui nou episcop,
in persoana lui Maximilian. Biserica era, asadar, dupd sinoadele de la
Efes, mai dezbinaté decat inainte.

Scurta relatare a evenimentelor aratd cd situatia creatid in Biserica
era foarte gravi, dar desfasurarea evenimentelor ar fi permis realizarea
unei impdcari.? Anatematismele lui Chiril, respinse categoric de orientali,
nu au fost adoptate in mod oficial de sinodul condus de acesta. De ase-
menea, sincdul crientalilor a depus pe Siantul Chiril si pe Memnon, dar,
fati de persoana lui Nestorie si depunerca acestuia de citre chirilieni, a
pastrat tacerea. Singurul document oficial emis de sinodul condus de
Chiril a fost depunerea lui Nestorie, 1ar ceva mai tirziu, condamnarea
lui Iean al Antichiei si a apropiatilor sai.’

Asa cum arata scriscarea trimisd mai tarziu de Sfintul Chirll lui
Acaciu de Bereea, acesta si sincdul sdu au preferat sa reafirme credinta
de la Niceea decit sid emitd o noua marturisire de credinta: «Noi am ti-
nut Sinodul numai pentru ci am vrut adevdrata credintd $i prin acezsta
am intdrit numai ceea ce Pdrintii de la Niceea definiserd. Asa am cin-
stit in unanimitate acest mare si sfant Sinod pentru propovdduirea uneil
definitii exacte si cu totul veusite a credmtei fird de cusur».* In schimb,
sinodul orientalilor a aprobat o maérturisire de credinii pe care a pre-
zentat-o impdratului.

Pe de altd parte, toate partile implicate direct in conflict doreau pa-
cea.’ Imparatul dorea linistea Imperiului, mai ales in Orient si Egipt, regi:ini
incd neafectate serios de primejdii externe si care constituiau principa-
lele resurse de venituri pentru trezoreria imperiald, atita vreme cat Oc-
cidentul era sub amenin,are externd. Sfantul Chiril pdrea si fi realizat,
in timpul detentizi sale, ca imparatul putea oricand si-si schimbe pozitia
acum favorabild lui. El nu putea uita ca, initial, Teodosie II a fost de
partea lui Nestorie, iar acesta, desi acum depus si retras la Ant1oh1a
avea prietoni mf}uent: in capltala

De ascmenea, Sfantul Chiril putea fi oricind acuzat cd a creat tul-
buriri la Efes in timpul sinodului. Patriarhul Alexandriei a {fost insotit
la Efes de ealugari si marinari, care au intre inut o atmostera tensionata,
intimidand pe orientali. Manifestarea de bucurie pentru recunoasterea
termenului theotokos din seara zilei de 22 iunie, prezentatd cu atita en-
tuziasm de Chiril, pare a fi degenerat in lupte de strada si jafuri, la care
s-au dedat elemente turbulente din Efes. Imparatul cunostea toate aceste
mtamplau din rapoartele comisarilor sdi prozenti la Efes:

1: Orientalii se aflau insd in cea mai dificild situa ie. Depunerea 101‘
hotdrata. de sinodul chirilian fusese ‘recunoscutii de impdrat si de Biseri-
ca Occidentald, ei fiind o minoritate care, neconsiderandu-se erctici, do-
rea reprimjrea in Biserici. A urmat o permada de doi ani de negocieri,
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la finalul cérora s-a ajuns la unitatea formald in jurul a ceea ce azi nu-
mim formula de concordie din 433.

Lungul drum cdtre pace®

La 31 octombrie 431, Sfantul Chiril a intrat in Alexandria unde a
fost primit, precum odinicarid Sfantul Atanasie, de ovatiile multimii, ca
un biruitor asupra ereticilor. La inceputul lunii noiembrie, Maximilian,
noul arhiepiscop al Constantinopolului, i-a trimis lui Chiril o epistola
cordiald in care il informa de alegerea sa In scaunul capitalei si il feli-
cita pentru lupta dusi contra ereticilor. Epistola de rdspuns a lui Chiril
are o deosebitd importanti din punct de vedere dogmatic. Ea contine o
atenta reformulare a hristologiei chiriliene, respingdnd expres invitatura
apolinarista: ,Cuvdntul lui Dumnezeu s-a fdcut om deplin din dragoste
pentru noi, fird sd sufere vreo schimbare sau injosire sau vreo confun-
dare, sau, asa cum adesea am fost acuzat ¢d am invdtat, vreo amestecare,
ci intru totul rdmdndnd ceea ce a fost fadicd Dumnezeu) chiar st in ce
priveste umanitatea Lui, care este intocmai ca §i cea a noastrd ...

Gruparea sirienilor, in frunte cu Ioan al Antiohiei, & ramas mai
mulie siptdmani la Constantinopel dupa alegerea lui Maximilian, incer-
cand zadarnic sa obtind de la imparat exilul lui Chiril. Mai mult, in drum
spre casd, trecand prin Ancira, et au fost tratati de clerul si credinciosii
din acest oras ca niste eretici, caci episcopul local Teodot, care s-a re-
marcat in gruparea chiriliand la Efes, a trimis o scriscare comunitatii
sale, informand-o despre cele ce s-au petrecut la sinod.®

In semn de protest, sirienii au tinut trei sinoade, unul chiar la An-
cira si doud in propriile teritorii, la Tarsul Ciliciei si la Antiohia, in ca-
re au reafirmat faptul ci ei considerd pe Sfantul Chiril eretic. Mai mult,
Ioan a vizitat pe batranul episcop Acaciu de Bereea, care se bucura de
mare cinste in Biserica, cistigindu-l de partea lui. Episcopul de Con-
stantinopol nu s-a lasat impresionat de acjiunile orientalilor, ¢i a injeles
54 puna in aplicare hotararile sinodului chirilian, demitdnd patru epis-
copi cunosculi ca susiinatori ai lui Nestorie, anume pe Dorotei de Miar-
cianopolis (care a predicat in calitate de preot contra termenului theo-
tokos in catedrala din Constantinopol in prezenta lui Nestorie), Heladius
din Tars, Euterius din Tyana, si Himerius din Nicomidia.

Imparatul Teodosie, vazand cd tulburarile din Bisericd in loc sd ia
sfarsit se agraveaza, a luat initiativa inceperii unor negocieri de impa-
care. Dupa un sinod endemic {inut la Constantinopol in iulie 432 sub pre-
sedinfia lui Maximilian, a trimis epistele lui Chiril si lui Iecan al Antio-
hiei, convocandu-i la Nicomidia. Lui Ioan i se impuneau in epistold con-
ditiile reprimirii in comuniune: recunocasterea lui Maximilian ca episcop
legitim al Censtantinopolului. ceea ce de fapt ar fi insemnat recunoaste-
rea depunerii lui Nestorie si anatimatizarea invataturii acestuia din urma.

Constient de popularitatea de care se bucurau Acaciu de Bereea si
Simion Stalpnicul in Orient, impdratul le-a scris amandurora indemnan-
du-i sa mijloceasca pentru realizarea picii. Acaciu, cdruia se pare ¢i im-
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pdratul i-a trimis o solie pentru a-1 intreba daci doreste si mijloceasca
impacarea, a avut un rol activ in realizarea pacii. Nu avem nici o dova-
da cd protagonistii schismei s-au intilnit la Nicomidia. Probabil ca im-
pdratul insusi a renun,at la propria lui ini jativa, realizind ca problema
cu care se confrunta Biserica din timpul sau era mai sericasi decit o
impécare intre cei doi episcopi’

Pentru a consulta opinia episcopatului siiu, Ioan al Antiohiei a con-
vocat in septembrie 432, la Bereea, un sinod. Au participat, alidturi de
episcopul Ioan, Acaciu de Bereea, Alexandru de Ieropolis, Macarie de
Laodiceea, Andrei de Samosata si Teodoret al Cirului, dar si reprezen-
tantul impéaratului, tribunul Aristolau, care avea de la imparat mandatul
de a negocia cu orientalii §i de a raporta la curtea imperiald rezultatele
discutiilor. Asa cum era de asteptat, orientalii au respins propunerea im-
paratului formulati in scrisoarea catre Ioan al Antiohiei si au hotarat
cd o reconciliere poate avea lo¢ numai in conditiile respingerii anatema-
tismelor lui Chiril §i a recunoasterii de catre Chiril a crezului niceean
si a Epistolei Sfdntului Atanasie catre Epictet drept singure standarde ale
hristologiei ortodoxe.

Orientalii au incercat, prin impunerea acestor conditii, o dubld ma-
nevrd: darea la o parte a hristologiei Sfantului Chiril schitatd in anate-
matisme si impunerea unor texte cu vadit caracter antiapolinarist, erezie
de care era suspectat in ochii lor Sfantul Chiril. Crezul niceean, asa cum
a fost el reformulat la al doilea sinod ecumenic de la Constantinopol,
viza si erezia lui Apolinarie, iar epistola mai sus amintita, atribuitd Sfan-
tului Atanasie, se opunea primelor forme de apolinarism.

Hotararile acestui sinod au fost comunicate lui Chiril, printr-o seri-
soare, de catre Acaciu din Bereea. I:1 termeni Impaciuitori dar fermi,
Sfantul Chiril a raspuns batranului episcop printr-o alti epistold. El a
respins propunerea orientalilor si totodatd acuzajiile de apolinarism ce
i s-au adus, reformulind hristologia sa in termeni clari. O impacare in
viziunea sa era posibild numai prin recunocasterea de citre orientali a de-
punerii lui Nestorie si, o datd cu el, a invitaturii acestuia. Epistola lui
Chiril a fost bine primita de citre Acaciu de Bereea, dar Alexandru de
Ieropolis 1-a considerat in continuare un cripto-apolinarist.’® Acesta a fost
momentul in care antiohienii extremisti, in frunte cu Alexandru, s-au
despériit de Ioan al Antiohiei."! Alexandru a spus: ,Mai bine si-mi pierd
ochii i mdna dreaptd decét sd intru in comuniune cu Chiril!“?

In mod surprinzitor la acea datd, Rabula din Edesa a declarat ci
acesta a invatat de la inceput corect.” E lesne de inteles ce reactii a pro-
dus printre orientali aceasti opinie, avindu-se in vedere prestigiul de
care se bucura in Orient scaunul episcopal de la Edesa. Teodoret al Ci-
rului de asemenea inclina spre o impdacare, convins fiind, probabil dupa
lecturarea scrisorii catre Acaciu, ca Sfantul Chiril a renuntat la teologia
anatematismelor. Nu putem azi sti cu exactitate ce anume a determinat
schimbarea pozijiei lui Teodoret fatd de Sfantul Chiril. In afard de epis-
tola acestuia citre Acaciu de Bereea, se pare ci Teodoret a cunoscut doar

cateva fragmente din opera Sfantului Chiril. Teodoret era pregatit pen-

5 — Revista Teologich
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tru o impdcare, dar fird a condamna pe Nestorie si cu reprimirea in co-
muniuvne a episcopilor depusi pentru nestorianism,

Desi cu puncte de vedere diferite, majoritatea antiohienilor rimasi
in jurul lui Ioan al Antiohiei inclinau spre o impacare cu gruparea chi-
riliand. Dupi o consfiatuire la Bereea (decembrie 432), antiohienii au ho-
tarat sa trimitd la Alexandria o delegatie in frunte cu Paul de Emesa.
Alegerea s-a dovedit a fi extrem de inspirata. Spirit impaciuitor, pose-
dand reale talente diplomatice, Paul a céstigat simpatia lui Chiril. Aces-
ta scria lui Ioan al Antiohiei: ,M-am minunat de desdvarsita curtoazie
a acestui barbat si am fost foarte intristat sd-l vad plecind."™

Paul din Emesa a adus cu el o epistold din partea lui Ioan al An-
tiohiei scrisi pe un ton impaciuitor. Numindu-l pe Chiril «frate preaiu-
bit», Ioan se bucura de coniinutul scrisorii acestuia catre Acaciu. Nu po-
menea nimic de Nestorie, dar cuprindea marturisirea de credini{a prezen-
tatd in fata imparatului la Calcedon, cu un adaos privind principiile exe-
getice legate de Persoana Mantuitorului (vezi paragraful 6 de la pagina
8). Chiril a purtat lungi negocieri cu Paul, intrerupte de o boald a epis-
copului alexandrin. El era de parere cad epistola lui Ioan este evaziva si
ca nu ar contine o condamnare clard a lui Nestorie. Paul a replicat ca
Ioan nu a intentionat sa fie evaziv si l-a asigurat pe Chiril ca .tot Orien-
tul® e de acord cu depunerea lui Nestorie.

Paul a fost primit in comuniune, rostind faimoasele predici de Cra-
ciun si Anul Nou, in ovatiile multimii.® Se pare insa ca aceastd euforie
de la inceput s-a risipit cand Sfantul Chiril a auzit ci antiohienii dadeau
semne de nerdbdare datoritd stagnarii negocierilor. Chiril prefera o sem-
niturd din partea lui Ioan, care sa certifice in scris restabilirea comuniu-
nii decat simplele asigurari verbale ale lui Paul din Emesa. El a redac-
tat o scrisoare pentru Ioan al Antiohiei, pe care a trimis-o prin diaconii
Casius si Amonius,

La negocierile de la Alexandria cu Paul de Emesa a participat, din
partea curfii imperiale, tribunul Aristolaus. Chiril a insistat pe langa
acesta, la plecarea din Alexandria, ca in cazul in care antiohienii nu vor
primi depunerea lui Nestorie, si mearga direct la curtea imperiala si sa
confirme in fata impdaratului ca antiohienii sunt cei care nu doresc pa-
cea. In mod oarecum surprinzitor, nu existd nici o dovada ci Aristolaus
ar fi facut vreo presiune asupra negocierilor purtate la Alexandria pen-
tru a se ajunge la vreun consens.”

Delegatia lui Aristolaus a ajuns la Antiohia impreuni cu diaconii
trimisi de Chiril, in primadvara anului 433, iar Ioan a acceptat pacea pro-
pusa de Sfantul Chiril, precum §i depunerea lui Nestorie. Drept raspuns,
Chiril a seris celebra scrisoare Laetentur caeli, care con.inea copia for-
mulei de concordie trimisid de Ioan al Antiohiei prin Paul de Emesa la
Alexandria.

La 23 aprilie, din amvonul sdu de la Alexandria, Sfantul Chiril a-
nunta cu mult entuz.asm pe credinciosii sai ca impacarea cu orien‘alii
s-a realizat. Prin intermediul unor scrisori, el a transmis vestea lui Ma-
ximilian al Constantinopolului si papei Sixt III (432—440). In scrisoarea
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de rdspuns papa scria Sfantului Chiril: ,Te poti bucura precum Invingi-
torul zilei".

Textul formulei de concordie®®

1. Mirturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
Cel Unul ndscut, Dumnezeu desdvdrsit si om desivdrsit” (teleion)? din
suflet rational si trup.

2. ndscut inainte de veci din Tatil dupd dumnezeire, este Acelasi
fton auton)’ Care in z'lele de pe uwrmd pentri nol $i pzntra a noastrd
mdntuire (s-a ndscut) din Maria Fecioara dupd omenitate si Aczlasi deo-
fitntd cu Tatdl dupd dumnezeire si deofiintd cu no! dupi omenitate.

3. Cdci s-a fdcut unirea a doud firi-duo .. .phuseos hendsis.

4. De aceea §i mdrturisim un singur un Hristes, un Fiu st un Domn.

5. Dupd acest inteles al unirii neamestecate-tés asugchutou hendeds
mirturisim pe Sfdnta Fecioard ca Niscitoare de Dumnezeu-throtokon,
pentru c¢i Dumnezeu-Cuvdntul s-a intrupat si s-a fdcut om st gi-a unt
Siesi chiar de la zimislire templul luat din ea.

6. Noi stim insd cd bdrbatii teologi considerd unele din expresiile
evanghelice si apostolice ca referindu-se la o singurd persoand-henos
prosépou, pe altele ca tindnd de doud firi-duo phusebn, pe cel2 vrednice
de Dumnezeu atribuindu-le lui Hristos, iar pe cele mai umile, omeni-
tdtii Lui.

Textul de fala, fird paragraful 6, a fost initial prezentat imparatu-
i de citre partidul orientalilor, la incercarea esuati de impécare de la
Calcedon din septembrie 431. Aceastd primi versiune a fost pistratd nu-
mai in traducere latini.”? Acelasi text in versiune greacd, cu miei modi-
ficdri si eu un adaos (paragraful 6), a fost trimis lui Chiril de catre Ioan
al Antiohiei prin Paul de Emesa in forma de epistola (vezi nota anterioa-
ra), iar Chiril l-a reprodus in scrisoarea sa Laetentur caeli. De remarcat
ci intre forma trimisa de Ioan si cea acceptatd de Chiril existd doar doud
diferente” de nuanta.

Autorul acestei formule pare a fi Teodoret al Cirului®, cel mai im-
portant teclog al gruparii antiohiene. Acest lucru pare si-1 sugereze o
epistola trimisd lui Teodoret de citre Alexandru de Ieropolis®, precum
si compararea principalelor idei hristologice ale lui Teodoret cu cele e-
xistente in aceastd formuld®. Bardenhewer” apreciaza cid .foarte probabil®
prezenta formuld apariine lui Teodoret.

Anaglizarea formulei

1. Mdrturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
Cel Unul nédscut, Dumnezeu desdvdrsit si om desdvdrsit — teleion — din
suflet rational si trup.

Este foarte clar ci autorul mirturisirii doreste inca de la inceput o
combatere clard a apolinarismului, de aceea exprima deplina divinitate
si 1manitate a Fiului Iui Dumnezeu intrupat, cu explicatia cd umanita-
tea consta din suflet rational $i trup.® Ant.chienii suspectau pe Chiril de

5
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apolinarism, erezie pe care ei au combatut-o cu mult zel si contra ciireia
si-au dezvoltat teologia lor.

2. nascut inainte de veci din Tatdl dupd dumnezeire, este Acelasi
— ton auton — Care in zilele de pe urmd pentru noi $i pentru a noastrd
mdntuire (s-a nédscut) din Maria Fecioara dupd omenitate si Acelasi deo-
fiintd cu Tatdl dupd dumnezeire si deofiintd cu noi dupid omenitate.

Al doilea aspect pe care antiohienii doresc sa-1 scoati in evidenta,
dupd sublinierea deplinatatii firilor Mantuitorului, este distinetia lor. Du-
pa divinitate Logosul este vesnic si deofiintd cu Tatil, iar dupd umanita-
tea luata din Fecioara Maria este deofiinti cu noi. Folosirea termenului
niceean .deofiintd”, care in prima jumatate a secolului IV era unanim
acceptat, are avantajul de a sublinia deplindtatea firilor Mantuitorului,
dar si distinctia dintre cle, Se poate presupune ci# folosirea termenului
~deofiintd”, chiar dacd raportat acum si la firea umand a Méantuitorului,
a avut menirea de a sugera ideea cd prezenta mdrturisire de credintd a
fost alcatuita in spiritul simbolului niceean. Autorul mdrturisirii va fi
avut in vedere, in momentul alcatuirii formei inidale a acesteia {cindva
dupd sosirea orientalilor in Efes la 26 iunie), ca la 22 iunie partida chi-
riliand a recunoscut simbolul niceean ca unicd marturisire a Bisericil.

Asa cum s-a observat deja din comparatia versiunilor acestei mar-
turisiri prezente la Igan si la Chiril, nu existd nici o diferen & notabila
intre ele. Totusi, prezenta expresiei .Aeglagi”,) 1-a fiacut pe Lionel R, Wick-
ham?® si creadi cii ea a fost introdusd de Chiril in aceastd formula. In-
tr-adevar, o caracteristici de baza a hristologiei lui Chiril, care domini
continutul formulei alcatuita la Calecedon, este sublinierea neschimbabili-
tatit ontologice a firilor Mantuitorului dupd unire. Daci acceptim ipote-
za lui Wickham, inseamna c& un copist simpatizant al reconcilierii va fi
armonizat versiunea din scrisoarea lui Ioan al Antiohiei cu cea din cpis-
tola Laetentur caeli.

3. Céci s-a fdcut unirea a doud firi-duo ... phuseos hendsis.
Prezenta expresiei ,doud firi" (care mai apare o datd in ultimul
paragraf) pare a fi orientatid contra celebrei formule Mia phusis... pen-

tru care Sfantul Chiril a fost suspectat de apolinarism.® E interesant de
observat ci formula fcloseste cuvantul hendsis pentru a exprima unirea
firilor si nu sunaphein, Hendsis desemneazid o unire reala, profunda, cu
consccinte asupra partilor implicate, in vreme ce sunapheia era folosit
pentru a sublinia unirea morala sau asocierea dintre doud identitadti, cum
ar fi cea dintre un barbat si o femeie. Sa fie si acest cuvant o corectura
facuti de Sfantul Chiril? E greu de acceptat acest lucru atata vreme cat
expresia odoud firi*, pe care si Chiril va fi inteles-o ca fiind oricentata
contra celebrei lui expresli, a rdmas necorectatd. Mai degrabd Tecodorst
a inteles consecintele hristologice care pot decurge din folosirea terme-
nului sunapheia.

4. De aceea gi mdrturisim un singur Hristos, Fiu si Domn,

Cu alte cuvinte, marturisim o perscani divino-umana. Teoderet nu
spune Inca ,o0 persognd” (expresia apare abia in ultimul paragraf), dar
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tine si sublinieze cd nu cxisti doi Hristosi, doi Fii sau doi Domni, asa
cum erau acuzali antiohienii cd au Invatat. De remarcat ci toate cele
trei numiri folosite apar In Sfinta Scripturi.

5. Dupd acest inteles al unirii neamestecate — tés asugchutou he-
ndseds — mdrturisim pe Sfdnta Fecioard ca Ndscdtoare de Dumnezeu —
theotokon — pentru ci Dumnezeu-Cuvdntul s-a intrupat $i s-a fdcut om
$i si-a unit siesi chiar de la zdmislire templul luat din ea.

In aceasti formula, unirea firilor e numitd numai .neamestecatd”,
subliniindu-se incd o dati caracterul antiapolinarist al formulei. Antio-
hienii accentuau deplinitatea umanititii Mantuitorului si totodatad dis-
tinetia firii umane de cea divina contra apolinarismului care, nerecunos-
cind prezenta sufletului rational in umanitatea lui Hristos, socoteau ca
locul acestuia a fost preluat de Logosul divin, amestecand astfel firile.
Formula calcedeniand a mai adaugat trei adverbe, anume ,neschimbat,
neimpirtit $i nedespdrtit®. E important de subliniat cad formula calcedo-
niana a folosit cele patru predicate contra monofizismului {.neamestecat
st neschimbat”) si a nestorianismului {,neimpdriit si nedespdr{it”).

Astfel atributul .neamestecat” a fost orientat la Calcedon contra
monofizismului pe cand In prezenta formula viza apolinarismul. Acest lu-
cru a fost posibil pentru ca, in ce priveste amestecarea firilor, monofizis-
mul si apolinarismul aveau Invétituri apropiate.

Titlul de Ndscdtoare de Dumnezeu este recunoscut Fecioarei Maria
si de catre antiohieni, dar trrbuie subliniat cd numai din perspectiva u-
nirii neamestecate a firilor Mantuitoruiui. Theotokologia Fecioarei Maria
este o consecinid a unirii neamestecate si a insusirii firli umane de citre
Dumnezeu-Logosul.

Precizarea ,s-a intrupat §i s-a fdcut om” nu are nuan‘d de pleo-
nasm, asa cum ar parea la prima vedere, ci este orientata tot contra apo-
linarismului care intelegea termenul ,intrupare® ad literam, insemnand
pentru ei asumarea doar a Trupului de citre Logos. Precizarea .§t s-a
jacut om* explica ce a insemnat Intruparea, adicd asumarea intregii firi
umane, De remarcat ca expresia e preluata din crezul niceo-constantino-
politan.

Asumarea firii umane a avut loc .chiar de la zdmislire”, precizare
vidit antiapolinaristi. Dup& anumite surse, Apolinarie ar fi sustinut In
sens dinamist, ca Logosul s-a unit cu lisus dupa nasterea Acestuia din
Fecioard. Desi aceastd acuza pare a fi o calomnie menita si discreditezz
pe Apolinarie autorul prezentei formule tine totusi sd precizeze ca in-
susirea firii umane a avut loc in momentul zimislirii, nu mai tarziu.

Folosirea cuvantului ,templu”, pentru a desemna firea umand a
Mantuitorului, a fost consideratd ca o practica antiohiand. In med tradi-
tional se creds ca termenul .templu* era preferat de antiohieni” pentru
ca prin el se exprima mai bino ceea ce istoria docmei nmeste Hristologu lo-
cuirii; adica firea divind a Mantuitorului ar fi locuit in cea umani ca in-
tr-un templu, fira a fi existat unire ipostatica. Insi simpla lectivrare a
operelor marilor alexandrini, precum Sfantul Atanasie® si Chiril,* scoate
in evidenta faptul cd termenul templu a fost folosit i de ei cu directd
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referire la Trupul sau omenitatea Mantuitorului. De aceea nu e de mira-
re cd Sfantul Chiril a primit acest termen fird rezerve.

6. Noi stim insa ca barbatii teologi considerd une'e din expresiile
evanghelice si apostolice ca referindu-se la o singurd persoand — henos
prosépou — pe altele ca tindnd de doud fri — duo phuseén — pe cele
vrednice de Dumnezeu atribuindu-le lui Hristos, iar pe cele mai umile,
omenitatii Lui.

Acest ultim paragraf este considerat de Parintele Staniloae ca fiind
un adaos facut de Sfantul Chiril in sensul anatematismei a 4-a,” dar
care a suferit modificdri din partea antiohienilor, incat a rezultat ceva
echivoc: «atribuirea unora din ele (expresiile biblice) persoanei unice gi
altora celor doud naturi, (ceea ce)... ¢mplicd oarecum considzrarea celor
doua firi ca persoane».®

Asa cum am aratat deja, intre textul formulei trimise de Iocan al
Antiohiei lui Chiril si textul trimis ca raspuns de catre Sfantul Chiril, nu
exista nici o diferen.a majora. Nu avem nici un motiv sa credem ca acest
ultim paragraf a fost redactat de Sfantul Chiril, pentru ca cel puiin in
forma pe care o avem astazi, el pare a fi gandit contra anatematismei a
4-a. El exprima insd un principiu de exegeza biblicd ce a fost universal
acceptat in Biserica si folosit printre aliii de Sfantul Atanasie. Principa-
lul argument folo it in Cuvdntul al treilea contra arienilor este acela ca
slabiciunile si necesita ile omenesti relatate de Sflintele Evanghelii in le-
gatura cu Mantuitorul trebuie atribuite firii Sale umane si nu Logosului
intrupat cum faceau arienii”, iar insusirile divine, Logosului, Ce s-a fa-
cut om, si nu firii umane,

Chiar daca ac st paragraf este opera autorului intregii formule, si
a fost conceputa contra anatematismei a 4-a a lui Chiril, ea a putut fi
acceptata de acesta pentru ca vorbeste in mod explicit de <«o singurd
persoand — henos prosépou», in vreme ce anatematisma a 4-a vizeaza
pe cei care prin atribuirea diferentiatd a expresiilor biblice la cele doua
firi ajung la concluzia existentei a «doud persoane» in lisus Hristos.

Concluzia care crcd ca se impune este ca prezenta formula de con-
cordie este redactatd in mediul antiohian, foarte probabil de Teodoret al
Cirului. Putem doar presupune ca Sfantul Chiril a introdus expres.a «pe
Acelagi», desi nu avem nici o dovada in acest sens. Formula a fost gin-
ditd ca o respingere clara a apolinarismului, avand la baza crezul niceo-
constantinopolitan si productia hristologica de factura antiohiana. Teo-
doret a stiut foarte bine sd elimine concluziile per.culoase ale scolii din
carc facea parte, incat formula exprima foarte bine atat dualitatea si dis-
tine ia firilor Mantuitorului cat si unitatea lor intr-o singura Persoana.
S-ar putea reprosa acestei formule doar ca nu contine expresia «unire
ipastatied», care ar fi exprimat si mai bine unitatea firilor, dar in schimb
apar expresii elocvente, precum «s-a facut om» si «gi-a un:t Siegi». Mi se
pare cad Harnack are dreptate cind spune ca aceasta formuld cuprinde
mai multe elemente ant.ohiene d:ccat alexandrine.®

Antiohienii au fost convinsi ci, o data ce Sfantul Chiril a acceptat
aceasta formulda antiapolinarista, el nu mai putea fi acuzat de acecasta
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erezie, iar Chiril a fost muliumit si vada depunerea lui Nestorie recu-
noscutd de c2l pufin o parte din antiohieni. Chiril nu a renun.at la ana-
tematismele 1ui, dar le-a trecut varecum in técere. In ce priveste textul
propriu-zis al formulei, Chiril l-a gasit in conformitate cu crezil de la
Niceea,” putidndu-] accepta firid a avea impresia ca intra in contradlic ie
cu ceea ce el a seris pand atunci. Specialisti in opera Sfantului Chiril
considerd,® in ciuda unor pareri opuse,” ca teologia acestu.a nu a suferit
nici o schimbare dupa 433.

Multi teologi moderni vorbese despre compromis atunci cind tra-
teazd aceastd formuld de coacordie.¥ Marrou® subliniaza in.elepciunea de
care au dat dovada cei doi mari episcopi, Sfantul Chiril si loaia al Ant.o-
hiei, Intr-adevir putem tocoti aceasta pace prima mare reconciliere cu-
noscutd in Bisericd, realizatd, e adovirat, la foarte scurtd vreme dupa pe-
trecerea rupturii si de catre aceiasi protagonisti.

Ali autori considerd cd formula ar fi putut la fel de bine s& fie ac-
ceptata si de Nestorie™ i astfel sa fie si el reprimit in comuniune, daca
interes le politice nu ar 11 primat. Simplul fapt al accepta.ii de catre
Sfantul Chiril a unei formule ce provenea de la contrasinodul orientali-
lor iinut la Efes, arati — potrivit lui Schwarz® — ca pentru patriarhul
Alexandriei era mai importantd recunoasterea depunerii rivalului sau
politic Nestorie decit chestiunile legate de credinta.

Formula nu a reusit s& multumeascid deplin pe extremistii ambelor
tabere. Episcopatul egiptean, controlat deplin de Sfantul Chiril, nu a
opus rezisten a, doar chirilienii din afara Egiptului au considerat ca Sfan-
tul Chiril a capitulat in fata antiohienilor. wai mari probleme a intampi-
nat Ioan al Antichiei cu episcopii sai, multi nedorind si subscrie la de-
punerea lui Nestor.e® si suspectind maj departe pe Siantul Chiril d2
erezie. Insusi Teodoret a fdcat acest lucru cu mare greutate, abia la sino-
dul ecumenic de la Calcedon, Din pacats, dupd mai pu,in de 2J de ani,
din mediile extremiste churiliene do la Constantinopol, s-a ridicat Eut.hie
care, interpretdnd gresit hristologia mentorului sidu, a aruncat Biserica
intr-o noua disputa rristo’ogica.

Valoarea ac:stei formule de concordie iese cel mai bine in eviden-
ta prin faptul ca s-a constituit ca unul din documeantele de baza ce au
fost folosite !a redactarea fo:mulei de la Ca'cedon. Astlel, primele 16 pi-
ragrafe ale defini iei calcadeniene nu sunt alteceva decat formula de con-
" cordie din 433 cu unele modificiri.” Trebuie insd neapirat sukliniat {ap-
tul ca membrii comisiei de redactare a deliniiizi de la Calcedon au pre-
luat formula de coicordie din epistola Loetentur caeli a lui Chiril §i au
considerat-o ca fiind cpera acestuia.

Prep. drd. DANIEL BUDA
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RECONSTITUIREA UNUI ADEVAR CONTROVERSAT:
ULTIMELE CLIPE ALE VIETII MITROPOLITULUI
VASILE MANGRA™

In istoria scurtei pastoriri a mitropolitului Vasile Mangra, 1918 este
anul unei mari cotituri. Suferind din cauza unor deficiente mai vechi
ale aparatului cardiovascular, care catre vara s-au acutizat, mitropolitul
a murit in ziua de 1/14 octombrie la Hotel Eristol din Budapesta.

Data fiind personalitatea aparte a lui Vasile Mangra, in jurul mo-
mentului final al vietii sale s-au tesut o seama de ipoteze, care cu timpul
au devenit clisee istorice. Cu alte cuvinte, momentul mortii mitropoli-
tului Mangra a fost atat de ,exploatat”, incat pe baza lui s-a creat o ima-
gine care ar exprima trasdturile esentiale ale vietii acestuia, caracteriza-
td prin duplicitarism, colaborationism, sinamagire si in cele din urma
suicid. Astfel creionatd, imaginea mitropolitului ,de trista amintire” a
fost exploatata in favoarea unor interese bisericesti dupa anul 1918, cand
sinodul episcopesc din 1919 a decretat de ,uzurpata“ mitropolia Tran-
silvaniei pe perioada pastoririi lui Vasile Mangra si in interese politice
de catre regimul comunist, cdruia ii convenea sa afle de existen a unui
ierarh ,tradator™ in sanul Bisericii Ortodoxe Romane. Consecinia finala
a fost stergerea mitropolitului Mangra din Dipticele acestei Biserici.

Imaginea mitropolitului ,tradator” si ,sinucigas” s-a perpetuat in
istoriografia romaneascd printr-o serie le istorici care au argumentat
mai mult sau mai putin temeinic aceste aspecte. Astfel, primul care a-
minteste de ,sinuciderea” lui Mangra, Constantin Kiritescu, reda acest
presupus moment prin cuvintele: ,Intr-o camerd de hotel, mitropolitul
roman Vasile Mangra, omul care-si vandu-se neamul romanesc pentru
carja mitropolitana, asa cum Iuda isi vanduse Domnul pentru un pumn
de arginii, isi punea singur capat vietii, inghifind o puternica doza de
veronal®.! De asemenea, Teodor Nes a dat dovadd de mult subiectivism
atunci cand afirma: ,Apropiindu-se pribusirea Ungariei si vazandu-se
distrus sub raportul moral §i national, (Vasile Mangra n.n.) alerga cao
umbrd prigonita pe chejul Dunarii, cu reverenda umflata de vanturile
reci de toamna, cu nervii plesniti de atata incordare pana in ziua de 14
octombrie cand fu gisit mort in camera sa din hotelul «Central» din Bu-
dapesta”.’ Oricine citeste aceste cuvinte isi va da usor seama cd descrie-
rea facuta lui Vasile Mangra se aseamana cu cea a omului sinucigas,
putind sa constituie un argument in plus la teza potrivit careia Mangra
s-ar fi otravit din cauza intorsaturii pe care o luase razboiul.

In urma unor cercetari recente intreprinse in arhiva Arhiepisco-
piei Sibiului’, adevidrul despre ultimele clipe din vizta mitropolitului

*) Publicatd cu recomandarea Pr. Prof. Dr. Mircea Pdcurariu.
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ne apare in nuante mult mai credibile, mai apropiate de realitate, fira
a avea pretentia cd acestea ar da un caracter definitiv cu privire la
moartea lui Vasile Mangra. Pe parcursul studiului nostru ne vom referi
in principal la Protocolul incheiat pe data de 1/14 octombrie in camera
304 a Hotelului Eristol de pe strada Maria Vdleria din Budapesta (astazi
nu mai existd, pe locul lui fiind construit un alt hotel), dar sia cuprin-
sului celorlalte documente aflate in dosarul intitulat Ldsimdntul lui
Mangrea din arhiva mentionati.

In rastimpul dintre vara anului 1916, cind a fost ales mitropolit
al Transilvaniei, si toamna lui 1918, starea sdnatitii lui Vasile Mingra
nu cunoscuse nici o alertd grava. Insa cei care ii stiteau prin preajmi
n-au putut s nu observe randamentul fizic scazut ca urmare a dureri-
lor de inimd mirturisite mereu inaintea medicilor sai, care in acest sens
i-au recomandat pe langi tratamentul specific si refacerea cu ajutorul
bailor de la Karlsbad si Tatraftirds.

Din cauza acelorasi probleme de sdnatate, Vasile Mangra a amaénat
in vara anului 1918 convocarea sinodului episcopesc, insi firea sa me-
reu activd n-a putut renunta si la rezolvarea celorlaltz probleme admi-
nistrative ce vizau buna funciionare a mitropoliei. Astfel c3, la 20 au-
gust / 2 septembrie el a convocat Consistoriul mitropolitan, propunand
acestuia sa reflecteze asupra a 22 de puncte, printre care se afla si cel
referitor la necesitatea convoecdrii Congresului National Bisericesc (CNB}),
primul din timpul pastoririi sale.* Faptul ¢i mitropelitul era bolnav ne-o
relevid si o scrisoare primitd de acesta de la Dr. Groza din Siria (Arad),
care aratandu-se satisficut ca ierarhul sdau renuniase la ideea convocarii
sinodului episcopesc, il sfatuia: ., ... sunt Insi si motive subiective, care
ma fac sa privesc cu bucurie hotararea Esclelentei] Voastre, Anume,
nu era consult sd& VA expuneti la cboseli si irita,juni tocmai in preajma
primului Congres ce ave.d a-l conduce, atunci cind starea sanitara a
Esc[elentei] Voastre si dealtfel reclamid odihni si liniste"’

Dar, ca si cumn prezicerile acelui cititor in stele din partile Beiu-
sului, pe care tanarul Vincentiu Mangra il consultase pe vremea cind
era la liceu in Oradea, trebuiau si se implineasca, viata sa urma si fie
legatd incid ,de mari chinuri si de multe necazuri“®

In ziua de joi, 27 septembrie, mitropolitul Vasile a plecat din Si-
biu cu trenul la Budapesta, pentru a instunta pe prima]l mirustru We
kerle Sandor si pe ministrul Cultelor si Instructiunii Publice Zichy Ja-
nos, ¢i in urma intirzierii deciziei din partea Imparatului, n-a putut
convoca CNB la termenul stabilit, ci are sa-1 convoace pe un alt termen.
Cei doi episcopi sufragani, Ioan I. Papp al Aradului si Dr. Miron Cristea
al Caransebesului, au fost si ei aviza,i despre acest lucru, urmand si se
intalneasca toti in capitala tarii, unde aveau sa se puni de acord asupra
termenului de convocare a CNB-ului. Ei au decis intr-un final ca acesta
sa fie convocat pe 21 octombrie / 3 noiembrie si urma ca Vasile Mangra
si comunice data desfasurarii lui celor doi ministri in ziuna de 1/14 oc-
tombrie.

Fluctuanta sindtate a mitropolitului a dat semne alarmante pe la
orele sase din dimineata acelei zile. El a chemat la sine pe asesorul Dr.
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George Popa, pe care l-a pus in gardd cu faptul ci toatd noaptea s-a
simiit rdu si ,crede ca se apropie sfarsitul”. La auzul acestor cuvinte
Popa l-a rugat pe medicul Dr. Aurel Demian sa vind sia-1 examinsze pe
mitropolit. Dupa ce a constatat ca acesta facuse o criza cardiaci, medi-
cul i-a administrat intramuscular mai multe medicamente, insi totul s-a
dovedit a fi in zadar.

Constient de iminenta sfarsitului, Vasile Mangra a cerut in mod
repetat sa fie chemat preotul paroh al bisericii romidne din localitate,
Ghenadie G. Bogoievici, pentru a-1 impdartisi. Pand la venirea lui, mi-
tropolitul a comunicat asesorului Popa unde se afla testamentul sau,
dupa care a facut mai multe dispozitii, iar ultimele sale cuvinte au fost:
»Va rog ca continuaii lucrdrile incepute (cele privitoare la convocarea
Congresului n.n.) intru interesul Bisericii cu toatd intelepciunea si lepa-
darea de sine“. Apoi, respiraiia i s-a ingreunat, iar decesul a survenit
la ora 9 dimineata.

Protocolul incheiat cu prilejul acestui eveniment trist, de catre
episcopul Miron Cristea, George Popa si Aurel Demian, aminteste de
banii (3. 572 coroane) si de obiectele pe care defunctul le avea asupra
sa.” Toate au fost apoi expediate Consistoriului de la Sibiu impreund cu
textul Protocolului care, dupa cum am putut observa, dezminte ipoteza
sinuciderii mitropolitului.

Asupra problemei impartdsirii lui Vasile Mangra au planat ace-
leasi semne de intrebare ca si asupra imprejurarilor moriii. Dupid cum se
poate observa, in procesul-verbal se mentioneaza doar ca la dorinta ex-
presia a mitropolitului ,s-a chemat si protosincelul G|henadie] Bogo.e-
vici pentru a-l imaprtasi cu Sfintele Taine® si ca mitropolitul in tot
acest timp ,a asteptat nerabdator pe numitul protosincel si a rostit mai
multe rugiciuni.” Nu se precizeaza insd dacd mitropolitul a fost cu cer-
titudine impartasit, ceea ce lasa loc interpretarilor. Astfel credem ca,
desi cuvintele Telegrafului Romdn fata de acest lucru exprima pozitia
oficiald a Bisericii, ele nu ni se par convingdtoare: ,Vasile Mangra [ ... ]
dupa scurta bolire, impdrtisit (subl. ns.), cu Sfintele Taine, a adormit
intru Domunl..."® Indoiala noastra in fa,a acestei afirmatii are ca bazi
o insemnare dintr-un alt protocol, cel al raposatilor din parohia ortodoxa
romand din Budapesta. Aici, din capitolul A fost provazut (impirtisit
n.n.) cu Sfintele Taine? reiese ca mitropolitul nu a mai putut beneficia
de ultima ,impreunare cu Hristos“.” Aflai in fata situaiiei de a aleze
afirmatia sau negaiia drept adevar, noi optam pentru aceasta din urma.
Motivul il constituie faptul cd observatia negativa a fost facuta de preo-
tul care urma sa-l1 impartaseasca pe Vasile Mangra, Ghenadie Bogoie-
vici, cel a ciarui nume figureaza si in testamentul mitropolitului cu in-
sircinarea de a-1 inmormainta.”® Nu cunoastem care a fost cauza pentru
care Bogoievici nu a putut ajunge la timp optim ca sa-si Impartaseasca
ierarhul. Dacd am fi inclinati sa credem ca distanta a fost un factor prin-
cipal, trebuie si amintim cd, drumul de la sediul parohiei ortodoxe ro-

mane de pe strada Hollo, presupunand ca acolo s-ar fi aflat in acel mo-
ment preotul paroh, pand pe Maria Vdleria s-ar fi putut parcurge in cel
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mult 45 de minute pe jos, iar cu trasura intr-o jumatate de ord. Prin
urmare, aceasti ipotezd cade de la sine. La fel, bazandu-ne pe noile des-
coperiri, ni se pare nefondatid supozitia conform céareia, mitropolitul a
fost trecut in acel protocol al raposatilor ca neimpartasit, fiinded era in
interesul autoritafilor =4-1 treacad astfel, avandu-se in vedere pozitia fer-
ma pe care a luat-o fatd de unele hotirari guvernamentale, chiar i du-
pd trecerea lui in randurile Partidului Muncii. Dacd pe 1angd faptul ca
mitropolitul se afla in bune relajii cu clasa politicd maghiari, mai re-
am.num si de situadia confuza creatd de razboi, credem ca vom i destul
de realisti atunei cind afirmim cd ultima ,griji* a camenilor politici ar
fi fost interventia la preotul Bogoievici, ca in final, acesta si se supund
dorintei lor, de a-1 inmatricula pe Vasile Mangra ca neimpartasit, Ase-
menea viziune ar trebui s4 o avem si asupra actului inmormantarii, un-
de n-au fost prea multe personalititi politice maghiare. Problemele cu
care se confruntau erau mult maj importante decit o inmermaéntare, fie
ea si a unui mitropolit.

O altd problemd asupra cidreia s-au ridicat semne de intrebare es-
te legatad de hotardarea Consistoriului arhidiecezan din Sibiu de a nu adu-
c2z acasi ramigilele pimantesti ale mitropolitului. Nu existi o insemna-
re precisi privind aceastd decizie, dar chiar in lipsa ei, prin coroborarea
ma; multor documente ne-am putut forma o imagine despre adevaratul
mers al lucrurilor.

Imediat dupé incetarea din viatd a mitropolitului, episcopul Miron
Cristea a telegrafiat Consistoriului sibian instiintindu-1 ¢4 daci ar dori
ca inmormdintarea si aibi loc la Budapesta, evitand cheltuielile mari,
s3-i raspunda pe adresa preotului Bogoievici!'! Dar intentia sa era sa
transporte la Sibiu trupul lui Mangra, prin intermediul unei firme de
pompe funebre.” In acest sens, asesorii consistoriali s-au intrunit intr-o
sedinia de urgenta in ziva de 1/14 octombrie. Actele acestei sedinte, in
afard de lista cu cel prezenti” si a persounelor cirora trebuia si li se facd
cunoscut tristul eveniment, nu mentioneazi ci s-ar fi luat vreo decizie
concretd in aceasti probloméa. Totusi, in ziua urmatoare Oficiul de casa
al Consistoriului a eliberat pe numele lui Lazir Triteanu suma de 12 000
coroane, bani care erau destinati pentiru acoperirea cheltuieliler de in-
morméintare a mitropolitului.® Avizat probabil de acest lucru, marti in
3/16 ociombrie Dr. George Popa il instiinta pe vicarul arhiepiscop=sc
Dr. Eusebiu Rosca c¢& In ziua urmatoare soseste la Sibiu cu trupul ne-
insufletit al Iui Vasile Mangra.® Ce s-a intamplat in rastimpul zilclor
de mart{i si miercuri nu stim, insd# mitropolitul n-a mzi ajuns sa fie
adus acasd, ci a fost inmormantat in cimitirul Kerepesi din Budapesta,

Considerata, piand mai ieri, drept o moarte controversatd, cerceta-
rile recente aruncd o altd lumina asupra ultimelor clipe din viata m.iro-
politului. Pe baza acestor descoperiri putem infirma supozi.ia potrivit
careia ierarhul transilvanean s-ar fi sinucis. Desigur, cercetirile pe care
le vom intreprinde in viitor, vor avea menirea si aduca detalii asupra
sfarsitului de viatd a lui Vasile Mangra. De asemenea, nu ne putem oS-
cunde satisfactia sufleteasci de faptul ci, la implinirea a 85 de ani de
la moartea sa, cuvintele potrivit cirora: ,Istoria va pronunta verdictul
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asupra raposatului mitropolit Vasile Mangra. Si cartile se vor deschide
si faptele sale se vor vedea si judecdtorul impar,ial va pronunta sen-
tinta“", incep si primeascd un contur.

ANEXE

Scrisoarea episcopului Miron Cristea al Caransebesului cdtre Con-
sistoriul arhidiecezan din Sibiu prin care acesta il instiinteazd de moar-
tea mitropolitului Vasile Mangra si de dispozitiile ce le-a fdcut cu acest
prilej.

Venerat Consistoriu arhidiecezan,

Murind Inalt pr[ea] [Sfintia] sa mitropolitul si arhiepiscopul Va-
sile Mangra astazi, luni in 1/14 oct[ombrie] 1918, aici in Budapesta si
fiind si eu prezent in B[uda]pesta — mi-am tinut de datorin,a a face
unele dispozitiuni urgente si, pana cand Consistoriul competent va pu-
tea sa hotérascd cele de lipsa in privinta inmormantarii lui.

Despre cele dispuse am luat protocolul, pe care in aldturare sub./.
il transpunem V [eneratului] Consistoriu spre cuvenita orientare.

Intrucat V[eneratul] Consistoriu arhid[iecezan] nu va putea trimi-
te eventual esmisii €di, cu instruc.ii speciale, osemintele repausatului se
vor transporta la Sibiu prin mijlocirea unei intreprinderi de pompe
funebre.

Parintele protosincel Ghen[adie] Bogoievici va fi insarcinat sa faca
aici cuvenitele slujbe prescrise.

Cazul moriii s-a comunicat si Preasfintiei Sale episcopului de la
Arad Ioan I. Papp.

Budapesta, 1/14 oct[ombrie] 1918

Cu arhiereasca binecuvantare
Dr. E[lie] Miron Cristea
episcop

Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriu, clasa II, doc. 15/1918

Protocolul din 1/14 octombrie incheiat cu ocazia mortii mitropolitului
Vasile Mangra

PROTOCOL

luat la 1/14 octombrie 1918 in Budapesta, Hotel ,Bristol“, odaia
n[umai]lrul 304 la orele 10 a[nte] m[eridian] fiind prezenii Dr. Miron
Cristea episcopul Caransebesului, Dr. George Popa jude reg[esc] la tabla
si asesor in consist[oriul] metropolitan si Dr. Aurel Demian medic In
Arad.

Inalt Prea Sfintia Sa Arhiepiscopul si Mitropolitul Vasilie Mangra
a plecat joi in 27 septembrie st[il] nou din Sibiu la Budapesta, pentru a
comunica guvernului tarii, ca in urma intarzierii rezolutiei prea inalte,
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n-a putut convoca Congresul national bisericesc la termenul statutar, ci
are si-1 convoace pe un alt termen. Despre aceasta a avizat si P[rea)
S[fintiile] Lor episcopul Ioan 1. Papp si Dr. Miron Cristea, rugandu-i
54 convina toti trei in Budapesta. Aici apoi sosind si venind si P[rea]
S[fintiile] Lor, au consultat afacerea si au convenit in planul, ca Con-
gresul national bisericesc si-1 convoace Esc[elenta] Sa pe ziua de 21 oct[om-
brie] (3 noiembrie) a[nul] c[urent]. A rdmas apoi ca 1[nalt] Pirea]
S[fintia] Sa mitropolitul si comunice azi in 1/14 octombrie Dfomnu-
lui] ministru prezident $i Dfomnului] ministru de culte st instructiune
publicd hotdrdrea de a convoca Congresul pe acest termen.

Dimineata la orele 6 a chemat la sine pe asesorul consistoriului
mitropolitan Dr. George Popa ales secretar mitrop[olitan] si i-a comu-
nicat, ¢ toatd noaptea s-a simtit rdu si crede ci se apropie sfarsitul.
Chemat fiind medicul Dr. Demian din loe, a constatat slibirea inimii si
a aplicat mai multe inlectiuni (injectiuni n.n.). La dorinia Esc[elentei]
Sale s-a chemat si protosincelul G[henadie] Bogoievici pentru a-1 im-
partiasi cu Sfintele Taine. Esc[elenta] Sa a asteptat nerabdator pe nu-
mitul protosincel si a rostit mai multe rugiciuni. In rastimp a camuni-
cat asesorului Dr. George Popa, cd testamentul siu se afli in casa wert-
hennianid de la resedinti. A facut mai multe dispozitiuni neinsemnate,
fiind in continuu la prezenld si-a spus si urmaitoarele: Vi rog sd con-
tinuafi lucrdrile incepute intru interesul Bisericii cu toatd intelepciunea
si lepddarea de sine.” (subl, ns.).

Intru acestea respirarea i s-a tot mai ingreunat si la orele 9 dem[i-
neata] fard agonie si-a inchis linistit ochii, dandu-si sufletul.

Dr. Gleorge] Popa avizidnd despre cazul trist pe P[rea]l [Sfintia]
Sa Eplisco]lpul Dr. Miron Cristea aflitor in B[uda]pesta, acesta s-a
prezentat in camera mortuard impreund cu Dr. Aurel Demian, care exa-
minind corpul Esc[elentei] Sale, si ca unul care au cunoscut pe Escle-
lenja] Sa, constatid moartea intdmplata. ' , :

Dupi aceasta P[rea] [Sfintia] Sa Ep[isco]pul Dr. Miron Cristea
impreuna cu asesorul Dr. G[eorge] Popa au luat dispozitiunile cd trupul
Esc[elentei] Sale a raposatului mitropolit sa fie transpus cat de cu gra-
bi la Sibiu.

In considerarea eci I[nalt] P[rea] Sfintitul mitropolit a murit de-
parte de resedinta sa, cei prezenii si-au tinut de datorintd a constata

obiectele aflitoare in odaia mortuari s§i anume:

1) o cruce de aur simpla si cu lant simplu;

2) un orologiu de argint simplu; _

3) bani (Esclelenia] sa a spus D[octo]lrului Popa ¢i are In port-
moneu 3.000 cor[oane], constatim insad [cd] se afld de tot 3.572 co-
r[oane]),

4) cheile de la casa werthennianid manuald din resedinta.

Toate acestea le-a luat in primire dr. G[eorge] Popa pentru a le
preda la timpul siu consistoriului arhidiecezan din Sibiu.

& — Revista Teologici
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%) vesminte: 2 perechi pantaloni, 1 rind de reverenzi negre, 1 re-
dingotd neagra, 1 pardesiu negru, 1 pardesiu sur, 1 palton cu pelerini,
2 perechi ghete si alte ‘maruntisuri, pe care le-am pachetat tot impreu-
nd in 2 geamantane, {unul mai mare si unul de mana) care s-au predat
biroului de espeditie a[l] hotelului pentru a fi espedate la Sibiu.
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Cu aceasta protocolul s-a incheiat §i subscris, T
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p. 413.
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Indrumiri omiletice

PREDICA LA ZIUA NATIONALA A ROMANIEI*
(1 Decembrie)

Iubiti credinciogi,

Ieri, 30 noiembrie, credinciosii ortodocsi, mai cu seama grecii, au
praznuit pe Sfantul Apostol Andrei, ,cel intdi chemat” la apostolie sau
la misiune de citre Mantuitorul Iisus Hristos. In chip deosebit, el a fost
priaznuit si de credineciosii roméani de pretutindeni, cidci Sfantul Apostol
Andrei poate fi considerat — si pe bund dreptate — ea un adevarat
»apestol” al neamului nostru, de vreme ce el a fost primul vestitor al
cuvantului Evangheliei la unii din strdmosii nostri geto-daci in terito-
rlile dintre Dundre si Marea Neagrd, adici in Dobrogea de azi.

Jata cd azi siarbatoarea Bisericii, a credinciosilor ortodocsi, se im-
preund cu Ziua nationald, cea a tuturor romaéniler, ziua in care, la 1
Decembrie 1918, prin hotararea Adundrii nationale romanesti de la Alba
Iulia — sau Bilgrad — se fdurea statul national romén unitar. Este fi-
resc ca sarbiitoarea de ieri a Bisericii sd se impreune cu cea de azi, a
Statului, cici aceste doua institutii, Biserica si Statul, sau credinta si
neamul, s-au identificat, s-au contopit in decursul istoriei noastre bimi-
lenare intr-o unitate de nezdruncinat.

Dacd in aceastid mareata zi a neamului nostru se aducem aminte cu
veneratie si recunostinti de fiuritorii Romdiniei Mari din 1918, nu tre-
buie si uitim ci Biserica, prin smeritii ei slujitori de altidatd, si-a adus
contributia ei sincerd si totald la pregiitirea si apoi la realizarea wunirii
statale, Dacd atitea veacuri n-a existat o unitate politica, statala, a ro-
manilor de pretutindeni, de pe ambele versante ale Carpatilor, datorita
vitregiei vremurilor, in schimb am avut o unitate de limbai, de credinti,
de datini si obiceiuri, o unitate culturald si artistica, pe care a creat-o
5i a mentinut-o Biserica! Si ne gandim la ierarhii, preotii, cd'ugdrii,
dascalii, zugravil de icoane si de biserici, copistii de manuscrise ori mes-
terii tipografi, dar si la mille de credinciosi 1aranil sau ciobani care tre-
ceau dintr-o parte in cealalta a Carpatilor, ducind cu el acelasi prai, a-
ceeasi credintad st acelasi suflet romanese! Si ne aducem aminte de evla-
viosli domni muntent si moldoveni, ctitorl de lacasuri sfinte in tirile lor,
dar care n-au uitat nicl pe fratii lor de un neam si o limba din Transil-
vania romaneasca ajunsd in stapanirea altora. In aceste momente solem-
ne pentru intreaga suflare romaneascd, gandurile noastre se indreapti cu

* Rostitd in catedrala arhiepiscopald din Alba Iulia, la 1 Decem-
brie 1998.
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recunostintd spre marii ctitori si binefaedtori ai unor biserici ardelene,
ca Stefan cel Mare si Sfant, ctitorul bisericilor vladicesti de la Vad si
Feleac, Mihai Voda Viteazul, f¥uritorul primei noastre unititi statale,
care a ridicat o noud catedrald mitropolitanid in' Alba Iulia sau domni-
torul martir Constantin Brancoveanu, ctitorul ministirii de la Sambata
de Sus si al bisericilor din Fagaras si Ocna Sibiului si atitia altii. Dar
$a nu-i uitdm nici pe smeritii cdlugdri ardeleni care, alungati din propria
lor tard de autoritatile habsburgice in a doua jumaétate a veacului al
XVIll-lea, si-au gasit adapost la fratii lor din manastirile Neamt, Calda-
rusani, Cernica, Horezu, Arges, Cozia si atitea altele, ori au ctitorit ei
insisi sehituri si manastiri, precum Cheia, Predeal, Suzana, Stanisoara;
in Tara Romaneascd, Cocos In Dobrogea, sau biserici de mir In diferite
sate si orase, pana in Basarabia. .

De asemenea, domnii si mitropolitii din Tara Roméneascd si din
Moldova au randuit si se tipareascd diferite carti de slujba si de inva-
taturd pe care le-au impirtit in dar preotilor si bisericilor romanesti din
Transilvania cum a fost cunoscuta Cazanie a mitropolitului Varlaam al
Meldovei, din 1643, ori Biblia de la Bucuregti, din 1688. Au vegheat la
pistrarea credintei ortodoxe, considerati de strimosii nostri drept ,le-
gea roméneasci” din Transilvania, in fata multor incercari ale autori-
tatilor de stat de atunci de a-i trece pe romani la catolicism, iar mai tar-
ziu la calvinism, urmarindu-s=, prin aceasla, si ,deznationalizarea” lor.
Iatd cum a inteles Biserica sd lucreze pentru pistrarea unititii de cre-
dinta, ca prin ea si se mentina si unitatea de neam!

Dar, iubiti credinciosi, este bine s stim ca, in momentele de ras-
cruce ale istoriei ncastre, slujitorii Bisericii stramosesti, fie preoti de
mir, fie calugiri, n-au pregetat a fi aliaturi de popor, chiar cu arma In
mand, atunci cind tara si neamul erau in primejdie si era necesar aju-
torul lor. Asa se face c3 istoria ne infatiseazd chipuri de preoii care au
luptat in oastea lui Mihai Viteazul, in ostile tarinesti ale lui Horia, Tu-~
dor Vladimirescu si mai cu seamd a lui Avram lancu. Ierarhi si mulii
preoti de frunte din Tara Roméaneascd si din Moldova au contribuit efec-
tiv la realizarea unirii noastre, intr-o primi fazid in 1859, prin alegerea
unui singur domn in ambele Principate, in persoana lui Alexandru Ioan
Cuza. Biserica a binecuvantat Razboiul de independentd din 1877 si l-a
sprijinit prin sutele de colecte organizate in parohiile din vechea Romé-
nie, dar si din Transilvania, pentru sprijinirea ranitilor, orfanilor si vi-
duvelor de razboi.

Era firesc atunci, ca in virtutea unor asemenea traditii de lupta,
de iubire de neam si de pimantul strimosesc, Biserica si fie prezentd st
la realizarea unirii din 1918. Trebuie s spunem, ins3, ¢& Intre anii 1916
—1918, cind Romania s-a implicat in primul razboi mondial, neamul
romanesc de pretutindeni s-a hranit cu ,piine de lacrimi“, dupa cuyin-
tele psalmistului {cf. Ps. 79, 6). Alaturi de eroii neamului care si-au
jertfit viaia pentru neam si tard in partile de sud ale Transilvaniei, pe
Jiu si pe Olt, la Turtucaia, la Marasti, Maragesti §i Oituz, alaturi f.ie Su-
tele de mii de tarani jefuili de bunurile lor in teritoriile cotropite de
armate straine, alaturi de ostasii de neam romin din Transilvania si Ba-



86 * REVISTA TEOLOGICH

nat, din Bucovina si Basarabia care au fost obligati sa lupte in drmatele
austro-ungare si rusest! pentru o cauzi striind intereselor neamului lor,
au dat un greu tribut de sange si slujitorii Bisericii, fie cei din vechea Ro-
manie, fie cei din provinciile amintite subjugate de striini. In Transilva-
nia, aproape 150 de preoti au fost aruncati in inchisorile maghiare, alti
peste 200 au fost deporta.i in sate din jude ul Sopron, din Ungaria de vest,
¢idtiva in nordul Serbiei de azi, toti fiind considerati ,dusmani ai statului
austro-ungar”; citiva dintre ei au murit in inchisori, in depertare sau la
scurt timp dupd eliberare. In vechea Rominie, vreo 20 de preoii au fost
impuscafi din dispozitia autoritatilor militare germane sau austro-ungare
de ocupatie, ori au murit in urma schingiuirilor si suferintelor indurate;
altii au murit in deportare, in Germania; tot la 20 se ridicd si numairul
preotilor impuscati sau morti in Dobrogea si in judetele vestice ale Munte-
niei, datorita trupelor bulgaresti care au occupat vremelnic aceste teritorii.
_ In schimb, am avut si preo!i si calugdri eroi in vechea Romanie,
cea de pana in 1918. Peste 250 de preoti au fost mobilizati si trimisi pe
front in calitate de ,confesori militari”, din care unii si-au pierdut viata,
alaturi de fiii lor sufletesti; peste 200 de calugari si calugarite — mai
ales din Moldova — au Ingrijit, cu multa dragoste §i daruire, soldalii ra-
niti pe campurlle de luptd, in calitate de infirmieri, catlva dintre ei pier-
zdndu-si viata din cauza bolilor contractate.
. Dar slujitorii Bisericii au fost prezenti si la Adundrile nationale de
la Chisindu, din 27 martie 1918, de la Cernauti, din 28 noiembrie 1918
si mai cu seamd de la Balgrad — Alba Iulia, din 1 Decembrie 1918, in
cadrul cdrora s-a proclamat unirea neconditionati a acestor provineii ro-
miéanesti cu tara mama.

Intre cei 1.228 de delegati oficiali la Marea Adunare Naiionald de
la Alba Iulia se numdrau si multi slujitori ai Bisericii: ierarhi, profesori
de teologie, consilieri eparhiali, protopopi, preoti parchi si chiar stu-
denti teologi. Lucririle Adundrii au fost prezidate de venerabilul patriot
Gheorghe Pop de Basesti, impreuna cu episcopii de Arad si Oradea. In
Marele Sfat al naliunii romane, constituit atunci, ca si in Consiliul diri-
gent, au fost alesi, de asemenea, si slujitori ai Bisericil. Iar episcopii
Miron Cristea de la Caransebes — wviitorul patriarh — si Iuliu Hossu
de-la Gherla au fost alesi in delegatia de patru persoane care a prezentat
Actul unirii la Bucuresti.

Iata cum a in eles Biserica sd-si faci datoria fata de neam in mo-
mentele de rascruce ale istoriei, daruind Roméniei intregite mucenici si
eroi, desi astdzi atdtia nechemati si adversari declarati ai ei incearca sa-i
eonteste meritele si jertfele de sange!

feoe o e T s Jubitt eredinciogi,

Unirea din 1918 a fost opera intregului popor roman, de pe am-
bele versante ale Carpajilor, de pe ambele maluri ale Prutului. Ea a fost
indelung pregitita in curgerea veacurilor, iar realizarea ei s-a facut nu-
mai prin jertfa, prin sAnge $i prin lacrimi: siangele celor care au murit
la datorie, pe campurile de lupta si lacrimile atitor mame, sotii si copii
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care si-au pierdut fiii, fratii sau tatil. Am putea spune ci in anii de du-
rere 1916—1918 fiecare romin si-a adus partea lui de contribu.ie si de
suferintd la fiurirea Romaniei mari! Fiecare romén a infeles atunci ci
a sosit ceasul libertitii si al unititii, a inteles ¢d un bun romin si un
bun fiu al Bisericii strimosesti are o suprema datorie morald, aceea de
a se jertfi pentru neam si tard! Generatia anului 1918 a dovedit lumii
intregi cd era hotaritd sd inldture lanturile asupririi nationale si sociale
5i 53 traiasca intr-o RomAinie pe veci uniti!

Prin jertfa sangeroasd de pe cruce s-a ajuns la Inwere prin jertfa
atitor romani s-a ajuns la Invierea neamului romanesc. Se implineau
cuvintele profetuluj Isaia, reproduse si de Sfinta Evanghelie de la Ma-
tei: .,Poporul ce stitea in intuneric a vazut lumini mare si celor ce se-
deau in latura si in umbra mortii lumina le-a rasarit“ (Is., 9, 1 si Mat.
4, 16). Pilda marilor mucenici si eroii din anii 1916—1918 trebuie si ne
;:alauzeascq pe to.i cei de azi, dar si pe cel de maine! Ei sunt o pilda
pentru oamenii politici ai accstor zile care, din nefericire, pun mai pre-
sus interesele personale sau ale partidului cdruia ii apartin, decat in-
teresele tdrii! Pilda pentru slujitorii Bisericii, de daruire i de jertfad
pentru pdstoritii lor, in vederea realizarii asplratiilor majore ale nea-
mului intreg! Pildd pentru credinciosi si, mai cu seamad, peniru cei ti-
neri, de dragoste de neam si de pamantul stramosesc dusd pana la jert-
firca propriei vieti pe altarul patriei! Fiecare familie are, printre inain-
tagii ei, asemenea eroi, lar dacid azi avemn o tard liberd si unitad, aceasta
sé datoreazi jertfei lor! Sa-i pomenim in rugaciunile noastre, s ne ru-
gam pentru odihna sufletelor lor si, inspirdndu-ne din faptele si erois-
mul lor, si contribuim, prin unitatea noastra, dar mai ales prin munca
si prin ddruirea noastra, la propasirea neamului si a farii! Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU



PREDICA LA DUMINICA DINAINTEA NASTERII DOMNULUI
NOSTRU IISUS HRISTOS
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© Tubiti credinciosi,

Astazi, cu voia lui Dumnezeu, ne gisim in ajun de praznic impara-
tesc si in acelasi timp In Duminica dinaintea nasterii dupi trup a Dom-
nului nostru lisus Hristos.

Minunatele cantari bisericesti si colindele stribune wvor réasuna
sublim In inimile si casele noastre, pregatindu-ne cu migalé sfantd pen-
tru a-L primi pe dumnezeiescul Prunc care vine din vesnicie, asa pre-
cum L-au anuniat proorocii.

La plinirea vremii, Dumnezeu a trimis in Iume, pe Unul Nascut
Fiul Sau cel iubit, si astfel asteptarea cea de wveacuri a intregii ome-
niri, nu a fost zadarnica. Ori de cite ori se anuntid c& vine cineva in-
tr-un oras sau intr-o familie, camenii se intreabd: Cine este cel care
vine? Pentru ce vine? si cum trebuie sd ne pregiatim ca si-1 primim asa
cum se cuvine. — Aceste intrebdri, par firesti si pentru noi, acum ciand
ne pregatim ci priaznuim venirea in lume a Domnului nostru Iisus Hristos.
Cel mai relevant rispuns la aceste intrebari il vom afla in parinile
de aur ale Sfintei Scripturi. Deci, cine este cel ce vine? Este Cel fa-
gaduit de Dumnezeu, care vine spre a ne impdca cu Tatal cel ceresc.
— Avand o viziune peste veacuri, patriarhul Avram il numeste: .Im-
paciuitorul ciruia i se vor supune popoarele”, iar Moise il numeste:
«prooroc mare“, iar David ii spune: ,Preot in veac dupd randuiala lui
Melchisedec”. Ezechiil proorocul il numeste: .pdstorul poporului®, iar
Isaia proorocul, cel ce a trdit cu aproape noud sute de ani in urma ve-
nirii Lui in lume il numeste: ,Inger de mare sfat, sfesnic minunat, Dum-
nezeu tare, Biruitor, Domn al pdcii, parinte al veacului ce va sa fie" (Is.
IX, 5).

Am insirat mai sus, doar un mic sir de numiri, prin care profetii
Vechiului Testament, au vestit venirea in lume a Fiulul lui Dumnezeu.

Tubiti credinciosi, ne bucurdm cu totii de acest luminat praznie,
filndca vine la noi insusi Mintuitorul, care este indreptiatorul vieiii
noastre. — El este oaspetele divin pe care L-a asteptat omenirea vea-
curi de-a riandul, si iata-l acum, El este cu noi si ne imbrétiseaza cu
dragostea lui nemarginitd. Prin venirea LUI, noi oamenii ne-am izba-
vit din robia pacatului, dindu-ni-se puterea de a dobindi mantuirea cea
pierduti. De altfel, intreaga Sa viatid a fost un mare dar oferit noud, iar
jertfa Sa de pe cruce a fost o jertfa de rdscumpirare, bine primitd
inaintea lui Dumnezeu.
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. ‘De la nasterea Sa in pestera siricicioasi a Betleemului si pinia la
Iniltarea Sa la cer, Mantuitorul a lucrat numai si numai pentru man-
tuirea oamenilor: pe cei zdrobiti i-a mangaiat, robilor le-a adus slobozire, pe
cei bolnavi i-a vindecat, orbilor le-a dat vedere, pe cei morti i-a inviat.

Pentru noi crestinii, nu este un nume mai scump, decidt numele
Iui Iisus. Numele S3u este mai secump decit al pariniilor, al fratilor
sau al prietenilor, fiindcd El este cel ce ne face cel mai mare bine si ne
ajutd in cele mai grele imprejurari ale vietii. La El alergdm si ne ru-
gim: ,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne®.

" El ne-a chemat §i ne cheamid mereu, zicindu-ne: ,Veniti la Mi-
ne toli cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi*.

In Sfanta Scriptura, intilnim adeseori amintite douf numiri, ce i
s-au dat lui lisus Hristos-Fiul Omului si Fiul lui Dumnezeu, numiri ce
atestd marele adevir de credinii ci El este Om adevirat si Dumnezeu
adevidrat. Ca Fiu al Omului, lisus a fost profetit incid de proorocul
Daniil, care spune: ,$i iatd pe norii cerului venea cineva ca Fiul Omu-
lui i El a inaintat pana la Cel vechi de zile si a fost dus in fata Lui.
Si Lui i s-a dat stipanirea, slava si impératia si toate popoarele, nea-
murile si limbile ii slujeau Lui” (Daniil VII, 13—14).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este cel mai mare fapt istoric care
nu mai poate fi tagaduit niciodata.

Evanghelia care s-a citit astdzi la Sf. Liturghie, ne infdtiseaza
+«CARTEA NEAMULUI LUI IISUS HRISTOS", Fiul lui David, Fiul luj
Avraam, ingiruindu-ni-se de trei ori cate patrusprezece generatii, astfel:

1. — de la Avraam la David = 14;

2. — de la David pana la strimutarea in Babilon = 14,

3. — de la strimutarea in Babilon pani la Hristos = 14,

Intrebarea ce si-au pus-o multi este: — de ce a fost necesar si se
aminteasca un numdr atit de mare de inaintasi? — Périntii Bisericii ne
rispund clar, cd acest lucru s-a ficut tocmai pentru a se ardta adevarul
cd lisus Hristos a fost cu adevirat Om, fatd de aceia care in vremurile
de demult si chiar in cele mai apropiate de noi, au tagiduit existenta
istoricdl, ca om, a Fiului lui Dumnezeu! '

La inceputul Evanghcliei sale, Sf. Ev. Ican ne relateazi: ,Cu-
vantul trup S-a ficut si s-a sdlasluit intre noi si am vazut slava Lui,
Slava ca a Unuia Niscut din Tatél, plin de har si de adevar* (loan 1, 14).

Evanghelistul Luca, la cap. II, v. 1—2, face o precizare istorica
foarte importantd, afirmind cid marele eveniment al Masgterii Domnu-
lui s-a pcotrecut pe vremea cezarului Octavian Augustus, iar cdrmui-
tor al Sirlei era Quirinius.

Renumi!ii seriitori si istorici din acel timp losif Flaviu, Tacit sl
Svetoniu, prin scrierile lor bine documentate, n-au fiacut decit sa con-
firme cele relatate de citre Sf. Evanghelisti.

In lumina celor de mai sus, Cartea Neamului lui Iisus ramane
peste veacuri un incontestabil document istoric, care reflectd s§i inta-
reste adevarul Intruparii Fiului lui Dumnezeu.
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Iubltl credineiosi, bucuria noastrd de Criciun este si aceea ci
Cel ce ne cerceteazd, Cel ce vine la noi in chip de prunc nevinovat es-
te 1nsu$1 Fiul lui Dumnezeu — Ca unui Dumnezeu i s-au inchinat pés-
torii si i-au adus daruri magii. — Noi marturisim, cum spune evan-
ghelistul Ioan ca ,El este cu adevirat Fiul lui Dumnezeu* (Ioan I, 14).

Sunt foarte multe locuri in Sf. Seripturd, care adeveresc fara pu-
tintd de tagada, divinitatea lui Iisus. — Am si ma oprese doar la mér-
turisirea sutasului care l-a urmat pe drumul Golgotei, si. care impre-
sionat de atata bunitate si toate cele petrecute la rastignirea Sa pe
cruce, a exclamat: ,Cu adevirat acest om este Fiul lui Dumnezeu*!

Unmd cele doud marturisiri despre Iisus, marele apostol al, nea-
murilor Pavel, scria odinicara Romanilor: ,,Flul Sau cel ndscut din
samanta lui Dawd, dupd trup, care a fost rdnduit Fiu al lui Dumnezeu
intru putere, dupa Duhul sfinteniei prin Invierea Lui din rnortl Iisus
Hristos, Domnul nostru* (Romani [, 3—4). ,

Iubiti credinciosi, cunoscind cine este Cel ce vine la noi in
aceste sarbitori, se cuvine s34 ne pregatim fiecare pentru primirea Lui
dupd cuviinfid. Sad fim cu totii constienli ¢4 la Craciun, noi nu priz-
nuim numai amintirea nasterii in timp a Domnului nostru lisus Hris-
tos. Craciunul nu aduce cu sine numai amintirea unui eveniment
istoric de o importantd cruciali, ci el este si o mare sarbatoare a cre-
din,ei. Din acest minunat prilej sd ne silim ca in mod tainic Hris-
tos sid se nasci si in jeslea sufletelor noastre si sa-l primim, cu senin
in suflet pe Mantuitorul nostru si azi si maine si-n tot restul vieii.

Sd nu uitdm cAd mama noastrd buni, Biserica, ne Invati si can-
tdm spunand, la prezent: ,HRISTOS SE NASTE, MARITI-L! HRISTOS
DIN CERURI, INTAMPINATI-L! — HRISTOS PE PAMANT, INAL-
TATI-VA!“. 83 ne straduim cu tofii a alunga din inima noastrd toatd
vrajba si ura, si ne iubim mai mult $i s3 ne Imbracidm in haind de
sidrbatoare duhovniceascd pentru a se salaslui intre noi, mdrirea lui
Dumnezeu, pacea si buna inwelegere. Sa facem din inima noastrd un
Betleemn cald si primitor si si-L chemam pe Pruncul Iisus, rugandu-l
astfel: ,Vino Doamne Iisuse Hristoase Mantuitorule, alungd de la noi
pe tot vrajmasul si pismasgul.

. Impaca viata noastria, Doamne, miluieste-ne pe noi si lumea Ta si
mantuieste sufletele noastre, ca un bun si de oameni iubitor”.

NASTEREA LUI HRISTOS SA NE FIE DE FOLOS si de acum
pana n vecie mila Domnului 53 fie!. ,
L - £ .. - Pr. MIHAI RUSU



Din actualitatea interni

PARINTELE DUMITRU STANILCAE LA O SUTA
SI LA ZECE ANI (1903—1993)

Lumea teclogicd romaneascd a celebrat dublul eveniment printr-un
»an Stianiloae” concretizat In simpozicane (Durdu, Bucuresti, Sibiu,
Cluj s.a)), reeditiri din opera Parintelui, volume de studii originale de-
dicate gandirii sale (cateva semnalate in prestigioasa rubrici a 1P.S.
Antonie din ,Telegraful Roman”, nr, 45—46, a.c.), seri literar-artistice
chiar!! Se cuvenea ca si ,Revista Teologica" sa-si aducid o cat de mo-
destd contributie la aniversarea si comemorarea patriarhului teologiei
roménesti, avand si un motiv aparte. Fard indoiala, alte periodice — in
primul riand ,Telegraful Roman®, dar si ,Gandirea” sau revistele teo-
logice din capitald — sunt mult mai legate de personalitatea Parintelui
Stiniloae, insd ,Revista Teologicda® are totusi privilegiul de a fi, dupi
eviden,ele disponibile, locul primei aparitii din indelungata si prolifica
sa publicisticd. In 1926, incd student la Cernduti, debuteazi in revista
sibiani (nr. 8—10) cu studiul de mici proporiii ,Munca si proprietatea
in Testamentul Nou"“.
, Desi nici tema, nici continutul lucrdrii nu anunta anvergura ope-
rei de mai tdrziu, debutul arati o preocupare pentru realititile vremii
si prezenta Evangheliei in lume, Intrucat tidnarul teolog Incearcid sa
raspundd unor critici aduse crestinismului, in spefd cel apostolic, de pe
pozitii marxiste. Doi reprezentanti de frunte ai marxismului vest-euro-
pean dinainte de primul rizboi mondial, Eduard Bernstein si Karl
Kautsky (in Die Vorlaufer der neueren Sozialismus, citdind de fapt pe
A Winterstein, Die christliche Lehre vom Erdengut), la care se refera
autorul, criticd comunititile crestine primare pentru cid ar fi practicat
doar un comunism al consumului de bunuri, cu péastrarea proprietatii
particulare asupra mijloacelor de produc.ie. Replica tanarului Sténi-
loae — prezentind, pe rand, atitudinea fati de munc3, apoi cea fata de
proprietate a Mantuitorului, Sf. Ap. Pavel si a celorlal{i apostoli —
este aceea ci revolutia crestinismului nu este una economici, ci mora-
13, desi poate avea si implicafii economice profunde, precum in cazu_l
Bisericii primare din Ierusalim (si nu in vederea unui succes economic:
autorul constatd ca forma de viati economicd practicatd — mai degra-
bd sdricie in comun, prin vanzarea bunurilor, decidt de proprietate co-
muna asupra mijloacelor de produciie — a dus, in vreme de foamete,
la necesitatea colectelor despre care relateazi FA si 2Cor). Va relua

problema peste citiva ani, cu alti . tratare, afirmand solulia crestina,
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dupd modelul comuniunii Sfintei Treimi, la aporia spiritual-economico-
politicd individualism vs. socialism (nr. 1—2, 1934).

In total, pdna in 1944, anul ultimej aparitii aici, in seria initiala,
Pirintele Stiniloae a publicat in ,Revista Teologica® 12 studii, pe care
posteritatea le va reline probabil mai mult din interes biorrafic, desi
ele ardtau deja preocupdri teologice tot mai largi, de la noile curente
ale teologiei protestante (nr. 7—8, 1929), la metafizica lui Lucian Blaga
(nr. 11—12, 1934), metafizica timpului din perspectivi crestind (nr. 12,
1937) si primele elabordri ale recentrarii gandirii despre om si isto-
rie in hristologie (nr. 11--12, 1941) reprezentata de capodopera ,lisus
Hristos sau restaurarea omului”. Meritd semnalat ci in articolul amin-
tit mai sus, ,Pentru depasirea individualismului si socialismului® (text
al un-i conferinte publice), mijesc deja formuldrile triadologiei perso-
naliste dezvoltate pe larg in anii '60—'70.

Fara indoiald, cea maj importanti contributie a Parintelui Stiniloae
In paginile ,Revistei® o reprezintd publicarea traducerii neintrecu-
tului comentariu liturgic al Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia (sub
titlul lamuritor ,Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii”, dat de tra-
duciitor; nr. 4—5, §—8, 1944). Aceastd scriere, pe cit de restransi ca
dimensiuni, pe atit de importanti pentru intelegerea cultului si spiri-
tualitatii ortodoxe, a fost reeditati abia in anul 2000, de citre EIBM-
BOR, fara imbunatatiri care ar fi fost posibile, intrucat P. Stanilcae a
colaborat la editia Mistagogiet in limba neo-greacd’ cu o infroducere si
comentarii, incid inedite la noi! Or, comentariile din notele la traducerj
sunt adesea de cea mai mare valoare, considerid exegetii (de pilda An-
drew Louth) si chiar Parintele le aprecia undeva, Probabil multe dintre
aceste note constituie germenii unora dintre studiile ulterioare, cum se
poate constata, bundoara, In cazul unor paragrafe din ,Chipul nemuritor
al lui Dumnezeu” care preiau cateodatd ad-litteram note Intregi insoti-
toare ale traducerii la Ambigua si epistolele hristologice maximiene’.
Este adevarat cé ingrijitorii noii editii au adiugat, ,.in loc de postfata®,
doud studii ale Parintelui despre simbolismul liturgic, fard-indoiala in-
spirate si din viziunea Sf. Maxim. Nedumereste si faptul cad acestia n-au
socotit de cuviin{d sd noteze reeditarea si locul primei aparitii (,scépari”
editoriale de acest gen si de multe alte genuri, sunt din nefericire, a-
proape regula in publicistica post-decembristd), Poate pentru cid Parin-
tele insusi, citind Mistagogia in primul din studiile amintite, ca si in
»Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortedoxd®, nu face trimitere la
propria sa traducere?

Nu stim ce inseamnd aceasti omisiune. In orice caz, P. Staniloae
nu maj revine in paginile revistei sibiene (desfiintatd in 1947; reinfiin-
tata in 1956 sub numele de ,Mitropolia Ardealului®; revenita la denu-
mirea initiala in 1991) decit foarte tarziu si pasager, In 1878, cu un arti-
col (conferin{d publica?) dedicat aniversarii Marii Uniri, despre ,traditii
si idealuri comune ale romanilor, maghiarilor si sagilor din Transilva-
nia“, In fapt amintiri personale si evocdri despre influenta Ortodoxiet

asupra celorlalte culte din spatiul transilvan. 11 mai regisim apoi abia
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in 1986 (nr. 6), omagiind cu ,citeva amintiri” cea de a 60-a aniversare
a LP.S. Mitropolit Antonie, iar in 1988 (nr. 1), intr-o ultima aparitie,
prezintd ,un panegiric poetic la moartea lui Petru Movili“, cu ocazia
unei comemorari a ierarhului kievian. Mal existd doud interviuri cu
Parintele, de mare interes, traduse gi publicate la Sibiu in preajma eve-
nimentelor din decembrie 89 (respectiv in nr. 5, 1989 si nr. 1, 1990), de
redactorul de atunci, Pr. Prof. Joan Icd, dar apdrute initial in alte parti.

. wAnul Staniloae“ n-a marcat doar centenarul nasterii ci si prima
decada post-Staniloae. Moment potrivit pentru un prim bilan{ al wvalo-
rificdrii mostenirii lasate. Evaluarile, oricat de prudente, se lasi insa
asteptate. O exceptie o face editorialul lui Radu Preda din ,Renastérea®
elujeand (nr. 11), care subliniazd destule neimpliniri. Nu e momentul
8i le comentam. Poate numai o idee, care il priveste si pe cel comemo-
rat, despre singuratatea teologului de cursid lunga, pentru a parafraza
titlul unei ecranizari candva cunoscute. Desi a facut parte dintr-o gene-
ratie remareabild (,generatia Staniloae" a propus I.P.S. Antonie, incd
acum zece ani) de teclogi unversitari, parinti duhovnicesti 5i oameni de
eulturs, in care influentele reciproce au fost inevitabile si semnificative,
opera Pirintelui pare mai degrabid rezultatul unui efort solitar. In afara
de inifierea si realizarea primelor patru volume ale Filocaliei, la care a
colaborat cu Parintele Arsenie Bocea (chiar si in acest caz, numai in pri-
vinta redactarii si editarii)’, P. Staniloae elaboreaza singur §i cu refe-
rin,e rarisime la al,i confrati romani. Desigur, participa la opere colecti-
ve, precum ,Invatitura de credinid” din 1952 sau ,Manualul de Teolo-
gie Dogmaticd“ din 1958 (nementionat in colectivul de autori datorita
arestarii) si publici, evident, alidturi de toti ceilalii colegi, in aceleasi
periodice sau volume teologice eparhiale, pe teme solicitate indeobsgte de
nevoile pastorale, misionare sau ecumenice ale BOR in acele periocade
(invoc in acest sens, cu modestie, chiar ¢ marturisire personala). Colec-
tia ,Parinti si Seriitori Bisericesti” este o altd dovada in acest sens. Dar
in serierile sale razbat mult mai direct influente, preocupiri §i raspun-
suri fata de autori, inclusiv ortodocsi (precum indreptirile unor exage-
riri ale lui V1. Lossky -— cu privire la ceea ce teclogul rus numea ,cele
doud iconomii“, a Fiului si a Duhulul —, sau N. Affanasiev — cu pri-
vire la eclesiologia euharisticd) si opere striine, mai ales din Apus, de-
cat fatd de aportul confra.ilor. Un singur schimb, polemic, l-a avui in
anii '50 cu unul dintre succesorii la catedra de Dogmatica de la Sibiu,
P. Isidor Todoran, in legaturd cu rolul mantuitor al Maicii Domnului’
Poate in diverse locuri sa se fi referit voalat, printre randuri, la idei si
pozi,ii din mediul eclesial si teologic intern. De pilda, referirea la ,Mo-
rala crestini, generala si speciald”, din primele randuri ale introducerii
la ceea ce aparea ca volumul al treilea al manualului de ,Teologie Mo-
rald Ortodoxa pentru institutele teologice* din 1981, con,ine, cred, o a-

preciere (usor) negativi la adresa metodei scolastice a volumelor ante-
rioare.

Existi pentru aceastd solitudine din perioada bucuresteana a ca-
rlerei Parintelui citeva explicatit la indemana. Fird nici o indolala, ple-
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carea fortati i mereu regretati de la Sibiu, relativa marginalizare din
capitald (dupd reforma invatdmantului teologic din 1948 preda la cursu-
rile de magisteriu; Filocalia isi incet=azi aparitia), apoi detentia’®, toate
in atmosfera ,luptei de clasa® din perioada sovietizirii Romaniei, au
marcat negativ nu doar viata cotidiani ci si scrisul P. Staniloae. (Ca Pa-
rintele a stiut sa céstige in plan duhovnicesc din aceste dure incercari
nu ne indoim, dar nu avem caderea si facem asemenea aprecieri). Nu
este de ignorat nici atitudinea ostild din partea unor colegi de breasld si
de generatie, critici fatd de ,misticismul® isihast (omfalopsihit, cum era
luat in derddere) care ii alimenta viziunea teologicd. Cu toate ca s-a bu-
curat de o revenire in prim-planul teologiei dupd 19653, ci a beneficiat
de posibilitatea unor calatorii si colaborari in strainatate, ca din 1976 a
putut relua editarea Filocaliei si cd, in continuare, a publicat trilogia
dogmaticd-spirituald-liturgicd (1978, 1981, respectiv 19877, Pdarintelud
Staniloae i s-a recunoscut importan'a mai intii in afara {arii, inclusiv
prin distinciii academice, si abia apoi, mai ales dupa 1990, in tara! Daca
intr-un fel acest lucru e firese, intrucdt distanta oferd intotdeauna o
perspectivd mai buni, din alt punct de vedere, cel al presupusei cola-
bordri nemijlocite in acelasi camp al teclogiei, se ridicd un semn de in-
trebare nu mai putin firesc. A nu recunoaste poate insemna a nu cu-
noaste. Lucrarile sale au fost, desigur, citite, citate si comentate, mai
ales de cei pe care i-a indrumat. Dar valorificarea intr-un fel sau altul,
singura care oferd si o cunoastere pertinenti, pretinde ceva mai mult.
Asa cum observam, insd, bilanturile privind valorificarea cam lip:esc.
Oricum, ceea ce nu trebuie mostenit si cu atat mai putin ,valori-
ficat” este modalitatea de a face teologie de unul singur, impusi intr-o
anumiti misurd de imprejurdrile regimului trecut. In multe privinte
constrangerile aceluia au creat, paradoxal, chiar un mediu mai lucrativ
si, incd mai straniu, poate chiar mai cclegial decit cel de astazi (sa ob-
servam doar cvasi-disparifia conferinfelor §i congreselor teolosice, cu
participare ortodoxa sau interconfesionald, ori situatia precari, atit edi-
torial cit si in substantd, a revistelor teologice centrale — cite dintre
ele sunt expresia unel comunitdti academice, nu doar spatiu tipografic
pentru nevoile dosatelor de concurs?! — dar nu numai a lor). Odata cu
reinteprarea teologiei romanesti in comunitatea academicd mondiala, ca-
racterizata si in domeniul stiintelor umaniste de o tot mai accentati
specializare, sofisticare metodologicd, interdisciplinaritate si competitiz
pentru sustinere materiali de neimaginat altidatd, nimeni, oricat de eru-
dit si dotat ar fi, nu mai poate coperi singur nici macar intregul cimp
al vreuneia dintre disciplinele teclogice. Insa, mult mai mult decit atat,
s-ar cuveni si tinem cont de specificul prioritar duhovnicesc al verita-
bilei teclogii ortodoxe, nelasand ca acesta si dispara in eruditie (in cel
mai bun caz; In realitate, nu acesta pare a fi pericolul major) si sa cin-
tim realizarea a ceea ce am putea numi, cu o expresie inspirati din P.
Staniloae, transparenta Bisericii In viaja tcologicd universitard. Nu orice
colectivitate, chiar func.ionald si eficientd, este Trupul lui Hristos. Fara
o confruntare, sincerd, angajata si colaboranti, a realitifilor, 'in parte
mostenite, in parte create, cu paradigma. euharisticad, noile generalii de
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teologi ortodocsi roméni nu avem cum si ne impropriem darurile pe
care Dumnezeu vrea si ni le impéirtiseascd si prin persoana 5i opera ce-
lui pe care l-am celebrat de-a lungul acestui an,

In spiritul innodirii traditiei ,Revista Teologici“ isi oferd spatiul
unui eseu omagial, semnat nu de o personalitate deja implinita a teolo-
gici noastre ci de una in plind formare. Sperdm si.fie de bun.augur si
pentru autor si pentru mostenirea Pdarintelui Dumitru Stiniloae,

Lect. SEBASTIAN MOLDOVAN
Note bibliografice:

. 1. Cea din 24 nolembrie, din aula Facultdtii ,Andrei Saguna". in-
chinatd nu doar Périntelui Staniloae ci si lui Vasile Voiculescu si reali-
zatd de un grup de studenti ca recitaluri alternate din fragmente ale teo-
logulu1 si sonete ale poetului, sub genericul ,Indrizneste si crezi ci te
iubim!“, nu va fi de uitat, cu atat mai mult cu cit s-au adidugat un me-
morial Pr. Prof. Aurel Jivi, la un an, si un memorial Dumitru Andrei,
student in anul IV, la doar cateva zile! Multumesc si aici Parintelui lect.
dr. Nicolae Mosoiu pentru inifiativa si sprijinul in realizarea acestei ru-
brici a ,Revistei® dedicate ,anului Stiniloae".

2. Publicatd In 1973 ca prim volum al unei binecunoscute serii de
izvoare patristice, Epi tas pzgas, condusia de Panayotis Nellas.

3. Publicarea traducerilor in cauza la mult timp dupi aparitia vo-
Jlumului amintit nu trebuie sa deruteze, date fiind vicisitudinile editoria-
le in perioada comunista.

4. In treacat spus, recunoasterea publici a ajutorului primit de la
P. Arsenie contrazice remarcile minimalizatoare ale d-nei Lidia Jonescu
Staniloae din memoriile dedicate tatalui.

5. Critica facuti de Parintele marturisirii publice si dezlegirii ob-
stesti practicate, tot In acea vreme, la Ministirea Vladimiresti s cuvine
tratata in altd perspectivi decit cea avuta in vedere aici.

6. 1958—1963. V. articolul lui G. Enache, ,Arestarea s§i condam-
narea lui Dumitru Stiniloae* in revista Rost, nr. 9, 2003, p. 5—-7 unde
este reprodusa fisa biograficd din dosarul penal.

7. Se cuvine amintit aici cd Dogmatica a fost publicatd formal ca
un manual ,pentru Institutele de teologic* si ca atare ,alecdtuit conform
programei analitice aprobate de Sfantul Sinod“, cum se precizeazd in
pagina de gardd. Prin urmare, nu Parintele este responsabil de structu-
ra ei tipic scolasticd, semnalati ca o scadere de unii exegeti actuali. Pa-
rintele a depasit mult in coniinut limitele structurii, dar nu avea cum
s-o modifice. Este adevarat si cd nu promoveazi o ,,purlflcare progra-
matici a gandirii sale de influeniele heterodoxe denuntate de un G. Flo-
rovsky ca pseudomorfoze ale teologiei ortodoxe post- patrlstlce aga, de
pilda, numarul Tsinelor, sensul pacatulm stramosesc ori intreita slujire
a Maintuitorului. Ar fi interesanta'in acest sens compara ia cu cealaltd
mare Dogmaticd ortodoxi -a secolului trecut;: cea ‘a P. Justin Popovici.



O TEOLOGIE A FRUMUSETII SMERITE* " .+ '

O scurtd prezentare a receptdrii teologzez parmteluz Dunutru Sta-
niloae in lumea cregting contemporand

Incid de la inceputul anilor 80 ai secolului trecut parintele Dumi-
tru Staniloae era considerat cel mai mare teolog ortodox. Aceastd opinie,
apariindnd cunoscutului teolog ortodox si scriitor francez Olivier Clé-
ment, era inso.itd de «profetia» c& opera marelui teclog romin se va
afirma — pe misura traducerii ei in limbile occidentale — ca ,una din
creatiile majore ale giandirii crestine din a doua jumdtate a secoluluj
XX

O prima bibliografie sistematicd’ a scrierilor parintelui Dumitru
Stdniloae reline: 90 de carti, 33 de traduceri, 275 de articole teologice,
22 de recenzii, 16 prefete, 35 de cuviantiari comemorative, 437 de artico-
le de ziar, 17 interviuri, 15 predici publicate si 60 de convorbiri sau in-
terviuri inregistrate la radio si televiziune’. O privire atentd a acestei
bibliografii descoperd nu numai abundenta .dar si profunzimea si diver-
sitatea scrierilor cale: traduceri, cercetari de manuscrise, prezentari ale
aproape tuturor temelor teologice intr-un mod academic si savant, dar
si popular si jurnalistic, discuiii despre arta, icoane si poeziet.

Viziunea sa creatoare, personala este dommatd de un impresionant
,,efort de recuperare a unitatii teologiei prin resolidarizarea dogmaticii
cu spiritualitatea si a amandurora ecu liturgicul“’. Volumele monumen-
talei sale trilogii Dogmaticd-Spiritualitate-Liturghie (1978, 1981, 1986)
— un adevarat opus magnum ce contureazi temele si institutiile sale teo-
logico-filosofice — ,alcdtuiesc un amplu si fastuos comentariu existen-
tial si neopatristic al «experientei lui Dumnezeus in dogmele, in mis-
tica §i Liturghia ortedoxe, o viziune despre om si cosmos in perspectiva
dialogului spiritual infinit al omului cu Dumnezeul-Iubire al Comunijunii
Treimice In lisus Hristos Cel Intrupat si Inviat®.

Autor al uneia din cele mai importante opere teologice ale seco-
lului trecut’, ,parintele Dumitru Staniloae este astfel nu numai un «ti-
tan al teologiei roménesti contemporane», ci si un «clasic» al teclogiei
secolului XX, atat al celei panortodoxe cit si ecumenice™.

Cu o mereu sporitd uimire vor vorbi despre persocana §i opera pa-
rintelui Dumitru Staniloae contemporanii sai teclogi, filosofi, seriitori,
ganditori, cameni de credinti si de cuvant.

Desi in mare parte incd necunoscut in Qccident — prin traducerea
numai fragmentard a Dogmaticii sale — 1985, parintele Staniloae era

* Prelegere sustinuta in cadrul simpozionului din 6 noiembrie 2003
la Seminarul Teologic Ortodox .Dumitru Staniloae“ Brasov si publicata
la recomandarea Arhid. Prof. Dr. lIoan I Icd Jr.



DIN ACTUALITATEA INTERNA 97

considerat de teologul protestant Jiirgen Moltmann, ca fiind ,un teolog
panortodox si ,cel mai creativ si influent teolog ortodox contemporan"?,

Unul dintre cei mai influenti ganditori ai secolului trecut, Martin
Heidegger se va referi cu generozitate la parintele Stiniloae ca la al
doilea ca importantid ginditor crestin al secolului trecut, filosoful ger-
man neputind renunta ,pentru sine la locul intai*!

Personalitatea si invatatura marelui teolog va fi insd marcanta
pentru lumea romaneascd, pentru spiritualitatea si cultura romini, ast-
fel incat I.P.S. sa Dr. Antonie Plimadealid va vorbi de o «Generaie Sti-
niloae» in sensul unui ,curent cultural pe care Parintele profesor l-a
initiat si l-a conturat® (Alexandru Duiu)!!. Personalitdti ale culturii si
spiritualitalii romanesti i1 recunosc drept célauzitor prin deschiderea
de largi perspective filosofiei ortodoxe romine (Alex. Duiu), prin des-
coperirea de noi sensuri si intelesuri in teologia sa — o teologie a lumii
$i a persoanei, o teologie a armoniei, echilibrului si omeniei — périn-
tele Stanilcae descoperind mai ales felul cum se reflectd aceste din urmi
elaboriri .in alcatuirea sufletului roménesc“. Amintitele dimensiuni
teclogico-filosofice ale Ortodoxiei romdanesti, in viziunea parintelui Sta-
niloae, sunt si ,cel mai mare dar oferit spiritualitatii europene de ro-
mani“ (Iean Beju)®.

«1Zvorul Stiniloae nu va seca niciodati. Va ramane vesnic viu”,
tocmai pentru i ,ne-a invalat taina apropierii de Dumnezeu™™.

Doud volume omagiale vin s& confirme aceste spuse. Ele sunt
«cirti» despre si pentru pirintele Stiniloae®, care s-a impus in con-
stiinta contemporanilor sdi ,ca un mirturisitor al iubirii divine si al
demnitatii umane"”®. Marturiile, evocirile si amintirile adunate in volum
la Editura Trinitas din Iasi, in anul aniversdrii a 100 de ani de la nas-
tere si a 10 ani de la trecerea la viata vesnic3d sunt ale celor ce l-au cu-
noscut si pretuit .nu numai ca teolog, ci i ca om de aleasd demnitate,
profunda spiritualitate si vastd culturd“?. Cel dintdi volum apédrea la
Sibiu in 1993 ca un substantial Festschrift interna.ional (peste 600 p.) la
implinirea varstei de 80 de ani, eveniment transformat insd intr-un
Denkschrift. Miza acestuia, prin cea mai ampla sectiune a sa, consta in
relansarea in actualitate a temei fundamentale ,de care va raméne le-
gat numele siu in teologia si cultura romand si ecumenicd. Persoana se
realizeaza in comuniune, comunjunea e bucurie, iar bucuria se cere im-
partasita”®. Realitate deopotriva eshatologicid si istoricd, persoana este
responsabilitate (afirm& parintele Staniloae), iar lumea o ,arhitectura
de responsabilititi (M. Bahtin)®. Categorie teologica si politicd prin
excelenti crestind, persoana — prin .echilibrele pe care le impune inire
divin si uman, solitar si solidar, activ si contemplativ’ — poate sta ,la
baza Europei, ca proiect spiritual $i nu doar economic"®.

Viziunea teologici a pdrintelui D. Stiniloae, centrati pe unitatea
relationala si dialogicd dintre persoani $i comuniune, deschisd generos
asupra existentei, spre concret si viata, se cere racordata deci la timpul
actual si la exigentele luj, intr-o noud lume dominata de cu totul alte

7 — Revista Teologich
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paradigme, o lume, mai presus de orice, ,a unei gigantice mutatii de
civilizatie“”. In acest context radical schimbat si receptarea teologiei
sale ,va fi un proces constant si fara capat“®.

Temele sau ariile teologice in care se concentreazi gandirea si
scrisul marelui teolog roman au fost identificate si prezentate succint de
regretatul pirinte profesor Ion Bria® recunoscut exeget al operei pa-
rintelui Stidniloae. Cele principale sunt: ,teologia ca mod de cunoastere
a lui Dumnezeu, valoarea ei pentru metafizici, filosofie si cultura; ex-
plicarea sintetica a dogmaticii ortodoxe in stil contemporan; traducerea
si comentarea Filocaliei; spiritualitatea (ascetica si mistica) rdsariteana;
sensul si caracterul ortodoxiei romane”®,

In opera sa, strabitutd de dorinta de a c0nfer1 invataturii dogma-
tice un fundament spiritual, de a crea o sinteza intre teologie si spiri-
tualitate ,descoperim ideile scanteietoare ale unui om inspirat de Duhul
lui Dumnezeu, care au contribuit la innoirea teologiei si la impactul ei
asupra culturii contemporane®.®

Astazi, la un deceniu de la trecerea sa la cele vesnice ,acest im-
pact devine evident — la nivel teologic — prin influenta pe care Hris-
tos si dimensiunea cosmicd a mantuirii o au asupra multora dintre teo-
logii diferitelor biserici crestine®.®

Alaturi de teologi ortodocsi romani — chiar inaintea lor — si pe
masura traducerii, in ultimul timp, din ce in ce mai mult in limbi strai-
ne — teologia pdrintelui D. Staniloae a devenit pentru teologi romano-

catolici, anglicani, protestanti si neoprotestanti, obiectul a numeroase
teze de doctorat in Franta, Marea Britanie, Statele Unite ale Americii,
Polonia, Grecia si Germania.”

Contributia in domeniul eclezologiei a fost studiatd, intr-o prima
tezd, inca in 1988, de teologul anglican R. Roberson si sustinutad la Insti-
tutul Pontifical Oriental din Roma®. Tot la Roma, la Universitatea Pon-
tificala «Sfantul Toma» (Angelicum), in martie 1997 parintele benedic-
tin Maciej Bielawski — monah catolic polonez — a sustinut teza sa con-
sacratd viziunii filocalice despre lume a parintelui Stidniloae®, gisind in
opera sa ,o explicatie coerentd, profund patristicd, sistematic articulata
si polemic exprimata asupra lumii, cu alte cuvinte un mod de a imagi-
na pe Dumnezeu, cosmosul si omul intr-un echilibru spiritual desavarsit
— tocmai intr-o epocd a tuturor dezechilibrelor — in prelungirea intui-
tiilor majore ale Sfintilor Parinti ai traditiei Filocaliei rasaritene"¥.

»~Conceptul de indumnezeire — theosis in teologia lui Dumitru
Staniloae” este titlul tezei de doctorat a teologului baptist Emil Bartos,
sustinutd la Universitatea din Wales in ianuarie 1997" si publicati in
traducere romédneascd in anul 1999 la editura Institutului Biblic din
Oradea. Aceeasi temd a indumnezeirii omului, in gandirea pdrintelui
Dumitru Stidniloae — tratatd insid in cadrul ei firesc eclezial, ascetic si
sacramental — a constituit si subiectul tezei de doctorat sustinuta la
Institutul de Teologie Ortodoxad Saint Serge din Paris, sub indrumarea
parintelui Boris Bobrinskoy si a lui Olivier Clément, de catre P.S. loa-
chim Giosanu®, actualul episcop vicar de Roman. O fericita coincidenta
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a ficut ca in anul 2003, anul sarbitoririi centenarului nasterii parintelui
Dumitru Staniloae, si fie publicati deopotriva in limba germana® si in
traducere romaneascd™ teza de doctorat a teologului evanghelic dr. Jur-
gen Henkel, sustinuti la inceputul anului 2001 la Facultatea de Teologié
Evanghelicd a Universitatii Friedrich-Alexander din Erlangen, in care
teologia parintelui Stdniloae este prezentati ca ,0 nouid formulare a in-
vataturii ortodoxe clasice despre indumnezeire* tocmai prin ,ancorarea
trinitard a indumnezeirii si respingerea oricirei mistici a identitatii®.*

Teologia romana a secolului al XXI-lea nu poate fi imagnatd farad
Dogmatica pirintelui Stiniloae si fard legatura organici dintre aceasta
si Filocalie. Acestea sunt concluziile tezei de doctorat despre ,dinamica
teologiei in dezvoltarea tradiiiei in viziunea pirintelui Stdniloae", sus-
{inutd de pr. asist. Nicolae Mosoiu in iunie 1999 la Facultatea de Teolo-
gie «Andrei Saguna» din Sibiu*, tezid care, potrivit spuselor par. prof.
Ion Bria, poate constitui un bun inceput al redresirii teologiei romane
contemporazne™,

Analiza contributiei parintelui Stiniloae la ,dezbaterile contempo-
rane legate de coexistenta substantialitdfii si a relationalitdtii la nivel
ontologic, atidt uman, cit si divin"® — realizatd in cadrul unei teze de
doctorat sustinutd de Silviu Eugen Rogobete la Londra (Univ. Brunel)
in 1998 — descopera faptul ca ,privita prin prisma conceptelor de «su-
biect» .5i «Realitate Personald supremd» — centrale pentru gandirea sa
si intel:gerii teologiei sale ca intreg — aceasta apare ca o reafirmare
creativi si plina de viatad a iubirii eterne“® dintre om si Dumnezeu, dintre
Dumnezeu si om mai bine zis®. ,Afirmarea fard echivoe a unei ontologii a

iubirii* — iubirea este baza existen.ei, deci creatoarea ei — cuvinte coro-
lar al intregii sale opere, ce poate fi cuprinsd astfel in acest singur cuvént:
Iubire" — este si un rdspuns plin de intelepciune si creativitate, o incer-

care apologeticd ,de a face cunoscutid credinta crestind unei generaiii
avand cobsesia omului si a relaiiilor interumane“®

+Despre parintele Staniloae nu se poate insd vorbi si nu se poate
diserta despre teologia lui — ne asigura un teolog ortodox contemporan®
— facand abstractie de Filocalie, facand abstractie de Comentariul la
Liturghie si glosind foarte cérturireste si intelectual pe marginea cé-
torva capitole din Dogmatica sa... méreiia parintelui Staniloae, faptul
care il face pe el sid fie un mare teclog reprezentativ al Traditiei este
in primul rdnd acela ed la el Dogmatica, de pildd, este o in=
florire a unei tulpini care integreazi si dimensiunea liturgica i di-
mensiunea mistica si dimensiunea ecleziald in acelasi timp. Pdérintele
Staniloae nu ar fi fost Parintele Stanilcas -— marele teolpg — daci nu
ar fi tradus Filocalia, dacd nu ar fi tilmacit si comentat scrierile Sfin-
tilor Parinti. Doar aceastid cufundare creatoare si. aceastd adéncire in
sursele fundamentale ale credintei ortodoxe, ecare sunt Tradiiia si Serip-
tura si viata duhovniceasca a Bisericii, i-a permis parintelui Staniloag
sd fie ceca ce este. Cine crede, de pildi ci poate glosa despre persona-
lismul teologic al Parintelui Staniloae, fard sa faca ocolul care trece
prin Pateric, fara si aiba experienta vieiii de comuniune sacramentala
si liturgica a Bisericii, se ingald. Pentru ci Pirintele Staniloae vorbeste

Te
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despre faptul cd Dumnezeu este persoand, omul este persoand. Dar, in
ultimd instantd, singurele perscane realizate cu adevarat sunt sfintii.
Noi suntem in drum spre personalizare, in drum spre realizare persona-
1. Sfintii sunt cei in care vedem rezultatul comuniunii personale a omu-
Iui cu Dumnezeu, comuniune personald care se realizeazd incd de aici.
Sfintii sunt cei pe a caror fatd putem citi ceea ce se va Intampla cu noi
in imparatia slavei Treimii“*®. ,lar pirintele Staniloae a readus (dupa Scoa-
la de la Neamt) pe sfinii printre noi® (Alex. Dufu)®

O teologie a frumusetii smerite T £ Xs (AL RN PUY at

Patrunderea in dimensiunile amintite ale gandirii périntelui Sta-
niloae determind convingerea unuia dintre exegetii operei sale ca ,exista
ceva profund si miref in modul sau de a face teologie”,* tocmai datori-
ti faptului ci ,in cazul p#rintelui Staniloae viata si activitateg sa teo-
logica sunt strans legate intre ele"¥. Si desigur via,a sa spirituald, du-
hovniceascs, ,viata sa inaintea lui Dumnezeu, de martor al Sau“® sau
in spusele unui alt «veteran» al secolului XX Ernst Junger: ,Dumnezeu
~— martirul si martiriul meu*.®

Cunoasterea sa vine din interiorul sacrificiului. Este cunoastere
contemplativad dobanditd pe calea ascezei — singura ce duce la adevirul
vesnic — si care cunoastere este Filocalia, dragostea de frumuse:e, frumu-
seiea iubitoare®. Este cred relevant de re.inut aici afirmatia teologului
grec Stelian FPapadopulos cd odatd cu ,pétrunderea” sa in teologia 5fan-
tului Grigorie Palama, Filocalia a devenit pentru pirintele Staniloae
mediul natural in care a vrut sd triiasca”, imbindnd fericit si firesc via-
ta asceticd si viala misticd. ,Orice crestin este un mistic® ii placea
parintelui si spuna fara incetare™. Sau prefatind, cu un an inaintea
mutarii sale la Domnul, editia a Il-a a primelor volumes din Filocalia
romineasca (ajunsi in 1991 la cel de-al 12-lea volum), pdrintele Stani-
loae remarcd tocmai acest fapt, ed drumul progresiv al vietii duhovni-
cesti — cel descris cu ,recomandari din cele mai concrete® de parimtii
filocalici — ,este cel al curatirii omului de patimile ce-1 inchid in ego-
ismul satisfactiilor trecatoare, inchis orizontului vietii spirituale mereu
mai bogate si vesnice. Si el nu este un drum inventat de om, ci este
calea infatisatd de viata lui lisus Hristos si in care poate inainta cel
ce crede in El. Hristos insusi este persconificarea acestei «cdi» sau El in-
susi este «calea» si a inainta in ea e una cu a Inainta in El spre tinta
desdvarsirii la care a inaltat El umanitatea asumatia prin biruirea cu
ribdare a slabiciunilor si patimilor noastre primite de buna voie si a
suportarii cu iubire a dusmaéniilor panad la rastignire avind ca rezultat
invingerea mortii si vesnicia ca viata fericitd a Lui ca om si a celor ce
se vor alipi Lui prin credintd”. Filocalia este ,trdairea in Hristos prin
puterea lui Hristos pe care il au traitorii in ei prin rugaciune tot mai
deasi. Este calea spre cea mai inaltd nobleie omeneasca, este singura
cale care promoveaza unirea camenilor intre el in Hristos, opusa dezbi-
ndrilor care aduc atita suferinta omeneasca”. ™ ,Sunt sigur -— marturi-
sea pir. Stanilocae -— ¢a daed n-ay fi citit Filocalia — si am adauga: yi
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traduce si explica, facand ca Sfintii Parinti si vorbeasci romaneste si

spre intelesul nostru — n-as fi scris ceea ce este mai bun in ceea ce-am
seris. . %
De aceea opera sa — desfaguratd pe parcursul ,celei mai tulburi”

jumataii a veacului trecut §i purtdnd inevitabil ,pecetea vremii sale*
— «nu a fost alteratd in substanfa sa de «spiritul veacului»; dimpotriva,
ea a rodit din efortul unei refleciii ce Incerca si gdseascd un riaspuns la
.iice§t55 «mal du siécle». Tocmai acest lucru face din ea o operd a viitoru-
i

Gandirea pdrintelui Stiniloae — originala, vie si profunda — in-
spiratd de Sfintii Parin, este a unui om care — strabitidnd aproape in
intregime insdngeratul veac XX (1903—1993) — a incercat, prin intoarce-
rea la izvoarele credintei crestine, ,sa reflecteze si si comunice continu-
tul lor" semenilor s3i.* Ratia de apd vie a contemporanilor sdi 1mpreuna
patimitori a fost asigurata, putem spune.

Privind lumea cu ochii lui Dumnezeu (privirea dumnezeiasca este
totul in viata duhovniceascd) apare ca esential tocmai faptul ca ,in in-
treaga sa activitate pdrintele Stiniloae a fost extrem de limpede si pro-
fund. Inecad odata, trebuie sa avem in minte imaginea mireaid a parin-
telui Staniloae traducand Filocalia si scriindu-si frumoasele pagini ale
Dogmaticii sale intr-o epocd intunecati, literalmente d=sartd §i pustii-
toare a indelungatei dominatii comuniste in Romania®“ ¥

Si intr-adeviir lucrarea tainici, in duh, a innoirii ,este prin intoar-
cere”. Prin Intoarcere la jzvoare, ,und= pururea izvoriste api noud, cu-
ratd, limpede® si ,unde in curgerea istoriei noasire pidmantesti vom gasi
mereu apd proaspdtid. Tocmal pentru ca Izvorul, pentru cei ,ce au iubit
ardtarea lui Hristos” (2 Tim. 4, 8) este ,acolo unde Domnul, pentru vesni-
cie a innoit Omul, impériind apostolilor si celor ¢e erau impreunid cu ei,
ca niste limbi de foc, duhul adevarului, duh pe care pana astadzi il cerem
spre innoire in Sfintele Liturghii si slujbele noastre bisericesti®.®

Talcuind congenial cu Sfin'ii Pdrinti, in duh si adevir, tainele lui
Dumnezeu si sensurile lumii, gindirea parintelui Stdniloae nu incetea-
za astfel a fi un izvor ce ne daruie api limpede si ricoritoare”.

«Lumea e minatd de puterea cuvdntului adevarat” ne amintea
oarecind, spre sfarsitul anilor 70 ai wveacului trecut, péarintele Andrei
Scrima. ,Nimeni §i nimic nu-! va impiedica si izbucneascd la timpul
siau, pentru a aduce roadd insutitd, dincolo de toate asteptirile omului®.
Tocmai pentru cd in fiinta sa cea mai adanci, cuvantul tine de condi-
tia germinald; El reprezinti saméinta vietii ce a devenit constiin{a, ce as-
pira deci la impartasire, la schimb de suflet. Nu din intimplare, ci ca
un fel de privilegiu lingvistic In graiul roméanesc <cuminecare» evoci In
acelasi timp impartasirea $i comunicarea”.”

«Mijlocul spiritual principal prin care omul se comunica altora si
aliii se comunici lui ca izvoare complementare de sensuri, de simtiri,
mijlocul de imbogiiire si de intirire reciproca este cuvantul ... Oame-
nii se adapd spiritual unul pe altul prin cuvinte, dar dintr-o trebuinta
ziditd in ei de o putere mai presus de ei. Omul insusi vine in cel ce-i
aude cuvintele, el insusi se deschide ce1u1 ce i le comunicd. Omul Insusi
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e apd vie, prin faptul cd se dd pe sine insusi si adapa pe cel caruia i se
da prin cuvant“.® Sau in talcuirea sa la Capetele teologice si practice
ale Sfantului Simeon Noul Teolog: ,numai cuvantul viu, comunicat
noud de cineva care crede ne transmite si viata lui, deci si via,a lui
Hristos, cand viata lui e imbibata de viata lui Hristos si cind e primit
cu credinta“.®

Printr-un singur cuvant «dialog» pirintele Stidniloae ,descrie deo-
potrivd Treimea si lumea“.® Sfinta Treime, ,intersubiectivitatea divina"
este o comuniune deplind si un dialog desavarsit®. Structura onto-dia-
logicd® domina intreaga viziune a marelui teolog. ,La inceput a fost un
dialog si la sfarsitul fara de sfarsit va fi tot un dialog“.® Biserica, ,trup
tainic al Domnului in Duhul Sfant* este definitd de parintele Stiniloae
ca fiind: ,interioritatea reciproci a celor ce se afla in interioritatea re-
ciprocd a Persoanelor Sfintei Treimi, interioritate adusa in noi prin Hris-
tos facut om“?, ,printre noi si in noi...“® Biserica se naste tocmai din
.aceastd intrare totald a lui Dumnezeu in universul omului” — Hristos
a venit pentru a asuma lumea pana la capat, ,spre a ramane pentru
totdeauna unit cu omul: in cautarea si in izbanzile acestuia, in efortul
si ‘in nelinistile lui mari“ — iar adevarata misiune a Bisericii este ,sa
se pdstreze transparenti la prezenta Domnului sdu, pentru ca pe El si
doar pe El sa-L manifeste“®, Ea ,reproduce pe plan uman, istoric, co-
muniunea Treimii"™. ,Biserica fiind trupul Iui Hristos, peste care se
odihneste ca si peste Capul ei, Duhul Sfant (iar aceasta e wvalabil si
pentru membrii Bisericii), prin Capul ei §i prin Duhul Sfant se afld in
relatie imediatd cu Tatidl. In felul acesta ne impéirtisim to.i in Fiul si in
Duhul Sfant de izvorul ultim si absolut al existen ei care este Tatal, dar
nu dupd naturd ca Fiul si Duhul Sfant, ci dupa har. Ne impartasim de
acest izvor ultim prin amandoua razele ce provin din El si care sunt
‘unite intre ele, pentru a ne impartasi de acest izvor in ambele forme de
revelare si de comunicare a Lui*."

Raspunsul iubirii noastre este in timp si spatiu. Numai Dumnezeu
raspunde imediat: ,in Dumnezeu, in sanul Sfintsi Treimi, existd cerere
de dragoste si raspunsul dragostei imediat” spune parintele Staniloae
citat de Olivi‘r Clément?. Aceasta este eternitatea. Eternitatea ,este Ci-
neva“. In explicarea timpului si spatiului ca ,proieciia in creaje a a-
costei respira(ii de dragoste care vine din sanul insusi al Sfintei Treimi,
Olivier Clément vede o intuitie geniald a parintelui Staniloae®. '

Toate refleciiile prezente in opera parintelui Staniloae, ,considera-
tiile sale despre timp si spafiu si despre rationalitatea sau un.tatea lu-
mii, isi au originile §i inspira,ia in aceasta intuijie a d.alogului“.” Ru-
gaciunea insasi — ,adiere suflati de Duhul Sfant in suflet“”™ — ruga-
ciunea launtricd asadar, ,constd in cdutarea sinei proprii si a intalnirii
prin ea cu Dumnezeu“,” ,intdlnire care — potrivit spuselor parintelui
Stiniloae — e dialog cu Dumnezeu in rugdciune, dialog ce se petrece in
acest abis... nesfirsit al sinei sau al inimii“.” ,Dumnezeu se face pre-
zent in suflet ca partener de dialog“.™ :
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: Variatiuni pe tema dialogului, refleciiile péarintelui Stiniloae dau
strdlucire, frumusete, teologhisirii sale. Frumusetea cere intotdeauna re-
petitie. Frumusetea e infinita™.

Centru de greutate si cheie a intelegerii gindirii parintelui Stani-
loae: cuvantul dumnezeiese, .gratuitate desavarsita, ciutand nu trium-
ful sdu" (par. A. Scrima), frumusetea — netriumfateare dupi potrivirea
omeneascd — frumusetea kenoticd, a smereniei, duhovniceasca, tama-
duiteare intruchipatd in luerarea mintuitoare a lui Iisus Hristos® ,Hris-
tos, frumusetea mantuitoare®, frumusejea care va salva lumea, potrivit
cuvintelor enigmatice si profetice ale lui Dostoievski.

Dupa fiecare carte incheiatd (si am viazut ¢d bibliografii au numa-
rat 80), parintele Staniloae mdarturisea ci, dacd ar {i si o scrie din nouy,
ar scrie cu totul altfel. $i nu este vorba de acribie. Aceasta n-a lipsit
marelui teolog. Ci sentimentul insuficien.ei cuvantului, oricat de meste-
sugit, ,de a exprima adevirul inepuizabil despre Dumnezeu", justificata
temere a ,marginitului de a se incumeta In cuprinderea nemirginitu-
lui®, temerea ca nu cumva cititorul ,sa limiteze adevarul la ceea ce a
fost prins in cuvant”. De aceea ,scrisul parintelui este smerit, are con-
stiin,a limitelor expresiei umane, ale cuvantului omenesc"®. ,Orice cu-
vant uman despre Dumnezeu poartd intotdeauna in sine ascunzigurile si
ambiguitatile limbajului®, ne aminteste Enzo Bianchi®. '

Fraza péarintelui Staniloae, nereclamand pentru sine ,deplinataten
si nici nota de formulare suficientd si ultima... lasd intotdeauna lo:z
pentru o formulare noud, mai completd, mai bogata“® ,Flori crescute
din adanecimile misterului Lui negrait™ (,Sclo El Misterio nos hace vivir®
ar spune F. Garcia Lorea), ,gandurile si cuvintele noastre despre Dum-
nezeu sunt in acelasi timp catafatice (spun ceva} si apofatice (sugereazi
negraitul)" ®

In prologul traducerii in neogreaci a primului volum din Teologia
Dogmaticd Ortodoxd, pdrintele Staniloae spunea sugestiv: ,am dorit aici
si redau imaginea lui Dumnezeu, asa cum il simtim neoi credinc.osii In
rugiciunile noastrc, mereu prezent si lucrator, incalzind cu prezenta Lui
sufletele noastre si inaltdndu-ne pe noi pana la gradul de traire duhov-
niceascd la care Dumnezeu Insusi devine perceptib., nu ca obiect al
formulelor teoretice, despirtite de om, ci unind firea omeneascd cu tai-
na Sa cea datitoare de viati*.®

Cuvantul parintelui Stiniloae aduce deci la lumind nu o informa-
{ie oarecare teoreticd, ,ci luerurj tridite de el insusi — in experien.a e-
cleziali a rugaciunii, am adaduga — adevaruri care s-au intrupat in sine,
in viaja sa lguntricd. Cuvdntul lui este marturic de via.a, inradacinan-
du-se in experienta vie a Bisericii dintotdeauna si a Bisericii timpului
sau*

Ep:'log
Dar timpul lui Dumnezeu, timpul Bisericii este «astizi» (un nunc

aeternum cum ne spune pirintele), iar cel mai nimerit final al acestel
prelegeri este un cuvint adresat tinerilor de pdrintele Staniloae cu pu-



104 REVISTA TECLCGICA

tin Inainte de trecerea sa la .ele vesnice. Acest cuvant este un indemn
astazi, aici i acum, pentru tinerii nostri elevi si pentru noi deopotriva:
.Cartea ne face bucurie. Cirtile ne aduc lumina. Chiar astizi — mirtu-
risea parintele — am citit Epistola I a Sfantului Ioan, unde Evanghelis-
tul face identitatea intre iubire si lumini. Dacid vrem si-1 intelegem p2
celalalt, trebuie sa-] iubim; si daca il iubim, ni se lumineazi adancurile

lui. Nu existd lumina in afara iubirii! ... Am spus ¢i de-as avea lumea
toatd, daca nu este ¢ persvand care mdi iubeste, nu am nici ¢ multumire.
Multumirea e lumind — lumina iubirii. Iubirea e lumind si amandoua

sunt via.a, si nu o via.a trecitoare, ci viata vesnicd si o lumini nesfarsi-
tad, mereu mai bogatd, apoi trebuie sa iubim. Dar nu putem iubi pe om
daca nu iubim pe Dumnezeu. Dacid omul nu e vesnic, nu e acelasi lucru.
Numai peniru cd omul este vegnie, il jubesc.., Spune si un ganditor
francez de astizi, Gabriel Marcel . .. ,ciand spui unui om «te jubesc», nu
se poate si nu gandesti cd el va fi vesnic".¥

Un citat maj lung din parintele Stiniloae — care, alaturi de cele-
lalte — constituie oricum partea cea mai importanta a acestei prelegeri.
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17. Ibid.

18. Cfr. Diac. asist. IOAN I ICA JR,, in PC. (supra n. 5), p. XXVIL
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Din actualitatea ecumenica

RAPORTUL FINAL AL COMISIEI SPECIALE
PENTRU PARTICIPAREA ORTODOXA
LA CONSILIUL ECUMENIC AL BISERICILOR*

— PARTEA I —

GHID AL RAPORTULUI

Raportul este prezentat pe trei sectiuni:

SECTIUNEA A: schiteazd contextul in care Comisia Speciald si-n
asumat sarcina incredintatd, demonstriandu-se cd a cdutat sd-si raperteze
activitatea la procesul implementdrii documentului ,,Spre o intelegere si
0 viziune comund a CEB* [Towards a Common Understanding and Vi-
sion of the WCC]

SECTIUNEA B: expune cele cinci teme speciale pe care le-n
abordat.

SECTIUNEA C: - prezintd rezolutii si recomanddri cere necesiid
decizii.

* Textul raportului a fost publicat in “The Ecumenical Review’,
vol 55, nr. 1, ianuarie 2003, pp. 4—38.

Oferim spre publicare traducerea primei parti, urmand ca a doua
parte insotitd de prezentarea unor reactii la acest raport si fie publicata
in Revista Teologica nr. 1/2004.

Mentionam faptul cd am respectat grafia din original, chiar daca
uzantele moastre nu permit ca, de exemplu, si se scrie ,bisericile ortc-
doxe" cand e vorba de institutii, cu literd micé, asa cum apare inci de la
inceputul sectiunii A, dar in raport se doreste si se faca distinctie clara
intre Biserica cea una, sfants, soborniceasci, apostoleascd, si biserici, c=-
randu-se chiar precizarea raportului dintre Bisericd si biserici; aceasta
nu exclude, asa cum este in original, scrierea cu majusculd atunci cand
este vorba despre o anumiti biserica localid. De asemenea preciziim ci s-a
redat cuvantul ,fellowship“ prin ,comunitate” (CEB este o comunitate
[fellowship] de biserici), chiar dacd nu se acopera integral sensul din
original.

Dedicim aceastd traducere si prezentarea care va urma centenarului
nasterii Pdrintelui Profesor Academician Dumitru Stdniloae, cel care a
manifestat o preocupare constantd pentru reliefarea locului Ortodoxiei
in Comunitatea ecumenici si pentru refacerea unmitatii vizute a Bisericii.
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Anumite chestiuni trebuie sd fie explicate mai detaliat, de aceea
s-aqu atagat la raport patru anexe:

ANEXA A: oferd ,Un cadru pentru rugdciunea comund la intru-
nirile CEB*;

ANEXA B: oferd mai multe informatii despre luarea deciziilor prin
consens;

ANEXA C: contine ,0 propunere pentru schimbdri la normele
Consiliului Ecumenic al Bisericilor”, identificaind mai ales noile criterii
teologice pentru bisericile care vor sd devind membre CEB;

ANEXA D: contine lista cu numele membrilor Comisiei Speciale
si ai comitetului sdu de coordonare.

Comitetul central va fi invitat:

— sd recepteze raportul;
— sd se pronune asupra rezolufiilor din sectiunea C,

SECTIUNEA A
1. ISTORIE SI EVOLUTIE

1) Comisia Speciala formatd din 60 de membri a fost creatd de céire
a VIII-a Adunare generali a CEB care a avut loc in Harare, Zimbabwe,
in 1998. Decizia Adunérii de a crea Comisia s-a datorat exprimérii tot
mai pronuntate de clitre bisericile ortodoxe a ingrijoridrilor privind CEB.
Aceasta a culminat intr-o intalnire a bisericilor ortodoxe in Tesalonic,
Grecia, in mai 1998. Ingrijoririle principale ale ortodocsilor, dupa cum
an fost rezumate la acea Intilnire, includeau unele activitati ale CEB,
w~anumite evoluiii in cadrul unor biserici protestante membre ale Consi-
liului care se reflectd in dezbaterile CEB“, lipsa progresului in discutiile
teologice ecumenice, §i perceptia ci structura actuald a CEB face ca o
participare ortodoxi semnificativd si devini din ce in ce mai dificild si
pentru unii chiar imposibila. Odati cu acceptarea infiintarii Comisiei Spe-
ciale, Adunarea generali de la Harare a luat act de faptul ci ,si alte bi-
serici g1 familii de biserici“ au ingrijordri similare acelora exprimate de
ortodocsi. .

2) Comisia este unicd in istoria CEB fiind formatd dintr-un numir
egal de reprezentanti numiii de bisericile ortodoxe impreuna cu cele pre-
calcedoniene, si din reprezentanti ai altor biserici care apartin CEB de-
semnati de comitetul central. Co-moderatorii Comisiei au fost: Mitropoli-
tul Chrysostomos al Efesului (Patriarhia Ecumenicd a Constantinopolu-
1ui) si Episcopul Rolf Koppe (Biserica Evanghelica din Germania).

3) In prezentirile din sesiunea de inaugurare a Comisiei, modera-
torul comitetului central al CEB, Catholicosul Aram 1 al Bisericii Apos-
tolice Armene (Cilicia, Liban), a subliniat faptul ca ,prezenta ortodoc-
silor in CEB a extins orizontul vietii si marturiei Consiliului, iar bise-
ricile ortodoxe, la randul lor, .au fost imbogatite prin implicarea lor ecu-

ik

menici”, in timp ce secretarul general al CEB, Konrad Raiser, a spus cd
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aceastid Comisie a insemnat prima dati cand CEB a creat un organism ofi-
cial ,cu participare in egald masuri din partea bisericilor ortodoxe si
a celorlalte biserici membre ale CEB*, El a mai spus ¢i ,niciodatd in cei
50 de ani de istorie, CEB nu si-a luat mai in serios membrii ortodocsi
decit a facut-o prin aceasta decizie®.

4) Comisia s-a intrunit in plen de patru ori: in Morges, Elvetia (de-
cembrie 1999), Cairo, Egipt ca oaspeti ai Papei Shenouda al IIi-lea si »i
Bisericii Oriodoxe Copte (octombrie 2000); in Berekfurdo, la invitatia
episcopului Gustav Bolesksei si a Bisericii Reformate din Ungaria (noiem-
brie 2001) si in Helsinki, Finlanda, gizduiti de Episcopul Voitto Huotari
i Biserica Luteranid Evanghelicd a Finlandei {mai 2002) unde repre-
zentanii ai Patriarhiei Ortodoxe Grecesti a Ierusalimului au fcst prezenii
pentru prima datd. Observatori din partea Bisericii Ortodoxe Georgiene
au fost prezenti la intalnirile din Morges si Cairo. Intilniri la nivel de
sub-comitet au fost gizduite de Seminarul Teoclogic Sfintul Efrem din
Damase, Siria, de Academia Ortodoxi din Vilemov, Republica Cehs3,
¢i de Academia Ortodoxa din Creta, Grecia.

5) Comisia a chutat cu seriozitate si implineascd dubla misiune
datd de Adunarea de la Harare. Astfel, a ciutat si ,studieze si si anali-
zeze iniregul spectru de probleme legate de participarea ortodoxi la
CEB*" si ,si facd propuneri (comitetului central al CEB) cu privire Ia mo-
dificarile necesare de structuri, stil si conduitd (ethos) ale Consiliului®.
Pentru realizarea acestor obiective, membrii au avut acces la un dosar cu
materiale de bazi, incluzind declaratii si rapoarte de la toate conferin-
tele cheie privind participarea ortodoxa la CEB de-a lungul istoriei, dife-
rite propuneri pentru activitatea viitoare a CEB, ca si cuprinsul numa-
rului din octombrie 1899 al The Ecumenical Review dedicate temei:
»Participarea Ortodoxd in miscarea ecumenicd”. O edifie dublad a The
Ecumenical Review, publicatd in aprilie 2002, cuprindea multe studii cu
privire la cult, botez si eclesiclogie, unele dintre acestea fiind bazate pe
prezentari facute in cadrul Comisiei Speciale. Comisia a avut la dispozifie
si alte colectii de lucridri in funcfie de activitatea sa, majoritatea aces-
tora fiind disponibile pe web-site-ul Consiliului.

6) Datoritd existenfei unui adevirat sentiment de comuniune, Co-
misia a avut curajul, ori de céte ori a fost cazul, ,si spunad adevarul in
dragoste”, Intrucat convingerile ferm sustinute au fost apirate cu tirie.
Cu toate acestea, Intreaga activitate s-a caracterizat printr-un adanc res-
pect pentru diferitele spiritualitdfi, reciproc exprimat, si prin dorinta
adevirati de a Intelege si a aplana diferentele confesionale, fiacadnd posi-
bila atingerea scopului activititii depuse.

II. CE FEL DE CONSILIU ISI DORESC BISERICILE MEMBRE
IN LUMINA ACCEPTARII LA HARARE A DOCUMENTATIEI CUV
[Common Understanding and Vision]

7) Cei peste cincizeci de ani de cand se lucreazi impreund nu tre-
buie si fie ignorati, ci, dimpotriva, trebuie fructificati in continuare prin
propuneri vizand miscarea ecumenica. S-a invatat mult in tofi acesti
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ani gi bisericile s-au imbog#tit prin participarea la cilitoria comuni spre
unitatea crestinid. Prin aprecierea acestel comuniuni s-a subliniat inten-
tia de a r&mane impreuni si de a munci mai intens pentru a indeplini
chemarea comuna.

8) Consiliul pare si fi fost citeodatd prizonier al diferitelor moduri
birderatice de procedurd, cu toate ci revizuirea articolului III din Con-
stitutie, dupid Harare, se referi la chemarea reciproci a bisericilor catre
obiectivul unitatii vazute.

9) Dest Consiliul joacd un rol decisiv in a ajuta bisericile membre
sd lucreze impreuni pentru a-gi indeplini chemarea comumi, urmitoarele
afirmatii ar trebui luate in considerare:

—— Bisericile membre apartinind CEB sunt subiectul ciutérii uni-
tatii vazute, nu Consiliul;

— Bisericile membre apariinind CEBR invatad si iau decizii doctri-
nare gi etice, nu Consiliul;

— Bisericile membre apartinind CEB proclami consensul doctri-
nar, nu Consiliul;

— Bisericile membre apartinind CEB se dedicd rugiciunii pentru
unitate si s8 se angajeze intr-o intilnire care are drept scop gisirea unui
limbaj cu rezonante ale crediniei cregtine comune in alte tradi{ii bi-
cericegti;

— Bisericile membre apartindnd CEB sunt responsabile pentru
dezvoltarea gi educarea sensibilitafilor si a limbajului care le va permite
58 rméani in dialog.

10) Intr-o Jume impartitd intr-un mod brutal, bisericile si-au dez-
voltat culturi eclesiale diferite, dar odatd ce au acceptat disciplina co-
munitidtii CEB sunt chemate si recunoasci necesitatea de a mérturisi
impreunid credinta crestin#, unitatea in Hristos, $i o comunmitate care s
n aibi alte limite decat intreaga omenire.

11) Comisia isi 1mag1neazé un Consiliu care va mentine bisericile
impreuni intr-un spatin ecumenic:

— in care increderea poate fi construiti;

— unde bisericile isi pot testa si dezvolta modul cum inteleg lumea,
propriile practici sociale, gi traditiile liturgice si doctrinare, aflandu-se
fata in fati si adancindu-si relatiile;

— unde bisericile vor crea in mod liber retele de sustinere si de ser-
vicii diaconale, si isi vor pune reciproc la dispozitie resursele materiale;

— unde prin dialog bisericile vor continud si inliture barierele
care le impiedicl de la a se recunoaste reciproc ca biserici ce marturisesc
o credintd, oficiazi un botez si séivarsesc o Euharistie, pentru a inainta
spre o comuniune de credintd, viaji sacramentala si marturie.

»

SECTIUNEA B:

In activitatea sa Comisia a identificat cinci zone de studiu care
au fost investigate intens in sub-comisii gi in plen.

8 — Revista Teologicd
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’ III. ECLESIOLOGIA ~ =~ wn i Jies o gres wn e .

12) Problemetle eclesiologice imbriliseazi toate subiectele analizate
de Comisia Specialid: rispunsul la problemele sociale si etice, rugiciunea
comuni in cadrul intrunirilor CEB, chestiunile legate de calitatea de
membru si de reprezetare precum si de modul de a lua decizii impreund.

13) A deveni membru al CEB inseamnd a accepta provocarea de a
prezenta unul altuia ce inseamn# si fii Bisericé; de a descrie ce inseamna
Junitatea vazutd a Bisericii¥; si cum vad bisericile membre natura vietii
si maérturisirii pe care le Impéirtisesc acum prin participarea la CEB,
Intrebarea este cum se raporteazi Biserica la biserici.

14) Consideratiile eclesiologice sunt determinante atét pentru baza*
céat si pentru constitutia CEB. Cum infeleg de fapt bisericile care apartin
comunitatii CEB angajamentul de -a méarturisi credinta trinitard expri-
matd in bazd? Cum infeleg ele inteniia exprimatd in constitutie ,de a se
indruma reciproc spre obiectivul unitdtii vizute intr-o credintd si intr-o
comuniune euharisticd, exprimati in cult si in viaja comunid in Hris-
tos, prin marturisire si slujire a lumii, si de a avansa spre aceasti uni-
tate aga Incat lumea sé poatd sa creada“"

15) Raspunsul la aceste intrebiri este influentat de existenta a
doud conceptii eclesiologice, si anume a acelor biserici (precum cea Or-
tcdoxi) care se identificd pe ele insele cu Biserica cea una, sfanta, so-
borniceasca si apostoleascs, si acelea care se considerd a fi ,,parti“ ale Bi-
sericii celei una, sfantd, soborniceascd si apostoleascd. Aceste doud pozitii
cclesiologice influenteazd recunoasterea reciprocid de catre biserici a Bo-
iczului, precum §i capacitatea sau neputinia de a se recunoaste reciproc
ca biserici. Acestea influenteazi, de asemenea, si modul in care bise-
ricile inteleg scopul miscéirii ecumenice, gl instrumentelor sale — inclu-
zind CEB si al documentelor pe care se intemeiazi,

16} In cadrul celor dou puncte eclesiologice principale de pornire,
existd de fapt o serie de péreri asupra relatiei dintre Biserica si biseriei.
Ixistenta acestor pareri diferite ne invitd s& punem urmaétoarele intre-
bari. Bisericilor ortodoxe: ,Existd loc pentru alte biserici in eclesinlo-
ria cricdoxd? -Cum s-ar putea descrie acest spatiu si limitele sale?“. Bi-
sericilor din traditia Reformei: ,Cum intelege, cum mentine si expmma
bizcrica dvs. apartenemta la Biserica cea una, sfanta, soborniceascd si
epostoleasca?”

_17) Studierea acester intreban ar putea conduce la o 1ntelegere
mai clard a modului in care bisericile care apartin comunitatii CEB se
raportcaza una la alta si la Consiliul Ecumenic, Le-ar invita, de aseme-

* In limba engleza “basis”, termenul ‘se referd la mirturisirea de
credintd minimald, obligatorie pentru toti memNrii CEB: ,,Consiliul Ecu--
menic al Bisericilor este o comunitate de biserici care il mirturisesc pe
Dcmnul Iisus Hristos ca Dumnezeu $i Mantuitor potrivit Scripturilor, si de

aceea cautd s& indeplineascdi impreuni chemarea lor comund spre slava.
lui Dumnezeu Celui Unu, Tatsl, Fiul si Sfantul Duh® (n. tr.). -

-y
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nea, la o reflectie asupra implicatiilor includerii” Botezului in numele
Tatalui, si al Fiului si al Sfantului Duh, ca un criteriu pentru calitatea
de membru in Consiliu.

18) Pentru a comntinua discutiile incepute in Comisia Speciald asu-
pra eclesiologiei, urmatoarele aspecte vor trebui si fie aprofundate in
continuare:

a) cum inteleg bisericile ,,umtatea vazutd", ,unitate si diversitate”
si angajamentul pe care il fac ,s& se indrume reciproc spre unitatea
vazutid“;

b) dacé Botezul ar trebui inclus in baza CEB;

c) rolul CEB de a incuraja bisericile sé—sl respecte reciproc bo-
tezul si s& se indrepte spre o recunoastere reciproci;

d) natura comuniunii de viatd experimentatd in cadrul CEB: ce
inseamnd cuviniul ,comuniune” (koinonia) folesit in acest context?

Odatad cu studierea acestor probleme de eclesiologie este nevoie
sd se clarifice intelesul teologic al termenilor (de ex. eclesial, eclesiastic,
Biserici, biserici, koinonia, §.a.) pentru a evita confuzii gi neintelegeri
inutile.

19) Discutii viitoare vor putea avea ca premise ceea ce s-a reali-
zat de-a longul a mai multi ani, incluzind declaratia de la Toronto; de-
claratia de la New Delhi impreund cu raéspunsul ortodox; declaratia de
la Canmberra; Intelegerea si viziunea comund a CEB; Botez, Euharistie si
Slujire (BEM) si raspunsurile bisericilor. Este important sa fie luate in
seami gi studiile de eclesiologie existente deja. Conducerea CEB este
rugati si promoveze efortul depus atdt in structurile CEB, cét si prin
incurajarea bisericilor de a continua procesul de reflectare $i rispuns la
aceastd activitate laborioasa.

20) Unele dintre problemele identificate vor fi studiate in cadrul
programelor in curs de dezvoltare ale Comisiei Credintd si Constitutie
cu privire la eclesiologie i botez. Comisiei Credintd si Coustitutie ise
cere in cadrul dezvoltirii textului de convergents despre ,Natura si ScoPul
Risericii,* sa studieze tema concretd a relatiei Bisericii cu bisericile, si sa
asigure angajarea prineipalelor curente ale tradifiei cregtine in acel studiu.

' 21) Se recomandi, de asemenea, ca subiectele de eclesiologie care
au fost identificate de Comisia Speciala, sd formeze o parte importanta
a urmatoarei adunéri generale a CEB.

PROBLEME SOCIALE SI DE ETICA

22) La ineputul secolului al XXI-lea, camenii de pe intreg mapa-
mondul sunt confruntati cu provocari féra precedent: globalizarca econo-
mic#, razboaie si purificsri etnice, mase mari de refugiati, xenofobie cres-
cinda, amenmtan ale mediului, violdri ale drepturllor fundamentale ale

* Acest document de studiu . a fost pubhcat tn’ Rev1sta Teologlca
nr. 3, 2003, pp. 66—105 [n. tr.].

8%
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omului, rasism, si noile posibilititi ale tehnologiei impreuns cu amenin-
tirile pe care le aduc.

23) Daté fiind confruntarea cu necesitatea de a dezvolta o etica cres-
tini care si& corespundi problemelor si stradamiilor curente, este de da-
toria fiecfirei bisericl sa-si formuleze propria invatiturd morald. In ace-
lasi timp, Comisia Specialé recuncagte CEB ca pe un forum de prim or-
din pentru a formula si analiza problemele morale ale bisericilor si zo-
cietatil.

t24) Multi cr-e$¢1n1 din toatd lumea mulfumesc lui Dumnezeu pen-
tru rolul pe care CEB l-a jucat ca aparator al drepturilor omului §i ca
participant la luptele impotriva rasismului, mizeriei economice, ocupérii
nedrepte de teritorii, $i politicti fortei brute. Sublinierea tuturor acestor
teme, a insemnat ¢ angajare pentru o ,teoclogie a vietii“. Bisericile au fost
invitate si ajute refugiatii de rizboi, pe cei flaméanzi s5i pe cei siiraci,
gl pe victimele marginalizate social prin intoleranti si asuprire politici.

25) Cu toate acestea, Comisia Speciald a fost creatd in parte din
cauza nemuljumirilor exprimate de citre ortodocsi si de cétre altii, pri-
vind cdile pe care anumite probleme scociale gi etice au ajuns pe agenda
CEB, si modurile in care au fost tratate. Mai exact, s-a constatat ¢i bise-
ricile sunt fortate si trateze subiecte pe care le considerd fie ,straine®,
fie nepotrivite pentru a fi discutate intr-un forum mondial. Se crede, de
astmenea, ¢d CEB a cautat mai degrabi sd ,predice” bisericilor decat sa
fie instrumentul reflectiei lor comune. Observatiile $i recomandirile
care urmeazé reprezintad o incercare de a aborda aceste nemultumiri.

26) Tinadnd cont de perspectivele obtinute din analiza sociald si po-
liticd, Comisia afirmd ci formarea judecitilor meorale asupra proble-
melor sociale si etice trebuie =3 fie o continué discernere a voii lui Dum-
nezeu inrddicinatd in Seripturd si Traditie, viata liturgica, reflectia teo-
logicd, urmaérindu-se mereu asistenta Sfantului Duh,

27) Consiliul nu poate vorbi in locul bisericilor, nici nu le poate cere
acestora si adopte anumite pozitii. Totugi, poate continua si ofere oecazii
pentru ca toate bisericile si se consulte reciproc, si s3 comunice de caie
ori este posibil.

28) Prin urmare, bisericile membre nu trebuie si inteleaga ca toate
subiectele discutate in interiorul propriilor lor forum-uri pot fi incluse
pe agenda CEB. Toate pirtile trebuie si aibi prieepere si sensibilitate
peniru a discerne care sunt subiectele ce trebuie s3 ridmaina in cadrul
ccnsiliillor din bisericile particulare si care pot fi discutate impreuna
intr-un mod profitabil.

29) Este decisiv ca rezultatul unui asemenea dialog si cooperari sé
rezulte clar cd provine dintr-o perspectiva crestind distinctd, imbrati-
sind valorile Evangheliei. Bisericile isi asumi un ,rol profetic* atunci
cand descriu si reactioneazi la situatiile din lume exact in lumina Evan-
gheliei. Se cere mai multd refleciie asupra a ceea ce inseamni peniru
bisericile care sunt in asociere si se angajeze in acest fel. Vocea proie
ilcd nu poate fi separati de rolul pastoral, care mclwde sustmere incu-
rajare si mangaiere {I Cor. 14, 3).
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30) Consiliul este un instrument necesar i folositor in faja proble-
melor sociale si etice cAnd ajuts bisericile sé:

a) reafirme ci sunt in relatie de colegialitate prin mirturisirea co-
mund a lui Iisus Hristos ¢a Dumnezeu si Méantuitor, spre slava lui Dum-
nezeu Cel Unul, Taté, Fiu si Sfant Duh.

b} reinnoiascd angajamentul de a sta impreund pentru a sustine
dragostea reciprocd, céci dragostea este esentiald pentru a dialoga in li-
bertate si incredere;

¢) recunoascd faptul ci diferentele ce vin din réspunsurile biseri-
cilor la problemele morsale, provenind din mérturisirea Evangheliei in
diferite contexte, nu trebuie s& fie insurmontabile;

d) recuncascd faptul ci dialogul axat pe probleme sociale si etice
presupune cé ele nu sunt multumite doar ,si fie de acord pentru a nu fi
de acord” asupra propriilor lor invatituri morale, ¢i, ¢ vor si confrunte
in mod deschis diferentele lor, analizidndu-le in lumina doctrinei, vietii
liturgice si a Sfintei Scripturi.

31) Apar mereu subiecte noi si fard precedent, pentru care nu se
gasesc modele de aplicare directd a invatiturilor morale in traditiile bi-
sericilor, nici in analizele si formularile lor etice. Aceasti situatie este va-
iabilad mai ales in sfera bioeticii si bio-tehnicii. Bisericilor li se cere s ar-
ticuleze o abordare eticl, crestind, de exemplu referitor la clonare, fer-
tilizarea in wvitro, cercetirile din domeniul geneticii. Experientele si re-
[lectiile altora din cadrul mai larg al miscérii ecumenice oferd resurse
valoroase si adesea indispensabile.

32) Modul in care o bisericd (sau bisericile impreuni) isi ordoneazi
si isi structureazd propria cale In luarea de decizii asupra problemelor
morale este in sine un subiect etic de primi importanti. Cine decide ce
si prin ce mijloace? Formele de luare a deciziilor i comunicare formeaza
deja o eticd sociali si influenteazad invatatura morald gi practica. Structu-
rile, runctiile ¢i rolurile exprim& valori morale. Ciile prin care se exer-
citid puterea, conducerea si accesul au dimensiuni morale. A ignora acest
lueru inseamni a nu se infelege de ce problemele morale pot produce
atat de usor separatii.

33) CEB trebuie si monitorizeze in mod constant procedurile de
abordare a subiectelor sociale si etice propuse peniru deliberarea comuni,
De exemplu, cum s-ar putea determina ca o anumitd problemai si fie di-
rectionata spre CEB pentru discutii printr-o cerere <«bisericeasci» au-
{enticd, mai degrabi decét prin actiunea unui grup de presiune.

34) Mai mult, procedurile de a discuta asemenea subiecte trebuie
s34 fie imbunitdtite continuu intr-un mod care s3 permiti Consiliului
si-gi exercite rolul de a face posibild formarea unei opinii comune intre
biserici, ¢i sd evite cauzarea sau adancirea separatiilor. Metoda consen-
«cului ar trebui si determine intregul proces de analizi la fiecare mivel:
crganismele de conducere, personalul, participantii (c¢f. anexa B, sec-
tiunea II). Prin urmare nu ar trebui rezervat doar pentru sfargitul pro-
cesului.

35) Comisia Speciald sperd ci folosirea lu#rii de decizii prin con-
sens, cu o crestere a increderii reciproce, va face posibil ca tofi s& par-
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ticipe mai usor in mod deplin la discutarea oncéror sublecte 1mportante
de eticd sau sociale. co o - -
“ T R R

V. RUGACIUNEA COMUNA e ,'5' AL TNC N TR

-~ 36) La inceputul unui nou mileniu umanitatea este confruntati cu
realitdti noi, obstacole si provocéri noi. Este indeobste cunoscut faptul ci
iraim intr-o lume a tensiunilor, antagonismelor, rizboaielor si a zvonu-
rilor de rizboaie {(Mat. 24:6). In astfel de circumstante, izolarea si distru-
gerea nu pot constitui c3i de urmat pentru bisericile crestine. Comnti-
nuarea $i intirirea dialogului si cooperdrii existente Intre bisericile cres-
tine este o datorie urgent#. Izolarea si lipsa unitafii sunt anomalii care
pot fi intelese numai ca rezultate ale pacatuiui si réului. In traditia bi-
blicd si bisericeasca pacatul si rdul an fost descrise ca dezmembrare, dez-
organizare i disolutie a unititii create de Dumnezeu, Aceastd divizare
duce la egaism si infelegere sectard a Evangheliei crestine.

37) Angajamentul crestin contemporan pentru unitaiea vazuotd —
"prin intindere, profunzime si mijloace — este o realitate noud in istoria
bisericeaschd. La fel, posibilitatea de a ne ruga impreuna intr-un cadru
ecumenic este, de asemenea, o0 noud Incercare avind scopul specific si
concret de a-i insoti si intari pe crestini in cadlatoria lor spre unitate.
Pentru a pregresa in dialog, crestinii trebuie si invoce impreuna ajutorul
dumnezeiesc,

38) Calea crestini este intotdeauna intemeiati si legatd de ruga-
ciune. De aceea, la baza oricarui efort pentru unitatea crestini si colabo-
rare se afla si rugaciunea. Inaintea fiecérei etape importante a operei Sale
de méntuire, Domnul nostru lisus Hristos s-a rugat Tatdlui, invatandu-ne
cd avem datoria de a cere interventia lui Dumnezeu pentru a putea de-
pisi orice separare durercasd si sd oferim o méarturie comuna a Evanghe-
liei crestine. Rugdciunea lui lisus pentru unitate ne impresioneazi pro-
fund si ne solicitd — ,Dar nu numai pentru ei Md rog, ci si pentru cei ce
prin cuvdantul lor vor crede in Mine, pentru ca toti sd fie una; asa cunt
Tu, Pdrinte, esti intru Mine §i Eu intru Tine, fot astfel si ei sd fie una
intru Noi, ca lumea sd creadd cd Tu M-ai trimis” (loan, 17, 20-21).

3%) Decenii de experien{d a rugaciunii comune si impartasire du-
hovniceased in cadrul CEB, constituie o mostenire ce nu poate fi ignorata
cu usurintd. Mulfi crestini au aceeasi experientd pe plan local; Sapta-
ména de rugiciune pentru unitatea cregtinilor este unul dintre cele mai
larg raspandite exemple ale unei astfel de experiente., Astizi unele bise-
rici ar afirma cu usurin{d ci nu mai sdvéarsesc cultul in acelasi mad in
care au facut-o acum 50 de ani. Desi au fost puse la incercare la inceput,
s-au imbogdtit datoritd experienjei rugiciunii comune. Au primit cu re-
cunostini multe daruri de la alte traditii crestine. In timpul acestor de-
cenii, prin rugiciunea lor comund, dialog §i méirturisire comuni, bise-
ricile gu avansat inspre unitate, si unele chiar au ajuns la acorduri care
duc spre ,,comuniunea deplinj“.

40) Faptul de a se ruga Impreuni a descoperit, de asemenea, multe
din incercarile existente de-a lungul drumului spre unitate. Aceasta se
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datoreazd in parte mostenirilor confesionale §i culturale care determina
diferite moduri de a savarsi cultul. Mai mult, rugiciunea comuni, asa
cuun s-a dezvoltat in CEB, a creat dificult#ti pentru unele biserici. Intr-ade-
var, In rugiciunea comund se simte mai profund durerea despértirii
cregtinilor.

41) Comisia Speciald s-a ocupat cu unele dinire aceste dificultati,
identificdnd probleme de eclesiologie, teologie, practicd euharistica si alte
subiecte sensibile.- Cu toate cd aceste dificultiti nu pot fi minimalizate, che-
‘marea la rugiciunea comuni riméne de primi importanti. Este necesaré o
cale de a continua, care le va permite tuturor si se roage impreuné in mod
deplin, pe drumul spre unitatea vizibil4. In acest sens, Comisia Speciala
a pregitit cadrul anexat pentru rugiciunea comuna de la intrunirile CEB
{Anexa A).

42) In acest scop, o distinctie clari este propusi inire rugiciune
comunié ,confesionald” st ,interconfesionald” la intilnirile CEB.* ,,Ru-
giciunea comund confesionald" este rugiciunea unei confesiuni, unei
comuniuni sac denominatiuni din cadrul unei confesiuni. Identitatea
sa bisericeascd este clard. Este oferitd ca un dar comunititii adunate,
de o delegatie a participantilor, invitindu-i pe toti sa pétrunda in du-
hul rugiciunii. Este condusd si prezidaid in acord cu propria practicid si
intelegere. ,Rugiciunea comuni interconfesionald” este de obicei pre-
gititid pentru anumite evenimente ecumenice. Este 0 ocazie de a celebra
impreuns avand ca sursd de inspiratie o varietate de tradifii. O aseme-
nea rugaciune este inridicinati in experienta pe care o are deja comu-
nitatea ecumenicad, precum si in darurile reciproce facute de bisericile
membre, Dar nu pretinde a fi modul de a sdvéarsi cultul al unei anumite
biserici membre, san a vreunui fel de biserici-hibrid sau super-biserica.
Inteleasd si practicatd in mod corespunzator, aceastd distinctie poate
elibera diferitele traditii pentru a se exprima fie in integritatea lor, fie
in combinatie, fiind tot timpul evident faptul ci crestinii incd nu sunt
uniti deplin, si c& organismele ecumenice la care participa nu sunt ele
insele biserici (vezi Anexa A, 15-18).

43) Astfel, obiectivele consideratiilor atasate sunt orientate in doua
directii: una este aceea de a clarifica faptul ¢4 ,rugiciunea comuni inter-
confesionald” de la intalnirile CEB nu este cultul unui organism biseri-
cesc. Cealaltd este sd se facd recomandédri practice pentru rugiciunea co-
muné de la intdlnirile CEB, despre cum si se foloseasci limbajul, simbo-
lurile, imaginile sau ritualurile in moduri in care sd nu cauzeze ofense
din punct. de vedere teologic, eclesiologic sau spiritual. In méasura in care
aceste obiective pot fi realizate, rugiciunea comuni poate deveni ceva la
care toate traditiile pot participa cu. constiin{a impacata, i cu deplinétate
teologica si spirituald. Cu toate ca sperania Comisiei Speciale este ca a-
ceastd muncd va facilita progresul, se stie cd pentru unele biserici, s& te

T i Wae

* Cuvintele ,confesiune“, ,confesional* si interconfesional sunt fo-
Jlosite ca termeti :tehnici, recunoscindu-se faptul ci sunt imperfec{i. Nu
toate bisericile se definesc drept confesiuni.
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rogi alaturi de crestini din afara propriei traditii nu este doar incon-
fortabil, ci se consideri a fi chiar imposibil (Anexa A 8-10).

44) Savarsirea Euharistiei la evenimente ecumenice a fost un lucru
dificil pentru comunitatea de biserici din CEB. Nu to{i se pot impartasi
de la aceeasi masi gi existd o varietate de péareri gi discipline pentru bise-
ricile din CEB in ceea ce priveste oferirea gi primirea Euharistiei. Indi-
ferent de conceptia despre Euharistie si cum poate sau nu si fie oferita,
durerea de a nu se putea impértisi toti la aceeasi masi este simtitad de
citre tofi. Urmand modelul de a distinge intre rugiciunea comuni ccn-
fesionald si interconfesionald, poate fi potrivitd sivéarsirea confesionald
a FEuharistiei cu ocazia adunérilor generale si cu prilejul altor eveni-
mente majore. Biserica gazdd (sau grupul de biserici care pot gizdui
impreund) trebuie sd aibd o identitate clard. Cu toate cé va trebui si fie
evident faptul ci CEB nu poate gizdui Euharistia, aceste celebrari euha-
ristice confesionale, chiar dacd nu sunt parte din programul oficial, pot
fi anuntate public, cu o invitatie de a participa, adresata tuturor.

45) Grija unuia fatd de altul in cadrul CEB inseamni adesea con-
stientizarea modurilor in care ne-am putea ofensa fird si vrem. In acest
sens, aceste consideratii cautd si-i facd mai atenti pe cei care planifica
rugiciunea in comun la posibilele zone de ingrijorare. Dar aceste consi-
deratii nu sunt atotcuprinzitoare si trebuie receptate cu intentia sincera
de a dezvolta oportunitd{i ca toti participantii si se roage deplin. Dupa
cum aratd in mod clar acest cadru, rugiciunea comuni din cadrul intal-
nirilor CEB ar trebui sa fie rezultatul unei planificari serioase si sensi-
bile, nefiind o sarcini ce poate fi implinita la intAmplare.

V1. MODELUL CONSENSULUI IN LUAREA DECIZIILOR

46) Comisia Speciald a ajuns repede la concluzia ci o schimbare in
procedurile de luare a deciziilor in organismele de conducere ale CEB ar:
a) intensifica participarea tuturor membrilor la diferite intalniri;

b) apara drepturile tuturor bisericilor, regiunilor si grupérilor, mai
ales ale celor care au o opinie minoritara;

c) oferi un context mai propice cooperdrii si mai armonios pentru
luarea deciziilor;

d) oferi reprezentanfilor mai mult ,spatiu“ pentru a discerne voia
lui Dumnezeu in ceea ce priveste bisericile, CEB si intreaga umanitate.

47) Dupa ce a examinat mai multe modele, Comisia Speciald crede
cd CEB ar trebui si adopte metoda consensului, asa cum este descrisi in
anexa B a acestui raport.

48) Motivele pentru schimbare sunt elaborate in paragrafele 1-7
ale anexei B. Modelul consensului care se recomandi este descris in
paragrafele 8—20. Unele posibile dificultdti ale procedurii de luare a deci-
ziilor prin consens sunt subliniate in paragrafele 25—32, fiind date si so-
lutii la aceste posibile dificultati.

49) Urmatoarea definitie a metodei consensului a fost adoptata de
Comisia Specialé:
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a) Metoda consensului este un proces de ciutare a Intelegerii co-
mune a unei Intruniri fard a decide prin vot. Se ajunge la un consens
atunci cind apare una dintre urmaitoarele posibilititi:

1) toti sunt de acord (unanimitate);

2) cei mai mul{i sunt de acord, iar cei care nu sunt de acord sunt
mulfumiti c& discutia a fost atit deplinid cat si corectd $i c& propunerea
exprimi ,spiritul general al intalnirii“; de aceea minoritatea incuviin-
feazs;

3) se recunoaste cd sunt opinii variate si se ajunge la intelegerea
ca acestea sd fie inregistrate in continutul propumnerii (nu numai in pro-
cesul-verbal);

4) s-acézut de acord ca problema s fie améanati;

5) s-acizut de acord ci nici o decizie nu poate fi luata.

b) Prin urmare, procedurile consensului permit oricfirei familii sau
altui grup de biserici, printr-un purtitor de cuvant, si aibi obiectii fata
de orice propunere adresati si careia I s-a dat curs inainte de adoptarea
propunerii. Aceasta implici faptul c& familia sau grupul de biserici pct
cpri adoptarea oricirei propuneri pané cand sunt multumiti cd ingrijori-
rile lor au fost ascultate in intregime,

¢) Deoarece consensul nu implicd intotdeauna unanimitatea, gi in-
trucat vor fi rare cazurile cind procedurile de luare a deciziilor prin con-
sens sunt aplicate si nu au succes, va opera un mecanism ce va permite
intalniril s inainteze citre o decizie. Regulile CEB revizuite vor tre-
bui s specifice modul cum functioneazd acest mecanism si si asigure cd
procedurile nu sunt alterate. Acest proces de revizuire trebuie s3 includg
consultarea Comitetului permanent (v. paragraf. 51 infra);

d) In cadrul modelului de luare a deciziilor prin consens cei care
sunt in minoritate au dreptul de a le fi consemnati opozit{ia intemeiatd
la o propunere, fie in procesul-verbal, fie in raportul intdlnirii, sau chiar
in amAndoud, daci ei cer aceasta.

50) Unele chestiuni s-ar rezolva mai bine printr-o proceduri de vot,
chiar atunci cdnd procedura consensului va fi devenit modelul dominant
al lu#rii de decizii. Aceste chestiuni includ unele aspecte financiare si
bugetare si unele decizii administrative. Alegerile trebuie si fie conduse
potrivit normelor care sunt specifice alegerii particulare. Chiar daci
aceste norme includ elemente din modelul consensului pot, de asemenea,
s includd punctual si votul. Desemnarea personalului care raspunde
de programe se va numi in mod obignuit prin consens. Pe misuri ce
aceste norme sunt revizute si corectate ar trebui si aiba loc consultarea
comitetului permanent (descris infra) asupra participarii ortodoxe.

51) O mare parte a discutiei asupra luirii deciziilor s-a centrat asu-
pra ideii de ,paritate” intre participantii ortodocsi si alti reprezentanti.
Comisia Speciald sustine stabilirea unui comitet permanent in urmétca-
rele conditii:

a) Odatid cu incheierea activititii Comisiei Speciale asupra parti-
ciparii ortodoxe in cadrul CEB, comitetul central va stabili un nou orga-
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nism care va purta numele de comitetul permanent pentru participarea
ortodoxd la CEB. In augusi 2002, comitetul central urma si stabileascd
comitetul de conducere al prezentei Comisii Speciale pentru a indeplini
acest rol pané la urméatoarea adunare generald a CEB;

b) Dupd urmaitoarea adunare generali [Porio Alegre, Brazilia, feh.
2006, n.tr.] noul comitet central va numi comitetul permanent constind
din 14 membri, dintre care jumétate vor fi ortodocsi; din numarul total,
cel putin jumitate vor fi membri ai comitetului executiv al CEB;

¢) Membrii ortodoesi ai eomitetului central vor numi cei sapte mem-
bri ortodocsi, iar ceilal{i membri ai comitetului central vor numi pe cei-
lalti sapte. Tofi membrii comitetului permanent vor fi alegi in mod obig-
nuit din cadrul bisericilor membre ale CEB. Cei Imputerniciti pot sub-
stitul membrii absenti. Urménd procedura Comisiei Speciale observatorii
(norma II1.6.c) din bisericile care nu sunt membre sau ai bisericilor in
asaciere cu CEB, pot fi invitati de comitetul permamnent;

d) Doi co-moderatori vor fi numiti dintre membrii comitetului per-
manent, unul numit de membrii ortodocsi ai comitetului central, iar celi-
lalt de catre ceilalii membri ai comitetului central;

e} Comitetul permanent va fi responsabil de:

1) continuarea autorititii, mandatului, preocupirii si dinamicii co-
misiel speciale;

2) consiliere in vederea ajungerii la consens in problemele pro-
puse pe agenda CEB;

3) ccnceentrarea atentiei asupra problemelor de eclesiologie.

f) Comitetul permanent va consilia si va face recomandiri orga-
nismelor de conducere ale CEB, incluzdnd chestiuni privind imbunati-
tirea participirii ortodoxe in intreaga viatd si activitate a Constliului;

g) Comitetul permanent va raporta comitetului central si comitetu-
Iui executiv. _

32) Principiul parititii a determinat Comisla Speciald s& discute
ideea de a avea doi moderatori in organismele de conducere ale CEB
{unul ortodox si unul din altd tradifie} si doi vice-moderatori (din nou
unul din fiecare categorie). Un numar considerabil de membri ai comi-
siel au propus ca aceastd idee si fie discutatd in comitetul central. Aun
mai fost propuse gi alte sugestii, ca de exemplu alternarea unui ortodox
si a unui «ne-ortodox» In funciia de moderator. Cind se actioneazd In
vederea obtinerii consensului, rolul persoanei care conduce este crucial.
El sau ea trebuie si testeze atmosfera intalnirii de-a lungul derulirii
dlscutulor trebuie si fie atent(d) s& se respecte drepturile tuturor si sd
ajute intalnirea si-si formuleze decizia finala. Moderatorii au nevoie de
anumite calitdti, si acestea vor fi imbogitite dacd se urmeazid un proces
de pregitire, inainte de a prelua aceasta sarcina.

VII. CALITATEA DE MEMBRU §I REPREZENTAREA

53) Ulterior infiintarii Comisiei Speciale, comitetul executiv el
CEB a organizat un grup de studiu separat care sa investigheze chestiuni
privind apartenenta si reprezentarea i si facd recomandiri. Acest grup
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de studiu privind calitatea de membru este format si din membri ai co-
mitetului central si din cei ai Comisiei Speciale fiind paritate intre orto-
docsi si reprezentantii altor biserici membre. Acest grup a intocmit deja
rapoarte provizorii catre comitetul executiv $i le-a implrtasit Comisiet
Speciale la intalnirile in plen. Isi va prezenta raportul final comitetului
executiv pentru a fi supus comitetului central la mtalmrea fixatd pentru
august 2002. -

54) Toate rapoartele grupului de studiu privind apartenentia an fost
puse la dispozitia tuturor membrilor Comisiei Speciale. Intalnirile gru-
pului de studiu au fost astfel! programate incéit s& alterneze cu intalnirile
Comisiei Speciale, astfel incat in fiecare etapid a dezvoltarii activititii
Comisiei Speciale, Comisia a fost informati asupra lucrdrilor grupului
de studiu, si in fiecare stadiu al activitatii grupului de lucru, acesta a be-
neficiat de comentariile, discutiile si sfaturile Comisiei Speciale.

55) Avand incurajarea Comisiei Speciale, ariile de interes ale gru-
pului de studiu privind calitatea de membru au fost:

a) listarea criteriilor teologice cerute celor ce vor sd fie admisi ca
membri ai CEB;

b) formularea a noi moduri de grupare a blSEl"l»...llOr pentru impli-
nirea obiectivelor reprezentarii si participarii la Consiliy;

" ¢} analizarea a noi modele de apartenentd incluzind modelul fa-
milial 51 de apartenenta regionali;

d) evaluarea noilor moduri de a intra in relatie cu Consiliul.

56) Comisia a propus grupului de studiu si includi in recomanda-
rile sale catre comitetul executiv doud posibilititi pentru bisericile care
vor si intre in relatie cu CEB:

a) biserici membre ale comunitatii CEB;

'b) biserici in asociere cu CEB.

Bisericile membre apar;mand comunitdtii CEB sunt bisericile car=

sunt de acord cu baza CEB, isi confirmi angajamentul lor la obiectivele
si functiile Consiliului, si se conformeazi criteriilor teologlce si organi-
zatorice.
. Bisericile in asociere cu CEB sunt b1ser1c11e care sunt de acord cu
baza Consiliului i sunt acceptate pentru a avea acest statut. Asemenea
biserici pot trimite reprezentan{i la adunarea generald si comitetul cen-
tral, cu dreptul de a lua cuvantul, avind consimtiméantul moderatorului,
dar nu au si drept de vot. Asemenea biserici pot fiiinvitate si participe
la activitatea comisiilor, grupurilor consultative si altor organisme con-
sultative ale Consiliului, in calitate de consultanii si consilieri. Biseri-
cile care vor 54 fie in asociere cu CEB ar trebni si-gi sustina in scris mo-
tivele pentru care cer aceastd relatle motive care trebme sa fie apro-
bate de comitetul central. ‘

Comisia incurajeazi grupul de studiu prwmd calitatea de membru
sa ofere in raportul final mai multe clarificari, definind mai exact rela-
tia ce revine acestor biserici in asociere cu Consiliul in acord cu discutia
in plen a Comisiei Speciale din Jarvenpaa.
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57) Comisia si grupul de studiu peniru apartenenti a recomandat
ca prezenta categorie de biserici asociate, conform normei 1.5.a.2, si fie
eliminatd in favoarea unei noi categorii de relatie cu CEB intitulatid |, bi-
serici in asociere cu Consiliul Ecumenic al Bisericilor”. Comisia si grupnl
de studiu au recomandat ca prezenta categorie de ,,participare prin asociere"
[associate membership] in virtutea marimii, conform normei I.5.a.1 (,,bi-
serici mici®) sa fie incorporatd in prezentarea bisericilor membre apar-
tinand comumitdtii CEB, pastrandu-se totugi restrictiile privind parti-
ciparea bisericilor mici (v. anexa C).

58) Comisia si grupul de studiu pentru calitatea de membru pre-
pune ca noile biserici membre si fie primite la intrumirile comitetului
central si nu la adunarea generald. Cererea pentru aldturarea la CED va
fi prezentatd la o imtrunire a comitetului central, cu 0 perioadd provizo-
vie de participare la activitatea Consiliului si de interacfiune cu comu-
nitatea locald a bisericilor membre, §i cu luarea deciziei privind cererea
la urmétoarea intrunire a comitetului central. Aceastd schimbare de pro-
cedurd va cere o revizuire a articolului II din constitutie.

59) Analizdnd problema apartenentei, Comisia §i grupul de studiu
orivind calitatea de membru au luat in considerare fie apartenenta con-
lesionala, fie apartenenta regiomald, dar le-au respins pe amindoud de-
oarece ar putea duce la diminuarea perceptiei faptului cd intregul numér
de membri detin activitatea Comsiliului. Totusi, grupul de studiu si Comi-
sia indeamné bisericile si colaboreze la nivel local sau dupd confesiune
in vederea apartenentei la CEB.

60) Comisia si grupul de studiu propun ca bisericile si se grupeze,
de ex. dupa criterii geografice sau confesionale, sau conform altor mo-
dele, pentru a face nominaliziri pentru comitetul central. Se va agtepta
ca astfel de persoane, daci sunt alese, si-si dezvolte un sentiment mai
mare de responsabilitate fata de cei care i-au nominalizat.

61) Comisia Speciald ia act de activitatea depusd de grupul de stu-
din privind calitatea de membru despre care a realizat rapoarte interi-
mare si apreciazd munca sa, $i In special isi exprimé acordul cu propu-
nerile de modificare a normelor, incluzdnd criteriile teclogice propuse
de grupul mentionat, recunoscand faptul ¢i normele si constitutia pot
cere modificiri, Propunerile de modificare sunt atasate la acest raport,
anexa C.

SECTIUNEA C

Cateva dintre propunerile enumerate mai jos pot cere schimbairi in
normele si comstituila CEB, daci sunt adoptate de comitetul central si de
adunarea generala:

1. Propune Consiliului si treaci la metoda consensului In luarea
deciziilor asa eum este descrisd in paragraful 49, tinind cont de faptul
¢d un numér limitat de probleme vor trebui si fie decise prin vot asa cum
este mentionat in paragraful 50, si de nevoia pentru un proces de tranzi-
tie care s duci la folosirea noilor procedee, C ‘
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2. Propune sa fie infiintat un comitet numit ,Comitetul permanent
pentru participarea ortodoxi la CEB“, format din 14 membri dintre care
jumitate vor fi ortodocsi (v. paragr. 51 b, c). Pana la urméitoarea adunare
general3d se propune ca actualul comitet de conducere al comisiei speciale
pentru participarea ortodoxi la CEB si indeplineascd acest rol. Atribu-
tiile acestui comitet sunt precizate in paragraful 51 e, fgig.

3. Cere Comnsiliului si asigure condifii pentru ca metoda consen-
sului si fie folositd in fiecare stadiu in abordarea temelor sociale si etice
{v. parag. 34) si si faciliteze schimbul si discutarea informatiilor si im-
pirtasirea cunostinielor specializate in procesul decizional din domeniul
social si etic, nu in ultimul rind relativ la chestiunile mentionate in para-
graful 31.

4, Incurajeazd Comisia Credin{d si Constitutie:

a) si continue studiile de eclesiologie cu referire speciali la pro-
blemele identificate in paragraful 18 incluzénd: (1) unitate vizuta si di-
versitate; (2) botezul si comuniune eclesiali;

b) s& analizeze problema specificd a relatiei Bisericii cu bisericile,
asigurind angajamentul curentelor majore ale fradiiilor crestine in a-
ceastd analiza (v. paragr. 20);

c) s-si asume prezentarea problemelor eclesiologice care sunt
identificate de Comisia Speciald la urmatoarea adunare generald (v. pa-
ragraful 21).

5. Recepteazi documentul intitulat ,Un cadru pentru rugiciune cc-
muni la intrunirile CEB* (anexa A) si il recomandi acelora care plani-
ficad rugaciunea comuni la intrunirile CEB.

6. Cere comitetului permanent pentru participarea ortodoxid si
analizeze cum pot fi tratate cel mai bine urmitoarele puncte identificate
de sub-comitetul care se ocupd de rugiciunea comuni in cadrul struc-
turilor programatice ale Consiliului:

a) analizarea naturii eclesiale a rugiciunii comune;

b) analizarea problemelor sensibile care continui si apari in ru-
giciunea comuni la intrunirile CEB;

¢) dezvoltarea neintreruptd a vietii de rugiciune comuni in comu-
nitatea CEB:

d} folosirea cadrului anexat la planificarea rugiciunii comune la in-
trunirile CEB, reflectia in lumina acestel experien{e si, o imbunatitire
viitoare a acestui cadru in functie de necesititi.

7. Recomandd in acord cu propunerile grupului de studiu privind
calitatea de membru, asa cum este descris in paragrafele 56-57, ca in
viitor 53 existe doud modalitit{i de raportare la CEB:

a) biserici care apartin comunititii CEB;

b) biserici in asociere cu CEB.

8. Primeste cu satisfactie propunerea membrilor grupului de stu-
diu pentru revizuirea normelor CEB privitor la calitatea de membru si
in particular sustine adZugarea criteriilor teologice pentru bisericile
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membre care. apar{in comunita{ii CEB, exact aga cum sunt formulate in
anexa C, crit., 1.3 a. -

9. Recomandd ca bisericile s& fie acceptate si adere la comunitatea
CEB la intélnirile comitetului central si nu la adunarea generald. Cere-
rea de a se aldtura CEB-ului ar putea fi prezentati la o intilnire a comi-
tetului central, cu o perioadd de participare la activitatea Consiliului
si de interactiune pe plan local cu bisericile membre, decizia privind ce-
rerea de aderare urménd a fi luatid la urméitoarea intalnire a comite-
tului central. ;

— Continuarea in Revista Teologied nr. 1, 2004 —

Traducere si note: Pr. Lect. Dr. NICOLAE MOSOIU

ERATA

In precedentul numir al Revistei Teologice (an XIII (8), nr. 3,
iulie - septembrie, 2003) la pagina 66 se va citi titlul traducerii:. ,Na-
tura si Scopul Bisericii. Un stadiu pe calea spre o declaratie comuna®,
aga cum apare si in cuprinsul revistei. (coperta 3) si.contorm origina-
lului din limba englezi: “The Nature and Purpose of the Church.

A stage on the way to a common statement”, fard adaosul ,Docu-
mentul unitatii“.” (n. red.):
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of the Churches during the first Christian millenium

Seeking to regain the unity of faith the Christian Churches iden-
tify the causes of the divisions in order to find out the ways to surpass
them. The Church never undoerstood this unity as uniformity, but permit-
ted a large spectrum of diversity, which doesn’t necessarily represent a
reason for disruption. The present article aims to evaluate to what ex-
tent is diversity possible within the Church, which are its proper forms
and when diversity turns to differentiation and main distinction, Wthh
leads to a break of the unity, producing scparation and schism. :

Fr. CONSTANTIN NECULA, Christian pedagogic principles mirro-
red in ,The Calendar of the Good Christian® from Sibiu

An important phenomenon during the last century and a half of
the Romanian cultural life in Transylvania has been the Church press.
.The Calendar“ — an almanac having a Christian background — repre-
sented for a long time a living source for Romanian language and lite-
rary culture, for both peasants and intellectuals. For a period of time
(1945—1990) its role became subtler, as a form of resistance through
popular Christian teachings against the godless communist propaganda.
Although it too had to pay a tribute to the official 'langue de bois’, a-
longside all the press during that period, ,The Calendar* nevertheless
remained a highly effective spiritual instrument,

DANIEL BUDA, The Union Formula of 433 CE

The article ,The Union from 433" analyzes the formula of union
and presents the context in which it was formulated. In the first part, it
presents briefly the development of the third ecumenical synod after
that the Church in East was divided, so that also the emperor and the
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heads of Alexandrinian and Antichian Churches prefered the reconcilia-
tion. This was possible after long negociations, which lasted two years.
The basis of the union was a modified version of the text which was
presented by the Antiohians to the emperor Theodosius II in Chalcedon
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Theodoret of Cyrrhus in Ephes, sometime after 22nd June 431, when the
synod of Cyril recognized the Niceo-Konstantinopolitan creed as the only
one formmula which contains the whole orthodox faith. It used as sources
the Niceo-Konstantinopolitan creed and a sythesis of the former Antio-
chian theology. The formula has a deeply anti-Apolinaristic character,
because St. Cyril was suspected by the Antiohians of this heresy. There
are no reasons to believe that Cyril made important changes to this for-
mula. After Cyril had recognized this formula, the reconciliation was
possible because he was no more suspected of Apolinarism and the An-
tiochians sacrificed Nestorius which was Cyril's most important goal.

MARIUS EPPEL, Reconsidering a Controverse. The last moments
of the mitropolitan Vasile Mangra.

It has been the classic view of the Romanian Church historiography
that Vasile Mangra — the last Orthodox mitropolitan of Tran:ylvania
before the national union of 1918 — ended his life by suicide. By care-
ful reading of new documents, this statement turns out to be a mere
supposition, at best, but most probably untrue, :
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SEBASTIAN MOLDOVAN, Fr. Dumztru, Stdniloae at the century
and at the tenth {1903—1992).

Marginal thoughts on ,The Year Dumitru Stiniloae“ celebrated by
the Romanian Orthodox theology.

Fr. DAN ADRIAN DETESAN, A theology of the humble beauty.

An introductory presentation of the main traits of the late Fr. Du-
mitru Staniloae's theological thought, according to the last decade of
hermeneutics dedicated to his monumental work.

V. Ecumenical Documents

Final Raport of the Special Commision on the Crthadox Partici-
pation in the WC'C (Flrst part-transiated and annotated by Fr. Nicolae
Mosoiu)
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