
MITROPOLIA ARDEALULUI 

REVISTA 
TEOLOGICA 

• t Visarion Ra^inareanu, episcop-vicar, Ce fel de 
spiritualitate, intr-o Europa unitd? 
• Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Atributiile organelor 

de conducere ale Bisericii Ortodoxe Romdne prevazute 
in Statut, cu amendamente inaintate Sfdntului Sinod, in 
vederea imbunatdtirii legislatiei 
• Arhid. prof. dr. loan I. Ica Jr., Schitul Mare din 

Pocutia - un capitol uitat din istoria spiritualitatii 
rdsdritene 
• l-ect. dr. Sorin $ipo$, Silviu Dragomir - istoric al 

unirii religioase (I) 
• Arhid. lect. dr. ^tefan Iloaie, Biserica $isocietatea la 

Sfintii Treilerarhi-Biserica §i societate azi 
• Lect. dr. Mihaela Palade, Arta eclesiala - icoand a 

universului 

SERIE NOUA, ANUL XIV (86), NR. 1, lAN.-MART., 2004 | 

DIN CUPRINS: 

EDITURA ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI 
SIBIU 



REViSTA 
TEOLOGiCA = ^ 

— P U B L I C A T I E O F I C I A L A A MITROPOLIEI A R D E A L U L U I — 

1 
rBl«l ,IO I F.« A VO I aOWHJFI' 

S E R I E NOUA, Anul X I V (86), Nr. 1, IAN.—MARTIE, 2004 
T i p a r u l T IPOGRAFIEI E P A R H I A L E SIBIU 



REVISTA T E O L O G I C A 
O R G A N P E N T R U ^ T I I N f A SI V I A f A B I S E R I C E A S C A 

I N T E M E I A T I N 1907 

C O M I T E T U L D E R E D A C f l E : 

P R E ^ E D I N T K 

I . P. S. Dr . A N T O N I E P L A M A D E A L A , Mitropolitul Ardea lu lu i 

V I C E P R E ^ E D I N T I 

I . P. S. B A R T O L O M E U A N A N I A , Arhiepiscopul Clujului 

I . P. S. Dr . A N D R E I A N D R E I C U T , Arhiepiscopul A lba l u l i e i 

P. S. Dr. l O A N M I H A L T A N . Epiaoopul Oradiei 

P. S. J U S T I N I A N C H I R A , Eptocopul Maramure^ului 

P. S. l O A N S E L E J A N , Episoopul Covasnei fi Harghi te i 

P. S. V I S A R I O N R A 5 I N A R E A N U , Epi»copul-vicar al Sibiului 

M E M B R I 

Pr. Prof. Dr . D U M I T R U A B R U D A N — Consilier cu l tu ra l 

Pr. Prof. Dr. M I R C E A P A C U R A R I U 

Arhid. Prof. Dr. l O A N F L O C A 

Pr. Prof. Dr . V A S I L E M I H O C ,, . , 

Redactor $ef — Pr. Prof. Dr . N I C O L A E C H I F A R ! V ' : • 

Secretar de redactie ~ Lector S E B A S T I A N M O L D O V A N 

R E D A C T I A 91 A D M I N I S T R A J I A 

A R H I E P I S C O P I A S I B I U L U I , STR. M I T R O P O U E I NR. 24 
CONT Nr. RO69RNCB420000000061000I B.C.R .Sibiu 

I.S.S.N. 1222-9695 



studii §i articole 

CE F E L DE SPIRITUALITATE, iNTR-O EUROPA UNITAr 

D i n ce i n ce mai agasata de „ m o d e l u l european" populatia Es tu lu i -
Europei, adica aceia care mul ta vreme s-au lasat antrenafi i n cul tura l u i 
„ h o m o sovieticus"', dar care de mul t a vreme au avut con^tiinta de a £i 
„cobai i Europei", a inceput sa-§i redimensioneze cu precizie, aproape 
matematica, reac^ia spir i tuaia la modelul amin t i t . Aceasta obliga B i s e r i 
ca, i n special cea Ortodoxa, n u doar la o calare pe realitate cat, m a i 
ales, la o reconsiderare a is toriei sale trecute (cu toate dramele ei) ' §i l a 
o proiectie, n u doar spir i tuaia, a v i i t o r u l u i sau ca institu^ie d i v i h o -
umana. 

Personal socotim ca intrebarea pe care tematica generala a acestuf 
seminar o propune, face atingere, i n preocuparile noastre mai ales i n 
identificarea cont inu tu lu i sp i r i tua l i t a t i i i n t r -o epoca vi i toare care, ca $i 
cea precedents, are ca principale t rasaturi de dezvoltare global ismul ^ 
consumismul. A m ales nuan^a peiorativa a celor doua dimensiuni ale 
„nou lu i umanism" pent ru a arata, pe de o parte, per icolul misionar pe 
care-1 aduce acceptarea fara reflexie a u n u i nou l imbaj (comun, euro
pean ?i n u numai) dar §1 ceialalt pericol, de teologie, de adancime, pe 
care-1 poate reprezenta nedefinirea sau proasta definire a unora d i n 
c o n t i n u t u r i . 

Ce inseamna, a5adar, consumismul d in punc tu l de vedere al teolo
giei misionare (adica a aceleia care misionez)? Banalizarea existentei 
p r i n permutarea ei i n p lanu l fac i lu lu i , al refuzului va lor i lor eterne pe 
care — pent ru conformitate cu mistica indoie l i i pe care o propaga — le 
eludeaza §i le relativizeaza. Se na?te astfel „ sp i r i t ua l i t a t ea p l ic t i se l i i " , a-
ceea pe care Ol iv ier Cauly* o numea „melanco l i e fecunda" i n care „ l i p -
sa de densitate a sensului straluce?te i n chiar miezul pro l i fe ra r i i i m a g i -
n i lo r §i s imbolur i lor , a caror aparenta bogatie n u reda decat cu m a i 
mul ta pregnanta saracia imaginat iei , pentru a n u mai vorb i de cea a' 
i de i i " . ' Banalizarea care a dus la na?terea sp i r i tua l i t a t i i unidimensiona-
le, i n t r - u n fel sau a l tu l , rani te de lipsa de sens ascendent (acel „ D u m -
nezeu a m u r i t " care se na§ te p r i n sectarizarea $i pluri-dimensionarea 
adevaruri lor de credinta), spir i tual i ta te pl ina de condescendenti la adre-
sa inf lamat i i lo r morale: homosexualitate, avort ionism, clonare, m a n i p u -
lare genetica etc. 

De aici problema teologica pe care consumismul o na§ te : consu-
mand orice, fara echivoc, pentru ca doar mar ind consumul pot deveni 
producator (sau, fizic, reproducator), Dumnezeu ce rost are i n educatia 
bancaro-economica a re la t iv izar i i omulu i , a readucerii l u i faza de „h©-



4 REVISTA TEOLOGICA. 

m o consumisticus", depreciere a l u i „homo ludens — faber — sapiens"? 
M a i poate persista sp i r i tua lu l i n t r -o epoca ce ^i-a facut d i n despiri tua-
lizare t in ta formativa? Biserica n u poate aprecia corect aceste impac-
t u r i , i$i altele, neenuntate de noi , pana cand nu-^i va evalua corect „ ina -
m i c u l " , teoreticul oponent la vestirea Evangheliei. Riscul unu i discurs 
maniheist i n aceasta privin^a este enorm. Tot ceea ce n u - i alb (ecclesial 
vorbind) este negru (acceptabil doar social) §1 care n u - i cu noi este i m 
pot r iva noastra. De aici greutatea pe care genera^ia actuala de teologi 
o intampina, pentru ca ea n u trebuie sa ui te caracterul inclusivist al B i 
sericii (nicidecum exclusivist §i, cu atat mai mul t , sectar). De aici cateva 
puncte legate de spir i tuali tatea noua, veche deopotriva, a discursului 
teologic in t r -o tara a Europei care tine de Ortodoxie. Subl iniem cele 
doua aspecte: national-ortodox pent ru a reitera ideea ca, in t r -o Europa 
Uni ta intregi ta , reintregita (oricum i-am zice), spir i tuali tatea trebu.e sa 
rarnana apanajul care are i n orice identitatea nationals si confesionala, 
pen t ru a nu se eluda consumistic, mor ta l . N u - i vorba aici de t r iumfa l i sm 
sau obtuzi ta t i , dar o Europa Uni ta zidita pe altceva decat unitatea de 
sens pe care o dau popoarele care o alcatuiesc, este sortita e^ecului, „ca-' 
de r i i cu zgomot mare . . .". 

Este clar ca, d i n acest punct de vedere, pen t ru Biserica Ortodoxa, 
ex t rem de redus perceputa ca inst i tut ie vrednica de dialog i n „ c o n s t r u c -
t ia u n i t a t i i europene", lucrur i le sunt amestecate. Pe de alta parte, r igoa-
re, conservare (acel sens i n t i m al l u i „voi sunteti sarea pamantulu i" . . . 
(Matei 5, 13), sarea ca element conservant) dar §i de dinamism §i evo-
lut ie i n t radi t ie (caracter pregnant al operei Par in te lu i D u m i t r u Stani-
loae) care sa-i sus'vina ortodoxia mar tu r i s i r i i dar §1 dinamica eshatologi-
ca a l i t u r g i c u l u i sau a ac t iv ismului social, de la care Ortodoxia n u m a i 
are cum sa faca rabat. 

D i n acela§i punct de vedere, Ortodoxia trebuie sa se inscrie i n t r - u n 
a l t fel de spiri tualizare a l u m i i . Aceea^i ca aceea pe care a provocat-o 
§i promovat-o i n lume. Pent ru ca Ortodoxia nu-^ i poate pierde valen1,a 
ei l i turgica, restauratoare. O r i cum s-o faca atata vreme cat preotul 
acorda mai mul ta gr i ja t r u p u l u i (ca durata), slujbei decat va lo r i i sale 
spiri tuale, cand motivat ia pent ru a ajunge mai departe, i n slujba aproa-
Delui $i a l u i Dumnezeu este „cele toate cate se vor adauga" ^ i abia apoi 
mparatia Ceruri lor , inversand oarecum logica dumnezeiasca a cautar i i 

( „Cau ta t i mai in ta i Imparat ia ceruri lor ^ i toate celelalte se vor adauga 
youa . . . " ) . 

; Cum s-o faca atata vreme cat consumismul dicteaza retete duhov-
nice§ti ieftine, fara nic i o relevanta in t radi t ia Biserici i sau i n textele 
Sc r ip tu r i i (renumitele 7 Mas lur i — 7 Dezlegar i . . .), cand un oarecare 
s indrom al „ cumin t en i e i mercanti le" s-a strecurat, bolnavicios ?i i n s i -
duos, i n via a comunitara a Biser ici i . N u - i vorba aici sa ne plangem de 
. . . neputinte. Ci, odata remarcate, sa le concentram i n spatiul real unde 
rod d i n Biserica. Sa n u luam cu u^urinva nic i un aspect de genul aces-
ta. al consumismului d is t ruct iv de Hristos, coroziv impot r iva un i t a t i i 
eccleziale. . . . . . 
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Marcat de aceste f rac tur i , v i i t o r u l Ortodoxiei i n t r -o Europa Un i t a 
(uneori §i pe pr inc ip i i le consumismului) trebuie sa fie z id i t cu mai adan-
ca spiri tualizare. Fermitate i n conducerea spir i tuaia a un i ta t i lo r sale ad
minis t ra t ive , redimensionarea corecta a spal i i lor misionare, acordarea 
unor dimensiuni reale un i ta t i lo r de inva^amant teologic (expandate ?i 
ele consumistic) precum §i aducerea manast i r i lor la dimensiuni duhov-
nicesti macar egale celor materiale i n care se incadreaza acum §i, n u i n 
u l t i m u l rand, o sustinuta activitate de alfabetizare duhovniceasca a po-
poru lu i credincios in t r -o „ c u l t u r a a D u h u l u i " , cum spune Parintele Ra-
fa i l Noica', absolut necesara unei sp i r i tua l i t a i i v i i , pastratoare de H r i s 
tos. D i n toate decurge ideea ca, la vremea de acum §i imediat urmatoa-j 
re, Biserica Ortodoxa Romana n u va avea nevoia s t ruc turar i i unei no i 
sp i r i tua l i ta t i , pent ru ca fundamentul mantui tor al u n u i neam n u se fo r -
meaza sau deformeaza, n u se modifica i n func ie de destructurarile mo
del poli t ice sau sociale, ci nevoia absoluta a re-ca l ibrar i i dimensiuni lor 
sale misionare, de dialog atat cu oamenii cat §1 cu Dumnezeu sau, mai 
ales cu Dumnzeu. 

O istorie intreaga a cre?tinismului ne vorbe5te despre „v redn ic i a 
crest inismului si nevrednicia c re§ t in i lor" (O. Clement) atunci cand el a 
avut sa raspunda provocari lor po l i t i cu lu i . Cele doua pericole pe care 
consumismul le-a Indus, i n plus, t i n de apostazie §i de ultra-ecumenis-
m u l t recut i n t r - u n soi de „adop ta l i sm" , m a x i m u m de compromis pent ru 
m i n i m u m de spir i tual i tate, care, i n chiar corpul Ortodoxiei , au creat f r i c -
t i u n i si lua r i de pozi t i i concrete. Or i de ceea ce are nevoie mai m u l t de
cat orice Ortodoxia, ca §i Biserica i n general este unitatea. Care trebuie 
sa treaca dincolo de cuvant §1 sa se realizeze dincolo de bune in ten t i i . 

Revenind, credem ca mare parte d in ceea ce constituie s tructura 
consumismului modern (caci socotim ca intotdeauna consumismul a con
s t i tu i t un germen patogen al corpului socio-politic uman), aliat de na-
dejde unora dintre confesiunile creatine moderne §i af i l ia t puternic unor 
curente pseudo-crestine post-moderne („Mar to r i i l u i lehova", „ M o r m o -
n i i " . . . etc.), ataca direct structura spir i tuaia a omulu i contemporan, 
innoi t i n Hristos, care-§i refuza apartenenta la Biserica dar i ^ i §i creeaza 
false apartenen.e i n func^ie de interese polit ice sau sociale, care-1 ras-
tignesc. 

Dumnezeu n u ingaduie ca v reunu l dint re noi sa se piarda. De aici , 
credem noi , demersul d i n totdeauna al Biser ici i de „a cauta so lu t i i " . 
Niciodata facand rabat de la verticalitatea spir i tuaia i n favoarea o r i -
zontal i ta t i i materiale. 

Credem ca e momentu l sa ne rescriem cautarile §1 sa recautam 
soluti i le porn ind de la spusa M a n t u i t o r u l u i : „ F a r a de Mine n u pu te , i 
face n imic" (loan 15, 5). 

t V I S A R I O N R A S I N A R E A N U , 

Episcop-vicar, 
Arhiepiscopia S ib iu lu i 
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Note bibliografice: '^"t-^O fffn—ifv ; 

1. Care a avut o p r ima analiza i n contextul misionar i n cadrul se-
m i n a r u l u i de misiologie urbana, Bra§ov, mai 1998, „ R e g e n e r a r e a mi s iun i i 
urbane i n Romania. I ." (Sibiu , 2000. pag. 145). 

2. A se vedea demersul care porne^te cu Pamf i l l§eicaru §i care 
razbate inca d i n mul te d in analizele jurnale lor de astazi. 

3. Anal iza pertinenta a Par in te lu i loan I . Ica j r . I n v o l u m u l „ G a n -
direa sociala a Biser ic i i" , Ed. Deisis, Sibiu, 2003. 

4. Ol iv ie r Cauly, „Pl ic t i sea la — Melancolie Fecunda", Ed. A m a r -
cord, Timi^oara, 2001. 

5. Idem, p. 69—70. 
6. le rom. Rafai l Noica, „ C u l t u r a D u h u l u i " , Ed. Reintregirea, A l b a 

Julia, 2002. 

. ' " , • i t i • ' • 

WHAT KIND OF SPIRITUALITY FOR THE UNITED EUROPE? 

Facing the major challanges of secularism and Consumism, w h i c h 
dominate the European integration, the Orthodox Church barely consi
dered a partener i n the dialogue or controversies concerning this pol i t ica l 
construction — has as her p r imary task the precise estimation of her 
.^enemies": F r o m outside, a sp i r i tua l i ty that makes of de-spiri tualisation 
and re la t iv ism its format ive tasks; f rom inside, the apostasy of both 
mercant i l ism (those „al l these things" that are to be ours after seeking 
the K i n g d o m come firs t) and ultra-ecumenism (a m a x i m u m of compro
mise for a m i n i m u m of sp i r i tua l i ty ) . For the Orthodox Church of Ro
mania, i t is the very t ime for a new adjustment of her mission w i t h i n 
the w o r l d , i n dialogue w i t h the people and w i t h God, p r i m a r i l y . A p a r t 
f r o m H i m nothing could be done. , 



A T R I B U T I I L E O R G A N E L O R D E C O N D U C E R E A L E B I S E R I C I I 
O R T O D O X E R O M A N E P R E V A Z U T E I N S T A T U T , 

C U A M E N D A M E N T E I N A I N T A T E S F A N T U L U I S I N O D , 
I N V E D E R E A I M B U N A T A T I R U L E G I S L A T I E I * 

Biserica Ortodoxa Romana este autocefala §i autonoma i n organi -
zarea sa (art. 2, a l . 1, St.). Este nationals §i majori tara (art. 2, al . 3), 
institutie privatd, cu personalitate juridicd, recunoscuta de Stat; are o 
conducere proprie , sinodal-ierarhica, p o t r i v i t i nva t a tu r i i ^ i canoanelor 
Biser ici i Ecumenice a Rasar i tu lui §i Trad i t i e i sale §1 se administreaza i n 
mod autonom p r i n organe p r o p r i i reprezentative, alese de cler §i popor, 
p r i n v o t u l credinciosilor §i constituite i n conformitate cu dispozit iunile 
prezentului Statut (art. 3 St.), f i i n d organizata cu t i tu la tu ra „ P a t r i a r -
hia Romana", sub rapor tu l o randui r i i canonice §i adminis t ra t ive 
(art. 5 St.). 

Organele de conducere ale Biser ic i i Ortodoxe Romane sunt organe 
individuale §i organe colegiale. 

/. ORGANELE INDIVIDUALE $1 ATRIBUTIILE LOR 

A . P A T R I A R H U L 

Pa t r i a rhu l este i n t a iu l statator in t re i e ra rh i i Biser ici i Ortodoxe Ro
mane (art. 28, al . 2). 

Pa t r i a rhu l are urmatoarele a t r ibu t i i (art. 30, a—p. St.): 
a) Convoaca §i prezideaza organele deliberative centrale ale B i 

sericii Ortodoxe Romane; 
b) Aduce la indepl in i re hotarari le organelor deliberative centrale 

ale Biser ic i i Ortodoxe Romane; 
c) Reprezinta Patr iarhia Romana i n jus t i t ie , i n fata autor i ta t i lor 

§i fata de ter^i, personal sau p r i n impu te rn ic i t i legali; 
d) Intret ine rapor tu r i cu celelalte Biserici creatine Ortodoxe i n 

chestiunile biser ice§t i ; 
e) Da pastorale pentru intreaga Biserica Ortodoxa Romana, cu i n -

cuviintarea Sinodului Permanent sau a Sinodului Plenar; 
f) T r i m i t e sfaturi frate§t i ie rarhi lor d i n tara §i impaca divergentele 

personale dintre ace^tia; 

* Amendamentele le-am subliniat . 
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g) Se ingr i je§te de indeplinirea la t i m p a formelor pent ru comple-. 
tarea eparhi i lor vacante; 

h) Viziteaza colegial, cand va gasi de bine, pe ie ra rh i i Biser ic i i ; 
i ) Prezideaza colegiul electoral pentru alegerea Mi t ropo l i t i l o r ; 
j) Hirotonegte, impreuna cu al^i ierarhi , p o t r i v i t Sfintelor Canoa

ne, pe m i t r o p o l i t i ; 
k) Emite gramate pentru instalarea Mi t ropo l i t i l o r ; 
1) Aproba concedii Mi t ropo l i t i l o r pana la 30 zile; 
m) N u m e § t e loc t i i to r i de M i t r o p o l i t i i n cazul vacantelor mi t ropo

litane; 
n) Primeste plangeri aduse impo t r iva Chi r ia rh i lo r §i cu autorizatia 

Sinodului Permanent dispune cercetarea lor , iar rezul ta tul celor consta
tate i l aduce la cuno§t in ta Sfantului Sinod; 

o) I n conformitate cu dispozit iunile canonului 11 al Sinodului V I I 
Ecumenic, exercita dreptu l de devolutiune; 

p) Executa orice alte a t r i b u t i i date l u i p r i n canoane, legi §i regu
lamente; ... ;.. . i . . . . . .... . a i:,^ 

B. M I T R O P O L I T U L ,^ „ . : r ; » J c ^ i , ;c i.̂ c ';r^;b-r'> , . . • 

Sub rapor tu l o randui r i i canonice 5i administrat ive, Eparhi i le sunt 
grupate i n M i t r o p o l i i ; 

Ele sunt conduse de catre un M i t r o p o l i t (art. I l l , al. 1, 2). 
M i t r o p o l i t u l se bucura de toate dreptur i le stabilite de Sfintele Ca

noane ?i are urmatoarele a t r i bu t i i : (art. 114 a—h) 
a) Convoaca si prezideaza Sinodul Mi t ropo l i t an ; 
b) Prezideaza alegerea de Arhiepiscopi §1 Episcopi sufragani; 
c) Hirotone?te, impreuna cu alyi ie rarhi , conform canoanelor, pe 

Arhiepiscopi i si Episcopii sufragani; 
d) Emite gramata pent ru inscaunarea Arhiepiscopilor §i Episcopi

lor sufragani; 
e) Nume^te loc t i i to r i de Arhiepiscopi §i Episcopi, i n caz de vacan-

ta, i n eparh.ile sufragane; 
f) Acorda concedii Arhiepiscopilor §i Episcopilor sufragani pana la 

30 zile; 
g) Viziteaza colegial, cand va gasi de bine, Arhiepiscopii §i Epis-. 

copii d in Mit ropol ie ; 
h) Primeste plangerile aduse impot r iva Arhiepiscopilor ^\ Episco-. 

p i lor sufragani, dispune cercetarea si aduce la cunostinia Sfantului S i 
nod, rezul ta tul acestora. 

C. EPISCOPUL E P A R H I O T • - • 

A t r i b u t i i l e Episcopului eparhiot sunt aratate i n art. SO d in Statut. 
Episcopul eparhiot (Arhiepiscopul) se bucura de toate dreptur i le 

prevazute de Sfintele Canoane, Sta tutul de organizare si lunci icnare a 
Biser ici i Ortodoxe Romane §i Regulamentele biser ice§t i . 

A t r i b u . i . l e Episcopului eparhiot (Arhiepiscopului) stabili te de art^ 
90, Statut, sunt urmatoarele: 
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a) Conduce Eparhia i n margini le prescrise de canoanele §i de nor 
mele i n vigoare; 

b) Se ingrije^te de b u n u l mers al v i e t i i biserice^ti d in Eparhie §i 
de functionarea normala a organelor e i ; de viata liturgica, omileticd, ca-
teheticd, didacticd, scolard, de predare a religiei in ^colile de Stat, so
ciald, de ocrotire $i protect'e sociald, economicd, de disciplind canonicd 
§i juridicd, gestionard ?i financiard, indrumdnd pentru bunul mers al 
Eparhiei pe consilierii: administrativ, bisericesc, cultural, economic $i 
canonic-juridic pentru disciplind, precum ?i pe inspectorii eparhiali: 
bisericesc, $colar ?i economic gestionar ?i financiar, ?i pe protopopi si pe 
inspectorii, preoti misionari protopope$ti, pentru probleme de ocrotire 
§i protectie sociald; 

c) Convoaca §i prezideaza organele deliberative §i executive ale 
Eparhiei 5i se ingr i je§ te de ducerea la indepl ini re a hotarari lor acestora; 

d) Reprezinta Eparhia i n just i t ie , i n fata autor i ta t i lor §i fata de 
te r t i , personal sau p r i n delegati legal impu te rn ic i t i ; 

e) Hirotone$te clerici §1 confera dis t inct i i b iser ice§t i ; 
f) Nume^te personalul bisericesc, sau confirmd pe protopopi cdnd 

a cerut sd se facd recomanddri din partea plenului protopopesc, §i n u -
me^te i n caz de alegere, cu respectarea normelor legale; 

g) Aproba sau respinge mot iva t sentintele pronuntate de Consis-
t o r i u l Eparhial ; 

h) Face vizi te canonice i n Eparhia Sa, pent ru a controla mersul 
t rebur i io r biser ice§t i , a mangaia §i a lumina direct pe credinciosi, refe-
r i n d despre cele constatate Sfantului Sinod §i A d u n _ r i i Eparhiale; 

i) Acorda dispense biser ice§t i de casatorie si desfacerea casatoriei 
biser ice§t i , dupa ce s-a pronuntat d ivo r tu l de catre Judecutoria Civila; 

j ) I n cazuri de vinova.ie grava §i vadita, poate suspenda d in func-
tiune personalul bisericesc de orice fel , d in Eparhia sa, ci i iar inainte 
de inceperea cercetarilor, care insa vor f i facute i n termen de eel m u l t 
30 de zile de la data suspendarii; 

k) Episcopul este dator a sta neintrerupt i n Eparhie, i n afara de 
cazul cand ia parte la §edinte le Sfantului Sinod sau alte i n t r u n i r i o f i -
ciale, sau cu incuviin.area p r imi t a de la M i t r o p o l i t ; 

1) Acorda concedii mai mar i de 8 zile pe an, personalului b i se r i 
cesc §i didactic; 

m) In lumina Hotararilor Sfantului Sinod din 1952, care preci-
zeazd, cd indatorirea preotului-piroh este sd rosteascd in fiecare dumi
nica ?i sarbdtoare, in b sericd: o predicd omiletic'i, asupra pericopei 
evangheliei Z'lc', prin care sd explice continutul textului, tindnd seama 
§i respectdnd normele ermineutice: a textului, a contextului, a textelor 
paralele ?i invdt'dura Bisericii; o predicd tematica, la timpul potrivit 
§i o catehezd, pentru toti credncio^ii, in biserici, dupd termmarea Sf. 
Liturghii, sau la un timp potrivit (vinerea) d'n timpul sdptamdnii; EPIS-
COPUL-cparhiot este indatorat sd alcatuiascd un plan anual de instriii-
re si educare a credinciosilor prin predica $i anume: tematica predicilor 
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omiletice s& fie legatd de textul pericopei evangheliei zilei, iar al predi
cilor tematice sd /zna seama de ciclul liturgie (perioada Octoihului, a 
Triodului, a Penticostarului, a sdrbdtorilor mari: Crdciun, Boboteazd, Pa?ti, 
Rusalii) $i de tematicd cuprinsd in Crezul niceo-constantinopolitan, Ru-
gdciunea Tatdl nostru, Fericirile, Poruncile biserice$ti, Rdnduielile 
posturilor, aja incdt in parcursul unui an bisericesc, sd se addnceascd 
intreaga invdtdturd a Bisericii §i sd scoatd in relief necesitatea instruc-
tiei religioase ?i educatia credinciosilor, bazate pe prevederile tradifiei 
hiserice^ti §i pe cele ale ministerului invdtdmdntului de stat din proto-
coalele incheiate de acesta cu sf. Patriarhie. 

Episcopul va trimite la timp preotilor-parohi prin adresd circulard 
§i va urmdri modul ducerii la indeplinire a acestor prevederi; 

n) Sd organizeze procesul de predare a religiei in ^eolile de stat 
prin preotii-parohi, obligati la aceasta ?i de profesorii de religie, laid, 
teologi, formati in facultdtile de teologie din cadrul universitdpilor, sub 
indrumarea duhovniceasca a preotilor-parohi, care sunt obligati sd par-
ticipe la festivitatile de inceputul anului ?colar, de sfarsit de an sau la 
alte sdrbdtori, din ?colile de stat, la solicitarea acestora ?i sd urmdreas-
cd modul in care elevii ?i profesorii participd la serviciile religioase din 
bisericd §i dacd frecventeazd biserica, toti elevii scolilor de stat de pe 
raza teritoriald a parohiei ^i sd solicite rapoarte despre indeplinirea a-
cestor indatoriri de cdtre preotii-parohi §i de profesorii laid, teologi, de 
la inspectorul de religie eparhial ^i de la protopop, insdrcinat cu in
drumarea §i controlul activitdtii preotilor parohi in parohie; 

o) Sd organizeze, sd indrume §i sd inspecteze prin colaboratorii 
sdi, consilieri, inspectori, protopop si misionar protopopesc pentru pro
bleme de ocrotire sociald prin Bisericd, modul activitdtii de protectie fi 
ocrotire sociald a suferinzilor, bdtrdnilor, copiilor. 

p) Cdnd constatd, cd datoritd fluctuatiei de populatie, s-a produs 
un decalaj, intre numdrul prevdzut de Statut pentru existenta unei pa-
rohii (400 familii la sate ?i 500 familii la ora?e} sd solicite Adundrii 
Eparhiale sd facd o noud arondare a parohiilor in sensul de a transforma 
in filii parohiile. In conformitate cu prevederile art. 43 Statut, care au 
ajuns sub numdrul de familii cerute de Statut pentru existenta unei pa-
Tohii (400 fam. respectiv 500 fam.), iar cdnd constatd cd parohiile de la 
erase au un numdr peste eel prevdzut de Statut (500 familii) sd proce
deze la o noud arondare teritoriald a parohiilor, in conformitate cu pre
vederile art. 46 Statut ?i sd le asigure un preot-paroh si sd fie obligate 
sd aibd un loc de slujire, fie construind o bisericd, fie amenajdnd un 
astfel de loc corespunzdtor. 

r ) Sd se ingrijeascd de organizarea de activitdti ?i indrumarea preo-
filor capelani: slujitori-ajutori ai preotilor parohi ajun?i in incapacitatea 
exercitdrii corespunzdtoare a sarcinilor preotului paroh; a capelanilor mi-
litari, ai azilelor de bdtrdni, ai orfelinatelor, ai penitenciarelor §i §coli-
lor de reeducare, precum fi ai spitalelor; 
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s) Sa oblige ca fiecare parohie sd aibd bisericd proprie, fie prin 
construirea unei biserici, fie prin amenajarea unui loc de slujire adec-

vat situatiei; 
§) Sd organizeze actiunea de ocrotire sociald ^ invdtdmdntul reli

gios omiletic-catehetic de propovdduire pe teritoriul eparhiei, indrumdnd 
§i inspectdnd pe parohi prin consilieri ? i inspectori. 

Sd dea scrisori circulare de indrumare ?i organizare a actiunilor 
care se impun a fi luate, pentru bunul mers al treburiior eparhiei. 

Sd organizeze invdtdmdntul catehetic din bisericd, cu to f i credin-
ciofii de toate vdrstele fi de ambele sexe, activitatea preotilor ca porohi 
§i ca profesori de religie $i a profesorilor de religie din fcolile de stat, 
pe care sd-i indrume duhovnice^te. 

I I . COLABORATORII EPISCOPULUI EPARHIOT ?I ATRIBUTII
LE LOR: 

A r t . 103. I n exercitarea a t r ibu t i i lo r sale, Episcopul eparhiot este a ju
t a t de: 

— Arh i e r eu l vicar; 
— Vica ru l adminis t ra t iv eparhial; 
— Consil ieri adminis t ra t iv i eparhial i ; 
— Cancelaria eparhiala; 
— Corpul de inspec^ie §i control eparhial; 
— Protopopi; 
— Corpul de inspectie §i control a l protopopului ; 
A r t . 104. Arh ie re i i -v i ca r i se aleg i n condi^i le art. 129 d in prezen-

t u l Statut, de catre Sfantul Sinod, la propunerea Sinodului Permanent,' 
i n intelegere cu Ch i r i a rhu l respectiv. 

Arh ie re i i -v i ca r i vor purta , cu aprobarea Sfantului Sinod, t i t l u r i 
legate de eparhii le respective. 

Intrarea lor i n functiune se face i n u rma alegerii §i a h i r o t o n i r i i 
i n Arh ie reu §1 se comunica autor i ta t i i de stat i n drept. 

Arh ie re i i -v i ca r i au a t r ibu t i i l e ce le sunt date de Chi r ia rh , cu ap ro 
barea Sfantului Sinod. 

E i sunt membr i de drept ai organelor deliberative §i executive 
eparhiale. 

Vicarul administrativ se nume^te de Ch i r i a rh dint re preot i i sau ar-
h imandr i t i i , doctori sau l icent ia t i i n teologie, cu experienta adminis-
t ra t iva . 

E l are a t r ibu t iuni le ce-i sunt delegate p r i n decizie de catre C h i 
r i a rh , conduc Cancelaria eparhiala §1 part icipa de drept la ^edintele or
ganelor deliberative §i executive eparhiale, cu vo t consultativ, iar i n 
Consi l iul Eparhia l cu vot deliberativ. 

A r t . 105. Consilierii administrativi permanenti se numesc de C h i 
r i a rh , cu avizul Consi l iu lui Eparhial , d int re preot i i sau diaconii, de f in i -
t i v i d in categoria I , l icent ia t i sau doctori i n teologie. E i nu pot ocupa 
alta functie. 
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— A r t . 106. — Consi l iul Eparhial executa p r i n consi l ier i i admi 
n i s t r a t iv i urmatoarele atr ibUyii: 

a) Studierea §i intocmirea referatelor asupra problemelor ce u r 
meaza a f i dezbatute i n organele deliberative eparhiale; 

b) Editeaza Bu le t inu l oficial a l Eparhiei ; 
c) Executarea oricaror altor a t r i bu t i i date de catre organele delibe

rat ive eparhiale. 
Fiecarui consilier adminis t ra t iv , p r i n decizie, i se va f ixa de catre 

Chi r ia rh , sfera de activitate i n problemele de o rd in : 
a) Bisericesc: Consilierul administrativ bisericesc cu atribufii gene-

rale de personal, salarizare ?i control a activt tii adm n strative a 
preotilor parohi prin inspectorul bisericesc din subordinea sa. 

Va vizita si controla pe preotii parohi §i va incheia un P.V. dupa 
modelul celui anexat la R.T.T., si va pune o notd administrativd anuald, 
obligatorie, ce va fi necesard la transfer $i avansdri. 

Va organ':za examene pentru ocuparea parohiilor de ora$, examene 
de capacitate, definltivat fi promovare, fdcdnd propuneri pentru numi-
rea preotilor in parohii sau capelani in institutii, va sesiza pe chiriarh 
despre desfdsurarea activitlitii administrative bisericesti, propundnd 
sanctionarea celor ce se fac vinovati de incdlcarea rdnduielilor tiseri-
ce.sti si legale. 

Consilierul bisericesc, cu atribufiuni de coordonator de cred te, 
salarii, numin, transferdri, coordonator de activituti de protectie sociald 
(ocrotire sociald). 

b) Cultural, si de invdtdmdntul teologic ^i catehetic: Consilie
rul administrativ-cultural cu atributii generate de purtare a editu-
rii si redactiei eparhiei, editeaza publicatiile b'sericesti eparhiale. Apro
bd lucrdri in ed'tura si redactia eparhiei; Aprovizioneazd libr ria cu lu-
crdri relgioase si de literaturd si material pentru comercializare; Urmd-
reste cursurde de pregatire pentru examenul de definttivare ^i selectio-
nare si modul desfdsurdrii examenului. 

Face inspectii la parohii si incheie un P.V. dupd modelul celui a-
nexat la R.N.T. si pune o notd administrativd cnuald obligatorie, nece
sard la transferdri, avansdri si gradatii. 

Urmdreste procesul de invdtdmdnt religios omilet'C, catehetic si de 
predare a religiei in invdtdmdntul preuniuersitar prin inspectorul epar
hial pentru invdtdmdntul religios. : 'u M . <v." > <>'.' 

Consilierul cultural fi de invatzmdnt teologic, omiletic, catehe
tic, de predare a relig'ei in scolile de stat, prin preotii-parohi si profe
sorii laid, teologi, pregatiti in facultdtile teologice, coordonator al acti
vitdtii cultural administrative ed toriale si de redactie a revistei teolo
gice eparhiale §i a ziarului eparhial. 

c) Economic: Consilierul admin'strat'v economic are ca sarc'nd prin-
cipald purtarea gestiunii eparhiei si va coordona activitatea administra-
t V economicd a protopop atelor si a parohiilor, aprobdnd bugetele si 
contul de gestiune, urmi.rind modul legal de duccre la nidepl mre a pre
vederilor lugetului (planul de venituri §i cheltuicU) . j i a prevederilor le-
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-gilor economico-fjnanciare privind activitatea economics, a eparhiei; ad-
•ministreazd gospodaria eparhiei, viile, gospodaria anexa; face raport chi-
riarhului cu propuneri despre bunul mers al activitdtii economice; con
duce tipografia ?i tumdtoria de lumdndri ? i asigurd parohiile cu mxite-
rialele necesare cerute de acestea; prin inspectorul de gestiune inspec-
teazd cazurile de abateri de la prevederile leg dor bisericesti §i de stat 
ft raporteazd chiridrhului cazurile de indisciplind financiard propundnd 
sanctionarea celor vinovati; aprobd lucrdrile parohiilor de reparatii cu
rente, capitale ?i investitii; receptioneazd lucrdrile ?i aprobd efectuarea 
pldtii; 

Va face inspectii la parohii ?i va incheia un P.V. dupd modelul ce
lui anexd la R.N.T. §i va pune o notd administrativd obligatorie, anual; 
necesard la transferdri $i promovdri; 

Consilierul economic are atributii de activitdti bugetare ale pa
rohiilor si al centrului eparhial, aprobdri ale lucrdrilor de investitii, re-
cept'onarea lucrdrlor de investitii (curente, generale, investitii), admi-
nistrarea gospoddriei eparhiale (vie, plmdnt, pddure), evaluarea produ-
selor gospoddriei (vin, rachiu, cereale, lemn), coordonator al Fondului de 
asigurdri de bunuri bisericesti, aprobarea bugetelor parohiilor a execu-
tiilor bugetare (cont de gestiune). 

Conduce act vitatea tipografiei, a librdriei, a tumdtoriei de lumd
ndri, valorificdnd produsele gospoddriei (vin, rachiu, lemn), ale tipogra
fiei si librdriei, achizipondnd si valorificdnd lucrdri prin librdrie pen
tru uzul parohiilor. 

Intocmeste si rdspunde de inventarul centrului eparhial. 
Raspunde de intretinerea imobilelor Centrului eparhial si buna lor 

functionare, de inchirierea spatiilor de locuit si a spa.iilor comerciale. 
Coordonator al activitdlii contabilitdtii, evidenta datomicilor f i ve

rified casieria. 
d) Canonic-juridic si pentru disciplind: Consilierul canonic-juridic 

si pentru disciplind are atributia principald de a rezolva cererile credn-
ciosilor privind sesizdrile, reclamafiile, propunerile, sugestiile privind 
activitatea administratv-disciplinar., economicd si culturald, indrumdnd 
cazurile de ind sciplind spre cercetare prin consilierii bisericesc ?i eco
nomic, care prin inspector i din subordinea lor sd cerceteze cazurile 
si sd le propund chiriarhului pentru a fi sanctionate. 

Va lua mdsurile ce se impun pentru a se rezolva la timp si legal 
•cazurile de ind'sciplind ivite. 

Va inspecta parohile si va incheia un P.V. dupd modelul celui 
anexat la R.N.T. si va pune o notd anuald, obligatorie, necesard la trans
ferdri, avansdri sau promovdri si distinctii. 

Va analiza cererile de achizitii si de instrdindri de bunuri f i va 
face propuneri. 

Va urmdri procesul de retrocedare a bunurilor luate de stat; va 
purta procesele cu tertii, privind revendicarea de biserici f i case paro
hiale; va indruma f i va acorda consultatii preotdor f i studentilor in pro-' 
bleme canonice f i juridice; va analiza cererile de cdsdtorie ale studen-
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tilor teologi, viitori clerici; va colabora cu ceilalti consilieri ? i protopopi 
pentru a realiza aplicarea legilor bisericesti f i de stat; va alcdtui proiec-
te de decizii; va face propuneri de modul aplicdrii la timp f i corect a 
prevederilor legilor; va mentine echilibrul activitdtii administrative a 
sectiilor eparhiei. 

Consilierul canonic-juridic f i pentru disciplind va lua mdsuri 
de apdrare a bunurilor parohiilor atacate in instantele de stat, verifica-
rea actelor privind achizitionarea f i instrdinarea bunurilor, sprijinirea 
restituirii bunurilor luate de stat, solutionarea propunerilor, sugestiilor 
f i reclamatiilor primite de la credinciosi f i organele parohiale; actionea-
zd in Consil'ul eparhial sau justice pe cei ce sdvdrsesc abateri f i delicte 
cf. R.P.; referd asupra problemelor de indisciplind f i de incdlcare a 
legilor bisericesti fi de stat, colaboreazd cu celelalte sectii, amendeazd 
legile bisericesti. 

I n probleme mai insemnate, referatele se intocmesc de consi l ier i i 
adminis t ra t iv i , i n ^edinta comuna. 

Consi l ier i i adminis t ra t iv i part icipa fara drept de vot la ^edin^ele 
A d u n a r i i Eparhiale, i n afara de cazul cand sunt membr i . 

— Corpul de inspectie f i control este incadrat cu u rma to r i i inspec
t o r i , n u m i t i de Ch i r i a rh : 

S ta tu tu l B.O.R. — amendamente propuse: 
a) Un inspector eparhial bisericesc, numit de chiriarh dintre preofii 

definitivi de categoria I , licentiati sau doctori in teologie, cu atributii 
generale de indrumare f i control a activitdtii preotilor-parohi, functio-
ndnd pe Idngd consilierul administrativ bisericesc, care il va indruma f i 
controla, fdcdnd rapoarte period'ce despre desfdsurarea activitdtii admi
nistrative, fiind f i referent la Consiliul Eparhml pentru cazurile de de-
punere din treaptd f i caterisire a celor vinovati, in acelasi timp este a-
cuzator la Consistoriul eparhial. 

Va analiza cazurile grave de abateri disciplinare f i administrative 
bisericesti, fdcdnd cercetarea cazurilor la fafa locului prin anchete le
gale conform prevederilor R.P. 

Va indruma spre Consistoriul Eparhial cazurile infractionale, exer-
citdnd functia de acuzator. ' , 

Va face inspectii la parohii incheind un Proces Verbal dupd modelul 
P.V. anexat la R.N.T. f i va pune o notd administrativd anuald, obliga
torie, necesard la transferdri f i avansdri. ••. 

b) Un inspector eparhial scolar, pentru invdtdmdntul religios, (ca
tehetic f i de predare a religiei) din scolile de stat, numit de chiriarh, 
dintre preotii f i diaconii, de categoria I , licentiati sau doctori in teologie, 
avand vechime minima de 5 ani, cu gradul I , cu atributii generale de 
indrumare f i control a preotilor f i profesorilor de religie din invdtdmdn
tul preuniversitar. 

Va pdstra legdtura cu inspectoratele scolare judetene de pe raza 
eparhiei, prezentdnd rapoarte periodice despre modul de desfdsurare a 
invdtdmdntului religios pentru pregdtirea clerului f i eel efectuat de preo-
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tii-parohi prin catehizarea credinciosilor in biserici si eel din invdtd
mdntul preuniversitar de stat. 

Va functiona sub indrumarea ?t controlul Consilierului cultural. 
c) Un inspector pentru controlul financiar si gestionar, cu studii 

economice sau dintre specialistii in economie si finante cu experienta in 
administratia de stat, numit de chiriarh, sub indrumarea si controlul 
consilierului economic, cu atributii generale de indrumare si control, si 
raportdnd chiriarhului prin consilierul economic, despre constatdrile fd-
cute, fdcdnd propuneri despre mdsurile ce se impun a fi luate pentru in-
dreptarea sau sanctionarea celor in cauza. 

Va verifica executarea bugetului de cdtre protopopiate si parohii^ 
fdcdnd raport despre cele constatate si propundnd mdsuri ce se impun. 

d) Un exarh al mdndstirilor, numit de chiriarh dintre arhimandri-
tii, cu studii superioare, cu atributii generale de indrumare si control, 
fdcdnd inspectii la mdndstiri, raportdnd chiriarhului despre cele consta
tate, despre mdsurile ce le-a luat, fdcdnd propuneri pentru indreptared 
sau pedepsirea celor ce s-au fdcut vinovati de incdlcarea rdnduielilor mo
nahale. 

A r t . 107. Cancelaria eparhiala executa toate lucrar i le adminis t ra
t ive ale organelor deliberative §i executive eparhiale. 

Ea este condusa de V ica ru l eparhial. 
A r t . 108. Cancelaria eparhiala are urmatoarele servic i i : 
a) Secretariatul, personalul, registratura §i arhiva. 
b) Adminis t rarea bunur i lo r bisericesti; 
c) Contabilitatea, casieria §i corpul de inspectie §i control ; 
d) Tehnic. 

PROTOPOPUL: 

A r t . 71. Protopopiatul este o circumscriptie adminis t ra t iva biser i -
ceasca care cuprinde mai mul te parohi i d in aceeasi Eparhie. 

Intinderea ter i tor ia la a Protopopiatului se determina de Adunarea 
Eparhiala, t inand seama de intinderea ter i tor ia la a un i ta t i lo r adminis t ra
t ive ale Sta tu lu i . 

Fiecare protopopiat are o cancelarie, condusa de protopop, a jutat 
de un secretar preot, un preot misionar, cu probleme de ocrotire sociald 
prin Bisericd §1 a l t i salariati : contabil, magazioner, sofer, paznic, dupd 
nevoi si posibilitdti. 

A t r i b u t i i l e protopopului sunt stabilite p r i n art. 72 Statut astfel: 
Protopopul este conducatorul Protopopiatului §i organul de legatura i n 
tre parohie §i Eparhie urmdrind problemele legate de intocmirea Buge
tului si de aplicarea prevederilor acestuia stabilite de consiliul parohial 
al parohiei, ca si a problemelor litigioase ridicate de organele de con
trol, pe raza protopopiatului, sprijinind lucrdrile inspectorului economic 
eparhial si a inspectorului scalar si a inspectorului cu probleme sociale 
aflati in control la parohiile din protopopiat. 

Protopopul are urmatoarele a t r ibu t i i prevazute de art . 72. St.: 
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a) Indrunieaza, controleaza §i supravegheaza activitatea b iser i -
ceasca a parohii lor d in protopopiat; 

b) Inspecteaza, eel p u , i n odata pe an, parohii le d i n Protopopiat, 
verif icand registrele, arhiva §1 biblioteca: starea bisericii , a c ladi r i lor 
bisericesti, precum si a c imi t i re lor si a al tor b u n u r i bisericesti, observand 
I n acelasi t i m p starea religioasa, morala si sociala a parohienilor; 

c) Intocmeste proces-verbal amanun^it asupra constatarilor facute, 
dupa modelul celui aflat in R.N.T. pundnd o notd administrativd anuald 
obligatorie, necesard la transferdri, avansdri sau distinctii; 

d) Supravegheaza si calauzeste activitatea liturgicd, omileticd, ca-
tehetica, pastorala, scolard, de ocrotre sociald, si economicd-administra-
tivd, gestionard fi financiard fi sociald a preotimii conlucrdnd fi spriji
nind activitatea inspectorilor eparhiali: bisericesc, scalar, economic fi 
a misionarului protopopesc pentru probleme de ocrotire sociald, aflafi in 
inspectie in parohiile din protopopiat, raportdnd Chiriarhului despre cele 
constatate, mdsurile ce le-a luat si fdcdnd propuneri concrete pentru 
bunul mers al treburiior bisericesti. 

e) Ingrijeste ca ordinele si dispozitiile autor i ta t i lor superioare sa 
fie executate; 

f) Face propuneri Ch i r i a rhu lu i cu p r iv i r e la suplinirea posturi lor 
vacante de preoU, diaconi si cantare^i; 

g) Avizeaza asupra cererilor credinciosilor pent ru infi intarea, des-
fiintarea sau modificarea ter i tor ia la a parohii lor; 

h) Aproba clerici lor d i n Protopopiat concediul pana la 8 zile pe an; 
i) Executa insarcinarile p r imi te de la autori tat i le superioare epar

hiale; 
j ) Intocmeste u n raport anual general despre intreaga via^a biser i -

ceasca d in Protopopiat, pe care i l inainteaza Consi l iu lui Eparhial ; 
k) Avizeaza asupra tu tu ro r lucrar i lor organelor parohiale, care u r 

meaza a f i supuse aprobari i organelor eparhiale; 
1) Indeplineste orice alte a t r i bu t i i ce vor f i date de organele epai;'-

hiale; 
m) Va urmdri intocmirea la timp a bugetului parohiilor f i a contu-

lui de gestiune in consiliul parohial, sub conducerea preotului-paroh, in 
2 exemplare, si sd fie aprobat de adunarea parohiald spre a fi avzat de 
protopop fi trimis centrului eparhial pentru aprobare fi apoi sd-i fie 
restituit in vederea aplicdrii. 

Va controla fi indruma munca preotului misionar pentru ocro
tirea sociald sprijinind actiunea acestuia, indemnand pe preotii-parohi 
sd efectueze actiuni sub indrumarea acestuia pentru bunul mers al ac
tivitdtii sale. 

Sd colaboreze cu inspectorul scolar pentru invdtdmdntul religios, 
ludnd la timp toate mdsurile ce se impun, ingrijindu-se sd existe o re-
latie adecvatd intre Bisericd fi scoald. 

Sd inspecteze parohiile fi sd intocmeascd P.V. de inspectie, dupd 
m.odelul P.V. anexat la RN.T. fi sd pund o notd administrativd anuald 
obligatorie, la transferdri sau avansdri. 
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Va reprezenta protopop''atul in fata autoritatilor bisericesti fi de 
stat, ft va sprijini fi apdra interesele parohiilor, ludnd mdsurile ce se 
impun in caz de abateri. 

Este acuzator in Consistoriul protopopesc in caz de judecare a unor 
acte de abateri fi delicte. 

Va face adundri cu preotii lunar pentru a indruma activitatea a-
cestora fi a lua mdsuri ce se impun pentru dezvoltarea vietii bisericesti 
fi buna gospoddrire a parohiilor fi implicit a protopopiatului. 

Se va ingriji de infiintarea si functionarea legald a anexelor paro-
hmle: biblioteci, muzee, expozitii de icoane, sdli de pomeni, sdli pentru 
nunti, cimitir, asociatii religioase si alte actiuni privind ingrijirea bise
ricii, a gospoddriei parohiale, a caselor parohiale. 

P A R O H U L : 

A t r i b u t i i l e preotului paroh sunt aratate i n art. 48 Statut: 
Parohul, ca impute rn ic i t al Episcopului, este conducatorul sufletesc 

al credinciosilor d in parohie, iar i n oranduire adminis t ra t iva este condu
catorul admin i s t r a t i s parohiale si organelor executive ale A d u n a r i i pa
rohiale si Consi l iu lui Parohial . 

A t r i b u t i i l e si obligat i i le parohului , i n afara de cele harismatice, d i -
dactice si de conducere spir i tuaia a parohiei, sunt urmatoarele: 

a) Aduce la indepl in i re toate dispozitiile S ta tu tu lu i si regulamente-
lor i n ceea ce priveste parohia; 

b) Reprezinta parohia in just i t ie , i n fata autor i ta t i lor , si fata de 
te r t i , personal sau p r i n delegati, legal impute rn ic i t i , cu aprobarea prea
labila a Ch i r i a rhu lu i loculu i ; 

I n aceeasi masura, cler ici de m i r §1 d in c inu l monahal n u pot sa 
compara i n fata instantelor c ivi le fara aprobarea prealabila a Chi r ia r 
hu lu i locu lu i ; 

c) Convoaca si prezideaza Adunarea Parohiala si Consi l iul Parohial ; 
d) Aduce la indepl ini re dispoziti i le organelor superioare; 
e) Ingrijeste de aducerea la indepl inire a hotarar i lor A d u n a r i i Pa

rohiale si ale Consi l iu lui Parohial ; 
f) Tine un registru despre to t i parohienii , insemnand, numele, pre-

numele, ocupa.ia, data nasterii , botezului, cununiei , m o r t i i si data even-
tualei mu ta r i d in parohie; 

g) Controleazd administrarea averii bisericesti. 
h) Intocmeste si t ine la zi inventaru l parohiei fi face controale la 

depndtorii de bunuri proprietatea parohiei. 
i) Organizeazd s-ngur si sprijinit de Consiliul parohial si Comite

tul parohial actiuni de ajutorare a sdracilor, de ocrotire socald a bolna-
vilor, a bdtrdnilor, a copiilor pdrcsiti de parinti sau scdpati de sub su-
pravegherea pdrintilor, pentru sprijinirea actunilor de ocrotire so
ciald va infi'nta fonduri de susHnere a acestora; va sustine infiin-area 
corului bisericesc. 

j) Sd facd catehizarea credincios'lor de toate vdrstele, in bisericd, 
in duminici si sdrbdtori, dupd programa stabilitd prin hotdrdre sinodald 
(1952), sd predice regulat la Sfdnta Liturghie, la care sunt obligati prin 

2 Revlsta Teologica 
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hotdrdre sinodald (1952), printr-o predicd omilie exegeticd dupd citirea 
Apostolului si a Evangheliei, si o predicd tematicd, potrivitd, sd indem-. 
ne prin cuvant $1 faptd ft sd antreneze comunitatea la promovarea invd
tdmdntului religios prin participarea tinerHor la activitdtile religioase 
ale scol'i si Bisericii, sd indrume comunitatea spre promovarea ocrotirii. 
sociale prin Bisericd, f j impiedicarea actiunii de structurare sociald a co-
munitdtii in bogati si sdraci. 

La aceastd actiune sd solicite indrumarea ft sprijinul preotului mi
sionar, al protopopului fj al chiriarhului f i sd desfd^oare regulat activi
tdti caritabile. 

n) Sd organ-zeze o said de festivitdti f i pomeni unde sd se facd in
trunirile membrilor comunitdtii, f i sd o inzestreze cu mobilierul si ve-
sela necesard, administratd de un eptrop, insdrcinat cu aceasta, sub in
drumarea f' controlul consiliului parohial, sub supravegherea f i indru
marea preotului paroh, pentru care cei care beneficiazd de aceasta, vor 
suporta o taxd fixatd de consiliul parohial. 

o) Va conduce activitatea parohiei sale sub raport economic f i va. 
rdspunde despre aceasta, raportdnd protopopului f i chiriarhului despre 
greutdtile ce le intdmpind in indrumarea parohiei, mdsurile legale lua
te, ?i face propuneri despre mdsurile ce se impun a fi luate pentru bu
nul mers al Bisericii. 

A r t . 49, a l . 3. Preotul si diaconul slujitori, in calitate de membri 
clerici, cu toate drepturile si indatoririle fac parte din adunarea paroh-a-
Id, organ deliberativ f i legislativ si din consdiu, organ executiv-admini-
strativ sau din comit3tul parohial, organ ajutdtor al cons liului, indepli-
nind sarcmile date de aceste organe fi in numele acestora, prevdzute in 
art. 53, 63, 68 Statutul BOR, in interesul parohiei f J rdspunzdnd in caz 
de neindeplinirea corectd a acestor sarcini. 

CAPELANUL . . . . . . . ' 

Pentru a satisface nevoUe sufletesti si pentru a asigura asistenta 
religioasd a credinciosilor incadrati in institutiile de Stat, nou inf intaie, 
Chiriarhul locului deleagd p-eoti fdrd parohie, capelani a cdror atributii 
le stabileste, tindnd seamd de spec'ficul inst tupei si intelegere, pe bazd 
de protocol, pe care le va stabili si fixa in regulamente speciale, in mod 
diferit, la institutii cu profit special. 

Astfel deleagd preoti capelani la: institutiile militare, la scolile de 
stat, la spitrde, la scolle de reeducare, la in.stitutiile de detenpe (puscdrii, 
penitenciare) si altele, care simt nevoia sd asigure as:stentd religioasd. 
membrilor lor. 

Capelanii tin de protopop atele din raza cdrora functioneazd insti-
tutia respectivd si sub indrumarea Ch riarhului locului, fatd de care rds-
pund si sunt obligati a face rapoarte de felul in care i f i desfd^oard ac
tivitatea. 

Protocoale prin care s-au stab lit atributiile capelanilor s-au inche
iat in mod deosebit cu unitdtile mil.tare unde functtoneazd capelani mi-
litari. 

Institu'.iile asistate de capelani asigurd acestora existenta materia^ 
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la ; solar, locuinta, ?i toate drepturile de care se bucura salariatii acestor 
institutii. 

I I . ORGANELE COLEGIALE ?I ATRIBUTIILE LOR: 

A . S F A N T U L S I N O D 

Sfantul Sinod este cea ma i inalta autoritate a Biser ici i Ortodoxe 
Romane pent ru toate chestiunile spiri tuale §i canonice, precum si pen t ru 
cele bisericesti, de orice natura, economice, patrimon-ale, fundafionale, 
^colore, de ocrotire sociala, date i n competen^a sa (art. 9). 

A t r i b u t i i l e Sfantului Sinod sunt (art. 10): 
a) A pastra unitatea dogmatica, canonica si a c u l t u l u i cu Biserica 

Ecumenica a Rasari tului si cu celelalte Biserici Ortodoxe; 
b) A pastra unitatea dogmatica, canonica si a c u l t u l u i i n Biserica 

Ortodoxa Romana; 
c) A trata orice chestiune dogmatica, si a cu l tu lu i si a o rezolva i n 

conformitate cu invatatura Biser ici i Ecumenice a Rasar i tului ; 
d) A - s i da avizul asupra proiectelor de legi referitoare la Biserica 

Ortodoxa Romana; 
e) A examina daca alegerile de pat r iarh , m i t r o p o l i t i , arhiepiscopi si 

episcopi s-au savarsit cu respectarea normelor legale i n vigoare si daca 
cei alesi indeplinesc condit i i le canonice; 

f) A emite gramata pent ru intronizarea Pa t r i a rhu lu i ; 
g) A alege, cand ar f i cazul, pe Episcopii romani lor ortodocsi de 

peste hotare; 
h) A hotar i asupra cererilor de retragere a membr i lo r sai; 
i) A acorda concedii mai m a r i de t re i l u n i membr i lo r sai; 
j) A judeca cu competenta exclusiva si i n conformitate cu dispozi

t i un i l e sfintelor canoane, pe membr i i sai, pen t ru abateri bisericesti de 
orice natura; 

k) A judeca recursurile clerici lor i n materie de caterisire; 
1) A indruma si supraveghea ca activitatea organelor executive d i n 

Eparhi i , M i t r o p o l i i si de la Patr iarhie sa se desfasoare p o t r i v i t normelor 
legale; 

m) A in i t ia , autoriza si supraveghea t iparirea de cav[i de r i t u a l §i 
de icoane religioase pentru trebuin',ele cu l t u lu i ; 

n) A executa toate a t r ibu t i i l e legale cu p r i v i r e la inva tamantu i 
pen t ru pregatirea personalului cu l tu lu i de toate gradele; 

o) A stabil i programe si normele ac t iv i t a l i i de propovdduire prin 
predici omiletice §i tematice ?i a activitdtii de catehizare, prin catehezele 
duminicale. 

p) A lua masuri pent ru promovarea vieLii religioase si mora l i t a t i i 
c le ru lu i ; 

r ) A in i t ia , autoriza si supraveghea traducerea, editarea si raspan-
direa Sfintei Scr ip tur i , atat pent ru uzul c lerului , cat si a credinciosilor; 

s) A in i t i a , autoriza si a supraveghea raspandirea a tot f e 'u l de 
carti si obiecte cu caracter religios, pent ru in tanrea mora l i t a t i i si re l ig io -
z i ta t i i credinciosilor; 

2* 
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t ) A supraveghea ?i controla d in punct de vedere dogmatic, moral 
35! artistic, opere'e de l i teratura si de arta bisericeasca ortodoxa; 

u) A hotar i conform canoanelor asupra chestiunilor de orice natura 
eare in t ra i n competenfa sa, precum si asupra celor care n u sunt date 
p r i n legi, statute sau regulamente i n competen^a v reunu i al t organ bise
ricesc; 

v) A interpreta, cu caracter obligatoriu, dispoziti i le statutare sau 
regulamentare p rop r i i ; ;,r 

B. A D U N A R E A N A T I O N A L A BISERICEASCA 
Adunarea Nationala Bisericeasca este organul reprezentativ al B i 

sericii Ortodoxe Romane, pent ru toate chestiunile economico-administra-
t ive , precum si pent ru cele care n u in t ra i n competenta Sfantului Sinod; 
(art. 19, St.). 

A t r i b u t i i l e A d u n a r i i Nationale Bisericesti sunt: (art. 20, S t ) 
a) A sustine interesele si dreptur i le Biser ici i Ortodoxe Romane; 
b) A reglementa si conduce t rebur i le economice patrimoniale, cul

turale, scolare, de ocrotire si protectie sociald, economice, fundationale 
f i epitropesti ale in t reg i i Biserici ; 

c) A sustine asez^mintele culturale, ?colare, de ocrotire si protectie 
sociale si economice patr imoniale, culturale, fundationale si epitropesti 
ale in t reg i i Biser ici ; 

d) A stabil i mijloacele de ajutorare a organelor si asezaminte'or b i 
sericesti fi sociale si de cul tura religioasa, scolard, de ocrotire sociald prin 
Bisericd, precum .";i pent ru I n s t i t u t u l Bib l ic ; 

e) A hotar i asupra schimbari i t i t u l a t u r i i Mi t ropo l i i l o r , Arhiepisco-
p i i lo r si Episcopiilor, a i n t i nde r i i lor ter i tor ia le si a i n f i i n t a r i i de noi 
Eparh i i ; , 

f) A alege pe membr i i Consi l iu lu i National Bisericesc; 
g) A examina rapor tu l general anual, in tocmi t de Consi l iul Na t io 

na l Bisericesc si a hotar i masurile ce trebuie luate p r in t r -o buna chiver-
nisire a t rebur i ior bisericesti; 

h) A hotar i asupra adm.inistrarii bunur i lo r bisericesti, a fundat i i lor 
si i n s t i tu t i i l o r centrale bisericesti, i n conformitate cu dispozit iunile le
gale i n vigoare; 

i) A vota bugetul (planul de ven i tu r i si cheltuiel i) , general al Pa
t r i a rh ie ' . a verifica si ?proba contul de gestiime, impreuna cu bugetul si 
contul de gestiune anexa ale I n s t i t u t u l u i B ib l i c al Biser ic i i Ortodoxe 
Romane; 

j ) A indruma, verifica si controla administrat ia si gestiunea b u n u 
r i lo r par t i lo r componente ale Biser ic i i ; 

k) A exercita orice a t r ibu t iun i care i i sunt date p r i n legi si regu
lamente. 

C. C O N S I L I U L N A T I O N A L BISERICESC 

Consi l iul National Bisericesc exercita a t r ibu t i i le A d u n a r i i Nat io
nale Bisericesti, cu exceptia celor aratate i n art. 20, l i t . e, f, g, intoc
meste darea de seama anuala asupra mersului t rebur i io r bisericesti. 
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intocmeste Planul de venHuri $i cheltuieli (bugetul), verified si aprobd 
execufia bugetard (contul de gestiune), exercita orice alte a t r i bu t i i ce 
i se vor da de Adunarea Nationala Bisericeasca p r i n regulamente, c u m 
§i cele de la art. 34; 

Consi l iul National Bisericesc este organul suprem admin is t ra t iv 
pent ru afacerile in t reg i i Bi iser ici §i totodata organul executiv al Sfan
t u l u i Sinod §i al A d u n a r i i Nationale Bisericesti. 

D. S I N O D U L M I T R O P O L I T A N 

Sinodul mi t ropol i t an este instanta de recurs pent ru c ler ic i i depu?! 
d i n treapta preotiei de catre u n Consistoriu Eparhia l d in cadrul M i -
t ropol ie i . 

I n acest caz admite sau respinge recursul pe baza referatului §1 
propuneri lor motivate canonic si j u r id i c ale Consi l ierului adminis t ra t iv 
bisericesc de la centrul mi t ropo l i t an i n caz de admitere a recursului , re-
examineaza cazul i n fond, consultand specialisti i n domeniul canonic si 
j u r i d i c i n vederea s tab i l i r i i pedepsei corespondente (art. 113, al . 1, 2, 3)̂  

E. A D U N A R E A E P A R H I A L A 

Adunarea Eparhiala este organul del iberat iv pent ru toate chestiu
ni le administrat ive, cul turale si economice ale Eparhiei , precum si pentru. 
cele care nu in t ra i n competenta Episcopului sau Arhiepiscopului (art. 91). 

A t r i b u t i i l e A d u n a r i i Eparhiale sunt aratate la art. 94: 
a) Sustine interesele religioase si dreptur i le Biser ic i i , conform l e 

gi lor t a r i i ; 
b) Deleaga u n cleric si doi mi ren i ca reprezentanti eparhial i i n 

Adunarea Nationala Bisericeasca; 
c) Alege pe membr i i Consistoriului Eparhial , pe inspectorul biseri

cesc, acuzator la Consistoriul Eparhial, cu aprobarea episcopului sau ar
hiepiscopului. 

d) Alege pe membr i i Consi l iu lui Eparhial ; 
e) Examineaza rapor tu l general anual in tocmi t de Consi l iul Epar

h ia l si hotaraste asupra masuri lor ce trebuie luate pent ru o buna c h i -
vernisire a t re l jur i lor bisericesti; 

f) Hotaraste asupra adminis t rar i i bunur i lo r bisericesti eparhiale §i 
fundationale; 

g) Aprobd bugetul (planul de venituri fi cheltuieli) Eparhiei si i n 
s t i tu t i i l o r sale si a l Fondulu i de Asigurare a bunur i lo r bisericesti; 

h) Aprobd executia bugetard (contul de gestiune), verifica si apro
ba gestiunea financiara a Eparhiei si i n s t i t u , i i l o r sale, a Fondulu i de asi
gurare a bunur i lo r bisericesti. 

i) l a masuri pentru procurarea mijloacelor necesare propasir i i c u l 
turale si educative bisericesti d i n Eparhie; 

j ) Infiinteaza t ipograf i i bisericesti, t u rna to r i i de lumanar i pen t ru 
cul t i n bisericile Eparhiei , si depozite de aprovizionare a bisericilor si 
credinciosilor cu cele necesare c u l t u l u i ortodox (icoane, cart i religioase, 
v i n si faina pent ru l i t u r g h i i , cruciul i te , etc.); 

k) A ju t a bisericile sarace; 
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1) Acorda burse §i subventi i ; 
m) Hotaraste asupra i n f i i n t a r i i , desfi intari i si de l imi t a r i i ter i tor ia le 

d protopopiatelor si parohi i lor ; 
n) Ingrijeste ca organele parohiale si protopopesti sa-si i ndep l i -

lieasca indator i r i le legale; 
o) Ingrijeste de bunu l mers a l invatamantulu i pent ru pregatirea 

personalului bisericesc d in Eparhie. 
p) Spri j ina catehizarea tuturor credinciosilor de toate vdrstele f i de 

ambele sexe, in Bisericd de cdtre preotul paroh, de pe raza Eparhiei. 
r) Hotaraste asupra achizi t ionari i si ins t ra inar i i de b u n u r i mobi le 

§i imobi le ale Eparhiei . 
s) Cdnd constatd, sau i se prezintd de episcop o decalare intre 

numdrul familiilor care alcdtuiesc o parohie f i prevederile Statutu
lui conform prevederilor art. 44 Statut (400, respectiv 500 de familii), sd 
procedeze la arondarea teritoriald a parohiilor in sensul de a transforma 
o parohie ajunsd sub numdrul necesar de familii pentru a functiona con
form statutului in filie in conformitate cu prevederile art. 43, Statut, 
iar cdnd parohiile de la ora^e au ajuns la un numdr de familii mai ma
re ca eel prevdzut de art. 44 Statut (500 de familii) sd fie rearondatd 
si sd fie adusd la numdrul statutar de familii (art. 44 Statut f i art. 46 
Statut) 

Convocarea, deschiderea, prezidarea, conducerea lucrdrilor, luarea 
hotdrdrilor, inchiderea fedinfei, se face de cdtre presedinte, care se in
grijeste de ducerea la indeplinire a hotdrdrilor acesteia. 

•' • F. CONSILIUL EPARHIAL r-. > , , • . • 

Consi l iu l Eparhial este organul executiv al A d u n a r i i Eparhiale si 
conduce afacerile administrat ive bisericesti, culturale, economice si f u n 
dationale pentru Eparhia intreaga, iar t i m p u l d in t re sesiunile A d u n a r i i 
Eparhiale, a t r ibu t i i le acesteia prevazute de art. 94, cu exceptia celor de 
sub li terele b,c,d,e, g si h §i celor create p r i n legi si regulamente sunt 
rezervate exclusiv A d u n a r i i Eparhiale. E l verifica, de asemenea, respec
tarea normelor legale, cu p r iv i r e la alegerile de personal bisericesc, sus
pends sau dizolva Consili i le Parohiale si revoca pe epi t ropi i care s-au 
facut v inova t i de grave abateri, dispunand inst i tuirea unei comisii i n t e -
rimare pana la alegerea unor noi organe. (art. 100). 

G. ADUNAREA PAROHIALA > 
. Adunarea Parohiala este organul del iberat iv al parohiei. 

Adunarea Parohiala este compusa d i n to t i barbat i i credinciosi ma
j o r ! ai parohiei , de sine statatori, nepatati si care isi indeplinesc dato-
r i i l e morale si materiale, fata de biserica si asezamintele ei. (art. 52). 

Adunarea parohiala are urmatoarele a t r i bu t i i , inscrise i n art . 53 St." 
a) Desemneaza, p r i n alegere, pe preot i i si diaconii d i n parohie, pre

c u m si pe cantareti, i n cazul cand ch i r i a rhu l va cere; 
b) Alege membr i i Consi l iu lui Parohial si pe cei ai Comi te tu lu i 

parohial ; , , 
c) Verif ica activitatea Consi l iu lu i Parohial; 
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d) Aproba bugetul (planul de venHuri f i cheltuieli) f i contul de 
gestiune bugetard., ca f i darea de seama anuali. 

e) la hotdrdri cu privire la zidirea, repararea f i inzestrarea biseri
cii, a casei parohiale si a altor clddir>; 

f) Hotdrd?te inf i intarea de fondur i cu scop bisericesc, cu l tu ra l , 
^colar sau jdantropic, de ajutorare a celor nevoiasi afla A sub ocrotirea 
sociala a Bisericii f i stabile?te norme pentru strdngerea de fonduri bd-
neft i f i materiale pentru sustinerea f i prosperarea acestora. 

g) Fixeaza cuantumul m a x i m al taxelor benevole de cu l t i n f a 
voarea parohiei; 

h) Examineaza §i completeaza rapor tu l anual despre mersul t r ebu
r i i o r parohiei ; 

i) Ver i f ica ^ i aproba gestiunea anuala a parohiei ; 
j ) Hotaraste cu p r iv i r e la cumpararea de imobi le §i la vanzarea §i 

grevarea imobi le lor parohiei; 
k) Administreaza averea parohiala, i n g r i j i n d de buna intret inere 

a edif ic i i lor biser ice§t i , culturale §i fundationale; 
1) Inzestreaza biserica cu odajdii , icoane, obiecte sfinti te, cart i de 

cult , §i cele trebuincioase pent ru serviciul religios (ex. paine, v i n , etc.), 
precum §i ins t i tu t i i l e ei, iar p r i n pangarul si colportajul parohial apro-
vizioneaza pe credinciosi cu cele necesare executari i pract ici lor rel igioa
se ortodoxe ( lumanari , icoane, car t i religioase, etc.). 

Hotarari le A d u n a r i i Parohiale si ale Consi l iu lu i Parohial cu p r i v i 
re la a t r ibu t i i l e aratate sub l i terele c, d, e, h , i si j , sunt supuse v e r i -
f i ca r i i si aprobari i Consi l iu lui Eparhial . 

Presedintele A d u n a r i i Parohiale este preotul paroh sau loc t i i t o ru l 
sau. I n cazul i n care la Adunare ia parte si protopopul, acesta va pre-
zida sedinta (art. 56). 

G. CONSILIUL PAROHIAL 

Consi l iul Parohial este organul executiv al A d u n a r i i Parohiale. E l 
exercita pe t i m p u l cat Adunarea Parohiala nu este in t run i t a a t r ibu t i i l e 
acesteia, prevazute de art. 53, i n afara de cele prevazute sub l i terele 
a, b, c, h , i si j . (art. 62). 

Consi l iul Parohial intocmeste bugetul (planul de venituri f i chel
tuieli), executarea Planului de venituri f i cheltuieli (execufia bugetard, 
contul de gestiune, socoata) si raportul de activHate anual, pe care le 
supune Adundrii Parohiale spre aprobare f i exercita pe timpul cat nu 
este intrunitd, atributiile acesteia, prevdzute la art. 53, in afara de cele 
de sub literele a, b, c, h, i f i j . 

I n afara de acestea Consi l iul Parohial alege d in t re membr i A d u 
n a r i i Parohiale respective pe delegatii, pen t ru alegerea membri lor A d u 
na r i i Eparhiale, d i n circumscriptia respectiva. (art. 63). 

H . COMITETUL PAROHIAL 

Comite tu l Parohial se constituie pe langa Consi l iu l Parohial §i are 
a t r ibu t i i l e stabil i te p r i n art. 68 St. si anume: 
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a) Inzestrarea §i infrumusetarea bisericilor §i a cur t i lo r bisericesti 
!ji a c imi t i re lo r §i pentru tinerea lo r i n cea ma i buna randuiala; 

,,,, b) Formarea §i sustinerea corului biserici i ; ,., 
c) Cercetarea §i ajutorarea bolnavi lor ; • 

f d) Infi intarea si sustinerea bibl ioteci i parohiale; 
e) A i n g r i j i de edifici i le bisericesti, cele ale ins t i tu t i i lo r cu l tura

le, scolare, de ocrotire sociald prin Bisericd, institutiilor anexe ale paro
hiei, precum curtea (parcul) bisericii ff a casei parohiale, cimit>rul, bi
blioteca, arhiva, depozitul de carte veche bisericeascd, expozitia de obiec
te bisericesti, capela de cimitir sau casa mortuard, sala de pomeni si 
praznice, sala de jest'vitdti, nunti, boteze, gospoddria parohiei, magazia 
de materiale (de constructie, de curdtenie), nmgazia de alimente (jdmd, 
vin), magazia sau depozitul de combustibil, verificarea existentei valo
rilor materiale $i bdnesti, in patrimoniul parohiei, prin inventariere, pre
cum si institutiilor fundationale. 

f) A i n g r i j i de ajutorarea saracilor §i ocrotirea sociald a suferinzi
lor, a bdtrdnilor, vdduvi sau vdduve, a orfanilor, copiilor pdrdsiti de pa
rinti, vagabonzi, consumatori de droguri, prin act'uni proprii. 

g) A ajuta pe preot la catehizarea tuturor credinciosilor de vdrste 
diferite si de ambele sexe in bisericd, in duminici si sdrbdtori si la in
drumarea copiilor sd participe la orele de religie d-n scolile de stat §i la 
inf i intarea cercurilor misionare, i n vederea i n t a r i r i i credintei §i s imtu lu i 
moral al credinciosilor. 

h) A se i n g r i j i de inf i intarea §i sustinerea oricaror opere de mi l a 
cre?tina, prin antrenarea credinciosilor la acte de binefacere f i practici 
obisnuite in astfel de acfiuni. 

T H E A T T R I B U T I O N S O F T H E R O M A N I A N O R T H O D O X 
C H U R C H ' S L E A D I N G B O D I E S S T I P U L A T E D I N T H E 

S T A T U T E , W I T H A M E N D M E N T S P R E S E N T E D T O T H E 
H O L Y S Y N O D I N O R D E R T O I M P R O V E T H E L E G I S L A T I O N 

The study presents the at tr ibutions of the various components of the 
leading bodies of the Romanian Orthodox Church according to its Statute. 
The f i rs t part is dedicated to the ind iv idua l bodies: the Patr iarch; the 
Mi t ropo l i t an ; the Bishop. The second part dials w i t h the bishop's 
fel low-workers . The t h i r d par t is dedicated the collective bodies, the 
central — wh ich are: the Ho ly Synod; the National Church Assembly, the 
National Church Council —, as w e l l as the local: the Mi t ropo l i t an Synod; 
the Eparchial Assembly; the Parochial Assembly; the Parochial Council ; 
the Parochial Commitee. 

The author also proposes a series of amendments w h i c h he presen
ted to the H o l y Synod i n order to improve the legislation concerning this 
matter . 



S C H I T U L M A R E D I N P O C U T I A — U N C A P I T O L U I T A T 
D I N I S T O R I A S P I R I T U A L I T A T I I R A S A R I T E N E 

Pana n u de m u l t Schi tu l Mare de langa satul Maniava (raionul B o -
horodciani, regiunea Ivano-Frankivsk, d in Ucraina occidentala) era doar 
o ru ina pitoreasca d in t r -o zona retrasa §1 de mare frumusete d in Car-
pa | i i ucraineni, pe valea ingusta inchisa d i n t r e i parf i de mun^i i n a l t i 
a u n u i parau repede care, inainte de a trece pe langa manastire, fo r -
meaza o spectaculoasa cascada inal ta de 13 me t r i , loc de excursii pen t ru 
amator i i de drume^ii montane §i de vest igi i romantice. Recent, mai pre
cis in t re ani i 1970—1980, z idur i le §i t u rnur i l e schi tu lu i abandonat cu 
peste doua sute de ani i n u rma au fost restaurate §i puse i n c i r cu i tu l 
tur is t ic , dar istoria ascunsa §1 secretul duhovnicesc u i ta t al v i e t i i mona
hale care a palpi tat in t re aceste z idur i in t re an i i 1611 §i 1785 a fost 
dezvaluit si res t i tu i t doar foarte recent. Desigur, istoria exterioara a a-
cestei vetre de spir i tual i ta te ortodoxa d in Carpati i ucrainieni n-a scapat 
evident aten^iei is torici lor ucraineni §1 romani d in secolele X I X §1 X X , 
nereu?ind sa depa§easca insa semnificayia unu i episod excentric §i mar
ginal d in framantata istorie a acestor t i n u t u r i sau a unu i capitol m a i 
puf in cunoscut d in istoria rela^iilor bisericesti romano-ucrainiene. 

Istoricii din secolele XIX—XX despre Schitul Mare 

Astfe l , i n 1860 5i 1868 f i lo logul ucrainean A n t o n Petru^evici a ed i -
ta t i n publ ica t i i ucrainene greu accesibile textele fondatoare ale Schi tu
l u i Mare — Viata in temeie torului sau, schimonahul l o v (11621), §i Tes-
tamentul §i Regula ieroschimonahului Teodosie, p r i m u l sau egumen 
( t l630) ' —, iar i n 1887 cercetatorul ucrainean l u l i a n f e l e v i c i a publ icat 
la L v o v un istoric aproape exhaustiv al manast i r i i redactat pe baza do
cumentelor de arhiva ale Schi tu lu i editate i n anexat Tot i n a doua j u -
matate a secolului X I X , asupra textelor, documentelor §i i s tor icu lu i 
Schi tu lu i Mare s-a aplecat §i un func;ionar imper ia l austriac d in Cer-
nauyi, pasionat de istoria Bucovinei , Franz A d o l f Wickenhauser (1809— 
1891), care d i n 1862 a inceput sa publice i n l imba germana is tor icul 
§i documentele manast i r i lor Moldovi .a , Humor, Horodnic, Patrau^i, V o -
ronef §i Putna, precum §i ale episcopiei Radau^ilor §i Schi tu lu i Mare, 
volume reeditate sub genericul Moldau oder Beitrage zur Geschichte 
der Moldau und Bukowind'. I n fascicolul 2 d i n v o l u m u l I V al acestei 
serii , F. A . Wickenhauser publica traducerea germana a „Vieti i pus tn i -
cu lu i lov , intemeietorul manast i r i i Schi tu l Mare d in Pocu^ia (1550— 
1621)", urmata de „Is tor icu l manast i r i i Schi tul Mare sub egumenii l u i 
(1622—1785)"". In t r -o nota de pe contrapagina fo i l de t i t l u se preciza: 
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„ Documentele manast i r i i Schi tul Mare traduse l i t e ra l de autor sunt ga-
ta pentru t ipar, dar vor aparea u l te r io r" ; decesul au toru lu i i n chiar anul 
apar i l ie i acelui vo lum va face insa ca traducerea germana a actelor 
Schi tu lu i Mare sa n u mai poata vedea lumina t i pa ru lu i . 

Is tor icul Schi tu lu i Mare facut de Wickenhauser trecea i n revlsta p r i n -
cipalele momente d i n viata acestui a§ezaman t monahal d in Pocutia. 
Aceasta provincie locuita de ru ten i $1 romani , §1 care tinuse de vechiul 
cnezat rus al Gal ic iu lu i sau Gal i t ie i , fusese i n secolele X I V — X V I u n 
mar al discordiei in t re Ungaria §i Polonia, apoi in t re Polonia §1 M o l 
dova l u i Stefan eel Mare (1490, 1502), Bogdan I I I (1509), Pet ru Rare? 
§i loan Voda eel Cumpl i t (1572). Ace?tia au pur ta t mul te razboaie cu 
Polonia pentru stapanirea ei . ' Pocutia era insa regiune de frontiers n u 
numai in t re Polonia ^ i Moldova, dar $i in t re Impe r iu l otoman §i Polo
nia, f i i n d periodic devastate pust i i tor de armatele otomane §1 incurs iu-
ni le tatare sau cazace (ca, de exemplu, i n 1620, 1640, 1650, 1676, 1774). 
Intemeiat i n 1612 de schimonahul l ov §1 devenit o citadela a Ortodo
x i e i i n Ucraina care trecuse i n 1596 par t ia l la uniatie, p r i m i n d i n 1620 
de la pa t r i a rh i i T imote i al Constantinopolului §i C h i r i l Lukar is al A l e -
xandr ie i s ta tutul de stavropighie patriarhala, Schi tul Maniava era re-
n u m i t pent ru slujbele sale desavarsite ^ i viata monahala stricta, deve
n ind u n loc de pelerinaj. Dar el s-a pu tu t mentine si a putu t f i recon-
s t ru i t i n mai mul te randur i — dupa incendierea l u i de t u r c i i n 1676 
sau devastarea otomana d in t i m p u l razboiului ruso-austro-turc d in 1768 
—1774 §i i n condit i i le i n care in t re 1692—1708 au trecut la uniatie si 
u l t imele eparhii ortodoxe d i n Ucraina occidentala (Peremisl §i Lvov) ca 
5i Frat ia ortodoxa d in Lvov — numai datorita sp r i j i nu lu i dat de dom-
n i i Moldovei §i de t a r i i ru§i . Wickenhauser trece i n revista pe larg 
toate ajutoarele date Schi tului Mare de domni i §1 boier i i moldoveni , 
eel mai impor tant d int re acestea f i i nd inchinarea pe 31 mart ie 1648 de 
catre domnul Vasile Lupu si m i t ropo l i t u l Var laam, la rugamintea M a 
r i e i Movi l a — fiica l u i leremia Mov i l a casatorita cu voievodul polonez 
de Brat lav, Stefan Pototki —, a Sucevitei, marea ct i tor ie a Movi le§ t i -
lor, cu toate averile ei Schi tu lu i Mare d in Pocutia, sub a carui admi-
nistrare Sucevita s-a aflat, asadar, d in 1648 pana i n 1777. Pe 11 mar t i e 
1748 pa t r i a rhu l ecumenic Paisie a reconfirmat la interventia domnulu i 
Grigorie Ghica s tatutul s tavropighial al Schi tu lu i Mare. Acesta a fost 

i n acelasi t i m p un impor tant punct de sp r i j i n i n in t e r io ru l regatului 
Poloniei pentru Rusia tarista, care ^i-a reafirmat i n repetate randur i 
inal ta sa protectie asupra l u i §i a acordat monahilor importante dani i , 
precum §i dreptul de a veni i n Rusia o data la 3—5 ani pentru m i 
lostenii . Soarta Schi tu lu i Mare s-a schimbat insa radical o data cu ocu
parea de catre Aust r ia i n 1772 a Gal i t ie i — i n contextul p r ime i im-t 
p a r t i r i a Poloniei in t re Rusia, Prusia §i Aust r ia —, iar i n 1775 a nor-
du lu i Moldovei , a § a - n u m i t a Bucovina^ §1 cu aplicarea §i i n aceste te-
r i t o r i i , aflate in t re ani i 1774—1786 sub administrat ie mi l i ta ra , a masu
r i l o r de t i p i lumin i s t pr ivi toare la manastir i §1 biserici, luate de impa-
r a t u l losif I I (1780—1790). Schi tu l de la Maniava n u mai putea avea 
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decat eel m u l t 20 de calugari ( in 1640 el avea 200), acela§i luc ru f i i n d 
valabi l !?i pent ru cele doar 3 manast i r i (Putna, Sucevita, Dragomirna) 
men^inute deschlse d i n t r - u n to ta l de 9 manast ir i §i 12 schi tur i care au 
fost desfiintate, mo§ii le lor vanzandu-se iar d i n bani i ob t inut i s-a creat 
in 1785 fondul rel igionar al Biser ic i i Ortodoxe d in Bucovina, al carei 
scaun episcopal a fost muta t i n 1781 de la Radauti la C e m a u i . Epis-
•fcopului Dositei Herescu — „ e x e m p t " in t re 1781—1782, iar d i n 1783 
subordonat de losif I I m i t r o p o l i t u l u i sarb d i n K a r l o v i t — i-au fost sub-
ordonate atunci atat mica comunitate ortodoxa d in Lvov , cat §1 ob§tea 
redusa numeric a Schi tu lu i Mare. Tot administrat ia austriaca a desfi in
tat p r i n direct ive i l i r i ca d i n 2 ianuarie 1777 dependenta Sucevitei de 
Schi tul Mare. In t rucat era o insula ortodoxa izolata in t r -o populatie 
uniata §i se afla departe de sate, ?i deci n u putea deservi n ic i necesiv 
ta t i pastorale, n ic i pedagogice, Schi tul Mare, proaspat restaurat i n 
1781, a fost i n cele d in urma desfiintat p r i n decretul imper ia l d in i u 
lie 1785. Decretul va f i aplicat i n septembrie 1785: pe 27 septembrie 
cei 59 de monahi savarsesc u l t i m a Li tu rgh ie i n toate bisericile, iar pe 
29 septembrie egumenul Isaac Protasievici semna protocolul de l i c h i -
dare si preda arhiva manast i r i i care va f i depusa la arhivele d in Lvov . 
Biserica de lemn va f i mutata i n satul Nadvorna §1 va deveni biserica 
parohiala, arzand insa i n 1914 i n t i m p u l p r i m u l u i razboi mondial ; icoa-
nele §i iconostasul vor f i duse i n satul Bohorodciani, azi aflandu-se la 
muzeul de arta d in Lvov; pietrele funerare ale c t i tor i lor , l o v §1 Teo
dosie', au fost duse i n a l ta ru l biserici i d in Markova, ve^mintele, vasele, 
cele 60—80 de cart i , alte obiecte bisericesti §i clopotele f i i n d duse la 
seminarul greco-catolic d i n Lvov. D i n cei 59 de calugari 24 au p ie-
cat la Sucevita, luand cu ei o cruce de lemn ferecata i n argint aur i t 
cu o a?chie d i n Sfanta Cruce, donata de \ar\x\ Feodor al Moscovei i n 
1680*. 

La sfar?itul secolului X I X §i i n p r ima jumatate a secolului X X 
Sch i tu l Mare a atras atentia ?i invata t i lor clerici §i istoriei bucovineni. 
P r ima mentiune mai ampla — afara de cele cateva noti te ale invata-
t u l u i arhiereu Melchisedec Stefanescu — este cea a preotulu i profesor 
(de Vechiu l Testament §1 arheologie biblica) de la Facultatea de Teo
logie Ortodoxa d in Cemaut i , Isidor de Onciul (1834—1897), care con-
sacra Manas t i r i i Schi tul Mare (Maniava) § 27 al amplu lu i sau s tudiu 
despre fondul rel igionar bucovinean publicat i n 1891'. Pe langa o lista 
a proprie ta t i lor Schi tu lu i Mare d in Moldova, Isidor de Onciul face — 
pe baza car t i i anterioare a l u i I . f e l e v i c i (1887) — u n scurt istoric a l 
acestei manast ir i , istoric care rezuma cam tot ceea ce s-a $tiut despre 
Sch i tu l Mare i n istoriografia bisericeasca pana acum: 

„Pe langa aceste manast ir i §i schi tur i situate i n Bucovina mai este 
de amin t i t §i manastirea Schi tul Mare sau Maniava, cum i i zicea pe 
atunci, d i n f a r a Le§easca [Polonia] , Gal i t ia de astazi. Manastirea 
Schi tu l Mare a fost fondata de un Ivan K n i a h i n e t k i d in ora§ul T i s -
meanita, care se calugarise i n muntele A t o n §1 luase numele de ca-

• lugarie lezechii l . M a i tarz iu , intors i n patr ie, facandu-se schimnic. 
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p r i m i numele lov . D i n A t o n se intoarse el pe cand starea Biser ic i i 
ruse§t i d in Gali t ia era cea mai trista §i deplorabila. A t a t impre ju r a -

1 r i l e polit ice, cat mai ales decaderea c le ru lu i i i accelerasera caderea. 
Partea cea mai mare era acum uni ta cu Roma, iar i n partea num.ta 

;- Gal i t ia episcopia L v o v u l u i §1 a Peremislei se mai t inura inca catva 
t i m p de Biserica Rasari tului . Calugarul lezechiil , cu scop ca sa r idice 

'f religiozitatea §i morali tatea i n rama§i ' ;a ortodocsilor §i sa arate c u m 
se cade sa fie viata manastireasca pentru ca sa placa l u i Dumnezeu 

li^- §i sa fie de folos Biser ici i , se a§eza mai in ta i ca pustnic in codrul 
-, de langa Solotvina, langa apa Maniavei , i n cercul Stanislaului. Dupa 
• un t i m p se muta mai afund i n pustietate ?i acolo i-a facut un p ro -

prietar d in Marcov, Petru Leahovici, i n 1612 o chil ie §i o bisericuta 
• d in lemn aproape de varsarea paraului Schitet i n Maniava. Curand 

dupa aceea se adunara pe langa lezechiil , care acum p r i m i n d schima 
mare se n u m i lov , tot mai m u l t i i ub i to r i de viata calugareasca. l o v 
insa se retrase i n singuratate, lasand ca egumen pe un Teodosie, sub 

• care numaru l calugarilor spori la 40. A c u m biserica schi tului era prea 
mica. Egumenul Teodosie voi deci ca sa faca o biserica noua §i z id i ta , 
dar schitul nu avea nic i bani, n ic i alta avere. Dar saraciei sc'nitului i i 
veni i n ajutor Mar ia Movileanca, fiica fostului domn al Moldovei l e 
remia Movi la , §i sojia l u i Stefan Pototki , voievodul Bra t l avu lu i , care 

' oferi bani i spre zidirea bisericii"". Afara de aceea §i egumenul Teo-
;. dosie i n calatoria sa la K i e v aduna ajutoare spre acelasi scop. I n anul 
0 1620, dupa ce biserica noua era acum inzestrata cu toate cele de t r e -
1 bu in ia §i capatase de la pa t r i a rhu l T imote i al Constantinopolului p r i -

- v i l eg iu l de stavropighie, se sf in t i i n t r u onoarea Inalfara cinst i te i 
^ Cruci . Acum, i n 1640, Schi tul Mare avea ca la 200 de calugari. I n 
r acea vreme manastirea Moviles t i lor , Sucevita, dec'.zuse in t r -a ta t incat 

Maria , fi ica fondatorului leremia, se ruga de domnul Moldovei , Vasile 
L u p u , ca spre inviorarea v i e t i i manastire^ti i n Sucevita sa incredin eze 
conducerea manast i r i i calugarilor de la Schi tul Mare. N u m i t u l domn 
aduse deci calugari de la Schi tu l Mare §i vazand zelul §i vointa lor 
adevarat calugareasca, au supus cu hr isovul d i n la^ i , 3 i mart ie 1648, 
Schi tu lu i Mare manastirea Sucevita pentru totdeauna, dimpreuna cu 
toate averile e i" . I n aceasta atarnare au ramas Sucevita pana la des-
fi intarea Schi tu lu i Mare. I n anul 1676 manastirea Schi tul Mare a los t 

. , arsa §i devastata de ta tar i $i t u rc i cu to tu l , iar calugari i uci^i 5i i m -
pra^tiat i . Dupa retragerea paganilor, calugari i rama^i aducand ajutoa
re, mai ales d in Rusia, reedificara manastirea inca mai frumos de c u m 
fusese mai inainte. Unindu-se cu Biserica Romei i n anul 1692 eparhia 
Peremislei, iar i n 1700 ^ i a L v o v u l u i , ramase i n toata Rusia Ro^ie 
(Gali.ia) credincios Ortodoxiei numai Schi tul Mare'^ cu t re i schi t i§oare 
care i i erau subordonate: U h o r n i k i , Tocmacic §i Kolomeea. A z i Schi tu l 
Mare e numai ruina. M a i sta inca t u r n u l p o r t i i , dar descoperit §1 s t r i -
cat, $i unele r ama§ i t e d in z idul care inconjura manastirea. Propr ie-
tate de pamant i n f a r a Le§easca [Polonia] , afara de locul d impre ju -
r u l manast i r i i capatat de la c t i to ru l Petru Leahovici ^ i de la u n i i 
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5leahtici d in satul Juralci, apoi vreo doua gradin i i n Sniatin, Schi tu l 
Mare n u avea. Se aflara insa boieri moldoveni care cu generozitate 
strabuna fata de biserica inzestrara cu propr ie ta t i 51 aceasta man ' s t i r e 
care, de?i i n tara straina, totu§i parte p r i n ct i tora Mar ia Movileanca, 
parte p r i n referinta i n care sta catre manastirea de aici Sucevita, era 
oarecum legata de aceasta tara"". 

De rela*^iile Schi tu lu i Mare cu Sucevita s-a ocupat pe larg invata-
t u l preot, istoric §i folclorist , bucovinean D i m i t r i e Dan (1857—1927) ca
re i n monografia pe care a consacrat-o manast i r i i Sucevita §i i n al carei 
apendice rezuma sau reproduce integral 12 documente ?i 6 hotarnice si 
prezinta cele 13 mosii ale Schi tu lu i i n Moldova'" — precum §i tanarul 
pe atunci slavist P. P. Panaitescu (1900—1967) i n t r - u n s tudiu d i n 
1929'^, i n care trece i n revista c t i to r i i l e si ajutoarele moldovenesti i n G a l i 
t i a : dupa ce vorbe§ te despre marea biserica a A d o r m i r i i d in Lvov, c t i 
to r ie a l u i Alexandru Lapu?neanu ^ i M i r o n Barnovski Movi l a (1626— 
1629 §i 1633), care a darui t Fra t ie i ortodoxe de aici §1 o mare t ipogra-
fie, §i de alte restaurari de biserici, ajutoare §i dani i (ca tetraevanghe-
l i a r u l cu m i n i a t u r i darui t i n 1615 de m i t r o p o l i t u l Atanasie Crimea ma
nas t i r i i Krehov, azi i n muzeul d i n Lvov) , P. P. Panaitescu dedica u l t i 
mele pagini ale s tudiu lu i sau Schi tu lu i Mare (Maniava) d in Pocutia: 
„ U l t i m refugiu al Ortodoxiei i n veacul X V I I I " , „aceas ta u l t ima cetate 
pravoslavnica n u s-a pu tu t mentine decat cu ajutor romanesc"; „ p r i n -
c ipa lu l izvor de ven i tu r i §i baza pe care a pu tu t rezista singur i n toata 
Gal i t i a impot r iva uniat ie i a fost dania regala d in 1648 a Sucevitei", 
danie care „face d i n aceasta manastire o c t i tor ie p r i n excelenta moldo-
veneasca" §1 arata ca „ p a n a la sfar§i tul existentei sale i n Gali t ia Or to
doxia s-a sp r i j in i t pe tari le noastre". „Toa ta aceasta opera de spr i j in i re 
a Ortodoxiei rutene" — „a carei rena^tere se datoreaza l u i Petru M o 
vi la , f i u de domn moldovean" — „este un capitol glorios d in istoria 
noastra culturala. Moldova joaca un r o l istoric p r i n cul tura care depa-
§e§te granitele e i" , pastrand §1 aici „rolul de conducatori sp i r i tua l i a i 
popoarelor ortodoxe, r o l care mai tarz iu a revemt ruiji lor"" ' . 

Pe aceea§i l in ie a evident ier i i documentare a re la t i i lor religioase 
ale romani lor cu Schi tul Mare se inscriu si alte cateva con t r i l i u t i i no-
tabile. Inca d m 1888, i l u s t ru l elenist §i istoric bisericesc Constantin Er-
biceanu (1838—1913) documenta un episod necunoscut pana atunci. I n 
1748 domnul Moldovei Constantin Mavrocordat a i n i t i a t o actiune al 
carei scop era readucerea moa^telor Sfantului loan eel Nou aflate la 
Zo lk iew i n Polonia, unde fusesera duse do m i t r o p o l i t u l Dosoftei la re
tragerea sa d in Moldova impreuna cu trupele l u i Ian Sobioski i n toam-
na anulu i 1636. M i t r o p o l i t u l Nichi for s-a adresat atunci ieromonahului 
Isaia, egumenul Sc ' i i tu lu i Mare, rugandu-1 sa in tervina pent ru ca o 
data cu moa§te le Sfantului loan sa fie rest i tui te §i actele Mi t ropo l i e i 
Moldovei luate cu sine de Dosoftei. I n scrisoarea sa d i n 12 decembrie 
1749, egumenul Isaia de la Schi tul Mare da mi t ropo l i t u lu i Nichi for 
toate datele necesare pent ru ca succesorul l u i Constantin Mavrocordat, 
domnul Constantin Racovita, sa in terv ina direct la dieta Poloniei, la 
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n u n t i u l apostolic d in Var§ovia , iar la nevoie sa se adreseze direct pa-
pei" . Urmarea act iuni i n u se cunoa^te; moa5tele §i actele mi t ropo l i e i 
Moldovei vor ramane i n continuare la Zo lk iew pana i n 1783 cand d in 
o rd inu l impara tu lu i losif I I vor f i duse la Cemaut i , iar de aici inapoi 
la Suceava. U n alt act publicat de Erbiceanu face mentiune de un an
gajament d in 20 iu l ie 1786 p r i n care calugarii de la Schi tu l Mare, re fu-
giat i la manastiri le Copula §1 Zghireni , declarau solemn domnuiu i ^ i 
m i t r o p o l i t u l u i Moldovei ca n u vor abuza de ospitalitatea care le-a fost 
acordata, fagaduind ca nu vor p r i m i a l t i s t raini §1 nu vor calugari pe 
n imeni fara aprobarea mi t ropol ie i , ^ i ca averile aduse cu ei vor ramane 
i n proprietatea manastir i lor care i-au p r i m i t chiar i n cazul i n care vor 
f i nevoit i sa se mute i n alta p a r t e ' l I n 1941, V . Mihordea a publ ica t" 
t ex tu l unei scrisori i n l imba franceza a contelui Panin, m i n i s t r u l de 
externe al Rusiei, catre p r i n t u l Go l i t i n , ambasadorul rus la Viena, ce-
randu-i sa in tervina — i n sensul unu i demers s imilar al feldmaresalu-
l u i Rumiantev d in 1771* — i n numele tar inei Ecaterina I I la curtea 
imperiala a Mar ie i Tereza ca aceasta sa garanteze libertatea religioasa 
§i proprietat i le Schi tu lu i Mare d in Moldova, i n speta satele Sucevitei. 
In tervent ia n-a avut, cum ?tim deja, vreun ecou, schitul u rmand sa f ie 
desfiintat p r i n ordin imper ia l la doar doisprezece ani de la acest u l t i m 
demers diplomatic al Rusiei i n favoarea sa. 

Refugiindu-se i n Moldova, calugari i de la Maniava au adus cu ei 
§i Pomelnicul Schi tu lu i Mare, un manuscris de 138 de f i le scris pe 
hartie (27X19,5 cm). Semnalat §1 descris succmt inca d in 1905 de A , 
la t imirski^ ' , el exista actualmente la Biblioteca Academiei Romane ca 
ms Slav nr. 79. Scris i n l imba ucraineana, Pomelnicul se dovede^te a f i 
u n izvor impor tant pent ru cunoasterea istoriei concrete a Schi tu lu i M a 
re §i a re la t i i lor l u i cu Tar i le Romane. Inceput cu „pome ln i cu l cuvlo
sului par in te lu i nostru schimonahul l o v " (f. 2) §1 al egumenului Teodo
sie, el incheie la f. 126 lista monahilor decedati i n anul 1803. La f. 100 
exista insemnarea: „In anul 1652, iu l ie ziua 24, a inceput ciuma i n t i m 
p u l careia au m u r i t f r a t i i no§tr i . . ." §i urmeaza 28 de nume; la f. 166 
se noteaza: „In anul 1656, luna septembrie, ziua 6, t u r c l i au surpat 
manastirea noastra" §i urmeaza lista ce'or 23 de calugari care au p i e r i t 
cu acel p r i l e j „de foe si de sabie"; iar la f. 114 exista infjemnarea: ..Ln 
anul 1719, luna octombrie, ziua 9, a inceput a doua ciuma". Manusc r i -
sul, scris cu t i t l u r i §i in i t ia le i n ro§u §i cu ornamente i n ro§u ^ i negru, 
are si doua m i n i a t u r i la f. 2 §1 la f. 97 (aceasta reprezentand moartea 
egumenului Teodosie). 

Pomelnicul a fost studiat la noi de inva ta tu l preot §1 istoric Paul 
M i h a i l (1905—1994)'l Acesta a evidentiat prezenta la Schi tul Mare de 
la Maniava a unu i §ir ds monahi romani : un Eft imie care a ven i t d in 
Tara Muntenie i ( j 28 octombrie 1661) (f. 101; nr. 19); un lona d in M u n -
tenia de la man.,stirea Tismana ( t 17 iun.e 1669) (x. 102; nr. 206); un 
ieromonah Moise de la Sucevita (J 1672) (f. 104; nr. 291); u n ieromonah 
Serapion d in pamantul Moldovei ( f 1680) (f. 107); alt monah lesei d i n 
f a r a Moldovei ( f l S septembrie 1715) (f. 112). Pomelnicul inscrie ^ i 
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numele monahilor de la Schi tu l Mare decedati, dupa desfiintarea l u i , la 
Sucevita (f. 128), Dragomirna (f. 130), Putna (f. 132), Vorona (f. 132). 
§i Copula (f. 133) pana i n 1803. I n acelasi s tudiu pr. Paul M i h a i l p u 
blica §i pomelnicul special al l u i Savin banul, scris pe o f i la separata 
(f. 137), §i studiaza i n detal iu legaturile cu Schi tu l Mare al acestui 
mare boier moldovean. Ajuns i n 1700 ban sub A n t i o h Cantemir §1 pos-
telnic sub D i m i t r i e Cantemir, e l s-a refugiat impreuna cu acesta i n R u 
sia, intorcandu-se insa i n Moldova i n 1713 impreuna cu hatmanul loan 
Neculce, cronicarul . Pe 8 iu l ie 1710, banul Savin a darui t calugarilor de 
la Schi tul Mare satul Ple§e$ti d in t i n u t u l Har lau lu i , iar sotia sa l leana 
i-a darui t jumatate d in satul Mi tcau d in t i n u t u l Cernautilor pent ru po-
menire anuala ve§nica a lor §1 a rudelor lor, i n t i m p u l v i e t i i la Na§ t e -
rea Maic i i Domnulu i , cu paraclis, iar dupa moarte i n sambata l u i L a -
zar, cu prohod mare §1 coliva. Banul Savin a r idicat i n Ia§i in t re 
1703—1706 biserica banulu i d in lemn cu h ramul A d o r m i r i i ( in 1802 ea 
va f i refacuta i n piatra p r i m i n d h ramul Tu tu ro r Sf int i lor) , pentru care 
a adunat o serie de t i p a r i t u r i §i manuscrise. Pr. Paul M i h a i l descrie i n 
Rtudiul sau un Tzp'c bisericesc slavon (118 f.) copiat i n 1641 la Schi tu l 
Mare §i care, asa cum arata insemnarea infrapaginala autografa de la 
f. ."^v—6v, „ Savin vel banu 1-am datu biserici i meale d in laiji la leato 
7215 [1707], mart ie 1. Aceasta carte iasti a bisearicii Savin ve l ban". 
A^a cum arata In s tudiul sau d i n 1929 P .P . Panaitescu: ^Pomelnicul 
Maniavei incepe cu Vasile L u p u [1634—1653] si Ecaterina doamna cu 
copi i i lor : Stefan, Alexandru , loan, Maria , Ruxandra, Ecaterina, i n c l u 
de §i pe Gheorghe $tefan [1653—1658] cu sotia Stefania si pe § t e f a n 
Petra5cu [1672—1674; 1683—1684], precum si numerosi boieri moldo
veni 5i munten i : Grigorie Halepinschi, Constantin capitan d in Tara Ro
maneasca, loan V lad pisar si vames mare al Cernautilor, Constantin 
Turcu l stolnic de Cemaut i , D a n i i l mare spatar, lordache ro tmis t ru , loan 
Palade mare spatar, D i m i t r i e ?i Gheorghe, staro^ti de Cerniiut i , loan 
Turgule t ro tmis t ru , Savin mare ban, lordachi §a t ra r , care fac d in aceas
ta manastire o ct i tor ie p r i n excelenta rom.aneasca"''^ 

La informat i i le de mai sus cu caracter general confesicnal (Mania
va bastion al rezistentei ortodoxe antiuniate i n GaUtia) §i patr iot ic (aju
toarele romane5ti la ridicarea 5i sustinerea acestuia) se reduce, asadar, 
cam tot ce s-a stiut ?i se poate cunoa§te pana acum despre .Schitul 
Mare i n l i teratura istorica §i teologica romaneasca. A^a cum sintetlza 
i n 1980 pr. prof. acad. Mircea Pacurariu: 

„ 0 manastire ortodoxa cu ros tur i insemnate i n viata credin
ciosilor ucraineni a fost Schi tul Mare, i n Pocutia, n u m i t §1 Maniava, 
dupa paraul pe care este a^ezat. A fost intemeiat de calugarul l o v 
Kneagh in i tk i , i n 1611—1612, f i i n d ajutat §i de doamna Elisabeta, 
sotia l u i leremia Movi la , aflata pe atunci i n Polonia, la mo^ia ei de 
la Ustia, dar mai ales de fiica lor Maria Pototki . Aceasta, i n 1648, a 
inchinat Schi tu lu i Mare manastirea Sucevita, c t i tor ia famJie i sa'e, 
cu toate mo^iile $1 veni tur i le ei. Dania a fost in t i i r i t a de Vasile Voda 
Lupu , apoi de f i u l sau § t e f a n i t a §i de Gngor ie Ghica. Manastirea 
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S-a sustinut mai bine de un veac d in veni tur i le Sucevitei. I n secolul 
al X V I I I - l e a i -au dat mo?ii i n Moldova cativa boieri . I n pomelnicul 
ei sunt t recut i numerosi domni si boieri , incat se poate spune ca era 
o ct i tor ie exclusiv moldoveneasca. Schi tul a fost desfiintat de aus-
t r ieci i n 1765"^. 

I n prelungirea acestor aspecte, paginile de mai jos i§i propun sa ofere 
cateva consideratii care sa permita, pe de o parte, o viziune asupra lo 
culu i Schi tu lu i Mare i n framantata istorie a ru ten i lor (ucrainenilor occi-
dentali), iar, pe de alta parte, o justa evaluare §i situare a contr ibut ie i 
specifice a acestei vetre monahale d in secolele X V I I — X V I I I la configu
rarea sp i r i tua l i t a t i i ortodoxe la sfar§i tul E v u l u i Mediu ?i i n pragul mo-
dern i ta t i i . 

Schitul Mare in istoria Ucrainei 

Ceea ce se n u m e § t e astazi Ucra ina" a facut la origine parte d i n 
imensul imper iu al ru§i lor cu capitala la K i e v conver t i t i la cre^tinismul 
ortodox in anul 988 de catre cneazul sfant V lad imi r . In t ins de la Marea 
Neagra la Marea Baltica, de la Volga §i pana pe Bug §1 San, i m p e r i u l 
rus kievean s-a format d in intalnirea pe fond slav a inf luentelor scandi-
nave d in nord (varegii) §i a celor bizantine d in sud (grecii), conturandu-
se ca o mare putere aflata in t re Est si Vest, in t re germani §i popoarele stepe-
lor, in t re Constantinopol si Roma. Ca urmare a crizelor interne si a l o v i t u -
r i l o r date de invazii le mongole, imper iu l kievean se dezintegreaza. K i e v u l 
este devastat de ta tar i , iar centrul poli t ic al ru§i lor se muta i n acela?i 
t i m p spre nord-est: spre Novgorod, Suzdal iar, ul ter ior , Moscova, §i spre 
vest: spre Carpati §i Galici (pe cursul superior al Nis t ru lu i ) . In secolul 
X I I I se desavar^este impart i rea slavilor i n t re i r a m u r i : vel icoru^i i i n 
nord-vest, bieloru§i i i n nord-est si maloru^i i sau ru t en i i i n sud in t re N i -
p r u §i Nis t ru . Aceasta u l t ima zona va deveni „ U k r a i n a " , „ p a m a n t u l de 
granita" in t re Europa Occidentala catolica §i ta tar i (ul ter ior si otomani). 
I n secolul X I I i n regiunea situata in t re Carpati §i cursul superior al Nis 
t r u l u i se formeaza u n cnezat rutean ortodox independent de K i e v §i 
prosper cu capitala la Galici sau Hal ic i , dar care a devenit insa t in ta 
po l i t i c i i expansioniste a regatelor apostolice catolice ale Ungariei §i Po
loniei . Ocupat temporar de Ungaria in t re 1190—1215, cnezatul Ga l ic iu 
l u i s-a eliberat insa sub p r inc ip i i d in dinastia Romanov §i a reu§i t sa se 
men-ina pana la mi j locu l secolului X I V . Dupa invazia tatara, i n Gal i t ia 
incep sa se aseze §i germani, intemeind ora§e cum au fost Cholm (1237) 
sau L v o v (12 70). Ca sa-^i mentina integritatea statala i n fata ofensivei 
orientale a catol icismului sustinute de regatele maghiare 5i polone, p r i n 
c ip i i Ga l ic iu lu i incearca poli t ica apropier i i de Roma — i n 1253 p r m c i -
pele Danilo va f i incoronat rege de legatul papei Inocentiu I V (1243— 
12.")4) —, dar i n 1340 principele filocatoiic l u r i Boleslav e o t ravi t de no-
b i l i i ru teni . P r inc ip i i ru teni ai Ga l ic iu lu i au cerut Constantinopolului 
mit ropol ie ortodoxa independents care a functionat cu intermitente i n 
tre 1302—1347 §i 1371—1414. I n cele d i n urma insa, Gahtia este ocu-
pata in t re 1349—1356 de regele polon Kaz imir , f i i n d anexata Poloniei 
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ca „Polon ia Mica" (dupa b scurtS ocupatie tnaghiara in t r e 1370—1387, 
Gal i t ia va f i reintegrata regatului Poloniei pana i n 1772). Treptat n o b i -
l i i ru ten i se vor catoliciza §i poloniza, iar Ortodoxia reprimata va apa
rea tot mai m u l t ca rel igia de rangul doi a tarani lor ru teni . O situatie 
m u l t mai buna au avut ortodoc^ii ru ten i cupr in§ i i n regatul pagan al 
L i tuan ie i care a fost i n secolul X I V cea mai mare putere d in zona. Su-
verani i l i tuanieni au u r m a r i t sa creeze u n stat l i tuano-rutean §1 sa re-
aduca mi t ropo ' ia ortodoxa a Rusiei, ai carei t i t u l a r i se stabilisera la 
Moscova, inapoi la K i e v u l ocupat acum de l i tuanieni , reu^ind sa r e i n -
fiinteze temporar mi t ropol ia ortodoxa a Gal ic iu lu i in t re 1371^—1414. O 
schimbare poli t ica decisiva a avut loc ins3 i n 1385 cand marele duce l i -
tuanian lagiello (1377—1434) s-a casatorit cu regina Jadwiga a Poloniei 
§i s-a convert i t la romano-catolicism, i n urma acestei un iun i dinastice 
(uniunea de la Krewo , 1385) aparand pe harta pol i t ica a Europei Rega
t u l polono-l i tuanian. Li tuania 5i-a pastrat insa o larga autonomie i n a-
ceasta uniune, marele duce al L i tuanie i , V i t o l d (1392—1430) incercanci 
sa readuca fara succes mi t ropol ia ortodoxa inapoi de la Moscova la K i e v . 
I n 1415 el i-a organizat pe cei opt episcopi ortodocsi ru teni i n t r -o m i 
tropolie a K i e v u l u i proprie, punand i n fruntea ei pe bulgarul Grigor ie 
pe care 1-a t r imi s i n 1417 cu o mare delegatie la conci l iu l de la K o n -
stanz ca sa negocieze unirea Bisericilor; conci l iu l a refuzat sa discute cu 
m i t r o p o l i t u l Grigorie pentru ca n u era recunoscut de Constantinopol §1 
fiindca se temea de o posibila unire in t re ru ten i §i cehii husi t i . Daca i n 
Li tuania mare ortodoc^ii erau l ibe r i §i favorizat i , i n Polonia catolica ei 
vor f i insa persecutati 5i r ep r ima t i : i n 1414, regele lagiel lo a desfiintat 
mi t ropol ia ortodoxa a Ga l ic iu lu i §i a in locui t ierarhia ortodoxa cu epis
copi l a t in i , in f i in tand arhiepiscopia lat ina de L v o v ( in biserica luata de 
la ortodocsi), cu scaune sufragane la Peremisl (unde biserica ortodoxa a 
fost daramata), Cho 'm, Kameni ta , V lad imi r , K i e v §i Siret [Moldova] ) . 
Regatul polon va refuza sa accepte §1 sa aplice pe t e r i t o r iu l ei „ u n i r e a " 
de la Florenta (1439), regele K a z i m i r I V (1441—1492) reluand cu s p r i j i -
n u o rd inu lu i misionar al bernardini lor pol i t ica de catolicizare §1 polo-
nizare fortata a ru teni lor ortodocsi care insa au continuat sa rez.ste te-
nace. I n 1448 Moscova devine practic autocefala, a l egandu-§ i i n persoa
na l u i lona de Riazan (1448—1461) un mi t ropo l i t p ropr iu , u r m a § u l sau, 
m i t r o p o l i t u l F i l i p (1467—1473), abandonand t i t l u l de mi t ropo l i t a l K i e 
v u l u i . Marele cneaz al Moscovei, proclamata i n j u r u l anulu i 1510 „ a 
treia Roma", devine s ingurul suveran ortodox, iar i n 1547 i ^ i va lua t i 
t l u l programatic de „ ta r al tu tu ror ru^i lor" . Suveranii Moscovei vor u r -
mar i tenace polit ica de unificare a tu tu ror t e r i to r i i lo r vechi i Rusi i k i e -
vene i n t r - u n singur imper iu : e ceea ce au realizat pe rand Ivan I I I (1462 
—1505), casatorit i n 1472 cu principesa Zoe (Sofia) Paleologhina, §i care 
va; a l ip i Moscovei laroslavul , Rostovul, Novgorodul §1 Tve ru l ; apoi V a -
s i l i I V (1505—1533) care va a l ip i t e r i to r i i le hanatelor tatare d i n Kazan 
§1 Astrahan, deschizand calea expansiunii Rusiei spte Siberia, §1 va i n -
cerep f^ra succes sa creeze o |le?ire a Rusiei la Marea Baltica. Dupa-
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moartea sa insa, Rusia moscovita va in t ra i n t r -o criza dramatica care 
i-a per icl i ta t serios existenta. 

I n acest t i m p sub Zygmun t I I August (1548—1572) regatul polono-
l i tuanian va cunoa^te o explozie a mi?carilor protestante care a facut ca 
la jumatatea secolului X V I jumatate d in senatul polonez sa fie protes-
tant. I n 1553 a trecut la Calvinism §i principele Radz iwi l al L i tuan ie i cu 
o importanta parte a n o b i l i m i i l i tuaniene. P r i n uniunea de la L u b l i n 
d in 1569 Li tuania este al ipi ta Poloniei devenita i n 1574 monarhie elec-
t iva . Intreaga Ucraina a devenit acum poloneza, ceea ce avea sa duca la 
inrautat irea situatiei ru teni lor ortodoc§i d in te r i to r i i l e rasaritene care 
aveau sa fie supu^i acelora^i d iscr iminar i ca §1 cei d in Polonia. I n 1570 
v i n i n Polonia iezui t i i care vor in f i in ta §coli i n toata Polonia cu scopul 
de a contracara protestantismul si a reafirma catolicismul i n acest bas
t ion est-european al Romei papale. Iezui t i i vor beneficia de sp r i j i nu l ne-
conditionat al regelui $tefan Bathory (1578—1587) ?i, mai ales, a l l u i 
Zygmun t I I I Wasa (1587—1632). Pentru a slabi pozit i i le protestantismu-
l u i , i ezu i t i i au orchestrat p lanul „un i r i i " cu Roma a ru teni lor ortodocsi. 
P r in^ i in t re Reforma §1 Contrareforma, expu?i presiuni i l a t in izar i i ^ i ca-
to l ic izar i i sau protestantizarii , ace^tia se aflau in t r -o pozitie di f ic i la , l i p -
s i t i de §coli, cu un cler necult ivat §i o ierarhie corupta. I n fata necesita-
t i i unei i n n o i r i culturale §1 morale i n in ter ior §i a aparari i iden t i ta t i i or
todoxe fata de presiunile d i n afara, ortodoc^ii au raspuns reorganizan-
du-se i n f r a t i i laice, cum a fost cea d in Lvov, cu biserica, ^coala §i t i -
pografie p rop r i i (sustinute de domni i moldoveni). Sufletul rezistentei 
ortodoxe era cneazul K i e v u l u i Vas i l i Konstant in d in Ostrog ( t 1608), ca
re a creat aici o §coala greco-slavona i n care au predat ieromonahii C h i 
r i l Lukar is §i Gherasim Smot r i t k i , §i care a patronat tot aici i n 1581 §i 
pr ima t ipar i re a B ib l i e i slavone. U n impact negativ asupra ru teni lor 1-a 
avut insa gestul pa t r i a rhu lu i ecumenic leremia I I Tranos (1580—1584, 
1587—1595) care i n cursul v iz i te i sale la Moscova, constrans de impre -
j u r a r i , 1-a intronizat i n 1589 pe lov , m i t r o p o l i t u l Moscovei, ca pa t r ia rh 
(1586—1605), act confirmat p r i n tomosul d in 1593 ^i de catre cei lal t i pa-
t r i a rh i rasariteni. Pe d r u m u l de intoarcere de la Moscova la Constanti
nopol, leremia I I s-a opr i t §1 i n Ucraina, unde a acordat f ra t i i lo r de aici 
s ta tutul stavropighial (de independents fata de episcopii locali) §i a lua t 
o serie de masuri disciplinare impot r iva c le ru lu i rutean, depunandu-1 
d in scaun inclusiv pe m i t r o p o l i t u l K i e v u l u i Onisifor (1579—1589). Epis
copii ru ten i s-au s imt i t t radat i de Constantinopol, care consacra abando-
narea K i e v u l u i i n favoarea Moscovei, §i astfel, i n octombrie 1596, 6 d i n 
8 episcopi ru ten i i n frunte cu m i t r o p o l i t u l K i e v u l u i Misa i l Ragoza (1589 
—1599) au rat if icat i n sinodul de la Brest unirea cu Biserica Catolica 
semnata i n decembrie 1595 la Roma. N-au acceptat insa uniat ia epis
copii ru ten i d in Lvov §i Peremisl care impreuna cu exarhul Nichifor , cu 
C h i r i l Lukar is §i f ra t i i le laice i n frunte cu cneazul Ostrogski au t i nu t u n 
contrasinod la Brest, la care se vor alatura §i cazacii. Cele doua sinoade 
— unia t §i ant iuniat — s-au excomunicat reciproc pecetluind astfel t r a -
gica dezbinare a poporulu i rutean". Apropierea in t re ortodoc§i §i p ro -
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testanti sub forma legii de la V i l n a , incheiate i n 1599 in t re cneazul or
todox Ostrogski §i ducele calvin Radziwi l , n-a rezistat, destramandu-se 
la moartea celor doi in i t ia tor ! ai ei. Fapt semnificativ, t o t i f i i i §i toate 
fiicele l u i Ostrogski au trecut la catolicism §i au predat Academia d i n 
Ostrog iezuit i lor . Soarta ortodocsilor parea pecetluita, mai ales ca Po'o-
nia se afla la zeni tul pu te r i i ei mi l i t a re prof i tand de gravele t u l b u r a r i 
interne care s-au produs i n Rusia dupa moartea i n 1598 a u l t i m u l u i tar 
d in vechea dinastie a R iu r ik i z i l o r §i care au aruncat pana i n 1618 Mos
cova i n t r - u n ver i t ab i l haos. I n cadrul razboiului ruso-polon d in an i i 
1609—1618, armatele poloneze au ocupat in t re 1610—1612 Moscova ?i 
au determinat alegerea drept tar a l u i Wladislaw, f i u l regelui polon Z y g 
mun t I I I . Rusia §i-a revenit cu greu p r i n alegerea drept tar de catre 
„zemski sobor" a l u i M i h a i l Romanov (1613—1645), in temeietorul d i 
nastie! Romanovilor, t rebuind sa cedeze insa Poloniei Smolenskul, Cer-
n igovu l §! Novgorvod-Severski. Wladis law al Poloniei va renunta la t r o -
n u l Rusiei abia i n urma razboiului ruso-polon d i n 1632—1634. I n aceia^i 
ani , Polonia care domina Rusia a incercat sa-^i impuna hegemonia §! i n 
Moldova pe l in ia po l i t i c i i cancelarului Zamoiski , sprij inindu-se pe dom
n i i f i lopoloni d i n fami l ia Movilest i lor , ajungandu-se aici la razboaiele 
polono-turce d in 1616—1617" 5! 1619—1620. In f ran t i la Drac^ani (3 au
gust 1616) 5i la f u t o r a (septembrie 1620, cu moartea ha tmanulu i Z o l -
kewski) , polonezi! condu§i de Wladis law §! ha tmanul Chodkiewicz r eu -
§esc cu succes sa apere H o t i n u l (vara-toamna l u i 1620) i n fata armate-
lor sul tanului Osman I I , asasinat u l te r ior de ieniceri . I n toate aceste raz
boaie, polonezi! se bazau insa pe forta mi l i t a ra a cazacilor ortodocsi, 
sub a caror protectie are loc r e n a § t e r e a Ortodoxiei . I n 1620 pa t r i a rhu l 
Teofan I I I al l e rusa l imulu i , aflat i n viz i ta i n Ucraina, reconstituie ierar
hia ortodoxa h i ro tonind clandestin §apte episcopi ortodocsi i n frunte cu 
m i t r o p o l i t u l l o v Bore tk i (1620—1631), ceea ce a condus la reaprinderea 
polemici lor religioase in t re ortodocsi §i unia t i . Se confruntau doua direo-
t i i opuse: una f i lolat ina, uniata, reprezentata de Meletie Smot r i t k i (1578 
—1633), convert i t la uniat ism, §! una filogreaca §i ascetica reprezentata 
de monahi i loan Vi§enski (1550—1620) §! l ov K n i a g h i n i t k i (1550—1624), 
de inspiratie athonita, ?! de f ra t i i le laice. Cea de-a treia optiune a fost 
cea reprezentata de Pet ru Mov i l a (1596—1646), care a incercat o f o r m u 
la de sinteza a unei Or todoxi i slave de cul tura umanista lat ina occiden-
tala §! loiali tate stricta fata de regatul Poloniei^. Poli t ica sa cul turala a 
fost aplicata p r i n in te rmediu l Colegiului l a t in pe care 1-a in f i in t a t i n 
1631 la K iev . Situatia poli t ica se schimbase considerabil i n favoarea or
todocsilor o data cu urcarea pe t ron a regelui Wladis law I V (1632—1648) 
^ i a po l i t i c i i sale de pacificare religioase i n schimbul lo ia l i t a t i i fata de 
coroana polona. I n 1633 el i l r ecunoa§ te ca mi t ropo l i t ortodox al K i e v u 
l u i i n locul f i lomoscovi tului Isaia Kopinsk i (1631—1633) pe Petru Mo-r 
Vila (1633—1646) care va obtine §i recunoa^terea Patr iarhiei Ecumenice, 
respectiv a pa t r i a rhu lu i C h i r i l Lukar is ; tot Wladis law I V permite ale
gerea al tor doi episcopi o r todoc§! de L u t k §i Moghilev. Existau acum 
doua m i t r o p o l i i la K i e v : cea ortodoxa, condusa de Petru Movi la , cu epis-^ 
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Gc^it sufragane ia "Lvov, Peremisl, L u t k §i Moghi lev; §i cea uniata, con
dusa de losif R u t k i (1613—1637) cu episcopii sufragane la Polotk, Smo
lensk, Cholm si Pinsk. „Era M o v i l a " a avut o semnificatie decisiva pen
t r u Ortodoxia ruteana §i dest inul c u l t u r i i ucrainene: Martur is i rea sa de 
credinta, Colegiul l a t i n §i t i pa r i tu r i l e slavone movilene au const i tui t u n 
moment crucial i n lupta de autoafirmare si modernizare a c u l t u r i i pan-
brtodoxe §i a na t iun i i rutene. Moartea t impur i e a m i t r o p o l i t u l u i Petru 
Movi la urmata la scurt t i m p de cea a regelui Wladis law I V au aruncat 
insa Polonia §i Ucraina i n t r - u n haos s imilar celui p r i n care trecuse R u 
sia in t re 1598—1618, haos cunoscut ca a^a-numitul „po top" polonez d n 
ami 1648—1668. Insurectia d in 1648—1654 a cazacilor condusi de hat
manul Bogdan H m i e l n i k i a fost urmata de un devastator razboi ruso-
polon (1654—1667). Incheiat cu a rmis t i t i u l de la Andrusovo, devenit 
„pac8 vesnica" i n 1686, conf l ic tul s-a soldat cu impart i rea Ucrainei in t re 
Rusia si Polonia: Rusia moscovita anexa toata partea de la est de Ni s t ru , 
inclusiv K i e v u l , partea la vest de Nis t ru ramanand i n componenta Po
loniei catolice. Impart irea d i n 1667 a avut drept efect d:sparitia t repta-
ta a ortodocsilor d in Polonia si rusificarea ru teni lor d in Moscova. L o v i -
tura de gratie data ortodocsilor ru ten i a fost cedarea i n 1686 de catre 
Patr iarhia Ecumenica a jur i sd ic t ie i asupra mi t ropoLei K^ievului pe sea-
tna pa t r iarhie i Moscovei; devenind astfel o simpla mitropol ie , iar d m 
1772 arhiepiscopie, subordonata Moscovei, K i e v u l i^i plerdea orice fel de 
autonomie §i prestigiu national i n fata ru teni lor nat ional i^t i d in Polonia 
care vor recunoa^te tot mai m u l t drept centru spi r i tual al n a l i u n i i uc ra i 
nene Biserica uniata. Drastic redusS i n urma restaurari i ortodoxe d in 
timpul l u i Pet ru Movi l a §i a rascoalei cazacilor, Biserica uniata ruteana 
§i-a revenit spectaculos spre sfar^itul secolului X V l P beneficiind de 
Sprijinul regelui Ian I I I Sobieski (1674—1696, inv inga toru l tu rc i lo r la 
Ho t in , 1673, si despresuratorul Vienei , 1683). L ips i t i de orice sp r i j in , 
yuteni i ortodocsi capituleaza incetul cu incetul ; tree astfel la unia t i sm 
pe rand episcopii d i n Peremisl (1691), Lvov (1700) §i L u t k (1702), ca §1 
f ra t i i le ortodoxe d in Lvov (1705) §1 Krehov (1720); Sinodul de la Zamosc 
^ i n 1720 a marcat incheierea procesului de greco-catolicizare: practic 
to'ti r u t en i i d in Polonia devenisera un i t i . I n 1721 trece la uniat ism §i 
L'avra Poceav, singura manastire ortodoxa d in regatul polon ramanand 
pent ru inca cateva decenii Schi tu l Mare izolat i n Pocutia. Confruntarea 
d in t re Bizant si Roma i n Ucraina, d int re Moscova (ul ter ior Sankt Peter-
burg) 5i Polonia (ul ter ior Austr ia) , s-a soldat astfel cu o dezmembrare 
9 un i t a t i i spiri tuale §1 culturale a na t iun i i rutene rusificate la est de N i -
p ru , greco-catolicizate la vest. Impi i r t i rea Ucrainei d;n 1667 va f i u rma
ta de impar t i r i l e Poloniei in t re Rusia, Prusia §i Aus t r ia d i n ani i 1772, 
1793 5i 1795. situatie care a durat pana i n 1918. Conf l ic tu l de interese 
d in t re imper iu l tarist §i eel habsburgic a facut insa ca poli t ica i l u m i n i s -
t'a i n materie de rel igie §1 manast ir i §i de loleranta confesionala a aces-
tbr trei sate absolutiste de t i p modern sa nu dezarmeze, ci paradoxal sa 
fe'scuta si ma i m u l t confHctul confesional in t re ortodoc?i si un ia t i i n cur-r 
sul -iseeolului X I X pe fondul resurectiei romanice a nationalisme'or est-
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europene ce Vor duce i n cele d in u rma la p r a b u § i r e a acestor i m p e r i i m u l -
t inationale la inceputul secolului X X . 

Daca n-a reu§ i t sa atenueze conf l ic tul confesional, i l u m i n i s m u l a 
dat insa o puternica lov i tu ra monahismului atat ortodox, cat §i catolic. 
jMasuri restr ict ive au fost luate i n Rusia tarista inca d i n 1682 — inters 
zicerea in temeier i i de noi schi tur i — sau 1734 — se permite intrarea i n 
monahism doar a preot i lor vaduvi §1 a m i l i t a r i l o r t recut i i n rezerva 
culminand insa p r i n drastica secularizare a averi lor manastire^ti decree 
tata i n 1764 de tarina Ecaterina I I (1762—1796) — apUcata d in 1786 §i 
i n Ucraina rusa — i n u rma careia numaru l manast i r i lor a scazut de la 
1201 (965 pent ru barbati §i 236 pent ru femei) i n anul 1700 la doar 452 
(358+236) i n 1800, iar eel al monahilor s-a redus de la 12444 i n 1762, la 
5105 i n 1764. Se inregistreaza acum o masiva emigratie monahala slava 
spre Athos §i, mai ales, f a r i l e Romane: i n 1713 sose§te i n zona B i i z ^ u -
l u i d in Ucra'na monahul Vasile (1692—1767), care, dupa 20 de ani pe-
t recut i la schitul Dalhaut i , i n 1733 se stabileste impreuna cu 12 monahi 
slavi §i romani la schitul Poiana M a r u l u i unde va activa sp i r i tua l §1 l i -
terar innolnd isihasmul pana la moartea sa i n 1764; to t i n zona schi tu-
r i l o r buzoiene se refugiaza i n 1741 §i tanarul rasofor Pe t ru /P la ton V e 
l ic ikovsk i (1722—1794) d i n Poltava, Ucraina rusa; dupa cativa ani pe-
trecut i aici va pleca i n 1746 la Athos unde va deveni ieromonahul Pa i 
sie 5i de unde se Va intoarce cu o importanta comunitate slavo-romana 
i n Moldova stabilindu-se i n 1763 la Dragomirna, pe care insa d i n cauza 
ocupatiei austriece a Bucovinei va f i nevoit sa o paraseasca i n 17/5 pen
t r u Secu, iar i n 1779 pent ru Neamt. Staretul Paisie aflase de dlstruge-
rea brutaia a manast ir i lor ortodoxe d in Transi lvania de catre trupele 
generalului Bukovv i n 1760—1761 §i se temea de o reprimare s imalar i a 
monahismului ortodox d in partea administrat iei mi l i t a re a Bucovinei 
(condusa in t re 1774—1778 de generalul Spleny, iar in t re 1778—1786 de 
generalul Enzenberg, inainte ca Bucovina sa fie incorporate in t re 1786 
—1849 ca distr ict al Gal i t ie i austriece). Temeri le staretului Paisie erau 
justificate, fi indca o data cu edictul de toleranta religioasa pentru t o t i 
necatolicii d in imper iu i n 1781 impara tu l losif I I a promulgat si ed c t u l 
de desfiintare a tu tu ror ordinelor calugaresti §i manast ir i lor catolice, 
greco-catolice §1 ortodoxe (fara n ic i o deosebire) care nu exercitau ac t i -
v i t a t i sociale fie de t i p pedagogic, fie de t i p cari tat iv. Acest u l t i m ed.ct 
d in 1781 a dus, de exemplu, atat la inchiderea manas t in i greco-catolice 
d in Bla j , cat §1 la desfiintarea Schi tu lu i Mare de la Maniava i n 1735. 

Locul Schi tu lu i Mare i n spiri tuali tatea ortodoxa 

Dar povestea Schi tu lu i Mare e departe de a-^{ epuiza sem.nificatii-
le la o simpla i lustrare a unei indelungate rezistente ortodoxe la greco-
catolicizarea Ucrainei de Vest §i a unei capi tular i fortate i n fata etatis-
m u l u i secularist i luminis t . Secretul Maniavei , ramas ascuns i n textele ei 
fondatoare editate i n publicat i i le ucrainene de secol X I X greu accesibi
le, e u n secret duhovnicesc care a fost dezvaluit abia i n u l t i m i i ani g ra-
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t ie invest igat i i lor maic i i basilitane ucrainene Sophia Senyk^. E i i i r e -
vine m e r i t u l de a f i atras, incepand d in 1988, atentia comuni ta t i i § t i in-
tifice Internationale asupra textelor de la Maniava i n i t i a l in t r -o serie de 
comunicari §t i int if ice ' ' , iar i n 2001 p r i n publicarea a doua traduceri i n 
engleza §i i n i taliana a inse§i documentelor fondatoare ale Schi tu lu i M a 
re'^: Viaia schimonahului l o v §1 Testamentul ieroschimonahului Teodo
sie. Scrise in t re ani i 1621—1630, ele sunt unele dint re cele mai pretioa-
se monumente ale sp i r i tua l i t a t i i ortodoxe postbizantine §1 ob'iga la r e -
-vizuirea imagin i i deformate pr ivi toare la monahismul ucrainean d in se
colele X V — X V I I I , imagine dominata, i n l i tera tura istorica existenta, de 
Lavra Pe^terilor d in K i e v §1 monahi i ei savanti: 

„ F a p t u l de a f i pus accentul pe ro lu l Lavre i i n viata cul turala , 
ca si pe alte aspecte ale locului pe care aceasta 1-a det inut i n socie
tatea ucraineana, a facut sa se piarda d in vedere spiri tuali tatea ei. 
I n ce pr ive§te celelalte manast i r i ortodoxe ale Ucrainei , interesul i s 
tor ic i lo r secolului X I X a fost atras doar de aspectul social-economic, 
viata monahala ca atare §i mai cu seama aspectul ei sp i r i tua l f i i n d 
tota l lasate deoparte" ' l 

„Absen ta de s tudi i asupra monahismului ucrainean impiedica 
hazardarea unor a f i rmat i i categorice asupra na tu r i i l u i inainte de se
colul X V I . I n secolul X V I , i n t i m p ce mul te manastir i cu viata de 
ob§te erau i n declin, era destul de obisnuit ca anumite persoane sa 
caute locuri izolate ca sa duca o viata singuratica sau aproape s ingu-
ratica in l in i^ t i re , iar aceasta indica probabi l continuitatea unei t r a 
d i t i i . Innoirea monahismului incepand d in u l t imele decenii ale seco
l u l u i X V I a adus cu ea restabilirea v i e t i i de ob§te §i intemeierea 
unor noi manast ir i , precum ?i o revigorare mai intensa a idealului 
isihast. I n aceeasi epoca, la sfarsitul secolului X V I si i n pr ime'e de
cenii ale secolului X V I I , gasim o anumita tensiune in t re doua cu 
rente: u n u i care atragea monahi i §1 manastiri le spre o part icipare 
activa la viata Biser ici i §i la cul tura religioasa; alta care socotea ca 
s ingurul monahism adevarat era retragerea i n pustietate. I n 1614 
Fratia stavroplghiala d i n Lvov a publicat la manastirea Sfantul 
Onufrie o «Car t e despre p reo t i e» care cuprindea texte hrisostomie-
ne. I n t r - u n u l d in ele Hrisostom i i cri t ica pe cei ce se retrag d in o-
ra§e pent ru mantuirea lor 5i n u se ingrijesc de mantuirea altora. A -
cest pasaj avea o aplicare practica i n mi t ropol ia K i e v u l u i atunci cand 
a fost publicat §i se poate ca edi tor i i sa f i v r u t sa-i mustre pe mo
nahi i care plecau «in m u n t i » . I n orice caz, aceasta publicatie a sus-
citat o vie replica d in partea monahului athonit Ivan Vi^enski care 
1-a acuzat — pe nedrept de al tfel! — pe traducator ca ar f i f a ' s i f i -
cat cu buna §t i inta t ex tu l , citand la randul sau alte texte hrisosto-
miene si d in a l t i Par in t i care vorbesc i n favoarea retrageri i d n so-
cietate. S-ar parea ca problema angajamentului monahilor i n viata 
Biser ici i era foarte dezbatuta i n epoca. I n dedicatia lucra r i i sale, V i -
."jenski i i crit ica pe «filozofii nostri r u t e n i » care citau exemplul ca
lugar i lor l a t in i §i tot ceea ce fac ei folositor pen t ru Biserica lor. Po-
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lemist innascut §i scri i tor de talent care n u vedea lucrur i le decat 
p r i n contraste t r a n § a n t e , Vi§enski ar f i dor i t ca to t i monahi i ucra i 
neni sa evite legatura cu oamenii §i sa se dedice rugaciuni i i n s in 
guratate. Dar acest punct de vedere nu era i n acord nic i cu situatia 
Biser ici i i n Ucraina, n i c i cu incl inat ia mu l to r monahi. Tensiunea i n 
tre cele doua tendinte monahale a sfarsit p r i n a se rezolva de la s i 
ne §i fara alte polemici, dupa impre ju ra r i . Unele manast ir i vor par
t ic ipa la viata Biser ici i p r i n t i p a r i t u r i , predic i §i i n alte f e lu r i , i n 
t i m p ce altele vor mentine is ihia"^. 

Condi t i i le naturale p r o p r i i Ucrainei — pe^teri, paduri , populatie 
rara —, precum §i parcursul intemeietori lor monahismului ucrainean, 
S f in t i i Antonie ( j 1073) §i Teodosie ( t 1074), c t i t o r i i faimoasei Lavre a 
Pe§ te r i lo r de langa Kiev , au favorizat dintotdeauna doru l dupa isihie, 
dupa retragere i n tacere §i l in i§t i re pent ru unirea cu Dumnezeu i n i n i 
ma curati ta p r i n rugaciunea neincetata. Cuviosul Antonie de la Lavra 
Pe§ te r i lo r va deveni p ro to t ipu l §i modelul exemplar al u n u i monahism 
desavar§ i t §i integral , care une§ te i n el atat isihia, cat §i chinovia, atat 
singura tatea, cat §i comunitatea, atat rugaciunea, cat §i actiunea. Par
cursul sau exemplar — tanar monah plecat i n cautarea s inguratat i i §i 
is ihiei , tuns i n monahism §i ducand o vreme viata de schit la Munte le 
Athos, care se intoarce apoi acasa unde intemeiaza o ob§te monahala 
dupa care preda conducerea ei retragandu-se d i n nou i n singuratate §1 
isihie — i l regasim repetandu-se peste secole ca o schema aproape i n -
var iabi la la N i l Sorski ( t 1508), la l o v de la Schi tu l Mare Maniava 
( t 1621)'', precum §i la Paisie de la Neamt (Vel ic ikovski , t 1794). D i f e -
renta in t re i t ine ra ru l concret al acestor remarcabile f i g u r i duhovnice^ti 
e data de mediu l istoric concret i n care s-a des fa§ura t : Rusia kieveana 
recent c re§ t ina ta (Antonie) sau cea moscovita i n curs de centralizare 
(Ni l ) , o r i Ucraina de Vest supusa presiunilor uniat ie i ( lov) §i, respective 
secularizarii (Paisie). 

Via ta cuviosului l o v se desfa^oara pe fundalu l agitat al crizei i n 
terne a Biser ici i Ortodoxe rutene d in regatul polono-l i tuanian; supusa 
presiunilor exterioare ale Reformei protestante §i Contrareformei cato
lice, aceasta cauta o cale de Innoire interioara proprie, i n condi t i i le in, 
care principalele centre ale Ortodoxiei — Constantinopol §1 Moscova 
— se confruntau i n epoca cu grave probleme interne. Pr inc ipa lu l i z 
vor pent ru cunoa§ te rea parcursului biografic al cuviosului l o v este 
„Via ta" scrisa de ucenicul sau, ieromonahul Ignatie, text care const i tu
ie biografia monahala ucraineana cea mai completa existenta (cu ex
ceptia celei a Cuviosului Teodosie de la Lavra Pe§ter i lor ) §i care i m -
presioneaza p r i n sobrietate §i austeritate. A§a cum precizeaza prologul , 
Ignatie i$i propune sa serie viata §i asceza „nou lu i l o v " care a rasant 
Biserici i Ortodoxe nu d i n Asi r ia , ci d in Malorusia (Ucraina), ma i exact 
d i n Pocutia. Asceza (poduig) acestui nou l o v ucrainean e caracter.zata 
ca avand doua coordonate principale: „ r a v n a pent ru credinta ortodoxa 
§i dogmele Sfintei Biser ic i" §1 „ r a v n a pent ru viata" de ob^te evanghe
lica §i apostolica", §i culminand i n evlavia fata de Sfanta Treime, f i m d -
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ca Ortodoxia (pravoslovm) e identificata icu lauda sau doxologia Yslauo-
slovia) Sfintei T r e i m i concentrata i n imnografia Biser ici i Ortodoxe fata 
de care l o v este aratat (aici i n prolog §i mai jos i n § 21) avand cea 
mai mare evlavie pana i n clipa m o r t i i sale. P o t r i v i t acestei „v ie t i " , v i i 
t o ru l schimonah lov se na^te i n j u r u l anulu i 1550 i n fami l ia instar i ta 
K n i a g h i n i t k i d i n Tismeanita, targ d in Pocutia, t i n u t u l d int re Carpati , 
P ru t §i Nis t ru . Crescut i n duh de evlavie, tanarul loan a fost t r i m i s 
la s tudi i la manastirea. Uniev, iar mai apoi la academia greco-slavona 
d i n Ostrog (Volinia) patronatS de cneazul Vasi l i -Constantin (1526—1608) 
(§ 1). Dupa absolvirea §colii in t ra i n serviciul cneazului Vasil i-Constan-
t i n care-1 t r imi t e cu dani i la Sfantul Munte Athos, de unde se intoarce 
cucerit de gandul i n t r a r i i i n monahism (§ 2). Candva in t re ani i 1575— 
1580, is i vinde averile ?i pleaca la Athos unde t i m p de un an §i j u m a 
tate sta i n schitul ieromonahului Isidor care-1 face rasofor, dar i l t r i 
mi te apoi la manastirea cu viata de ob§te Vatopedi. AiCi este tuns i n 
monahism p r i m i n d schima mica si numele de lezechiel §i ramane 12 
^ n i i n ascultare (bucatar) i n l iniste. Dupa acesti ani a fost t r imis i n 
Rusia Mare pent ru a strange ajutoare pent ru manastire. Intors inapoi 
la Athos, lezechiel a dus o viata si mai aspra nevoindu-se i n t r -o pes-
tera. Dupa un alt t imp , a fost insa retr mis i n Rusia Mare pentru aju--
toare (§ 3). Ajuns i n Ucraina, afla insa ca i n Rusia izbucnisera „ t u l b u -
rSrile" (incepute i n 1598—1599, ele vor create i n intensitate durand pa-
ha i n 1618); ceilalt i monahi pleaca atunci la metocul Vatopedului d i n 
Moldova, dar lezechiel ramane i n Pocutia, i n casa par in t . lor sai d in T is 
meanita. Prezenta sa aici n-a trecut insa neobservata de famil ia Bala-
ban: Ghedeon, episcop ortodox al L v o v u l u i (1569—1607) §1 exarh a l 
Patr iarhiei Ecumenice, refuzase i n 1596 sa treaca la uniatie, iar fratele 
l u i , Isaia, era a rh imandr i t la manastirea Uniev. Isaia Balaban i l chea-
ma pe lezechiel sa relormeze viata monahala de la Uniev dupa modelul 
Viet i i •chinoviildr athonite. A i c i se imbolnaveste grav si crezand ca e 
pe moarte, primeste schima mare §i numele de los^. Nevrand sa se lase 
h i ro ton i t preot de episcopul Ghedeon si deprimat de neascultarea calu
gari lor de la Uniev, vrea sa se retraga i n isihie (§ 4). A t u n c i un alt 
membru al famil ie i Balaban, Adam, i l cheama sa se stabileasca langa 
bisericuta Sfantul Arhanghel M i h a i l de pe mosia sa de la Ugorn ik i , u n 
de lov se retrage si duce o viata singuratica de isihast. I n scurt t .mp 
i n j u r u l l u i se vor aduna al t i monahi. Auz ind de faima l u i lov , egu
menul Isaac al manast i r i i Derman (venit §i el de la Athos si care i n 
1620 va f i h i ro ton i t episcop i n I^utk de pa t r i a rhu l Teofan al lerusal i 
mulu i ) i l cheama sa reformeze viata de la Dei man dupa modelul c h i -
novia l athonit si sa ajute la t ipar i rea ' Octoihului slavon (intre 1602— 
1604). Dupa aceea l o v se intoarce la Ugorn .k i , unde nume^te i n locul 
s:iu un egumsn, iar el se retrage in t r -o viata singuratica. Primeste aici 
v iz i ta pr ie tenului sau, inva ta tu l monah athonit §i redutabi lu l polemist, 
Ivan Vi^enski (1550—1620) (§ 5). Mul t imea calugarilor ^ i peler ini lor ca-
jre veneau la Ugorn ik i i l face insa pe lov sa caute un loc mai retras 
po t r iVi t pent ru viata de isihie. J u p n i k u l §i banul Pet ru Leahovici d i n 
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t i n u t u l Gal ic iu lu i i i ajutS s§ gaseasCa i n Pbcutid Uii loc ' retras la poa-
iele Garpatilor pe mo§ia acestuia de la Maniava, unde pune sa i se cbn-
struiasca o chil ie. l o v se retrage aici i n singuratate §i isihie, iar biogra-
f u l sau ne reda rugaciunea sa catre Dumnezeu p r i n care-L roaga sa r i 
dice' d i n nou monahismul ortodox decazut (§ 6). De§i izolat i n m u n t i , 
l o v hu este absent d i n lupta de rezistenta ortodoxa impotri-va unia t ie i 
de la Brest (1596): dupa moartea episcopului Ghedeon Balaban al L v o 
v u l u i (10 februarie 1607), l o v vine personal i n Moldova sa asiste la h i -
rotonia u r m a § u l u i acestuia, leremia Tisarovski (1607—1641), de catre 
mi t ropo l i t u l Anastasie Crimea cu aprobarea Patr iarhie i Ecumenice, ca 
sa se convinga p r i n juramant ca noul episcop al L v o v u l u i n u va p r i m i 
l i n i a t i , ci va ramane f idel Ortodoxiei (§ 7). Chiar §i la Maniava, l ov este 
cautat de m u l t i monahi §1 laici care vor sa ramana $i sa traiasca o -vre
me sau pent ru totdeauna impreuna cu e l ; raman insa doar pu t in i f i i n d 
ca viata ascetica, mai ales strictetea posturi lor (pe langa faptu l ca nU 
mancau carne, monahi i de aici n u mancau nic i macar lactate), era foar
te aspra. I n acest punct, Ignatie face o descriere succinta a v i e t i i schi
t u l u i l u i l o v de la Maniava; aceasta se desfasura pe t re i coordonate: 1. 
b viata comunitara stricta i n sp i r i t u l „Regul i lo r" Sfantului Vasile eel 
Mare; 2. t i p i cu l slujbelor dupa Muntele Athos; §i 3. rugaciunea l u i 
Iisus, „caci cine n u o are neincetat i n in ima sa, acela n-are arme de 
lupta" (§ 8). P r in t re cei care au stat o vreme cu l o v la Maniava b io -
graful Ignatie i i enumiera pe Ivan Visenski, pe Isaia Balaban (v i i tor e-
piscop al L u t k u l u i ) §i pe Zaharia Kopistenski (v i i to r egumen int re 1624 
^—1627 al Lavre i Pesterilor d i n Kiev, predecesorul i n aceasta functie 
al l u i -Pe t ru Movi la) . E mentionata §i Vizita la Maniava a u n u i ierod^a-
con, Teodosie, d in t i n u t u l Gal ic iu lu i , tuns i n monahism si h i ro toni t dia-
con i n Moldova, la Putna. Desi acesta voia sa ramana, l o v nu-1 p r i 
meste numaidecat, ci i l t r i m i t e pent ru u n t i m p spre incercare la o alta 
manastire, P i t r i c i , unde va f i econom. Ocrot i toru l l u i lov , j u p n i k u l Pe
t r u Leahovici , se ofera sa-i r idice o biserica pent ru mica obste, dar l o v 
i i cere sa faca mai in ta i i n apropiere o bisericuta pent ru calatori i p r i n 
partea locului (§ 9). Tu lbura t de laudele care i se aduceau, l o v a v r u t 
apoi sa se intoarca la Athos, dar a p r i m i t p r i n luminare de la Dumne--
zeu porunca sa ramana unde se afla ^ i sa r idice aici o manastire, „ u n 
nou Vatopedi i n Rusia", i n care sa creasca copii i n D u h u l , i n vietuirea 
porunci lor Evangheliei 5i regula stricta a Sfantului Munte . Pent ru ca 
terenul pe care se afla chi l ia sa era loc de pa^unat ?i faneata pentru 
tarani, a hotarat sa mute locul manast i r i i ceva mai departe, i n t r - u n loc 
mai retras i n munte, in t re doua va i , ca prezenta monahilor sa n u cree
ze ostilitatea oamenilor d i n partea locului (§ 10). Astfel , i n 1611, Anas-
tasia Balaban i i construie^te aici l u i l ov o chilie, unde i se alatura iero-
diaconul Teodosie (§ 11). Cu a ju torul l u i Pet ru Leahovici , i n t i m p u l 
razboiului turco-polon d.n 1612 Incheiat cu infrangerea polonezi 'or §1 
moartea l u i Constantin Movi la , pe noul amplasamsnt unde au fost m u 
tate ch i l i i l e se construie^te o bisericuta de l emn cu h r a m u l Inaltarea 
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Sfintei Cruci , care va f i sf inti ta pe 13 septembrie 1612 (§ 12). Dupa 
aceea, l o v face un pelerinaj la Lavra Pe§ te r i lo r d i n K i e v (§ 13) §i vrea 
sa se intoarca iara?i la Athos, dar o boala grea, i n care vede u n semn 
a l l u i Dumnezeu, i l opre$te d in d r u m la Kolomeea (in Podolia). Pe d r u 
m u l de intoarcere o viziteaza pe cneaghina Ana Koretkaia , trecuta la 
luteranism, pe care o intoarce la Ortodoxie. Ia parte la sfin^irea pe 28 
august 1613 a noi i biserici a manast i r i i Ugorn ik i , ocazie cu care episco
p u l Avramie al Stagnonului i l h i ro tone§ te i n preot pe ierodiaconul Teo
dosie, devenit mana dreapta a l u i l o v (§ 15). Ceva mai tarziu, l o v e 
chemat apoi i n Moldova de pa t r i a rhu l Alexandr ie i C h i r i l Lukar is (1601 
—1620), fostul sau profesor de la Ostrog, cu inv i ta t i a de a merge i m 
preuna la Athos §i apoi la Sfantul Mormant . I n d r u m spre Moldova, la 
Ustie, pe Nis t ru , are un accident grav; crede ca moare, dar dupa ce 
p r i m e § t e Sfantul Maslu i?i revine §i se intoarce la Maniava, unde n u 
maru l f ra t i lor crescuse (§ 16). I l obliga acum pe ieromonahul Teodosie 
sa accepte sarcina de egumen dandu-i toiagul iji „in loc de statut cartea 
Asceticelor Sfantului Vasile eel Mare" ( t ipari ta i n 1594 la Ostrog) (§ 
17), iar el se retrage i n t r - u n loc pust iu pent ru post, trezvie §i rugaciu
ne isihasta, iarna adapostindu-se in t r -o coliba pastoreasca. Renumele 
sau crescuse atat de mul t , incat a rh imandr i tu l Elisei Pletenski a l L a -
re i Pesterilor (1599—1624) i l cheama pe lov la K i e v sa reformeze §i 
viata duhovniceasca a faimoasei Lavre, centrul sp i r i tua l al Ucrainei or 
todoxe. I n t i m p u l absentei sale, egumenul Teodosie i i face o chil ie pe 
locul pust iu i n care se retrasese — care va deveni u l ter ior a § a - n u m i t u l 
„ sch i tu l e t " (skityk) — §1 va construi noi c h i l l i i n Schi tu l propriu-zis 
(§ 18). In t rucat numaru l monahi lor Schi tu lu i de la Maniava se ridicase 
acum la peste 40, iar bisericuta de lemn fusese inaltata doar pentru 12 
(numar pe care lov i§i propusese sa nu-1 depaseasca), s-a impus con
struirea unei noi biserici, mai mar i . Noua biserica a fost ridicata, dupa 
modelul celei de la Mejigorsk (langa Kiev) , i n vara anulu i 1619 §i a fost 
sf int i ta pe 14 septembrie 1620, p r i m i n d cu acest pr i le j scrisori de la 
pa t r i a rhu l ecumenic T imote i I I (1612—1621) §i C h i r i l Lukar is al A l e 
xandr ie i (1601—1620) care-i acordau statut de stavropighie sau de i n 
dependents fata de episcopul locului si subordonare directs Constanti
nopolulu i (§ 19). I n ciuda varstei inaintate, l ov a fost apoi chemat sa 
reorganizeze manastirea Ugorn ik i , a l cSrei egumen plecase impreuna cu 
aproape to t i calugarii sS intemeieze o nouS manSstire i n Vol in ia . l ov a 
ostenit aproape doi ani la reconstituirea obstii d in Ugorn ik i , de unde s-a 
intors inapoi la Maniava abia cand numaru l monahilor d in U g o r n i k i se 
ridicase de la pat ru la douazeci §i a pu tu t lasa i n locul sau un nou e-
gumen (§ 20). Intors la Maniava s-a retras d in nou la chi l ia sa izolatS, 
dar pent ru scurt t imp . Cu cateva zile inainte de Craciun s-a imibolnSvit 
grav §i a cerut sS fie dus sS moarS i n sanul ob§tii Schi tu lu i pe care o 
intemeiase. A i c i dS monahi lor u l t imele sfaturi , indemnandu-i la ascul
tare, blandete §i iubire , p r ime§ te Sfantul Maslu, se cuminecS cu Sf in 
tele Taine cantand tropare cu fata transfigurata (blagodusie) si m u r i n d 
dulce §i l ini§ti t pe 29 decembrie 1621 §i f i i n d ingropat i n p r idvo ru l no i i 
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biserici doua zile mai tarz iu , de Sfantul Vasile eel Mare, adica pe 1 i a 
nuarie 1622 (§ 21). 

A l a t u r i de „Via ta" cuviosului l ov de la Schi tu l Mare Maniava n i 
s-au mai pastrat alte doua remarcabile texte de o inestimabila valoare 
pent ru spir i tuali tatea ortodoxa; este vorba de doua „ r egu l i " : una pen
t r u ob^tea Schi tu lu i Mare §i alta pent ru Schitulet sau micu l schit i n 
f i in ta t pe locul izolat i n care se retrasese i n u l t i m i i ani de viata cuvio
sul l ov . 

„Regu la" Schi tu lu i Mare se prezinta sub forma unu i „ t e s t a m e n t 
duhovnicesc" redactat de p r i m u l sau egumen, ieroschimonahul Teodo
sie ( t 24 septembrie 1630), ca aducere-aminte pent ru egumenul care-i 
va u rma §i pentru intreaga ob§te a Schi tului . I n prolog Teodosie arata 
ca p r i n acest „ t e s t a m e n t " vrea sa imi te exemplu l dat de Teodor S tud i -
t u l , Dorotei si N i l Sorski care au lasat §1 ei testamente duhovnice^ti u -
cenicilor lor. Asemenea acestor i l u ^ t r i predecesori, Teodosie precizeaza 
d i n caput locului ca nu va spune nimic or ig inal („n imic al meu") ^i n u 
va a^terne i n scris cuvintele intelepciuni i omene§t i sau ale m i n t i i l u i , 
c i va aduce aminte doar poruncile dumneze ie§ t i — roade ale D u h u l u i 
Sfant — d i n Evangheli i , de la Apostol i §i de la Sf in t i i Par in t i , porunci 
care alcatuiesc baza „vieti i noastre calugaresti". Viata monahala, con-
t inua Teodosie, este, asadar, o viata evanghelica §i apostolica, c h i n o v i i -
le §i f ra t i i le monahilor continuand viata exemplara a comuni ta t i i d i n 
lerusal im, i n care to t i cre§t ini i aveau i n comun toate §1 erau o singura 
in ima ?i u n singur suflet (FA 4, 32—33). „In aceste v r e m u r i de pe u r 
ma" — de decadere §i de persecutie a evlaviei , de abandonare a v i e t i i 
de ob?te i n care fiecare umbla dupa voia l u i , dupa t rup §i dupa mate
rie — cuviosul lov , asemenea l u i Moise i n vechime, a r idicat frat ia mo
nahala de ob^te a Schi tu lu i ca pe un cort duhovnicesc peste care s-a 
pogorat slava l u i Dumnezeu. Alcatuirea v i e t i i monahale a Schi tu lu i sta 
pe stalpi i a pa t ru porunci . Inainte de a trece la enumerarea lor, Teo
dosie t ine sa sublinieze ca, de^i cei mai m u l t i Pa r in t i incep de la frica 
de Dumnezeu $i lepadarea de sine, el §i avva Dorotei (§1 Simeon N o u l 
Teolog) incep de la iubire , smerenie §i rabdare. Cei pa t ru stalpi ai v i e t i i 
monahale sunt, asadar: 

1. iubirea §i comuniunea frateasca „in care ne-a adunat D u h u l 
Sfant", §i care e „ f u n d a m e n t u l , radacina $i inceputul tu tu ror po run
ci lor" (§ 1); 

2. smerenia, blandetea §i ascultarea asemenea l u i Hristos (§ 2); 
3. infranarea !ji curatia t r u p u l u i p r i n ferirea de v i n , de femei ?i 

de baie t i i t i ne r i , de bunastarea trupeasca ?i de adunarile dese cu m i r e -
h i i (§ 3); §i 

4. rabdarea necazurilor §i ispitelor si purtarea cruci i , suferintelor 
§i in t r i s ta r i lo r (§ 4). 

Aceste pa t ru v i r t u t i cardinale alcatuiesc substanta fagaduintelor 
§i ju ramin te lor monahului la intrarea sa i n calugarie. Urmatoarele doua 
capitole ale „ t e s t a m e n t u l u i " / „ r e g u l i i " l u i Teodosie descriu chintesenta 
§i p r o f i l u l ideal al v i e t i i monahale; ca viata evanghelica §i apostolica. 
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aceasta se bazeaza pe 'comunitatea desavSr^ita i n t r u toate (toate trebuie 
sa fie comune: in ima, minte, purtare, viata); pe refuzul oricarei pro
pr ie ta t i individi ia le , atat a oricarei bogatii ?i averi , cat §i a or icarui 
gand sau vointe p r o p r i i ; pe post, pe smerenie, supunere ?i ascultare fa
ta de egumen ca fata de Hristos; pe pravi la de rugaciune, atat cea de 
la biserica, cat §1 cea de la chil ie alcatuita d in psalmi, inchinaciuni , me-
tan i i ?i rugaciunea l u i Iisus: pent ru oprirea navalei ganduri lor i n orice 
impre ju ra r i trebuie sa strigam to t t i m p u l : „ D o a m n e Iisus Hristoase, 
F i u l l u i Dumnezeu, miluieste-ma!" Aceasta lucrare a m i n t i i i n iub re 
n u este desavarsita decat daca i se adauga i n fiecare clipa o lucrare 
ascetica esentiala (cunoscuta inca de Par in t i i egipteni d in secolul I V , ca 
avva Sisoe eel Mare, §i redescoperita i n secolul X X de cuviosul Si luan 
A t h o n i t u l ) : monahii trebuie sa se socoteasca ma i mar i p .cato^i §i mai 
vrednic i de osanda decat to t i oamenii, dar sa n u deznadajduiasca, ci sa 
Spere ca se vor mantui p r i n mi la si iubirea de oameni in f in i t a a l u i 
Dumnezeu (§ 5). Viata monahala — arata Teodoiie i n capi tolul u rma-
tor, eel mai interesant poate d in in t regul sau „ t e s t a m e n t duhovnicesc" 
— are t re i forme principale: doua legi t ime: comunitara apostolica §1 
anahoretica isihasta, si una perver t i ta ?i inacceptabila fi indca produce 
dezordini : cea a vagabondajului ascetic. Specificul Schi tu lu i Mare, con-
t inua Teodosie, este dat de unificarea programatica a celor doua forme 
canonice de viata monahala, de implet i rea exigentelor v i e t i i de ob§te : 
rugaciune, munca, hrana si imbracaminte i n comun, cu r igor i le v i e t i i 
pust.nice!?ti, isihaste: pazirea tot t i m p u l a tacerii buzelor, a l . n i ^ t i r i i i n -
terioare i n atentie si pomenirea numelu i Iisus. Monah i i de la Schi tul 
Mare sunt indemnati , asadar, ca — acum, cand constructiile au luat 
sfarsit — sa ia asupra lor osteneala acestei duhle v i e t u i r i monahale, i n 
fapt sa realizeze idealul unu i monah.sm integral, u n isihasm chinovia l 
§i un chinovial ism isihast (§ 6). r- . tc. 

Urmatoarele capitole ale „ r e g u l e i - t e s t a m s n t " a l u i Teodosie pre
cizeaza modul practic de realizare a condi t i i lor ascetice trupast i si su
fletesti necesare pent ru o autentica viata comunitara si isihasta. Capi-
tolele 8—14 detaliaza prescripti i le pr iv i toare la hrana si bautura: mo-
naha Schi tu lu i Mare se vor abtine cu dssavar^ire de la carne si lactate, 
avand u n regim strict vegetarian; duminica si de sarbatori pot manca 
§i untdelemn si peste (§ 8); se precizeaza mancarea oferita p r i n cele 
1—2 fe lur i servite la trapeza in cele 1—2 mese pe zl , d i fenta dupa pe-
rioadele l i turg.ce (§ 9); se dau regul i pent ru posLurile si relaxari le 
ocazionale i n functie de necesitati §i impre ju ra r i (§ 10), pent ru reg imul 
monahi lor bolnavi care nu se pot deplasa si vor f i servi t i corespunza-
tor la bolni ta ^i a celor care se pot deplasa si care vor manca la trape
za dar separat de cei lal t i (§ 11); se descriu fe lur l le de mancare si bau
tura (§ 12) §i de paini (§ 13) mancate la trapeza, precvim si indulclrea 
ocazionala a mancaruri lor cu miere sau untdelemn (§ 14). Acelasi spi 
r i t s tr ict comunitar, p o t r i v i t caruia to t i fara exceptie trebuie sa ma-
nance aceea?! mancare §! aceeasi bautura, e aplicat §i i n ce priveste 
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Imbracamintea ?! incaltamintea care, cu exceptia masuri lor diferi te , 
trebuie sa fie aceeasi pent ru to t i , aspra, simpla ?i rezistenta, p n m i t § 
fara rnurmur de la magazie chiar daca sunt vechi ?i purtate (§ 15). I n 
ce priveste condit i i le suflete§ti , „ r e g u l a - t e s t a m e n t ' ' accentueaza t r e i re
gu l i practice: evitarea acceselor de irascibil i tate §i a inv id ie i p r i n su-r 
portarea fara m u r m u r a l ipsur i lo r §i must rar i lor . (§ 7); abtinerea stricta 
de la vorbire ?i de la umbla tu l p r i n eh i l i i : dupa pavecernita, care e 
„cheia §i zavorul z i le i " , monahi i trebuie sa in t re i n ch i l i i l e lor i n t a 
cere desavarsita ca i n ni^te morminte dedicandu-se i n exclusivitate r u 
gaciuni i ?i pr ivegher i i cu l ac r imi §i zdrobire de in ima (§ 16); §i ne ie§i -
rea d in manastire fara binecuvantare, i n caz contrar monahul expu-
nandu-se la r iscul unei duble m o r t i atat sufletesti p r i n pacat, cat ?i t r u -
pesti de la ta lhar i , ta tar i etc. (§ 17). 

Ul t imele capitole sunt dedicate alegerii egumenului §i celor la l t i 
monahi cu funct i i de conducere ?i cu diferi te s lu j i r i i n manastire. Egu
menul trebuie ales de catre preoti , diaconi si economi cu consimtaman-
t u l in t regulu i sobor pentru un mandat de un an de zile cu posibilitatea de a 
f i reales la capatul anului sau revocat, fara v ra jma§ ie insa, inainte de i m 
pl inirea l u i ; egumenul, care are un loct i i tor , t ine locul l u i Hristos ca 
intai-statator, parinte §1 pastor a l ob§tii pe care trebuie sa o conduca 
cu sfatul batrani lor dupa reguli le d i n acest ..testament" (§ 18). To t 
pen t ru u n an trebuie ales si economul manast i r i i care trebuie sa ad-
ministreze bunur i le obstii cu masura §i fara neghjenta (§ 19). La fel §i 
chelarul , cei lal t i s lu j i to r i insa — bucatari i , b ru t a r i i , trapezarii — t re 
buie schimbati tot la un t r imest ru , pentru a evita suprasolicitarea §i 
pllctiseala §i pentru ca to t i sa treaca p r i n aceste s lu j i r i . Pentru cele
lal te s l u j i r i , ca si pentru buna randuiala i n biserica (intrare, adunare, 
parastase, cantare), Teodosie t r i m i t e la faimoasa „Regu la" a v i e t i i mo
nahale de obste a Sfantului losif (Moscovitul; 1440—1515), reformato-
rUi monahismiului rus pe baze strict chinoviale'*. U l t i m a parte a „ t e s -
t amentu lu i" l u i Teodosie este consacra ta dispozit i i lor finale. Acestea 
prevad doua l u c r u r i : pe de o parte numirea ca succesor al l u i Teodosie 
i n functia de egumen a ieroschimonahului Dorotei (el va f i egumen i n 
tre -1630—1644), a carui pr incipala sarcina va f i aceea de a expl ica p r i r i 
cuvant si de a transpune i n fapta intocmai prevederile „ t e s t a m e n t u l u i " , 
§i, pe de alta parte, de a crea un consjliu de 12 f ra t i §1 .batrani, d m ca
re sa se aleaga economul, chelarul, ecleziarhul, §i. care sa-1 ajute pe 
egumen la aplicarea regul i lor d i n ..testament" care : trebuie c i t i t ade-
deori i n consiliu spre aducere-aminte. Sunt descrise apoi relat i i le de 
iub i re , smerenie ?! rabdare reciproca ce trebuie sa dornine in t re egu
men §i' consiliu, ca sa n u se cada d in chinovie i n id io r i tmie iar ob?tea 
sa se risipeasca p r i n suparari, tensiuni §i abandon. Se mai prevede po
sibil i tatea ca dupa m u l t i ani de slujire §1 osteneala i n viata de ob§te , 
cu binecuvantarea consi l iu lui , monahi i mai r avn i to r i sa poata alege 
temporar sau. pana la moarte o viata ma i aspra, de retragere i n isihie, 
„ Testamentul" se incheie cu un set de 19 scUrte regul i practice de pur -
tarje i n manastire: care rezuma pent ru s impl i i monahi principalele nor-.-
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me de care trebuie sa t ina seama i n slujbe, la ascultare, la munca, i n 
haine, i n post §i i n chilie. 

To t ieroschimonahul Teodosie este autorul unei scurte regul i §i pen
t r u Schitulet, sau al doilea loc de ascetism de la Maniava. A i c i , i n su
bordonare fata de ob^tea Schi tu lu i Mare, u n grup de 5—6 monahi v i e -
tuia sub conducerea unu i staret u rmand cu strictete p r ima forma de 
ascetism aspru §1 isihie practicate de cuviosul l o v la inceputuri le M a 
niavei cu 2—3 fra t i , inainte ca dezvoltarea schi tu lu i in t r -o mare ob§te 
cu mul te munci §i ascultari sa impuna o relat iva relaxare a r igor i lo r 
ascetice ini t ia le . Cele ?ase capitole ale regul i i pent ru Schitulet vorbesc 
tocmai despre restaurarea concreta a aspr imii ascetismului i n i t i a l a l v ie
t i i monahale de la Maniava dupa modelul cuviosului lov . Regula p r i -
mordiala este pastrarea unei taceri ^ i l i n i s t i desavarsite, monahi i nef i ind 
autorizat i sa vorbeasca decat d in pa t ru mot ive : atunci cand se roaga §1 
canta l u i Dumnezeu, cand spun u n cuvant de folos, cand dau o inva ta -
tura sau mustrare sau pent ru ce e de facut i n cele necesare v i e t i i (§ 
1). Aceeasi austeritate trebuie sa domneasca §1 i n viata l i turg ica : peste 
saptamana toate laudele, care se savarsesc i n comun i n biserica, se c i -
tesc s implu fara cantare, cantarea f i i n d ingaduita par t ia l doar la s lu j 
bele de duminica §i de sarbatori (§ 2). I n ce priveste hrana ?i bautura, 
se serve^te i n comun o singura masa pe zi (doua mese exista doar sam
bata, duminica §i i n sarbatori), iar meniu l este u n u i ex t rem de saraca-
cios, fara pe?te §i bautur i alcoolice, bandu-se doar apa §i ceai (§ 3). 
Hainele §1 incaltamintea trebuie sa fie purtate §i saracacioase, p r imi te 
de la ob^tea mare, vara monahi i umbland i n picioarele goale (§ 4). A f a 
ra de slujbele si de mesele i n comun, programul monahului este r i t m a t 
i n chil ie de pravi la de rugaciune §i le l uc ru l manual . Pravi la de ruga
ciune cuprinde recitarea Psa l t i r i i de doua or i pe saptamana ^ i a u n u i 
paraclis sau canon pe zi, cate 300 de metani i sau inchinaciuni d i m i -
neata §i seara §i cate 12 „ a t e " sau §iruri de matani i (6 ziua $1 6 noap-
tea) de rugaciuni ale l u i lisus; aceasta d in u rma trebuie de al t fel sa 
fie rostita launtr ic de monahi i n mod neincetat, fie ca §ed, ca stau i n 
picioare, ca zac i n t i n ^ i , umbla sau lucreaza, pent ru ca p r i n rugaciune 
„ in ima sa inghi ta pe Domnul , iar Domnul sa inghi ta in ima" rugatoru-
l u i (§ 5). L u c r u l de mana constand in confectionarea de cruci sau de 
Hnguri d in lemn sau de haine d in lana se face in t re ceasul al treilea ^i 
a l noualea d i n zi (produsele realizate f i i n d adunate §i duse i n fiecare 
sambata i n ob^tea mare i n schimbul proviz i i lor de alimente). Dupa sm-
gura masa pe zi , la ceasul al noualea (ora 15), l uc ru l pana la vecernie 
(savar^ita i n comun) e consacrat o rd in i i §i curateniei i n chi l ie ; dupa 
pavecernita se mai poate lucra, daca e nevoie, un ceas, dupa care se 
fac cele §ase ..ate" de rugaciuni ale l u i Iisus urmate de cateva ore de 
somn. La miezul nop t i i are loc trezirea, inchinaciuni ?i miezonoptica, 
dupa care savarsesc i n comun utrenia §1 ceasul in ta i , urmate de p rav i l a 
de rugaciune cu psalmi, metani i §i „a te le" de rugaciuni ale l u i Iisus-
pana la ceasul al treilea, dupa care incepe luc ru l manual pana la cea
sul al noualea. Aceea§i imple t i re dint re viata de ob^te §i isihasm, t i p i -
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Ca pent ru Schi tul Mare, poate f i observata l impede §i i n viata ascetica 
mai stricta §i dura de la Schitulet-

Textele de la Maniava det in un loc unic i n istoria sp i r i tua l i t a t i i 
ortodoxe postbizantine. Ele i m p u n n u doar corectarea unei imagini su-
perficiale pr iv i toare la monahismul ucrainean §i rus, p o t r i v i t careia pa
na la staretul Paisie Vel ic ikovski §i reforma sa de la mi j locu l secolului 
X V I I I acesta ar f i cunoscut u n declin perpetuu. Schi tu l Mare d i n se
colele X V I I — X V I I I este veriga lipsa d in lan tu l care leaga in t re ele f i -
gur i le innoitoare decisive ale monahismului slav care au fost S f i n t i i 
N i l Sorski i n secolul X V §1 Paisie Vel ic ikovski i n secolul X V I I I . Sxm-
bioza in t re isihasm §1 viata chinoviala realizata i n Schi tul Mare de la 
Maniava prefigureaza limpede innoirea i n duh filocalic a unei v i e t i m o 
nahale integrale intreprinsa de Paisie Vel ic ikovski la Dragomirna i n t r e 
an i i 1763—1775". Citadela a Ortodoxiei i n t r - u n mediu uniat , far duhov
nicesc pent ru monahi §1 loc de pelerinaj pen t ru credinciosi, Maniava a 
i radiat i n epoca n u p r i n realizari culturale (cum va f i „§coala ascetico-
filologica" paisiana d in Moldova), ci p r i n exemplul v i u de viata mona
hala integrals consecvent realizata ca viata comunitara riguroasa, asce
t i sm str ict §i un cul t d i v i n cu slujbe impresionante, savarsite impecabil . 
Cheia pent ru intelegerea inspirat iei fundamentale a sp i r i tua l i t a t i i aces
tei vetre monahale d in Carpati i pocutieni este ascunsa i n insa^i denu-
mirea sub care a devenit faimoasa, Maniava f i i n d cunoscuta drept 
Schitul p r i n excelenta. Acest nume evoca n u numai fap tu l ca viata m o 
nahala de aici voia sa imi te i n condi t i i istorice §i geografice s t i lu l de 
viata originar al monahismului egiptean d in Sketisul secolelor I V §i V ; 
el t r i m i t e i n acela?! t i m p la mi§carea smilara de innoire a monahismu
l u i ca viata schitica in i t ia ta i n Rusia secolului X V de catre Sfantul N i l 
Sorski pe fondul unei ver i tabi le „crize a t rad i t i e i i n Rusia l u i Ivan I I I 
(1462—1505)"^', a carui domnie a fost consacrata un i f i ca r i i cnezatelor 
ruse§t i i n j u r u l Moscovei. Nascut i n 1433 in t r -o famil ie de boier i ins ta-
r i t i , N i l Maikov a avut parte de o inal ta cul tura. A in t ra t ca monah i n 
manastirea de la Lacul A lba (Belozero). In t re 1465—1478 a plecat i n t r - o 
calatorie i n Rasarit, v iz i tand Constantinopolul §i stabilindu-se o vreme 
la Athos unde §1-3 desavar§ i t pregatirea filologica ?! teologica. La i n 
toarcere s-a s tabi l i t i n t r - u n mic schit situat pe r au l Sora la 15 k m de 
Belozero unde a t r a i t o viata isihasta i n deplina saracie inconjurat de 
cativa ucenici pana la moartea sa survenita pe 7 ma i 1508. Ucenic i i 
sai, mai ales monahi i Vasian Patr ikev §i Ar temie , vor in t ra u l te r ior i n 
conflict cu ucenicii l u i losif Volokolamsk! ( f 1515) pe tema d rep tu lu i 
manast ir i lor de a avea proprie ta t i , f i i n d condamnati i n 1531 (alaturi de 
Maks im Grecul , sustinatorul lor) . Reprimarea ucenicilor l u i N i l Sorski 
a condus la pierderea icoane! §i a v i e t i i acestui ve r i t ab i l Francisc de 
Assisi ortodox (numele l u i va f i reintrodus i n calendarul Biser ic i i O r 
todoxe Ruse abia i n 1903), nu insa §i a scrieri lor „ m a r e l u i staret", c u m 
a fost cunoscut i n epoca. N i l Sorski este au toru l a catorva scrisori, a 
unu i testament §i a doua scrieri duhovnice§ t i care au cunoscut o b ine-
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meri tata fairna. Cea mai ampla e alcatuita d i n 11 „ c u v i n t e " precedate 
de o introducere ( impropr iu numi ta Ustav, statut) §i care trateaza des
pre viata isihasta a. monahului ca „ luc ra re a m i n t i i " (umnoe delanie). 
Prologul vorbeste despre lucrarea m i n t i i ca scop al v i e t i i monahale §i 
este urmat de o suita de cateheze sau pareneze monahale alcatuite d i n 
citate d in Scriptura §i S f in t i i Pa r in t i (mai ales cei ai t rad i t ie i isihaste: 
loan Scararul, Isaac Si ru l , Grigorie Sinai tu l ) , cateheze care trateaza 
despre procesul de formare a pa t imi lor i n om plecand de la ganduri le 
patimase (§ 1), despre lupta cu gandurile patima^e p r i n rugae.unea l u i 
Iisus, paza i n i m i i §i l ini^tea m i n t i i (§ 2), despre modul de a duce lupta 
cu isp.tele p r i n staruinta §i cainta (§ 3), despre lucrarea de zi cu zi a 
rnonahului (§ 4), despre moduri le de a combate cele opt gandur i ale 
rau ta t i i (§ 5), despre strigarea catre Dumnezeu (§ 6), despre aducerea-
aminte de moarte si de judecata (§ 7), despre lac r imi (§ 8) §i ment ine-
rea daru lu i lor p r i n trezvie (§ 9), despre lepadarea g n j i i de toate §i 
moartea fata de ele (§ 10), despre t i m p u l pent ru fiecare lucru §i des
pre discernamant (§ 11). Pe langa acest ve r i t ab i l t ratat practic de i s i 
hasm 5i viata duhovniceasca, spre sfarsitul v i e t i i sale (cea 1506—1508) 
N i l Sorski a mai dictat o scurta povatuire (predan'e) cafre f r a t i i sai, i n 
care i i indeamna sa t ina martur is i rea credintei ortodoxe (in fata ere-
ziei iudaizanti lor care bantuia p r i n Rusia vremi i ) §i le da o serie de i n -
demnur i practice pr iv i toare la marturis irea gre§el i lor , la taierea v o i i , 
la l u c r u l manual si pr imirea de milosteni i , indemnand la renuntarea la 
ca§tig §i practica ospi ta l i ta t i i ca adevarata mllostenie a monahului , o-
princi iesirea fara binecuvantare, impodobirea bisericilor §1 umplerea 
ch i l i i lo r cu luc ru r i de pret, §i interzicand bautura §i intrarea i n manas
t i re a femeilor §i baieti lor. ,, , , f . . . , r r-if, - ; •/ - -t , 

Cercetarile mai noi au demonstrat falsltatea imag in i i slavofile d i n 
secolul X I X despre pretinsa opozitie d int re N i l Sorski — spir i t l iberal , 
duhovnicesc, umanist, reformator — §i losif Volokolamski — conser
vator, r i tual is t , formalist , etatist, autqritar, reprimator. A t a t N i l , cat §i 
los i f au reactionat i n sens di fer i t la criza monahismului rus d in secolul 
X V marcata de proliferarea alarmanta a v i e t i i de sine §1 propr ie ta t i i 
pr iva te (sistemul id ior i tmie i ) . A m b i i erau de acord ca viata de u n u i 
singur i n pustnicie, eremit ismul , este feri ta de caderi doar pent ru cei 
deja desavar§ i t i . Pentru ceilal t i exista doua cai sigure: fie viata de ob^ 
§te i n ch inov i i pentru care pledeaza losif, fie calea de mi j loc in t r e ere-
m i t i s m §i chinovial ism: viata schitica a doi sau t re i f ra t i sub ascultarea 
unu i batran descrisa de Sfantul loan Sina i tu l ( in Scara I , 45) §i preco-
nizata ca ideala pent ru monahi de N i l Sorski". M o t i v u l e acela ca v i a 
ta schitica — sinteza in t re Vasile eel Mare ^i Evagrie, in t re Dorotei §i 
Isaac S i ru l — imple te§ te avantajele unei v i e t i isihaste de retragere §i 
concentrare contemplativa pe minte §i in ima cu cele ale m a r t i r i u l u i as-
cu l t a r i i §i ta ier i i vo i i , p rop r i i v i e t i i chinoviale, evi tand neoranduielile 
ere t ismului solitar §i ravagiile id io r i tmie i . N i l n u a fost un adversar 
n ic i al reformei chinoviale intreprinse de losif, n ic i a l combateri i teo-
logic-e a ereti.cilpr, dar pen t ru el chinovia ofera doar cadrul necesar, dar 
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insuficient singur, pent ru realizarea adevaratului scop al v i e t i i mona
hale care e inter ior , concentrandu-se pe lucrarea m i n t i i §1 a i n i m i i de 
despatimire §i uni re cu Dumnezeu p r i n rugaciune, trezvie, cainta §i l a 
c r i m i . N u trebuie pierdut d in vedere faptu l esential ca pent ru N i l (ca 
§i u l te r io r pent ru l o v §i Teodosie de la Maniava, Vasile de la Poiana 
M a r u l u i sau Paisie de la Neamt) isihasmul n u se reduce la o metoda, 
la o tehnica psihofizica unica §i in fa i l ib i l a (cum e pent ru Nichi for d i n 
Singuratate sau „pe l e r inu l rus"), ci e o practica mai ampla de paza, l u 
crare sau trezvie a m i n t i i , i n care rugaciunea l u i Iisus se incadreaza ca 
un mod de lupta ascetica important , dar n u un icu l , ci u n u i in t re alte
le, t rebuind sa fie imple t i t a cu trezvia, plansul §i lacr imile . Deosebirea 
Intre N i l ?i losif se referea n u la problema posesiunii i n sine, ci la con-
ceptia generala cu p r i v i r e la r o l u l monahilor §i manast i r i i i n lume, §i 
cea despre relatia Biserica-stat. Spre deosebire de losif. N i l era adep-
t u l separatiei stricte a Biser ici i de stat: n u statului , ci Biser ici i i i r e v i 
ne sarcina aparari i dreptei credinte §1 combateri i ereziilor, dar n u p r i n 
uciderea, ci p r i n convertirea eretici lor cu blandete §i mijloace teologice 
§i duhovnice§ t i . Pentru N i l activitatea social-caritativa a Biser ici i ca 
gr i ja de t r u p u r i cade i n sarcina laici lor §i parohi i lor , n u a monahilor §i 
manastir i lor, care trebuie sa renunte la orice posesiuni, la mo^i i §i i o -
bagi, pen t ru a se putea concentra pe gr i ja evanghelica de suflete p r i n 
rugaciune iji indrumare duhovniceasca. Ca atare insa. N i l n-a fost un 
(pre)reformator, n ic i un inovator, ci un aparator al vechiu lu i ideal d u 
hovnicesc t radi t ional al monahismului deserturilor Sketisului , Tebaidei, 
S inaiului §1 Athosu lu i impo t r iva aservir i i man ipu la r i i statale si poli t ice 
a manast ir i lor s ta tului national rus i n p l i n proces de centralizare. C r i 
zei t rad i t ie i i n Rusia l u i I v a n I I I cuviosul N i l Sorski i-a raspuns, asa
dar, p r i n intoarcerea la izvoarele monahismului rasaritean clasic al i n -
ceputurilor, pledand pentru vi tal i tatea duhu lu i §i forta innoitoare a t r a 
di t ie i . Daca insa i n Rusia moscovita t radi t ia schitica §1 isihasta legata 
de numele l u i N i l Sorski a fost reprimata si marginalizata pana ce a 
renascut la sfarsitul secolului X V I I I si inceputul secolului X I X p r i n 
ucenicii s taretului Paisie de la Neamt, ea a supravietui t i n Ucraina u n 
de a produs u n program duhovnicesc de simbioza in t re sp i r i tu l isihast 
si viata comunitara asa cum i l vedem in t rupa t i n viata Schi tu lu i Mare 
d in Pocutia si i n textele l u i fondatoare, care atesta ca „ a n t i n o m i a in t re 
regulile l u i N i l si los i f e s imti ta mai m u l t de savanti decat de mo
nahi"^. 

O viata schitica de t i p isihast, s imilara celei de la Schi tul Mare, 
a fost practicata in t re 1733—1767 la Schi tul Poiana M a r u l u i de staretul 
ucrainean Vasile (1692—1767) refugiat i n 1713 i n f a r a Romaneasca; si 
tot aici — i n schituri le de la Dalhaut i , Trais teni si Carnu — a cunos-
cut-o i n mod nemij loci t , in t re ani i 1742—1745, tanarul Paisie V e l . c i -
kovski (1722—1794), inainte de a pleca pent ru 18 ani la Athos, de unde 
se va intoarce i n 1763 cu o obste slavo-romana stabilindu-se pent ru 12 
ani (1763—1775) — pana la ocuparea Bucovinei de austrieci — i n „ r a -
i u l " de la Dragomirna, perioada cea mai inf lor i toare d in existenta co-
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m u n i t a t i i paisiene. Este imposibi l — chiar daca n u avem dovezi e x p l i -
cite i n acest sens — ca staretii Vasile si Paisie, ambi i ucraineni, sa n u ( 
fi s t iut de existenta Schi tu lu i Mare d in Pocutia si este foarte probabi l 
ca ei sa fi cunoscut si textele l u i fondatoare. Interesant de u r m a r i t i n 
acest sens ca pista de cercetare ar f i posibilele re la t i i in t re „ r egu"a - t e s -
tament" a egumenului Teodosie de la Schi tul Mare redactata in t re an i i 
1622—1630 si doua regul i monahale scrise i n Moldova, una i n secolul j 
X V I I , exact i n acei ani, si alta peste aproximat iv 140 de ani, i n a doua 
jumatate a secolului X V I I I . 

P r i m u l text care ar putea fi comparat cu regula de la Schi tu l 
Mare si ar putea trada influenta aceleia este „ tocmea la" i n 15 puncte 
cuprinsa i n cele doua hrisoave emise pe 20 septembrie 1626 de domnul 
M i r o n Barnovski Movi la (1626—1629, 1633) pentru manastiri le Sucevi
ta"" si Dragomirna. Cele doua acte contin un asezamant monahal elabo- jj 
rat de sinodul celor pat ru ie rarhi moldoveni — m i t r o p o l i t u l carturar si 1 
artist al Sucevei Anastasie Crimea (1608—1617, 1619—1629) si episco- \ 
p i i Atanasie al Romanului , Evloghie al Radauti lor si Mi t ro fan al H u -
Silor — cu scopul de a pune capat neoranduiehlor d in viata monahala 
si a readuce principalele manastir i ale Moldovei pe l in ia chinoviala „ca 
sa tie obste cum t i n pretutindenea i n toata lumea, i n Sfeta Gora [Sfan
t u l Mvmte Athos] si i n ostroave si cum t i n si aicea t re i -pa t ru manas
t i r i " ; aceasta fiindca viata de obste e invatatura Evangheliei, a Aposto-
l i l o r si Sinoadelor, iar acolo unde monahii ajung sa numeasca u n luc ru 
„al meu" sau „al tau" aceasta viata de sine n u trebuie numita „via te 
calugareasca, ci mai vartos sobor talharesc". Cele 18 puncte ale regula-
mentu lu i d in 1626 ca „ tocmea la de obste" prescriu urmatoarele: n ic i u n 
calugar sa n-aiba n imic al sau, ci toate sa fie comune (§ 1), iar la t r a 
peza sa fie servita aceeasi masa comuna pentru to t i (§ 2); egumenul sa 
fie preot ales de sobor, parinte sufletesc al tu tu ror impa r tmd i n mod i 
egal tu tu ro r toate dupa regulile Sfantu 'ui Vasile eel Mare (§ 3), sa n u | 
iasa d in manastire decat i n caz de neaparata nevoie cu sfatul batrani lor 
si avand impreuna cu el u n frate, si sa t ina egumenia un an incheiat, | 
cu posibilitatea de prelungire sau de revocare inainte de inche erea a-
n u l u i (§ 4 - - care sugereaza i n modul eel mai evident insp:ratia „ toc-
m e l i i " d in „ r e g u l a - t e s t a m e n t " a l u i Teodosie de la Maniava); ba t ran i i 
(„s tare t i i " ) d n consil iul manast i r i i care umbla dupa voile lor i n mese, 
bet i i si dupa averi, sa fie exclusi (§ 5); bani i manast i r i i sa nu- i t ina 
nic i egumenul, nici batrani i , ci un vist iernic n u m i t de sobor (§ 6); cine 
tine averi particulare pe la rude sau prieteni sa fie blestemat si izgonit 
d in sotor (§ 7); sa n u se manance si bea n 'mic i n ch i l l i , afara de apa; j 
doar la h ram oaspetii de vaza sa fie ospatati i n chil ia egumenului (§ 8) ; i 
i n adunarile soborului se pot bea doua pahare de v i n , msa nicaieri a l t - ' 
undeva (§ 9); ecleziarhii, economii .si responsabilii de motocuri sa f.e i n j 
funct i i doar pentru un an de zile si sa dea seama de gestionarea t r e b u - j 
r i lor , iar i n caz de gestiune deficitara si frauduloasa sa fie blestemat si 
alungat (§ 10; alt punct s imilar cu regula l u i Teodosie de la Maniava) ; ' 
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copi i i §i femeile sa n u petreaca i n manastire, ci numai i n casa de oas-
pet i d in afara ei (§ 11); egumenii sa n-aiba slugi, ci doar un frate as-
cul ta tor care sa-1 slujeasca (§ 12) §i sa dea seama soborului de toate 
cheltuieli le iji ven i tur i le (§ 13); monahi i s t ra ini sa se conformeze obice-
i u r i l o r manast i r i i , iar daca nu, sa piece (§ 14); §i, i n sfar§it , cine vrea sa 
iasa i n sihastrie sa o faca numai cu binecuvantarea soborului 5! a egu
menului , §i daca ramane i n ascultare de sobor §i de egumen sa stea i n 
sihastrie, iar daca nu , sa fie intors i n manastire §i t r imi s i n locul l u i 
a l tu l (§ 15). 

Inf luenta indirecta a regul i i de la Schi tul Mare poate f i banuita 
?i i n prevederile Regulamentului comuni ta t i i paisiene de la Dragomir
na"^ d in 1763, aprobat de m i t r o p o l i t u l MoMovei Grigorie Cal l imachi 
(1760—1786) §i de fratele acestuia, domnul Grigorie Cal l imachi (1761— 
1764), text care reprezinta „ m a r e a carta" a paisianismului ca ..reforma" 
chinovial-isihasta §i proiect de realizare a u n u i monahism integral . Po
t r i v i t acestui impor tant document, „ob?te j i t ia" paisiana se intemeiaza 
pe doua p r inc ip i i stricte: pe de o parte, pe neagoniseala desavarsita, i n 
trucat averea proprie naste rautatea, iar absenta propr ie ta t i i naste i u 
birea (§ 1), ?i, pe de alta parte, pe ascultarea §i taierea deplina a vo ' i 
p r o p r i i fata de pa r in t i i duhovnice?ti §1 cei lal t i f ra t i (§ 2); egumenul 
trebuie sa invete numai d in Scriptura ?i d in Par in t i , sa fie pi lda de 
smerenie §i sa n u faca n imic fara f ra t i (§ 3); slujbele de la biserica t r- ' -
buie sa se faca dupa t i p i cu l athonit, iar la ele trebuie sa participe t o t i 
i n comun, imbracat i i n rase, man t i i ?i camilafce (§ 4); masa trebuie sa 
se ia i n comun la trapeza, to t i mancand aceeasi hrana, n i m c la c ' i l i e , 
chiar §i bolnavi i care se pot deplasa trebuie sa manance la trapeza re
g i m u l lor separat (§ 5); ocupatiile monahilor i n ch i l i i t rebuie sa fie r u 
gaciunea m i n t i i , psaltirea, citirea Vechiu lu i §1 Nou lu i Testament §i a 
scrierilor Sf int i lor Par in t i , aducerea-aminte de moarte §i de judecata 
5i l uc ru l manual (§ 6); ascultarile de ob^te de la bucatarie, brutar ie , 
trapeza trebuie sa se faca cu randul , dar muncl le care risipesc mintea 
§i cele d i n afara manast i r i i trebuie facute cu munc i to r i (§ 7); egumenul 
trebuie sa arate o iubire egala §i nefatarnica fata de to t i , precum 5i 
rabdare i n povatuire, dar sa nu tolereze id io r i tmia incapatanata, ci sa-i 
alun'^e pe cei care nu se indreapta (§ 8); atat pent ru administrarea t re -
bu i r i l o r d in afara, cat §i pent ru povatuirea duhovniceasca el trebuie sa 
aiba loc t i i to r i capabili (§ 9); cei care doresc sa in t re i n monahism t re 
buie sa treaca inainte de a f i imbracat i i n rasa p r in t r -o perioada de i n 
cercare durand in t re §ase l u n i §i t re i ani (§ 10), t i m p i n care averea lor 
trebuie pastrata neatinsa pentru a le f i inapoiata i n cazul i n care n u 
vor f i p r i m i t i i n monahism (§ 11); manastirea trebuie sa aiba o bo 'ni ta 
pent ru monahii bolnavi (§ 12), diverse ateliere pent ru ca ob^tea sa-§i 
satisfaca singura nevoile materiale (§ 13) §i t r e i case de oaspeti i n afa
ra §i i naun t ru l manast i r i i (§ 14); intrarea femeilor i n manastire trebuie 
sa f ie opri ta, cu exceptia cazurilor de refugiu, necesitate de razboi sau 
razmerita (§ 15); to t i rob i i manast i r i i trebuie sa fie muta t i la metocuri 
§i pu§i sub supravegherea unu i preot de m i r (§ 16); egumenul t rebuie 

if 
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sa fie ales de sobor §i sa cunoasca cele t re i l i m b i ale comuni ta t i i paisie
ne: greaca, slavona §1 moldoveneasca (§ 17); §1, i n fine, manastirea t re
buie sa-?i pastreze autonomla §i sa nu fie inchinata vreunei alte manas
t i r i (de la Locuri le Sfinte; § 18)". 

P r i n staretii Vasile i n schi tur i §i Paisie i n chinovi i , f a r i l e Romane 
au devenit i n secolul X V I I I centrul spi r i tual al in t reg i i Or todoxi i aici 
realizandu-se nu atat o „ r e fo rma" inovatoare, cat o restaurare a v i e t i i 
monahale pe temeiuri le ei patristice autentice care avea sa duca atat 
i n Moldova m i t r o p o l i t u l u i Ven iamin Costachi (1803—1845), cat §i i n 
Muntenia m i t r o p o l i t u l u i Grigorie Dascalul (1823—1834) la „ inv ie rea 
sp i r i t u lu i bisericesc autentic" (N. lorga). Geniul „ p a i s i a n i s m u l u i " , care 
a constat i n u l t ima instanta i n sinteza de profunzime in t re sp i r i t ua l i 
tatea isihasta §i viata comunitara, s-a perpetuat §i indigenizat p r i n u -
cenicii s taretului Paisie de la manastiri le Cernica si Ca'.daru^ani. Re-
ceptia romaneasca a paisianismului cu acelasi echi l ibru in t re aspectele 
comunitar si isihast s-a concretizat i n pe drept cuvant faimoasa „Dia t a " 
sau Testamentul duhovnicesc d in 1785 al s taretului Gheorghe Cerni -
canul (1730—1C06; staret in t re 1782—1806), „cea mai frumoasa §i i zbu-
t i t a carte romaneasca de invata tura duhovniceasca" (arhim. Cipr ian Za
haria)''". Departe de a reprezenta doua sp i r i tua l i t a t i diferi te, cum s-a su-
gerat, „ p a i s i a n i s m u r ' §i ..cernicanismul" sunt de fapt o singura sp i r i 
tual i ta te integrals, i n acelasi t i m p comunitara §i isihasta. N u se poate 
vorb i , a§adar , despre un cernicanism practic, ascetic si chinovial , corec-
t i v al u n u i paisianism contemplativ, spir i tual is t §i individual is t , f i indca 
i n fond paisianismul §i cernicanismul sunt identice, sunt cu accente d i 
feri te aceeasi spir i tual i tate integrals, acelasi paradoxal isihasm c'sino-
v i a l sau chinovial ism isihast. N u poate f i vorba n ic i de o contr .butie 
specific romaneascS — de^i p r i n reprezentantii ei de frunte sp i r i tua l i 
tatea monahala romaneasca a incl inat spontan spre aceastS remarcabila §i 
mereu actuala formula de echi l ibru •—, fiindcS atat cernicanismul d in se
colul X I X , cat §i paisianismul secolului X V I I I fuseserS anticipate inca 
d i n secolul X V I I de remarcabi lul episod d in istoria sp i r i tua l i t a t i i pan-
ortodoxe care s-a desfS§ura t la poalele Carpati lor ucraineni — cu i r a -
d i e r i spre Sucevita Movi les t i lor — i n Schi tul Mare d in Pocutia. 

J ' Diac. p roL dr. l O A N L I C A JR. 

Note bibliografice: 

1. A . P E T R U S E V Y C , „Zizn prepodobnago otca lova" , Zorja Ha-
licka jako alboni na god 1860, Lvov , 1860, p. 225—251 (Viata), s i : „ A k t y 
otnosjascesja k is tor i i juzno-zapadno Rusi", Naukovyi sbornik 4 (1868), 
p. 109—151 (Testamentul) §i p. 151—155 (Regula). 

2. J U L I J A N C E L E V Y C , Istorija Skyta Manjavskogo, Lvov, 1887, 
136 (istoric) + C X X I I (documente) p. 

3. I ; 11/1—2; I I I / l — 2 ; I V / 1 — 2 ; V / 1 — 2 , Czernowitz, 1881—1891. 
4. Geschichte des Bistums Radauz und des Klosters GroQ Skit, 

Czernowitz, 1891, 117 p.; p. 3—48: „Leben des Eins.edlers Job, des 



STUDII $1 A R T I C O L E 

Griinders des Klosters Sk i t Mare i n Pokut ien (1550—1621)" ?i p. 5 1 — . 
117: „Gesch i ch t e des Klosters Sk i t Mare unter dessen Igumenen (1622—• 
1785)". 

5. Cf. relatarea acestor campanii facuta de is tor icul bucovinean-
I O N . I . NISTOR (1876—1962) i n teza sa de doctorat: Die moldauischen^ 
Anspriiche auf Pokutien, Viena, 1910, 182 p. 

6. Despre consecintele ocupatiei austriece a Bucovinei i n p lan de-
mografic §i bisericesc, a se vedea carti le i s tor iculu i bucovinean I O N I . , 
NISTOR: Romdnii f i rutenii. Studiu istoric f i statistic, Bucure§ t i , 1915» 
209 p. 5i Istoria Bisericii din Bucovina f i a rostului ei in viata romani
lor bucovineni, Bucuresti , 1916, X X I X + 295 p. 

7. Pur tand inscr ipt i i le slavone: „De la viata vremelnica la cea 
vesnica a trecut cuviosul parintele nostru l o v schimonahul, incepatorul 
Sfintei Manast i r i a Schi tu lu i i n anul 7129 [1621], luna decembrie, ziua. 
30", §i: „ Inso t i to ru l de d r u m al cuviosului par in te lu i nostru lov , Teodo
sie ieroschimonahul, ?i-a gasit dupa mul te osteneli duhovnice§ t i loc de. 
odihna aici i n anul 7138 [1630], luna septembrie, ziua 24"; dupa F. A . 
W I C K E N H A U S E R , op. cit., p. 56. 

8. Crucea aflata i n muzeul Sucevitei poarta inscriptia slavona^ 
„Aceas ta cruce a j e r t f i t -o singur marele domn, imparat si principe Feo
dor Alekseievici , s tapanitorul Rusi i lor Mare, Mica §i Alba , manas t i r i i 
cu h r a m u l Ina l t a r i i Sfintei Cruci a pustnici lor Schi tu lu i d i n d is t r ic tu t 
Gal ic iu lu i i n anul 7188 [1680], luna iunie, ziua a 2-a"; dupa D. D A N 
(infra n . 14), p. 57. 

9. IS IDOR D E O N C I U L , Fondul religionar greco-ortodox al Bu--
covinei. Substratul, formarea, dezvoltarea si starea lui de fatd [extras 
d in revista Candela unde fusese publicat i n serial in t re ani i 1889—-
1891], Cemaut i , 1891, V I + 349 p.; § 27, p. 64—72. 

10. Cf. N . lORGA, Studii si documente privind istoria romanilor. 
VI: Carti romdnesti, zapise f i rdva?e II, Bucuresti , 1904, p. 558—559: 
„In Arh ive le Sta tu lui d in Bucure§ t i , actele manast i r i i Co§ula, pachet 12 
(Schitul Mare d in Gali t ia) , se afla copia unei Fassio substantiae d i n 9 
ianuarie 1783 d in care extragem randuri le urmatoare: 

Monasterium Ski t Magnum nuncupatum, graeci r i tus non u n i t i . 
subsistit per se i n loco remotiore: i n montius Carpaticis s i tum possidet. 
[ • • • ] 

Fundationem p r i m a m ab i l lus t . Magnif . d. Mar ia Mohilanka, coii-^: 
juge Stephani Potoski factum; cuius ins t rumentum combustione monaS-
te r i i a Turcis i l la ta pe rd i tum est. [ . . . ] , :> 

Supplet proventus ex bonis i n Bucovina et turc ica Moldavia e -̂
xistentibus, et quidem i n Bucovina. 1. A principe Moldaviae Basilio ad, 
monasterii conservationem, occasione incorporationis monasterii Sucza-, 
viensis i n Bucovina huic claustro Skitensi i n Galicia, anno 1648, funda--
tus est pagus Mamaiezti i n distr icto Chernovicensi [ . . . ] 4. Anno 1659 
a principe Moldaviae Georgio Gika assignatae sunt ad fundationem h u -
ius monasterii decimae f rument i ad proventus civi tat is Czernovicz, e t 
assequentibus pr incipibus confirmatae [ . . . ] " . 



54 REVISTA T E O L O G I C A 

Legaturi le Movi les t i lor cu Schi tu l Mare sunt atestate §i de „ I n -
semnarile" autografe ale v i i t o r u l u i mi t ropo l i t a l K i e v u l u i Petru Mov i l a 
(publicate i n or iginal la K i e v in 1887 ?i recent i n traducere romaneas
ca: P E T R U M O V I L A , tmpacarea Bisericii Ortodoxe, Ed. Pol i rom, l a^ i , 
2 0 0 2 , p. 3 5 — 3 8 , 3 episoade d in viata l u i lezechiel /Iov, in temeietorul 
Schi tu lu i Mare), precum ?! de ..Testamentul" sau d in 2 2 decembrie 1 6 4 7 
(publicat de G. E N A C E A N U i n Biserica Ortodoxa Romana 7, 1883 , t rad, 
rom. citata, p. 1 6 9 — 1 7 7 ) i n care m i t r o p o l i t u l dispune ca bani i sai sa fie 
folosi t i o parte pent ru ingroparea sa, ,.iar alta se va impa r t i pentru t re -
b u r i placute l u i Dumnezeu la diferi te manast i r i chinoviale care n u au 
n ic i un fel de ven i tu r i , precum: Schi tul , Mej igor i , T r i g o r i , Krehov, U -
gorn ik i , Mgor, Hust in , la cele de maici ?i la a^ezamantele de bineface
re" (p. 173) . 

11. I . Onciul publica i n nota la p. 6 5 — 6 7 o traducere lat ina a a-
cestui act slavon. 

12. Ca „u l t ima citadela a Ortodoxiei i n Gal i t ia" este mentionat 
Schi tul Mare si de inva ta tu l istoric a rh imandr i t E U S E B I U P O P O V I C I 
( 1 8 3 8 — 1 9 2 2 ) i n sinteza sa Istoria bisericeasca universala (1909) , t rad, 
rom. t Atanasie Mironescu, 4 volume, Bucure?ti, 1 9 2 7 — 1 9 2 8 , v o l u m u l 
I V , p. 358 . O mentiune similara §i la pr. prof. TEODOR B O D O G A E 
( 1 9 1 1 — 1 9 9 4 ) , D-n istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani. Consi-
derafiuni istorice in legatura cu Sinodul de la Ia?i, Sibiu, 1943 , p. 122. 

13. ISIDOR D E O N C I U L , op. cit., p. 6 4 — 6 7 . 
14. D I M I T R I E D A N , Manastirea Sucevita cu anexe de documente 

ale Sucevitei ?i Schitului celui Mare, Bucuresti , 1923 , X V I I I Apendice: 
Schi tu l Mare, p. 2 0 3 — 2 2 6 : cele 12 documente rezumate la p. 2 0 3 — 2 0 8 
sunt: h r i sovul l u i Vasile L u p u d i n 31 mart ie 1648 de inchinare a Suce
v i t e i Schi tu lu i Mare (confirmat pe 6 mart ie 1660 de f i u l l u i Vasile L u 
pu, $tefan Voda); h r i sovul l u i Gheorghe Ghica I I d in 13 iu l ie 1 6 5 9 care 
acorda Schi tu lu i Mare dreptu l de a p r i m i zeciuiala d in grane d in par-
tea t a rgu lu i Cemaut iu lu i , confirmat pe 2 3 februarie 1660 de un hrisov 
a l l u i § t e f a n Voda; hr i sovul l u i Istratie Dabija d in 18 mart ie 1665 care 
cu sfatul episcopilor inchina Schi tu lu i Mare satul Mamaiezti , conf i rmat 
de un hrisov al l u i I l ia§ Alexandru d in 1 septembrie 1 6 6 7 (care adauga 
§i sili^tea invecinata Revna); §i actele p r i n care pe 8 iu l ie 1 7 1 0 marele 
ban Savin da Schi tu lu i Mare satul Plese^ti, iar sotia sa lleana i i da sa
t u l Mi tcau. Se reproduc integral (p. 2 0 8 — 2 2 0 ) apoi hotarnicele satelor 
Mamaiesti ( 1 3 iunie 1667) , Revna (11 mai 1760) , Mamaiezti (13 i u l i e 
1760, 17 noiembrie 1762 , 16 iu l ie 1 7 6 3 ) §i Mic lau (20 iu l ie 1780) , pre
cum §i copia tabulara a protocolului aulic de del imitare a proprietati lor ' 
d i n Bucovina ale Schi tu lu i Mare ( 1 5 februarie 1782) . La p. 4 7 — 4 8 este 
reprodusa lista cu numele, nationalitatea §i locul de origine al celor 2 5 
de calugari aflat i la Sucevita i n mart ie 1786, d in t re care 24 erau ven i t i 
de la Schi tu l Mare. Pomelnicul reprodus la p. 1 8 0 — 1 8 2 reda numele 
mul to r calugari de la Schi tu l Mare decedati in t re 1 6 7 7 — 1 6 9 7 i n Moldova. 

15. . .Fundatiuni religioase romane^ti i n Gal i t ia" , Buletinul Comi-
siunii Monumentelor Istorice 2 2 (1929 ) , p. 1—19; s tudiul pe aceeasi te-



STUDII $1 A R T I C O L E S5 

ma al lui I O N I . NISTOR, „Ctitoriile romane§ti in Polonia §i Ucraina", 
Codrii Cosminului 8 (1933—1934), p. 83—109 nu mi-a fost accesibil. 

16. Ibid., p. 17—19. 
17. In Istoria Mitropoliei Moldovei fi Bucovinei fi a catedralei 

mitropolitane din /aft urmata de o serie de documente, de facsimile fi 
de portrete privitoare la istoria nationala fi bisericeasca a romanilor, 
Bucuresti, 1888, p. 17—18 (nr. X I X ) . 

18. Ibid., p. 339—340 (nr. C C C L X X X I I I ) . 
19. V. M I H O R D E A , „ 0 interventie pentru Marele Schit din G a l i 

tia in anul 1773", Biserica Ortodoxa Romana 69 (1941), p. 304—308. 
20. E R B I C E A N U , op. cit., p. 304 (nr. C C C X L I I ) publica traduce

rea unei scrisori a lui Rumiantev care scria pe 25 decembrie 1772 de la 
Ia§i contelui Bergen, guvernatorul Lvovului, ca Schitul Mare se bucura 
de protectia curtii din Sankt Peterburg, care i-a garantat drepturile §1 
proprietatile din Moldova, si mai ales manastirea Sucevita, de care de-
pinde in intretinerea lui. 

21. A. I . J A C I M I R S K I J , Slavianskie i russkie rukopisi rumyn-
ckich bibliotek. Sankt Peterbiu-g, 1905, p. 214—218 (nr. 80). O alta des
criere sumara a facut P. P. P A N A I T E S C U , Manuscrise slave din Bi
blioteca Academiei RPR, Bucuresti, 1969, p. 103—104 (nr. 79). 

22. P. M I H A I L , „Manuscrisul slav de la Schitul Mare din Galitia 
aflat la lasi", Mitropolia Moldovei fi Sucevei 38 (1962), nr. 7—8, p. 
587—603. 

23. „Fundatiuni", p. 29. 
24. Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I I , 1980, ed. I I 1994, 

p. 282—283. 
25. Cf. E . W I N T E R , Byzanz und Rom in Kampf um die Ukraine 

955—1939, Leipzig, 1942 si I- S E V C E N K O , Ukraine between East and 
West. Essays on Cultural History to Early 18th Century, Edmonton, 
1996; cf. J . M E Y E N D O R F F , Byzantium and the Rise of Russia, Cam
bridge, 1981. 

26. Cf. S O P H I A S E N Y K , „The Background of the Union of Brest", 
in Analecta Ordinis S. Basilii Magni. Sectio II. Vol. XV (XXI), fasc. 1— 
4, Romae, 1996, p. 103—144; tot aici §i documentele unirii de la Brest 
(p. 16—96), cf. recenta monografie a lui B O R Y S A. G U D Z I A K E , Cri
sis and Reform. The Kyivan Metropolitanate, the Patriarchs of Con
stantinople and the Genesis of the Union of Brest, Harvard, 1998. 

27. Cf. relatarile contemporane evenimentelor traduse in Cdldtori 
strdini despre Tarile Romdne, vol. I V , Ed . Academiei, Bucuresti, 1972, 
p. 382—472. 

28. Cf. P. P. P A N A I T E S C U , Petru Movild. Studii (din 1916, 1931, 
1933, 1939, 1942), Ed. EnciclopedicS, Bucuresti, 1996, p. 196; cf. pr. prof. 
T . B O D O G A E , op. cit., (supra n. 12), p. 79: „Petru Movila preconiza o 
trezire constienta a intregii Ortodoxii din Rusia vestica intr-o vreme in 
eare mijeau la orizontul istoriei ideile noi ale unei vietuiri in albie u -
manista"; sau p. 80: „Meritul eel mare al mitropolitului Petru Movil§ 
este de a fi inteles ca in fata furtunoaselor lupte de silnicie sociala si 



56 REVISTA T E O L O G I C A 

confesionala n u se mai putea sta cu mijloacele pe care le imbiau M o l i t -
velr i icul §i contemplarea mistica, ci trebuia u n cler cult , i n stare sa-?i 
inteleaga §i argumenteze apartenenta la t radi t ia ortodoxa". 

29. Cf. S. SENYK, „ T h e Ukra in i an Church i n the 17th Century" , 
Analecta Ordinis S. Basilii Magni. Sectio II. Vol. XV (XXI), fasc. 1—4, 
Romae, 1996, p. 339—374. 

30. Nascuta i n Brody, Ukraina , pe 5 ianuarie 1943, dupa cativa 
ani petrecuti i n Germania s-a muta t i n 1950 cu famil ia i n SUA. A s tu
diat la Universitatea d in Chicago in t rand apoi i n o rd inu l surori lor ba
silitane al Biserici i Greco-Catolice Ucrainene. Actualmente face parte 
d in comunitatea monastica de la Bose (nordul I tal iei)! I n 1979 §i-a sus
t inu t la In s t i t u tu l Pontif ical Or ienta l teza de doctorat pe tema Women's 
Monasteries in Ukraine and Belorusia to the Period of Suppressions 
publicata i n seria Oriental ia Christiana Analecta 222, Roma, 1983, de
venind profesoara de istoria Biser ici i la acest prestigios ins t i tu t . A pu 
blicat numeroase s tudi i despre u n spectru larg de teme t inand de isto
r ia Biser ic i i ucrainene, toate caracterizate p r in t r -o ut i l izare atenta §i 
integrals a surselor originale §i p r i n judecati §ti intif ice obiective echi-
Hbrate dincolo de partizanatele nafionale o r i confesionale. A r e i n curs 
de elaborare o monumentala sinteza, proiectata i n pa t ru volume, d i h 
care insa pana acum a aparut doar p r i m u l v o l u m : A History of the 
Church in Ukraine: I . To the End of the Thirteenth Century (OCA 243), 
Roma. 1993, 471 p. 

31. SOPHIA SENYK, „ L ' h e s y c h a s m e dans la monachisme u k r a i -
nien", Irenikon 62 (1989), nr. 2, p. 172—212 (comunicare la colocviul de 
la Chevetogne, octombrie 1988, cu tema „ M o n a c h i s m e et spir i tual i te de la 
Lavre de K i e v au monastere d 'Optino"); „L 'es icasmo nel mondo ucra i -
no p r ima d i Paisij Vel ickovski j . Testimonianze della letteratura monas
tica", i n : Amore del bello. Studi sulla Filocalia, Comunita d i Bose, 1991, 
p. 279—290 (actele s impozionului internat ional asupra Filocaliei , Roma, 
noiembrie 1989); „Nil Sorskij i n terre ucraino-bielorusse", i n : Nil Sorskij 
e I'esicasmo, Comunita d i Bose, 1995. p. 151—158 (actele celui de-al 
I l - lea Congres ecumenic internat ional de spir i tual i ta te rusa „Nil Sorski 
5i isihasmul i n istoria spir i tuaia §i cul turala a Rusiei", Bose 21—24 sep
tembrie 1994). 

32. Manjava Skete. Ukrainian Monastic Writings of the Sevente
enth Century, Translated, w i t h an In t roduct ion by SOPHIA S E N Y K 
(Cistercian Studies 192), Cistercian Pubhcations, Kalamazoo-Spencer-
Coalvi l le , 2001 5i I G N A Z I O E TEODOS.IO D I M A N J A V A , Sottomessi 
all'evangelo. Vita di lov di Manjava. Testamento di Teodosio. Regola 
dello skytyk, introduzione, traduzione e note a cura d i S O P H I A SENYK, 
Ed. Qiqajon, Comunita d i Bose, 2001. , . • ;>c.y; 

33. S. SENYK, „ L ' h e s y c h a s m e . . .", p. 211. ^ 
34. Ibid., p. 209—210. 
35. Sau lov Jelizo ( j 1651), intemeietorul faimoasei Lavre de la Po-

ceaev, devenita al doilea centru monahal §i de pelerinaje al Ucrainei 
(Ibid., p. 179—180). 



STUDII $1 ARt lCOLE^ 

36. Regula Cuviosului los i f Sanin, egumenul manast i r i i Voloko
lamsk, n i s-a pastrat i n doua forme: o versiune scurta (cea 1504) alca
tu i ta d i n 11 Cuvinte (predici) despre viata de ob^te alcatuite d i n citate 
scripturistice §i patristice, §i o versiune extinsa (cea 1514—1515) cunos
cuta sub numele de „ T e s t a m e n t u l l u i losif" alcatuita d i n 14 Cuvin te : C u 
vintele 1—9 sunt r ev izu i r i ale celor 11 Cuvinte ale vers iuni i scurte; C u 
van tu l 12 e un rezumat a l acesteia; Cuvantu l 10 e o istorie a monahis
m u l u i rus si o apblogie a regu l i i ; Cuvantu l 11 e o predica pent ru egu
menul succesor; Cuvantu l 13 e o mini- regula cu 9 ins t ruc t iuni pen t ru 
consiUul manast i r i i , iar Cuvantu l 14 contine 9 seturi de pedepse-epitimii 
pent ru monahii recalci tranti . la ta punctele principale ale Regul i i extinse 
a l u i losif cuprinse i n pr imele ei noua capitole: 

1. buna randuiala i n biserica si rugaciunea comunitara; 
2. mancarea si batura i n comun la trapeza; 
3. imbracamintea §i incaltamintea comuna §1 regula neagoniselii; 
4. tacerea desavarsita dupa pavecernita; 
5. ne ie§i rea d in manastire fara binecuvantare; 
6. s l u j i r i §i ascultari; 
7. interzicerea desavar§ i t a a bau tur i lo r alcoolice; 
8. interzicerea desavarsita a i n t r a r i i femeilor i n manastire; 
9. interzicerea desavarsita a i n t r a r i i bSietilor i n manastire. 

Cele doua Reguli ale Cuviosului losif au fost recent traduse i n l i m 
ba engleza de D. M . Goldfrank: The Monastic Rule of losif Volotsky 
(Cistercian Publications 36), Kalamazoo M I , 2000. 

37. S. S E N Y K , „Nil Sorskij i n terre ucraino-bielorusse", p. 158. 
38. Monografia nedepasita ramane cea a l u i F A I R Y V O N L I L I E N -

F E L D , Nil Sorskij und seine Schriften. Die Krise der Tradition in Rut
land Iwans III, Be r l in , 1963. Pent ru discuti i mai recente, a se vedea 
cont r ibut i i le d m cadrul Congresului de la Bose (21—24 septembrie 1994), 
i n v o l u m u l : Nil Sorskij e I'esicasmo, Bose, 1995. 

39. I n p r iv in t a intelegeri i sensului concret al v i e t i i schitice a do i 
sau t re i f ra t i a existat, pe cat se pare, un dezacord in t re N i l Sorski si 
u n u i d i n ucenicii sai, Inokent i Ohlebinin d i n Komel . F i u de boier i , acesta 
d in urma a in t ra t si el i n manastirea de la Lacul A l b , a calatorit i m p r e u 
na cu N i l i n Rasarit si la Athos, s-a intors impreuna cu el i n schitul de 
pe rau l Sora, dar i n 1491 a plecat i n t i n u t u l Vologda, unde i n padurea 
Komel a intemeiat manastirea Schimbarea la Fata, m u r i n d aici pe 19 
mart ie 1521. A t a t N i l , cat si Inokent i erau de acord ca pent ru monahi 
„calea imparateasca" este cea a „ i s ihasmulu i comunitar" (obscitelnoe hez-
molvie), dar se deosebeau i n ce priveste practicarea concreta a acestei 
v i e t i i n sch i tur i : N i l voia ca monahi i sa traiasca i n c h i l i i separate, i n t a l -
nindu-se la biserica si pen t ru convorbi r i duhovnicesti , pe cand Inpken t i 
dorea ca monahi i sa traiasca cate 3—4 i n t r -o chil ie, avand i n comun 
hrana, hainele, munca, i n desavarsita ascultare reciproca. Aceasta i n -
terpretare e f ixata i n scris i n „p re fa t a " (predislovie) si ,,postfata" (nad-
slovie) i n „Regu la" l u i N i l Sorski care au circulat si au fost publicate 
sub numele staretului Vasile de la Poiana M a r u l u i (cf. D. R A C C A -



58 REVISTA T E O L O G I C A 

N E L L O , Rugaciunea lui Iisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana 
Marului cu traducerea integrals a Scrierilor, E d . Deisis, Sibiu, 1996, p. 
266—286), desi ar trebui restituite lui Inokenti din Komel; cf. G . M. 
P R O C H O R O V , „La vita di quiete in comune: Basilio di Poiana Marului 
o Innokentij di Komel?", in: Vie del moruichesimo russo (Actele congre
sului din 2001), Bose, 2002, p. 171—202. 

40. S. S E N Y K , op. cit., p. 158. 
41. Editat cu facsimil de V. A. U R E C H I A , ..Document referitor la 

limba romaneasca", Analele Academiei Romdne. Memoriile Sectiunii Is
torice, seria I I , tomul X (1887—1888), p. 259—263 si reprodus in Docu
menta Romaniae Historica, Seria A. Moldova, vol. X I X (1626—1628), 
E d . Academiei, Bucuresti, 1969, nr. 122, p. 149—153. Un hrisov cu con-
tinut aproape identic, dar redactat de un scrib diferit, a fost emis in 
aceeasi zi pentru manastirea Dragomirna, ibidem, nr. 121, p. 144—148. 

42. Cf. textul in Cuviosul Paisie de la Neamt (Velicikovski). Auto-
biografia ?i Vietile unui staret urmate de asezaminte si alte texte, Ed . 
Deisis, Sibiu, ed. I I 2002, p. 431—455. 

43. O versiune prescurtata de regulament al obstii paisiene este 
eel in 9 puncte („hotare") din 1778 de la manastirea Secu. In scrisoarea 
catre mitropolitul Gavri i l Callimachi el cere ca egumenul sa fie ales 
numai de sobor si sa conduca nu cu blesteme si anateme, ci cu canoane 
§i epitimii. Monahii sunt obligati sa respecte: saracia desavarsita de 
bunavoie renuntand la orice avere (§ 1); ascultarea si supunerea desa
varsite pana la moarte nefacand nimic fara binecuvantarea staretului 
(§ 2), marturisirea deasa a tainelor inimii catre duhovnici (§ 3); stabi-
litatea, ramanand in manastire cu fratii pana la moarte (§ 4); citirea 
Scripturilor si a scrierilor Sfintilor Parinti (§ 5); tipicul Bisericii in ce 
priveste slujbele si posturile (§ 6); si sunt obligati sa aiba o bolnita 
(§ 7), sa aiba ravna in slujirile manastirii (§ 8) si sa aiba ateliere pen
tru ca sa nu fie nevoiti sa iasa in lume pentru a-si asigura cele nece
sare; cf. textul in Autobiografia ?i Vietile unui staret.. ., p. 457—466. 
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' SUMMARY 

The Great Skit in Pokutia — a forgotten chapter in the history of 
Orthodox spirituality. 

The aim of this essay is a general presentation and evaluation of a 
forgotten episode of Orthodox spirituality connected with the foundation 
in 1611 at Manjava in the Ukrainian Carpathian Mountains of the so cai-
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led Great Skit, which lasted more than a century and a half up to its 
suppression by the Austrian imperial governement in 1785. The first part 
of the paper reviews the results of the Romanian historical researchers 
from the end of the 19th to the end of the 20th century concerning the 
Great Skit. A l l of them underlined either its confessional or its patriotic 
significance presenting the Great Skit mainly as a center of the Orthodox 
resistance against uniatism in Western Ukraine which lasted only due to 
the rich material support granted by the Moldavian princes or noblemen. 
Therefore the second part of the essay presents a general picture of the 
Ukrainian Church history up to end of the 18th century an the original 
historical context and background of the spiritual experiment of the Great 
Skit. The third and last part of this paper offers an analysis and evalua
tion of the founding texts of the Great Skit Manjava — the Life of Sche-
mamonk lov, the Testament of Igumen Feodosij and the Rule of the little 
Skit — which were recently made available to the scholar world by 
Sophia Senyk. The presentation underlines the unique and also perma
nent significance of the monastic life of the Great Skit as a successful 
experiment of a hesychastic cenobitic life and of a cenobitical hesychasm 
which very clearly anticipated the rennovation of monastic life by St 
Paisij Velichkovsky in Moldavia in the second part of the X V I I I t h 
century. 
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SILVIU DRAGOMIR — ISTORIC AL UNIRII RELIGIOASE (I) 

Studiul de fa^a urmare$te cercetarile i s tor icului S i lv iu Dragomir 
asupra u n i r i i religioase a romani lor ardeleni. Formatia intelectuala, me
d iu l spi r i tual i n care a crescut explica ata^amentul pent ru ortodoxie. To
tusi, autorul a fost u n savant ?i a cercetat t recutul cu metodele specifice 
Stiin^ei istorice. Faptul acesta n u 1-a feri t totu$i, ca pe orice f i in ta umana, 
de subiectivism ^ i de partizanat. S i lv iu Dragomir a fost acuzat de u n i i d in 
contemporani $1 de u r m a r i ca a p r i v i t unirea religioiasa a romanilor 
ardeleni de pe pozit i i le istoriografiei ortodoxe. Ca s-a ISsat inf luentat 
prea u$or de unitatea cre^tin-ortodoxa, i n care nat ionalul este subsumat 
confesionalului, ca nu a constientizat adevarata intentie a po l i t i c i i confe
sionale hegemonice promovate de Rusia tarista si de Mi t ropol ia sarbeasca 
de la Kar lowi tz , care doreau, i n cadre diferi te, subordonarea romanilor. 

I n prezent, el iberat i de mul t ip le le constrangeri polit ice ?i ideolo-
gice, suntem i n masura a ne pronunta asupra abordari i fenomenului re
ligios i n opera is tor icului S i lv iu Dragomir . O asemenea abordare ne per
mi te sa intelegem rationamentele care au stat la baza concsperii ope
re i sale. Obiectiile formulate asupra scrisului sau istoric comsacrat u n i r i i 
religioase, i n special de is tor ic i i greco-catolici, unele intemeiate, ^i-ar 
gasi raspunsurile p r i n t r -o studiere a formatiei sale intelectuale. O re
gula importanta, apoi, pe care am respectat-o, a fost de-a analiza opera 
istorica a l u i S i lv iu Dragomir i n contextul epoch, acolo unde s-a plama-
d i t . Acest fapt ne-a permis sa intelegem mai u?or influentele exercitate 
asupra autoru lu i de istoria t rai ta . Trebuie, apoi, sa recunoastem ca ade
va ru l n u este absolut $1 ca fiecare generatie are, pana la urma, p ro -
pr i i l e adevaruri . Chiar daca is tor ic i i isi p ropun sa-1 caute cu crice pret, 
ei sunt persoane supuse presiunilor, influentelor venite d in v a r i i d i rec t i i , 
care indue subiectivism i n formularea concluziilor. Tocmai d i n acest 
mo t iv am fost atenti la formatia intelectuala. la mediul i n care v i i t o r u l 
istoric s-a format, la opt iuni le politice si> n u i n u l t i m a instanta, la ro lu l 
?i locul ortodoxiei si n a t i i m i i i n cadrul nat ional ismului romanesc. 

Precizarea contr ibut ie i i s tor icului la unirea religioasa ne determina 
sa precizam stadiul la care a ajuns cercetarea romaneasca pana la ince
pu tu l secolului al X X - l e a . Pentru a introduce clari tate i n discurs, analiza 
s tudi i lor l u i S i lv iu Dragomir consacrate u n i r i i religioase s-a realizat cro-
nologic. In ordinea apari t iei . Este important sa-i u r m 5 r i m cercetarile de 
la inceputul carierei si pana spre f ina lu l ei , deoarece avem posibilitatea 
de-a vedea, pas cu pas, etapele i n care is toricul si-a redactat opera. 
Analiza actelor u n i r i i , investigarea miscari i antiunioniste sunt teme d in 
lucrar i le de inceput, prezente $1 i n studii le publicate la f ina l de carierS. 

i l l ' ; . " ^ ' ; . , • 
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Ambian ta i n care S i lv iu Dragomir §i-a desavar^it s tudii le g imna-
ziale la Blaj $i N o v i Sad, precum ^i cele universitare, de teologie, la Cer-
nau^i, i n t r - u n impor tant centru ortodox d in Imp>eriul Habsburgic, pre
cum $i activitatea desfa^urata i n p r ima parte a carierei la Ins t i tu tu l A n -
dreian d in Sibiu i-au influentat opera.' Apropierea tanSrului de cariera 
bisericeasca s-a datorat i n mare masur& ta ta lu i s5u, Slmion, notar cer-
cual i n Gurasada, impb'cat i n activitatea Biser ic i i Ortodoxe.^ I n t imp , 
pe masurS ce S i lv iu Dragomir s-a maturizat , a crescut $1 ata^amentul 
pent ru credinta, i n buna masura datorita r o l u l u i jucat de Biserica Or to
doxa i n t recutu l romanilor . M a i era, probabil , ^i recunostinta acestuia 
fata de i e ra rh i i ortodocsi pent ru spr i j inu l financiar $i moral acordat i n 
perioada fo rmar i i intelectuale. ' la ta o mul t i tud ine de factori care pot sS 
explice, eel p u t i n i n parte, ata?amentul i s tor icului S i lv iu Dragomir pen
t r u Biserica Ortodoxa. Debutul tanaru lu i cu articole consacrate r o l u l u i 
or todoxiei i n istoria poporului roman, publicate i n Revista Teologica. nu 
ccinstituie o intamplare." I n fapt, e l a ramas apropiat ortodoxiei , subl i -
n i ind , i n nenumarate randur i , importanta credintei i n pastrarea iden t i t a t i i 
nationale, indeosebi la romani i d i n Transilvania. ' S i lv iu Dragcm r a con-
siderat credinta ortodoxa ca f i i nd parte alcatuitoare a nat ional ismului 
romanesc. Nicolae lorga, ' P.P. Panaitescu,' Vasile Bancila, ' Nichifor Cra i -
nic ' etc. au accentual, adesea, importanta or todoxiei i n t recutu l neamului . 
S i lv iu Dragomir n u inoveaza, ci se integreaza dezbaterilcr d in Romania 
interbelica p r i v i n d ro lu l §i locul credintei . Dezbaterea, anterioara P r i 
m u l u i Razboi Mcoiidal, depa$ea paradigma traditionaliism si modernitate 
prezenta i n dezbateriie de idei interbelice. Disputa dint re t radi t iona
list! si modemis t i , chiar daca uneori a avut accente dure, a fost purtata 
in t re intelectual i si s-a pastrat i n t r - u n cadru civil izat . '" Daca i n Vechiul 
Regat identificarea romanilor cu ortodoxia n u leza sentimentele n ima-
nu i — acolo majoritatea populat iei avea aceeasi credinta — i n Ardea l era 
d i f i c i l a o impune fara a nedreptati o parte a populatiei romanesti. Se 
Stie ca oficial, dupa anul 1700, aproape to t i romani i au trecut la Bi'^eri^a 
Greco-Catolica, aflata sub autoritatea Sfantului Scaun. Ortodoxia s-a 
dovedit greu de infrant si rapor tu l dintre ortodocsi si greco-catolici a os-
cilat; i n preajma P r i m u l u i Razboi Mondial , spre exemplu, cele doua 
confesiuni se gaseau pe pozi t i i sensibil egale i n Transi lvania." 

Dezbaterea istoriografica s-a concentrat m u l t t imp asupra nTOmen-
t u l u i , cauzelor si legal i ta t i i u n i r i i romanilor cu Biserica Rome'. I n func
tie de raspunsul oferit , s-au conturat i n t imp diferi te scenarii avansate de 
teologii ortodocsi si greco-catolici, dar si de catre istoriei, u n i i apro-
pia t i spi r i tual de una sau alta d in t re cele douS biserici . Clasificarea scr i
sului istoric romanesc asupra i m i r i i ca f i i nd proortodox si progreco-
catolic'^ este insa restr ict iva si n u acopera i n intregime realitatea i i t o r i o -
grafica. Asupra u n i r i i romanilor cu Biserica Romei s-au pronuntat isto
riei , fi losofi, sociologi, fara a face insa partizanat confesional. 

Segmentul de t imp analizat de is toricul S i lv iu Dragomir a fost 
sfarsitul de secol X V I I §1 p r i m a jumatate a secolului urmator . In t r e 
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cele doua l im i t e temporale, autorul a investigat inceputuri le Biser ic i i 
Greco-Catolice, destinul, framantari le, oscilatiile romani lor d in Ardea lu l 
mi j locu lu i de veac X V I I I f idel i or todoxiei . Credincios conceptiei de cer
cetare inaugurate de loan Bogdan" §1 Nicolae lorga'" i n scrisul istoric 
romanesc, a studiat istoria religioasa a romani lor ardeleni i n conexiune 

cu determinari le exteme. Devenise evident pent ru is tor ic i i nostr i ca 
era necesar sa fie atenti la istoria popoarelor vecine, p e n t m a surprinde 
eventuale^e influente $1 conexiuni care au avut loc i n trecut. Ideea, ac-
ceptata mai greu de istoriografia de la noi , a fost magistral exprimata, 
cateva decenii mai tarziu, de catre E m i l Cioran" $1 Constantin Noica". 

Elucidarea contextulu i socio-politic ^ i a cauzelor care i-au deter
minat pe ie ra rh i i romani d in Transi lvania sa-^i paraseasca credinta 1-a 
preocupat pe autor intreaga via^a. Interesele part iculare, respectiv i m -
bimatatirea conditiei materiale si sociale, au constituit tenta t i i carora 
i e ra rh i i ortodocsi nu le-au rezistat. S i lv iu Dragomir a manifestat u n res
pect remarcabil pent ru Biserica Ortodoxa si pentru s lu j i to r i i ei, dar a 
fost nevoit, i n fata evidentelor, sa condamne gestul episcopului si a l 
ierarhi lor romani . Condamnarea conducatorilor sp i r i tua l i care si-au aban
donat credinciosii avea p e n t m autor justificare istor-ca si moraia. S i lv iu 
Dragomir cunostea bine condit i i le deosebit de grele i n care t raiau ro
mani i ardeleni dimpreuna cu preot i i lor la sfarsitul secolului al X V I I - l e a . 
Insa, ca om al biserici i , ca profesor in t r -o i n s t i t u t e de teologie ortodoxa, 
i i condamna pe ie ra rh i i romani care si-au paras't credinta din mot ive 
lumest i . Is tor icul si-a propus sa renunte la s t i lu l polemic si ia partiza-
natul confesional, prezente in majoritatea sintezelor coDsacrate un r i i 
religioase, dar nu a renuntat la valor i le crestin-ortodoxe si nationals. 
Acestea au fost p e n t m el u n cod de viata cu care s-a identificat, i n care 
a crezut si p e n t m care a suferit . 

Cercetarile l u i S i lv iu Dragomir asupra u n i r i i f i miscari 'or r e l i 
gioase d in comunitat i le ramase fidele ortodoxiei continua demersurile 
mai vechi ale specialistilor romani ." Era firesc ca i s t o r c i i , teologii sS 
investigheze condit i i le i n care s-a realizat unirea religioasa, datorita 
schmbar i lo r majore produse i n istoria romani lor ardeleni. Ea a cepasit 
cadreie confesionalului, s-a in tegra l , p r i n Supplex-ul l u i Inechentie M i m 
si p r i n miscarile confesionale conduse de Visar ion Sarai si Scfronie d i n 
Cioara. i n lupta nationala." 

Istoriografia cri t ica si-a concentrat atent'a asupra actelor u n i r i i re-
dactate i n urma sinoadelor convocate de mi t ropo l i t i i Teofi l si Atanasie 
Anghel , dar cercetari au fost realizate si i n anii an ter ior i . " Istoric i nostr i , 
pana la descopcrirea de catre loan Crisanu a var iante i romanesli a actu
l u i u n i r i i d in 1698, au analizat documentele u n i r i i fara £a puna sub sem-
nu l in t rebar i i autenticitatea lor. Descoperirea var iante i romanesti a £C-
t u l u i u n i r i i si ccmpararea cu varianta lat ina au relevat existenta unor 
diferente mar i de continut, relansand dezbaterea asupra c o n i i t i lo r i n 
care s-a realizat unirea.^ U n i i istoriei s-au indoit de ve r id citatea asa-
numite lor acte ale u n i r i i , rezultate i n u rma sinoadelor convocate de m i -
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t r apoht i i Teofil ?i Atanasie Anghel , ^ i de legalitatea u n i r ' i . loan C r i 
sanu,'' Nicolae Densu?ianu,^ George Popoviciu,^' A lexandru Grama §1 A u -
gustin Bimea^" au analizat cr i t ic — paleografic $i diplomatic — actele 
amint i te , concluziile d i fer ind i n functie de metoda de luc ru §1 de simpa-
t i i l e religioase. Nicolae lorga ," Eudoxiu Hurmuzak i^ §1 loan Lupa?," i n 
sintezele consacrate is toriei romanilor, au inclus capitole despre unirea 
cu Biserica Romei. Apropierea de documentele u n i r i i , folos rea meto.^ei 
critice, apelul la $tiintele auxi l iare , precum ?! investigarea u n r i r e l i 
gioase a romani lor in t r -o interconditionare de factori in te rn i §i e x t e m i 
constituiau t emeiur i serioase ale deconfesionalizarii cercetarii . 

1. Inceputurile cercet&rii 

Debutu l l u i S i lv iu Dragomir i n studierea problemei u n i r i i reH-
gioase nu aduce cu sine deschiderea u n u i capitol nou i n cerce'aT'ea roma
neasca. Este adevarat ca investigati i le intreprinse pana la sfarsi tul se
colu lu i al X l X - l e a nu reu^isera sa olarifice o mul t i tud ine de probleme, 
oferindu-i-se tanara lu i specialist $ansa sa o faca. I n t r - u n asemenea con
text istoriografic s-au inscris si pr imele sale con t r ibu t i i . Grntie pastrar i i 
corespondentei d int re S i l v i u Dragomir si m i t ropo l i tu l loan Met ianu, p u 
tem stabil i inceputuri le cercetarilor sale asupra istoriei religioase a ro
mani lor ardeleni. Momentu l se plaseaza imediat dupa absolvirea s tu
d i i lo r teologice la Universitatea d in Cemaut i . Scrierea expedi- ta de proas-
patul absolvent conducatomlui B i s e r i c i Ortodoxe d in Transilvania, v e r i 
tabi l raport asupra cercetarilor efectuate i n arhivele Mi t ropo l i e i d in K a r 
lowitz , scrisoare datata la 3 noiembrie 1910, este dersebit de sugestiva 
i n acest sens. Sa-1 lasam pe a u t o m l ei sa ne vorbeasca de-prs expe
rienta avuta la Kar lowi tz , ce avea sa-i marcheze fundamental cariera. 
„Cand m-am decis sa incerc a pa tmnde i n a rh ivu l d in Cfirlov'tz aveam 
i n mintea mea o indoita t in ta . I m i propusesem a studia cronica sarbeasca 
a l u i George Brancovici , fratele mi t ropo l i t u lu i Sava si sp^i a C'rceta da-
tele ce privesc luptele religioase a romanilor neuniti din Ardeal in seco
lul al XVIII-lea [ s .n . ] . Cu deosebita m u l t u m i r e sufleteasca pot sa spun 
ca Eoeasta mi-a succes peste asteptarile mele. [...] Reintors la Carlovi 'z 
domnul dr . Laza Teculici , secretaml mi t ropol i tan , ca sef al a rh ivu ' u i a 
binevoi t a-mi da permisiunea sa cercetez actele ce privesc bis-^rica noas
tra. O imensa comoara de documente care at ing viata biserici i romanesti 
ortcdoxe din Ardeal , ce niciodata nu s-a stins, zac ingropate i n co l -
bul acelui arhiv. Documentele acestea emanate parte i n forma f r u 
moasa a unor plangeri si suplici i de-a romani 'or neuni t i , parte ca pe-
t i t i i si remonstrat iuni de-a m i t r o p o l i t u l u i sarbesc pentru eceiasl neuni t i , 
stmt scrise in difer i te l i m b i , romaneste, sarbeste, ruseste, ungu-
reste sau i n l imba germana si lat ina, dupa cum au fost adresate a u t c r i -
tati"'or d i n Ardeal , M i t r o p o l i t u l u i sau catre Curtea impara'easca d in 
Viena, unele si catre o «p reami los t i va» tar ina mseasca. Tcate lao'alta 
insa zugr&vesc frumos fi limpede luptele ce s-au desf&^urat in secolul 
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XVIII pentru ap&rarea sfintei noastre biserici $i m&rturisesc, in 
modul eel mai clar, despre zelul infocat al romanilor din toate timpurile 
pentru biserica $i credinta noastrd. Mai au insa darul aceste documente 
de a indepdrta lumina falsd, in care a fost inf&fi$atd istoria bisericii noas
tre in timpul mai nou f i a restitui astfel luminosul nume al bunilor f i 
vechilor no$tri istoriografi [ s .n . ] . Toate aceste documente le-am cercetat 
?i decopiat".^ 

Parcurgand scrisoarea, avem conturate o parte d in temele invest i 
gate de S i lv iu Dragomir, indeosebi miscarile antiunioniste la romani i ar
deleni de la mi j locu l secolului al X V I I I - l e a . A c u m s-a structurat, eel mai 
probabil , i n mintea autorului ?i proiectul Istoriei desrobirei... Tonul 
scrisorii , l imba ju l , consideratiile facute i n legatura cu dccumentele des-
coperite arata ca avem i n fata u n tanar specialist con$tient de valoarea 
surselor descoperite. Interesante sunt observatiile asupra posibilelor schim-
ba r i pe care le-ar genera publicarea documentelor aflate i n arhivele sar-
be^ti. Se pare ca la inceputul secolului al X X - l e a exista o stare de cu^pa-
bi l i ta te p r in t re i e ra rh i i ortodocsi, datorita u n i r i i realizate de ep scopul 
Atanasie Anghel . Or, documentele descoperite dezvaluiau o at i tudine 
negativa a credinciosilor fata de unirea infaptui ta de ierarhU lor . 

P r i m u l studiu publicat. Din istoria luptelor noastre pentru Orto
doxie,^'^ constituie i m omagiu adus romanilor ramaj i ortodocsi. R-dactat 
i n anul 1911, el aducea i n atentia contemporanilor oameni si fapte ca^e au 
schimbat destinul neamului in t r -o epoca de accentuata presiune polit ica 
exercitata asupra romani lor de reg imul pol i t ic al v r e m i i . Analiza era 
rcdul cercetarilor efectuate i n A r h i v a Mi t ropo l i e i d m Kar lowi tz , precum 
si i n cea a Min i s t e ru lu i de Externe din Moscova si se incadra i n curentul 
de reabil i tare a ie rarhi lor si credinciosilor romani care au ramas la r e l i 
gia neamului , curent promovat la momentul respectiv i n istoriografia or
todoxa. A u t o r u l s-a situat de la inceput pe l in ia condamnarii u n i r i i cu 
Biserica Romei. Profesorul In s t i t u tu lu i Teologic d 'n Sibiu considera u n i 
rea religioasa ca o ver i tabi la „s i lu i re de constiinta si rezul tatul po l i t ' c i i 
p l ina de violente a cercurilor de la carm.uire". '° Unirea era vazuta ca 
rezul ta tul act iuni i i n forta a reg imulu i poli t ic fata de romani, avand ca 
rezu' tat dezbinarea lor. In t e rva lu l de t i m p din t re anul 1700 si numirea 
i n fruntea romanilor a episcopului Dionisie Novacovici este consider at 
ca f i i nd „per ioada celor mai crancene lupte ale neamului nostru"." I n 
opozitie cu autori tat i le imperiale, protector i i or todoxiei sunt prezentati 
i n cu^ori calde si considerati „ a d e v a r a t i eroi mucenici ai credintei" . I n 
terventia Rusiei si a mi t ropo l i t i l o r de la Kar lowi tz i n favoarea ortodcc-
silor, persecutati de conducerea pr inc ipatu lu i , apare ca o manifestare 
fircasra a sol idar i ta t i i ortodoxe la inceputuri le moderni ta t i i . Is tor icul 
a sesizat ca supravietuirea credintei ortodoxe i n Trans Ivania era rezul
ta tu l i m b i n a r i i factorilor in te rn i , respectiv angajarea si ta lentul unor 
l ide r i si solidaritatea comunitat i lor ortodoxe, cu cei ex t emi , i n special 
in tervent ia Rusiei si a Mi t ropo l ie i de la Kar lowi tz . 

Aten'tia acordata de autor doar l i de r i or d in comunitati le ortodoxe 
este u n minus al cercetarii , datorat i n buna masura formatie i intelectuale 
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9i ac t iv i ta t i i desfa§urate la I n s t i t u tu l Andre ian d i n Sibiu. Raportarea per-
manenta la reali tat i le polit ice d i n Ardea lu l inceputului de secol X X s-a 
repercutat negativ asupra obiect iv i ta t i i concluziilor. Ideea soUdaritatii 
crestin-ortodoxe era sustinuta de documentele adresate de romani i d in 
Fagara? $i Sibiu Elisabetei Petrovna, j j en t ru a fi s p r i j i n i t i sS-si practice 
i n l ibertate credinta. Alegerea $i numirea episcopului unit loan Patachi 
intregea debutul l u i S i lv iu Dragomir i n investigarea u n i r i i ' ^ Conceput 
pe baza mater ia lu lu i inedit d i n colectia Rosenfeld, s tudiul relefeaza 
implicarea autor i ta t i lor s ta tului i n functionarea Biser ic i i Greco-Cato
lice. U r m a r i n d activitatea publicistica a i s tor icului , avem posibilitatea 
sa observam relatia dint re istorie si poli t ica prezenta i n opera sa. A u t o r al 
condamna constituirea de catre statul maghiar a Episcopiei Greco-Cato
lice de Hajdudorog, care avea ca principala misiune maghiarizarea popu-
la t i i lo r slave si a celei romanesti greco-catolice.'' lata ce scria S i lv iu D r a 
gomir, la scurta vreme, i n Luceafdrul, i n aceasta chestiune: „In tot t r e 
cutul de peste doua sute de ani ai unirii cu biserica apuseana n u m i s-a 
dat niciodata u n mai bun pr i le j de a medita asupra mot ivelor care ne 
determina mai departe sa persistam i n dezbinarea noastra, care ne ia d in 
mana eel mai puternic mij loc de aparare i n fata dusmanului: unirea ne-
c ' in t ta d intre noi insine. Daca anume sperante de a obtine i n masura 
larga drep tur i polit ice au indemnat pe u n i i d in t re s trabunii nostr i a 
adauga la credinta lor cele pat ru dogme noi , trebuie sa f i m clar i n aceea, 
ca astazi nu mai avem nic i u n cuvant sa ne ma i inchinam unei po l i t i c i a 
s t raini lor care ne-au j e r t f i t de mult".** Apar i t i a a r t ico lu lu i i n momentul 
organizarii ins t i tu t ie i bisericesti cu ros tur i antiromanesti constituia un 
semnal de alarma i n p r iv in t a in tervent ie i s ta tului maghiar i n proble
mele religioase ale populat i i lor nemaghiare. Pentru S i lv iu Dragomir , 
alegerea l u i loan Patachi ca episcop greco-catolic, i m p o t r v a v o i n t ° i 
protopopilor romani , care i l preferau pe Venceslav Frantz, era o dovada 
i n p r iv in t a i m i x t i u n i i Biser ici i Romano-Catolice si a autor i ta t i lor p o l i 
tice i n viata noi i biserici . Crescut i n spi r i t national, is toricul dezavua 
in tervent i i le s t raini 'or i n problemele conationalilor. E l s-a pronuntat con
stant impot r iva po l i t i c i i de compromis. considerata neproductiva pent ru 
neamul sau. „ I n v i n g a t o a r e " — scria autorul — „ r a m a s e si f̂ e asta data 
birocrat ia fara de scrupule, care dovedi inca o data, ca respjcteaza numai 
drephi r i l e castigate p r i n lupta iar nu cele daruite, d in u rma u n u i po
por" ." S i V i u Dragomir condamna atitudinea guvernant i lor maghiar i fata 
de romani i ardeleni, precum si polit ica de compromis p^omovata de-a 
lungul istoriei de l i d e r i i romani lor . I n general, intelectual i i ardeleni de 
la inceputul secolului al X X - l e a erau convinsi de necesitatea apelului 
la argumentele istorice pentru realizarea u n i t a t i i politice a romanilor . 
Este ins t ruct iv sa u r m a r i m , i n acest sens, conceptia tanarulu i specia ist 
despre locul si ro lu l s t i in te i istorice si al i s tor icului i n societatea roma
neasca de la inceputul secolului al XX- .ea . Era sti inta i t i r i c a chemata 
sa reconstituie obiectiv t recutu l In afara ambi t i i lo r polit ice si a aspira-
t i i l o r nationale? Sau, d impotr iva , avea misiunea sa participe, a^a cum 
sublinia Nicolae lorga,'* la indeplinirea idealulu i national al t u t u r o r ro -

5 Revista Teologica 
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manilor , sacrificand uneori adevarul? Cu alte cuvinte, S i l v i u Dragomir 
era adeptul reconst i tu i r i i t r ecu tu lu i i n afara pa t imi lor polit ice §1 a obiec-
t ive lor nationale sau, d impotr iva , scrisul istoric trebuia pus i n slujba 
acestor idealuri? Pana i n momentu l i n f ap tu i r i i u n i t a t i i polit ice, autorul 
a u rmar i t , p r i n scrisul istoric, realizarea obiectivelor nat onale ale roma
n i lo r ardeleni. Is tor icul , i n acele v r e m u r i t u l b u r i , ve r i t ab i l formator de 
opinie, nu putea, i n opinia l u i S i l v i u Dragomir , sa ramana i n afara dez-
bater i lor care priveau v i i t o r u l neamului sau. 

Art icole le publicate i n Revista Teologiei, incepand cu anul 1908, 
anticipau direct i i le de cercetare vi i toare . Contr ibut i i le de a i c i " sunt i n -
Iregite cu alte doua studii consacrate rapor tur i lo r religioase romano-
ruse. Apreciate de slavistul loan Bogdan la momentul respectiv, ele des-
chideau,'^ fara indoiaia, un capitol insemnat i n cercetarea rel-"t i l - r d i n 
tre f a r i l e Romane $1 Rusia, cu deosebire a rapor tur lo r confesionale. 
A u t o r u l a beneficiat, i n stagiul de cercetare la Moscova, de spr i j inu l 
financiar $i de recomandarile m i t r o p o l i t u l u i loan Met ianu . " Studiile, re-
dactate ca urmare a cercetarilor efectuate i n arhiva principala a Minis te 
r u l u i de Ex teme d in Rusia, relevau legaturi le religioase dintre roma
n i i ardeleni 5! Rusia. Rezultatele invest igat i i lor nu s-au lasat a$teptate, 
is tor icul a descoperit numeroase documente, introduse, mai apoi, i n c i r 
cu i tu l s t i in t i f ic . I n p r i m u l s tudiu prezentat la Academia Romaia , sur
prinde momentul de inceput i n colaborarea d in t re b i se rc i le d in f a r a 
Romaneasca ?! Rusia. Rezultatele invest igat i i lor nu s-au lasat a$teptate, 
is tor icul a descoperit numeroase documente, introduse, mai apoi, i n c i r 
cu i tu l stiin-tific. I n p r i m u l s tudiu prezentat la Academia Romana, sur
prinde momentul de inceput i n colaborarea d in t re bisericile d in f a r a Ro
maneasca 5i Rusia i n secolul al XVII-lea.*" T a n a m l istoric prezinta $i 
rapor tur i le politice ?i religioase d in t re romani i ardeleni $i puternicul 
imper iu de la rasarit d i n secolul al X V I I I - l e a . " ' Era re'evata, p e n t m 
intaia oara, profimzimea re la t i i lo r d in t re preot i i ?i reprezentantii romS-
ni lor ortodocsi d in Ardea l ?! autor i ta t i le polit ice §i biseri^'esti ale Rusiei. 
Po t r iv i t i s tor icului , intensitatea re la t i i lor cu lumea ortodoxa msa, sol i 
daritatea confesionala, prezenta inca, explicau, i n parte, c u m au reu$it 
romani i , i n t r - u n mediu i n general ost i l , sa-$i pastreze credinta. 

S i l v iu Dragomir , istoric al fenomenului national, a p r i v i t i n lucrS-
r i le de inceput cu simpatie Impe r iu l f a r i s t , care anexase i n 1812 o pro
vincie romaneasca. De ce, oare, pr ivea cu bimavointa Rusia? Constituia 
apartenenta la aceeasi biserica i m argument ma i puternic decat lupta 
nationala p e n t m vmitatea t u tu ro r romanilor? Sunt In t rebar i la care p u 
tem sa raspundem u rmar indu - i activitatea polit ica si analizandu-i opera 
istorica. P e n t m inceput, i i dam cuvSntul l u i Onisifor Ghibu, intelectual 
aflat de aceeasi parte a baricadei. Colegi la In s t i t u tu l Andreian , mai apoi 
la Universitatea Daciei Superioare, precum ?i i n numeroase colective 
redactionale, ambi i erau ortodoc$i $i nationali$ti convin?i, adepti ai for-
mule i dure. Tocmai de aceea, i m anumit moment relatat de Onisifor 
Ghibu ar putea sa elucideze atitudinea l u i Dragomir i n problema Basa-
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rabie i ." Ramane ca intamplarea relatata de Onisifor Ghibu sa fie pusS 
i n corelatie $i cu alte i n fo rma t i i ( t inand cont ?i de faptul ca relat i i le 
d in t re cei doi se vor deteriora i n t imp) , pen t ru a avea o imagine com
pleta. Intamplarea relatata de Ghibu este insa simptomatica pen t ru sta
rea de sp i r i t ?i aspirati i le l u i S i l v iu Dragomir i n problema ardeleanS ^i, i n 
general, i n problema nationala. Se poate ca inca i n p r i m i i ani dupa un i re 
is tor icul sa manifeste o predilectie fireasca pent ru Transilvania, uneor i 
i n de t r imen tu l celorlalte p rov inc i i romanesti. I n momente deosebit de 
grele pent ru Romania, cum au fost cele d in vara anulu i 1940, cSnd 
U.R.S.S. a prezentat u l t i m a h u n u l , S i lv iu Dragomir , care a part icipat , 
chiar peste vointa unor conationali,"' la realizarea programulu i pol i t ic 91 
national, a fost p r in t r e p u t i n i i membr i d in Consil iul de Coroana care au 
sustinut necesitatea rezistentei i n fata armatelor sovietice. I s tor icu l a 
manifestat o atentie speciaia pent ru Transilvania, dar dupa rea'izarea 
s ta tu lu i national roman a facut tot ce era omene?te posibil pen t ru men-
tinerea in t eg r i t a t i i sale ter i tor iale . 

Anal iza cont r ibut i i lor sale istoriografice de pana la 1920, anul apa
r i t i e i p r i m u l u i v o l u m d in Istoria desrobirei religioase a romanilor din 
Ardeal,'^ indica existen-ta unu i proiect consacrat cercetarii u n i r i i r e l i 
gioase a romani lor ardeleni. O opera la care autorul a lucrat t i m p de 
aproape deceniu, cu e for tur i deosebite, raspiatita de recenziile favo-
rabile ale l u i Nicolae lorga"' §1 loan Lupa?."* Chiar i n Prefnfa ei, S i lv iu 
Dragomir marturisea ca manuscrisul era finalizat i n 1914, insa „dec lan -
Sarea p r i m u l u i razboi mondial , precum $i expuneri le mele ce n u pot 
decat sa condamne polit ica nefasta a Casei de Habsburg [ . . . ] eu am 
ascultat de sfatul unor pr ie teni ?! am in t re rup t t ipar i rea car t i i , panS la 
iv i rea zilelor luminoase pe care nic i o clipa n-am incercat sa le nadaj-
duim"." ' Publicata dupa Unirea Transi lvaniei c u Romana , Istoria dis-
Tobiei... s-a inscris i n p lanul de cercetare a is tor iei Ardea lu lu i f o r m u -
lat de specialistii romani,"* i n mod special de is tor ic i i Univers i ta t i i Da
ciei Superioare."' Simt demne de mentionat, i n acest sens, p lanur i le si 
proiectele de cercetare a is toriei romani lor si i n par t icular a t r ecu tu lu i 
provinc i i lo r i m i t e concepute de istoriei ca C.C. Giurescu"' ?i A lexandru 
Lapedatu," iar la cateva decenii dupa uni re de A . Dece i . ° 

Aparu ta i n t r - o conjunctura poli t ica favorabiia, cartea a fost p r i 
mi t a cu entuziasm de catre specialisti. loan Lupa? scria urmatoarele: 
„Asa cum se infati?eaza cartea d - l u i profesor S i lv iu Dragomir — ca o 
stralucita icoana a tenacitat i i ?i energiei poporului roman ardelean — 
este fara indoiaia una d in cele ma i interesante $i mai izbuti te monogra-
f i i istorice cu care se poate mandr i l i te ra tura noastra"." O recenzie elo-
gioasS semna si Nicolae lorga i n Revista Teologicd. I s tor icul remarca vas-
titatea mater ia lu lu i documentar inedit , ce i-a permis l u i S i l v iu Drago
m i r clarificarea numeroaselor probleme d i n istoria religioasa a roma
n i lo r ardeleni.'" 

Cartea s-a dor i t o sintezS obiectiva asupra u n i r i i religioase. Ea se 
deschide cu momentul ins taurar i i dominatiei habsburgice i n Ardea l si 
se incheie imediat dupa m i ^ a r e a religioasa condusa de Visarion' S tu^i . 

6* 
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P o t r i v i t autorului , menirea l u c r a r i i era „de-a restabil i adevSrul cu a ju
to ru l surselor documentare $1 de-a renunta la obiceiul de panS atunci 
i n a pur ta polemici ?i discuti i i nu t i l e i n chestiuni care trebuiau sust nute 
cu dovezi pozi t ive" ." Dezideratul i l gSsim reiterat mai ta rz iu $1 in t r -o 
scrisoare adresata l u i Ion Bianu, impreuna cu p r i m u l v o l u m d in lucrare ." 
La randul sau, loan Lupa?, imediat dupa aparitie, considera ca „ a u t o r u l 
are m e r i t u l incontestabil de a f i pus p r i n cartea sa, i n aplicare p r inc ip iu l 
audiatuT et altera pars, adunand mater ia l nou, cules d in arhive sarbesti 
si, i n parte, ruse?ti exploatand intreaga colectie atat de pretioasa a l u i 
Rosenfeld si reusind, astfel, a face sa fie auzit insasi glasul poporulu i 
romanesc"." Nicolae lorga, ex t rem de rezervat fata de istoriografia con
fesionala, arata, p r in t r e altele, ca lucrarea contine si capitole unde au
to ru l era t r ibu ta r in terpre tar i lor polemice.'* 

„ A m dor i t" — marturisea S i lv iu Dragomir i n PrefatA — „sa s t u -
diez epoca cea mai importanta d in t recutul nostru la l u m i " a mater ia
l u l u i nou pe care i l dau arhivele cercetate i n mod sistematic"." Ana ' izand 
d in punct de vedere semantic te rmeni ca: „a restabil i adevarul", „po'e-
mic i i nu t i l e " , „epoca cea mai importanta" si „ m a t e r i a l dccumentar ine
di t" , constatam ca is tor icul se pronunta pentru schimbarea metodei i n 
cercetarea u n i r i i religioase. Pentru a sublinia masura i n care a reusit sa 
restabileasca adevarul cu a ju torul documentelor inedite s' renuntand 
la polemicile inut i le , reproducem cateva randur i d in scrisoarea adre
sata de catre S i lv iu Dragomir l u i Ion Bianu: „ S u n t sigur ca ve t i c i t i cu 
bunavointa paginile scrise d in istoria inversunatelor f ramantar i si nu ma 
vet i judeca pentru cele cateva observari mai p u t i n calme, care mi -au 
akmecat pe ici-colea. Tocmai istoria acestei epoce s-a d'scutat cu atata 
pasiune, incat cateodata m-am lasat rapi t si eu de s e n t i m e n t e " S u n t 
de remarcat sinceritatea si puterea de autoanaliza, dublate de o nedisi-
mulata modestie. Randuri le citate contin observatii pert 'nente asupra 
istoriografiei u n i r i i religioase, care, i n opinia is tor icului , a analizat pe
rioada cu „deosebi ta pasiime" i n mod part izan si fara a avea legatura 
cu munca st i int if ica. 

I n t ex tu l in t roduct iv , el avansa cateva solut i i pentru depasirea i m -
pasului i n care se gasea cercetarea u n i r i i religioase: renuntarea la discu-
t i i l e si polemicile inut i le , precum si introducerea de noi documente in 
c i rcu i tu l s t i in t i f ic ." Constient de importanta redactarii unei noi sinteze 
consacrate u n i r i i religioase a romanilor si perioadei post-Atanasie, Si lv iu 
Dragomir si-a propus sa introduca i n c i rcu i tu l s t i int i f ic in format i i ine
dite. A cercetat i n acest sens i n muneroase bibl ioteci si r r h i v e din fostul 
imper iu . La Arh ive le Statului d in Viena a investigat a § a - n u m i t a coZecff? 
de acte ilirice, bogata i n in fo rma t i i despre romani i ardeleni; apoi, i n ar
h iva Mi t ropo l ie i d in Karlowritz, a parcurs numeroasele pe t i t i i si memor i i 
adresate de romani i ortodocsi conducatorilor biserici i sarbe. Benef i 
ci ind de spr i j in financiar d in partea mi t ropo l i t u lu i loan Metianu, S i l v iu 
Dragomir a reus't sa cerceteze i n premiera bogatele fonduri documen
tare aflate i n A r h i v a Min i s t e ru lu i de Externe d in Moscova. Documen
tele de aici, pe t i t i i , memor i i $i rapoarte, reliefeaza situatia confesionala 
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a romani lor ardeleni d in p r i m a jumState a secolului al X V I I I - l e a . Ma jo 
ritatea lor erau surse inedite, nef i ind ut i l izate de specialist! pan5 la mo
mentu l respectiv. A c m n s-a observat importanta cunoa?terii l i m b i l o r 
slave, adica domeniul i n care se specializase S i l v i u Dragomir , pentr t t 
elaborarea sintezei. 

I s tor icul a u t i l iza t surse documentare diverse i n conceperea luc ra 
r i i . A l a t u r i de rapoartele oficiale, nu de putine o r i subiective ?! ostile r o 
manilor , el a dat credit ?! documentelor provenite d in surse romanesti, 
reu?ind, astfel, sS intregeasca imaginea celor anchetati. A deplasat an-
cheta istoriografica de la n ive lu l eli telor spir i tuale care au incheiat 
unirea spre marea masa a romanilor, reu?ind sa p&tn.mda i n in t imi ta tea 
l u m i i tarane?ti ?! sa ofere raspunsuri pertimente asupra perceptiei no i i 
biserici i ?i asupra mot ivelor care i-au indemnat sa-?i schimbe credinta. 
In tervent i i le ta r i lo r ru?i ?! ale mi t ropo l i t i l o r de la Kar lowi t z i n favoarea 
romanilor ardeleni, pe langa Curtea vieneza, arata interesul l u m i i or to
doxe fata de situatia acestei populat i i supuse unor agresiuni de autori ta
t i l e politice ?! religioase d in imper iu . Astfel , r apor tur i lo r deja investigate; 
dintre romani i ortodoc?! ?! cei greco-catolici, d in t re ortodoc?! si au tor i 
tati le s tatului , 1! se adaugau cele dint re romani i ortodoc?! d in Ardea l ?! 
cei d in Rusia. 

O sursa deosebit de valoroasa ut i l izata de autor este Colerfia Rosen
feld, aflata la Biblioteca Bruken tha l d in Sibiu. A r h i v a Univers i ta t i i Sa-s 
se?ti, precum ?! fondul documentar al Mi t ropo l ie i greco-catolice au ofe
r i t i s tor icului in fo rmat i i d in in te r io ru l ins t i tu t i i lor , ce reflect?u u n punct 
de vedere apropiat celui oficial . De remarcat ca izvoarele inedite, esen-
tiale i n economia luc ra r i i , sunt i n mod ferici t completate cu niuneroase 
referinte bibliografice edite. Se impune sa facem o precizare i n acest 
sens. S i lv iu Dragomir, consecvent proiectului propus de a renunta la 
polemici inu t i le , s-a fer i t sa utilizeze lucrar i le autor i lor care prelungeau 
asemenea dispute, tocmai pentru a nu-?i transforma lucrarea in t r -una 
polem^ca. A l a t u r i de bibl iografia partizana u n i r i i religioase, el u t i l i -
zeaza ?! luc ra r i favorabile istoriografiei ortcdoxe. P r i m u l v o l u m este 
structurat i n ?ase capitole. la f inal existand ?! o consistenta anexa, cu 
peste o suta de documente inedite, care pot f i ut i l izate ?! i n prezent. 
Structura ca r t i i este urmatoarea: 

Capitolul I : Intoducere 
Unirea protopopilor romani 
Dieta ?i guvernul d in Ardeal i n contra u n i r i i 
Convertirea M i t r o p o l i t u l u i Atanasie 

Capitolul II: Instalarea l u i Atanasie ?i protestele contra u n i r i i 
Opozitia l u i Gavr i l Nagszegi 
Decretul de toleranta ?i procesul l u i Gavr i l Nagszegi 
Ruperea legaturi lor biserice?ti cu Tara Romaneasca 
Biserica romaneasca pana la moartea l u i Atanasie 

Capitolul III: Alegerea episcopului Patachi 
Inf i intarea episcopiei uni te 



REVISTA T E O L O G I C A 

RSpirea biser ici i d i n FagSra? $i romani i ortodocsi sub Patachi 
Biserica romaneascS d i n ^chei i Bra^ovului 
Protopopul d in Bra^ov Eustatie Vasi l ievici i n Rusia 
Jertfa poli t ics a u n i r i i : Inochentie K l e i n 
CSlugSrul Visar ion ' , . •;. / 
Efectul propagandei lu i Visar ion ; ,-• . : 
Eroismul religios al poporulu i . . 
Regimul teroarei ; j ' -: 
Protectori i u n i r i i ;. , .., • \ - ' 
Jalbele cStre crSiasa . ... .; 
Opera i m u i renegat ;• : , 
U n erou al credintei . Nicolae Oprea 
Protopopul Nicolae Pop i n Rusia 
U n nou protector: mi t ropo l i t u l d in Carlowitz 
A p e l u l M i t r o p o l i t u l u i Nenadovici 
Act i imea calugarului Nicodim i n Rusia , ' 
Lupta d i n d is t r ic tu l HSlmagiulu i . i 
V iz i t a t i im i l e d in Halmagiu 
T r i m n f u l or todoxiei i n Halmagiu 

Maniera i n care S i lv iu Dragomir $i-a s t ructurat lucrarea ne permi te 
sa facem cateva constatSri. A u t o r u l a cercetat impl ica t i i le sociale §1 p o l i 
tice ale u n i r i i doar i n doua capitole. I n restul capitolelor, analizeazS 
situatia comunitStHor greco-catolice $i ortodoxe, considerand ca f i ind 
m u l t ma i importanta cimoa$terea destinului romani lor dupa momentul 
Atanasie Anghel . Consistenta luc ra r i i a crescut §i datorita ex t inder ' i i n -
vestigatiei istoriografice asupra perioadei post-Atanasie Anghel . Foca-
lizarea cercetarii asupra real i ta t i lor confesionale ^ i asupra agi ta t i ' lor 
religioase dint re romSni a condus la lamurirea mi^cari lor antiunioniste, 
indeosebi a celor d in t re ani i 1744 $1 1761. 

I n pr imele t r e i capitole, S i lv iu Dragomir prezinta realizarea u n i r i i 
si extinderea ei, iar i n urmatoarele destinul populatiei d i n Trans i lva
nia fidele credintei ortodoxe. A u t o r u l $i-a concentrat analiza asupra 
l ider i lo r ortodocsi: Visar ion Sarai, Nicolae Oprea, Nicolae Pop ?! Nicodim, 
precum §1 asupra comunita t i lor romanesti ortodoxe. O asemenea abordare 
metodologica i-a permis sa constate ca protestele contra u n i r i i apar mai 
pu t in ca rezul tatul act iuni i l ide r i lo r ortodocsi, a agenti 'or sarbi ?i ru?i, cat 
mai ales ca o stare de fapt prezenta i n randuri le comuni ta t i i romanesti. I n 
vestigarea l u m i i taranesti, ignorata pana i n acel moment de catre isto
r i c i i fenomenului. releva existenta unor profunde n e m u l t u m i r i i n s t i r e 
late'^ta, la descatusarea carora au contr ibui t l i d e r i i de opinie. Astfe l , 
revoltele spontame d m satele ardelene, care au culminat cu momentele 
Visar ion Sarai si Sofronie d in Cioara, sunt mai u$or de inteles. P r i n ana
liza comportamentului romanilor part icipant! la miscarile antiunioniste. 
isto-ricul desch-'dea seria cercetarilor vi i toare consacrate de i~tor ic i i ar-
de-eni, indeosebi de catre 9t . Pascu ?! D. Prodan, mi?carilor sociale d in 
Transi lvania. 

-r-i .nr. 
rii^rn,(/. v.i:' 

Capitolul IV: 

-LT- I • • 
••-r • • ] - , : , ; 

Capitolul V: 

; I- j • • 
; r, ^ . 

' ^ • i f 

Capitolul VI: 
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I n Introducere, S i l v iu Dragomir , f idel conceptiei l u i Nicolae lorga 
p r i v i n d interconditionarea d in t re factori i i n t e rn i §1 e x t e m i i n c a d m l 
fenoonenelor $i proceselor istorice, analizeazS contextu l pol i t ic d in spa
t i u l Europei Centrale, insistand asupra r iva l i t a t i l o r ma i vechi d in t re I m 
per iu l Habsburgic ?i eel Otoman, p e n t m stapanirea posesiunilor detinute 
de Regatul Sfantului gtefan. Conflictele mi l i t a re d in t re Habsburgi ?i 
t u r c i constituiau, i n opinia sa, cauze exteme esentiale i n configurarea 
v i i t o m l u i Transi lvaniei . B u n ctmoscator al rea l i ta t i lor seco u l u i al 
X V I I - l e a , S i lv iu Dragomir a sesizat sensul §1 etapele po l i t i c i i Habs-
burg i lor i n spatiul Europei Centrale. Astfe l , p r i m a etapa i n expansiunea 
austriecilor spre Ungaria Centraiia a inceput cu v ic tor i i l e asupra t u r 
ci lor la Mohacs ?i Buda ?i s-a incheiat, provizor iu , p r i n emiterea D i p l o -
me i leopoldine, la 4 decembrie 1961, care a fost data, p o t r i v i t au toru lu i , 
i n „ i m p r e j u r a r i de tot cri t ice, E. Tokoly navalise i n Ardeal , ia r t u r c i i 
faceau prega t i r i intense, ca sa-$i razbtme pierder i le de pana acum"." 
Reluarea ofensivei antiotomane i n t r - u n context pol i t ic favorabil a debu-
tat cu vic tor ia de la Zenta ?i s-a incheiat c u pacea de la Ka r lowi t z d in 
anul 1699. Po t r iv i t i s tor icului , este cea de-a doua etapa, care s-a dove
d i t hotaratoare i n p r i v i n t a s tapanir i i Habsburgilor asupra noi lor t e r i -
t o r i i anexate. 

S i l v iu Dagomir identifica i n t r e factor i i i n t e r n i care au dus la ocu
parea Transi lvaniei i n p r i m u l rand lipsa de coeziune a stari lor t r an -
silvane. Factori i i n t e m i n-au influentat decisiv destinul pr inc ipa tu lu i , 
dar au creat u n c a d m favorabil propagandei religioase p r in t r e romani . 
Curtea vieneza a negat, la intrarea pr imelor t m p e i n Ardeal , ca ar avea 
in t en t i i ascunse, insa locui tor i i provincie i s-au convins repede de falsl
tatea declarati i lor. Operatiunile mi l i ta re , abuzurile ?i j a f u r l e soldati-
lo r au creat treptat sentimentul ca sub t u r c i era ma i bine p e n t m l o 
cu i to r i i Transi lvaniei . Nemul t iun i te erau indeosebi starile sau nat iuni le 
privi legiate , care constatau ca, sub ochii lor , prevederile Dip lomei leo-
pcldine erau incalcate. Curtea de la Viena, la randul ei, corstata ca 
mijloacele clasice de dominatie n u erau suficiente acolo unde p r i n c i 
p iu l BUtonomiei era r idicat la rang de poli t ica de stat, iar ins t i tu t i i l e 
erau trainice datorita exerc i t iu lu i indelungat al funct ionari i l o r . " Popu-
lat ia romaneasca, majori tara i n provincie, dupa statistici^e realizate de 
imper ia l i , era i n continuare exclusa de la via ta pol ' t ica, singura ei mo-
dali tate de manifestare f i ind p r i n in te rmediu l Biser ici i Ortodoxe.** 

S i lv iu Dragomir, format ca specialist cu sp r i j inu l si i n ins t i tu t i i l e 
teologice ortodoxe, realizeaza o analiza nepartinitoare a situatie' Biser ic ' i 
Ortodoxe d in Ardeal d in perioada p r inc ip i lo r ca lv in i ^ i d in p r i m u l de
ceniu de dominatie habsburgica. Era constient, avand ca m.o^e' cerce
ta r i le consacrate fenomenului religios de Nicolae lorga, ' ' ca intelegerea 
actului e l i te i romanesti de uni re cu Biserica Romano-Catolica presupu.ne 
$i analiza situatiei $i a pozit iei or todoxiei d in Transilvamia pa^-a la u n i 
rea religioasa. A u t o m l constata, i n consens cu rezultatele cercetarilor 
l u i Augus t in Bunea** $i Nicolae lorga," ca sub p r inc ip i i ca lvini ierarhia 
romani lor intrase sub controlul Biser ic i i Calvine. Chiar daca parerile 
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speciali$tilor sunt impar t i t e I n p r iv in t a adevaratelor rapor tur i dmt re 
Biserica CalvinS ?! Biserica OrtodoxS, el conchidea cS „Or todox ia a ie^it 
d i n relatia cu ca lv in i i slSbitS mora l" . ' ' Predispozitia ie rarh i 'or ortodo=?i 
spre compromisuri , a$a cum s-a in tamplat i n momentu l u n i r i i , trebuie 
explicata p r i n situatia deosebit de dif ic i la d in punct de vedere poli t ic 
?i economic i n care se gasea Biserica Ortodoxa. I n u rma rapor tur i lor de 
subordonare fata de calvini , a umi l in te lo r la care ie ra rh i i romani au 
fost supu^i s-a ajuns la situatia, foarte plastic descrisa de S i lv iu D r a 
gomir, i n care „conduca tor i i sp i r i tua l i ai romani lor au pierdut d in in ima 
dragostea veche, tradit ionala §1 cinstita fata de legea noastra $i sa i n t r o -
na, i n bisericutele noastre d in Ardea l polit ica de oport imitate ?! detesta-
bi la goana dupa p r i v i l e g i i " . " A f i r m a t i a a fost socotita exagerata de loan 
Lupa$, acesta recomandandu-i l u i S i lv iu Dragomir sa reevalueze pozit ia 
ortodoxiei sub calvini.™ Totusi , existenta unor cauze de ord in mater ia l 
i n realizarea u n i r i i ie rarhi lor romani este o concluzie la care au subscris 
majoritatea anali^ti lor. Numerosi autori contemporani momentu lu i u n i r i i 
au prezentat i n cu lo r i intunecate s tatutul preoti lor $1 al credincioj i lor 
ortodocsi. 

Preot i i ortodocsi erau suspectati de razmerita §1 de intretinerea 
pr in t re romani a unu i spir i t de rezistenta si nesupunere. Decazuti so
cial, aflati pe aceeasi pozitie cu p r o p r i i i conationali, de care se deosebeau 
doar p r i n vestimentatie, erau, cu rare exceptii , p u t i n ins t ru i t i . S ta 'u tu l 
social 9i n ive lu l de cul tura nu i i ofereau p reo t imi i ardelene condltia de 
l ider i n comunitati le romanesti d in Ardeal . N . Densu^ianu," G. Popovi-
ciu,'^ E. H u i T n u z a W si I . Lupas'" constatau, la randul lor, pe ba?a u n u i 
mater ia l documentar voluminos, existenta unei s i t u a f i economice grele 
la preot i i ortodocsi, dar $1 a unei stari de spir i t favorable imbunata-
t i r i i cooditiei materiale. Situatia economica ?i pozitia sociala au con
st i tui t . i n f inal , argumentul fundamental i n optiunea procatrjlica m ^ n ' -
festata de elita religioasa. Chiar daca pr in t re analist i i fenomenului sunt 
specialisti care privesc unirea exclusiv p r i n prisma cauzelor de ord in 
SDiritual.'' concluzia generala care s-a impus, pana la momentul redac
t a r i i sintezei l u i Dragomir, era ca romani i s-au un i t $1 d in motive de 
o rd in material . 

Dupa ce vestea treceri i romanilor la Biserica Greco-Catolica a aiuna 
la cuno^tinta autor i ta t i lor d in pr incipal , starile politice $i conduca tor i 
re l ig ' i lo r recepte au atras atenfia, i n memori i le inaintate C u r t i i de la 
Viena, asupra oportunismului ierarhi lor ortodoc$i. Nerecuno.scuta in t re 
rol igi i le recepte, cu preoti obl igat i sa presteze sarcini catre stapanii de 
pamant, supusa constant vexa t iuni lor §i a rb i t r a r iu lu i , crt-^dcxia arde-
le?na a fcst obhgata pent ru a supravietui sa aleaga calea comprom'su-
r i l c r . I n prezent, este limpede, indiferent de pozitii'^e i '^ torci lor prsco-
c r t c l i c i $i ortcdcc?i, ca apropierea ierarhi lor Biserici i O r t o ' o x e de Bise
rica Romano-Catolica s-a realizat datorita sperantelor legcte de imbuna-
tatirea s ta tutului soc'al. Unirea trebu'e judecata $i pe fondu' condi t i i lo r 
puse de negociatorii catolici, care pareau neinsemnate i n compjrat ie cu 
pretent i i le pr inc ip i lor ca lv in i . 



STODH $1 A R T I C O L E 73 

S i l v i u Dragomir, apropiat medi i lor ortodoxe ?i doctor i n teologie, 
a cimoscut pe v i u conditia m ino r i t a ru lu i . A actionat pent ru unirea T r a n 
silvaniei cu Romania, uneor i impot r iva punc tu lu i de vedere expr 'ma t 
de catre conducerea Ins t i t u tu lu i Andreean d i n Sibiu.'* Tccmai de pe o 
asemenea pozitie, condamna i n te rmeni d u r i poUtica exclusivista promo-
vata de protopopii romani . Aceasta era situatia Biser ici i Ortodoxe d i n 
Transilvania cand Curtea de la Viena, p r i n manifestul regelui Leopold 
d in anul 1692, promitea ie rarh i lor care se uneau cu B'serica Romano-
Catolica u n statut asemanator cu al re l ig i i lor recepte d in Ardea l . 

Is tor icul a relevat complexitatea cauzelor ce au determinat unirea, 
a reliefat intrepatrunderea intereselor Habsburgilor si ale Biser ici i Ro
mano-Catolice cu cele ale el i tei romanesti, i n incercarea acesteia de a-^i 
imbunata t i s tatutul social ?i economic. Oferta autor i ta t i lor p o l i 
tice si religioase a gasit o stare de spi r i t favorabiia p r in t re 
ie ra rh i i romani . Is tor icul f i loortodox nu s-a fer i t sa co-damne 
ambit i i le lum.e^ti prezente i n decizia luata de conducatorii Bi'^ericii Or 
todoxe d i n Ardea l . Pentru is tor icul fenomenului national, grava era se-
pararea populatiei romanesti d in Transilvania pe c r i t e r i i conffsi :nale, 
pr i le j de invra jb i re cu consecinte polit ice nefaste. Ceea ce n u a inteles 
autorul , sau nu dorea sa accepte, era faputul ca i n j u r u l anului 1700 popu-
latia romaneasca d in Ardea l nu putea sa actioneze uni tar , asa cum s-a 
intamplat i n anul 1848. Pentru S i lv iu Dragomir, care transpunea si tuat ia 
na t iun i i romane de la inceputul secolului al X X - l e a i n momenln l u n i r i i , 
gestul m i t ropo l i t u lu i Atanasie Anghel apare ca u n act de tradare a i n 
t reg i i comuni ta t i romanesti. 

1.1. Inceputurile unirii religioase: Teofil sau Atanasie Anghel? 

I n istoriografia romaneasca d in p r i m i i ani ai secolului al X X - l e a , 
inceputul u n i r i i religioase este pus sub semnul divergentelcr. Is toriogra
fia greco-catolica" ?i Nicolae lo rga" considerau. ca un'rea romani lor cu 
Biserica Romei s-a infaptui t sub mi t ropo l i tu l Teofi l . I n ceea ce prive?te 
istoriografia ortodoxa, descoperirea la sfarsitul secolului al X I X - l ? a a 
variantei romanesti a actului u n i r i i de la 1698, diferi ta de actul redac
tat i n l imba lat ina de catre iezui t i , a generat suspiciune si fata de cele
lalte documente. loan Crisanu,", Nicolae Densusianu,^ George Popo-
v ic iu , " loan Lupas" recunosteau existenta unor t ratat ive neoficiale si se
crete purtate de Teofi l si de cativa dintre protopopi, fara a se ajunge la 
un acord cu autori tat i le polit ice si religioase ale Impe r iu lu i Habsburgic. 
Divergentele si polemicile aprinse in t re is tor ici i si teologii prorr todccsi 
si cei procatolici au ment inut i n scrisul istoric consacrat u i i r i i o situatie 
oarecum paradoxals. Disputele de idei s-au transformat adesea i n acuze 
reciproce si nu au s t imulat cercetarea. 

S i lv iu Dragomir , absolvent al Facul tat i i de Teolog'e d in CernSuti 
$i, mai apoi, profesor la In s t i t u tu l Teologic d in Sibiu, a manifestat u n 



74 REVISTA T E O L O G I C A 

ata$am€ait laudabil fa^a de biserica ?! neamul sau. Formatia sa in te 
lectuala, desavarsita i n mediu l cu l tura l austriac, impregnat de cr i t ic ism, 
constituia o buna recomandare. I n cercetarea inceputulu i i m i r i i p r in t re 
romani, autorul a u t i l iza t documentele contemporane care confirmau 
apropierea credinciosilor de Biserica Romano-Catolica. Sursele care vor 
besc despre infaptuirea u n i r i i sub mi t ropo l i tu l Teofi l s imt acte'e sino
du lu i d i n 1697 , redactate dupa incheierea lucrar i lo r adunari i bisericesti. 
Elaborarea lor tarzie 1-a determinat pe autorul format i n t r - u n spir i t 
dominat de cr i t ic ism sa manifeste serioase rezerve i n p r iv in t a autentici-
ta^ii documentelor. Izvoarele iezuite — singurele care S - E U pastrat si 
care confi rma organizarea sinodului — sunt suspecte „deoarece sinodul 
s-a t i nu t i n februarie, iar actele au fost subscrise i n mar t i e si iunie, pe 
ascuns, asa incat publicitatea n-a aflat de cuprinsul lor . Chiar daca le-am 
admite autenticitatea, actul de uni re incheiat de Teofi l n u pvermite, decat 
0 etapa u i f i r u l t ra ta t ive lor care s-au indrumat" . " Specialistul n u neaga 
posibilitatea existentei unor t ra ta t ive cu iezui t i i purtate de mitropvolitul 
Teofi l , dar pune SUIJ semnul indoie l i i actele redactate de „Teofil, d i m 
preuna cu un nmnar redus de protopopi".*" Surprinde absenta d i n lucrare, 
avand i n vedere ca autorul era u n exp>onent al pozi t iv ismului , a inves t i 
gat i i lor cr i t ice asupra surselor. 

Relansarea propagandei unioniste p r in t r e romani a coincis cu p u 
blicarea rescr iptului regal i n 14 apri l ie 1698 , adresat guvernulu i arde
lean, i n care acestora li se propunea unirea cu oricare d in cele pa t ru re-
l i g i i oficiale d in Ardeal . I n luna iunie, cardinalul K o U o n c h se adresa 
preot i lor romani, sugerandu-le ca o apropiere de catolicism era solutia 
cea ma i buna la momentul respectiv. Noul mi t ropo l i t ortodox Atsnasie 
Anghel , succesorul l u i Teofi l , era — po t r i v i t autorului — „lipsit de 
experienta politica, de insusir i mai ales intelectuale si de ceea ce t rebuia 
sa formeze pa t r imoniu l necontestat al or icarui arh-ereu roman de la 
noi , tar ia de granit a caracterului sau. Dar nic i d in punct de vedere in te
lectual, viadica nu era pregati t pent ru vi i toarele incercari . Perioada 
petrecuta la Bucuresti , i n preajma ierarhi lor munteni avea menirea sa 
rezolve gravele deficiente spiri tuale ale v i i t o r u l u i mitropoli t" .* ' S i lv iu 
Dragomir considera ca Atanasie Anghel n u se ridica la n ive lu l exigen
telor demni ta t i i de mi t ropo l i t si era eel mai p u t i n indicat sa-i conduca 
pe credinciosi p r i n difici lele incercari care ii asteptau. Dovada era ca 
,.in mai p u t i n de t r e i l u n i de la intoarcerea sa [de la Bucures t i ] , isi u i t a 
de fagaduintele d in Bucuresti si deschise poarta b i s e r c i i sale propagan
dei unioniste".** Eudoxiu Hurmuzak i avansa chiar posibi 'itatea existentei 
unei intelegeri secrete in t re Curtea de la Viena si Atanasie Anghel , p r n 
care imper i a l i i se angajau sa-1 spri j ine sa ocupe scaunul mi t ropol i tan , i n 
schimbul promis iuni i de-a savarsi opera de trecere.*' 

Po t r iv i t l u i S i lv iu Dragomir , ro lu l noului mitropol ' t i n t ratat ivele 
u n i r i i a fost nesemnificativ. Is tor icul propune un scenariu nou al u n i r i i , 
i n care ro lu l esential revenea celor 3 8 de protopopi, care au si semnat 
actul, precum si iezui t i lor d in Ardea l . Is i fundamenta teoria pe actul 
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u n i r i i religioase, d i n care lipsea semnStura conducatorului Biser ic i i Or to
doxe, fapt ce arata ca acesta fie n u a participat , fie n u a fost de acord 
cu condit i i le u n i r i i . Noul scenariu i l absolvea pe mi t ropo l i t de responsa-
bil i tatea ac t i imi i imioniste, plasand-o asupra protopopilor ale caror sem-
naituri intareau condi t i i le i m i r i i . Teoria, seducatoare pent ru cei care do
reau sa-i confere m i t r o p o l i t u l u i Atanasie Anghe l put ina demnitate, a fost 
amendata de Nicolae lorga** ?i de catre loan Lupa?. U l t i m u l pomea de la 
premisa, care s-a dovedit i n f inal adevarata, ca protopopii au semnat 
actul u n i r i i doar la sfaturile v i ad ic i i ^i, i n consecin'ta, lipsa semnaturi i 
acestuia de pe act n u dovedea ca era impotriva.*' loan Lupa^ n u era s in
guru l care n u accepta ideea u n i r i i doar a protopopilor; majoritatea isto
r ic i lor ce au investigat fenomenul considerau ca Atanasie Anghel a fost 
i n cen t ru l t ra tat ivelor . Chiar S i lv iu Dragomir , peste cateva decenii, 
a recunoscut ca s-a in^elat i n p r i v i n t a r o l u l u i jucat de Atanasie Anghe l 
la 1698. 

Surprinde d in nou, t inand cont de importanta actului d i n 1698, 
lipsa analizei cr i t ice asupra documentelor, ce 1-ar f i ajutat sa stabileasca 
muilt mai u$or r o l u l jucat de Atanasie Anghe l . Pentru is toricul ortodox, 
refuzul m i t r o p o l i t u l u i de-a semna actul era o problema de constiinta. 
At i tudinea ambigua se poate pune, intr-adevar, c u m bine a sesizat S i lv iu 
Dragomir, pe seama unor probleme de constiinta, dar si a unei ab i l i t a t i 
deosebite. 

U n castig pentru lucrare i l reprezinta deplasarea investigatiei de 
la n ive lu l el i telor catre p>opulatia romaneasca d i n Ardeal , i n numele 
careia ierarhia ortodoxa a decis unirea. Sondarea a t i tud in i i celor m u l t i 
era u n pas catre deconfesionalizarea scrisului istoric. Demersul oferea 
is tor icului S i lv iu Dragomir posibilitatea de-a compara aspiratiile si act iu-
nUe e l i t e i religioase cu at i tudinea ma jo r i t a t i i populatiei romanesti d i n 
Ardeal . 

Unirea romani lor a agitat si starile ardelene reformate. Dieta si 
guvernul au inaintat memor i i si proteste C u r t i i vieneze, i ng r i j orate de 
intar i rea catolicismului si de scutirea preot i lor u n i t i de obl igat i i le fis-
cale. S i lv iu Dragomir a descris ostilitatea stari lor ardelene, mate r ia l i -
zata la inceput sub forma memor i i lo r si protestelor inaintate Vienei . 
Starile ardelene reformate ii acuzau pe preot i i romani ca urmareau p r i n 
uni re doar avantaje de o rd in mater ia l . Poli t ica vieneza fata de romani , 
af i rmau acestea, erau i n contradictie si cu angajamentele luate de Habs
burg i p r i n Diploma leopoldina de la 1691. I n acelasi t imp , starile solici-
tau impara tu lu i Leopold I ca romani i sa se poata u n i c u oricare dint re 
re l igi i le recepte. Acceptarea acestor pre tent i i formulate de sta.i le arde
lene punea sub semnul in t rebar i i inse^i sensul si scopul po l i t i c i i Habs
burgi lor . Pentru is tor icul fenomenului national, lupta s traini lor pen t ru 
sufletele romani lor d in Transi lvania era dureroasa si nedreapta. 

Lect. Dr . SORIN 9 I P O 9 
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42 „La Sibiu l - am gSsit, p r in t r e m u l t i a.lti p r ie ten i §i cunoscuti 
vechi si pe S i l v iu Dragomir , care de^inea postul de secretar general al 
Servic iului presei de pe langS Pre^edintia Consi l iu lui Dir igent . f i n a n d 
seama de aceasta calitate a l u i eu i-am vorb i t inca de la p r imele noastre 
i n t a l n i r i $i despre necesitatea urgenta a i n f i i n t a r i i unei m a r i gazete na
tionale romanesti la Sibiu, dat f i i nd ca ardealul era l ips i t peste tot, i n 
acele m a r i momente istorice, de o presa cotidiana romaneasca. Cand, l a 
2 decembrie [...] eu am suspendat apar i fa gazetei mele Romania Nou& 
si am anuntat pe c i t i t o r i ca ea isi va relua i n curand aparitia la A l b a 
lu l i a , imde credeam ca se va s tabi l i capitala poli t ica a Ardea lu lu i roma
nesc. I n acele momente eu inca n u aveam cunostinta de insarcinarea pe 
care mi -o daduse adimarea de la Alba lu l i a , de secretar general al Re-
sor tu lui de Instruct ie , asa ca e ram decis ca, inapoiat i n Transilvania, sa 
continuu aici editarea Romaniei Noud. Noua situatie n u - m i mai permitea 
insa sa ma ocup de problema asa de complexa cum era editarea u n u i 
mare cotidian, de aceea, asezat la Sibiu, i -am comunicat l u i S i l v iu D r a 
gomir ca s imt aplicat sa dau gazeta mea celor ce au acum chemarea si 
sarcina de a se ocupa de problema presei i n Transilvania. Ca deziderate 
ale mele aratam ca a-si [s icl] dor i ca gazeta ce u rma sa apara i n T r a n 
silvania, sa poarte ma i departe numele atat de p o t r i v i t de Romania NoiUl, 
f i ind o continuare directa a celei de le Chisinau si ca Comite tu l de re 
dactie de pana aici, compus d in 2 ardeleni, u n ragatean, u n basarabean, 
un bucovinean, u n macedonean, u n timocean si u n transnistrean sa rS-
mana mai departe, completandu-se cu m e m b r i noi . [...] De^i, la inceput 
S i lv iu Dragomir se aratase favorabil unei asemenea perspective, i n u l 
t i m u l moment e l respinse propunerea mea, in f i in tand o gazeta noua 
Patria, exclusiv cu ardeleni, fara sa faca nic i u n fel de apel la mine sau 
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S I L V I U D F A G C M I R — HISTORIAN O F T H E R E L I G I O U S 
UNION 

On analysing S i lv iu Dragomir 's w o r k devoted to the Religious Union 
some conclusions crystallize. First of a l l i t must be noted that many of S i l 
v i u Dragomir 's findings became part of the Romanian h i i toriogrsphy. Se
condly, i t is remarkab e the author's effort to circulate and s;:r?aJ the h is 
torical informat ion. One of the most important achievements of his w o r k on 

6 Revista Teologica 
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the topic of religious un ion is to have looked at the population's a t t i tude 
on behalf of which the priests decided upon the religious union. Most 
historians only concentrated on the event as such. Nobody had inves t i 
gated before h i m people's real at t i tude towards this event. He demon
strated beyond any doubt that there was a strong sol idari ty and attach
ment of the rviral w o r l d to the Orthodoxy. Transylvanians sacrificed 
themselves to mainta in their religious belief, facing long and hard de
tentions and b u l l y i n g by the authorities. Many historians of the t ime 
veiiemently contested his findings. Bu t S i l v i u Dragomir showed that the 
religious protests that went on a l l over Transylvania could not be expla i 
ned s imply by some exterior factors, i.e. the in tervent ion of the Bishop 
Paul Nenadovic. 

Even i f S i l v iu Dragomir refused for decades to accept the role pla
yed by the heads of the Serbian Church i n the religious ant i -unionist 
movements of the Romanians, this fact is not even disputed today. The 
large ant i-unionist movements cannot be explained only by such in ter 
ventionist arguments. The Romanian population had a strong and since
re devotion to the religious beliefs of their forefathers and S i l v i u Drago
m i r very p la in ly captured this i n his suggestively ent i t led The History 
of Religious Emancipation of the Transylvanians. 



BISERICA §1 SOCIETATEA LA SFINTII TREI IERARHI — 
BISERICA §1 SOCIETATE AZI 

A?ezarea §colilor teologice sub patronajul sp i r i tua l al Sf int i lor T r e i 
l e r a r h i : Vasile eel Mare, Grigore de Nazianz §1 loan Gura de Aur , ' v i e -
t u i t o r i i n secolul I V d.Hr., este u n act de indraznealS duhovniceasca pe 
care teologia romaneasca ?i- l asuma ca pe firescul situatiei de a te ra-
porta — persoana 9i ins t i tu t ie — la modele d in care te inspi r i , care te 
caiauzesc, pe care le urmezi , ele f i ind totodata ident i ta t i i n care te rega-
se$ti, daca nu pe de-a-ntregul — macar i n parte, i n permanentul „deja 
§i nu inca" al ve^niciei. Curajul asumarii celor t r e i i e ra rh i ca modele de-
fine?te teologia noastra ca f i i nd fundamentata serios pe specificul i m u i 
invatamant care imbina $ti inta cu cunoa$terea, teoria cu practica, m i 
siunea cu marturis irea, iubirea de oameni cu dragostea fata de Dumne
zeu. Nobletea de a-i avea pe ei pat roni sp i r i tua l i , oblig& o data i n plus 
la seriozitate, perseverenta §1 consecventS. 

Modelul de acfiune al Sfintilor Trei Ierarhi in societatea vremii 

Pentru noi , cei ce indrSznim a ne chema „teologi" , ?! pent ru $coala 
de teologie, Sf in t i i T r e i l e r a rh i se regSsesc plenar i n calitatea de centre 
de interes duhovnicesc, datorita r o l u l u i avut de ei i n istoria crestin 'smu
l u i 5i a societatii v r e m i i lor , datori ta discemamantului , a a t i tud in i i lor 
sincere ?! deschise — dar categorice ?i prompte — fata de prqblematica 
teologica 5i sociala cu care s-au confruntat. Gandita ca un sistem orga
nizat de re la t i i interumane, ca areal de manifestare a a tr ibutelor um?ne 
esentiale,^ societatea cumula atunci dar ?i acum diverse idei, a t i tudin i , 
curente, — cateodata chiar divergente — propunandu-i- le fiecarei per
soane in parte $i colect ivi tat i lor $i „a5 tep tand" atitudinea, pronuntarea, 
acomodarea. Personalitati ex t rem de putemice, I e ra rh i i au facut ceea ce 
era necesar i n perioada de raspandire a crest inismului : au preluat d in 
societate ^ i au daru i t inapoi, dar au f i l t r a t t o tu l p r i n prisma suf le tului 
lor; 9i-au stabil i t p r ior i ta t i le , dar acestea se identif icau cu cele ale Bise
r i c i i 5i apoi cu cele â e comuni ta t i i ; au luptat pent ru adevarul i n care au 
crezut, dar numai dupa ce s-au convins ca adevarul insu^i este de par-
tea l u i Hristos; s-au j e r t f i t pentru lume cautand rezolvari la problemele 
acesteia, dar au ramas cre$tini autentici . Veneau d in societate, i i apart i -
neau, i i t ra iau tensiunile, dar s-au retras suficient de m u l t pent ru a-^i 
crea imaginea de ansamblu §1 a actiona i n consecinta. Caci muta t i i le so
ciale, semnele de rezistenta ale paganismului, lipsa diferentelor clare 
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dint re crestinism ^ i curentele filosofice neoplatonice 5i stoice,' ined i tu l 
erezii lor, a s i tuat i i lor de criza d in Biserica, aspectele noi ale rapor tur i lor 
d in t re credinta crestina $i cul tura pagana, dintre s t ructur i le eclesiale tot 
m a i puternice §1 elementele fundamentale ale societatii care provocau 
invata tura crestina p r i n discrepantele dint re bogStie 9i saracie, l iber 
tate si sclavie, au solicitat — i n ansamblu ?i i n part icular — noi rezol
var i , iar acestea nu puteau ven i decat d i n partea celor care aveau con
tact direct cu reali tat i le v r e m i i $i le cuno^teau dinamica. I n acest com
plex de condit ionari reciproce i n sfera socialului, a rel igiosului §1 eco-
nomiculu i , prezenta crestina a fost ex t rem de solicitata, de u t i la , iar p r i n 
cei t r e i i e ra rh i — ^ i p r i n a l t i i asemenea lo r — ea a devenit prompts, 
responsabila ?i esentialS. Elementul subliniat permanent de is tor ic i i bise
ricest i ?i de cercetatorii ac t iv i ta t i i 9i operei Sf in t i lor T r e i l e r a rh i a fost 
ca ei au lupta t ?i au invins eel ma i adesea cu arme preluate tocraai d in 
tabara adversa, folosindu-se de retorica, de filosofia c u l t u r i i grece^ti, de 
l i t e ra tura ^ i arta, de cuno?tintele d i n istorie, geografie, medicina. astro
nomic, invatate si preluate de la i l u ^ t r i indrumator i precum H i m e r i u , 
Proheresiu o r i mai ales Libaniu , ale caror cursur i — p r i n stradania §i 
bunastarea fami l i i lo r d in care i e ra rh i i proveneau — ^i-au putu t permite 
E S le urmeze. Fiecare a cautat sa fie $colit cat mai bine, fiecare sa-si 
indeplineasca misiunea ce i-a fost incredintata, fiecare sa raspunda i n 
fe lu l sau problemelor cu care s-a confruntat, fiecare sa fie mul t ip l i ca to ru l 
credintei creatine in sufletul celorlalti. ' ' S f in t i i T r e i l e ra rh i au acumulat 
foloasele c u l t u r i i grece^ti, §1 le-au impropr ia t chiar, dar n u ele s-au 
consti tui t i n temehe a e^afodului cre^tin, ci ele 1-au innobilat pe acesta, 
facand d in ei apologetii de care Biserica avea nevoie. , j , , , , ,. 

r i ) ' : - : J . 0 1 : " A • • 
-rv'y cl-<1:< n' i "• t" ^ ^ .b ./, r: . ' • 
••• ' • • 1 •"; .''.Au1:':^<: . : • ... ." i : . . . ! • i.r •• • 

Dintotdeauna, lumea — i n general — si societatea — i n t r - u n ca
d r u raai restrans — au solicitat ca omul sS se raporteze la si tuati i le. la 
problemele §1 pr inc ip i i le contemporane l u i , i n cautarea armonizari i d in 
t r e ele, pe de o parte, si a celei d int re ele ?i umanitate o r i istorie, pe de 
alta. Sf in t i i T r e i l e r a rh i au marcat societatea v remi i , s-au impus p r ' n 
pas'unea cu care au interveni t , p r i n perseverenta ?i au facut aceasta 
— i n calitate de crestini — fatS de intreaga problematica: „fat5 de f i l o 
sofia v r e m i i , fata de re l ig i i le v r e m i i , fata de autor i ta t i si autoritate . . . . 
fata de bogati $1 bogatie, fata de saraci $1 saracie . . . fata de dreptur i 
si da tor i i " . ' Acesta este punctu l comun eel mai aprop'at i n rare r̂ e rega-
sesc ei $i activitatea pe care in mod sustinut au depus-o, dar ?i accen
t u l care — din t impur i l e lo r venind — aduce cu sine autoritatea patro-
n i lo r scolilor de teologie pent ru cei care — astazi, egal daca i n calitate 
de maestru sau de invStacel, $i pana la u rma to t i suntem invatacei — 
v i e t u ' m si activam in t r -o societate ce n u difera esential de cea a lor . 
Doar problematica este alta. , . 
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Provoc&rile societ&tii postmodeme. Realitatea spatiului romdnesc 

I n deceniu! care s-a scurs de la caderea comunismului , societatea 
romaneasca s-a aflat i n situatia de a constata o serie de m u t a t i i care 
a surprins pe cei m a i m u l t i : instabili tatea menta l i ta t i lor ?! a fenomene-
lor obi?nu!te, manifestata p r i n neasezSrile de o rd in poli t ic ?! social; u n 
anumit t ip de degringolada care a cuprins t o t i factori i social!; accentul 
p r i m i t de consumism i n defavoarea va lor i lor t radi t iona 'e ?i de suroga-, 
tele cu l tumice i n defavoarea c u l t u r i i autentice; neincrederea manifesta 
?i constants, exprimatS m a i ales i n u l t i m i i ani, i n ins t i tu t i i l e de guver-
namant ?i acordarea acesteia, aproape i n exclusivitate, Biser ic i i ; i n s t m -
mentalizarea ?i exacerbarea pu te r i i umane i n act iuni de o rd in moral care 
sunt departe de a-i apartine omulu i ; problematizarea omulu i ?! mai ales 
a v i e t i i aproapelui, de la na?tere ?! panS la moarte, cele doua acte deve
nind pasibile de a fi dependente de semeni ?! considerate comune, ba -
nale. Aflata i n r t -o rapida t ranzi t ie economics ?! de modificare a cen t r a lu i 
de atentie, societatea romaneasca se vede obligata sa rSspunda unor a?-
teptSri care erau imposibi l de prevazut cu ceva t i m p i n urma. Descope-
r i m , i n noi ?! langa noi , con?tiinta d in ce i n ce mai acuta a c o m p l e x i -
tatii v i e t i i , contrastul in t re viata rea'a ?i viata ideaia, intoleranta la sufe-
r inta , refuzul rabdar i i ?! intelegeri i , cautarea asidua a placer!!, nedrepta-
tea, violenta ?! moartea bmta ia , dorinta de a vedea to tu l p d n prisma p r o -
pr ie i existente ?! devenir i . Autonomia crescanda i n fata pu te r i i na tu r i i , ofe
rita de revolut i i le tehnice, creeaza falsul s imptom al pu te r i i ne l imi ta te ! n 
stapanirea fenomenelor naturale ?i, de aici, chiar a celor supranaturale. 
Incercarea de a pune to tu l sub control , de a ofer i o viata organizata pana 
i n cele mai m-ci detal i i , reduc libertatea de actiune a omulu i ?! ii ofera 
falsa imagine de stapan ?! stapanitor al l u c m r i l o r ?! al l u m i i . Caderea 
cort inei de fier a adus, impreuna cu elementele l ibe r ta t i i , ?i l i be r t ina ju l 
unu i comportament uman care duce la dezagregarea personali tat i i umane 
?i la integrarea insului in t r -o societate care pare sa aiba nevoie nu de 
persoane, ci de elemente care sa contribuie, pasiv, la demlarea mode-
lelor propuse sau impuse. Dispari t ia vechilor va lo r i ce tineau de c r e d n t a 
?! de etnie creeaza sentimentul neincrederii fata de noile va lor i , cu care 
persoana este obligata sa in t re i n contact rapid dar pe care n u a avut 
t imp sa le cantareasca ?i sa le asimileze. Evenimentele sociale se d e m -
leaza vertigines, se in te rpun in t re persoana ?! contextul obisnuit de v i e -
tu i re ?! se constituie i n m p e r i de t i m p care nu cupr ind ?i intelegerea 
faptului social personal ?! comunitar, ?i n ic i asimilarea va lo r i i ?i atentio-
narea — eel pu t in! — asupra non-valor i i , ca element per turbator al i den 
t i t a t i i persoanei ?! societatii. U l t i m i i ani au dovedit predi l"ct ia — r-^ali-
zabila acum, spre deosebire de deceniile precedente — p e n t m autono
mia umanulu i , ca forma de manifestare a l ibe r t a t i i l ipsite de un sistem 
de referinta demn ?! rec t i l in iu , care sa tinS seama de valor i le spiri tuale, 
singure i n stare sa ofere stabilitatea axiologica. ' Acceptarea unei crize 
a va lor i lo r presupune lipsirea totaia a unei v i z i i m i futurologice asupra 
sensului societatii I n care se manifesta respectiva criza, iar daca per-
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soana n u poate face referire la o valoare care sS-i fie comunS celui de 
l§nga ea, se poate v o r b i ?i despre o crizS identitarS, i n t r - i m spatiu care 
prezinta semne de depersonalizare. 

Societatea romSneasca actuala, cuprinsa prea m u l t de microbul cau
tarii p ropr ie i ident i ta t i ?i imagin i exteme, ' n u ia aminte la per icolul 
p ie rder i i iden t i t a t i i interne, singura de natura sa asigure consistenta ?i 
valoare persoanei ?! etniei . Fara ordine interioara, de max ima impor 
tanta i n cre$terea duhovniceasca, ne autol ipsim ^ i de cea exterioara. 
U l t i m i i ani i-au ofer i t con^tiintei sociale — i n masura i n care ea exista — 
imaginea unor m u t a t i i de o rd in social pe cat de nebanuite altadata, pe 
atat de surprinzator acceptate acum la n ive l personal, fami l ia l ?! social. 

lata cateva d in t re aceste m u t a t i i ale moderni ta t i i , impreuna cu 
min ime detal ieri . 

Secularizarea. Este inlocuirea duhu lu i l u i Hristos d i n lume cu eel al 
l i m i i i inse?i. Procesul de secularizare, specific societatii actuale occiden-
tale dar cu forme clare de manifestare §i i n spatiul geografie $i cu l tu ra l 
romanesc, se prezinta ca indepartare a creatiei d in iubirea l u i Dumne
zeu, ca u n d m m paralel fata de eel impr ima t de Creator i n faptur i le sale, 
ca o rasturnare axiologica ^i intoarcere a o m u l u i — p r i n i luzia pu te r i i 
date de $tiinta — impot r iva p r o p r i u l u i sau destin. I n aceasta renuntare 
la d iv in i ta te pe care omul o impune la n ive l social, cu l tu ra l ^ i chiar 
religios — sa n u a m i n t i m aici decat avalan^a sincretismelor $1 i m p m m u -
tu r i l e s imbolur i lor eclesiale, produse cu scopul inducer i i i n eroare — se 
afirma, voalat, autonomia umanu lu i i n fata l u i Dumnezeu, cu efecte 
d in t re cele ma i d i s tmct ive la n ive l sp i r i tua l : transcendenta nu mai folo-
seste la n imic , elementele t radi t ionale sau de comuniune dispar, globa-
lizarea se identifica cu individualizarea ^ i singularizarea, apar surogatele 
comuniuni i , iar i n numele l i be r t a t i i se actioneaza cu forme ale l i b e r t i -
na ju lu i . ' Secularizarea nu este insa o maladie care sa f i aparat d i n t r - u n 
senin al prezentei rSului i n Imne cu care omul sa n u aiba n imic de-a 
face. Ea s-a instaurat p e n t m ca persoana s-a m p t d in Dumnezeu $i a 
evitat i n mod fati? sS-L ma i faca cunoscut direct p r i n t rairea L u i i n t r u 
sine 5i p r i n manifestarea i n afara sa, ca o caracteristica a unei personali
tati creatine autentic conturate. ' „ l n modemitate , n u rel igia este aceea 
care da legi t imitate o r d i n i i sociale $1 polit ice. Dimpot r iva , se produce 
o deplasare de la ceea ce reprezinta consensul morale! publice, Intemeiata 
pe religie, catre un control tehnic $i b i roc ra t i c . . . Domeniul publ ic ?! 
domeniul p r iva t sunt guvemate de autor i ta t i morale d i fe r i t e" . " Dar, ma i 
ales azi. „cre?t ini i sunt chemat! sa part icipe cr i t ic la viata l u m i i , nu n u -
rna! denuntand profetic derivele ei, c i mai cu seama enuntand rat ional 
§! cons tmct iv mutat ia personaia 9i comunitara autentica a umanulu i i n 
comuniune cu Dimmezeu, mutat ie realizata i n Hristos ?! i n Biserica"." 
Impo t r iva secularizarii nu se lupta cu armele puse la dispozitie de par-
ghi i le unei societati, indiferent care ar fi aceea; sau nu acestea ofera 
primele remedii . Modificarea rea l i ta t i i secularizate ?! impr imate m u l t 
prea m u l t de autosuficienta umana depinde de fiecare persoana in parte 
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5i de gradualitatea in care ea trSie?te in Dumnezeu, de modul cum 11 per-
cepe ?i 11 face cunoscut pe E l . " Prezenta lui Diunnezeu in lume este rele-
vata de lucrarea omului facuta in Dumnezeu. 

Indiindualismul. Intelegerea moderna obi?nuita face confuzie intre 
„persoana", „individ", „subiect" §i „eu" iar sensul eel mai vizibil este 
reducerea persoanei la individ. Teologia rasariteana a trasat inca de mult, 
foarte clar, diferentele conceptuale dintre persoana ?! individ. Astfel, 
individul este, biologic ?i sociologic, unitatea umana autonoma care for
meaza specia, dar care are ca specific im caracter de unicitate, mmiit in-
dividualitare. E l este un stadiu in devenirea persoanei," iar individua-
lismul incercarea nereu^ita de a restrfinge calitatile ^i functiile persoa
nei, de a reduce relatiile cu alte persoane. Semnale privind ne^nsa ma-
nifestarii plenare a individului, a^a cum este el structurat in societatile 
occidentale, vin chiar din mijlocul acestora.'* I n esenta, individualismul 
sarace^te continutul de manifestare al persoanei §i nu-i confera deplina 
posibilitate de realizare." Aceasta raciia a timpurilor moderne seculari
zate accentueaza nejustificat calitatile pe care fiecare individ le are §i 
rupe relatiile fire?ti de comimicare spirituaia dintre oameni; este inlo
cuirea nevoii de spiritual cu cea de material, schimbarea sensului natu
ral al existentei. L a o scara mai mare, ecuatia este valabiia pentru so
cietati intregi. Individualismul creeaza situatia in care omul se inchide 
in limitele naturii sale, nu se deschide catre ceilalti, graviteaza in jurul 
sau ?i al interesului propriu, uitand de fratele de alaturi. 

Egocentrismul, o caracteristica specifica a societatii de consum, 
a^eaza centrul atentiei in sine, dezintegreaza raporturile umane, dizolvS 
interesul pentru aproapele dar ?i pe acela pentru Dumnezeu, refuzand 
existenta altor entitati reale comparabile cu sine: totul devine dezinte-
res, toate sunt nefolositoare, iar cele ale sufletului raman astfel in ne-
lucrare. Egoismul se manifesta ca o forma intelectualizata in individua
lism ?i centreazS totul intr-un singur pimct: omul este suficient pentru 
sine ?i nu trebuie sa renunte la nimic din ce-i apartine. Efectele sale se 
recunosc In: iubirea pacatoasa de sine, atitudinea singulara ?i de insin-
gurare. insensibilitatea la suferinta $i la nevoia celuilalt, nerecunoa^terea 
vinovatiei, dar $i In: compromis, coruptie ?i coruptie a relatiilor sociale. 

ExemplificSnd §i urmarind concret efectele acestor mutatii si>ecifice 
ale societatii contemporane asupra valorilor traditionale — iar acestor 
specificuri Ortodoxia noastra trebuie sa le faca fata cu raspunsuri con
crete — este edificatoare surprinderea lor in cadrul modificSrilor ce se 
produc asupra ideii de viata.'* 

Bioetica. Niciodata nu s-a pus atSt de acut problema — moral 9i 
chiar ontologic — asupra insa$i existentei vietii umane ca in ultimele 
decenii, de cSnd dezvoltarea tehnologica" a fficut posibila interventia 
omului la nivelul aspectelor celor mai importante §i mai intime ale vietii 
umane, in ceea ce numim „bioetica"." Parcurgerea unei epoci tehnologice 
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ined i te" a creat contextul p r i n cafe s-au max imi l i za t „benef ic i i le" o m u 
l u i ?i s-au minimal iza t r iscurile in te rven t i i lo r asupra l u i , i n t r e i aspecte 
fundamentale ale existentei sale: 1. inceputul v i e t i i umane. 2. pastrarea 
?i sustinerea v i e t i i ?i 3. sfarsitul ei . A v a n d drept scop cercetarea moralit&ii 
i m o r subiecte de cercetare ex t rem de variate d in t re care eel pu t in unele 
erau, in t r -o vreme, cu to tu l necunoscute: avort, anticonceptionale, i m 
plant de celule embrionare, fecundare „in v i t r o " , maternitate „de i m p r u -
mu t " , transplant de organe, clonare, eutanasie etc., bioetica pune oame
n i lo r de $tiinta, dar $1 fiecSrei persoane i n parte intrebarea esentiala: care 
sunt va lor i le spir i tuale si morale de care trebuie sa fie calauzit omu l 
i n u rma recentelor descoperiri tehnice?^" 

Ncutatea domeniului , interdiscipl inari tatea sa ?i — de aici — trans-
ferul factori lor de raspundere d in t r -o zona a cercetarii i n alta, diversi ta-
tea formelor sub care se ascund elemente inedite de just if icare a act iu
n i lo r indreptate impot r iva v i e t i i , cu scopul imbuna ta t i r i i ei, dorinta cer-
cetatori lor de a-?! etala cuno?tintele,^' de a descoperi noi elemente si de 
a deveni celebri i n t i m p foarte scurt — indiferent de r iscuri le morale — 
sunt cauze ale superficial i tat i i de o rd in moral care caracterizeaza socie
tatea postmoderna. Bioetica este provocarea maxima pe care omul si-a 
adus-o l u i insusi, p r i n receptarea unor descoperiri si practicarea acestora 
cu p i i t e r i ce sunt crezute demitirgice^' dar, totodata. este si marea provo
care de asumare a responsabilitatii comuni ta t i i eclesiale. 

Teologie, Biserica $i societate — ast&zi 

Ortodoxia are de oferi t raspunsuri prompte si concrete la starile de 
fapt ale postmodemita t i i si gSsim ca i n acest punct Sf in t i i T r e i l e r a rh i 
sunt modele teologice pent ru acuratetea cu care au raspuns ei, atunci, 
la si tuati i le de criza existente. 

Scoala teolog'ca romaneasca, teologia i n general, t e o l o g i au o imensa 
raspundere i n a radiografia starea de fapt actuala si chiar pe cea vi i toare, 
l uc ru posibil p r i n cercetarea interdiscipl inara de specialitate ce s-ar p u 
tea face cu disciplinele neteologice. I n comparat'e insa cu evolntia rapida 
a fenomenelor sociale si a menta l i ta t i i , constatarea star i i de fapt nu i n 
seamna mare luc ru . Este nevoie de gasirea unor soluti i imediate punc-
tuale si complete, iar ele sunt la indemana noastra, caci Ortodoxia si-a 
construit i n t imp, pe Scriptura si Tradi t ie , o s tructura de credinfa care 
exista ca atare si n u e nevoie decat ca ea sa fie aplicata s i tuat i i lor noi : 
„ I n t r - u n context radical secular, cum este eel postmodern actual, Biserica 
si crestinismul au sansa si obligatia de a-si reasuma conditia de m i n o r i 
tate si diaspora activa spir i tual , moral , social si cu'itural i n t r - u n mediu 
relig'os pluralist , i n sp i r i tu l crest inismului mar tur i s i to r i lo r si apo'ogetilor 
epocii preconstantiniene"." Tocmai i n concordanta cu aceasta, e necesar 
ca teologia noastra sa formuleze o doctrina sociala, u n concept coerent 
care sa stipuleze — schematic — atitudinea comuni ta t i i de credinta, va
labiia si pen t ru fiecare persoana i n parte, fata de amplu l proces de m u -
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t a t i i pe care-1 t rS im, pent ru a stabil i , pr incipia l , relatia d in t re crestinism 
5i modernitate, d in t re Biserica ?i societate, d in t re credinta si ?tiinta, 
d int re suflet si rat iune. Scriptura, Tradi t ia , teologia patristica, L i t u r g h i a 
sunt tot atatea izvoare d in care sufletul nostru se hraneste, spunem noi . 
Dar, pentru cei caidicei sau r e d , ele trebuiesc redescoperite si reafirmate; 
si, uneori , chiar si pen t ru no i insine. 

Pe un alt palier ierarhie al solutionarilor, dincolo de granita teo
logiei, se inscrie responsabilitatea fiecarui crestin, de la n ive lu l $1 rangul 
sau si responsabilitatea Biser ic i i i n ansamblu de a se transforma i n t r - o 
flacara martur is i toare a autent icului duh ortodox d in lume, dar de mul te 
o r i necunoscut suficient. Se inscrie aici actiunea crest inului de a deveni 
d in mar to r al m inun i lo r l u i Dumnezeu i n t r u sine — iar una dintre aces
tea este simpla credinta i n E l — i n mar tur is i tor , p r i n cuvant si fapta, 
f i i nd astfel ceea ce Man tu i t o ru l ne cere tu tu ror : sarea pamantulu i si 
lumina l u m i i . I n calitate de pastor de suflete, de profesor de Religie dar 
chiar si numai i n aceea de crestin, pur si s implu, avem datoria de a-i 
indruma pe cei d in sfera noastra de inf luenta catre impl in i rea m i s i i m i i 
de a f i n u doar pur t a to r i de Hristos c i si mar tu r i s i t o r i ai L u i . 

Asa incat, responsabilizarea act iuni lor personale, inst i tut ionale si 
comunitare la n ive lu l eclesiei este o cerinta a si tuatiei si a momentu lu i . 
Aceasta cu atat mai m u l t cu cat — trebuie stiut, recuno-cut si reafirmat — 
adevarata solutie pent ru societatea romaneasca, adevaratele ei va lo r i , 
adevarata venire i n t r u sine, n u se pot face fara regenerarea mnrala, a 
carei realizare i i apartine, i n egala masura, persoanei si comuni ta t i i , cre-
dinciosului si Biser ic i i , dar — pe de alta parte — atat Biser ici i cat si 
c u l t u r i i . Cativa m a r i teologi contemporani si t r a i t o r i ai Ortodoxiei roma
nesti si universale — parintele Hie Cleopa, parintele D u m i t r u Staniloae, 
pa t r ia rhul ecumenic Bartolomeu I , Christos Yannaras, episcopul Kall is tos 
Ware au af i rmat ca, datorita s tar i i de duplicitate i n care statele foste co-
muniste au fost obligate sa-si duca existenta cateva decenii, problemele 
Ortodoxie i de aici sunt aproape i n exclusivitate de ord in inter ior , vizand 
refacerea cu pr ior i ta te a t r a i r i i ortodoxe autentice, a morale i crestine, 
a regasirii i n via ta l i turgica . Edificarea pe d in iaun t ru urmareste reface
rea ech i l ib ru lu i duhovnicesc, redobandirea sinceri tat i i i n fata ta, a seme
ni lo r si a societatii, dar mai ales curajul asumarii responsabilitatii pen t ru 
orice cuvant, gest sau fapta n u numai i n fata semenilor si a consti intei , 
ci i n fata l u i Dumnezeu. 

• • 
I n p r iv in t a bioet ic i i , spre exemplu, r o l u l pe care s i - l poate aduce 

crestinul ortodox, teologul, pastorul, i e ra rhu l si Biserica i n ansamblu este 
major, pent ru ca o at i tudine coerenta va sublinia categoric ro lu l per
soanei i n conturarea personali tat i i p ropr i i , raportarea sa la d i v i n p r i n 
relatia pe care o in t re t ine cu aproapele, aspectul personal si comunitar 
al man tu i r i i , iubirea oa transcendere a egoismului l i m i t a t i v , demnitatea 
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umana fundamentata pe calitatea de creatura a lui Dumnezeu ^.a. Sen
sul i n care intelege Ortodoxia sa provoace o at i tudine cre?tina fata de 
ex t rem de variatele $i complicatele probleme ale bioet ic i i este acela de 
in ta r i re a credintei autentic t radit ionale in fiecare cre$tin ?i aceasta in 
ciuda tenta t i i lor modernitatii^' '; de reafirmare a va lor i lor sp i r i tua l i ta t i i 
rasaritene la n ive lu l societatii p r i n implicarea m u l t mai vadita $1 ef'cienta 
a Biser ici i in* s t ructur i le sociale; de dinamizare a ac t iv i ta t i i pxastorale §i 
de ie^ire d i n t r - i m imobi l i sm $1 indiferentism, ale cSror u r m a r i la 
n ive l misionar se s imt deja, dar se vor vedea m u l t mai clar i n 
scurta vreme. Sugestiile inaintate Sfantului SLnod al BOR de Comisiile 
Locale de Bioetica — sau, eel p u t i n de cea de la Cluj-Napoca — privesc, 
eel p u t i n deocamdata, rezolvarea problemelor de bioetica aproape exclu
siv i n scaunul spovedaniei o r i i n dialogul duhovnicesc, caci fiecare ase
menea problema este unica in fe lu l ei, neexistand astfel n i c i t i j w l o g i i 
si n ic i rezolvari universal valabile. In condit i i le i n care lipse$te tnca 
o at i tudine oficiala a Biser ic i i noastre asupra problemelor de bioetica — 
desi alte Or todoxi i nationale si-au expr imat pimctele de vedere" —, res-
pcnsabilitatea pent ru indrmnarea min ima a credinciosilor I i revine i n 
p r i m u l rand preotu lu i , care este obligat sa se informeze si sa t ina seama de 
noutatea momentu lu i si de necesitatea unei pozi t i i bazate pe invata tura 
Scr ip tur i i , a Tradi t ie i , a Sf in t i lor Par in t i , ca si pe t ra ta r i le de t i p ortodox 
ale subiectului existente la aceasta ora; i i revine apoi scolii romanesti de 
teologie, i n care discipMnele de Morala crestina si de Misiune or t rdoxa t r e 
buie sa cuprinda informare si t ratare a acestor probleme; i i revine f ami 
l i e i , cadrul si centrul in care apar cele mai mul te probleme de bioeticS 
si de unde se asteapta — adeseori in mod m u l t prea radical — rezolva-
rile lor , care vor avea insa amprenta n ive lu lu i de Intelegere mai m u l t 
sau mai pu t in crestin in care famil ia insasi traieste*; si. In mod plenar, 
i i revine Biserici i in ansamblul ei — mi ren i , cler superior si infer ior — 
pentru conturarea unei pozi t i i ferme si uni tare responsabile, in t i m p u l 
si locul i n care ea este solicitata sau asteptata. 

Biserica este in societate, iar societatea se afla — macar i n parte — 
in Biserica. Sf in t i i T r e i l e r a rh i au gasit i n Sfanta Scriptura, i n cerceta
rea ei si a t r ad i t i e i deja in plina formare, in rugaciune si discernamant 
resursele solut i i lor pe care le-au si ofer i t societatii lor . A u crezut in 
vunbrirea D u h u l u i SfSnt, in sinergia lucratoare a o m u l u i cu Dumnezeu, 
in misiunea cres t inului de a f i mar tur i s i tor i n cuvSnt si fapta a actului de 
credinta. In calitate de teologi — v o r b i t o r i despre, dar mai ales cu D u m 
nezeu — au cautat sa tnteleaga s i tuat i i le si contextele si sa in te rv ina in 
nmne personal si in ntunele Biser ic i i l u i Hristos pent ru prezenta l u i H r i s 
tos i n lume, p r i n ei . 

In ex t rem de tensionatele $i de complexele probleme puse astazi 
cres t inului si Biser ic i i prin secularizare si globalizare, manifestari spe
cifice ale postmodemita t i i , se impune — o data mai m u l t — ca ro lu l 
f iecami mar tur i s i to r al l u i Hristos in lume sa fie i m p l i n i t pana la capat, 
se cere ca puterea de implicare, de discemere si de decizie a factori lor 
responsabili sa se faca rapid s imti ta , iar masurile sa fie coerente. 
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C u sau fSra noi, Biserica lui Hristos va birui veaoul; ne-o promite 
Mantuitorul Insu?i. Depinde doar dacS vom fi ^i noi printre biruitori. 

Arhid. Lect. Dr. 9 T F A N I L O A I E 
N O T E : 

1 Bibliografia teologica romaneasca abunda i n lucrari de speciali
tate care privesc biografia, activitatea, opera $i teologia Sfintilor T r e i 
lerarhi, subliniindu-se prin toate acestea contributia lor la dezvoltarea 
cercetarii teologice. In acest sens, redam cateva titluri: Diac. Prof. E . 
Vasilescu, Sfintii Trei Ierarhi f i cultura vremii lor, in „Studii Teologice" 
an 13, 1961, nr. 1-2, p. 55-65; Diac. Asist. Ion Bria , Teologie f i Bisericd 
la Sfinfii Trei Ierarhi, in „Studii Teologice" an 23, 1971, nr. 1-2, p. 74— 
84; Vasile, episcopul Oradiei, Invdtdminte ale Sfintilor Trei lerarhi pen
tru probleme actuale ale Bisericii, in „Biserica Ortodoxa Romana" an 
90, 1972, nr. 1-2, p. 121—126; S F . V A S I L E C E L M A R E : Magistr. Vasile 
Presrure. Personalitatea morald a Sfdntului Vasile eel Mare, in „Studii 
Teologice" an 14, 1962, nr. 5-6, p. 283-299; Mitropolit Nestor Vomicescu, 
Despre viafa f i opera Sfdntulici Vasile eel Mare. La 1600 de ani de la 
irecerea sa cdtre Domnul, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979; 
la finele volumului se afla $i bibliografia texte'or traduse i n limba ro
mana din autor pana la acea data si a lucrarilor tiparite despre viata 
si lucrarea sa; aparute in limba romana; Sfantul Vasile eel Ma^e. Inchi
nare la 1600 de ani de la sdvdr$irea sa, Editura Institutului Biblic 
si de Misiune al B.O.R. ( E I B M B O R ) , Bucuresti, 1980; S F . l O A N G U R A 
D E A U R : Pr. Prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfdntului loan Gurd 
de Aur, in „Studii Teologice" an 7, 1955, nr. 7—8, p. 403—421; Pr. 
Prof. loan Gh. Coman, Personalitatea Sfdntului loan Gurd de Aur, in 
„Studii Teologice" an 9, 1957, nr. 9—10. p. 595—616; Pr. Prof. G r i 
gorie Marcu, „Mens divinior", o comparafie intre Sfdntul Apostol Pa
vel fi Sfdntul loan Gurd de Aur, Ibidem, p. 617—624; Di-?c Prof. O. 
Bucevschi, Sfdntul loan Gurd de Aur: Omiliile despre pocdinti. Ibi 
dem, p. 625—631; Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia euharisticd dupd Sfdn
tul loan Gurd de Aur, Ibidem, p. 632—648; Pr. Magistr. Marian M. B r a -
niste, Conceptia Sfdntului loan Gurd de Aur despre prietenie f i dragoste. 
Ibidem, p. 649—672; Diacon Constantin Voicu, Teologia muncii la Sf&n
tul loan Gurd de Aur fi actualitatea ei, Sibiu, 1975. Extrem de utiia este 
bibliografia despre Sfantul loan publicata in volumul Sfdntul loan Gurd 
de Aur. Opera and bibliografia, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2002; 
S F . G R I G O R E D E N A Z I A N Z : Pr. prof. Hie Bratan, Sf&ntul Grigore Teo
logul, in „Mitropolia Olteniei", 1958, nr. 1-2, p. 39-44; loasaf Ganea, 
Sf&ntul Grigore Teologul, propovdduitor al iubirii de semeni, in „Mitro-
polia Olteniei" 1975, nr. 1-2, p. 17—22 etc. 

2 Vezi Cataiin Zamfir, Lazar Viasceanu, Dicfionar de sociologie, 
Editura Babel, Bucuresti, 1993, p. 556 u. 

3 Vezi Diac. Prof. Emil ian Vasilescu, Sfinpi Trei Ierarhi f i cultura 
vremii lor, in „Studii Teologice" an 13,1961, nr. 1—2, p. 56—57. 
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^ ' 4 I i unesc mul t e pe Sf in t i i T r e i l e ra rh i : proveneau d i n f a m i l i i i lus-
tre , au u rma t ?colile bune ale t i m p u l u i , au activat cu mare rSspundere 
in scaune ierarhice importante d i n Or ien tu l cre$tin, au luptat d in ras-
pu te r i pentru conturarea ?i apararea inva ta tu r i i crestine — e adevSrat: 
fara fo rmula r i teologice exceptionale, dar cu l impez i r i doctrinare §i l i n g -
vistice necesare. I i ?i deosebesc mul te : daca Sfantul Vasile eel Mare se 
folose?te copies de cul tura profana ?i i i ofera tanSrului de atunci, ca ^i 
celui de arum, un program de s tudiu al l i t e r a t u r i i elene, in celebra o m i 
l ie Cfifre tineri. Cum pot intrebuinfa cu folos literatura scriitorilor eleni, 
§i dacS rapor tu l d in t re cre?tinism ^ i elenism atinge i n persoana ?i opera 
Sfantului Origore Teologul maxima apropiere, Sfantul loan Gura de A u r 
— pe langa faptul ca n u a studiat decat la Ant ioh ia Sir iei , $1 nu la B e r y t h 
sau Atena — a avut o mai mica pretuire pent ru cul tura pagana, a fo lo-
sit-o mai pu^in, ceea ce insa 1-a facut sa cri t ice ma i direct caracterul 
de casta al acesteia $i lipsa ei de pragmatism. 

5 Episcop Antonie Piamadeala, Idei sociale in opera Sfantului Va
sile eel Mare, i n vo l . Sfantul Vasile eel Mare. Inchinare la 1600 de ani 
de la savar^irea sa, ed. cit., p . 287. 

6 Pentru teoria fiisupra va lor i lo r $i non-valor i lor ramane inca va 
labiia, aproape i n exclusivitate, tratarea facuta de Tudor V ianu i n v o 
l u m u l Introducere in teoria valorilor, intemeiatQ pe observapa constiin
tei, reprodus ca u l t i m a editie i n culegerea de texte Filosofia culturii si 
teoria valorilor, Edi tura Nemira, 1998. 

7 Vezi Nicolae Constant 'n Matei , Pf^ihologia relatiVor morals inter-
personale, Craiova, Scrisul Romanesc, 1981 $i Serge Moscovici (coord.), 
Psiho'ogia sociald a relapilor cu ceialalt, Ia$i, Pol i rom, 1998. 

8 A se vedea, pent ru variatele $1 complicatele aspecte ale secula
r iza r i i si globalizarii : OMvier Clement. Adevdr si libertnte. Ortrdnxia in 
contemporaneitate. Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I , 
t rad . M i h a i Maci , Sibiu, Edi tura Deisis, 1997, mai ales capitolul ..Despre 
Europa, despre secularizare $1 posibila ei depa$ire"; loan Vasile Leb 
(coord.), Bisericd si multiculturalitate in Europa sfar$itului de mileniu, 
Cluj-Napoca, Presa Univers i tara Clujeana, 2001; Claude Karnoouh, Adio 
diferentei. Eseu asupra modernitatii tarzii, Cluj-Napoca, Da^ia. 1194; 
Roger iviehl, Ethique catholique et (Sthique protestante, Neuchatel,_ E d i 
t ion Delachaux et Niestle. 1970. 

9 I n asemenea condi t i i , responsabilitatea pent ru a-L face cunoscut 
pe Dumnezeu 9! credinta i n E l in t r -o astfel de lume se pune cu necesi
tate, pentru ca fiecare crestin i n parte §1 societatea i n ansamblul ei — 
indiferent care ar f i aceea — este atacata de aceeasi boala a d i l u a r i i 
adevarului, a respectului orb pent ru credinta celuilal t — indiferent care 
ar f i ea —, a propagarii s incret ismului religios $1, drept consecinta, a ra-
maner i i cu lumina aprinsa i n ascunzi^ul sufletului tau, spre a n u - t i de-
ranja vecini i . I n constiinta umani ta t i i , altadata pl ina de martur is i rea cre
dintei 9i de intar i rea ei punctuaia fiindca invata tur i le gre$ite t indeau 
catre demolarea unor puncte precise d in adevarul revelat — i n condi
t i i l e i n care aciun se demoleaza ansamblul ' — , s-a instaurat sfiala in 
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propagarea adevarului c re§t in . Puternica af i rmare a independentei omu
l u i de transcendent —- impr imata con§t i in te lor ca u n program social in
cepand cu epoca l u m i n i l o r §i devenita aplicabiia §1 legaia de la Revolutia 
franceza — a dus la conturarea conceptului de „ m o a r t e a l u i Dumnezeu", 
pe care Nietzsche nu a facut decat sa-1 fundamenteze filosofic §1 pe care 
1-au preluat chiar u n i i teologi occidentali care au conturat curentul cu
noscut sub numele de „teologia radicaia". Disputa teologica asupra „ m o r -
tii l u i Dumnezeu" s-a pur ta t cu precadere incepand cu deceniul ?apte 
al secolului trecut. Vezi : Gabriel Vahanian, The Death of God. The Cul
ture of our post-christian Era, N e w - Y o r k , 1961; W . Hami l ton , Thomas J. 
Al i tzer , Radical Theology and the Death of God, Indianapolis, Bobbs-
M e r r i l l Compagny, 1966; Thomas W. Ogletree, La controverse sur la 
„mort de Dieu", Casterman, 1968; W. Hami l ton , The Shape of a Radical 
Theology, i n „Chr i s t i an Century", 6 October 1965. La noi , a se vedea Pr. 
Conf. 5t . Alexe , Curente fi tendinfe noi in teologia contemporan&, in „ O r -
todoxia" an 29, 1977, nr. 1, p. 86—124. 

10 Pr. loan Bizau, Viafa in Hristos f i maladia seculariz&rii, Ed i tu ra 
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 65. 

11 loan I. Ica j r . , Provocarea globalizHrii: mutafia umanului, in v o l . 
Biserica f i multiculturalitate in Europa sf&r$itului de mileniu, ed. ci t . , 
p. 17. 

12 Vorb ind la Londra, cu ocazia p r i m i r i i p r e m i u l u i Templeton, in 
1983, Sol jeni t in sublinia acest adevar: „Daca m i s-ar cere sa desemnez 
pe Fcurt trasatura principala a acestui in t reg seco', inca o data n--s nntea 
gasi raspuns ma i precis ^i ma i substantial decat acela ca 'oamenii L -au 
ui ta t pe Dumnezeu'" slogan repet i t iv p r i n care arata ca, daca Dumnezeu 
lipse$te d i n noi , E l nu poate f i prezent obiectiv lucrator i n societate, 
astfel incat, „cheia fundamentaia a existentei sau a neantului nostru se 
gase^te i n in ima fiecaruia d in t re noi , in preferinta acordata de fiecare i n 
parte Bine lu i $1 Raului concret", iar „daca e sa p i e r im, daca e sa facem 
sa piara aceasta lume, va f i numai d in v ina noastra" — Uitarea fatald, 
t rad . loan I . Ica j r . , in „Mi?carea l i t e ra ra" /Bis t r i t a , an 1, 2002, nr . 2, 
p . 99, 102. 

13 Rev. Prof. Dr . Tomas Spidl ik, L'homme, sa personaHte, sa li-
berte d.ans la pensee russe, i n vo l . Persoana si comuniune. Prinns de cin-
stire Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae, la implinirea 
varstei de 90 de ani, Edi tura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu. 199.3, p 574. 

14 M. Welker serie: „A devenit in mod public inspaimantator fap
t u l ca singura propagarea moderna a ind iv idua l i t a t i i , subiect ivi tat i i , re-
la f ie i cu sinele-insu$i $i autonomia nu poate sa creeze o persoana puter
nica §i adevarata" — Persoarm. Persoana deschisd relafiilor cu alte per
soane. Criza antropologiei in secolul XX, i n „Teologie si v i ' t a " , 1994. nr . 
8-10, p 39. Paul Evdokimov: „ P e r s o a n a este o categor'e sp i r i ' u - l a D^cS 
i n d i v i d u l este o parte individual izata d i n in t regu l na tu r i i , persoana d i m 
potr iva : in t regul na tu r i i este inclus i n ea". — Taina iubirii. Sfinfenia 
iubirii conjugale in lumina tradifiei ortodoxe, ed. a I l - a , t rad . Gabriela 
Moldoveanu, Bucure$ti , Edi tura Christiana, 1999, ed. cit., p. 59. O.iviar 
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Clement: „ P u t e m pune i n serie ind iv iz i , fScandu-i s5 in t re i n colect ivi -
t a t i . Persoana insa este intotdeauna unica". — Intrebari asupra omu
lui, ed. cit., p. 38. 

15 Welker continua: ..Persoana une^te relat i i le real i ta t i lor incon-
juratoare a^e omulu i cu el, ea une^te si diferentiaza procesele 'd in spa-
tele ma?tii' cu acelea ' d in fa^a ei ' . U n om este recunoscut astfel ca i n d i 
v i d unic si, i n acelasi t i m p . reprezentant al speciei, deoarece este o per
soana". 

16 U n alt model social asupra caruia s-au produs m u t a t i i semnif i-
cative este familia. Dezmembrarea famil ie i , cu u r m a r i grave la n ive lu l 
constiintei componenti lor ei si a urmasilor , l i p s i t i de suportul autor i ta t i i 
morale venite d in partea celui ma i important element social consti tuit 
ca alteritaite si depasire a asperitati lor eului . Amenintarea v ine d in exis
tenta unor adevarate curente necrestine cu p r i v i r e la conceptia despre 
famil ie : casatoria e p r i v i t a ca o conventie anulabiia, ea se poate face d in 
interese materiale, se accepta ideea ei ca o convietuire libera, nasterea 
de copii se face programat etc. Af i rma ta ca experienta spir ' tuaia ce trans-
fi^urpaza biologicul si modalitate de convietuire umana, m e d u de educa-
t ie , de transmitere a va lo r i lo r religioase, culturale si a celor tradit ionale, 
famil ia se confrunta cu problematica numSrulu i crescand de d i v o r t u r i 
si de avor tur i , cu diminuarea accentuata a functiei ei p r i n urmSrirea fe-
r c i r i i individuale, racirea re la t i i lor d int re sot, sotie, copi-, aparit ia con-
f l i c tu lu i in t re generatii . Ca u r m a r i ale dezmembrari i fami l ie i avem: con-
cnbinajul o r i chiar prosti tufia, in tervent ia abuziva asupra copi lu lu i ne-
nascut, delicventa juveni ia , abandonul social. 

17 Viz-'onar complex, Theodor W. A d o m o scria — ir.ca in 194"̂  — 
refer i tor la tehnica si la aparit ia semnelor societatii de consum, ca efecl 
al progresului tehnologic: „ F r e n e z i a fascinata de a consuma cele mai 
r o i nroceduri tehnice nu numai ca te face indiferent la produsul insusi, 
c i vine i n intampinarea rebutur i lo r curente si a s tupidi ta t i i programate... 
Progresului tehnic i i corespunde dorinta obstinata $i obtuza de a nu cum-
para vechi tur i , de a n u ramane in urma procesului de productie i n plinS 
ebuli t ie , indiferent care ar f i sensul a ceeea ce se produce. A te lua dupa 
cei la l t i , a te inghesui si a sta la coada se substituie peste tot nevnilnr rat 
de cat rationale". — Minima moralia. Reflecpi dintr-o via^i mutilati, 76, 
Edi tura Univers , Bucuresti , 1999. p. 123. 

18 Termenul de „bioet ica" a fost folosit pent ru p r ima data de on-
co^ogul Van Rensselaer Potter, i n anul 1970. cu sensul de a denumi 
o noua disciplina, pent ru a u n i cunoasterea biologica cu sistemul valo
r i l o r umane. — Vezi: E' io Sgreccia, Manuale di Bioetica. I . Fcniamenti 
ed Etica Biomedica, seconda edizione, Milano, V i t a e Pensiero, 1944, 
p. 30. 

19 Germenul Hans Jonas — fost d'scipol al l u i Hus^^e^. Hei-'e-^-'er 
si Bu l tmann — a devenit u n cunoscut filosof al et ic i i tehnolog'ei, o data 
cu dezvoltarea tehnica occidentala si cu inmul t i rea in t rebar i lor re fer i 
toare la sensul acesteia. Cunoscuta sa carte Das Prinzip Verantwortunq. 
Versuch einer Ethik filr die technologische Zivilisation, aparuta i n 1979, 
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este fundamentaia pen t ru noua at i tudine responsabila a comuni ta t i lor 
imiane fata de posibi l i ta t i le tehnice ale momentu lu i $i fata de reper-
cusiunile — uneori impreviz ib i le — pe care acestea le prerupun. 

20 Arhipresb . John Breck, Dilemele bioetice f i Ortodoxia, t rad , 
rom. Sebastian Moldovan, i n ..Revista Teologica", an 8, 1998, nr . 1, p . 3. 
Pent ru deta l i i esentiale asupra Bioet ic i i , a se vedea in t regul numar al 
revistei amint i te , p r in t re foarte putinele periodice biserice?ti d in Romania 
care au alocat spatiu onorabil acestei teme, despre care la noi se ^tie inca 
deestul de pu t in . „ R e n a ? t e r e a " , revista Arhiepiscopiei C lu ju lu i , este u n 
alt periodic bisericesc d in Romania care a t ra ta t consecvent probleme de 
bioetica deja incepand cu numaru l 5/1997, i n care tema centraia a 
pur ta t t i t l u l Involutia (gen)etic&. Asupra subiectului s-a revenit constant 
— mai ales i n u l t i m i i ani — , cu ? t i r i , i n fo rmat i i , articole ?i comentari i ; 
enumeram aici cateva d in t re ele: I.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu — Bise
rica f i transplantul de organe: nr . 11/1998; P.S. I r i n e u Bis t r i teanul — 
Viata. un dar sacru sau o povard. psiho-somaticcl?: nr . 2/2001; Pr. Prof. 
John Breck — Dilemele morale ale medicinii actuale; Radu Preda — Re-
inventarea umanitdtii: nr. 5/2001; Dr . M i h a i Lucan — O bioeticd sociald: 
nr. fi/^noi; Fmbrionul uman nu este un lucru: nr . 9/2001; Conf. Dr . M i r 
cea Buta — Bioetica sau morala stiinfei: nr . 11/2001. 

Pentru spatiul cu l tu ra l romanesc, bioetica a fost pana n u demul t 
u n domeniu prea p u t i n cunoscut. S-a ^ t iu t p u t i n chiar si referi tor la 
sfera semantica a te rmenulu i §1 la muta t i i l e produse pe plan in ternat io
nal cu referire la obiectul de studiu al no i i discipline. Dupa 1990 insa, 
ea s-a bucurat de u n interes d in ce i n ce mai crescut — n u doar i n ran
dul specialistilor: medici , teologi, biologi, ci ?i i n cadrul maselor — , 
luc ru care se datoreaza problemat ic i i noi de o rd in social si mora l apa
rute in contextul circulat iei l ibere de idei si a t i tud in i : l iberalizarea avor-
t u l u i , posibilitatea tehnica de realizare a nasterii „in v i t r o " , ca si mai 
noua disputa asupra clonari i umane. Deoarece bioetica s-a conturat ca o 
punte de legatura in t re st i inta — i n special biologie — si sistemul va lo
r i l o r umane cuprinse si tratate i n domeniul etic sau moral , teologia or to-
do.xa s-a apropiat destul de repede de noul subiect, pronuntandu-se asu
pra diverselor aspecte cuprinse i n sfera cercetari i sale, ch'ar daca luar i le 
de nozitie au fost eel mai adesea aproximative. Este m o t i v u l pentru care 
Arhiepiscopul Bartolomeu Anania al C lu ju lu i i-a propus Sfantului Sinod 
al BOR si acesta a aprobat — in sedinta smodala d in 4-5 iul ie 2001 — 
infi intarea unor Comisii Locale de Bioetica la Bucuresti . Cluj-Napoca si 
lasi , formate d in teologi si medici , care sa discute problematica noulu i 
domeniu si — p r i n Comisia Nationala de Bioetica — sa faca propuner i de 
ord in pastoral pe care Biserica Ortodoxa sa le recomande c lerulu i si cre
dinciosilor. I n faza actuala, comisiile locale si-au in t re rup t activitatea si 
se asteapta atitudinea Sinodului . 

21 Despre cercetare i n domeniul s t i intei si al bioet ic i i ca i u s t i f i -
care a curiozi ta t i i . vezi s tudiul l u i H a r m Klue tmg , Von der 'Gdttlichen 
Ordnung' zur 'Entgotterung der Welt durch Gott': fides und curiositas 
i n der begegnung von Glaube urul Wissen in der Neuzeit, i n v o l . Schbp-
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fungsglaube — von der Bioethik herausgefordet, ed. ci t . , m a i ales capi
to lu l Nnturwissenschaft seit der Legitimierung der curio'^i^a-, p. 74-82 

22 A u t o r u l lucrSr i i Zur Sozialphilosophie der Technik (Frankfur t 
am M a i n 1982). H . Lenk afirma categoric: „ P r o b l e m a t i c a etica p i i nd 
st i inta 5i tehnica se pune astSzi ma i acut decat inainte, avand i n vedere 
puterea mai mare a omulu i de a dispune de mediu l neuman, de 'naturS', 
dar ?i noile posibi l i ta t i de manipulare a v i e t i i , mai cu seamS a v i e t i i uma
ne inse^i. Datori ta u t i l i z a r i i tehnic i i fundamentate ^ t i in t i f i c , posibi l i ta
t i le de intervent ie ?i de actiune ale omulu i au crescut pana la dimensiuni 
nebanuite inainte". — A p u d : Mar ia Fiirst , J i i rgen Tr inks , Manual de 
{ilozofie, Humanitas, Bucuresti , 1997, p. 203. 

23 loan I. Ica j r . , Globalizarea — mutafii f i provoc&ri, i n v o l . Gan
direa sociald a Bisericii. Fundamente-documente-analize-perspective, rea
lizat $i prezentat de loan I . Ica j r . §1 Germano Marani , Deisis, Sibiu, 
2002, p . 491. 

24 O pertinenta pozitie asupra punc tu lu i de vedere ortodox refe
r i to r la bioetica $1 la contextul modern i n care ea apare, la Sleiman Ge-
bran, Biotechnik und Genforschung aus orthodoxer Sicht: Pladoyer filr 
eine spirituelle Bioethik. i n „ O k u m e n i s c h e Rundschau" 3/2002. D . 291-314. 

95 I n august 2000, Biserica Ortodoxa Rusa $i-a expr imat doctrina 
ei sociala — inteleasa ca rSspuns al momentu lu i la in t rebar i le polit ice, 
sociale, culturale ?! tehnico-sti intifice —, inclusiv asupra celor de b io
etica. A se vedea documentul aprobat de Sinodul Episcopal Jubi l iar . i n 
Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche, K o n -
rad-Adenauer-Stif tung e. V. , 2001. Problemele de b io ' t i -a — p. 9 5 -108 
5i, in traducerea romaneasca a arhidiaconului loan I. Ica j r . , i n vo l . G&n-
direa sociald a Bisericii. Fundamente-documente-analize-perspective, ed. 
c i t , p. 185-266; Bioetica, p. 241-250. 

26 Cateva aspecte de bioetica legate de famil ie , la Pr. dr. Vasile 
Raduca, Bioetica, familia f i morala cre^tind, i n „S tud i i Teologice" an 51, 
1999, nr . 3-4, p. 103—117. 

C H U R C H AND SOCIETY, IN T H E T H R E E SAINTS 
H J E R A R C K S AND TODAY 

The article begins by evoking the basic features of the attitudes 
of the most renowned and revered Eastern Bishops of the late four th 
century A . D . — Sts. Basil the Great, Gregory of Nezianzus. John Chry -
sostom — towards the cu ' tu ra l and social issues of thei r t ime. Then, i t 
del 'reates the most important modern and post-modern challenges con
front ing the Church w i t h i n Romanian society nowadays: secu arism, i n -
dlvidua-lism, egccentrism, l iber t in i sm, bioethical issues. 

F ina l ly , i t advances suggestions conceming the proper Enswcrs the 
Church, cleargy and la i ty as w e l l , could offer as a wittnes3 to the w o r l d 
we l ive in. 



ARTA ECLESIALA — ICOANA UNIVERSULUI 

Biserica — inteleasa i n extinderea ei spatial-temporala §i i n coor-
donatele ei cosmice, raspunde doru lu i dupa r a i u l eel pierdut. Se spune 
ca, daca omul n u ar f i cazut §i ar f i ramas mai departe i n ra i , a tunci 
Biserica, i n intelesul ei d iv ino-uman actual, n u ar f i existat'. I n fapt, 
Ra iu l in t reg era o biserica, i n sensul de spatiu care implinea unitatea 
omulu i cu Dumnezeu §i cu intreaga creatie. Dar pacatul, despartind pe 
om de Dumnezeu, instrainandu-1 de Creator §i de creatie, 1-a indepar-
tat pe om d in biserica-rai. Numa i ca pacatul n u a pu tu t distruge r a i u l 
§i n ic i doru l sau nostalgia dupa el , acesta ramanand modelul suprem a l 
armoniei dupa care t an je§ te §i suspina intreaga creatie. 

La Intruparea Sa, Hristos a pus temelia nou lu i asezamant adica 
Biserici i Sale, a carei t rainicie spir i tuaia nu va putea f i slabita de n i 
mic. Biserica intemeiata de Hristos, §i i n care s-a revarsat haru l Sfan
t u l u i Duh , depa^este granitele temporale dar §1 pe cele spatiale. Ea a 
fost, este §i va ji, nesupusa str icaciunii t i m p u l u i . De asemenea, ea este 
aici dar §i pretutndeni, caci viziunea asupra l u m i i depa§e§te granitele 
egoismului „ u m a n " . Hristos a veni t sa restabileasca intreaga creatie, ce 
poate f i socotita a fi o biserica i n s.msul larg al cuvantului . 

Tema ,. l u m i i ca biserica (templu) era un loc comun i n fi lozofia 
greaca, ea f i i n d reluata ?! de u n i i - .crii tori cre§t in i . De pilda, Origen 
scria ca §i eel mai „ s implu crestin .";tie ca orice loc§or d in lumea aceasta 
face parte d in univers, iar lumea intreaga este ca u n templu al l u i 
Dumnezeu".^ Dar, eel care a accentuat i n mod deosebit acest aspect a 
fost Sfantul M a x i m Mar tu r i s i t o ru l . Se poate spune ca viziunea sa asu
pra bisericii este una cosmica sau cd cea asupra cosmosului este una 
eclesiologicd, caci, i n capi tolul I I al Mystagogiei sale, el vorbe§ te toc
mai despre sfanta biserica a l u i Dumnezeu care este ^chip ?i icoind a 
intregului cosmos (s.n.), constatator d in f i inte vazute §1 nevazute, a-
vand aceea§i unitate §i distinctie ca §i e l " . ' 

Aparent , atunci cand vorbeste despre Biserica ca despre o icoana 
a cosmosului, el pare a se refer i mai degraba la icoana Bise r i c i i - ins t i tu -
tie, decat la o constructie concreta, dar, i n lucrarea sa, n u exista o de
l imi ta re Clara in t re cele doua sensuri ale cuvantu lu i bisericd, in t ruca t 
refer ir i le la Biserica-trup tainic a l l u i Hristos — zidire spir i tuaia — 
privesc §i pe biserica inteleasa ca Zdcaf de cult — zidire materiala. 

Biserica-insti tutie divino-umana, i n cele doua forme de manifes
tare — Biserica vazuta ?i cea nevazuta, adica Biserica luptatoare si Bi 
serica t r iumfatoare — n u este despartita, ci formeaza una si aceeasi 
Biserica. Tocmai de aceea Biserica, i n sensul larg al cuvantu lu i , a fost 

7 Revista Teologica 
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inteleasa ca icoana a cosmosului, in t rucat §i acesta este „ u n u l §i ne im-
par t i t , cu toata deosebirea par t i lo r sale"*, pe care le infati^eaza i n deo
sebirea lor, dar facandu-le sa se raporteze totodata la unitatea §i n e i m -
partirea sa'. 

Spat iul eclesial este f e rm orientat, i n p lan orizontal dar si i n eel 
vert ical , catre Hristos aflat pe masa a l ta ru lu i dar si i n ceruri . P r i n a-
cest mesaj directional transmis de biserica, ea devine o icoana a u n i 
versului sau a l u m i i intregi . Ea e spatiul i n care poate f i cunoscut D u m 
nezeu. Dar si universul are o menire similara, creatia intreaga f i i n d u n 
mi j loc de cunoastere a l u i Dumnezeu, caci „cele nevazute ale L u i se 
vad de la facerea l u m i i , intelegandu-se d i n fap tur i , adica vesnica L u i 
putere si indumnezeire" (Rom. 1,20). Lumea si-a pastrat aceasta carac
teristica, chiar daca, i n urma ciideri i i n pacat, ea si-a pierdut transpa-
renta, devenind opaca, un obstacol in t re om si Dumnezeu. Omul , i n loc 
sa ajunga ca, p r i n ea, sa-L cunoasca pe Creator si sa i se inchine, s-a 
opr i t la lume, idolatrizand-o si considerand-o scopul f ina l a l acestei 
v ie t i . 

Or, Biserica este tocmai acea lume care cauta cu toate mijloacele 
pe care le are ca sa-1 indrume pe om catre adevaratul Creator pent ru 
ca sa n u se mai inchine creatiei. Lacasul de cult , p r i n orientarea sa 
spatiala, ca si p r i n programul sau iconografic, de fapt p r i n toate for-
mele de manifestare ale artei sacre, cauta sa impr ime omulu i un singur 
sens, acela catre Dumnezeu; d in acest punct de vedere se poate spune 
ca biserica este icoana universulu i intreg, dar a unuia transfigurat, i n 
trucat ea reuseste sa faca ceea ce acesta n u poate, adica sa ofere o s in
gura orientare, catre cele spirituale, iar n u catre cele lumesti . 

S-a comentat indelung frumusetea celor nevazute, ce ar putea f i 
pregustate, dat f i i nd faptul ca au chip si icoana i n frumuseti le l u m i i 
materiale. Toata alcatuirea biserici i , precum si in t regul vocabular al 
formelor arhitecturale si picturale au ca scop crearea unei armonii a 
spat iului inter ior , care constituia un spr i j in i n plus adus idei i de bise-
T'ca-icoana a cosmosului. La vechii greci, kosmosul era universul con-
siderat ca un sistem ordonat, un tot uni tar si armonios. Se pare ca p r i 
m u l care a caracterizat universul ca f i i n d kosmos a fost Pitagora — 
dupa pitagoreici, universul este un kosmos in t rucat poate f i redus la 
p ropor t i i matematice (harmonia), iar numaru l (arithmos) este o arche^ a 
tu tu ror lucrur i lor , de unde si incercarea de a restabil i aceasta armonie 
cosmica i n suflet (katharsis).^ Kosmosul era i n opozitie cu haosul d in 
care fusese scos si creat, acea stare de totaia dezordine i n care se afla
se materia inainte de a f i organizata. D i n aceasta pricina, kosmeo i n 
seamna a infrumuseta sau a impodobi*. 

La randul sau, spatiul eclesial trebuie sa fie un spatiu ordonat, 
armonizat. I n haosul care a cuprins lumea dupa caderea i n pacat a p r i -
mi lo r oameni, mantuirea adusa de Hristos semnifica tocmai restaura
rea o rd in i i si f rumuset i i specifice l u m i i create de Dumnezeu. F r u m u 
setea celor nevazute poate f i pregustata i n lumea aceasta, dat f i i n d 



5TUDII ,SI ARXICQLE^ 

f ap tu l ca are; chip 5i icoapa i n frumuseti le l u m i i materiale. P r iy indu- l e 
pe cele de aici, h i le putem inch ipu i §i pe cele v i i tdare . ' 

Refacerea cosmosuluf, sau a armoniei estetice incepie chiar de la 
spatiul sacru al bisericii . Inmul t i rea l i n i i l o r ?i a spatii lor curbe — fapt 
care a dus la inlaturarea „mono ton ie i l i n i i l o r drepte"" — imple t i red 
fprrnelor structural-spatiale, desfasurarea sau dispunerea lor „in cas
cada", a facut ca in t reg spatiul in te r ior al biserici i sa fie perceput dup4 
cpordonatele armoniei estetice specifice cosmosului sau universulu i . , 

Pent ru a f i o ver i tabi la icoana a universulu i , biserica urma sa SUT 
j e reze infinitatea acestuia; sarcina se dovedea dif ic i la , pare greu de cre
zut ca materialitatea poate sugera i n v reun fel imaterialitatea. $ i totusi , 
arhitectura bizantina a s t iut sa aleaga d in vocabularul formelor con-
structiv-spatiale pe acelea care — pr in t r -o combinatie bine gandita, co-
relata cu o anume viziune simbolica — au pu tu t crea forme materiale 
-ce par a contrazice materiali tatea insasi; spun par, in t rucat i n cadrul 
eclesial conflictele sau ant inomii le nu sunt decat aparente. 

O anume tipologie de forme curbe, u n sistem p rop r iu de combi-
nare a lor , dar, mai presus de toate, o conceptie teologica asupra spa
t i u l u i arhi tectural — toate au contrilDUit la realizarea sent imentului in-
jinitului i n cadrul unei s t ruc tur i finite constructiv. De pilda, i n cadrul 
s t ruc tu r i i basilicale, „ a c c e n t u a r e a profunz imi i este creata de p redomi-
nanta unei axe longitudinale ducand la absida semicirculara care, p r i n 
forma sa, da impresia ca ne deschide bratele ?i create cu atat mai m u l t 
senzatia ca spatiul este fara sfar§i t" ." I n cazul celei centrale, cupola, 
p r i n insasi forma sa sferica ce indeamna la parcurgerea fara de sfarsit, 
sugereaza i n f i n i t u l . 

P r i v i t o r la capacitatea spat iului eclesial de a sugera i n f i n i t u l si 
i m p l i c i t sub l imul p r in t r -o accentuata micsorare a sa, trebuie precizat 
fap tu l ca dimensiunile modeste n u sunt similare cu lipsa de monumen
tal i tate: aceasta nu dispare, dar poate f i „ suge ra t a pe o cale ocolita, n u 
atat p r i n dimensiunea z idur i lor , incaperilor, t u rnur i lo r , cat p r i n so lu t i i 
•de organizare. U n anume t i p de monumental i tate impl ic i t a poate f i ob-
t inu t , paradoxal, p r i n proport ionali tate si armonie, chiar p r in t r -o a f i -
.^ata modestie. Solutia este — daca adoptam distinctia l u i Worr inger — 
mai aproape de «organic» decat de «mecanic»". '^ 

I n natura, sentimentul sub l imulu i este declansat de monumenta
li tate, spatii sau fenomene gigantice, pe cand i n cadrul spat iului ecle
s ia l , sent imentul sub l imulu i este impr ima t de constientizarea fap tu lu i 
ca Cei pe care „ceru l si cerul ceruri lor" n u - L incap ( I I I Regi, 8, 27) n i i 
s-a u i t a t la dimensiunile spat iului cladit pent ru a-L cuprinde si a ales 
te coplesi p r i n aceea ca reuseste sa fie icoana Imparat ie i ceresti, i n f i n i -
t u l u i d i v i n i n t r - u n f i n i t uman. Trairea estetica a spat iului eclesial este 
patrunsa, transformata, de fapt transfigurata de trairea prezentei l u i 
Dumnezeu. U n spatiu eclesial mic, s tramt p r i n dimensiunile sale, poa
te coplesi p r i n aceea ca reuseste sa fie icoana Imparat ie i ceresti, i n f i n i 
te, extatica, perfecta si deci, sublima. Ea nu sugereaza maretia d iv ina 
p r i n amploarea propor t i i lor , ci p r in t r -o anumita structura spatiala, i n 
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care credinciosul experiaza i n f i n i t u l care i l cutremura, i l transforma, 
dar n u i l cople^e^te. 

U n alt mij loc de a sugera infini tatea specifica universu lu i este 
pictura interioara. Scopul era obtinerea d i la ta r i i spat iului arhi tectural , 
dematerializarea l u i — §i acesta a fost inca u n u i d in motivele pent ru 
care arta bizantina a incurajat folosirea mozaicuri lor care, p r i n fondul 
lor aur iu , desfiintau orice material i tate: „p r in acoperirea tu tu ror pe-
re t i lor cu mozaicuri , este negat orice contrapunct de greutate §i de 
spr i j in , peret i i lucio§i §i scanteietori devin un v e § m a n t de materie u -
§oara, moale §1 subtire, mai sensibila la presiunea u n u i spatiu in te r io r 
care se realizeaza i n nenumarate d i l a t a r i " . " 

A t u n c i cand greutati le financiare au stagnat impodobirea cu m o 
zaicuri , drept care s-a recurs la fresca, tendinta de redare a i n f i n i t a t i i 
n u s-a schimbat; i n locul fondulu i aur iu a aparut eel albastru, eviden
ta imagine a cerului , simbol al i n f i n i t u l u i . I n f ina l , „ toa te forme'e t i n d 
sd depaseasca materialitatea lor pentru a sugera sp i r i tu l i n f in i t . Pent ru 
a ajunge la aceasta, arta bizantina nu a aboli t l imi te le formei , ca i n 
cazul artei moderne care ajunge astfel la informal, la abstract, ci p r i n -
t r - u n exces de abstractiune. . . ea exprima formele sale demater ia l i -
zate".'" 

Aceeasi nuantare se impune si atunci cand se discuta scara umana. 
Pentru ca un spatiu eclesial sa fie la scara umana, n u este necesar sa 
i se aplice normele valabile i n cadrul templelor antice, in t rucat sunt 
doua categorii de spatii religioase avand conotatii diferi te. I n cadrul b i 
sericii , „ m a s u r a t o a r e a " este realizata de catre suflet, i n totalitatea ma-
nifestari lor sale, rationale, sentimentale si vo l i t ive . N u se poate vo rb i 
numai de masurarea rece, calculata matematic, a unor dimensiuni pre
cise, standard. 

De pilda, despre o coloana a t emplu lu i egiptean d i n Karnak, se 
poate spune ca ar transmite un al t mesaj arhi tectural decat eel al mo-
numenta lu lu i s t r iv i tor , daca ar f i transpusa i n t r - u n spatiu eclesial pe 
masura. O cupola aflata la cincizeci de met r i deasupra capului poate 
genera o stare de anxietate la gandul unei iminente prabusir i sau, d i m 
potr iva , sentimentul s tabi l i ta t i i , la gandul ca ea pare a f i sustinuta te-
meinic de m i i de raze de lumina , agatata de cer p r i n t r - u n lant de aur, 
dupa cum spunea Procopiu'^; ea n u copleseste, n ic i n u striveste, ci de-
fineste. Ceea ce determina „c i t i rea" diferita a unor spatii re la t iv ase-
manatoare ca p ropor t i i este, de fapt, trairea l u i Dumnezeu, locuitor sau 
h u al acestor spatii. , " . *, : 

I n arhitectura se poate vorb i despre spatii inchise si spatii deschi
se, pr imele apar ins t inct iv l imi ta te , i n t i m p ce ul t imele par inf .n i te . 
Spatiul inchis nu este neaparat eel del imita t de z idur i , de pi lda o curte 
interioara, o piata renascentista sau monumentul megalitic de la Stone-
henge pot f i considerate spatii inchise. De asemeni, un spatiu de l imi ta t 
net p r in t r -o masa de zidarie poate parea un spatiu deschis, p r i n forme
le constructive si decorative adoptate — este cazul bisericilor bizantine 
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i n care cupola sugereaza cerul i n f i n i t sau unde omul se simte, i n sfar
sit, l iber. 

M a i intotdeauna, u n „ spatiu inchis satisface fara indoiaia nevoia 
de securitate, de protectie, de l ini§te care se afla i n s trafundul or icarui 
suflet uman, i n t i m p ce spatiul deschis satisface nevoia de l ibertate, de 
expansiune i n sensul unei l u m i fara l imi te . Aceste doua sentimente 
diametral opuse, departe de a se exclude, trebuie d impot r iva sa coexis-
te; redus la el insusi, spatiul inchis ne da impresia de a f i incarcerati , 
spatiul deschis, d impotr iva , de a f i expuiji anarhiei §i haosului" ." Ca
d r u l spatial eclesial este eel care r eune§ te i n sine cele doua a t r ibute , 
aparent antinomice, f i n i t u l §i nonf in i tu l . Biserica este dupa modelul 
Hristos, i n f i n i t u l f i i n d u n u i dint re atributele Sale, dar §i icoana un ive r 
sului , despre care se spune ca este in f in i t . Dar to t biserica este si spat-' 
tiul-mama, care sugereaza ocrotirea si odihna de la sanul mamei, spa
t i u care trebuie sa fie de l imi ta t mater ial , f i n i t . " 

Este spatiul caruia i i este proprie inf ini ta tea mi§car i i catre D u m 
nezeu, ale carui axe directionate orizontal §i ver t ica l formeaza crucea 
— idee care apare m u l t mai bine exprimata i n structura t r i lobata, cu 
cele t re i abside semicirculare. A i c i , i n f i n i t u l este sugerat de forma r o -
tunj i ta a acestora, ce contureaza ni^te spatii i n care mi^carea pare a se 
termina, cand de fapt, tocmai circularitatea lor sugereaza inf ini ta tea 
mL-jcarii. 

Imaginea unei biserici bizantine n u mai poate f i conceputa fara 
existenta cupolei sau a turlei, care, f i i n d partea cea mai inal ta §i ma i 
apropiata de cer, reprezinta imaginea cerului care se bol te§te deasupra 
pamantu lu i sau a imparat ie i cerurilor. I n descifrarea acestui sens, pic
tura detine un ro l de seama. I n va r fu l tu r l e i se afla icoana l u i Hristos 
Pantocrator, adica chipul lui Dumnezeu Atottiitorul, d in care pr ic ina 
mai este numi ta si „ tu r l a Fantocra torului" ," dar n u singur, ci incon ju
rat de ierarhia cereasca", de o§tile ceresti p ic ta t i i n costume deosebite, 
uneori cu lancea i n mana*. 

Biserica a fost recunoscuta ca f i i n d „cerul (s.n.) pamantesc, i n t r u 
care locuieste si umbla Dumnezeul eel ceresc"^', asadar cerul pe pamant. 
Cupola este cerul v i z ib i l , si de aceea pe ea este f igurat Hristos, care a-
pare „ i n t r - u n cer indepartat, cerul terestru care se deschide pent ru a ne 
lasa sa-L vedem I n cromatica iconografiei crestine, rosu si albastru 
au anumite in terpre tar i simbolice. I n icoana l u i Hristos Pantocrator, 
pictata i n cent ru l naosului, „cu loarea tun ic i i si a mant ie i a fost legata 
de denumirea de « i m p a r a t al ce ru r i lo r» data l u i Dumnezeu, f igurat p r i n 
Hristos. P ic to r i i au folosit mai intotdeauna rosul de purpura impara
teasca pentru tunica si albastrul intens al cerului pen t ru mantle"^. 

De fapt, d in momentu l i n care Hristos S-a aratat i n lume, ceru l 
este s lnonim cu biserica: „ A d e v a r a t , adevarat zic voua, de acum v e t i 
vedea cerul deschi/andu-se §1 pe inger i i l u i Dumnezeu suindu-se si co-
borandu-se peste F i u l O m u l u i " . (loan 1, 51). De aceea, se poate spune 
despre crestini ca ei sunt aceia care si-au agon.sit zidire de la D u m n e 
zeu, casa nefacuta de mana, vesnica, in ceruri ( I I Cor. 5, 1). 
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Se remarca cu u^urinta fap tu l ca, i n pr imele secole, edif ici i le de 
cul t erau imense, i n cazul s t ruc tu r i i basilicale, lungimea depa^ea uneori 
suta de met r i , iar i n cazul basi l ici lor cu cupola erau cautate soluti i le i n -
draznete, i n care d iametru l cupolei era mai mare de 10—15 m. Spat iul 
imens astfel obt inut poate f i just i f icat de considerentele u t i l i t a re — do
r in ta de a cuprinde cat mai mul te persoane — dar §1 de cele simbolice. 
Biserica, f i i n d icoana universului , se considera necesar ca spatiul sau sa 
fie imens, pent ru ca eel care in t ra inaun t ru sa n u se mai simta incor-
setat de invel isul material al laca^ului, in t rucat spatiul l iber i i dadea 
senzatia de l ibertate si de miscare i n toate sensurile. 

Avand asemenea dimensiuni impresionante, cupola putea f i consi
derata, cu adevarat, o icoana a b o l t i i ceresti. Cu t i m p u l insa, d iamet ru l 
acesteia a descrescut, ducand i m p l i c i t §1 la mic^orarea spat iului ecle-
siaP". Cu toate acestea, este evident faptul ca i n „ Bizant §i i n tar i le de 
t radi t ie sau inraur i re bizantina, cupola a ramas factor esential al bise
ricii"", aspect lesne de inteles avand i n vedere semnificatii le cosmice 
ale spat iului eclesial. 

Dupa cum am aratat, iconografia t u r l e i are ca tema de baza pe 
. . locuitori i Cerului , adica Biserica cereasca: pe Dumnezeu §i S f in t i i i n -
geri, cur teni i Sai. apoi pe aceia care sunt temeli i le Biser ici i creatine §i 
membr i i cei mai de frunte ai Biserici i t r iumfatoare: proorocii . care au 
prevestit-o §1 care L-au prevestit pe Hristos, apostolii, care au fost co
laborator i i L u i i n viata pamanteasca, ^ i Evanghel i§ t i i , care ne-au lasat 
i n scris viata §1 invatatura L u i " ^ . Ace?tia apar p ic ta t i pe t amburu l t u r 
le i , i n t a i pa t r ia rh i i §i proorocii , apoi, pe al treilea registru al tu r l e i , a-
postoli i ; de obicei sunt pictat i numai opt, iar numaru l lor pana la do i 
sprezece este completat de cei pa t ru evanghelisti p ic ta t i pe pandant iv i" . 
Pictura tu r l e i vrea sa aduca i n fata ochilor fap tu l ca i n ceruri se desfa-
§oara Liturghia ingereascd i n cadrul careia slujeste Hristos, inconjurat 
de un sobor de inger i ; de aceea, apare reprezentata procesiunea solem-
na a Vohodului wire, ce se desfasoara iconografic i n u l t i m u l registru al 
t amburu lu i tu r l e i d in naos sau i n partea superioara a hemicic lu lu i absi-
dei a l ta ru lu i^ . 

I n lucrarea sa referitoare la numirile dumnezeiesti, Sfantul D i o 
nisie Areopagi tu l a nuantat tendinta tu tu ro r catre Dumnezeu ca spre 
Bine §i Frumos: „si se spune ca se mi^ca min t i l e dumnezeiesti, un indu -
le i n mod circular (s.n.) cu i luminar i l e fara inceput si f:ira sfarsit ale 
f rumosului si b ine lu i ; dar §i i n mod direct i n l inie dreapta cand ies spre 
purtarea de gr i ja a celor de m.ai jos, indreptandu-le pe toate i n mod 
direct ( in l in ie dreapta) §i i n mod circular §i i n spirala**; la randul lor . 
§i mi?carea sufletelor este tot circulard, in spirald si in lin-e dreuptd'". 
I n Scoli, Sfantul M a x i m Mar tu r i s i t o ru l a accentuat §i el specificul mis 
car i i circulare a min t i l o r si a sufletelor catre Dumnezeu. 

§ i pa t r ia rhul Photie al Constantinopolului . i n omi l i i l e sale, s-a 
refer i t la circularitatea miscari i spat iului eclesial: „de aici incolo, t o tu l 
pare a f i i n t r -o miscare ekstatica, §1 ca biserica ins.".si se invarte i n j u 
r u l tau. Pentru ca p r i v i t o r u l , p r i n miscarea l u i i n toate direct i i le si p r i n 
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permanenta l u i re t i re pe care o experimenteaza datorita spectacolului 
mul t i co lo r oferi t d in toate par^ile, i?! imagineaza ca propr ia sa conditie 
este transferata obiectului"" . Impresia lasata de scrierea sa este ca „el 
vorbeste ma i m u l t de experienta mi?carii , decat de o repaosului. Dar de 
aceea a unei mi^cari i n plinatatea aceluia^i i n f i n i t . Pare ca t o t u l se afla 
i n mi§care . Naosul pare a se i n v a r t i imprejur '"^. 

E l cauta sa fixeze i n repere no^ionale inefabi lu l i n f i n i t a t i i d ivine, 
simbolizat de structura circulars, a carei miscare este fara sfarsit. N u se 
Stie cu exactitate cum arata structura biserici i descrisa de pat r iarh , dar, 
pen t ru ca u n spatiu sa poata sugera inf ini tatea mi?carii circulare, era 
necesara predominanta formelor circulare, care caracterizeaza vocabula
r u l formelor arhitecturale specifice spat iului eclesial ortodox. 

I n desfasurarea slujbelor, se poate constata cu u § u r i n t a mi§ca rea 
circulars de la stanga la dreapta, i n sens invers miscari i soarelui pe bolta 
cereascS. De pildS slujba s f i n t i r i i bisericii , apoi ceremoniile prohodulu i 
d in Vinerea Mare ' ' sau d i n a junul A d o r m i r i i Ma ic i i Domnu lu i — i n ca
d r u l exter ior al spat iului cultic'". I n cadrul l i turg ie , vohodul mic — s i m -
bolizand Epifania Domnu lu i sau aratarea Sa de la Botez" — ca §i voho
dul mare — inchipuind u l t i m u l d r u m fScut de Hristos de la Betania pa
ns i n lerusal im, unde a fost in tampinat cu osanale de cStre mul t imea a-
dunatS sau, mai degrabS, cortegiul funerar care L-a pur ta t pe Hristos de 
la Golgota panS la Morman tu l pregat i t" — se inscr iu deasemeni i n t r - u n 
traseu circular, u rmand aceea§i directie. A p o i inconjurarea mesei i n for 
ms de hora d in randuiala slujbei Botezului" , a Cununiei sau a H i r o t o -
niei , (Isa'e, ddnluiefte)^, sensul miscari i credinciosilor la m i r u i t , toate a-
cestea i m p r i m a actelor cultice o circulari tate cu profunde intelesuri s im
bolice. 

Astfe l , se contureazS ideea existentei u n u i univers circular, i n m i j 
locul caruia se aflS Dumnezeu, o viziune fascinantS a l u m i i , cu r i t m u l 
sSu sacru §1 l i turgie , i n care intreaga existentS este pr iv i tS ca act l i t u r 
gie, ca adoratie, cul t solemn si „dans sacru" — si care constituie „ s t r a t u l 
eel mai adanc al gandi r i i Sfantului M a x i m " , i n fapt, o idee a l u i Pseudo-
Dionisie^'. Circularitatea l u m i i in t regi , deci si a biserici i inte'easS ca icoa
na a universului , este sugerata atat de programul iconografic cat si de 
forma predominant circulars a spat iului l i turgie , incepand cu tu r l a si 
te rminand cu forma absidelor. Poate de aceea, i n Transilvania, absidelor 
laterale l i se mai spune si hore, ca o i lustrare a par t ic ipar i i lor la „ho ra 
l i turgies" . 

Opus d inamici i cercului, este pStratul, considerat a f i de regulS „o 
figurS antidin."mlca, ancorata pe pat ru la tu r i . Simbolizeaza oprirea sau 
clipa smulsa. PStratul implicS ideea de stagnare, de solidificare; ba chiar 
de stabilizare i n perfectie. I n t i m p ce miscarea usoara este circulars , ro -
tun j i t a , oprirea, stabilitatea se asociaza cu f igur i le co'turoase, cu Ln i i l e 
contrastante si sacadate"'"'. Biserica este icoana universulu i si p r i n struc
tura sa cubica — perfecta, stabilS — dar si p r i n cea alungitS — s t ruc tu-
rS care, directionata catre RasSritul eel de sus, este icoana l u m i i trans-
parente p r i n care omu l induhovnic i t poate vedea pe Dumnezeu. Aceasta 
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confuzie aparuta in t re forma patratS si cea dreptunghiulara poate f i les
ne explicata, d in momentul i n care este inteles s imbol ismul cosmic al l a -
ca§ului de cul t §1 mesajul sau soteriologic si eshatologic. 

I n legatura cu problematica p lanulu i patrat sau dreptunghiular ce 
caracterizeaza naosul, este semnificativa confuzia ce s-a facut in t re ima 
ginea biserici i Sfanta Sofia d in Edessa si viziunea l u i Cosmas Indico-
pleustes asupra configuratiei universului . Referi tor la Sfanta Sofia, este 
evident fap tu l ca ea aplica formula unu i cub cu o cupola deasupra, fo r 
mula despre care s-a af irmat ca „ s e a m a n a m u l t cu cea data Un ive r su lu i 
de catre Cosmas . . . i n binecunoscuta sa Topografie crestina'"". 

Niko la i Ozolin nu precizeaza, insa, daca asemanarea este absoluta 
dar, de-a lungul t i m p u l u i , imaginea universului data de Cosmas a fost 
perceputa ca f i i nd cea a u n u i cub surmontat de cupola, desi el se r e fe r i -
se la tabemacolul d i n Vechiu l Testament, care, evident, avea o forma a-
lungi ta . Andre Grabar, vorb ind despre Sfanta Sofia d in Edessa, remarca 
faptu l ca biserica era icoana universulu i datorita formei sale cubice, 
„caci la vremea respectiva aceasta era forma data universulu i de oatre 
st i inta t impului" ' '^ sau ca „fara dubiu se poate spune despre Sfanta Sofia 
d in Edessa ca era un edif iciu i n plan patrat, si totodata o imagine a 
universului"" ' . 

F i i n d icoana sau s imbolul cosmosului, biserica urma s-a preia, d i n 
mul t i tudinea formelor arhitecturale, pe acelea care sa sugereze, cat ma i 
expresiv cu putinta, atributele acestuia: bolta cereasca, inf ini tatea spa
t i u l u i , dematerializarea suportului construit. Astfel , alcatuirea biserici i a 
adoptat structura cubica, incoronatd de o cupola, a carei forma sferica 
amintea bolta cereasca'*". I n viziunea autorului Poemului despre Sfdnta 
Sofia din Edessa cupola, care era „cerul ceruri lor" , se sprijinea pe cele 
pat ru arce masive ce marcau la tur i le u n u i cub si care simbolizau „cele 
pat ru l a tu r i ale universu lu i" , toate conducand catre ideea a lca tu i r i i bise
r i c i i dupa cea a universulu i . . ; ; , . 

I n viziunea sf int i lor a m i n t i t i mai sus intreaga creatie este u n vast 
cere al carui centru este Dumnezeu Insusi, iar cupola bisericii , la randul 
ei, este s imbolul cerului , fapt pentru care prezenta sa era absolut nece
sara pentru a impr ima o anumita circulari tate a spat iu 'ui eclesial si pen
t r u ca biserica sa poata sugera universul . De aceea, pe masura ce posibi 
l i ta t i le constructive s-au perfectionat, s-au construit foarte rar biserici 
fara cupola. La randul sau. naosul, avand forma patrata, este de fapt s im
bolu l pamantului , a l s tabi l i ta t i i si a unu i fel de siguranta; cubul, da to r i 
ta pozit iei sale stabile a fost luat drept s imbolul s tabi l i ta t i i si de aceea el 
se afla adesea la baza t ronur i lo r imperiale"', iar simetria fata de cele t r e i 
axe ale sale, amplifica sentimentul perfect iunii si al o rd in i i interioare. 
Structura cub-cupjlu, specifica naosului, este considerata a f i icoana u n i 
versului , simbolizand astfel atat pamantul , icoana a universulu i i m b r a t i -
Sat de Creatorul sau. 

S-a Lustinut faptul ca artei bizantine i se potriveste categoria este
tica a sublimului, pe cand frumosul ramane specific artei grecesti^. Tei--
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menul de nSublim" provine d in l imba latina, avand sensul, la p ropr iu , de 
inal t ime, eleva^ie, de unde a derivat §i sensul sau f igurat de perjecliune 
§i grandoare a operei artistice. E l apare folosit pent ru p r ima data i n e-
seul Despre sublim a t r ibui t , cu rezerve insa, l u i Longinus"", §i este carac
terizat ca f i i n d acea stare care n u convinge i n mod propr iu , ci duce la 
extaz"*. Daca la vremea sa t r a ta tu l fusese scris §i p r i v i t ca u n u i de re to
rica, cu t i m p u l a ajuns sa fie „ci l i t §i rec i t i t ca u n t ra ta t de estetica"*. 

Dupa Kant , sub l imul este intotdeauna mare, spre deosebire de f r u 
mos care poate f i §i mic, impresionand atat i n spatiu cat si i n t imp , p r i n 
durata sa, ampla si suverana; el este un maximum de perfectiune^. J u -
decat str ict doar d i n punctu l de vedere al p r inc ip i i lo r arhitecturale, u n 
spatiu copleseste p r i n amploarea si maretia sa. Prezenta simultana a d i 
mensiunilor si a fortei e indispensabila exp r imar i i sub l imulu i . " O cupola 
al carei d iametru atinge 40 de m , o biserica a carei tu r l a depaseste i n a l t i -
mea de 45 de m , n u au cum sa n u sugereze subl imul . Insa, fenomenul 
prezentei sub l imulu i pare a f i inexpl icabi l i n cazul u n u i modest edif ic iu , 
ce n ic i nu atinge 10—15 m i n inal t ime si al carui spatiu inter ior , d i n p r i 
cina dimensiuni lor sale modeste, pare a se strange inaun t ru l sau. Ast fe l , 
spatiul eclesial bizantin este eel care pare a contrazice acest a t r ibu t de 
grandoare asociat subl imulu i . In t e r io ru l Sfintei Sofia d in Constantinopol 
este subl im" , dar la fel este si eel al micutei biserici de la poalele acro-
polei ateniene. 

P. A . Michelis considera ca diferenta fundamentaia dintre arta cres
t ina orientals si cea occidentala consta i n exprimarea sub l imulu i : „ u l t i -
ma este m u l t mai exterioara, m u l t mai materiala i n exprimare; sugerea
za sub l imul p r i n mase si p r i n forte oarbe, riscand astfel sa devina in fo r -
me. Cealalta este mai m u l t interioara, mai spiri tuaia, sugereaza sub l imul 
p r i n profunzimea si caracterur elanului sau. la ta de ce ramane i n l i m i 
tele masuri i , i n volumele sale ca si i n forta sa. Forma este pastrata. Este 
ceea ce explica fap tu l ca arta bizantina poate sugera sub l imul chiar i n 
intensitatea secreta care se degaja i n bisericile sale minuscule, ca cea de 
la Gorgoepikoos"^'. 

E l considera ca ..sentimentul sublimului este sursa intregii arte cres
tine (s.n.); u rmand psihologia si tendintele spiri tuale ale unu i popor, a-
ceasta arta a gasit de fiecare data un s t i l si o expresie specifice si o r i g i 
nale"'". Punc tu l de vedere respectiv limiteaza definirea artel bizantine 
doar i n functie de coordonatele estetice", or, originali tatea acestei arte is i 
are i zvoru l nu i n inventivi tatea sau i n sp i r i tu l sintetic p r i n care se re
marca unele cu l tu r i , deosebindu-se de cele contemporane lor, ci i n izvo
r u l unic si nesecat al t r a i r i i personale a l u i Hristos. 

, Spat iul sacru, „ p r o d u s " al l u m i i artistice, n u poate f i separat de l u 
mea spir i tuals , i n care is i afla deplina just.ficare existentiala. Asemenea 
celorlalte forme de manifestare ale artei l i turgice, n ic i alcatuirea biserici i 
n u poate f i p r iv i t a ca „obiect" ce apartine doar sferei artistice, separata 
de lumea spir i tuals i n care is i afla sensul existentei sale. Lacasul de cult , 
pictura, muzica impreunS cu toate obiectele de cul t sau care sunt in te 
grate cu l tu lu i l i turgie , apar t in deopotriva l u m i i teologice si artistice. Ele 
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n i l jnfaptuiesc o suma sau unire a doua elemente straine, puse laolalta, 
elementul artistic ?i eel religios, ci realizeaza tocmai impreuna-lucrarea, 
sinergia specifica v i e t i i creatine. 

Numai d in acest punct de vedere „ d i v i n o - u m a n " se poate admite cS 
..sentimentul sub l imulu i este sursa in t reg i i arte creatine", in t rucat toc
mai i zvoru l transcendent este eel care impr ima acest subl im, ce n u t ine 
cont de dimensiunile spat iului arhi tectural . E l n u poate fi expl ic i ta t clar, 
ca de altfel n imic d i n ce t ine de latura artistica, conotativa p r i n definit ie. 

I n t r - u n asemenea spatiu, sub l imul nu este sugerat atat de pastrarea 
ech i l ib ru lu i §i a formei , sau de inta lnirea a doua extreme'*, cat de trairea 
prezentei unei stari de subl im datorate exper ier i i prezentei l u i Dumne
zeu. N u maretia sau propor t i i le grandioase ale edi f ic iu lu i indue sub l imul , 
n ic i ech i l ib ru l savant, si n ic i prezenta simultana a dimensiuni lor §i a 
fortei , ci maretia, infini tatea Celui care a binevoi t sa locuiasca i n t r - u n 
asemenea spatiu pe care, datorita m i c i m i i sale, orice imparat al l u m i i 1-ar 
f i considerat nedemn locu i r i i . 

Dar, nu numai formele arhitecturale pot materializa i n f i n i t u l , ci §i 
lumina, ca §i dozarea ei; cadrul geografie i n care a crescut arta bizantina 
era scaldat i n lumina puternica a soarelui meridional . Amplasarea feres-
trelor , ca §i rapor tu l p l in-gol , n u erau intamplatoare, ei cautau crearea 
unu i spatiu simbol al l u m i n i i taborice. Mist ica Sfantului Dionisie Areopa-
g i t u l era o mistica a l u m i n i i , dar n u a celei fizice, putemice, care o rbe§ te 
cu stralucirea ei de la amiaza, ci una a in tuner icu lu i datator de lumina , 
a acelui intuneric i n care Moise L-a „vazu t " pe Dumnezeu. De aceea 
lumina d in bisericile Rasari tului ortodox n u este una puternica, ci nuan-
tata, gradata, cu scopul de a sugera spatiul tainicei si apofaticei i n f i n i -
t a t i divine. 

Intotdeauna perceperea unu i simbol sau epifania simholicd, ne s i -
tueaza i n t r - u n anume univers spir i tual . Acesta este si m o t i v u l p e n t m 
care s imboluri le n u trebuie desprinse de cadrul lor existential : „sd nu 
cautam sd le smulgem aura de lumind din care s-au ivit pentru a ni se 
releva si spundnd asta ne gdnd'm la marea f i sfdnta liniste a noptii, 
cdnd ne-am ridicat ochii spre imensul, majestosul firmament care ne-a 
vrdjit"^''. I n situatia de fata, ceea ce ajuta la intelegerea s imbolis t ic i i l o -
casului de cul t ortodox este, de fapa, cidtul liturgie ce se desfasoara aici . 

Mystagogiile la care se refera mai to t i cei care discuta, comenteaza 
si analizeaza sensul lacasului de cult , n u sunt u n soi de dictionar simbo-
lic al acestuia. Ele vizeaza i n p r i m u l rand explicarea Sfintei L i t u r g h i i 
or, m o t i v u l pentru care pot apare si t a lcu i r i tainice ale spat iului eclesial 
este ca acesta depinde de cult , f i i n d ontologic legat de i-cesta. A l t m i n -
te r i , to t restul nu er t̂e decat literd, parte informala, d in care n u are cum 
sa izvorasca viata autentica, caci „ l i te ra ucide, iar duhu l face v i u " ( I I , 
Cor. 3, 6). 

Spat iul eclesial pr inde viata, incepand a-si deslu§i tainele, n u atat 
i n lumina expl ica t i i lor docte, cat mai ales i n cadrul taboric al t n i i r i i l i 
turgice, i n pregustarea slavei celei neapuse". Numai asa se poate experia 
lacasul de cul t ca icoana a universulu i . i n care podoaba c ruc i i " este iz -
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v b r u l f rumuset i i b iser ic i i" . N u trebuie ignorat f ap tu l ca, „nici i n loca§ul 
uman al l u i Dumnezeu, n i c i i n eel cosmic, n ic i i n eel l i turg ie propriu-ziS; 
imparta^irea de Dumnezeu n u poate ajunge la capat. I n toate aceste l o -
ca^uri, impartasindu-ne de Dumnezeu, experiem infini tatea L u i " ' . 

Spre deosebire de pr imele doua biserici, omul si lumea — care p r i n 
insusi structura lor sugereaza i n f i n i t u l , omul f i i n d la randur-i microcos-
mos si macrocosmos — biserica-locas este circumscrisa si spatial si ma
terial . §i totusi , p r i n vocabularul mijloacelor artistice, bogat i n s imbolur i , 
p r in t r -o anumita combinare a formelor geometrice, de regula cele semi
circulare sau p r i n dematerializarea spat iului — biserica reuseste sa suge
reze i n f i n i t u l - f i n i t sau f i n i t u l - i n f i n i t in t r -o armonie cosmica, reusind a 
fi o icoana vie a universului. 

Lect. dr. M I H A E L A P A L A D E 
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STUDII §1 A R T I C O L E H I 

THE ECCLESIAL ART — ICON OF THE UNIVERSE 

According to Sf. Maximus Confessor, the Church is defined as an 
„ image and icon of the whole universe" (Mystagogy, I I ) , and he impl ies 
both the meaning current ly ascribed to i t — the Church as an i n s t i t u 
t i on — and the Church as bui ld ing . The present study elucidates the va 
rious ways the Byzantine ar t puts in to w o r k this second meanng . A t the 
core stands the twofold spatial or ientat ion towards Christ 's presence 
w i t h i n : the horizontal dimmension, towards the altar; the ver t ical one, 
towards the Cupola (the Pantokrator). As w e l l as the universe, the Church 
is a space where God is known, and the i r isomorphic relationship is 
fashioned by architectonic and p ic tura l solutions dealing w i t h harmony 
(mul t ip le curb spaces), infinity (the axes, closed and open spaces), earthly 
heaven (the cupola), heavenly hierarchies (cercular spaces), a l l of t hem 
sources of artistic and religious elevation (sublime). The architectural, the 
p ic tu ra l and the cult ic elements sinergetically concur to a unique l i v i n g 
icon of the created wholeness i n Christ . 
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lubifi credincio$i, -r:-><u,l-/j b.1h'^•J•^ii^ !y 

f;f:)rij I 

Evsngheha care s-a c i t i t azi prezinta o minune ma i p u t i n obisnuita 
savar?ita de Man tu i to ru l , §i amune vindecarea une i t inere d i n afara ho-
tarelor T a r i i Sfinte, d in „pa r t i l e T i r u l u i ?! ale Sinodului" . Acestea erau 
doua state-cetati la nord de Tara Sfanta. pe t a rmu l M a r i i Meditprane, 
foarte prospere In lumea antica, locuite de cananieni, care erau urma^ii 
l u i Canaan, nepotul l u i Noe (Fac, 10, 19), carora greci i le-au dat numele 
de ..fenicipni". sub care apar, de regula. i n manualele de istorie S a u 
remarcat i n special ca navigatori §i oameni de afaceri, f i i nd in temeie tor i i 
unor colonii in in t reg bazinul Marii Mediterane, f i i nd i n i t i a t o r i i scr ier i i 
aljabetice. Locu i to r ' i acestor state-cetati erau, insa, inchmator i la ido l i , 
cei ma i insemnati f i i nd Baal $1 Astarte. 

A iungand i n aceste locur i , Man tu i to ru l este in tampinat de o mama 
deznadajduita, o femeie cananeanca, venita sa-I ceara a ju torul pent ru 
vindecarea fi icei sale care era „ r au chinuita de demoni", deci era o de-
monizata (Mt . 15, 21-28, Mc. 7, 24-30). Sfantul Evanghelist Mate i expune 
detaliat dialogul care a avut loc in t re Iisus $i aceasta femeie pagSna. L a 
pr ima ei sohcitare, Man tu i t o ru l n u i-a raspuns nimic. A u interveni t , 
insa. Anostol i i , rugandu-L sS-i indeplineasca rugamintea. cac' ..striga 
In u rma lo r " . Ab ia acum le raspunde lor , spunand ca n-a fost t r i m i s sa 
binevesteasca decat „la oile cele pierdute ale casei l u i Israel", adicS 
poporului iudeu. Dar femeia a ven i t i n fata L u i , I s-a inchinat $i a zis: 
„ D o a m n e , ajuta-ma". De data aceasta, Man tu i t o ru l ii raspunde direct, 
p r i n cuvintele: „Nu este bine sa ie i painea copii lor ?! s-o dai caini lor" , 
p r i n „copii" intelegand pe iudei , iar p r i n „cain i" pe ace?ti fenicieni sau 
cananieni pagSni, respectiv inchinator i la ido l i , d ispre tui t i de iudei , care 
le acordau acel epitet. Femeia nu se descurajeaza, nu se simte j ign i t a de 
cuvintele Man tu i t o ru lu i c i , d impotr iva , recunoscand adevarul cuvintelor 
l u i Iisus, l i raspunde, in replica: „Da, Doamne, dar §i ca in i i manSncfi 
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farami tur i le care cad de la masa stapanilor lo r " (Mt . 15, 27). Cu ailte 
cuvinte, 11 roaga sa o impartaseasca ?! pe ea din' ceea ce r&mane de la 
maisa iudeilor, de o faramitura care pent ru ea era de o valoare neore-
tui ta , caci ar fi in ia tura t suferinta f i icei sale. Fara indoiaia ca MSn-
t u i t o r u l — in atot^ti inta L u i — cunostea toate aceste amanunte, dar a 
lasat in mod intentionat pe femeia respectiva sa-I ceara a ju toru l §i sa-?! 
marturiseasca in mod public credinta in E l . 

Impresionat de replica ei, mai corect spus de credinta ei, M a n t u i 
to ru l i i indeplineste rugamintea, incheind dialogul cu ea p r i n .cuvintele: 
„ 0 femeie, mare este credinta ta; fie ^ie precum voiesti" . Ia r evan-
ghelistul continua: „9i s-'a tamaduit fiica ei d in ceasul ace a" (Mt . 15, 28). 
Sfantul Evanghelist Marcu vine cu o corapletare: „ Ia r ea (femeia) du -
candu-se acasa, a gasit-o pe copiia cuicata pe pat, iar demonul iesit" 
(Mc. 7, 30). 

lubifi credinciosi, 

Impresionamta vindecare prezentata i n pericopa evanghelica de as
tazi, inclusiv dialogul pur ta t de Man tu i to ru l cu femeia cananeanca, con
stituie u n pr i le j binevenit de meditare asupra acestora. I n p r i m u l rand, 
trebuie facuta constatarea — dureroasa, i n t r - u n fel — ca acea femeie 
pagana poate const i tui un exemplu pent ru foarte mul te mame d in zilele 
noastre, eel p u t i n sub t r e i aspecte: pent ru dragostea fata de fiica ei b o l -
nava, pent ru staruinta ei in rugacixme ?i ma i cu seama pent ru credinta 
ei in Iisus Hristos Man tu i t o ru l . 

I n adevar, majoritatea zdrobitoare a mamelor de azi — ?i ma refer 
la cele d i n tara noastra — se declara creatine. 5 i totu$i, i n t a l n i m ?i ex
ceptii , cazuri de mame denaturate, care n ic i n u mer i ta acest nume — care 
trebuie sa fie sfant pen t ru oricine — care i?i uc id p runc i i d in pantece, 
deci inca inainte de a vedea lumina z i le i . I n t a l n i m frecvent cazuri de 
abandonare a atator copii de catre nesocotitele lor mame indata dupa 
nastere, incat n iunaru l acestor nefer ici t i copii depaseste cu m u l t pos ib i l i 
ta t i le de plasare a lo r i n asezamintele de asistenta sociala special create 
pentru acesti copii ai n imanui . U r m a r i m neputinciosi tragedia atator „' 'opii 
ai strazii" de care se ocupa mereu presa, radioul si televiziunea. c o p i rban-
donati sau alungati de par in t i , i n speta de mamele lor , d in randul carora 
se vor recruta curand v i i t o r i i inf rac tor i si del icventi . $i, i n sfarsit, parca 
se inmulteste numaru l atator t inere romance care ajung pana si i n 
afara hotarelor tarii, compromitandu-si neamul p r i n imorali tatea lor . Sunt 
s i tuat i i tr iste, care trebuie sa ingrijoreze atat Statul, p r i n ins t i tu t i i l e 
sale abil i tate pent ru astfel de s i tuat i i tragice, dar si Biserica. mai pre
cis parohii le i n care se intalnesc astfel de copii si t i n e r i si, i n f ina l , pe 
noi to t i , f i i i Biser ici i si ai neamului romanesc. Desigur, este greu sa faci 
rasnunzator pe cineva pent ru ca s-a ajuns la asemenea si tuat i i . A m fi 
inc l ina t i sa credem ca acestea sunt o urmare a lipsei de educafie r e l i 
gioasa de care n-au beneficiat mamele unor astfel de copii si t i ne r i . Poate 
cont r ibui la aceasta si saracia care, d in nefericire, a cuprins tara i n -

8 Revista Teologica 
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treaga. Iar i n cazul celei d i n urmS categorii de t i ne r i pomenit i , poate c3 
au 0 mare vinS ?i posturile noastre de televiziune, cu programele lor de-
santate, care, parca i n mod deliberat, prezinta numai f i lme cu teme de 
imoral i tate , crime, j a f u r i , v i o l u r i ?! alte teme asemanStoare. I n schimb, 
pe acelea?i posturi de televiziune n u vedem niciodata o emisiune cu 
caracter mora'-rel igios. Desigur, n u vom rezolva noi , in t r -o simpla pre
dica, aceste grave probleme cu care se confrunta tara $i societatea roma
neasca dar ele trebuie nu numai sa ne ingrijoreze, ci trebuie sa ne pre-
ocupe pe to t i , iar atunci cand situatia ne permite, sa incercam, i n masura 
pos ib i l t a t i l c r . sa cont r ibuim $i noi la solutiomarea lor. iVIacar sa ven im 
cu contr ibutia noastra materiala la spri j inirea acestor copii n e f e r c ' t i , 
abandonati de mamele lor, sa le aducem o mangaiere i n singuratatea $j 
izolarea lor i n diferi te case de copii i n care traiesc $i - a la tur i de preot i -
sa-i facem si pe ei sa simta bucuria sarbatorilor Par t i lor sau Craciu
nu lu i , p r i n haina, p r i n jucaria, p r i n dulciur i le si fnictele pe care le 
C'fer'm, p r in t r -o simpla flcare sau un cuvant de mangairre, sa simta si 
ei ca ma mai sunt „ai n imanui" , c i sunt ai nostr i , ai tu turor , ca fac parte 
d in marea familie a romani lor ortodocsi. 

. ,, i , . .1. ,. luhiti credinciosi, [..'.•• 

Periropa evanghelica de azi ne indeamna sa adresam cuvant de i n 
vatatura ?i catre celelalte mame, adevaratele mame, care ?tiu ce este 
iubirea de mama, care $tiu sa-^i creasca copii i i n sp i r i tu l Evangheliei 
crestine si al t r ad i t i i l o r romanesti de veacuri. D i n nefericire, ?i aceste 
mame, con$tiente de menirea lor i n familie $i i n soc'etate, se confrunta 
cu destule si tuat i i nedorite, cu neintelegeri cu p r o p r i i i lor rop i i , i n at 
sunt puse in situatia femeii cananience, de a se indrepta sp-e Hristas. 
„ D e m o n u r ' de care era chinuita fiica acelei femei pune adeseori stapa-
nire si pe sufletul t iner i lo r de azi, ducand la disperare pe atatea mame. 
Se cunosc atatea cazuri de mame deznadajduite, ale caror f-ice, nesoco-
t ind si infrrmtand sfaturile par in t i lor , rudelor §1 cunoscutilor, fac casa-
t o r i i nefericite cu t i ne r i d in t a r i afro-asiatice de alte re l ig i i — ne refe-
r i m la musulmani — devenind apoi adevarate v ic t ime ale acestora, ca 
sa ccnstate — ca si f i u l pierdut d 'n Evanghelie — ca a l tu l t ;ebuia ,'̂ a fie 
d rumul v i e t i i lor . I n fata acestor s i tuat i i nefericite, lata ca tocmai femeia 
cananeanca ne ofera un exemplu vrednic de urmat , mai cu seama de 
staruinta in rugaciune. de apropiere de Hristos. i n fafa Caruia sa c'^-lem 
in genunchi $1 sa-I zicem: „ D o a m n e , ajuta-ma!". Mul t e mame ui ta cS 
rupaciunea $i increderea i n Iisus Hristos pot face adevarate m i n u n i si 
pot aduce bucurie si l iniste i n casa. daca o eventuala ratacire a copiilor 
lor ar f i incercat sa le destrame. Sa nu u i t am ca rugaciunea inaltata la 
Dumnezeu cu suflet curat te face sa vorbesti cu E l , te ridicS la cer, iar 
cerul coboara la t ine. I n rugaciunile noastre, I i putem infatisa l u i D u m 
nezeu — cu deplina incredere — toate bucuri i le si durer i le noastre, do-
rintele si nevoile, nadejdile si deznadejdile de care suntem cuprinsi , 
Stiind ca rugaciunea este un nesecat izvor de putere si de mangaiere. 
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sa n u u i t am niciodata indemnul M a n t u i t o r u l u i : „Cere t i ?i vi se va 
da, cautat i §i ve t i afla, batet i ?i vi se va deschide, ca oricine cere, pri
meste; eel ce cauta afla; si ce u i ce bate i se va deschide... Daca vo i , 
rai f i i nd , stiti sa dat i da ru r i bune f i i l o r vos t r i , cu cat mai m u l t Tatai 
vostru Cei d in cerur i va da cele bune celor care cer de la E l ! " (Mt . 7, 7-8, 
11) Exemulu l Monicai , mama Fer ic i tu lu i Augus tm, rare s-a ru^at ani 
i n sir pen t ru ca Dumnezeu sa-i intoarca f i u l de pe caile pierzaniei este 
edificator pent ru orice mama crestina. Inva ta t i - i si pe cop i sa se roape. 
sa ^eara neincetat ajutor de la Parintele ceresc: la examene, i n pragul 
casatoriei sau in alte momente insemnate d in viata lor . Sa impreunam 
rugaciunea noastra cu postul si cu faptele de mllostenie, asa cum ne i n 
deamna Mantu i to ru l . M a r i i duhovnici ai zilelor noastre recomanda unor 
astfel de mame nemul tumi te de purtarea p ropr i i lo r copii sa citeasca Psal
tirea, t i m p de 40 de zile, macar o catisma pe z i , sau anumite Acatiste: al 
Ma ic i i Domnulu i , al Sfintei Ecaterina, al Sfintei Filofteia de la Arges si 
altele, cu incredintarea ca rugaciunea lor va f i indepl ini ta . Aducet i si co
p i i i i n fata preotulu i duhovnic pent ru mar tur i s i re i n apropierea sarba
tor i lo r Craciunului si Pastilor, ca sa asculte indemnuri le acestuia si sa 
dobandeasca iertare de pacate. ca apoi sa se impartaseasca, in fata sfan
t u l u i altar, cu T r u p u l si Sangele Domnulu i . 

Faceti aceste rugaciuni pent ru f i i i si fiicele voastre cu deplina i n 
credere i n Dumnezeu, dupa cum ne arata Insusi Man tu i to ru l cand zice: 
,.Pe toate cate le cereti, rugandu-va, sa credeti ca le-a t i si p r i m i t si le 
ve t i avea" (Mc. 11, 24). Lasat i -L pe Iisus Hristos sa v ina i n casa voastra 
si E l va va aduce linistea de care aveti t rebuinta. E l va sti, cu puterea, 
dar mai cu seama cu iubirea L u i de oameni, sa indrepte pasii t i ne re tu lu i 
nostru pe cai de lumina , de har, de pace si de buna intele.gere. N u u i t a t i 
ca mamele sunt considerate de Biserica noastra ca adevarati preot i ai 
f ami l i i lo r lor . Sfantul loan Gura de A u r . marele Parinte al Biserici i d in 
veacul al IV- lea , spunea, in t r -una d in predicile sale: „ D a t i - m i o genera-
tie buna de mame si v o i schimba fata l u m i i ! " Oare a fost nevoie vreodata, 
i n de-rursu'' istoriei , de mame bune, ca astazi? A fost necesara vreodata. 
0 schimbare a l u m i i si a t a r i i noastre, sub aspect moral , cum este astazi? 
Fara indoiaia ca nu! Sa nu u i t a t i ca v i i t o r u l t a r i i se pregateste i n famil ie . 
A t u n c i , mame crestine de azi si de totdeauna, u rma t i exemplul femeii 
cananeence care p r i n iubire curat& fata de fiica ei, p r i n puterea credintei 
care a b ' r u i t paganitatea ei. p r i n ruqaciunea s ta ru i to i re cat'^e Tism. a 
dobandit vindecarea fiicei sale. Cananeanca a iubi t , a crezut, a nadaiduit , 
iar rugaciunea ei s-a i m p l i n i t . I n fata exemplulu i ei, nu ne ramane decat 
sa va adresam indemnul dat de Man tu i to ru l i n t r -o alta impre jurare : 
„Merg i $i fa si t u asemenea". A m i n . 

Pr. Prof. Dr . M I R C E A P A C U R A R I U 
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P R E D I C A L A INTAMPINAREA DOMNULUI 

iii-ir. - Prea Cucernice P&rinte, prea iubip. credinciosi, 
f 

Dumnezeu a r § n d u i t ca ^ t 5 z i , dimpreuna sa cantSm cu Simeon in 
t emplu l eel sfant al Biser ic i i „ A c u m sloboze^te pe rob i i TSi, st5pane, 
dupa cuvantul Tau, i n pace . . . " , caci $i noua, ca ^i l u i Simeon, n i s-a 
spus ca atat cat I I v o m vedea pe Hristos venind i n BisericS, p r i m i - v o m 
daru l eel mare al impar tas i r i i de E l $i l umina t i i n suf:etele noastre v o m 
putea sa cuprindem, mScar pen t ru o clipS cu in ima n o a s t r § , slava cea 
mare a l u i Dumnezeu. $i ui tandu-ne bine intreolalta, fetele f ra t i i lo r 
voastre nu ma i sunt cele cu care at i in t ra t ; sunt altele, mai luminoase, 
ma i iniacrimate, m a i binecuvantate, i n t r u toate daruite l u i Dumnezeu, 
fie $i numai pent ru clipele i n care, lata, ramanem i n t emplu laolalta cu 
Hristos astazi. 

Sarbatoarea de astazi are cu to tu l ?i cu to tu l o semnificatie inde-
lungata, sa-i spunem. Este p r in t r e putinele sarbatori care-$i au cantarea 
i n Noul Testament. No i nu prea avem sarbatori care sa-^i aiba cantarea 
acolo. Dar lata ca astazi, cu t ex tu l de la Luca, sau de oriunde at i vrea 
sa-1 c i ta t i . suntem t r imi^i deja i n epoca evanghelica: indata dupa rast ig-
nirea l u i Hristos. Pentru ca cea ma i veche sarbatoare pe care o praznuiau 
cre?tinii intreolal ta , i n afara de aceea a Pa?telui, era aceasta, a I n t a m -
p ina r i i l u i Hristos i n Templu . Pentru ca spusele l u i Simeon de astazi erau 
o imp l in i r e a proorocii lor Vech iu lu i Testament. 

De fiecare data, atunci cand v o r b i m de impl in i rea unei prooroci i , 
trebuie sa ne intoarcem intotdeauna la A d a m $1 la Eva $i sa vedem de 
fiecare data momentul pe care-1 t r a i m i n Biserica: caicarea m o r t i i cu 
moartea $i izbavirea l u i A d a m d in iad. Aseara spuneam la Vecernie ca 
n u este l u c r u mai impor tant pen t ru noi decat a-1 vedea pe Simeon ca pe 
un i ' l re stie sa intampine moartea. $ t i t i ca despre el se spune ca facea 
parte d in t r -una dintre echipele acelea de t raducatori ai Vech iu lu i Testa
ment de la Alexpindria.. F i traduceau d in ebra ca si i n greaca (Se^tuaginta). 
Si la u n moment dat. fiecare i n camera sa — erau s e p a r a t C H sa nu se 
vatda u n u i cu a l tu l . pentru ca mai apoi sa se faca unirea t e x t l c r — pe o 
insula ceva mai departe de t ann , dreptul Simeon, pe atunci tan".rul 
Simeon, ajunsese la traducerea t ex tu lu i aceluia care spune: ..lata, feci'-ara 
va lua i n pantece si va naste prune". „Ei, dar e gre$eaia i n t ex tu l ebraic", 
a zis Simeon, si a taiat cuvantul fecioard si a pus femeie. $ i a adormit . 5 i 
dimineata, cand s-a trezit , i n loc de femeie tot fecioard era. Nedumeri t , 
Simeon a ma i taiat o data. „Nu se poate, e vorba despre o femeie, n u 
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despre o fecioarai! . . . Or icum, 91 dacS ar Dia^te, dup5 nastere nu m a i 
poate f i fecioara...". iara^i noaptea dormind, in tocmai — n u - i aja? — 
ca i n lependele noastre strabune, peste noapte iara?! s-a a^^zat cuvan tu l 
fecioard l a loc. lara^i suparat, Simeon a zis: „Ei, lasa! Sa vad eu momen
t u l acela in care o fecioara va na^te prune §i ea to t fecioara va ramSne!..." 

9i ni se relateaza ca Arhanghe lu l G a v r i i l i i va fi spus: „ S i m e o n , 
ve i inceta d i n viata numai atunci cSnd vei vedea i m p l i n i ta proorocia". 
De aceea, oricat de speculativi am f i — sa spunem ca n u credem in l e -
genda aceasta — uitat i-va bine ca ?i t roparu l $i cantarea aceasta pe care 
a cantat-o min ima t strana, astazi cu t o t u l deosebita, toate o oglindesc pe 
Maica Domnulu i . 

I n sarbatoarea de astazi, in ciuda fap tu lu i ca-L are pe Hristos In 
t emplu i n p r ima dimensiune, i n cea de-a doua, intotdeauna, o vedem pe 
Fecioara ducandu-L pe Hristos. 9i chipul central al sSrhatorii nu este 
chipul Man tu i t o ru lu i , ?i n ic i ch ipul l u i Simeon, ci este chipul Ma ic i i 
Domnulu i . 

Astazi matemitatea Ma ic i i Domnu lu i este pecetluita cu aprobarea 
l u i Dumnezeu. Dumnezeu ne sptme ca este fecioara cea care in t r a in 
templu . Dumnezeu ne spune ca cea pe care alta data o duceau pa r in t i i 
l a Templu , astazi, ducSndu-si cop i lu l la templu , este mai presus decat 
p a r i n t i i ei §i decat oricare d in t re cei dinaintea lor . 

Sigur ca momentul acesta i n care Simeon I I ia i n brate pe D u m 
nezeu este cutremurator . Eu n u pot sa ma dezmint $i sa n u va spun ca 
pentru mine, ca preot, Taina cea ma i cutremuratoare ramane Taina 
Botezului . Nu ma impresioneaza n imic din ceea ce slujesc mai m u l t ca 
Taina Botezului , ?i ma i ales cand Diunnezeu randuie sa botez cate un 
flacau, care moare $i invie cu Hristos. Moare ?i invie cu Hristos. Moare 
$i invie candidat la Inviere cu Hristos, §1 mai cu seama este pecetluit cu 
darul D u h u l u i Sfant. Iar mai inainte de a f i imparta^i t este pur ta t pe 
brate de preot, de la intrarea i n Biserica pana la Scaunul eel de Sus din 
spatele Sfintei Mese, cantandu-i-se: „ A c u m sloboze$te pe robul Tau, StS-
pane...". 5i de fiecare data s imt ca i n bratele mele sta mantuirea nea
m u l u i d in care fac parte. 5i de fiecare data ma rog l u i Dumnezeu ca macar 
unu i d in t re cei pe care-i por t i n brate sa imbrace vreedata haina grea a 
preotiei, pventru a-I s luj i l u i Hristos, pent ru ca neamul sa nu piara. pen t ru 
ca Biserica sa nu ramana fara s lu j i to r i $1 pentru ca, sluj'ndu-se L i tu rgh ia , 
sfarsitul sa v ina cat mai departe de v remur i l e noastre. P r i m i t i mu l t a bar-
batie ca preot,* pur tand i n brate mana de om, prunicul d ' n imparatia aceasta 
a oamenilor, nebima $i calcatoare i n picioare a mar i lo r sentimer/te umane 
$i ducand-o pe U?ile Diacone$ti, dar scotand-o de fiecare data pe U j i l e 
imparate?ti afara, ridicand pruncul ?i spunand: „9i slava poporului Tau 
Israel, poporulu i celui nou Israel" , §i daruindu-1 na$ilor, carora le spui de 

• Cuvantul este adresat s tudenti lor Facul ta t i i de Teologie „ A n d r e i 
9aguna" i n Capela Facul ta t i i (2002). 



118 REVISTA T E O L O G I C A 

obicei: „At i adus u n pagSn. P r i m i t i u n cre?tin. Pur t a t i de gr i ja de cre?-
tinatatea l u i ! " 

Acesta este poate momentu l eel ma i impor tant d i n taicuirea Evan-
ghehei de astazi. Simeon ^tia ca moare ^ i se bucura. ^ t i a ca in momentu l 
i n care ochii l u i vor vedea mantuirea neamului l u i Israel in t rand pe por-
t i l e cele m a r i ale t emplu lu i d in lerusal im, de el se va atinge moartea. 
Dar n u mai moare i n deznadejde, ca cei d in neamul sau de dinainte, c i 
moare cu marea nadejde ca lata, S-a i v i t Lumina l u m i i , ca cei care stau 
i n umbra m o r t i i au vazut l iun ina mare, ?i ca el merge sa le vesteasca 
acestora. Inchipui t i -va ca i n t r a dreptu l Simeon i n iad, i n locuinta mor -
t i l o r — care era unica pana la venirea l u i Hristos, pana la izbavirea 
noastra, pana la Moartea l u i Hristos pe Cruce, pana la redeschiderea 
Ra iu lu i pen t ru noi — $i striga: „ A d a m e , pen t ru ce ma i stai i n tristete? 
Noul A d a m , Hristos, a venit! Eva, n u te teme! Noua Eva, Maica V i e t i i , 
a adus Viata! Bucurati-va! Avraame, nu te teme! S-a i m p l i n i t proorocia 
promisa tie. lata, Hristos va veni i n curand i n Locuinfa Morfii". §1 p ro 
babi l i i va f i strigat a?a pe to t i cei d in iad. Ba chiar i i va f i zis i adu lu i : 
„ C u t r e m u r a - t e , satana, ca ve i f i caicat i n picioare! Cu moartea ve i f i cai-
cat". Nu a priceput d iavolul ?i sigur acvun sta ?! se gande?te cum a p u 
t u t sa fie atat de neatent incat sa-?i inghi ta propria moarte. 

Dar iata, sarbatoarea de astazi este, daca v r e t i , d m punctul de ve 
dere al m a n t u i r i i noastre, momentu l i n care se ive^te deja Crucea. 
No i avem obiceiul cand colindam pe Pruncul Hristos sa spunem ba c8 
Is i in t inde manuta ?! Se inteapa i n t r - u n spin de t randafir ?i curge sange, 
ba sa-L in t rebam: „5t ia i p>e atunci, Copile, ca ve i f i rastignit?", ba l u c r u r i 
d in acestea i n care i n leslea l u i Hristos, i n Pe^tera Nasteri i , vedem u n 
pic umbra Morman tu lu i . Iconar i i no$tri a^a au ?! facut. Daca va u i t a t i 
in t r -o serie de icoane ortodoxe corect facute, v e t i vedea ca $1 Pe^tera 
Naster i i l u i Hristos, ?i lo rdanul , ?! Morman tu l i n care este asezat Hr i s 
tos au cam aceea?i forma ha?urata, pentru ca nu se poate sa v o r b i m de 
Hristos fSra sa v o r b i m de Pe?tera, fara sa v o r b i m de lordan, fara sa vo r 
b i m de Morman tu l Sau. care s-a facut Izvor i n v i e r i i noastre. 

la ta de ce, iub i t i lo r , astazi i n chip deosebit t rebuie sa p raznuim 
pe cei care erau i n iad la vremea aceea. Lor l i se aduce vestea mai I n 
t a i ?i se cut remura de faptul ca, iata, Hristos va veni! Toata a?teptarea 
aceasta, toata tensiimea aceasta a asteptarii este slobozita ca un arc de 
cuvintele Sfantului si Drep tu lu i Simeon: „ A c u m slobozeste p>e robul Tau, 
Stapane!" Ba la cuvintele lu i adauga s' cuvintele Ane i lui Fanuel. Si 
t ine t i minte ca daca adaugSm ca Ana a fost sapte ani casatorita si avea 
ODtzeci si pat ru de ani de cand statea pe langa templu, ast^a fac nouazeci 
9i u n u de ani. Presupimand ca tanara evreica f i ind , s-a casatorit cam pe 
la 14-15 ani, cu inca 91, fac 106 ani. Deci n ic i Ana nu era prea tanara 
§i avea ochiul format pentru a vedea adevSrul l u i Dumnezeu. 

Dar mai era ceva deosebit cu ea. Sigur Maica Donmulu i , atunci cand 
fusese inch'nata la Templu , i i fusese data Ane i i n gr i ja . Ea era, da-a v r e t i , 
directoarea scolii t inerelor fete care invatau pe langa Templu si se pur -
tau ca si cum d i n una d i n ele ar f i pu tu t sa Se nasca oricSnd Mesia. To t 
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neamul lui Israel a?tepta cu infrigurare momentul aoesta. Cam din fiecare 
generatie de evrei, saptezeci de fecioare erau puse deoparte in Templu, 
ne zice una dintre cSrtile evreie?ti. Nu putem ^ti dacS era a$a sau nu, 
dar stim sigur cS Maica Domnului fusese una dintre acelea din care Ana 
spera sa se nascS Hristosul. 5i acum o vedea pe prunca pe care o cre-cuse 
?i pe care o tinuse sub mSna sa ?i in care avea incredere totals, cS aduce 
im Prune in Templu. $i il vedea pe Dreptul Simeon, om de tainS $i el, 
probabil prietenul, in adevaratul $i duhovnicescul sers a' torme-ului, 
care-i va fi spus candva: „Ano, eu am sS mor ntunai cSnd voi vedea pe 
Hristos venind in Templu". 5i deodatS ochii Anei vedeau laolalta cu ochii 
Im Simeon ca la intrarea in Templu a lui Hristos se deschideau cerurile. 

lata, iubitilor, aceasta este semnificatia sarbatorii de astazi! Ince
putul mantuirii noastre se prelunge?te prin aceasta sarbatoare de astazi 
dincolo de Sarbatorile Craciomului ?i a Bobotezei. Dar ce semnificatie 
are ea in planul nostru particular, pentru fiecare dintre noi in parte? 
Hristos este putat pe brate de fiecare data. Dar de fiecare data E l este 
Cei Care poarta in brate. Sa nu credeti ca Simeon putea sa duca Dum-
nezeirea in brate. Dumnezeirea il purtase in brate pe Simeon pana atunci 
ca sa-L poata purta in brate pe Dumnezeu. $1 fratiilor voastre nu vi se 
intampia altceva in viata decSt acelasi lucru. Unii , cateodata, avem sen
zatia 9i spunem ca-L purtam pe Dumnezeu in inima noastra. Dar de fapt 
Dumnezeu ne poarta mai intai in inima L u i , pentru ca noi sa-L putem 
purta in inima noastra. Avem senzatia ca-L putem purta in brate pe 
Dumnezeu. Dar de fapt Dumnezeu ne poarta in brate mai inainte, 
pentru ca noi sa-L putem purta in brate pe E l . $i toate 
aceste lucruri se raporteaza la toate chipurile vi^th noa-tre. Nu 
exista moment al vietii noastre in care Hristos sa nu ne poarte de grija 
?i Dmnnezeul Slavei sa nu ne inconjoare cu grija ?i cu binecuvantarea Sa. 

Tineti minte ca exista o pilda in care cineva, ajuns la Poarta Raiu
lui, se harjoneste un' pic ou Sfantul Petru, spunandu-i: „Petre, ce-i cu 
urmele acestea in urma mea, de vreme ce, uite, sunt^doua siruri de urme 
pe nisipul vietii mele?" 5i Sfantul Petru ii spune: „Fiule, iata, sunt mo
mentele in care Dvunnezeu ti-a stat alaturi, tot timpul fiind alaturi de 
tine in viata". „Da, Sfinte Petre, dar uita-te mai bine. Unde mi-a fost 
mai greu e un singur ?ir de urme pe nisip". L a care Dumnezeu, de dincolo 
de Usa Raiului. ii spune: „Da. fiule, nu te minti! Nu sunt urmele tale: 
Atimci E u te purtam in brate, ?i tot urmele Mele sunt ?i acelea...". ' 

Invatati-va sa va uitati bine In urma fratiilor voastre, ca sa $titi 
cine va vine in intampinare. 5i veti vedea ca nu exista clipa de descum-
panire, clipa de deznadejde, in care nadejdea sa nu va fi venit dinspre 
Hristos. Putem gasi solutii facile in oricine altcineva: la durerile noastre 
Ii cautam pe medicii nostri, la ne^tiinta noastra pe invatatorii nostri, la 
spovedaiiia lioastrft ^i la nelinistea noastra duhovniceasca pe duhov
nici' nostri. 9tiu eu, la orice fel de lucru ce ni s-a dat, omeneste vor
bind, gasim cSte vai indrumator. Dar sa stiti: rugati-va lui Dumnezeu 
sa vi-i daruiasca E l , eu pronia Sa divina, pe acei invatatori. pe acei du
hovnici, pe acei medici care va sunt potriviti bolilor, ne^tiiiiteldr 9i zba-
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t e r i lo r f ra t i i lo r voastre. $1 atunci veti invata de ce se cu t remura astazi 
cerul, de ce se cutremura astazi pamantul , de ce se cutremura astazi sub-
pamantul si de ce se cutremura astazi Maica §1 losif ?i Drep tu l Simeon 91 
Ana 9i t o t i cei ce stateau i n Templu , pentru ca a ven t la momentul po
t r i v i t ca ajutor nu se poate sa fie la voia in tampia r i i . Hristos nu vine l a 
intamplare i n Templu astazi, E l vine dupa o lunga asteptare a u n u i neam 
intreg, a^teptare pe care, de al tfel , ?! noi o marcam la fiecare vecernie 
si la fiecare botez al v reunu i prune. 

I n randuiala noastra bisericeasca, Acum slobozeste pe robuZ T&u, 
St&p&ne! se mai pomeneste o data. Cand ii vedeti pe preoti dezbracan-
du-se de ve?minte, ei aceste cuvinte spun: Acum slobozeste pe robul 
T&u, St&p&ne! pentru ca fiecare preot, macar pentru cateva clipe in Sfanta 
Liturghie este Dreptul Simeon, eel care poarta pe brate pe Hristos. 

Uitat i-va la p runc i i §1 la nepKJtii pe care-i aveti! Sa nu vi se para ca 
v-au intrat in viata intamplator. Fiecare sunteti Drepti Simeoni catS 
vreme veti intra cu ei in Biserica si-i veti inchina §i-i veti aduce Bise
r i c i i , daruindu- i l u i Dumnezeu. Stau si ma inspaimant de cele mai mul te 
or i , gandindu-ma cu groaza la cei care nu-si boteaza cop-ii sau s i - i ho-
teaza foarte tarz iu . Cum pot trai? Ce frica trebuie sa-i cuprinHn la f ie
care moment i n care moartea mangaie cu aripa ei fata pruncului, pen
t r u ca — nu-i asa? — copii f i i nd , suntem cu m u l t ma i aproape de VLata 
si de moarte. 

9 i ma uit, de data aceasta cu intarire si cu credinta, la mamele ve
nind cu copii i la Biserica sau bun ic i i sau bunici le aducandu-i pe prunci 
catre Biserica si ridicandu-i un pic de subsuori sa sarute icoana. Si ati 
vazut. gestul este al Dreptului Simeon. I l faceti fara sa stiti ca este al 
lui, dar el are aceeasi, exact aceeasi deplinatate ca a lui, numai ca de data 
aceasta sigur Hristos este Cei Care intampina, Hristos este Cei Care 
asteapta si Hristos este Cei Care va urmeaza, iesind dincolo de usa Bise
r i c i i , catre casele f ra t i i lo r voastre. 

Bucura-te, Catedraia, ca astazi in pantecele tau Fiul tau eel ceresc 
Se h-rotoneste Arhiereu!" era cantarea l u i Proclu al Constantinopolului 
la sarbatoarea de astazi. Maic i i Donmulu i ii era cantata si se spunea, 
legat de Buna Vestire, ca i n pantecele ei, ca i n t r - u n templu, F iu l saii Se 
h ' rot '^es te Arh ie reu . Astazi Hristos Arh ie reu l a in t ra t sa sfinteasca 
templul si prin templu sa sfinteasca toate spatiile acestea binecuvan
tate in care noi, in numele L u i , ne strangem laolalta. 

L u a t i seama ca astazi am fost martorii intrarii lui Hristos in Tem
plu. Se apropie din nou momentul in care -L vom vedea pe Hristos sfa-
Siind oerdeaua Templu lu i si catapeteasma. Se va apropia momentul in 
care-L vom vedea pe Hristos daramand portile iadului si raspunzand la 
intreita intrebare: „Cine este Acela Imparatul Maririi?" cu intreitul si 
binec\ivpritatul raspuns al Domnului Savaot, al Dumnezeului Puterilor, 
al lui Hristos, Invingatorul mortii. 

Toata viata noastra nu poate fi legata decat de aceste mari mo
mente ale vietii lui Hristos. Cand va veti simti in cumpana, aduceti-vS 
aminte de des-cump&nirea de astazi, de binecuvfintata des-cump&nire 
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in care vor fi stat cei de la Templu, cfind au vSzut cfi poate eel mai sSrac 
copii, purtat de eel mai sSrac dintre pSrinti, este adus inaintea Altarului 
Ceresc ^i prime?te bogStia ce nu se va lua de la E l niciodatfi: sporirea in 
Duhul Sfant. 

9i noi sS cerem aceasta de la Hristos. 9i daca darurile noastre sunt 
mici ?i de oameni sdraci, materialice?te vorbind, sa venim cu inimile 
deschise, purtand in ele pe Hristos, Cei ce in brate ne poarta pentru 
noi si pentru a noastrfi mfintuire. Amin. 

Pr . Lect. Univ. Drd. C O N S T A N T I N N E C U L A 



Din actualitatea ecumenica 

R A P O R T U L F I N A L A L COMISIEI S P E C I A L E ; : j - i 
PENTRU P A R T I C I P A R E A ORTODOXA 

^ L A CONSILIUL ECUMENIC A L B I S E R I C I L O R 

— P A R T E A A D O U A — 
(Urmare din Revista Teologicd nr. 4, 2003) 

ANEXA A: Un cadru pentru rug&ciunea comund la intrunirile CEB' 

Introducere: 

1) RugSciunea comunS Irt contexte ecumenice oferS posibil i tate 
cregtinilor d in t r ad i t i i eclesiale difer i te sS-L slSveascS impreunS p>e D u m 
nezeu $i sS se roage pent ru unitatea cre$tina. Rugaciunea se aflS i n cen
t r u l iden t i t a t i i noastre i n calitate de cre$tini, atSt i n comimita t i le noas
tre. cat si in miscarea Pcumem'cS conciliarS. S implu l fapt cS putem sa ne 
rugam impreuna — atat ca persoane particulare, cat $i ca reprezentanti 
a i biserici lor noastre — este i m senrn al progresului care s-a realizat. 
Rugaciunea noastra comuna este, de asemenea, u n senm a aceea ce t r e 
buie Inca sa se realizeze. Mu l t e d int re diferentele noastre devin e v i -
dente mai ales i n rugaciimea noastra comuna.^ 

2i Dator ' ta complexului de factori asociati cu rusSciunea co-^una la 
i n t r u n i r i l e CEB, acest document a fost realizat pent ru a identif ica u n 
cadru care sa permita In continuare progresul. Pentru a ajuta sa se cla-
rif ice unele d in t re ingr i jo ra r i l e $1 ambigui tat i le ce apar datorita ruga
c iun i i comune de la i n t n m i r i l e CEB, s-a considerat ca este folositor sa se 
facS distinctie in t re „ rugac i imea comuna confesionala" ?i „ r u g a c i u n e a 
comuna interconfesionaia". ' 

Fxnresia ,.cult ecumenic" a creat confuzii cu p r i v i r e la caracterul 
eclesial al acestuia, s ta tutul eclesiologic al CEB, $i gradul de uni ta te care 
a fost de fapt atins. Pent ru aceste mot ive expresia „cul t eounenic" n u va 
f i folosita. 

3) Analizele oferi te aici nu intentioneaza sa fie exhaustive. M a i 
degraba, dociunentul scoate i n rel ief anumite probleme sensibile care 
au aparut i n u l t i m i i ani. Se delimiteaza categoriile de rugaciune comime 
„confes ionaia" $1 „ in te rconfes iona ia" oferindu-se sugestii i>entru rea l i 
zarea unor astfel de rugaciuni . Dar nu se poate a^tepta ca intreaga p ro 
blematica a rugaciunii comime sa poata f i rezolvata sau ca toate 
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greutStile vo r dispSrea. Exis ts speranta cS se vo r aborda unele d in t r e 
punctele sensibile î cS natura, s ta tutul ?i scopul rugSciunii noastre 
comime vo r fi cat ma i clare posibi l . 

4) Consideratiiie prezentate aici sunt menite sS abordeze situatia 
actuals a biserici lor d in comunitatea CEB, n u sS fie interpretate ca per-
manente sau de neschimbat. Progresul ne in t rerupt inspre uni ta te va 
cere o revizui re ocazionalS a acestui subiect. I n plus, acest cadru m i ar 
t rebu i sS fie inteles ca f i i n d general aplicabil i n in t e r io ru l miscSrii ecu
menice la toate nivelele ^ i i n toate locuri le . M a i degrabS, este specific 
CEB §i d i f er i te lor sale i n t r u n i r i . 

Rug&chmea comund. la intrunirile CEB 

5) Miscarea ecumenicS i ^ i cheamS par t ic ipant i i l a o stare sufle-
teascS plinS de respect ?i de smerenie. I n cent ru l cSlStoriei noastre i m 
preunS se afla respectul pent ru intelegerea de sine a fiecSruia, care poate 
f i d i fer i ta de a noastra. N o i nu d o r i m sa ne judecam u n u i pe a l tu l . N i c i 
n u dor im sa a^ezam o piat ra de incercare u n u i inaintea celui lal t . N o i i n -
t r a m i n aceasta disoutie despre rugaciunea comuna la i n t run i r i l e CEB 
inttr-un spir i t de generozitate si gr i ja unu i pen t ru ceialalt. 

6) Crestini d m t r a d i t i i ec'esiale degparfite se roa^a impreuna da
tor i ta credintei comune i n SfSnta Treime si i n Iisus Hristos ca Dumne
zeu si Man tu i to r si datori ta angajamentului comun pent ru cautarea u n i 
t a t i i crestine. Rugaciunea noastra comuna este atractiva, dar si asteapta 
de la noi . Se adreseaza l u i Dumnezeu, dar este si o ocazie de a-L asculta 
pe Dumnezeu vorbindu-ne. Este u n t i m p i n care impreuna putem sa 
invocam unitatea, sa m a r t u r i s i m u n u i al tuia si sa p r i m i m de la D u m 
nezeu darul reconcil ier i i . Rugaciunea noastra comuna implica adorarea, 
marturisirea. implorarea, mul tumi rea , ascultarea Sfintei Scr ip tur i si m i j -
locirea pent ru cei la l t i . Fiindca ne rugam impreuna. da ru im si p r i m i m 
daruiri de la ce i la l t i . Cei mai impor tant luc ru este faptul cS ne o fe r im 
pe noi insine l u i Dumnezeu cu zdrobire de in ima ?i p r i m i m daru l l u i 
Dumnezeu p r i n care suntem tamadui t i , invata t i si indrepta t i . 

7) D i n pacate. u n u i d i n factori i care i i desparte pe crest ini este 
insasi problema cu l tu lu i . I n rugaciunea comuna, poate ma i m u l t decat 
I n orice alta actiune ecumenica, i n t a l n i m atat promisiunea reconci l ier i i 
d in partea l u i Dumnezeu, cSt si durerea despart i r i i nostre. Pentru ca 
unitatea noastra inseamna dar si chemare, care sunt atat realizate. cat 
$i sperate rugaciunea noastra comuna trebuie. de asemenea. -̂ 5 f̂ e 
ment inuta p r i n asumarea r iscuri lor . Experienta de a ne ruga impreunfi 
nu este intotdeauna confortabiia, si n ic i n u ar t rebui sa fie, pent ru ^a 
noi ne Pipropiem de Dumnezeu inainte de a ne f i impacat depl in i n t r ° no i . 

8) Intr-adevar, pen t ru u n i i , rugaciunea impreuna cu crest ini d i n 
afara t radi t ie i lor nu este numai inconfortabiia. dar este considerata a f i 
chiar imposibiia. De exemplu, cre^t ini i ortodocsi t rebuie sa ia i n consi-
derare canoanele care pot f i interpretate ca interzicSnd o asemenea r u 
gaciune, desi n u exists v r eun consens i n ceea ce priveste aplicarea aces-
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to r canoane astazi. Istoric vorb ind , m u l t i protestanti au t rebui t , de ase
menea, sa faca fata obstacolelor d in calea rugaciuni i comune. 

9) Totu?i rugaciunea comuna i n context ecumenic poate fi inteleasa 
ca un timp pentru mdrturisire f i reconciliere, pe drumul spre unitatea 
deplina care va fi expr imata i n cele d in u rma p r i n participarea la Cina 
Domnulu i la aceeasi masa. 

„Deci dacd ifi aduci la altar darurile tale f i acolo tfi aminte^ti cd 
fratele tdu (sau sora ta) are ceva impotriva ta, lasd darul tdu acolo ina
intea altarului f i du-te; prima datd Impacd-te cu fratele tdu (sora ta) ^i 
apoi vino f i oferd darul tdu" (Matei 5, 23-24). 

10) Obiectivele acestor consideratii prezinta doua aspecte. U n u i 
este acela de a clarif ica faptul ca rugaciunea comuna interconfesionaia 
de la I n t n m i r i l e CEB n u este c u l t u l u n u i organism eclesial. Ceialalt 
este acela de a face recomandari practice pent ru rugaciunea comuna 
de la i n t r u n i r i l e CEB i n ceea ce priveste modul folosir i i l i m b i i , simbo-
Inr i lo r , imagini lor , $1 r i tur i^or a^a incat sa nu cauzeze vreo ofensa d in 
punct de vedere teologic, eclesiologic sau spi r i tual . I n masura i n care 
am putea i m p l i n i aceste deziderate, rugaciunea comuna poate deveni ceva 
l a care pot participa toate t r ad i t i i l e fara vreo promblema de constiinta, 
9i cu deplinatate teologica ?i spir i tuaia. 

Probleme in legdturd cu rugdciunea comund In contexte ecumenice 

11) Rugaciunea comuna la evenimente ecumenice, mai ales atunci 
cand se combina elemente d in t r a d i t i i diferi te , este o sursa de bucurie ?i 
inci i rpiare pentru m u l t i - Dar pot aparea $1 probleme. Acestea se refera 
i n parte la lipsa de famil iar i ta te , l a adaptarea la diferi te modal i ta t i de 
inchinare, $1 chiar la u n „e thos sp i r i tua l" d i fer i t . Dar incercarile unei 
as fe l de r i jpSciur i comime tree dincolo de nroblema lipsei de fami l ia 
r i ta te; sunt eclesiologice §i, de asemenea, teologice. 

Eclesiologice ." rr!^* r-^o r r h r m^enrr.na 

12) Dupa cum CEB n u constituie „Biser ica" sau u n organism ecle
sial i n sine, n ic i rugaciunea comuna a crestinilor apartinand diferi telor 
biserici membre nu este rugaciunea unei biserici sau a „Biser ic i i" . Cdnd 
ne i n t r u n i m pent ru rugaciune, noi depunem mar tur ie pentru o credinta 
comuna i n Dumnezeu $i ne manifestam increderea i n E l . Insugi Hristos 
este n n n t r e noi , a^a cum a promis El ca va fi acolo unde «doi sau trei sunt 
adunati In numele Lui* (Mt . 18, 19). Totu$i rugaciunea cre?tinilor din 
t rad i t i i l e eclesiale despartite, mai ales rugaciunea care cauta sa combine 
t r a d i t i i , cateodata transmite semnale amestecate cum ar fi eel al i den t i 
t a t i i eclesiale. O astfel de confuzie poate rezulta d in modul i n care o 
slujba este organizata, prezidata $i celebrata, sau, de asemenea, d i n con
t i n u t u l rau — ca de exemplu atunci cand in t run i rea respectivS e-te 
numi ta „b iser ica" . 
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Teologice 

13) Fx's ta o legatura inseparabiia §i profunda in t re teologie $i r u 
gaciune. Vech iu l dicton lex orandi est lex credendi spune ca no i ne r u 
gam i n conformitate cu ceea ce credem. Doctr ina ime i biserici este ex
primata m V'ata sa culti^a. Aceasta legatura creeaza probleme pot'^ntial9 
at tmci cand unele rugaciuni pregatite pentru evenimente ecumenice pot 
impl ica sau transmite i n mod expl ic i t o teologie care este i n dezacord 
cu aceea a unora d in t re m e m b r i i prezenti, sau cand aceste rugaciuni 
presupun o vmitate ma i mare decat aceea care este de fapt realizatfi 
In t r e biserici . 

14) D i f e r i t i factori , ca de exemplu cei ment ionat i m a i sus, fac p ro 
blematic efor tul rugaciuni i i n contexte ecumenice. Dar p r i n aceasta n u 
se diminueaza necesitatea unei astfel de rugaciuni ^ i n i c i n u o fac impo
sibiia. Pornind de la convingerea ca problemele puse de rugaciunea co
muna nu sunt insurmontabile, aceste consideratii cauta sa ofere i n d r u -
m a r i pent ru pregatirea ?i conducerea rugaciuni i comune de la i n t r u n i r i l e 
CEB, pen t ru a se permite comimi ta t i i in t run i t e sa se roage impreuna 
cu evlavie $1 i n mod deplin. 

Rug&ciunea comUn& confesional& f i interconfesional& 

15) Cand ne adunam pen t ru a ne ruga impreuna la evenimentele 
CEB, exista ocazii cand rugaciunea este identificata cu o confesiune sau 
biserica i n cadrul unei t r a d i t i i confesionale; de aici expresia: „ r u g a c i u n e a 
comuna confesionala". Tot mai des, rugaciunea comuna i n context ecu
menic este pregatita p r i n combinarea unor t r ad i t i i . O astfel de ruga
ciune comima a fost numita adesea ,.cult ecumen'c", dar acea-ta exnr-^ie 
noate f i imprecisa si inselatoare, si de aceea ar t rebu i sa nu Pe folosita. 
I n loc de aceasta. o expresie ma i precisa ar f i „ r u g a c i u n e a comuna in te r 
confesionaia". Facand distinctie in t re rugaciunea comuna confesionala 
si interconfesionaia p o t r i v i t selor scrise infra se poate oferi o mai mare 
claritate — atat din punct de vedere spiri tual cat si eclesiologic — asupra 
v i e t i i de rugaciune d in cadrul evenimentelor CEB. 

# Rugaciunea comuna confesionala este rugaciunea unei confe
siuni . a unei comuniuni confesionale, sau a unei denominafiuni d in ca
d ru l unei confesiuni. Aceasta are o anume identi tate eclesiaia. Exemplele 
ar putea include slujba cuvantu lu i d in t r -o biserica luteranS, cum ar f i 
E L C A ; sau r i t ua lu l tamaduitor al unei biserici un ' te cum ar f i Biserica 
Un i t a d in Canada* [Uni ted Church of Canada] sau Biserica Unif icata 
dm A i T ^ t r ^ i i a * * [ U n i t i n g Church of Aus t r a l i a ] . A r putea f i siujba de 
seara romano-catolica sau ut renia ortodoxa. 

* TTn-une bisericeacca intre metodisti si reformat!, inaugurata in 
anul 1925; a nu se confunda cu Biserica Unitd cu Roma; n . t r . 

•* Uniune bisericeasca in t re congregationalisti, presbiterieni si me
todisti, inaugurata i n anul 1977; n.tr. 
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• Rugaciune comunS interconfesionaia este pregStita de obicei 
pentru evenimente ecumenice specifice. Ea nu provine d in t r -o singura 
t radi t ie eclesiaia, sau d in t r -o singura biserica. Ea poate reprezenta mo
dele pe care bisericile le au i n comun (slujba cuvantului . slujba zilnica), 
dar nu este cu l tu l ins t i tu i t al unei confesiuni. N u are statut eclesial; i n 
mod obi?nuit este alcatuita de un comitet ad-hoc. 

16) Distinctia d in t re confesional §1 interconfesional n u este in to t 
deauna clara. De exemplu, se poate face distinctie din ce i n ce mai greu 
in t re unele t r ad i t i i cultice confesionale. Aceasta realitate, care provine 
i n parte d in t r -o reinnoire l i turg ica ce atinge mul te t r ad i t i i odata, trebuie 
sa fie remarcata. Intr-adevar, experienta rugaciunii comune i n contexte 
ecumenice locale este o caracteristica importanta a progresului ecumenic 
§i aprecierile de fata nu ar t rebui sa fie intelese ca factori de descura-
jare a acestor experiente comune. A l t exemplu i l constituie t rad ' t i i l e 
cultice distincte $1 v i i ale unor comunitat i cum ar f i lona $i Taize. 
Aceste comunitat i au dat nagtere la t r ad i t i i cultice noi $i creatoare care 
n u sunt inca identificabile cu n ic i o biserica. 

17) I n pofida acestor real i ta t i , pastrarea distinctie! in t re rugaciu
nea comuna confesionala ?! interconfesionaia la i n t run i r i l e CEB si pre-
zentarea sa explici ta (adica identificarea f 'ecarui eveniment i n mod co-
resnunrator), poate f i folositoare i n abordarea mul tora dint re ambigui 
tat i le si tensiunile asociate cu rugaciunea comuna. Inteleasa si aplicata 
cum se cuvine, aceasta distinctie poate oferi l ibertate t r ad i t i i l o r sa se 
expr ime fie conform propr ie i lor deplinatati , fie i n combinatie cu altele, 
f i ' n d constiente tot t i m p u l de faptul ca cre^t ini i nu traiesc inca pe de-
pHn un'tatea impreuna, $1 ca organismele ecumenice la care part icipa 
n u sunt i n sine biserici . 

© RuffSciunea confesionala comuna expr ima integritatea unei anu-
r - i t e 1r^rl'"t'i TdentHatea sa eclesiaia este c''ara. Este of'^'rita ca un dar 
con-unitat i i adunate, de o anumita delepatie de participant!, tot- f i ind 
i n v i t a t i sa in t re i n sp i r i tu l rugaciuni i . Este organizata ?i prezidata in 
acord cu propria intelegere ?! practica. 

Rugaciunea interconfesionaia comuna este o ocazie de a celebra 
impreuna facand uz de resursele unei var ie ta t i de t r ad i t i i . O astfel de 
rugaciune isi are radacinile i n experienta comunita t i ! ecumenice ca $! i n 
darur i le reciproce ale bisericilor membre. Dar aceasta rugaciune nu se 
pretinde a f i cu l tu l vreunei biserici membre, sau a unui fel de biserica 
h ib r i d sau super-biserica. N u este (sau nu ar t rebui sa fie) savar=ita sau 
nrpzidrta m asa fel incat sa poata f i asociata cu vreo biserica, sau sa i m -
plice faptul ca ar avea un statut eclesial. 

18) Ata t rugaciunea comuna confesionala cat si cea interconfesio
naia ofera modele folositoare pentru rugaciunea de la i n t run i r i l e CEB. 
T e x t u l de fata nu incearca sa afirme dinainte daca slujbele confesionale, 
sau cele interconfesionale reprezinta eel mai po t r i v i t s t i l de rugaciune, si 
daca evenimentele care incorporeaza mul t ip le servicii religioase pot fo-
losi u?or ambele modele pe rand. Totusi , slujbele religioase vor t rebu i s3 
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fie clar identificate i n functie de forma pe care o iau, 9i, dacS sunt confe
sionale, cu ce t radi t ie sau bisericS se identifies. UrmeazS acum conside
r a t i i p r i v i n d pregatirea rugSciimii comune la i n t r u n i r i l e CEB. 

C O N S I D E R A T I I CU P R I V I R E L A P R E G A T I R E A R U G A C I U N I I 
C O M U N E L A I N T R U N I R I L E CEB 

Rug&ciunea comun& confesional& 

19) Rugaciunea comuna confesionala ia nastere d in experienta c u l -
ticS v ie a unei anumite t r a d i t i i part iculare d in cadrul comuni ta t i i CEB. 
I n mod obisnuit va f i alcatuita de o persoana sau de u n grup d in cadrul 
aoelfi t r a d i t i i , care va disceme cu gr i ja cum sa prezinte eel mai bine 
caracterul specific al cu l tu lu i respectiv i n t r - u n context ecumenic. R u 
gaciunea comuna confesionala este o modalitate de a oferi spirituali
tatea u n u i grup celorlal t i , ?i de aceea, ar t rebu i sS fie reprezentativa 
acelui erup, desi rugaciunea unu i grup n u poate f i u^or distinsa de a 
altora (de exemplu metodist §i reformat). 

Ceea ce este oferi t nu ar t rebui sS aibS i n p r i m u l rand u n caracter 
experimental . De$i rugaciunea comuna confesionala nu aspira sS fie u n i 
versal acceptata, cei ce o planifica ar t rebui sa fie sensibili la acele ele
mente d in t rad i t i i l e lo r care ar putea cauza d i f icu l ta t i pent ru cei prezenti 
?! ar t rebu i sa fie gata ca ocazional sS-^i adapteze practica uzuala. R u 
gaciunea comuna confesionala ar t rebui sa fie alcatuita si sava-^ita i n asa 
fel mnat ca f'p irtpleasS de toti cei prezenti. si p r i n a'^easta sa deriS-
seasca stadiul de observatori. Cei care o planificS ar t rebui sa t ina cont, 
de aremenea, de consideratiiie care urmeaza i n folosirea l i m b a j u l u i ?i 
i n abordarea responsabila a problemelor sensibile. 

Rug&ciunea comun& interconfesional&. 

20) To t i par t ic ipant i i se bucura de acelasi statut i n cadrul rugSciunii 
comune interconfesionale. Ca par t ic ipant i la comunitatea CEB, noi i m -
partS$im o credinta i n Dumnezeu — TatSl, F iu l si Duhu l Sfant — si un 
angajament comun spre unitatea crestinS. Cler ic i sau mi ren i . barbat i 
sau femei, indiferent de ce origine confesionalS am f i — in calitate de 
confrati de pelerinai i n calStoria ecumenicS, no i partic'.pSm ca egali i n 
rugaciunea interconfesionalS comuna. 

21) RugSciunea comunS interconfesionalS trebuie s3 evite sa dea 
impresia de a f i cu l tu l unei biserici . Difer i te biserici exprimS semnele 
iden t i t a t i i eclesiale i n modur i diferi te , aplicarea acestui p r inc ip iu putand 
da nastere la probleme. De exemplu. pentru unele biserici membre. ca-
rarteri '^ticile eclesiale ar putea include vesminte, conducere ierarhicS, 
binecuvantari clericale. si folosirea textelor l i turgice standard. I n cadrul 
al tor b 'serici membre exists o varietate de perspective.* 

22) RugSciunea comunS interconfesionalS i n t r - u n confpxt ecume
nic este o ocazie de a expr ima impreunS acele l u c r u r i pe care le avem 
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in comim §i ne bucurSm cS „ceea ce ne une^te este ma i puternic decdt 
ceea ce ne desparte". Noi putem experimenta varietatea formelor c u l t u 
rale p r i n care credinta cre?tina este exprimata. Totu?i rugaciunea co
muna interconfesionaia ar t rebui sa aiba gr i ja sa n u ccndamne diaainte, 
imp l i c i t sau expl ici t , acele pimcte teologice d in cauza carora bisericile 
stmt inca despartite. 

2.̂ 1 Pugaciunea comuna interconfesionaia la i n t r u n i r i l e CEB ar fi 
bine s luj i ta p r i n folosirea une i s t ruc tur i (sau ordo) bazata pe vechile 
modele crestine. I n extinderea acestui ordo comitetul pent ru planificpre 
ar putea sa se inspire, de exemplu , d in slujbele zilnice sau d in slujba 
cuvantului . Rugaciunea comuna ar t rebu i sa t inda spre o structura coe
renta care sa integreze elemente variate i n t r - u n singur scop. Comitetele 
ar putea consulta activitatea comi te tu lu i pen t ru cul t de la Adunarea ge-
neraln din 1998, care a avut loc in Harare, i n vederea ap'^carii unu- ordo 
in rugaciunea comima interconfesionaia. Pentru a decide cum sa se adopte 
un ordo i n t r - u n anumit context ecumenic, comitetele ar t r ebu i sa fo lo-
seasca elemente care fusesera „ t e s t a t e ecumenic" p r i n fo'csirea si recep
tarea anterioara ?i, de asemenea, sa asigure p r i l e j u l de a p r i m i noi pro
puner i provenite d in via^a culfica a bisericilor. Ech i l ib ru l d in t re elemen
tele noi $i cele familiare trebuie t inu t cu gr i ja . 

24) Rugaciunea comima interconfesionaia la i n t r u n i r i l e CEB va fi 
planificata de u n comitet care este compus d in reprezentanti al m u ' t i -
plelor confesiuni ?i regiuni . Acest comitet ar t r ebu i sa se gandeasca cu 
grija cum sa structureze rugaciunea comuna pent ru a evita sa dea i m 
presia f-a CEB este o biserica. A r t rebui , de asemenea, sa ia i n conside-
rare a f i rmat i i le de ma i jos i n p r i v i n t a folosir i i l i m b i i si a abordari i res
ponsabile a problemelor sensibile. 

C O N S I D E R A T I I P R I V I N D A B O R D A R E A R E S P O N S A B I L A 
A UNOR P R O B L E M E S E N S I B I L E - >• - ' 

' 25) T o t i cei care planifica rugaciunea comuna ar t r ebu i sa incerce 
sS fie Ee'T'ibila la acele probleme care ar putea cauza d f 'cul ta t i pent ru 
u n i i par t ic ipant i , facand efor tur i de a se fer i , pe cat posibil , de a ofensa. 
Consideratiiie care urmeaza pot sa ajute la constientizarea eventualelor 
d i f icu l ta t i . Aceleasi consideratii pot f i valabile pentru intreaga ruga
ciune comuna de la i n t r u n i r i l e CEB, de forma confesionala, sau in tercon
fesionaia. I n forma e i confesionala, rugaciunea comuna urmeaza de ob i 
cei disciplina respectivei confesiuni, si t o t i ce i la l t i part icipa i n acord cu 
con'cfinta lor. Chiar si asa, cei care planifica rugaciunea comuna confe
sionala ar t r ebu i sa disceama cu gr i ja cum sa prezinte eel mai bine t r a 
di t ia lo r in t r -o in t run i re ecumenica. De vreme ce nu este totdeauna po
sibi l sa evite ca cineva sa fie ofensat, cei care planifica ar t r ebu i sa fac5 
orice efort posibil pen t ru a i m p l i n i acest obiectiv. 

26) N u se intentioneaza ca cele ce urmeaza sa fie o lista cuprinzS-
toare a eventualelor probleme sensibile, ci m a i degraba reflects proble-
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mele part iculare care au apSrut i n discuti i le dim cadrul Comisiei Spe
ciale pent ru participarea ortodoxS la CEB. 

27) Folosirea simbolurilor f t a actiunii simbolice: Simboluri le $1 ac-
t iun i le simbolice alese pent ru rugaciime i n contexte ecumenice ar t r ebu i 
sa fie intelese repede de o i n t run i r e ecumenica divers-ficata cu l tura l $1 
confesional. Cand se folosesc elemente care sunt caracteristice unei t r a 
d i t i i , acestea ar t rebu i sa fie prezentate i n t r - i m mod care respecta in te 
gritatea acelei t r a d i t i i §i au sens i n i i zu l ecumenic. Unele s imbolur i n u se 
pot trece u^or d i n cu l tu r i l e part iculare i n contexte ecumenice, iar unele 
pot f i prea i m p r o p r i i pentru a f i folosite i n rugaciunea comuna. L a i n t r u 
n i r i l e ecumenice precum evenimente CEB, ar t rebu i sa ne a^teptam sa 
experimentam o varietate de s imbolur i , d in t re care unele ar f i nefami-
l iare pent ru u n i i part icipant^ Ast fe l de s imbolur i v o r cere expl icat i i . 

28) Folosirea unor r i t u r i $i s imbolur i poate f i provocatoare. Cateo
data ceea ce este „ i n c u l t u r a t i e " pent ru u n i i poate f i considerat „ s inc re -
t i sm" de a l t i i , ?i viceversa. Este imposibi l sa se traseze cu precizie o l i 
nie de demarcatie ?i cineva care n u este situat i n contextul cu l tura l de 
unde vine s imbolul ar t rebui sa ezite sa faca o astfel de judecata. Totusi , 
aceia care planifica rugaciunea comuna ar t rebu i sa fie atpnti la expre-
siile culturale care pot f i intelese gre$it. Studii 'e precedente ale Comi
siei Credinta $i Constitutie p r i v i n d hermeneutica s imbolur i lor se poate 
dovedi folositoare in relatie cu aceste probleme. 

29) Folosirea spapului: Cei care planifica ar t rebui sa fie atenti la 
aranjarea spat iului i n care se desfasoara rugaciune comuna, iar daca este 
vorba de o biserica, la dispozitia spat iului l i turgie al comuni ta t i i . 

30) Conducerea exercitatd de femei: Cand rugaciunea comuna este 
oferita in t r -o forma confesionala, practica acelei confesiuni cu p r iv i r e la 
conducerea exercitata de femei ar t rebui i n mod normal sa se aplice. 
Pentru rugaciunea interconfesionaia comuna, o conducere descentrali-
zata ?i o participare egala permite or icarui part icipant — barbat sau fe
meie, cleric sau mirean — sa implineasca orice ro l . I n context ecumenic, 
noi ven im impreuna cu o serie de pozi t i i i n legatura cu hirotonirea fe
meilor, deosebirile existand atat in t re bisericile noastre, cat si, cateoda'a, 
i n in te r io ru l acestora, si noi nu suntem inca gata sa reconciliem aceste 
diferente. De aceea cei care planifica ar t rebui sa se abtina de la luarea 
unei a t i tud in i de conflict p r i v i n d chestiimea h i ro tonie i femeilor, sugerand 
astfel ca practica obisnuita a unei anumite biserici este unica pozitie 
crestina posibila i n legatura cu aceasta problema. 

31) Lipsa de familiaritate: A r t rebui sa se aiba gr i ja ca rugaciunea 
noastra comuna sa inv i te par t ic ipant i i i n contexte part iculare si s imbolur i 
mai degraba decat sa le ceara sa o priveasca desfasurandu-se ca o man i 
festare cul turala . Pentru evenimentele majore (si i n special pent ru cei 
care participa pentru p r ima data), va f i necesara probabil o orientare i n 
aceasta experienta, explicandu-se ce se va intampia si ce inseanma. I n 
trebarea despre cum sa faci o rugaciune comuna accesibi a pentru cei 
care nu sunt obisnuit i cu forma sa este relevanta atat pentru rugaciunea 
comuna confesionala cat si pent ru cea interconfesionaia. Fiecare pa r t i -

9 Revista TeologicS 
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cipamt face aceasta experienta i n acord cu propria sa con$t in ta , dar ar 
t rebui sa ne s t raduim sa pe rmi tem par t ic ipant i lor sa n u ramana numai 
s impli spectatori ai r i t u r i l o r nefamiliare lor . Elementele rugaciuni i co
mune nu ar t rebui sa devina centrul rugaciuni i comune, ci mai degraba 
ar t rebui sa faciliteze rugaci imile autentice ale comuni ta t i i . 

32) Chestiuni sociale fi politice: Rugaciunea noastra comuna cu
prinde pe buna dreptate elemente ale fo rmar i i morale ?i proclama. ii p ro -
fetice. Suntem chemati sa ne rugam pentru dreptate ?i pace, totusi noi 
putem distinge in t re rugaciunea tematica si rugaciunea folosita sa ne 
desparta ?i ma i m u l t pe probleme sociale si poli t ice asupra carora avem 
neintelegeri profunde. Rugaciunea noastra comuna este adresata l u i D u m 
nezeu, si este o invi ta t ie sa ascultam ceea ce Dumnezeu doreste sa ne i n 
vete. 

Folosirea limbajului ' * . . ; + - . . . , , , , - ; •. r 
- - i i 

33) Probleme de l imba j : Ceea ce spunem i n cul t (lex orandi) este i m 
portant pent ru ca reprezinta u n angajament al credintei asumat impreuna 
(lex credendi). I n vederea unei legaturi profunde in t re teologie si ruga
ciune, problemele de gen i n l imbaj necesita atentie sporita. Expresia „ l im-
baj inclusiv" este cateodata folosita i n sens larg si imprecis. De fapt sunt 
implicate cateva probleme distinct©, exista cateva probleme separat 
implicate. 

34) Noi putem face o distinctie clara in t re l imba ju l care se refera 
la Dumnezeu si l imba ju l care se refera la oameni, si sa a f i rmam ca l i m 
bajul refer i tor la oameni ar t rebui intotdeauna sa includa si femeile si 
barbat i i . L i m b a j u l care se refera la intreaga comunitate umana ar t rebu i 
sa fie sensibil la probleme de rasa, clasa si alte pwatentiale categorii de 
excludere. 

35) Scriptura si Tradi t ia ofera o varietate de metafore si imagmi 
despre Dumnezeu. Acestea pot f i folosite i n rugaciunea comuna pent ru 
a descrie pe Dumnezeu si lucrarea Sa in istorie. Dar noi facem distinctie 
in t re o imagine despre Dumnezeu si numele L u i . ' Noi I I invocam pe 
Dumnezeu folosind mul t e metafore. La i n t run i r i l e CEB numele revelate 
si biblice ale l u i Dumnezeu: Tatai, F i u si D u h u l Sfant ar t rebu i sa se 
foloseasca atunci cand I I n u m i m pe Dumnezeu i n rugaciunea comuna. 
Aceasta formula t r in i t a ra sta i n centrul bazei CEB si este mar tur i s i ta 
i n toate bisericile membre. 

, 1 . Practica euharisticd la intrunirile CEB : q 9tf-. n f . T M 

36) Cu l tu l euharistic la evenimentele ecumenice este o problema 
dif ici la pentru comunitatea b iser i l i lo r d in CEB. No i nu ne putem impar-
tasi t o t i la aceeasi masa, existand o serie de puncte de vedere si de disci
pl ine p r in t r e bisericile membre p r i v i n d oferirea si p r imirea Sfintei E u -
har i s t i i . Oricare ar f i parerea cuiva despre Sfanta Euharistie si cum se 
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p>oate, sau c u m n u se poate imparta?i, durerea d e a n u putea s a o p r i m i m 
t o t i de la aceeasi masa este s imti ta de to^i. 

37) D i n perspectiva ortodoxa, Sfanta Euharistie poate f i celebrata 
de biserica $i p r imi t a de to t i cei ce stmt i n comuniune sacramentaia. 
Pentru u n i i protestanti Euharist ia nu este doar u n semn al unei u n i t a t i 
v iz ib i le pen t ru care se lucreaza, ci $1 una d in t re ce^e mai m a r i resurse 
spiri tuale pent ru caiatoria spre unitate. D i n aceasta u l t i m a perspectivS 
ar f i po t r iv i t sa ne impartai j im impreuna acum. Unele biserici au o „ma3a 
deechisa" p>entru to t i cei care-L iubesc pe Dumnezeu. A l t i i ofera csni-
tal i tate i n ocazii ecumenice sau i n alte circumstante clar defin'te. Este i m 
portant de inteles î de a fi sensibili la diferi tele v i z i u n i pe care le au b"se-
r ic i le membre $1, de asemenea, sa receptam convergenta i n intelegerea 
Euharist iei a^a cum apare i n documentul Botez, Euharistie fi Slujire §i 
i n imele dialoguri bilaterale. 

38) Via ta de rugaciune comuna a miscar i i ecimienice trebuie sS 
fie deplina ?i de buna-credinta. Noi nu ne putem ruga i n t r - u n fel i n care 
sa pret indem ca simtem altceva decat ceea ce simtem, sau ca am f i i n t r - u n 
stadiu mai avansat i n cSutarea un i t a t i i crestine decat i n eel i n care sun
tem de fapt. „ L i t u r g h i a de la L i m a " este considerata cateodata a fi o for
ma aprobata ecumenic pent ru intercomuniunea d in t re romano-catolici, p ro 
testanti si ortodocsi, p r i n care s-ar crea posibilitatea ca noi sa celebram 
Euharistia impreuna. N u este asa. Chiar daca i n unele acorduri bilaterale 
pentru intercomuniime au folosit „ L i t u r g h i a de la L i m a " , acesta d i n 
u rma nu are i m statut oficial i n cadrul comuni ta t i i CEB. 

39) Totusi , u r m a r i n d modelul dis t inct iei d in t re rugaciunea comunS 
confesiona.ia si interconfesionaia, se pot acomoda celebrari confesionale 
ale Euharist iei la adunarile generale si la alte evenimente majore. Bise
r i c i i gazda (sau grupulu i de biserici care pot gazdui impreuna) t rebu'e 
sa-i fie i n mod clar stabili ta identitatea. Cu toate ca ar t rebu i sa fie 
evident ca CEB „nu gazduieste" o Euharistie, aceste slujbe euhar is tce 
confesionale, desi n u stmt parte a programulu i oficial , pot f i animtate 
public, cu inv i ta t ia ca to t i sa participe. Par t ic ipant i i ar t rebui i nd ruma t i 
cu p r i v i r e la practica biserici i gazda refer i tor la cei care pot p r i m i i m -
partasania, si ar t rebu i sa respecte acea indrumare. 

C O N C L U Z I E 

40) Cu l tu l sta i n centrul iden t i ta t i i noastre crestine. Dar i n cul t no i 
descoperim, de asemenea, si faptul ca suntem d iv iza t i . I n t r - u n context 
ecumenic, rugaciunea comvma poate f i atat sursa a buouriei , cat si a neca-
zulu i . Cand la durerea l i j jsei u n i t a t i i noastre se adauga si insensibi ' i ta
tea la i m anumit ethos, poate rezulta o si mai mare adancire a separSrii. 
I n calitate de f ra t i si suror i dedicati cautar i i i m i t a t i i crestine, noi n u 
in tent ionam sa ne ofensam, c i sa ne incurajam u n i i pe a l t i i . No i suntem 
chemati sa ne apropiem de rugaciunea comima i n t r - u n spi r i t de genero
zitate si de dragoste u n u i fata de ceialalt. 

9* 
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41) Manifestarea atentiei u n u i fa^S de ceialalt i n contextul CEB 
inseamna adeseori constientizarea modal i ta t i lor p r i n care noi am putea 
i n mod neintentionat sa ne ofensam unu i pe ceialalt. I n acest sens, aceste 
consideratii cauta sa-i faca pe cei care planifica rugaciunea comuna ma i 
con§t ient i de potentialele zone de rise. Dar aceste consideratii nu sunt 
exhaustive, $1 trebuie intampinate cu intent ia sincera de a dezvolta 
opor tuni ta t i pent ru t o t i par t ic ipant i i de a se ruga i n mod deplin. A?a 
cum sugereaza acest cadru, rugaciunea comuna la i n t r u n i r i l e CEB ar 
t rebu i sa fie rezul tatul unei p lanif icar i serioase $1 sensibile, ?i n u o sar
cina care sa fie asumata doar ocazional. 

42) Acest cadru folose^te expresiile: „ r u g a c l u n e comima confes'o-
naia" 5i „ r u g a c i u n e comuna interconfesionaia" pentru a identifica doua 
forme disfncte de rugaciune comuna la i n t run i r i l e CEB, $i nu ma i reco
manda folosirea expresiei „cul t ecumenic". Odata realizata aceasta dis
t inct ie . par t ic ipant i i pot face experienta rugaciunii comune cu o inte le
gere clara a s ta tutului eclesial (sau a lipsei acestuia) al fiecarei slujbe, 
§i astfel sa se simta l i b e r i pentru a se ruga i n mod deplin. 

43) Totusi noi persistam i n cautarea noastra ecumen'ca. Despart l -
r i l e d int re noi nu vor putea f i solutionate numai p r i n dialog teologic 
?i p r i n slujirea comuna a l u m i i . No i trebuie, de asemenea, sa ne rugam 
Impreuna, daca dor im sa ramanem impreuna, pentru ca rugac'unea co
muna este in ima v i e t i i noastre crestine, atat i n propr i i le noastre comu-
ni'tati, cat $1 pentru ca noi lucrSm impreuna pent ru unitatea crestina. 
Astfe l , dis t inct i i le pe care le facem in acest document sunt p rov izor i i , 
facand loc rugaciunii comune inainte de a ne f i impacat pe deplin u n u i 
cu ceialalt. Noi asteptam cu nerabdare ziua i n care diferentele di-^tre 
noi vor fi depasite, si v o m putea sta u n i t i t o t i i n fata t ronu lu i lui D u m 
nezeu, cantandu-I laude la unison. 

1) Aceste aprecieri au fost elaborate de u n grup de luc ru la cere-
rea Comisiei Speciale pent ru participarea ortodoxa la CEB. M e m b r i i 
g rupu lu i de luc ru au inclus u n numar egal de reprezentanti d in biser i 
cile ortodoxe si d in celelalte biserici membre ale CEB, precum si per
sonal angajat al CEB. Ele au fost revizuite si aprobate de sub-comitetul 
pent ru rugaciunea comuna a Comisiei Specia-e si de plenul Comisiei 
Speciale. Comisia a atasat documentul la rapor tu l f inal pen t ru comitetul 
central . 

2) Pe parcursul discuti i lor Comisiei Speciale despre cult , s-a facut 
o distinctie in t re cuvintele „cul t" si „ r u g a c i u n e comuna". Aceasta distinc
t ie a fost introdusa d in motive usor de inteles, d in moment ce cuvantul 
,vcult", asa cum se traduce in mul t e l i m b i , implica Euharistia. Totusi 
tnlccuirea te rmenulu i „cul t" cu eel de „ r u g a c i u n e comuna" este, de ase
menea, complicata i n t r - u n fel, de vreme ce rugaciunea poate f i inteleasa 
i n t r - u n mod l im i t a t ca o rugaciune individuala particulara. Pentru sco
p u l acestui document folosLm expresia „ r u g a c i u n e comuna", recunoscand 
ca este o solutie imperfecta. 
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3) No i folosim cuvintele „confesioine", ..confesional" §i . . intercon-
fesional" ca termeni tehnici , recunoscand c& ei n u sunt perfec^i. N u toate 
bisericile s-ar def ini pe ele insele i n calitate de confesiuni. 

4) S-ar putea continua cu folos s tudiul despre natura eclesiaia a 
rugaciuni i comune. 

5) Documentul Comisiei Credinta $i Constitutie, „M&TtuTisind imica 
credinf&: O explicafie ecumenicd a credintei apostolice" este de ajutor i n 
aceste probleme: 

„50. Noi nu putem renunta la folosirea cuvantu lu i ..Tata" pen t ru c& 
este modul i n care Iisus S-a adresat si a vorb i t despre Dumnezeu si cum 
i-a invatat Iisus pe apostoli sa se adreseze l u i Diunnezeu. Biserica a crezut 
i n Iisus ca F i u al l u i Dumnezeu. i n relatie cu folosirea cuvantu lu i Tata 
de catre Iisus Hristos Insusi. Folosirea cuvintelor „Tata" si „Fiu" uneste 
comunitatea crestina de-a lungul t i m p u l u i si o intareste i n t r - o comuniune 
de credinta. M a i m u l t este l imba ju l care expr ima relat i i le personale d in 
Sfanta Treime si p ropr i i le noastre re la t i i cu Dumnezeu". 

„51. Totusi Biserica trebuie sa clarifice faptul ca acest l imbaj n ic i n u 
a t r ibuie maisculinitate biologica l u i Dumnezeu, dar n ic i nu implica faptul 
ca ceea ce noi n u m i m ca l i ta t i „mascu l ine" , a t r ibui te dosr barbati lor , 
sunt singurele cal i ta t i care apart in l u i Dumnezeu. Iisus foloseste numai 
cateva d in t re caracteristlcile pa t emi t a t i i umane vorb ind de.-pre D u m 
nezeu. E l foloseste si alte caracteristici i n afara paterni ta t i i umane. I n 
tr-adevar, Dumnezeu cuprinde, implineste si transcede tot ceea ce s t im 
noi refer i tor la persoanele umane, atat barbat i cat si femei, si â carac-
terist icile umane fie masculine, fie feminine. Totusi , „Ta ta" n u este o 
simpla metafora pr in t re celelalte metafore si imagin i folosite pent ru a L 
descrie pe Dumnezeu. Este te rmenul d is t inc t iv adresat de Iisus Insu j i 
l u i Dumnezeu. 

„52. Noi n u putem renunta la numele de „Tata" si „F iu" . Ele sunt 
inradacinate i n relatia in t ima a l u i Iisus cu Dumnezeu pe care E. L-a 
vestit, desi E l a folosit si alte caracteristici decat acelea referitoare la na
tura umana. 

L i m b a j u l crestin despre Dumnezeu se inspira, de asemenea, d i n 
surse'e in t reg i i t r a d i t i i biblice. Acolo gasim si imagin i „ f emin ine" cand 
se vorbeste despre Dumnezeu. Trebuie sa f i m ma i atenti cu aceasta 
realitate. Aceasta va afecta intelegerea noastra despre relatia d int re bSr-
bat i si femei creati dupa chipul l u i Dumnezeu si ordinea si activitatea 
d in cadrul s t ruc tur i lor Biser ic i i si societatii chemate sa dea mar tu r i e 
despre in t reg" . 

A N E X A B : L U A R E A D E C I Z I I L O R P R I N CONSENS 

Prefafa la Anexa 

Aceasta anexa are propria sa istorie. I n forma sa originala a fost 
u n document de baza pentru a ajuta discutiile Comisiei Speciale pe tema 
procesului decizional. I n forma de fata a sustinut schimbarea procesului 
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decizional existent §1 a descris modelul consensului ca o procedure alter-
nativa — sau, mai bine spus, o formS a modelului consensului. 

Pe masura ce Comisia Specials $i-a continuat activitatea, s-au fScut 
mul te comentar i i pe marginea acestui document, $i Comisia Specials a 
luat decizii care au devenit acum recomandSri adresate comite tului cen
t r a l al CEB. De aceea, documentul a fost revizui t $i extins considerabil. 
Totusi , poartS incS amprenta scopului sSu or iginal , §1 anume acela de a 
f i mater ia l de baza. I n forma sa revizuitS — ca anexa a rap:: 'rtului f inal 
al Comisiei Speciale — documentul serve$te ca rat iune de a f i , descriere 
^ i elaborare nu doar a mot ivelor de schimbare, dar $i a caracterului me-
tcdelor propuse pent ru luarea deciziilor. DacS propuneri le simt accep
tate de comitetul central, urmStoarele etape ar f i (1) sa redacteze d i n 
nou pSr^ile relevante ale normelor CEB, $1 (2) sS inst i tuie un proces de 
tranzit ie p r i n care moderator i i §1 m e m b r i i organismelor de conducere 
pot f i ajuta^i sS se adapteze noi lor proceduri pent ru a deveni s igur i 
?i eficienti i n activitatea lor. 

I ) DE CE SA SE S C H I M B E P R O C E D U R I L E DE L U A R E A D E C I Z I I L O R ? 

1) Cand CEB a luat fiin^S i n anul 1948 marea majori tate a b i se r i 
ci lor membre au fost localizate i n Europa $1 America de Nord . Procedurile 
pentru luarea deciziilor se bazau, nu i n mod nefiresc, pe procedurile 
obi?nu;te folosite i n consili i le bisericesti — $i i n organismele seculare c u m 
ar f i parlamentele — d in acele continente. 

2) In t re t imp , tot ma i mul te biserici au devenit membre ale CEB. 
Pentru mul te dintre biserici, i n special pentru cea ortodoxa, ace.-te pro
ceduri nu rezonau cu procedurile p ropr i i , sau chiar i n unele cazuri. cu 
cu l tur i le d in care proveneau. Exista diferente, de exemplu, in t re Nord 
9i Sud. Se pune deci intrebarea dacS procedurile curente ar t rebu i sa existe 
i n continuare i n forma lor actuals. 

3) A doua chestiune este natura adversarialS a proce-^urilor. Pro
punerile sunt discutate „pro $i contra". I n t imp ce amendamentele sunt 
posbi le — $i frecvente — v o r b i t o r i i sunt incurajat i sS ergumenteze in 
favoarea sau impotr iva , mai degrabS decat sS analizeze. Asupra m u ' t o r 
chestiuni exista t re i sau pa t ru opin i i diferite, nu doar doua. Desi exista 
t i m p acordat pent ru in t rebar i referitoare la orice propunere, natura ad
versaria''S a procesului este incS evidentS. I n unele cu ' tu r i , aceastS abor
dare adversarialS, care poate f i chiar confruntationalS, este ceva ce trebuie 
evitat . M a i mul t , este firesc ca biserica, f i ind T r u p u l l u i Hristos. s5 fie 
in acord cu f i in ta sa ISuntricS atunci cand cerceteaza si cauta ..mintea lui 
Hristos" [ I Cor. 2, 16, n . t r . ] , §1 face efor tur i sustinute pen<ru u n co sens 
p r i n care se poate declara: „Parutu-s-a Duhului Sfant f i no'ja" (F. A p . 15: 
28). M a i degraba decat efor tul de a avea succes i n dezbateri, t e lu l nostru 
ar t rebui sS fie ascultarea reciprocS, cSutand sS se inteleaga ,.care este 
voia Domnului" (Efes. 5:17). 
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4) A t re ia problema este cea a proceduri i de votare. I n sistemul 
actual o majori tate de 50% plus u n u este suficienta pent ru ca o propu
nere sS fie adoptatS, dacS o prevedere specials n u este fScutS pent ru u n 
procentaj d i fe r i t . Mu l t e chest i imi sunt strans legate de doctrinS sau 
eolesiologie, ?i pentru aceste subiecte procedura de votare n u va urma, 
i n mod obi?nuit, l i n i i l e de demarcatie denominationale, cultura-e sau 
geografice. Dar in ceea ce p r ive§ te alte probleme s-a observat, ma i ales, 
i n u l t i m i i ani o diferentS de abordare in t re ortodoc?!. pe de-o parte, î 
protestanti , anglicani $i vechi i catolici pe cealaltS. A l t e combinat i i sunt 
posibile desigur, dar, dat f i i nd i m sistem de reprezentare ?i de aparte
nenta (care este aprobat alttmdeva i n rapor tu l Comisiei Speciale), o r to 
doc?! sunt o minor i ta te in organismele de conducere ale CEB ?! i n anu
mi te cazuri au fost invini^i p r i n t r - i m numSr ma i mare de v o t u r i . P r o l i 
ferarea mic i lo r biserici membre, de asemenea, afecteazS natura Consi
l i u l u i . Problema reformei „pu te r i i v o t u l u i " poate f i parte a solutie!, dar 
in aceasta sectitme a rapor tu lu i nostru, problema este vocea celor i n m i 
noritate, ?i cum acea voce poate f i mai bine reflectata i n deciziile care 
sunt luate. N u numai par t ic ipant i i ortodoc?! i n CEB, dar ?i m e m b r i i altor 
biserici, se simt f rust ra t i d i n cauza neput intei lo r de a influenta suficient 
deciziile. 

5) Pe locul al patrulea i n aceasta lista de mot ive este r igidi tatea 
proceduri lor d in cadrul i n t run i r i l o r , nu doar d in CEB, ci ?! d in mul te or-
ganisme b!serioe?ti. Sistemul mot iun i lor , amendamentelor, amendamen-
telor ulterioare, in te rven t i i care se refera la respectarea prcc-»durilor, 
?! a?a mai departe, chiar daca, i n mod sigur, pot functiona bine i n cazul 
unor probleme ?! i n imele s i tuat i i , adesea par nepotr ivi te i n cazul i n t r e 
bar i lor complexe despre adevarata ascultare cre?tina, despre re laf i i ecu
menice autentice, ?i despre o abordare cre?tina a schimbarilor i^^torice, 
sociale ?! mondiale. Proceduri care permi t mai m u l t spatiu pentru con-
sultare, cercetare, in t rebar i ?i reflect!! pl ine de evlavie, ar f i po t r iv i t e 
sa promoveze obiectivele CEB, mai bine decat procedurile formale ?i 
adesea rigide care sunt folosite i n prezent. Chiar ?i atunci cand is! face 
„da to r i a" , Biserica ar t rebui sa caute sa exprime acea „credi fd Ivcrdt-^are 
•prin iicbire" (Gal. 5:6). Aceasta n u inseamna ca CEB ar t: ebui sa incerce 
sa lucreze fara norme, d in contra, normele care sunt corecte, u?or de i n 
teles si de aplicat sunt esentiale. Problema o reprezinta s t i lu l , con t inu tu l 
§i aplioarea unor asemenea norme. 

6) In I Corinteni 12:12-27 Sfantul A p . Pavel vorbe?te despre parti 
ale t r u p u l u i care au nevoie unele de altele. U n corp care funcfioneaza 
perfect reune?te abi l i ta t i le ?! contr ibut i i le tu tu ror membrelor Asa este 
si i n Biserica. U n set de proceduri care face posibila cea ma i buna i n -
trebuintare a abi l i ta t i lor , a istoriei , a experiente!, a angnjam n t u ' u i si a 
t rad i t ie i spirituale a tu tu ro r bisericilor membre ar t rebu i sa fie t in ta 
CEB. 

7) Daca sunt facute sch'mbari, acestea ar t rebui formulate dupa o 
larga consultare. $1 odata introduse, sa poata f i inca modificate i n l u 
mina experientei vi i toare. P r inc ip iu l ortodox al oikonomia ar sugera 
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faptul ca miscarea ecumenica poate acomoda schimbarea $i dezvoltarea 
pe masura ce problemele §1 circumstantele se schimba. Chiar daca p r i n 
cipiul oikonomiei a fost aplicat istoric, mai ales Tainelor, poate, de ase
menea, sa se refere la judecata corecta ? i i n alte prob'eme bisericesti — 
desigur, intotdeauna i n lumina credintei . A respecta oikonomia inseamna 
a f i deschis unor expresii variate ale credintei $1 v i e t i ' , ramanand i n ace
lasi t i m p credincios „credinfei care a fost datd. sfinfilor odatd pentru 
totdeauna" ( luda 3). Experienta tu tu ror t r ad i t i i l o r reprezentate i n CEB 
este valoroasa ?i ar t rebu i ut i l izata, cum §1 unde este practic, i n via ta de 
zi cu z i , i n functionarea ?i i n programele Consi l iului . 

I I ) CE F E L DE SCHIMBARE? O DIRECTIE P O S I B I L A ' ' ' 

8) O metoda de luare a deciziilor bazata pe consens poate usor 
depa$i cele mai mul te dintre di f icul ta t i le identificate ma i sus. Acest do
cument cerceteaza metoda luarii deciziilor p r i n consens, cu speranta ca 
poate f i adoptata de CEB pentru toate nivelele de conducere. Metoda 
consensului este un mod de a ajunge la decizii fara a vota. Este o proce
dura mai apropiata de modelul sinodal decat de eel parlamentar. ?! mai 
inclusiva, decat adversarialS. Unele biserici ortodoxe folosesc o proce
dura asemanatoare §1, de asemenea, alte biserici cum ar f i Socirt tea re
ligioasa a pr ieteni lor (quakers) §1 Biserica unificata d in Aust ra l ia [ v . 
nota explic. supra n . t r . ] . Experienta acestor biserici este reflectata i n re -
z imiatu l care urmeaza; or icum nic i u n model nu poate f i pur ?i s implu 
transferat d in t r -un context confesional i n contextul ecumenic al CEB: 
vor f i necesare adaptari. 

9) I n p r i m u l rand ar t rebui mentionat ca n u este acela?i luc ru c o i -
Eensul cu unan imta tea (v. parag. 14 infra). De exemplu, o mnnorltate 
poate f i de acord sa lase sa treaca o propunere care a convins major i ta
tea, dar nu $i minori tatea; aceasta inseamna ca minor i t a t r a accepta ca p ro
punerea reprezinta „spir i tu l general al i n t a l n i r i i " . Acest l uc ru devine 
pcsibil cand o minori ta te considera ca ingr i jo rar i le sale au fost auzite, 
intelese $1 respectate. 

10) Este, de asemenea, posibil sa includem i n cadrul n-^rmelor 
CEB dispozitia ca unele probleme sa fie decise p r i n vot ma j r r i t a r , f ie 
p r in t r -o majoritate simpla, fie p r i n t r - u n procent mai mare. Cu alte cu
vinte , consensul va f i procedura normala, dar nu procedura invariabi la . 
La inceputul unei sesiuni, moderatorul va indica i n mod clar procedu-
r i ' e care vor opera i n acea sesiune. Normele vor stabil i acele puncte de 
pe ordinea de zi care vor f i hotarate p r i n vot. 

11) Cum functioneaza deci aceasta procedura a cons3nsului? I n mid 
ncvrmal o propunere, nu intotdeauna in t r -o forma comp'eta sau finaia, 
este i.naintata, dupa care incepe o discutie deschisa, mai d;:grab?i decat 
o „ d e z b a t c r e " . De obicei propunerea trebuie sa f i fost deja imb matat ' ta 
de un comitet (vezi sfar$itul acestei secfuni) . Discutia poat"! i - e l i d e i n 
t rebar i . M e m b r i i i n t r u n i r i i pot lua cuvantul mai m u l t decat o singura 
data. Moderatorul trebuie sa asigure faptul ca to t i cei care doresc sa 
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vorbeasca pot sa o faca, ca n i c i u n ind iv id , sau u n grup m a i mic n u 
domina discutia p r i n excluderea celor lal t i . Este impor tant ca toate pa
rer i le relevante sa fie prezentate i n aceasta etapa de analiza. 

12) Pe masura ce discutia continua, oricine poate sugera o schim
bare a propuner i i fara a f i nevoie de u n amendament. Moderat-^rul ar 
t rebui sa testeze reactia i n t r u n i r i i la orice astfel de idee sau modificare 
cerand exprimarea opiniei (cateodata nmni ta „vot pre l iminar") . Pe ma
sura ce propunerea continua sa fie discutata, moderatorul t rebuie sa i?! 
dea seama cand in t runi rea este aproape de a ajunge la u n ac^rd. Ea sau 
el poate sa acorde ma i m u l t t i m p ca diverse op in i i confesionale sau c u l 
turale sa fie exprimate, iar la t i m p u l po t r i v i t moderatorul ar t rebu i sa 
intrebe: „ N e - a m inteles i n aceasta problema?" sau „Cat i d int re dvs. ar 
putea accepta aceasta propunere i n forma actuala?" Acessta tcs^are frec-
venta a parer i i membr i lo r i n t r u n i r i i este de importanta centraia pent ru 
dezvoltarea u n u i consens. 

13) Adunarea sau comitetul pot t r i m i t e o propunere u n u i grup de 
redactare, sau poate i m p a r t i intreaga in t run i re i n sub-comitete pentru u n 
tirnp mai lung sau ma i scurt, scopul f i ind de a genera i n continuare cla-
r i f i ca r i ale idei lor §i p r i n aceasta sa aduca in t runi rea mai aproape de 
consens. „Mese rotunde" sau alte fe lu r i de grupar i sunt folositosre i n a 
clarifica neintelegerile. O problema importanta va f i i n mod special dis
cutata i n decursul mai mu l to r sesiuni, cu t i m p in t re ele pent ru ca u n 
comitet sa inregistreze comentariile §1 ingr i jorar i le aparute. 

14 a) S-a ajims la u n consens cand apare oricare d intre urmatoa
rele variante: 

1) t o t i sunt de acord (unanimitate); 
2) cei mai m u l t i sunt de acord §1 cei care nu sunt au mul tumi rea 

ca discutia a fost $1 ampla ^ i deschisa, $1 ca propunerea expr ima „sp i r i -
t u l general al i n t a l n i r i i " ; astfel minoritatea incuviinteaza; 

3) in t runi rea recunoa$te ca sunt opin i i variate §1 se ajunge la i n 
telegerea ca acestea sa fie inregistrate i n t ex tu l propuner i i (nu numai 
i n procesul verbal); 

4) s-a cazut de acord ca problema sa fie amanata; 
5) s-a cazut de acord ca n ic i o decizie nu poate f i luata. 
14 b) P r i n urmare procedurile consensului permi t oricarei f a m i l i i 

sau cricanai grup de biserici, p r i n t r - u n purtator de cuvant, sa aiba ob'ec-
t i i fata de orice propunere. Aceasta implica faptul ca famil ia sau g r u -
pu l de biserici pot opr i adoptarea oricarei propuneri pana cand sunt m u l -
t u m i t i ca ingr i jorar i le lor au fost i n intregime ascultate. 

15 a) Daca n u se poate ajunge la consens, ar t rebui puse cateva i n 
trebari , ca de exemplu: 

1. „ T r e b u i e luata o decizie i n aceasta p r iv in t a astazi?" Daca nu, 
problema ar t rebui amanata pana la urmatoarea ses une (a doua zi , sap
tamana urmatoare sau alta data). Continuarea pregat i r i i de catre u n 
comitet §1 discuti i neoficiale in t re membr i i cu opin i i personale puternic 
sustinute, va conduce adesea in t runi rea spre u n n ive l d i fer i t de inte le-
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gere cu ocazia unei sesiiuii v i i toare . DacS da (?! faptul acesta este destul 
de rar) , atentia ar t rebu i sS se schimbe de la a aproba sau a n u aproba 
propunerea respectiva la a gSsi alte c5i de a in tampina nevoia apSsa-
toare $i criticS d in punct de vedere al t i m p u l u i . Cateodata pot f i gasite 
solut i i intermediare, i n t imp ce i n cadrul i n t r u n i r i i se cauta sa se ajunga 
l a consens in ceea ce priveste problema ini t ia ia . 

2. „Se poate vota aceasta propunere, avand i n vedere faptul ca u n i i 
membr i (sau biserici membre) nu o sustin? Daca nu, propune.-ea ar t re 
b u i amanata pent ru o sesiune de luc ru vii toare, ca mai sus. Daca da, efec
t u l este ca acele persoane, sau biserici membre, sau pa r t i ale Consi l iului , 
avand o opinie contrara, pe rmi t totusi unei po l i t i c i sau u n u i program sa 
treaca, fara sa-1 spri j ine. Aceasta at i tudine este numita cateodata „a sta 
deoparte". I n problemele sociale $i politice poate f i cateodata p o t r i v i t ca 
anumite biserici membre sau comisii , sau agentii ale CEB sa ia cuvantul 
fara a angaja Consil iul ca in t reg spre u n singur punct de vedere (cf. 
g rupul d i n Comisia Speciaia care se ocupa cu metodologia i n problemele 
sociale $1 politice). 

3. „Am adresat noi intrebarea corecta?" Cand nu se poate ajunge 
l a un acord asupra temei, acest l uc ru nu trebuie p r i v i t ca u n e?ec. Cateo
data o intrebare diferi ta va duce la consens. Cateodata este de ajutor 
intrebarea „ce putem spune impreuna?" Par t ic ipant i i pot sa n u fie de 
acord i n ceea ce priveste o anumita declaratie despre o procedura dife
r i ta , dar pot gasi o mare valoare i n a art icula diversele lo r perspective 
§1 roadele discuti i lor lor . Pot sa fie p r inc ip i i de baza asupra carora sa f i m 
cu t o t i i de acord. O articulare clara a acestora, urmata de o descriere a 
diverselor concluzii la care au ajuns cre^t in i i cu constiinta curata, poate 
f i un rezultat foarte bun al discutiei. 

15 b) I n s i tuat i i rare, daca au fost incercate procedurile consensu
l u i , dar nu au reusit, va f i nevoie de un mecanism care sa iniature b lo-
cajul. Normele ar t rebu i sa specifice cum opereaza acersta masura de 
urgenta, asigurandu-se ca masura de urgenta n u siabe^te insej i proce
duri le de consens. Pentru a redacta aceasta norma, ar t rebui sa aiba loc 
ccnsu''tarea comite tu lu i permanent propus (v. paragr. 21 infra). 

16) I n toate cazurile i n care consensul se dovede^te a f i evaziv, este 
de datoria celor care ^i-au expr imat ingr i jorar i le sa lucreze indeaproape 
cu cei care au in i t i a t chestiunea i n discutie, a^a incat sa gaseasca modal i 
t a t i creatoare de a merge mai departe. U n scop major a' CEB este ca bise-
r ic i ' e sa invete una de la cealalta, sa adanceasca viata lor comuni
tara ?i sa fie mai bine pregatite pentru misiunea lor. Aceasta inseamna 
ca vor fi ocazii cand bisericile vor accepta o situatie de dezacord i n t i m p 
ce continua sa se ajute $1 sa se sprij ine reciproc. 

17) Poate f i estimat d in descrierea de mai sus ca o prezidare e f i -
cienta este esentiala pentru succesul procedur ' lor de consens. Modera
to ru l trebuie sa fie corect, sensibil $1 experimentat. Ea sau el trebuie 
ta fie capabUi sa intuiasca tendinta unei discutii î sa ajute i n t r u n r e a 
sa-$i cristalizeze gandirea. Neintelegerile pot fi evitate daca moderato
r u l va „con t ro la" frecvent dezvoltarea sp i r i tu lu i i n t r u n i r i i . Acest luc ru 
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poate f i fScut, de exemplu, prin folosirea de cartona^e colorate (sa spu
nem portooali i pent ru o parere pozitiva, albastre pent ru una negativa). 
Procedura se poate aplica unei par^i a chestiunii in discutie, chiar uneia 
restranse. Moderatorul poate ajuta in t runi rea cerand „ u n u i de^inator al 
mrni cartona? albastru" sa expUce ce o, sau il impiedica sa-^i expr ime 
acordul i n p r iv in t a idei lor care au fost discutate. In acest fel obiectiile 
pot f i expuse §1 pot f i rezolvate, pe masura ce discutia evolueaza. Scopul 
este ca in t runi rea ca in t reg sa participe la elaborarea deciziei finale, §1 n u 
numai aceia care sunt i n mod special versati in' dezbateri, sau cei care 
folosesc l imb i l e oficiale cu u^urtnta, sau cei care inainteaza propunerea 
p r i m i i . Normele ar t rebui sa specifice ro lu l moderatori lor . Flexibi l i ta tea 
este importanta, dar este de asemenea, necesar sa se ofere l i n i i directoare 
pent ru conducerea i n t r u n i r i l o r . 

18) In t r e $edinte, moderatorul poate folosi un grup care sa mode-
reze, sau u n grup de referinta care sa ofere consiliere. U n comitet de 
luc ru poate indepl in i aceeasi functie. 

19) Este indicat ca in t r -o i n t run i r e extinsa, sa se specifice t i p u l 
proceduri i pentru fiecare sesiune, de exemplu o sesiime de „ v o t a r e " , o 
discutie pent ru a se ajunge la „consens" , o sesiime de „ in fo rmat i i " . O 
astfel de descriere clara poate ajuta membr i i , i n special pe cei noi , sau pe 
cei care lucreaza i n a doua, a t reia sau a patra limba sa part icipe ma i 
u?or. Daca procedura este schimbata i n t i m p u l sesiimii, acest l uc ru t r e 
buie facut cu grija $i cu o explicatie completa. Daca trebuie sa se rezolve 
0 problema complexa sau una i n l i t i g i u este impor tant sa se anunte an t i -
cipat. Inainte de discutia propriu-zisa, deci la o sesiune anterioara, poate 
f i de ajutor sa aiba loc o „ a v a n p r e m i e r a " a problemei pent ru a-i ajuta 
pe membr i i n discuti i le lo r ul terioare. 

20) Pr inc ip i i le de mai sus. subliniate doar pe scurt a'ci, t rebuie 
sa se transforme i n norme. Cand aceste norme vor f i fo3t adoptate §i puse 
i n practica, experienta d in lun i le $i ani i u r m a t o r i va indica unde sunt 
necesare vi i toare modif icar i . N u exista o forma imica sau pura a meto
dei consensului; scopul ei ar t rebui sa fie dezvoltarea un^ i forme soeci-
fice pent ru nevoile specifice ale CEB ?i adoptarea procedurilor i n lumina 
experientei. P r inc ip iu l ortodox al oikonomiei este re''evant aici. Daca 
obiectivele CEB §i ale programelor $1 pol i t ic i lor sale sunt clare, modal i -
ta t i le p r i n care acestea sunt indepl ini te pot f i revizui te oricand este de 
dori t acsst luc ru . 

21) I n activitatea Comisiei Speciale au fost facute sugestii u l t e 
rioare care nu apart in exact de pr inc ip i i le consensului. Pr ima din t re 
acestea este inf i intarea comite tu lu i pennanent pent ru par t icparea or to
doxa. Propunerea detaliata este i n raportul f inal al Comisiei Spec ale. 
Este important aici p r inc ip iu l par i t a t i i . 

22) A doua sugestie: daca modificari le la anumite propuner i au 
fost pregatite inainte de inceperea i n t r u n i r i i , acestea ar t rebui anuntate, 
chiar facute cunoscute inainte de inceperea i n t r u n i r i i — astfel incat sa ss 
pei-mita t i m p suficient pentru reflectie. Aceasta ar ajuta mai ales pe cei 
r.oi sau pe cei care nu lucreaza i n l imba materna. Aceasta prevedere implica 
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faptul ca schimbarile neprevSzute aduse propuner i i ( in terminoiogia mai ve 
che „ a m e n d a m e n t e tarz i i") ar t rebui permise numai cand exista t i m p suf i 
cient pent ru explicatie $1 discutie. 

23) O a treia sugestie: comitetele de luc ru ar t rebu i sS se pregS-
teasca pentru o sesiune plenarS i n a^a fel incat sS evite polarizarea inu t i i a 
a op 'ni i lor . Astfel de comitete pot f i convocate $1 in t re sesiuni e unei adu-
nar i pentru a oferi conisultanta asupra proceduri i $1 pent ru a interpreta 
progresul care s-a facut i n t i m p u l i n t n m i r i i . Preocuparile celor ce sunt 
i n minori ta te pot f i cateodata transmise p r i n m e m b r i i u n u i astfel de 
grup. Cand sunt propuse spre discutie probleme sensibile de natura 
biser-'ceasca, morala sau polit ica, pregatirea de catre un asemenea comi-
tet poate ajuta la asigurarea echi tat i i pent ru toate part i le , $1 de aseme
nea, la evitarea dezbaterilor care pot duce la dezbinari. Normele CEB 
descriu deja sarcinile comite tu lu i de lucru ^ i poate f i nevoie ca aceste 
norme sa fie revizuite. Comitetul de luc ru ar t rebu i sa urmeze proce
duri le consensului acolo unde este posib ' l . 

24) Intocmirea proceselor verbale este o sarcina impor'^anta. M e m 
b r i i i n t r u n i r i i ar t rebu i sa inteleaga cu ce pot f i de acord, astfel ca t e x t u l 
tu tu ro r deciziilor ar t rebui c i t i t sau expus i n t i m p u l i n t r u n i r i i . Cont r ibu
t i i l e majore la orice discutie ar t rebu i inregistrate $1 acestea ar t rebu i 
sa includa un rezumat al unor puncte de vedere care difera. A r t rebu i 
pastrat dreptul unei minor i t a t i de a-$i avea dezacordul inregis!:rat i n pro
cesul verbal si/sau i n orice raport al i n t r u n i r i i , de^i i n p . c c d u r i l e con
sensului un astfel de drept este exercitat rar. Cateodata va f i de ajutor 
ca un grup mic sa revizuiasca procesele verbale inainte de a f i emise. 

I l l ) P O S I B I L E D I F I C U L T A T I I N L E G A T U R A CU PROCEDURA 
C O N S E N S U L U I 

25) S-a sugerat ca procedura consensului poate f i impovaratoare $i 
lenta. De exeanplu, o diagrama publicata i n care se schifeaza versiunea 
proceduri i d in Biserica unificata d m Austral ia pare destul de compl i 
cata. Sunt m u l t i pa^i de facut pana cand sa se dec'are un coasens. 

26) Totusi experienta bisericilor care fo'osesc metcda ro-'sensului 
arata ca aceasta teama este probabil exagerata. Deoare-e camen'i l u 
creaza i n t r - u n sistem care este mai p u t m adversarial si mai p u t i n r ig id 
decat vechile proceduri, par t ic ipant i i par mai pregat ' t i sa asculte pars r i 
al ternative si sa accepte diferente de opini i . N u este cazul ca proceduri e, 
i n condit i i normale, sa faca sa intarz 'e luarea decizii or. Unele d scuti i 
se pot desfa?ura incet, desigur, dar acest luc ru poate f i de dori t daca su-
biectul cere o cercetare detaliata, sau daca exista o diverger ta de opinie. 
I n genera^ exista un simt crescut al cooperarii pur $1 s implu d in cauza 
modu 'u i flexib^l ^ i colaborativ al procesului. A r t rebu ' a'-mis fnptul ca 
p r i n procedurile de consens, se pot lua mai putine decizii la o anumita 
in t run i re , deoarece consultari^e atente iau t imp. 

27) O a doua pcsibi 'a dificultate este aceea ca ce' ce sunt i n mino
ri tate — ch'ar unu i sau doi par t ic ipant i — pot obstruicti na a pronunere 
de perspectiva sau inovatoare. Cu alte cuvinte, dorinta pent ru partic par? 
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deplina $i pen t ru consens poate const i tui o intarziere inu t i i a §1 chiar o p ie-
dica i n luarea i n oonsiderare a noi lor idei . 

28) Raspunsul la cele de m a i sus cuprinde doua aspecte. I n p r i m u l 
rand consensul n u este acelasi l uc ru cu unanimitatea. I n t i m p ce orice 
part icipant la o i n t run i r e poate contr ibui la discut i i , de obicei nu se 
voteaza. Cei care n u sunt de acord ( i i pu tem n u m i „de t ina to r i i cartona-
5ului albastru") i^i pot af i rma obiectiile lor, dar moderatorul va cauta 

pot r iv i rea lo r la dorinta m a r i i major i t a t i a i n t r u n i r i i . I n acest fel n u este 
compromisa coiu^tiinta n imanu i $i deciziile pot f i luate i n t r - u n mod sis-
tematic. 

29) A l doilea aspect t ine de psihologia proceduri i cons^'usului. De^i 
de t ina tor i i cartona^elor albastre au dreptul ca pareri le lo r diferi te sa fie 
inregistrate i n procesele verbale $i/sau i n orice raport al i n t r u n i r i i , ex
perienta arata ca ei rareori insista asupra acestui fapt. M o t i v u l este ca 
discutia permi te muHe con t r ibu t i i $1 moderatorul este responsabil ca 
discutia sa fie corecta $1 atat de detaliata cat este nevoie. Pentru ca cei i n 
minori ta te n u sunt „ inabu9i t i " este normal ca raspunsul lo r sa permi ta 
i n t r u n i r i i sa ajimga la o decizie. 

30) I n al treilea rand, s-a sugerat faptul ca „vocea profetica" a 
CEB air putea f i redusa la tacere de piedicile $1 ^ovaielile metodei con-
senisului. D i n nou, ca raspuns, trebuie mentionate doua puncte p r i n c i 
pale. I n p r i m u l rand, incurajarea discuti i 'or deschise permite int r -ade
va r ca o diversitate de op in i i sa fie exprimate. I n al doilea rand gr i j a 
avuta i n luarea deciziilor promoveaza „ s t a p a n i r e a procesului" de catre 
t o t i m e m b r i i i n t r u n i r i i ?! p r i n urmare solidaritatea comuni ta t i i ecume
nice. Cand deciziile n u sunt unanime, ?i chiar cand se dovede^te a f i i m 
posibil sa se ajunga la un consens, exista un proces de reflectie ?! imboga-
t i r e care intare?te vocea Consi l iului . U n document care cerceteaza i n mod 
corect diversitatea opin i i lor d in cadrul comuni ta t i i ecumenice pcate f i o 
expresie profund „profe t ica" . A se face fata diferentelor i n mod corect 
si a se accepta i m i i pe a l t i i i n iubirea crestina, este impor tant i n orice 
organism ecumenic. 

31) O a patra posibila problema este gradul de putere conferi t mo
deratorului . Ea sau el t rebuie sa indrume discutia, sa faca sinteze d in 
cand i n cand, $i sa-$i dea seama cand se dezvo'ta vm consens. Aceasta 
responsabilitate este mare ?! (ca i n orice procedura) se pot face greseli. 
Dar natura f lexibi ia a procedurilor reprezinta o ech i ib ra re ef cienta a 
acestei grele responsabilitati a prezidar i i ; de exemplu orice membru al 
i n t r u n i r i i , fara a t rebui sa actioneze „in dezacord cu prezidarea" (s-^u alte 
actiuni similare), poate face oricand o sugestie cu p r i v i r e la co'-'ducerea 
i n t r u n i r i i . U n moderator bun (ca i n orice alte proceduri) va f i deschis suges
t i i l o r . De indata ce v reun membru n u este sat'isfacut de modul de condu
cere a lucrar i lor , are la indemana o solutie. Exemple de astfel de solut i i 
au fost oferite ma i sus. U n grup de referinta sau u n comitet de luc ru 
pot, de asemenea, sa-1 consilieze pe moderator c u p r i v i r e la conducerea 
eficienta a lucrar i lo r (v. paragr. 23). 
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32) S-a sugerat c& u r i proces de pregatire a moderatori lor pen t ru 
noul lor rol poate f i oportun. Aceasta deoarece sch'mbarea de procedura cu 
mode 'ul consensului este mai m u l t decat o problema tehnica sau o schim
bare de norme. M e m b r i i unei i n t r u n i r i , ca $i moderato: i i , t rebuie sa 
adopte o at i tudine difer i ta cu p r i v i r e la luarea deciziilor. A r t rebu i dez-
voltat un „plan de t ranzi t ie" $1 poate ar t rebui editat u n manual. ^ 

I V ) C O N C L U Z I E , : ; u : : . . i , a i 0 i : 'v asJV. - J-o 

33) Documentul de mai sus ofera o descriere a modu lu i cum ope
reaza procedurile consensului $1 beneficiile care pot f i obtinute. Schim
barea pr inc ip i i lo r i n norme este pasul urmator . Este impor tant sa se a-
junga mai in ta i la u n acord (chiar u n consens!) despre obiective $i p r i n 
c ipi i , $i ajx)i sa se transforme pr inc ip i i le i n proceduri propriu-zise, po
t r i v i t e nevoilor CEB. 

34) Pr incipi i le descrise ma i sus reprezinta o incercare de a pune 
i n aplicare obiect ivul acceptat ecumenic de a da posibilita+ea tu tu ror re-
prezentantilor §1 bisericilor membre sa fie auzit i i n cadrul unei comuni
tati dedicate care accepta diferente de teologie, cul tura $1 t r a d i f e bise
riceasca. Cei ce sunt i n minori ta te i?! pot expr ima opini i le asupra o r i 
carei probleme, 5! ar t rebui , i n cadrul proceduri lor consensu'ui, sa l i se 
permita mai mul te incercari, daca este necesar, sa explice care este t e -
meiul opini i lor lor . I n acelasi t imp , CEB poate inca (a^a cum trebuie) sa 
ia deciz'i despre pol i t ic i 5! programe care simt esentiale v ' e t i i sale. 

35) Toate bisericile cred i n pozitia centraia a Sfintei Scr ip tur i i n 
viata $i doctrina lor. O imagine semnificativa a Biser ici i i n Noul Testa
ment este aceea a T r u p u l u i l u i Hristos, care i n pofida diversi tafu este 
totusi unu i singur. I n viata CEB, cu obiect ivul sau fundamental de a 
promova unitatea tu tu ro r cre^tini lor , trebuie sa existe re-pect pentru 
diversitate $1 diferenta. Normele ?i procedurile care guverneaza ac t i v i 
tatea CEB ar t rebui sa pastreze cu sfintenie acest respect. Deoarece i n 
vatatura despre eolesiologie i n cadrul CEB difera considerabil de la o 
t radi t ie la a'ta, viata Consi l iu 'ui trebuie sa fie, pe cat p>osibil, o ogl'ndS 
a inse^i na tu r i i Biser ici i . Procedurile consensului ofera p>03ibirtatea Con
s i l iu lu i sa puna i n practica un model de unitate, i m respect pentru diver
sitate $1 luare a decizii lor i n t r - i m mod p l i n de grija, f l ex ib i l , sincer ?i 
unificator. 

A N E X A C: PROPUNERE DE S C H I M B A R E L A N O R M E L E CEB 
Calitatea de membru in comunitatea CEB 

CEB include biserici care au fondat Consil iul sau care au fost ad-
mise ca membre ?i care continua sa apartina comuni ta t i i CEB. Terme
nu l „biser ica" a$a cum este folosit aici ar putea include, de asemenea, 
o asociatie, o conventie sau o federatie de biserici autonome. U n grup de 
biserici d in cadrul unei t a r i sau regiuni , sau d in cadrul aceleia$i confe
siuni, se poate hotari sa participe la CEB ca o singura biserica. Biserici 
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d in cadru l aceleia^i tSr i sau regiuni , sau d i n cadrul aceleia^i confesiuni 
pot cere fac5 parte d in comunitatea Consi i iului , cu scopul de a ra punde 
chemari i lor comune, de a i n t a r i participarea la rugaciunea comuna § i / 
sau de a satisface cerinta de mar ime m i n i m a (norme I.S.b.iii). Asemenea 
grupar i de biserici sunt incurajate de CEB; fiecare biserica i n parte d i n 
cadrul g rupar i i t rebuie sa satisfaca cr i te r i i le cal i ta^ii de membru I n co
munitatea CEB, cu exceptia cerintelor de marime. 

Secretarul general va pastra listele oficiale ale biserici lor care au 
fost acceptate sa apartina comuni ta t i i CEB, luand nota de orice aranja-
ment special facut de adunarea generala sau de comitetul central . Se vor 
pastra liste separate ale biserici lor membre care au dreptul de a vota 
f i care nu au acest drept aparfindnd comuni ta t i i CEB. Secretarul general 
va pdstra de asemenea o listd cu bisericile i n asociere cu ConSiLul. 

1. Cererea 
O biserica doritoare sa se aiature CEB se va adresa i n scris secre-

taru'lui general. 

2. Desfdsurarea procesului 
Secretarul general va supune toate aceste cereri comite tu lu i cen

t r a l (v. art. I I d in constitutie) impreuna cu acele in format i i pe care l e 
considera necesare pent ru a da posibilitatea comite tu lu i central sa ia o de
cizie asupra cerer i i . 

2. Criteriile 
Biserici lor care doresc sa se aiature CEB l i se cere i n p r i m u l rand 

sa i$i expr ime acordul cu p r i v i r e la baza pe care s-a fondat CEB ?! sa 
confirme angajamentul lo r la obiectivele $i funct i i le Consi l iu lui a^a cum 
este precizat i n articolele I §1 I I ale consti tutiei . I n bazd se afirma: „ C o n -
s i l iu l Ecumenic al Biserici lor este o comunitate de biserici care I I ma r tu -
risesc pe Domnul Iisus Hristos ca Diunnezeu ?i Mantu i to r p o t r i v i t Scr ip
tu r i lo r , 9i de aceea cauta sa indeplineasca impreuna chemarea lor co
muna spre slava l u i Dumnezeu Celui Unu, Tatai , F i u l ^ i Sfantul D u h " . 

Bisericile solicitante ar t r ebu i sa se considere pe e-e insele ca unele 
oare se conformeaza urmatoarelor c r i t e r i i , ^ i sa fie gata sa raspunda de 
credinta $i mar tu r i a lo r i n relatie cu aceste c r i t e r i i . 

a) C r i t e r i i teologice: 
1) I n via ta ?i mar tu r ia sa, Biserica profeseaza credinta i n Dumne

zeu Cei U n u i i n Treime conform atestarii d i n Sfanta Scriptura $i d i n 
Crezul niceo-constantinopolitan. 

2) Biserica sustine o s lu j i re a proclamar i i Evangheliei ?! o f ic ie r i i 
Tainelor. 

3) Biserica boteaza i n numele „Ta ta iu i gi al F i u l u i §i al Sfantului 
D u h " $1 marturise^te nevoia de a ne indrepta spre r e c u n o a § t e r e a botezu
l u i altor biserici . 

4) Biserica recunoa^te prezenta ?i activitatea l u i Hristos §1 a Sfan
t u l u i D u h i n afara granitelor ei p rop r i i gi se roaga pent ru intelepciunea 
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tu tu ror , dandu-5i seama cS alte biserici membre cred, de asemenea, i n 
Sfanta Tre ime $1 i n ha ru l mantui tor al l u i Dimmezeu. 

5) Biserica recunoa^te i n celelalte biserici membre ale CEB ele
mente ale Biserici i adevarate, chiar dacS nu le priveste ca biserici i n 
adevaratul si in t regul sens al cuvantului . 

b) C r i t e r i i organizatorice: 
1) Biserica trebuie sS faca dovada unei sustinute v i e t i autonome 

?i de organizare. 
2) Biserica trebuie sa fie capabiia sa ia decizia de a solicita ca l i 

tatea de membru oficial i n CEB §1 de a continua sa apartina comuni-
t a t ' i CEB fara a f i nevoie de a obtine permisiunea n ic i u n u i al t organism 
sau persoane. 

3) O biserica solicitanta trebuie i n mod obi?nuit sa aiba eel p u t i n 
50 000 de membr i . Comitetul central poate decide i n cazuri exceptionale 
sa accepte o biserica care nu indeplineste c r i t e r iu l m a r i m i i . 

4) O biserica solicitanta cu mai pu t in de 50 000 de membr i dar, 
cu mai m u l t de 10 000 de membr i , careia nu i s-a aprobat exceptarea 
de la c r i t e r i u l m a r i m i i , dar al t fel este el igibiia pent ru calitatea de membru 
poate f i acceptata cu urmatoarele condi t i i : 

a) nu va avea dreptul de a vota i n adunarea generala, si b) poate 
part icipa cu alte astfel de biserici i n selectarea a cinci reprezentanti 
pent ru comitetul central i n conformitate cu sectiunea I I I . 4 b . 3 a r o r m e -
loT. In toate celelalte pr iv in te , se va face referire la aceste biserici ca la 
biserici membre in comunitatea CEB. 

5) Bisericile trebuie sa recunoasca independenta esentiala a bise
r i c i lo r membre apartinand comuni ta t i i CEB, i n special acelea de aceeasi 
confesiune, si ar t rebui sa faca orice efort pent ru a p rac tca re la t i i ecu
menice ccnsti-uctive cu alte biserici i n cadrul t a r i i sau regiuni i lor . A -
ceasta va insemna i n mod normal ca biserica este membra a consi l iului 
national rJ bisericilor sau a a l tu i organism similar si a l organizatiei ecu
menice regionale/subregionale. ^ • n...'.^ L . • 

Alte modificari ale normelor fi ale constitutiei pot fi cerute dacd. 
propunerile Comisiei Speciale fi ale grupului de studiu pentru calitatea 
de membru sunt adoptate de comitetul central. ' 

A N E X A D: M E M B R I I C O M I S I E I SPECIALE :f-:.xi?<, •»• . + T : . r-i , 

Dr . Arma Marie Aagaard* ^ Biserica Evanghelica de Confesiune 
Biserica Evanghelica Luterana din Luterana d i n Brazi l ia 

Danemarca 
' " ^ I.P.S. Mi t ropo l i t Ambrosius 

Dr . Agnes Abuom de Hels inki • • -
Biserica Anglicana d i n Kenia Biserica Ortodoxa a Finlandei -

Episcop Nareg Alemezian* I.P.S. Mi t ropo l i t Ambrosius -oi ' i 
Biserica Apostolica Armeana (Cihcia) de Kalavry ta , - b , . - . MM :. 
Prof. Dr . Wal ter A l t m a n n Biserica Greciei u • .-uu, 
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I.P.S. Arhiepiscop Aristarchos 
Patr iarhia Ortodoxa Greaca 

a le rusa l imul t i i 

D I . Ramez Ata l l ah 
Sinodul Nil iului al Biser ici i 

Evanghelice 

Rev. Canon Nairn Ateek 
Biserica Episcopaila d in lerusal im 

si Or ien tu l Mi j loc iu 

I.P.S. M i t r o p o l i t Athanasios Papas 
Patr iarhia Ecumenica a Constanti

nopolului 

Arhiepiscop Aghan Baliozian 
Biserica Apostolica Armeana 

(Etchmiadzin) 

I.P.S. Mi t ropo l i t Anba Bishoy 
de Damiette* 

Biserica OrtodoxS Copta 

Episcop Gustav Bolcskei 
Biserica Reformata d i n Ungaria 

D-na Manoushag Boyadjian 
Biserica Apostolica Armeana (Cilicia) 

Prof. John Briggs 
Uniunea Baptista a M a r i i B r i t a n i i 

Dr . Thelma Chambers-Young 
Conventia Nationala Baptista 

Progresiva, Inc. 

I.P.S. Mi t ropo l i t Chrisostomos al 
Efesului* 

Patr iarhia Ecumenica a Constan
t inopolu lu i Co-moderator 

I.P.S. Mi t ropo l i t Chriscstomos 
de Peristerion* 

Biserica Greciei 

Arhiepiscop Chystcphcr 
Biserica Ortodoxa d in Cehia 

?i Slovacia 

Rev. Yadessa Daba 
Biserica Evanghelica Eticpiana 

Mekane Yesus 

Jean Fischer 
Federatia Biserici i Protestante 

d k i Elvetia 

Prof. George Galit is 
Patr iarhia Ortodoxa Greaca 

a le rusa l imulu i 

Rev. Gao Y i n g 
Consil iul Crestin d i n China 

Rev. Dr. Kondothra M . George 
Biserica Ortodoxa Siriana Malankara 

Episcop Hans G e m y 
Biserica Vechi-Catolica d i n Elvet ia 

D^na Anne G l y n n - Mackoul 
Patr iarhia Ortodoxa Greaca 

a Ant ioh ie i ?i in t regulu i Est 

Eden Grace 
Societatea Religioasa a Prieteni lor 

(SUA) 

Rev. Wesley Granberg - Michaelscn* 
Biserica Refcrnuata d in Amer ica 

I.P.S. Mar Gregorios Yohaona 
Ib rah im 

Biserica Ortodoxa Siriana a Ant ioh ie i 

Pr. M i k h a i l Gimdyaev 
Biserica Ortodoxa Rusa 

D I . Gabriel Habib 
Patr iarhia Ortodoxa Greaca 

a An t ioh ie i si in t regulu i Est 

Episcop Dr . H i l a r ion de Podoilck* 
Biserica Ortodoxa Rusa 

Episcop Dr . Thomas L . Hoyt Jr. 
Biserica Episcopaia Metcdista 

Crestina (SUA) 

10 Revista Teologica 



146 REVISTA T E O L O G I C A 

Episccp Voi t to Huotar i — ' • " 
Biserica Evanghel'ca Luterana 

a Finlandei 

Pr. Prof. Dr . lean Ica, Jr. " -
Biserica Ortodoxa Romana ' " ' 

,..'T .. • 
- - I - ' 

I.P.S. Ignat i je de Branicevo 
Biserica Ortodoxa Sarba ' * ' ' ' 
1 P.S. Irenej de Novi Sad 9I Bachlca 
Biserica Ortodoxa Sarba ; , , 

I.P.S. Arhiepiscop Jeremiasz ' 
de Wroslaw . . 

Biserica Ortodoxa autocefala , . 
din Polonia 

P.S. Episccp BBsi ' ios Karayiaanis 
Biserica C ip ru lu i 

} or.-/- : 
Pr. Leonid Kishkovsky* 
Biserica Ortodoxa din America 

Episcop Dr . Christoph K l e i n 
Biserica Evanghelica C A . din' 

Romania 

Ep. Dr. Rolf Koppe* 
Biserica Evanghelica din Germania 
Co-moderator 

D-na Jana Kra jc i r ikova 
Biserica Husita Cehoslovaca 

Dr. John Lappas ' 
Biserica Ortodoxa Autoceia' a 

a Albanie i 

Dr . Janice Love 
Biserica Metodista Uni ta (SUA) 

Arhiepiscopul M c k a r c s 
Patr iarhia Ortodoxa Greaca 

a Alexandr ie i si a in t reg i i Arr^ci 

Rev. V;.P. Khotso Makhu lu 
Biserica Ang'icana (Botswana) 

P.S. Abune Mekarios . ~ '' 
Biserica Ortodoxa Etiopiana • ' ' 

Tewahedo . 

Dr . Soritua Nababan 
B'serica Protestanta Crestina 

Batak (Indonezia) f •;. 

I.P.S. Arhiepiscop Dr . Ni fon al 
Targovi$tei* -

Biserica Ortodoxa Romana ' 

Dr . Mercy A . Oduyoye* • 
Biserica Metodista, Ghana , , , . 

Rev. Ofelia Ortega 
Biserica Presbitereana Reformata 

din Cuba 

Rev. Dr . Jchn-Wha Park 
Biserica Presblteriana d i n Republica 

Ccreea . . . 

Arhiepiscop Michael Peers* 
Biserica Anglicana a Canadei 

I.P.S. Mi t ropo l i t John Pelushi 
Biserica Ortodo-xa Autocefala 

a Albanie i 

Rev. John P h i r i 
Biserica Reformata d in Zambia 

D-na Despina Prassas 
Patriarhia Ecumenica a Constan

t inopolulu i 

D-na Najla Qassab 
Sin-dul Evanghelie National 

al Sir iei si L ibanu lu i 

Dr. Agedew Redie 
Biserica Ortodoxa Etiopiana 

Tewahedo 

Prof. Constantin Scouteris 
Patriarhia Ortodoxa Grer.ca a A l e 

xandr ie i ?! a in t reg i i A f r i c i 
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Dr. M a r y Tanner* 
Biserica Ang l i e i 

Rev. Robina Winbush 
Biserica Prezbiteriana (SUA) 

d in Malabar 

Episcop Dr . Zacharias M . Tbeo-
philus* 

Biserica Siriana Mar Thoma 
Rev. Dr . D ' A r c y Wood 
Biserica Unificata d in Austra l ia 

N O T A : 

Documentul de fata reprezinta intr-adevar o noutate absoluta. Este 
pentru p r ima data i n istoria CEB cand s-a incercat o abordare serioasa 
9i pl ina de responsabilitate a problemelor care i-au preocupat ?! i i preo-
cupa pe m e m b r i i ortodocsi. Dupa cum ne este bine cxmo^cut, i n mul te 
cercuri bisericesti, ortodoxe cat $i ne-ortodoxe, este raspandita ideea cS 
miscarea ecumenica s-ar f i nascut d in in te r io ru l l u m ' i protestante, ca u n 
rezultat al si tuatiei sale interne si i n u rma u n u i efort de a gasi solut i 
la problemele existentiale la care trebuiau sa faca fata, cu p r i v i r e la 
viata cotidiana si la mar tur ie . ' D i n aceasta cauza m u l t i ortodocsi sunt sur-
pr ins i de prezenta ortodoxa i n miscarea ecumenica, si de pa- t ic ip?r©a 
activa a Biser ici i Ortodoxe la CEB. I n acelasi t i m p nu put n i protestanti , 
nefamil iar izat i cu crestinatatea rasariteana, sunt tentat i sa-i considere pa 
ortodocsi ca apartinand unei „ lumi" si cu l tu r i difer i te , straine preocu-
par i lor miscari i ecumenice, si care constituie, adesea, u n obstacol i n ca
lea un ' t a t i i crestine.^ 

Incercand schitarea unei cronologii a prezentei ortodoxe, George 
Tsetsis serie ca istoria miscari i ecumenice si i n special a CEB, este stra-s 
legata de Biserica Ortodoxa. Pr ima propunere concreta „fara nrece 'ent 
i n istoria Bisericii",^ pentru stabilirea unei „koinonia de b i -e r i c i " , a fost 
facuta de Patr iarhia Eciunenica p r i n binecunoscuta en^iclica" d in t n u i 
1920 i n care, odata cu apelul de a se renunta la prozelit ism, se accentua 
convingerea ca iubirea va face posibila cooperarea bisericilo". si c h a r 
constituirea unei l i g i - koinonia a acestora, dupa exemplul L i g i i N a t i u -
ni 'or , dar modelu^ sa fie eel nou-testamentar. 

vazuta d in t r -o perspectiva ortodoxa, fondarea CEB cdata cu p r ima 
Adunare generala desfasurata la Amsterdam i n anul 1948, poate f i con
siderata i n t r - u n fel impl in i rea unei propuneri facuta de Constantinopol 
cu 28 de ani i n urma, cu atat mai m u l t cu cat modelele de cooperare 
proectate atunci au devenit baza pentru colaborare, eel pu t in pent ru 
p r i m u l deceniu de viata si activitate ale Consi l iului . Este adevarat ca 

* M e m b r i i comitetului de conducere, mai 2002. 
Nota: I n decursul mandatulu i de t re i ani al Comisiei Speciale au 

aparut unele mcdif icar i i n componenta sa. Urmatoarele persoane au fost 
membre §1 au part icipat i n sub-comitete si i n t r u n i r i i n pl?n: P.C. Pr. Dr . 
Georges Tsetsis, Patriarhia Ecumenica a Constantinopolului; Rev. Dr . E u 
gene Turner , Biserica Presblteriana (USA). 

10* 
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l a adimarea inauguraia, d in t re ortodocsi au part icipat doar delegati ai 
Pat r iarhie i Ecumenice, ai Biser ic i i d in Cipru , Grecia $i ai Episcopiei 
Ortodoxe Romane d i n Statele Uni te ale A m e r i c i i . Celelalte Biserici or to
doxe, de$i participasera la miscarea ecumenica in t r e an;i 1920—1938 (cu 
exceptia Biser ici i d i n Rusia, care se confrunta cu mari le necazuri cau-
zate de revolutia bol$evica) nu au luat parte la adunare, ca rezultat al 
recomandarilor Conferintei de la Moscova t inuta doar cu o luna inainte, 
unde se decisese nepart'ciparea,^ n u d in motive teologice sau ecclesio'o-
gice, c i d in cauza „ razbo iu lu i rece". S-a reu?it depa$irea situatiei, $i in t re 
an i i 1961 §1 1965 toate Bisericile ortodoxe autocefale $i autonome au de
veni t membre ale Consiliului.* 

Prezenta ortodoxa a reprezentat §1 reprezinta foarte m u l t p e i t r j 
miscarea ecumenica. Biserica Ortodoxa a part icipat activ la unitatea 
„Faith and Order", mar tu r i s ind „credinta Apostolilor"; „LJfe and Wo-fc" 
6-a imbogati t p r i n concepte^e morale $1 sociale promovate; a accentuat 
semnificatia si ro lu l cu l tu lu i , §1 ma i ales ai Euharist iei i n via ta Biser ic i i : 
a dat expresie experientei asceticii $1 mis t ic i i prezente i n viata corpului 
ecclesial; a avut si are o contr ibut ie unica la continuarea dezbaterilor 
despre unitatea vazuta. Dar, i n acelasi t imp, Ortodoxia insasi s-a imbo
gatit, atat d i n punct de vedere teologic, cat si al dragostei creatine 
5i al so l idar i ta t i i umane. Consil iul a dezvoltat mul te programe $1 a pus i n 
miscare resurse in' mul te parti ale l i u n i i , i n domenii 'e diakoniei, educatiei 
teologice ^ i dialogului in t re biserici, teologii ortodoc?i reusind astfel sa 
fitudieze in cele mai bune centre universi tare din lume. 

Daca avem i n vedere cele de ma i sus nu poate decat sa ne surprinda 
faptul ca u n grup de „ucenic i" p re t ind ca Parintele Profesor D u m i t r u 
Staniloae ar f i declarat, cu pu t in inainte de trecerea sa d in aceasta lume, 
ca ecumenismul ar f i : „pan -e rez i a t impu lu i nostru". ' Chiar daca ar f i 
adevarata, aceasta afirmatie, cu siguranta rupta d in context este eel pu t in 
prezentata i n mod evident tendentios, $1, i n nici u n caz, n u poate ramane 
oa o amprenta pe intreaga opera a celui mai cunoscut t -o log roman, cu 
atat ma i m u l t cu cat munca de traducere d in opera sa i n diferi te l i m b i 
continua. iar propagarea unei astfel de declaratii ar afrcta enorm proce
sul receptarii operei sale. Numele sau este deja inscris i n dipticele „pe le -
r i n i l o r ecumenici" impreuna cu a l t i mar i p ionier i ai miscari i pentru u n i 
tate d i n secolul nostru. ' Parintele a facut intotdeauna distinctie in t re o 
criza insti tutionaia, inerenta oricarei s t ructur i , $i rugaciunea staruitoare 
a credinciosilor care „iara $1 iara" se roaga pent ru „ b u n a a -̂̂ -zarea sf in
telor ^ui Dumnezeu biserici $1 pentru unirea tu tu ror" , in t re miscarea ecu
menica fidela dor inte i Man tu i t o ru lu i „ca toti sd fie una" si event-ia'ele 
ir-^ercari de a detuma efortul de refccere a un i t a t i i vazute a Biser ici i , 
in t re ereziarhi $1 apostati de la credinta ortodoxa din motive mundane. 
§i credinciosi nascuti i n f a m i l i i apartinand diverselor denominatiuni . I n 
consecinta este foarte necesara examinarea a t i tud in i i sale fata de „cei-
l a l t i " . ' 

I i : l r - u n studiu in t i tu la t : Miscarea ecumenica f i unitatea cre$tind 
vi stadiul actuaV parintele Staniloae precizeaza de la inceput: 
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„Mi?carea ecumenicd s-a n&scut dintr-o nelini^te f i nemu^tumire a 
constiintei creatine contemporane, care se vede confruntatd cu doud feno
mene ingrijordtoare ale crestindtdtii de azi: a) cu mcdul nesatisfdcator 
in care rdspunde ndzuintelor f i frdmdntdrilor urruinitdtii moderne f i b) 
cu dureroasa fdrdmifare din sanul sdu propriu. Ea a luat fiinfa dintr un 
sentiment de vinovdtie al formapiunilor creatine pentru cele doud neijun-
suri amintite f i din voinfa de a le vindeca. De aceea nu se poate sd nu se 
vadd in aparifia f i acpiunea ei lucrarea lui Dumnezeu"." 

L - a m amiiri'tit pe parintele Staniloae pen t ru cS i n anul i n oare s-a 
publicat r apor tu l Comisiei Speciale am sarbMori t oentenarul nasterii sale, 
dar i n p r i m u l rand pen t ru ca avem nevoie, poate mai m u l t ca or icand, 
de modele. M a r t u r i a - martyria sa teologic-existentiaia va f i o referinta. 
sigura i>entru mul te generatii de teologi. 

D i n pacate, i n pofida e for tur i lor intreprinse i n cei aproape 60 de 
ani de existenta ai CEB, cele doua neaj imsuri sunt inca rctuale, b i se r i 
cile nu au reusit decat foarte rar sa fie pro-active, mul tumindu-se sa 
urmeze cursul societatilor, l ipsindu-le o autentica voce profetica. iar i n 
Statele Uni te ale A m e r i c i i s imt inregistrate astazi circa 20 000 de denomi
nat iuni . 

Comisia Speciaia a fost creata pentru a raspunde ingr i jo ra r i lo r o r 
todocsilor fata de situatia crest inismului i n general si a CEB i n spec'al. 
Dar imediat dupa inceperea lucrar i lo r s-a constatat c& si a l t i i impartasesc 
mul te d in acele ing r i jo ra r i . I n t r - u n studiu in t i tu l a t : „Frequently akei 
questions. The Special Commission on Orthodox participation in the World 
Council Of Churches"^^ se arata ca i n p r i m u l rand ortodocsii doresc sa se 
simta lua t i i n serios i n cadrul Consi l iului . Este cunoscut fapti j l ca aproai>a 
la toate i n t run i r i l e la n ive l global, par t ic ipant i i ortodocsi s-au vazut ne 
v o i t i sa elaboreze declaratii separate, p r i n care indicau rezerve serioase. 
Pentru ei ethos-ul si teologia de facto a miscar i i ecumenice par i n to t 
deauna de sorginte protestanta, vehiculandu-se conoept'i teologice p r o 
testante despre unitate, si, de asemenea, metode protestante ( 'au occi
dentale laice) de luarea deciziilor. Dupa cum menfoneaza rapor tu l (sec
tiunea B. I l l ) exista doua modailitati principale pent ru o biserica sa i n 
teleaga relatia ei cu Biserica cea una, sfanta, sobomineasca si aposto-
leasca: fie sa se identifice cu Biserica (asa cum este cazul Biser ici i O r 
todoxe), sau sa se considere o parte, o componenta, sau o ramura a Bise
r i c i i universale. Po t r iv i t u l t i m e i conceptii, Consi l iul poate f i vazut ca u n 
fel de model pentru Biserica imiversala si m u l t i crest ini percep Con
s i l iu l i n fe lul acesta — cand iau parte la evenimente ecumenice, sau la 
slujbe religioase ecumenice, ei sunt adunati oa Biserica imiversa'a. O 
astfel de viziune despre Consil iu si despre unitatea Biser ici i este straina 
teologiei ortodoxe. 

P r iv i t o r la metoda consensului propusa de Comisia Speciaia, i n 
s tudiul citat se arata ca s-a obisnuit ca i n Consil iu sa se ia decizii de 
catre organismele de conducere — cu exceptia subiectelor teologice — 
p r i n majoritatea simpla. Daca 5 1 % d in t re par t ic ipant i votau pent ru o 
motiune, aceasta trecea, chiar daca restul de 49% erau nemul tumi t i . I n 
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p''us, mul te biserici considerau ca sunt incorect reprezentate i n organis
mele de conducere. De exemplu, d int re cele 342 de biserici §1 comuni -
taf i membre ale CEB, doar 20 sunt ortodoxe (impreuna cu cele pre-cal-
cedonsne), de^i acestea din urma reprezinta o treime d in numaru l tota l 
de crestini reprezenta^i. Se propusese sa fie augmentat numaru l repre-
zentan^ilor ortodocsi, dar aceasta ar f i insemnat o rezolvare par^ia a 
deoarece $1 al^i i sunt dezavantajati, de aceea metoda consensulu' ar ex
clude importanta procentelor, deciziile nemailuandu-se p r i n vot, ci p r i n 
comun acord. 

S-a sugerat ca expresia „ r u g a c i u n e comuna — common prayer" sa 
inlocuiaeca „cul t ecumenic — ecumenical worship", deoarece cuvantul 
cu l t —• worship i n acceptiune ortodoxa se refera i n special la Sf. L i 
turghie . Folosirea expresiei „cult ecumenic" ar da impresia ca m's-
carea ecumenica ar f i ajuns sa aiba o l i tu rgh ie comuna. I n t imp ce m u l t i 
protestanti au considerat ca „ L i t u r g h i a de la L i m a " ar avea o autor i 
tate ecumenica $i p r i n urmare ar face posibila celebrarea Euharis t iei i m 
preuna. de fapt, „L i t u rgh i a de la L ima" nu a fost adrptDta oficia" de 
n ic i 0 biserica, $1, de fapt, CEB nu poate sa-?i alcatuiasa propria sa 11-
turgh-e.'^ 

Prezentam i n continuare sintetic t r e i d int re reactiile la rapor tu l 
Comisiei Speciale, publicate, asemenea s tudiului citat supra, i n The Ecu
menical Review, impreuna cu t ex tu l rapor tu lu i . 

Heinz Joachim Held, episcop pensionar al Biser ici i E v a n g h e l i e din 
Germania, fost moderator al Comitetu' 'ui central al CEB. rumeste ra
por tu l „un document remarcabil", ' ' ' „o provocare sanatcasa", ,,o oipor-
tuni ta te istorica", „un plus pentru CEB i n d r u m u l spre v i i t o r " , „o res
ponsabilitate pent ru bisericile membre", oferind o noua viziune asupra 
GEB ca instrument al miscari i ecumenice. A u t o r u l subliniaza importanta 
in tcarcer i i la sursele bisericesti: Sfanta Scriptura si Tradi t ia in t reg i ' B i 
serici pentru a lua decizii, intrucat , adesea biserici 'e Reformei se inspira 
pentru a lua pozitie fata de problemele sociale, et'ce si politice i n pr"mul 
rand d in rezultatele cercetarilor seculare. „Vocea profetica" n u trebuie 
sa insemne numai o cri t ica a societatii, profetul Isaia dedicandu-se i n 
special i n g r i j i r i i pastorale a poporului . Pentru Sf. A p . Pavel ( I Cor. 14) 
a vorbi profefic inseanma „a zidi comunitatea", n u a f i „p rovcca to r " . 

Neces'tatea cont inuar i i discuti i lor pe tema ecles'ologiei la n ive lu l 
Comite tu lui central si al Aduna r i i generale este reliefata i n mod deose
b i t . Bisericile trebuie sa detina raspunsuri doctrinare si practice clare 
la urmatoarele in t rebar i : 
f l — Ce inseamna sa f i i Biserica? ',- .K-. •; 1 • : •• , 
. • : i — Ce se intelege p r i n „ u n i t a t e a vazuta a Bisericii"? i -

— I n ce consta natura si scopul Bisericii? - — • 
— Cum se raporteaza Biserica pe care o mar tu r i s im i n Crez, la b i -

serici'e i n care ne aflam noi? 
Totodata sunt necesare discut i i teologice p r i v i n d eventualitatea i nc lu -
der i i Tainei Sf. Botez i n ibaza CEB ca cr i te r iu teologc esential, si despre 
posibilitatea recunoasterii reciproce a Botezului . Aceasta reprezinta a 
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preccupare veche a Biser ici i Ortodoxe, iar pent ru protestanti, desemna-
rea precisa a Botezului ca una dintre condit i i le apartenentei la CEB ar 
relief a atat natura sacramentaia a Biser ic i i cat gi „ e c k s ' a l i t a t e a " ecu-
menismulu i nostru. 

Autoirul face apoi aprecieri re la t iv la sectiunea dedica+a run&ciunii 
comune, sub• iniaza „ n a t u r a eclesiaia" a acesteia ?i faptul ca orice t-ol->gie 
este bazata pe rugaciune, ?! considera ca este inacceptabil ca rug&ciunea 
comuna sa fie folosita pent ru a se lectura sau „pred ica" despre subiectele 
care ne despart. Acest fapt ar f i violenta spir i tuaia. 

I n pofida unor tensi imi interne gi crize externe CEB poate f i con
siderat i n continuare un succes. Faptul ca ortodocsii si pro'^e^tantii se i n 
talnesc si stau impreuna n u poate f i considerat ca ceva de la sine inteles. 
P r i n acceptarea recomandarilor rapor tu lu i f inal , CEB va avea o viziune 
mai profunda si i5i va spori energia pentru a-si indepl in i meni-ea de „ in-
s t rument pr iv i legia t" al miscari i ecumenice: oa o comuni^ate de biserici 
ortodoxe, vechi-catolice. anglicane, reformate si protestante dedicate i m -
p l i n i r i i dezideratului i m i t a t i i de credinta, cul t , mar tur ie si slujire a l u m i i " 

N u poate decat sa ne multumeasca o astfel de at i tudine si cu atat 
mai m u l t dupa lecturarea s tudiu lu i apartinand aceluiasi autor in t i tu l a t 
„Orthodox Participation in the WCC. A brief History". 

I n contrast cu p>ozitia exprimata supra, se situeaza react'a ep's-x)-
p u l u i Biser ici i Evanghe-ice Luterane dee Hanover, Margot Kassmann, care 
a fost membra a Comite tu lu i central al CEB d i n 1991 pana i n 2002 cand 
a demisionat i n u rma prezentari i si adoptari i rapor tu lu i . I n t ex tu l p u 
b l ica t " considera de la inceput ca rapor tu l este un document al temer i i , 
care are gr i ja sa del 'miteze granitele care ne separa, care inalta z idur i , 
i n loc sa le darame, fapt evident i n special i i i legatura cu rugaciunea i n 
context ecumenic, tmde, se afirma i n raport, „se constientize^za eel mai 
acut durerea separarii in t re crest ini" (& 40). Dar, pent ru aut^area a r t i 
colului , cu^tul-u;orship ecumenic a fost o sursa de mare bucurie, a fost 
o intrezarire a unicei Biserici a l u i Hristos care trebuie inca sa devina 
una. I n evaluarile facute i n u rma celor mai importante evenimente ecu
menice, marea majoritate a par t ic ipant i lor au asezat cu l tu l i n topul expe-
rientelor pozit ive avute, chiar daca nu puteau f i de acord cu tot ce avu-
sese loc i n t i m p u l desfasurarii tu tu ror servici i lor religioase. Dupa cmn 
sustine r a p o r t u \ daca cu l t u l ecumenic n u apartine unu i organism ecclesial, 
a t imci cui i i apartine?" 

Dar intrebarea principala ramane: Cine este Biserica? Semnatara 
ar t icolului crede ca ap^artine unei biserici care este Biserica i n denl inul 
sens al cuvantului . I n 1541. M a r t i n Lu the r a scris expl ic i t i n Wi-^er 
Hans Worst ca nu este vorba despre o biserica noua d in secolul a' X V I -
lea, ci despre mo^tenitoairea vechi i biserici trecuta p r i n t r - u n proces de 
reforma. • ~ , • 

N e m u l t u m i r i sunt exprimate i n continuare re la t iv la: ro lu l CEB care 
ar f i d iminuat datorita subl inier i i faptului ca deciziile apartin bisericilor 
si nu 'Cons i l iu lu i ; metoda consensului, i n special datorita pu te r i i care i se 
confera moderatorului ; a t r ibu t i i l e neclare ale Comite tu lui permanent 



1 5 2 REVISTA TEOLOGIGJi 

pentru participarea ortodoxa, care va monitoriza celelalte organisme de 
conducere sau va avea dreptul de veto?; cele doua forme de apartenenta 
propuse, „biserici membre ale comuni ta t i i CEB" ?! „biserici i n asociere 
cu CEB", categoria d in urma n-ar avea nic i o rat iune de a exi-;ta. I n f inal 
se exprima temerea ca CEB va ajunge l ipsi t de putere (Zame duck) atat din 
cauza tensiunilor interne cat $i d i n cauza crizei financiare fara pre
cedent." 

Se intelege ca respectam acest punct de vedere, dar daca se cite?te 
cu atentie raportul , se poate observa ca t r i m i t e r i l e de mai sus sunt ruple 
d in context, §1 credem ca dincolo de toate, marea nemul tumire a autoarei 
rezida i n pozitia ortodoxa categorica p r i v i t o r la hirotonia femeii ca preot 
sau episcop. 

I n reactia sa^" la documentul i n analiza. Prof. Janice Love, care 
apartine Biserici i Metodiste Uni te d in S.U.A., cadru didactic la Univer 
sity of South CaroHna, Columbia, membra a Comite tu lui central al CEB 
i n perioada anilor 1975—1998, membra a Comisiei Speciale §i modera-
toare a programului CEB: Deceniul pentru depa^irea violenfei (the De
cade to Overcome Violence), abordeaza exclusiv metoda de luare a de
cizi i lor p r i n consens. Se afirma ca efor tul ortodocsilor de a impune me
toda consensului s-a facut mai ales d in motive practice deoarece au alo-
cate 25% d i n locur i la adunarile generale 5i i n celelalte organ'sme de 
conducere, p r i n urmare s imt i n minori ta te . P r i n metcda consensului, nu 
doar ortodoc?ii, dar $1 celelalte mino r i t a t i vor avea dreptul nu doar sa fie 
ascultati, c i si sa le fie inregistrate opini i le i n procesele verbale si i n 
rapoarte. Totodata, spre deosebire de s t i lu l parlamentar, regulile vor f i 
m u l t mai simple. I n plus oricine va putea sa exploreze diferi te op t iun i 
cu p r i v i r e la u n subiect, fara sa fie necesara formularea unei m o f u n i , 
u n u i amendament, sau a u n u i amendament la u n alt amendamenlt. Dar 
s-ar putea i v i si doua probleme serioase. Pr ima ar f i re a t iv la cali tat i le 
moderatorului , care trebuie sa fie capabil sa disceama „sp i r i tu l " i n t a l 
n i r i i , si sa asigure desfa^urarea corecta si echitabiia a i n t r u n i r i i , iar a 
doua, scepticii se intreaba daca metoda consensului nu va d iminua mar
tu r ia profetica a Consi l iului , d in moment ce trebuie sa fie ascultate 
amanunti t toate pareri le. Dar i n f inal se expr ima speranta ca, daca se 
va reusi ca i n CEB sa predomine metoda consensului, se vor promova i m 
pl ic i t re la t i i mai drepte si mai pa^nice i n cadrul famil ie i crestine. 

I n concluzie a m i n t i m faptul ca fundamentele biblice ale Biser ic i i 
universale sunt: I N V A T A T U R A A P O S T O L I L O R — te didahe ton Apo--
tolon, doctrina Apostolorum, comuniunea — te koinonia. communica-
tione, F R A N G E R E A P A I N I I — te klasei ton arton, fracti-nis pans si 
R U G A C I U N I L E — fais proseuhais, orationibus" ( F . A p . 2, 42). M a r t u r i 
sirea comuna a I N V A J A T U R I I A P O S T O L I L O R , trairea plenara a v i e t i i 
de COMUNIUNE-fcoinonia, conditie fundamentaia a Biserici i , I M P A R -
T A 9 I R E A d in acelasi Potir, R U G A C I U N I pentru „un i r ea tu tu ror" for
meaza 0 simfonie i n care se expr ima identitatea si integritatea Biserici i . 
Raportul Comisiei Speciale reprezinta u n pas important i n reliefarea i m -
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portantei referintelor la perioada pr imara a Biser ici i , dar ^ i l a dezvol
tarea organica sub cMauzirea Duhu lu i Sfant. 

Traducere gi note: Pr. Lect. Dr . N I C O L A E M O 9 O I U 
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SCHIMBAREA LA FAfA A EUROPEI* 

„Cdci nimeni nu poate pune alta temelie 
decat Cea pusd, care este Iisus Hristos" 

I Cor. 3—11 

„Crestinii nu se nasc, ci se fac" 
Ter tu l ian 

INTRODUCERE 

Intre 7 si 17 decembrie 2003 am avut onoarea sa par t ic ip la Con-
fer in ta Internationala ..Let's open the Door to the European Const i tu
t i o n " (.,Sd deschidem Ufa Constitutiei Europene"), i n Sofia, Bulgaria , 
organizata de European Y o u t h Movement Bulgaria, a la tur i de student! 
d i n Grecia, Polonia, Cehia, Slovenia, Li tuania, Malta , Olanda, Marea 
Br i tanie si Bulgaria. Subiect pr incipal a fost T ra ta tu l s tabil ind o Con
st i tut ie pentru Europa, elaborat de Conventia Europeana si adoptat i n 
forma finaia de aceeasi Conventie pe 13 iunie si iu l ie 2003 si prezen
tat Presedintelui Consi l iu lui European, Excelenta Sa, P r i m u l - M i n i s t r u 
a l I t a l i e i Romano Prodi , i n Roma pe 19 iu l ie 2003. Pr in t re alte prob'e-
me dezbatute de par t ic ipant i a fost si cea a inc luder i i i n Preambulul 
T r a t a t u l u i , i n eel de-al doilea paragraf a unei ment iun i referitoare la 
crestinism, ca valoare fundamentaia Europei si ca una d in componente-
le de baza ale vi i toarei ident i ta t i europene. Conferinta a reprezentat u n 
excelent pr i le j de meditatie si discutie, d i n t r - u n punct de vedere aca
demic interdisciplinar, asupra componentei crestine a vi i toarei i den t i 
t a t i Europene, problema de altfel aprig dezbatuta pretut indeni pe con
t inent de la cercurile polit ice oficiale, i n in te r io ru l Conventiei Europene 
si a societatii c ivi le i n general. Discutia s-a bucurat de contr ibut ia si de 
prezenta Excelentei Sale, Lothar Jaschke, M i n i s t r u Consilier al A m b a -
sadei Republ ic i i Aus t r ia la Sofia, Bulgaria si a d-nei prof. dr. I ng r id 
Shikova, Director al Cent ru lu i In format iv al U n i u n i i Europene d in Sofia, 

S I T U A T I A A C T U A L A 

Desi n u reprezinta p r inc ipa lu l subiect de dezacord in t re Statele 
Membre ale U E referi tor la v i i t o r u l text fundamental al U n i u n i i , aceas-

* Publicata cu recomandarea Pr. Prof. Dr . D u m i t r u Abrudan . 
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ta chestiune a dus la aprigi dispute i n in te r io ru l Conventiei §1 i n cadrul 
societatii europene i n general. Statele care au spr i j in i t includerea unei 
referinte la crestinism sau macar la Dumnezeu au fost Spania, Po r tu -
galia, I taha, Polonia ?i Ir landa. Sfantul Scaun' si-a oferit i n mod oficial 
sp r i j inu l sugerand strangerea a u n u i m i l i o n de semnaturi de pe tot cu
pr insu l Europei care sa conduca la rezul ta tul dor i t . Statele care s-au 
opus vehement au fost Franta, Belgia, Germania, Marea Bri tanie , O-
landa, Finlanda precum si Comisia Europeana. Franta si Belgia d in mo
t ive constitutionale, temandu-se ca o referire la crestinism in Const i tu-
tia Europeana le-ar distruge aranjamentul consti tutional in tern , care 
prevede o separare clara in t re Biserica si stat^ Germania si Ang l i a d:n 
cauza numaru lu i mare de minor i t a t i de alta religie de pe t e r i t o r iu l lor 
( in special islamica, aflata i n crestere); Olanda a precizat ca discutia n u 
are n ic i un sens pentru ca Europa or icum este decrestinata, iar ceea ce 
a mai ramas d in continent se va seculariza or icum; iFinlanda a pus i n 
trebarea de ce este nevoie de un Preambul i n p r i m u l rand, conceptia 
finlandezii f i i n d un text ju r id i c strict, s implu si n imic mai mul t . I n 
sfarsit, restul Statelor Membre, au ramas neutre i n chestiune. M a i t re 
buie precizat ca problema crest inismului a fost folosita si drept moneda 
de schimb la masa negocierilor, cu precadere de Spania si Polonia, care 
ar ceda i n aceasta chestiune daca problema cea mai stringenta de pe 
masa — cea a numaru lu i de v o t u r i prevazut de Tra ta tu l de la Nisa, ar 
f i rezolvata i n favoarea lor. O solutie de compromis a fost propusa de 
Presedintia i taliana a UE, care p r i n vocea premieru lu i Si lvio Berlus
coni, a propus urmatoarea varianta: In<p>rdndu-se din moitenirea 
culturald, crestina, seculard si umanista a Europei . ..", solutie care ar 
t rebui sa multumeasca atat par t izani i crest inismului cat si pe cei ai se-
cular i smului european. Cu toate acestea, insa, se pare ca, desi i n urma 
esecului recenlei Conferinte Interguvernamentale de la Bruxelles de a 
se obtine un acord asupra variantei finale a t e x t u l u i d in cauza d iver-
gentelor dint re Spania si Polonia pe de o parte si Franta si Germania 
pe de alta parte, i n f ina l , indiferent de rezul ta tul negocierilor asupra 
altor capitole ale t ex tu lu i constitutional, inserarea unei re fer i r i la cres
t in i sm nu va avea loc. 

Formula actuala a celui de-al doilea paragraf este urmatoarea: 
„ . .. Inspirdndti-se dm moftenirea culturald, religioasd si umanistd a 
Europei, valori care, incd presente in mostenirea sa, au fundamentat in 
viafa soc'etdfii rolul central al persoanei umane si a drepturilor sale in-
alienabile si inviolabile, si respectul fatd de lege . . .". Este adevarat, 
paragraful contine o referire la religie i n general ca valoare fundamen
taia a Europei dar, dupa cum se observa, clar nici o referire la Cresti
nism. Cum se explica acest lucru? Principalele argumente impot r iva i n -
serarii unei refer i r i la crestinism sunt de natura demografica, polit ica 
§i sociala. Minori ta tea ( in prezent) islamica de pe continent nu ar f i co
rect reprezentata. I n plus, daca nu se in tampia vreo minune si sporul 
de natalitate i n Europa se schimba din negativ in pozit iv, atunci i n a-
p rox ima t iv 10—15 ani crest ini i vor f i minori ta te pe acest continent, i n -
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trucat populatia de religie musulmana ar depa§i-o pe cea de religie cres
t ina, indiferent de confesiune. Daca adaugam la aceasta posibilitatea a-
derari i Turc ie i , Albanie i §1 Bosniei la UE, atunci cu siguranta lucrur i le 
s-ar schimba radical i n ceea ce va f i atunci Uniunea Europeana. O re
ferire la crestinism ar complica atunci lucrur i le enorm d in toate punc
tele de vedere. „Ca.nd incepi sd menlionezi o traditie sau o credmtd par-
ticulard, excluzi traditii pe care nu dorefti sd le excluzi. Problema este 
dacd dorim sd evidentiem Cre?t:nismul in istoria noastra. Trdim cu totii 
i7itr-o societate multiculturald, si intr-un context global, in 2003, nu do
rim sd apdrem ca un club Crestin" a declarat Reprezentantul Comisiei 
Europene i n Conventia Constitutionala, § t e f a n de Rynck' . Comisia E u 
ropeana nu a sp r i j in i t referirea la crestinism, cu toate ca Romano Prodi , 
presedintele ei, pol i t ic ian catolic, si-ar f i dor i t o asemenea referinta. I n 
plus, Franta, campioana secularizarii i n Europa n u accepta deloc vreo 
ingerinta i n sistemul sau constitutional in tern , mai ales dupa doua se
cole de lupta a s ta tului cu Biserica, i n care statul a iesit invingator . 
Pentru Franta si Belgia separarea statului de Biserica reprezinta u n 
„ar t icol de credinta'"*. De aceea nucleul dur al U n i u n i i , reprezentat de 
Franta si Germania nu accepta asa ceva. Restul statelor oponente, doar 
pent ru ca majoritatea populatiei lor este fara Dumnezeu, oamenii f i i n d 
atei. 

I n cealalta tabara, i n cazul Poloniei, spre exemplu, referinta la 
crestinism este strans legata de catolicism. Polonezii isi identifica f i in ta 
nationala, incepand cu secolul al X l X - l e a p r i n Biserica Catolica. De 
aceea, cu toate ca actualul presedinte, Alexandr Kwasniewski este ateu 
declarat, guvernul Poloniei a luptat pentru inserarea ment iun i i re fer i 
toare la catolicism. I n plus de aceasta, asa cum a declarat un membru 
al Par lamentului Poloniei, Janusz Lewandowski , „in ochii polonezilor, 
UE progreseazd prea mult in materia avortului, homosexualitatii ?i a al
tor feluri de minoritdfi"^, domnia sa f i i nd de parere ca polonezii vad un 
pericol i n spalarea de catre U E a mostenir i i lor crestine conservatoare 
si inlocuirea ei cu va lo r i l iberale care due la accelerarea secularizarii 
societatii poloneze. Vat icanul s-a aratat nemul tumi t de omisiune, preci -
zand p r i n vocea pur ta to ru lu i sau de cuvant, Joaquin Navarro-Valss, ca 
„omisiunea ar fi foarte importantd si gravd, chiar fi numai dintr-un 
punct de vedere istoric".^ Spania, I tal ia , Portugalia si Ir landa, foste bas-
tioane ale catolicismului , presate de populatie si de part ide de cent ru-
dreapta au spr i j in i t si ele cauza Crest inismului i n Constitutie. 

Care a fost pozitia Ortodoxiei i n aceasta chestiune? Biserica Or to
doxa Romana p r i n mesajul Prea Fer ic i tu lu i Parinte Pat r iarh Teoctist 
cu ocazia F o r u m u l u i National UE-2007, d in 14 februarie 2003, organizat la 
Bucuresti , a precizat ca „!n randul valorilor europene ce stau la baza Eu
ropei unite sd fie inscrise, pe langa valoarea religioasd, in general, fi 
valorile preponderent crestine, care stau la baza culturii fi civ lizatiei 
europene"'. Cu ocazia Conferintei inter-ortodoxe p r i v i n d proiectul T r a 
t a tu lu i Consti tut ional al U n i u n i i Europene, desfasurate la I rakle ion, 
Creta s-a propus sa se faca referire expresa la mostenirea crestina a 
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Europei si sa se fundamenteze dreptur i le religioase nu doar ind iv idua l 
c i si co lec t iv l Patr iarhia Moscovei a emis o declaratie asupra Proiectu
l u i de Constitutie, p r i n care a precizat ca „este regretabil sd vedem in-
corectitudinea istoricd in Proiectul de Preambul . . . formuldr'le antro-
pocentr ce incluse in Preambulid Constitutie' Uniunii Europene pot pro-
voca o atitudine negativd a multor religii europene, intre care si a cres-
tinilor ortodocsi fafd de procesul de integrare"^. Cu ocazia celei de a 
12-a Aduna r i a Conferintei Biserici lor Europene, d in 25 iunie — 2 iu l i e 
2003 de la Trodheim, i n mesajul f ina l al A d u n a r i i s-a adus un indemn 
la adresa Par lamentului European de a recunoaste, i n Preambulul T ra 
t a tu lu i Consti tutional rad'.cinde crestine ale c ivi l izat ie i noastre si i m 
portanta valor i lor cre§tine'° . I n perioada 23—25 Octombrie 2003, la B r u 
xelles, a avut loc, sub auspiciile Conferintei Biserici lor Europene, un 
seminar i n t i t u l a t „Cons t i tu t i a UE si Bisericile". Cu aceastti ocazie, Co-
misarul European Anna Diamantopoulou responsabil cu Afaceri Sociale 
§i Munca, a precizat: „ . . . $i cu toate cd Un unea Europeand in sine nu 
are wci o afinitate religioasd, este inrdddcinatd in tradipi religioase si 
intelectuale. $i sunt aceste traditi' care au oferit valori fundamentale ca 
pacea, egalitatea, libertatea si justitia pe care Uniunea se bazeazd . . . 
Consider cd aceste referinfe neutre la reVgie in Tratatul Constitutional 
sunt normale . . . Acesta este un model p? care trebuie sd-l ap^^rdm . .. 
Un asemenea text nu judeca valorile Crestin'smidu', sau alte credinte 
rel gioase. Nici nu aduce prejudiciu contribufiei Crestinismului la C'vi-
l zatia Europeand, atat in termeni istoriei cat si in termeni contempo
rani . . I n lucrari le Comite tu lu i Central al Consi l iu lu i Ecumenic al 
Bisericilor, d in 26 august — 2 septembrie 2C03 de la Geneva, „s-a afir
mat rolul central al Crestin'smului fi contribuirea altor religii la istor a 
.si civilizatia Europei, fapt ce trebuie sd f.e reflectat in viitoarea Consti
tutie european!"". Comite tu l Central al Conferintei Biserici lor Euro
pene, i n t r u n i t la Geneva in t re 13 si 18 decembrie 2003, a aprobat o scri
soare catre Biserici cu subiectul „ E u r o p a i n 2004". Referitor la e§ecul 
Conferintei Interguvernamentale de la Bruxelles care a condus la ne-
adoptarea Tra ta tu lu i Consti tut ional , s-a af irmat ca „negoc,erile au fo.t 
dominate de un accent prea mare pus pe dorinta de putere decdt pe 
sotidar tate si demnitate umand". Comtie tu l central sp3ra ca in 
cmda eseciilui adoptdrii textului Tratatului in decembrie 2003, efortul 
de a gdsi o solut e acceptabild va continua si bisericle vor fi recunoscu-
te in Ununea Europeand ca partener responsabil de dialog". De aseme
nea s-a pus intrebarea, i n 2004, an crucial pentru UE, Ce identi
tate are Europa fi care este contributia mostenirii Crestine la aceasta?", 
Conferinta Biserici lor Europene aratandu-se pregatita pent ru „a rdspun
de la provocdrile pe care scena europeand aflatd in dezvoltare le va pu
ne in fata noastrd"'^. 

U n lobby puternic a fost exercitat de Biserica Ortodoxa a Greciei, 
p r i n vocea Prea Fer ic i tu lu i Hristodoulos. Arhiepiscopul Atenei si a i n 
t regi i Elade §i a Sfantului Sinod al BxSer.cii Greciei. Expnmandu -s i 
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punctu l de vedere asupra v i i t o r u l u i Europei, Sfantul Sinod al Biser ic i i 
Greciei a af irmat ca nfn timp ce istoria Europei deseori depune martu
rie in deviatiile de la adeviratul mesaj al Evangheliei lui Hristos, to-
tufi popoarele Europei nu au incetat sa cons dere ca eel mai iwlt cr'te-
riu al faptelor umane, valorile care v'n din EvangheUa lui Hristos. Si
tuatia este valabiia. si cdnd este negatd sau ignoraid originea acestor va
lori, fiind subscrise unui umanism nereVgios . . . Europa nu poate si nu 
trebuie sd uitecd temeVile ei spirituale stau in EvangheUa lui Hristos . . . 
d'n punct de vedere spiritual si cultural aceasta nu este o Constitutie a 
Uniunii Europene ci o Afirmare a DecVnului Politic European . . . Bise
rica Greciei . . . observd cd Ununea nu va reusi dacd isi va vinde su
fletul, dacd isi neagd spiritul in favoarea exigentelor geo-econom ce.. "'*; 
iar i n Declaratia Biserici i Ortodoxe a Greciei asupra v i i t o r u l u i Europei, 
i n punc tu l 5, af i rma: „Biser'ca Grec ei crede cd Europa in totalitaiea 
sa, numai cd nu poate ignora influenta veche de secole exercitatd de 
Crestinism la toate nivelele reusitelor umane si asupra mmunatelor fi 
monumentalelor opere ale mostenirii culturale ale omenirii care au ve
nit la noi, dar trebu e de asemenea sd reinnno'ascd presupozitiile pentru 
o renastere Pan-europeand in cadrul pdcii si democrafiei" iar i n punc
t u l 8b, care reprezinta propuneri pontru t ex tu l Tra ta tu lu i Const i tut io
na l : „respectul pentru constiinta comund a Popoare'or Europei in ceea 
Ce p-iveste rddccinile Crestine ale mostenirii spirituale contemporane 
fi diacron'ce sd fie asigurat, fdrd ca prin acesta si f'e viol te principiul 
Libertdfii Relgoase pentru toate Religiile sau Confesiunile...'"^. 

Prea Fer ic i tu l Hristodoulos, Arhiepiscopul Atenei §1 a in t reg i i E-
lade a sustinut cu mul ta daruire includerea Crest inismului i n Tra ta tu l 
Const i tu t ional : „tn real tate Ununea Europeand este o creatie a spiri
tualitatii Crestine fi nu poate fi inteleasa decdt ca expresie a intregii 
invatdturi crestine . . . pentru Bisericd, Uniunea Europeand nu este doar 
o coopzrare politicd si economicd a anum'tor tc-Ti, nici o comun'tate 
inter-statald cu scopuri politice fi econom ce . . . Pentru Bisericd, Euro
pa este statura sp'rituald a Creftinismului.. . de aceea suportul Un uni 
Europene pentru Bisericd nu este un act politic, ci o re^ponsibilitate 
spirituald . . . Ortodoxia este chemata sd recunoascd in 'Vest, in modul 
eel mai practic cu putintd, etosul Ortodox, intr-o vreme cdnd totul poa
te fl vdndut si cumpdrat fi unde oportuniftii dommd fi sufo:d adeva
rul. . . Comunitatea Europeand a ajuns la impisul mortii. . . Uniunea 
Europeand, dacd dorefte si supravietuiascd, trebuie sd-S' 'intefeasci efor-
turile pentru a gdsi un piedestal spiritual pentru unitatea popmrelor 
sale. Doar Credinta Creftmd, in mod prioritar, poate as>gura o astfel de 
bazd, fi mai ales prin expresia sa cea mai purd fi ma' autentica, care 
este Ortodovia"". „Civilizati'le, fi mai ales cele mari, cum este c v liza-
tia europeand, nu comt sinucidere. Dacd conducerea polit cd a Uniunii 
Europene decide sd integreze civilizatH strdine (Turcia n.n.) in corpul 
sdu Uniunea va deveni in mod automat falsd . . . dacd conducerea politi
cd introduce cu totul civilizatii straine in Uniune, atunci Un unea se va 
transforma intr-o zona economicd.. Adresandu-se Eurodeputat . lor 
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Prea Fer i c i tu l Hristodoulos a subliniat ca „ . . . cererea pentru includerea 
in preambulul const tutiei a unei referinte la Crestinism ca fundamental 
pentru spiritul European nu este o cerere pentru. . . ridicarea unei cre
dinte, ci pentru restabilirea onoarei datorita istoriei noastre si civilizatiei 
noastre. Ceea ce Biserica Greciei ar dori de la dumneavoastra, ca fi de la 
toata Comun tatea Europeand, este sd luati aminte nu la ce Constitutia 
trebuie sd includd ci la ce fel de Uniune vrem sd crelm . . . A cere o re-
ferintd la Crestinism nu este un act ce urmdreste sd obstrucfioneze statul 
secular, ci un act care urmdreste sd protejeze constiinta Europeand . . . In 
final nu Constitutia este problema principald. Ceea ce este infinit mai 
important este ceea ce intenfionaji sd faceti cu fdrile care doresc sd adere 
la Uniunea Europeand, dar nu fac parte din civilizatia si cultura noastra 
(Turcia, Bosnia, Albania, nordul Ciprului nn.). Dacd stabiliti o relatie 
speciald cu aceste tari, care sd permitd eel mai inalt grad de cooperare 
dar care sd le /ma in afara Uniunii, veti demonstra intelepciunea reflec-
tatd de cultura noastrd. Pe de altd parte, dacd vd supuneji unor aranja-
mente transitori, dacd permiteti Uniunii sd cadd pradd experientelor 
geo-politice, atunci pierdeti din vedere ceea ce este dezirabil. O Uniune 
care ar include tarile estice si sudice ale Med'teranei ar constitui o glu-
md istoricd.. . Toate Bisericile Europene sunt Ingrijorate de consecintele 
devastatoare pentru spiritul european ale unei asemenea politici . . . Bi
sericile Europei, si impreund cu ele Biserica Greciei, nu cer impunerea 
Crestinismului. Nu disputd alte contributii fdcute de alte religii, si chiar 
de alte ideologii, si TT-U incearca sd desemneze credinta si modul de viafd 
al cetdtenilor Europei. Cer doar ca Europeanul sd nu se simtd un strain 
in propria casd. $i acfioneazd sd prevind asasinarea politicd a spiritului 
european"'". Si cu ocazia v iz i te i i n Romania Prea Fer ic i tu l Hristodoulos 
a precizat la Craiova: „adevdrul este cd, pentru ca Europa sd se nascd, 
Crestinismul trebuie sd vind primul . . . Europa este ceea ce Crest'nismul 
a creat, este formatiunea culturald care s-a niscut datoritd faptului cd 
Biserica Crestind i-a dat o identitate comund, o invdtdturd comund si ser
vicii sociale . . . Europa s-a nascut in curtea Bisericii"''', iar la la^ i a adau-
gat: „. . . Biserica este pentru lume ceea ce sufletul este pentru corp: este 
suflarea de viafd . . . Fdrd Crestin sm, Europa Unitd nu va deveni o socie
tate ci o companie . . . Fdrd Crestinism, Europa Unitd nu va fi o civili-
zatie ci o plaid Idrg td . . ."^^ 

Prea Fer ic i tu l Hristodoulos s-a dovedit u n u i d in cei mai infocati sus-
t ina tor i ai Crest inismului i n Europa. D i n pacate declaratiile ostile candi-
dat i lor islamici la Uniune au dus la retragerea sp r i j i nu lu i guvernu lu i 
grec pent ru introducerea Crest inismului i n t ex tu l Tratatului^ ' . 

Insa, i n f ina l , asa cum a precizat §1 presedintele Conventiei, Valery 
Giscard d'Eistang, desi este evident ca Jmpulsul spiritual al Europei este 
eel al crestinismului . . . nu il putem mentiona mai explicit deoarece, 
altfel, ar fi trebuit sd mentiondm si alte traditii religioase prezente pe 
continent, de la cea iudaicd pdnd la cea islamica"". Crest inismul nu si-a 
gasit loc in Preambulul Tra ta tu lu i Consti tut ional . 
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O P I N I I 

Dar sa vedem ce are de spus noua generatie a Europei. M a i jos 
sunt cateva op in i i reprezentative pentru ceea ce este astazi Europa. A m 
pus catorva part icipant! urmatoarele t re i in t rebar i : 1. Este necesara §1 
oportuna mentionarea Crest inismului i n Preambulul Tra ta tu lu i Const i tu
tional? 2. Care este inf luenta Crest inismului astazi i n Europa? si 3. Care 
credeti ca va f i r o l u l Crest inismului i n v i i t o r pe cont inentul european? 
lata cateva d in raspimisurile par t ic ipant i lor la conferinta: Dimi t r i s Ka ra -
belas (Grecia, Universitatea Democratica a Traciei, Komotini, spscializa-
rea Filologia ?i Cultura Statelor Mdrii Negre, anul III): „Constitutia este 
o necesitate pentru Europa, in special, acum cdnd Idrgirea Uniunii este 
un japt cert. Zece noi state ni se vor alatura (Greciei n.n.), astfel cd tre
buie sd cream legdturi pentru a stabiliza Uniunea noastrd. Trebuie sd 
facem un pas pentru o Europd mai democraticd. Singura cale, in opinia 
mea, de a realiza acest lucru este p r n intermediul Constitutiei. Textul 
legal care include toate aceste institutii care ne vor ajuta sd ne simtim 
mai liberi, ne va acorda mai multe drepturi, dar f i obl'gatii, fire§te. Nu 
cred cd o referire textuald la Crestinism este necesard. De fapt, cred cd 
nu este corect fatd de oamenii care sunt de o religie diferitd. Spre a da 
un exemplu, ce se va intampia cu Republica Cehd, unde majoritatea sunt 
atei, sau in cazul Turciei, care nu necesitd comentarii? tn ceea ce pri
veste cea de a doua intrebare cred cd rd.<!punsul este afirmativ. Crestinisif 
mul si Biserica au un rol puternic in Europa. Voi oferi un exemplu: pu-
teti vedea ce se intdmpld cdnd Papa vorbeste in Piata Sf. Petru. Atdtia 
oameni il aud si ii urmeazd cuvintele si opmiile in absolut totul. Sau pu
tem observa Parlamentul European, unde existd un puternic partid poli
tic de orientare crestin-democratd care are o voce puternica. Pericolul 
cred cd vine atunci cdnd cineva poate uza aceastd ,armd' spre a lovi di
rect sau indirect corpul Biserici, popularizdndu-si ideile. Uitati-va in is
toria europeand, cu predilectie in Evul Med'U, f i vefi gdsi multe exem
ple. In sfarsit, legat de ultima intrebare cred cd nu este corect a prezice 
ceva acum, dar sunt sigur cd Crestinismul va fi mai puternic. Oamenii 
doresc o institutie stabild care sd le ofere incredere fi sd-i incurajeze. 
Scena politicd globald s-a schimbat mult iar religia reprezinta un mijloc 
puternic de a rdspdndi idei". 

A n j a Mcsic (Slovenia, Universitatea Ljubljana, Facultatea de $tiin-
te Sociale, Departamentul Relatii Internationale): „Ei bine, sunt scepticd 
in ceea cc priveste mentionarea Crestinismului in Tratatul Constitutional 
al UE. Pe de o parte, este religia doviinantd in Europa f i spiritul sdu tra-. 
ditional este foarte puternic, in special in state ca Italia, Spania sau Mal
ta, dar, pe de altd parte, dc asemenea alte religii sunt prezente cum sunt 
fi ateii prezenti. Ce se intdmpld cu libertatea gdndini, constiintei si a re
ligiei? tn opinia mea alegdnd o religie inseamnd o negare a acestei lioer-
tdti fundamentale. In plus, incorpordndu-l (Crestinismul n.n.) ar putea 
autoriza Biserica sd strdngd taxe f i sd cdstige anumite privilegii speciale 
in scop manipulativ . . . Pe scurt, sunt de acord cu referinta la Crestinism 

11 Revista Teologica 



162 R E V I S T A T E O L O G I C A 

in Constitutie cdnd vorbim despre traditie, dar md tem cd drepturile 
noastre fundamentale deja inscrise in text vor fi negate. In ciuda influ-
entei secularismului, Cre§t-nismul este incd foarte influent. Imi voi ilus-
tra punctul de vedere cu o intrebare: dacd nu ar fi influent in prezent, 
de ce dorim sd-l introducem in Constitutie? tn sfdr^it, despre viitor . . . 
Democratia, suprematia dreptului, capital'smul, pe scurt valorile civili
zatiei occidentale explodeazd peste tot $i incurajeazd secular, smul, indivi
dualismul, acumularea de cuno^tinte . . . Sd a$teptdm decizia de a fi in
clus Crestinismul in Constitutie . . . §i sd afteptdm viitorul!' ; 

Vessela Apostolova (Bulgaria, Sofia, Secretar General al European. 
Youth Movement): „Cred cd rdspunsul la prma intrebare este cu sigu
ranta da. ^^i nu deoarece Crestmismul este religia majoritdtii populatiei 
UE, dar pentru cd doar principiile Crestinismului f i definitiile sale mo
rale au fdcut posibild existenta f i dezvoltarea Unmnii atdtia ani. Sunt 
atatea religii in lume si fiecare are partea sa de culturd si valori moder
ne dar valorile nici unei alte religii nu pot fi gdste atat de addnc inra
dacinate in dezvoltarea societdtilor noastre europene cum este in cazul 
Crestinismului. Dar nu trebuie sd uitdm cd asteptam si primm in fami
lia noastrd de valori impdrtdsite state ca Turcia (evident, care nu are 
nimic in comun cu Crestinismul). De aceea termenul 'Crestinism' ar tre
bui folosit in asa fel incdt va fi posibil mai tarziu pentru tarde musul-
mam sd adere la Un une. Crestin'smul are incd o influentd covdrsitoare 
in Europa. Putem privi aceastd problemd din doud perspective — exis
tenta f i polit'ca UE ca un intreg s i prin viata si faptele fiecarei persoane. 
de pe acest continent. $i dacd in cazul celei de a doua rdspunsul pozitiv 
este evident, la fel poate fi spus si pentru politica UE. Indiferent dacd 
vorbim despre al doilea sau al treilea pilon, atitudinea UE spre proble
mele sale interne sau atitudinea spre altele, pr:nc piul primordial in ori
ce actiune a UE este toleranta combinatd cu intelegere, solidaritate f i 
credinta in bine si in ceea ce este pozitiv, respect fafd de naturd. De 
aceea, incd existd o influentd puternicd a Crestinismului in Europa. A-
ceastd intrebare nu este ob snu td, dar in orice caz strdns legatd cu ini-
mle si sufletele noastre ale tuturor. Dacd suntem toti curafi in inimd, 
buni fatd de aproapele nostru in toate faptele noastre, atunci da, Cresti
nismul are Incd un viitor in Europa. Dacd suntem rdi f i egoisti, neqli-
jdnd interesul celui de Idngd noi, atimci rdspunsul este nu, incet rdldci-
nile societdt'i noastre vor putrezi si astfel UE nu i f i va mai sluji valo
rile niciodatd". 

Anastasia A k r i t i d o u (Grecia, Universitatea Panteion de $ i i in f e Po-
Vtice si Sociale, Departamentul Studii Internationile si Europene — 
Drept Internaponal, Atena): „Cred cd problema mentiondri Crestinismu
lui in Tratatul Constitutional este ceva de genul . .. folositor s i inutU in 
acelasi timp. Lumea — de ceva vreme acum, are un vuirs fix, determinat/ 
spre.. . sfdrsit. Scripturile vorbesc despre cursul precis al umanitdtii. In
tegrarea, si federatia ca intreg, este consideratd a fi unui din ultimele 
semne, intre altele, care aratd cd prindem sfarsitul. Chiar fi reversul mo-
nedei de 2 Euro (simbol al Uniunii Europen^), cu prinderea Europei de 
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critre Taur, este scrisd in Sfdnta Scripturd. ^i atunci, existenfa intr-o a-
semenea epoca ne face membrii unei societdfi depdrtate de Cuvantul lui 
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, apare a fi ca un 'plan global'. Cu toate aces
tea, mai sunt oameni care ins'std, din diverse motive (credintd, obsese, 
glorie etc.) in a tine vii valorile Crestinismului, chiar ?z intr-o lume co-
ruptd. De aceea existd o asemenea dezbatere despre primirea sau nu a lui 
Dumnezeu in Constitutie. Concluzie: cred cd trebuie inclus Crestin'smul 
in Tratatul Constitutional deoarece religia, ca intreg, certified identitatea 
noastrd. Viitoarea Europd va avea nevoie ca cetdfenii sdi sd fie constienti 
fi increzdtori. Progresul U E este bazat pe confirmarea personald cd noi 
toti in afard de a fi CatoVci, Ortodoc?' sau IVIusulmani (siu It-^lieni, Ro
mani sau Francez') vom decide sd fim CETATENI EUROPENI. Astfel, 
identitatea europeand — cheia coeziunii europene, va fi una stabild cdt 
va fi rezultatul alegerii personale, constiente ? i nu impactul unei obliga-
tii externe prin intermediul Constitutiei. Nu referinta la Crestinism in 
Tratatul Constitutional tine Europa inapoi. Dscriminarea, In termeni re-
Vgiosi, este creatia oamenilor. ^tiu cd nu putem schimba lumea dar, dar 
eel putin, dacd ne oferim fiecaruia d'ntre noi dreptul de a fi diferit, a-
tunci credeti-md: nimeni nu va avea nici cea mai micd problemd institu-
tionald cu el. (Crestinismul n.n )" 

Charles Maurice Piggot (Marea Britanie, Glasgow, Universitatea 
Glasgow, Departamentul Antropologie — Limbi Strdine): „Md opun se
rios la mentionarea Creftinismului in Constitutie, pentru cd: poUtica ar 
trebui bazatd pe ratiune, iar religia este fundamental irationald (nimeni 
nu poate dovedi in mod rational existenta unei deitdfi). De asemenea 
mai cred cd religia face posibil ca polHica sd se bazeze pe emofii, ceea ce 
cred cd este foarte periculo';. Este periculos deoarece emotiile sunt de 
multe ori mai puternice decdt ratiunea, si pot foarte ufor duce la actiuni 
rcprobabile (ca in cazul nazismului de pilda). Deciziile politice sunt prea 
importante sd fie Idsate la cheremul sentimentelor personale. Mai midt in 
aceastd erd a tensiunilor religioase, ultimul lucru pe care dorim sd-l fa
cem, este sd punem pe tufd alte religii — ar reprezenta o cdrpd rosie in 
fata taurului, ?i ar aqrava in mod ireversibil terorism'al musulman. Ar 
intari suspiciunea cd Euro-America este anti-islamicd, nu doar ant-tero-
rism. Mai mult IDENTITATEA este dependentd de faptul cd altii nu sunt 
de aceeafi identitate cu noi (dacd toata lumea ar fi franceza, atunci con-
ceptul de francez ar fi Upsit de sens). Religia deseori definefte identita
tea. tn consecintd ar trebui sd fim precaup in a promova religia intrucat 
incurajeazd pozitii diametral opuse intre rase. De aceea, este periculos a 
fi European, deoarece nu ar insemna decat cd nu suntem africani sau a-
siatici. Vrem sd integrdm, nu sd tragem linii despdrptoare intre oameni. 
Creftinismul, cu sigurantd poarta o'influentd astjzi, dar este mult mai 
slab decdt a fost in secolul al XlX-lea fi inainte. fnc! sunt mulfi oameni 
care, spre exemplu, merg la bisericd. tnsdfi faptul cd sunt state care do
resc mentionarea Creftinismului in Constitutie, aratd cd este incd impor
tant. Ceva care incd nu s-a redus incd este conceptul de morald. Oamenii 
incd au credinte puternice despre ceea ce este bine fi rdu. Chiar dacd nu 

I I * 
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tofi se considera crestini devotafi, credinfele lor se bazeazd deseori pe 
valorile Crestine. Cred cd va supraviefui Crestinismul, deoarece religia 
este ceva mai putin decdt un sistem epistemolog'c si mai mult decdt un 
mijloc de a tine societatea la un loc si a explica evenimente nefericite in 
moduri personale relevante. De aceea nu ne pierdem nevoia de a crede 
intr-o fortd div'nd cdlduzitoare, dispusd sd ne ajute prin dificultdfi si 
schimbdri. Religia este foarte eficientd in a aduce oamenii la un loc, im
preund (la slujba duminica spre exemplu), lucru care este in sine mai 
mult decdt pldcut". 

..or - V >; . . . jr C O N C L U Z I I , ; . . j r , . 

„ 0 credinta, u n rege, o lege" si „Cuius regio, ejus religio""'' au s in-
tetizat relatia 'constitutionala' d in t re lege, autoritate — ca sursa a p u 
t e r i i §i rel igiei i n Evu l Mediu. A u urmat Schisma si Reforma care au 
zguduit Crestinismul european. A urmat i l umin i smu l si inceputul sepa
r a r i i s ta tului de biserica, nat ional ismul §1 statul natiune (stransa alianta 
dint re Bisericile europene si na t iun i au condus la intensificarea r i v a l i t a 
t i l o r nationale) cu orori le razboaielor mondiale. De^i Europa aproape a 
f inal izat secularizarea, inca nu a reusit sa impace ratiunea cu Credinta. 
Astazi statele Europei militeaza pentru pace iar cont inentul este cea mai 
demil i tar izata zona a l u m i i . N ic i un stat european nu mai vrea sa auda 
de razboi. Cu toate acestea, legea c ivi la n u se mai inspira d in legea mo
rala iar Europa pare sa nu-si mai aduca aminte religia care vreme de 
secole i-a fost eel mai scump lucru. I n acelasi t imp , de cea'alta parte a 
oceanului un presedinte de stat is i incepe sedintele de cabinet c i t ind un 
pasaj d in Bib l ie si cu rugaciune, iar la sfarsitul zilei isi t r i m i t e soldatii 
la macel. Iar n u departe de noi oamenii, in locur i sfinte, explodeaza z i l -
nic i n numele si pent ru dumnezeul lor. 

Cum. poate un factor de unificare atat de puternic i n constiinta c u l 
turala a Europei sa dispara? Konrad Adenauer, Robert Schumann, Jean 
Monnet — par in t i i crestini-democrati ai U n i u n i i Europene n u ar f i ezi-
tat o clipa sa introduca Crest inismul ca valoarea fundamentaia i n Tra ta 
t u l Consti tutional. Dar erau alte t i m p u r i atunci. D i n punctu l mei.i de ve
dere cred ca intreaga problema este p r iv i t a fals. I n p r i m u l rand, U n i u 
nea Europeana nu trebuie p r iv i t t i ca un stat natiune clasic. Este o fede
ratie i n formare. Iar ca federatie nu trebuie comparata cu modelele ac
tuale. Reprezinta ceva cu t o t u l nou m t ipur i l e de organizare poli t ica cu
noscute de om. De aceea si T ra ta tu l Consti tutional este cu to tu l altceva 
decat o constitutie nationala clasica. Reprezinta o noua generatie de acte 
fundamentale, iar cont inutu l siiu este cu to tu l §1 cu to tu l d i fer i t de eel al 
const i tut i i lor clasice. Drept urmare analiza situatiei prezente nu trebuie 
facuta d i n prisma modelelor nationale de relatie in t re stat si Bisericile 
Crestine. N u trebuie definita viitoarea identitate europeana si compo
nenta oi crestina p r i n opozi;ie a ceea ce nu este european si nu esie 
crestin. Ceea ce of?ra Tra ta tu l Crestinl^^mului este A r t i c o l u l 51 d in Ca
p i t o l u l Viata Democratica a U n i u n i i care prevede: „1. Uniunea respecta 
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fi nu prejudiciaza statutul sub lege nationala a bisericilor fi asociatiilor 
religioase sau a comunitatilor in Statele Membre. 2. Uniunea respecta 
statutul organizatiilor jilosofice si non-conjesionale. 3. Recunoscand iden
titatea lor si contributia lor specified, Uniunea va mentine un dialog re
gulat, deschis fi transparent cu aceste biserici si organizatii". Bineinteles 
ca te rmenul 'Crestinism' n u apare, dar este acolo daca analizam mai a-
tent. Ceea ce t ex tu l ofera este o deschidere a pu te r i i polit ice fata de re
ligie, si i m p l i c i t fata de crestinism. P r i n acest dialog Bisericile trebuie sa' 
ofere di rect i i , perspective Crestine, pentru a re-insera t radi t ia crestina i n ' 
societatea europeana. Acest lucru implica organizare, coordonare, pre-.; 
ga t i r i , daruire, rabdare si viziune din partea Bisericilor, in t rucat fiecare'-
provocare noua infruntata de Uniune este o reprovocare si pent ru Biserica 
si i m p l i c i t pentru Crestinism. Daca nu se constientizeaza acest luc ru , 
atunci orice alta discutie este zadarnica. Care este metamorfoza i n ca
zul federalismului european, si i n part icular i n cazul Proiectului de 
Constitutie al UE, cu referire la Capi tolul Via ta Democratica a Uniun i i? 
Poate sa fie aceasta sansa Crest inismului : fap tu l ca este universal i n 
dogma si manifestare, iar ' s t ra inul ' de alta nationalitate dispare f i i n d 
in locui t de 'non-europeanul', chiar si de alta confesiune, sa genereze o 
resuscitare a crest inismului , i n t r -o noua forma de manifestare i n rela
t ia sa cu puterea poli t ica — Uniunea Europeana — si societatea civda 
— tot mai pestrita? Poate ' s t ra inul patr iot ' sa fie in locui t de ' s t ra inul 
non-european/necrestin', i n sensul ca religia sa ajute la cristalizarea i -
dent i ta t i i europene formand-o ca o reactie (negativa sau pozit iva, ar r a 
mane de vazut) la ceea ce n u este european si crestin? Greu de crezut; 
si i n orice caz nu de dori t . § i atunci unde se va in t a ln i l iberal ismul mov 
derni ta t i i si ororile post-modernismului — l ipsi t de identitate, cu va lo
r i le Crestine i n viitoarea identitate europeana?. Este evident, cu l tura 
moderna n u a fost convinsa ca isi poate rezolva problemele apeland la 
or igini le crestine. 

Cand am in t i t u l a t acest ar t icol 'Schimbarea la fata a Europei ' n u 
m-am refer i t la ceea ce am descris mai sus. Europa este asa de mul ta 
vreme. Cred ca schimbarea acum se va produce, pentru ca 'cerurile sunt 
deschise': este acum o sansa unica i n istoria acestui continent. U n Cres
t in ism credibi l no i i generatii de europeni trebuie sa fie un Crestinism. 
curat si spalat de amin t i r i l e t recutu lu i . Nic i o alta confesiune, crestina, 
singura, n u poate sa-si aroge cu succes dreptul de a reprezenta singura 
or ig in i le Crestine c u l t u r i i europene. Doar unitatea ecumenica poate i n -
vinge cr i t ic i smul pe care il sufera astazi Crestinismul. De aceea Biser i 
cile Europene trebuie sa se debaraseze de orice urma a vechiului sp i r i t 
nationalist european. A u m u r i t destui pentru el. Poate d in aceasta pers
pective, a nu mentiona Crest inismul i n Tratat este o idee buna. Ele 
trebuie sa marturiseasca impreuna unitatea spir i tuaia a acestui con t i 
nent, istoria si cul tura sa comuna, sa le regaseasca impreuna i n Credin
ta Crestina. Europa are nevoie de renasterea un i t a t i i crestine. Ata ta 
t i m p cat aceasta dezbinare persista, ea va amin t i constant si sigur de un 
trecut sangeros i n care si Bisericile Europene au fost implicate mai m u l t 
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sau mai pu t in . Nimic nu va putea §terge d in menta lu l european ideea 
Cref t in i smulu i legat i n t r - u n fel sau a l tu l de anumite calamitat i si sufe-
r in te istorice 5i cauzand poUtlcul sa se separe de religios. Este necesara 
o 'spovedire' a Biserici lor Europene, atat la n ive l national cat si euro
pean. In ceea ce priveste separarile si conflictele Europei. Ecumenismul 
trebuie sa mearga dincolo de relat i i le prezente dintre Bisericile Creati
ne, trebuie sa aiba ca scop pr inc ipa l stergerea acestor a m i n t i r i dureroa-
se, tratarea u l t imelor sechele ale b o l i i care a mancat Europa de aproape 
un mi len iu . Auto-cr i t ica trebuie sa vina d in smerenie, si se va dovedi 
CO..este mai productiva decat orice controversa. O auto-critica a r o l u i u i 
jucat de Sfantul Scaun, spre exemplu, i n istoria Europei, al B ' s e r i o i 
Romei ar cantari mai m u l t decat orice Trata t Consti tut ional . A r servi 
cauza Crest inismului mai m u l t decat orice ar t icol d in t r -un text j u r id i c , 
deoarece Cuvantul l u i Hristos nu sta i n cateva randur i scrise pe o foaie 
de"" hartie, ci i n ceea ce facem. Tra ta tu l Consti tut ional este mai m u l t 
decjat generos, oferind p r i n A r t i c o l u l 51, i n contextul actual, ma i m u l t 
decat a p r i m i t Crest inismul de la puterea poli t ica de cand Sf. Apostol 
Pavel a pus p ic ioru l pe acest continent. Prea Fer ic i tu l Hristodoulos ob
serva ca atunci cand Sf. Apostol Pavel a increstinat Europa, vorb ind i n 
.^tena, i n Areopagus (Fapte 17:22) realizand sinteza in t re sp i r i t u l grec 
Si ,^vanghel ia l u i Hristos, s-a nascut civi l izat ia europeana^". Temelia 
este pusa de Hristos. Insa trebuie dezgropata. Ceea ce Bisericile Euro
pene trebuie sa faca este ceea ce a facut si Sf. Apostol Pavel: sS mear-
ga, i n Areopagul European de astazi, i n spi r i t ecumenic, lasand la o 
parte dezbiniirile t recutu lu i pentru a-si indepl in i misiunea: aducerea 
Qqvantulu i l u i Hristos i n sufletul si i n imi l e europenilor. Ceea ce repre-' 
zinta Uniunea Europeana astazi este fara precedent. Tot ce mai lipseste 
^^te* unitatea spiri tuaia a cont inentului . Iar aceasta se poate face doar 
de Bisericile Europene. Nic i o ideologic nu va putea realiza acest lucru . 
Pentru ca unitatea spir i tuaia este Hristos, iar Hristos este Biserica. Cum 
spuneam ceruri le sunt deschise. M a i trebuie sa p r i v i m i n sus. - ' 
i r . r - i - : ^ . . ..i i . 

' ^ - > s tud . D O R I N S. R U S U 
.i««• ' , :• ".• r .: 

Note bibVografice: " ' ' ' • '• 
ta: 

1. B lun t , Liz — „Pope presses E U on const i tut ion", BBC NEWS, 
29i06.2003, http://news.bbc.co.Uk/go/pr/fr-/l/hi/ivorld/europe/3029458. 
stm. 

2. Trebuie precizat ca i n statul francez separarea oficiala in t re stat 
?i Biserica a avut loc i n 1905, p r i n Legea de Separare. 
'• 3. BBC NEWS — „EU values — Uni ted i n diversi ty?" 19.11.2003 
http:/news.bbc.co.iik/go/pr/fr/-/l/hi/world/europe/3280697.stm. 

4. Ib idem. . - - i . • . . „ • . . . > , . . , • . .. 
y.,- 5. Ibidem. 
, 6. BBC NEWS — „Vat ican i rked by Christ ian omission", 31.05.2003 
b t tp : / /news .bbc .co .uk /go /p r / f r / - / l / h i /wor ld /eu rope /2952872 . s tm. 

http://news.bbc.co.Uk/go/pr/fr-/l/hi/ivorld/europe/3029458


C I N A C T U A L I T A T E A E C U M E N I C A I R ? 

1. Mesajul Prea Fer i c i tu lu i Parinte Pat r ia rh Teoctist cu ocazia 
Fo rumulu i National „UE-2004" i n Ves t i to ru l Ortodoxiei , A n u l X V , Nr . 
308—309 d in 15 mart ie 2003, pag. 5. 

8. Pentru detal i i vezi „Confer in ta inter-ortodoxa p r i v i n d proiec
t u l T ra ta tu lu i Consti tut ional al U n i u n i i Europene" i n Ves t i to ru l Or to 
doxiei , A n u l X V , Nr . 310 d i n 1 apri l ie 2003, pag. 3. 

9. „ Declaratia Departamentului de Relat i i Externe Biserice?ti a l 
Pat r iarhie i Moscpvei asupra t e x t u l u i publicat al Proiectului P resmbulu-
l i i i Consti tut iei Europene" i n Ves t i toru l Ortodoxiei , A n u l X V , Nr . 314— 
315 d i n 15 iunie 2003, pag. 16. 

10; Pentru detahi vezi Pr. asist. dr. Costache, Doru — „A 12-a 
Adunare a Conferintei Biserici lor Europene" i n Ves t i toru l Ortodoxiei , 
A n u l X V , Nr . 318—319 d i n 15 august — 15 septembrie 2003, pag. 10. 

11. Anna Diamantopoulou „Address to the Conference of Euro
pean Churches. Church and Societz Commission". T e x t u l poate f i gasit 
la: http:/ I www .cec-kek.org/English/Diamantopoulou.pdf. 

12. Pr. Mo^oiu, Nicolae — „Lucra r i l e Comite tu lu i Central al Con
s i l iu lu i Ecumenic al Biserici lor" d i n Telegraful Roman, Nr . 33—36/2003, 
d in 1 §i 15 septembrie 2003, pag. 6. 

13. „Le t t e r to the Churches on 'Europe i n 2004'". T e x t u l in tegral 
poate f i gasit la http:/ /www.cec-kek.org/News/cq0357E.htm. 

14. „ T h e H o l y Synod of The Church of Greece on the Fu ture of 
Europe" — tex tu l integral poate f i gasit la http:/ /www.ecclesia.gr/En
glish/ EnHolySynod/messages!europe declaration.html. 

15. ..Statement of the Orthodox Church of Greece on the Future 
of Europe by the Ho ly Synod" — t ex tu l integral poate f i gasit la 
http:/ /wwio.ecclesia.gr/English/EnHolySynod/europe.html. 

16. Archbishop Christodoulos — „ T h e Word and the Role of Or -
thodoxz i n the European Union" . T e x t u l poate f i gasit integral la 
http:/ /www.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/role oj orthodo
xy.html. 

17. Archbishop Christodoulos — „The Presence of the Church on 
the Horizon of Europe". T e x t u l integral poate f i gasit la http:/ /www. 
ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/europe church.html 

18. Archbishop Christodoulos — „ A d d r e s s by Archbishop Christo
doulos to the Eurodeputies". T e x t u l integral poate f i gasit la http:/ / 
iuww.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/address europe.html. 

19. Archbishop Christodoulos — „ E u r o p a Nostra-Ad dress to the 
Univers i ty of Craiova". T e x t u l integral poate f i gasit la http:/ /www. 
ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/europa nostra.html. 

20. Archbishop Christodoulos — „ F u t u r u m - A d d r e s s to Univers i ty 
of lasi". T e x t u l integral poate f i gasit la http:/ /www.ecclesia.gr/En
glish/ Archbishop/ speeches/futurum.html. 

21. Pentru detal i i vezi Galpin, Richard — „ Greek archbishop 
brands Turks as 'Barabarians'", i n BBC NEWS Service. A r t i c o ' u l poate 
f i gasit la http:/ /news.bbc.co.uk/2/hi/europe/3292835 stm; istoria con-
fl ic telor d in t re Biserica Greciei si guvernul grec n u este noua. Pent ru 

http://cec-kek.org/
http://www.cec-kek.org/News/cq0357E.htm
http://www.ecclesia.gr/En%c2%acglish/
http://www.ecclesia.gr/En%c2%acglish/
http://wwio.ecclesia.gr/
http://www.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/role
http://ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/europe
http://iuww.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/address
http://ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/europa
http://www.ecclesia.gr


168 R E V I S T A T E O L O G I C A 

alte deta l i i vezi §i Patr ick Quinn , „Greek Church in ID card hassle". 
Associated Press, at: http:/ /dailynews.yahoo.com/hiap/20010828/wl/ 
greece identity crisis l.htnnl; „Greek church continues ID card cam
paign', BBC News, 2000-JUN-28, at: http://news.bbc.co.uk/hi/engUsh/ 
world/europe/newsid 810000/810375.stm. 

22. Ib idem. ' ' " " " ' 
, j 23. Religia pr incipelui este §1 rel igia tar i i -

24. Archbishop Christodoulos — „ T h e Word and the Role of Or-
thodoxz i n the European Union" . T e x t u l poate f i gasit integral la http:// 
www.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/role of orthodoxy.html. 

http://news.bbc.co.uk/hi/engUsh/
http://
http://www.ecclesia.gr/English/Archbishop/speeches/role


Recenzii 

Christoph Theobald, „^A R E V E L A T I O N . . . " Les Editions de 
L'Atelier, Paris, 2001, 238 p. 

Aparuta i n prestigioasa colectie „TOUT SIMPLEMENT" a ed i t u r i i 
„Les Editions de L 'Ate l i e r " , cartea pe care urmeaza sa v-o prezentam face 
parte d in la rgul demers pe care Biserica Romano-Catolica (nu numai d i n 
Franta) i l face pentru a reu§i un dialog real cu intelectualitatea, cu t l n e r i i 
§i ma i p u t i n t i ne r i i af lat i i n cautarea adevarului. 

Chris toph Theobald, profesor de teologie la „ C e n t r e Sevres" precum 
§i j u m a l i s t cre§t in — serie la Conci l ium §i este redactor la revista Re
cherches de Science Religeuse — desfasoara o munca pastorala sustinuta 
i n u l t i m i i ani i n Alger ia (dupa 1998) de unde, i n permanenta, aduce stiri 
§i realizeaza schimbul cu l tura l necesar vindecarl i re la t i i lor d int re oa
meni i vo rb i to r i , i n fond, ai aceleiasi l i m b i . 

Lucrarea pleaca de la ideea s impl i f icar i i l imba ju lu i „oficial", teolo
gic al catehismelor si asezarea i n „ n o r m a l i t a t e a " l imba ju lu i cotidian (de
sigur n u eel bulevardier) . 

A ten t observator, autorul incearca sa incite la lectura „ c u v a n t u l u i " 
si con t inu tu lu i revelational crestin. Tocmai pent ru a sublinia r iscuri le i n -
cul tura l izar i i . De aceea propune „ t r a sa r ea u n u i parcurs de experienta 
care inscrie te rmenul «reve la t ie» i n umanitatea propr ie i noastre exis
tente individuale , sociale . . . cosmice". (Introducere, p. 7). 

Capitolul (1). „ESTE O REVELATIE" pleaca d in analizarea unor 
reactii „de strada". „E o revelatie", „o descoperire senzationala", „ A s -
ta - i ! A m inteles", „es te revelator" l uc ru r i care, la p r ima vedere, par ca 
au ceva cu A R E V E L A , dar care n-au nimic de-a face cu Revelatia i n sine, 
care n u - L arata, care n u - L descopera pe Dumnezeu. De-aici indemnul au
t o r u l u i de a deschide un dictionar pentru o mai buna intelegere a te rmenu
l u i (p. 10—17). O f a c e c h i a r e l ( p . 18)analizand sensurile: a divulga un se
cret, a-1 descoperi pe u n u i ce nu se lasa descoperit n ic i macar de sine, o a-
pari t ie brusca, ceva nou (p. 18—29). Excelenta dezvoltare pedagogica a su
biectului pent ru a ajunge apoi la cheia crestina a cercetarii: recunoas-
terea unei experiente umane ca Revelatie (p. 22 S-U.). Pagmi de realism 
crestin autentic menite sa sustina, in t r -o lume care ascunde tot mai 
m u l t ..idealul transparentei", analizand apoi (p. 25 S-u.) revelatia ca o 
„ d e z b r a c a r e " de sensuri false, o demascare de sensuri. De unde si con
cluzia: cunoastere si descoperire. Cele doua sensuri fundamentale pe 
care crestinul ( in cautarea f i in te i umane) le confera cuvantului . (p. 
27—28). 
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Capitolul (2). „CAND VREM SA SPUNEM ESENTIALUL" (p. 29 
§.u.), aducem i n p r i m plan cuvintele cheie fara de care, i n fond, „nu p u 
tem sa t ransmitem nimic" . Se parcurg cu ufur in ta paginile despre Scrip
tura (p. 30—32). taina si revelatie (p. 32—33); de la evenimentul V e s t i r i i 
la invatatura/doctr ina creftina (p. 33—36). Pagini care, marcate de texte 
ale Sfantului I r ineu de L y o n (Contra Ereziilor, I I I . 1. 1) si Toma D ' A -
quino (Suma Teologica, I ) , arata evolutia fortei de revelare a cuvantu
l u i d in faza „evanghe l i ca" i n aceea elaborata, „DOCTRINARA". Cerce
tarea se continua cu elemente legate de relatia in t re Revelatie-instruc-
tie-comunicare (p. 36 s .u) i n istoria Biser ici i Catolice (Vatican I , 1869— 
'70 si Vat ican I I . 1962—1965), de la „Cons t i tu t i a dogmatica" (1870) (Dei 
Fi l ius , 2) la „Dei Verbum" (1965), documentele care sintetizeaza expre
sia cunoasterii si u t i l i z a r i i Sc r ip tu r i i i n hotarul ecclesial catolic. Pagi
ni le 35r—39 sunt, de altfel , o panoramare asupra acestui lucru . De la 
intrebarea JNSTRUCTIE SAU COMUNICARE" (p. 40—41) autorul 
cerceteaza apoi „cum s-a radicalizat aceasta intrebare esentiala i n epo
ca moderna" (p. 42) i n fata unei moderni ta t i emancipate si t r iumfatoa
re, cuvantul suferind o radicalizare (singulara) care a nascut o stare 
aimbigua: salvarea adevarului care, altadata, pe seama va lo r i i revelatio-
nare era suficient „sa se tind" pentru a exista cu adevarat. De-aici si 
dramatica, gl'orioasa cautare ( „ t en ta t iva nereusita") a cuvintelor suscep-
t ib i le sa descrie si sa desemneze in ima credintei. D i n ce i n ce mai p u 
tine (p. 46—47). 

D i n analizarea „ reve la t i e i " si a „ r amas i t e i revelationale" i n care, 
esential, forta de transmitere a credintei a scazut, autorul pleaca i n t r - u n 
excelent excurs (cap. 3): „ A CREDE" iNTR-O LUME PLURALIST A 
(p., 49 S.U.). 

Realism $i credintd. Cheile de bolta ale analizei cuprinse i n acest 
capitol care arata ca lupta comunicari i da tu lu i revelat s-a muta t pe 
scena publica a Europei (mai ales), fenomen care a nascut o comunicare 
mai ales ca experienta personaia a Revelatiei, „fara a ui ta forma ei, 
ecclesiala" (p. 50). Obiectivarea Revelatiei (p. 52) ca si axarea ei pe cre
dinta personaia (p. 53), sunt la tur i le analizei l u i Ch. Theobald. Tot el 
identifica si r iscul major: indoiaia, care dincolo de orice fel de cri t ica a 
rel igiei ( K a r l Marx , L u d w i g Feuerbach, F. Engels, S. Freud — citeaza 
bare doar la intamplare germani?), aduce i n discutie tema „p lu ra l i t a t i i 
revelat i i lor" , nascand di lema: a crede sau a nu crede. (p. 58—59). Por
n ind de la cuvintele Sf. Theresa ,,1'Enfent Jesus" (p. 57): VREAU SA 
CRED (dintr-o celebra scrisoare adresata laicei Mar ia Gonzague) autorul 
identif ica resorturi le credintei ca actiune dinamica, revelatoare a v i e t i i 
(p. 59—61). Interesent este t ex tu l d i n Emile Beuveniste „Le vocabulaire 
des institutiones indo-europeennes", Paris, 1969), i n care acesta iden t i 
fica sensurile l u i „CREDO" i n t r -o mul t ime de ipostaze socio-morale (p. 
61). Cealalta latura a exegezei porneste i n cautarea „povest i i «DEPA$I-
TULUI» d in Nazaret" (p. 62—63) dramatica denumire, care inculca i n 
sine toata rusinea desacralizarii l u m i i occidentale. Analiza este trecuta 
p r i n prisma in t rebar i i „care credinta exista i n Biserica?" (p. 65) si por-
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ne§te de la analizarea (obiectiv, zicem noi) a unei c r i t i c i non-sistematice 
a re l ig ie i , po rnmd de la Sf. Augus t in (De doctrina Christiana, I I I 12.13), 
unde aflam temei cheie: rob i i semnelor — cunoasterea semnificafiei — 
epoca (etc.) cuvinte care dau deja forta cercetarii adevarului reve'at. De-
aici solutia: necesitatea discemamantului crestinilor care, p r i n credinta 
?i experierea (experienta) Revelatiei (viata comunitara, l i tu rghie etc.) pot 
«iesi d i n abstractul i n care o conceptie pur-doctr inara a revelatiei risca 
mereu sa inch ida» (p. 68—69). 

Este ceea ce proclama capitolul (4).al l uc ra r i i : „CIT1TI SCRIPTU-
filLE" (desi cont inutu l se releva mai m u l t ca „cerce ta t i Scr iptur i le . . . " ) . 

Porn 'nd de la ITes. (socotita ca cea mai veche scriere crestina —51 
d. Hr . ) , parcurgand Gal. 2.20. ICor. 11.23 si 15- 1-3, drept „p re fe te" de 
pretext, autorul reface „calea Sf. Pavel", culminand de fiecare data cu 
..Revelarea si aparit ia Inva ta toru lu i" (p. 74—75) apoi cu analiza provo-
cari i la „ conve r t i r e a " (schimbarea) imagin i i l u i Dumnezeu care „ca la to -
reste" cu noi , i n cultura, menta l i ta t i , opor tuni ta t i de viata . . . (p. 77-78). 
Pentru aceasta propune „ i t ine ra r i i evanghelice" (p. 78 s-u.) a l t fel spus 
modele de „af la re a l u i Hristos eel inv ia t " (sa devenim ucenici ai l u i 
Iisus d in Nazaret, adunarea; d r u m u l spre lerusal im, toate devin mot ive 
de excelenta meditatie asupra mis iun i i , pastoratiei etc.). Pe cale desigur, 
greutati le ( in imi le impie t r i te , inconstienta cunoasterii (Mc. 4. 13); neve-
derea semnelor — loan 4. 48) pe care insa RABDAREA si mai ales efor
t u l cont inuu de transformare interioara le pot depasi. Modelul? Revela
tia, Scr iptura care are i n ea (Apocalipsa este u n exemplu) pagini de 
« l i t e r a t u r a de cr iza» (p. 91—102). De aceea, intelegerea Scr ip tur i lor (p. 
103), inclusiv a celei vechi, „Legea l u i Moise, profet i i si p s a l m i i ' (cf. Lc. 
24. 44), aduc inaintea ochilor evenimentele mantuitoare „de la facerea 
l u m i i " (Mt. 13. 35). Texte ale Scr ip tu r i i v i n sa formeze coloana verte-
brala a analizei con t inu tu lu i Revelatiei ca DESCOPERIRE pregnanta a 
L L / . W / ( in in t reg intelesul cuvantului ) : M t . 13.34 s-U.; M t . 25.34; Lc. 
11.49, s-u.; I n . 17.24; Eph. 1.4; Ebr, 4.3. su.; Ebr. 9.24—28; I Pe t ru 1. 
17-20; A p . 13. 8. si 17. 8 = „De la facerea (fundarea!) l u m i i ! " . 

O alta cale (alegere!) i n cautarea „ reve la r i i " este „ in t a ln i r ea cu a-
proapele" (cap. 5, p. 115 s-u.). Taina legatur i i (solitudine si alianta, legea 
respectului) (p. 115-120) este analizata d in punc tu l de vedere al omulu i 
modern, eel care are nevoie de „ e v e n i m e n t e revelatoare" (p. 121) ca sa 
VADA omul si, p r i n el pe Dumnezeu. P r i n el pe Dumnezeu, pent ru ca 
fiecare om este o „ is tor ie sfanta" (p. 121), porn ind de la ideea ca „ n - a v e m 
decat o viata" (p. 128) pent ru care mereu ni se cere ext rem de m u l t cu-
raj ca s-o t r a i m (cu o excelenta punere i n valoare a teologului Paul T i -
l i ch „Le courage d'etre" (Paris, 1967). Cura ju l ca un dar d i v i n care p u 
ne, asadar i n valoare omul , viata, puterea de a merge mai departe si mai 
adanc! Curaj care, eel p u t i n i n istoria revelar i i crestine a l u i Dumnezeu, 
a adus i n „ actualitatea vesnlciei" s f in t i i , cei care, p r i n mar tur ie , au re
afirmat culmea revelar i i l u i Dumnezeu: INVIEREA (p. 130-133). Anahza 
m o r t i i — evaluata si d in punc tu l de vedere al i n v i e r i i (cu excelenta „a-
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costare" i n t ex tu l l u i K a r l Rahner rost i t cu p u t i n inainte de propr la - i 
moarte — 1984) (p. 135-136). Cre§ te rea i n credinta este urmata i n semnul 
parabolei: Bissrica din Galileea (p. 139-140). Ca sa devi i Biserica (p. 142) 
trebuie sa cresti i n t re i «d i rec t iona r i ale fetei publice a Revelatiei (fata 
ecclesiala), p r i n actiune-rugaciune-iertare (p. 143-145), l uc ru r i care fac 
trecerea d in discipol i n apostol (facator de discipoli la randu-i!) . 

Astfe l isi face aparit ia i n ' lume, tot ca un dat revelat, Biserica. 
Capitolul (6j „S fa r s i tu l " istoriei ( f inalul istoriei) cauta sa reaseze i n atenl-
tie cuvinte cheie ca Revelafie ^ i istorie (p. 147 s.u.) u rmar ind modelul 
crestin, apoi al « sabba tu lu i is toric» (p. 152-153) (loc al unei excelente 
concluzii asupra „odihne i l u i Dumnezeu i n istorie" i n sensul i n care 
Dumnezeu Se odihneste i n L i tu rgh ia ortodoxa) precum §i p r i n analiza
rea «recept ie i istorice a reve la t i e i» (pri lej de istorie a textelor si pre-tex-
telor istorice i n Biserica) (p. 158). Remarcabil este si discursul asupra 
«f ina lur i lo r» istoriei (doi pol l i n analiza: „s fa rs i tu lu i re l ig i i lo r" §1, u r 
mare a inchider i i unu i spatiu fara cer (p. 165), „ D u m n e z e u i n era post-
moderna" (p. 167—169), pretext pentru anahzarea „Biserici i pe scena 
publica a lumui de azi" (ou un excelent subcapitol despre „ incogn i to -u l " 
l u i Hristos §i sursa v i z i b i l i t a t i i Bisericii) . (p. 169-178). 

Ultimul capitol (7), „ACCESUL LA IZVOARE" — cauta sa iden
tif ice exact cheile accesorii sursei revelationare pornind de la analiza 
imensi ta t i i universulu i si efor tul facut de §t i in te le care-§i cer autono-
mizarea §i mitizarea (fara de care nu au credibili tate. Exemplu l eel mai 
la indemana: TT = 3,14 pent ru ca . .m i tu l " social accepta aceasta . . .). Re
velatia alungti astfel nenorocitul n ive l al discursului s t i in t i f ic f ixa t i n 
tre m i t §i chestionari ale sensurilor reale ale lucrur i lor . (p. 179-195). 
Raspunsul celui care crede i n „ lumea revelata ca o creatie"? Vine p r i n 
actul l iber ta t i i absolute: admirarea frumuset i i l u m i i (frumusetea s f in t i 
lor ?i l uc ru r i lo r l u i Dumnezeu) §i rugaciunea (rugaciunea M a n t u i t o r u -
lui-Euharis t ia) . (p. 205-216). 

Concluzia (p. 217-224) ampla ?! corect structurata se incheie cu o 
provocare la accesarea Revelatiei, singura care — analiza a dovedit-o — 
poate darui subiectului uman (credincios si creator) dimensiunea realu-
l u i in t ramundan. Ident i f icabi l p r i n efor tul spre sfintire. 

Pr. Lect. Drd . C O N S T A N T I N N E C U L A 



ORTHODOX CHRISTIANITY AND CONTEMPORARY E U 
R O P E ; Edited by Jonathan Sutton and Wil van den Bercken; 
Peeters, Leuven-Paris-Dudley, MA, 2003, 567 p. 

Acest vo lum colectiv a aparut ca al treilea numar al seriei „ Ea
stern Christ ian Studies", editata de In s t i t u tu l de S tud i i Crestin-Rasari-
tene Nijmegen (Olanda), §i cuprinde reflecti i referitoare la crest inismul 
ortodox si locul sau i n contextul european contemporan. Acesta a fost si 
sub'ectul unei conferinte Internationale ce a avut loc i n Angl ia , la U n i 
versitatea d in Leeds, in t re 25—28 iunie 2001. Organizata de Un ive r s i -
tat i le d in Leeds, Nijmegen si Utrecht , aceasta conferinta a reuni t isto
r ie i , teologi, f i lozofi , specialisti i n educatia teologica, analisti po l i t i c i si 
ju rna l i s t i , o parte d in contr ibut i i le lor f i i n d adunate aici si impar t i te pe 
t re i sectiuni: p r ima parte (Transnational Aspects) vizeaza teme de genul 
identitate, nationalism, globalizare, dreptur i le omulu i , dialogul ecume
nic si o interpretare competenta a ceea ce inneamna a f i ,,european", 
cu referire la impl ica t i i le ei pentru comunitat i le ortodoxe si s t ructur i le 
oficiale ale Biserici i . Partea a doua se concentreaza asupra Biser ici i Or
todoxe Ruse (Russia), iar partea a treia (Other European Countries) 
asupra Biserici lor d i n Armenia , Romania, Grecia, Bulgaria, Serbia si 
Ucraina. 

Pr ima sectiune este deschisa de episcopul Basil Osborne de Ser-
gievo, reprezentantul comuni ta t i i ortodoxe d i n tara gazdS, care anal i 
zeaza Ortodoxia in Europa unitd: viitorul trecutului nostru. Dupa ce de-
fineste te rmeni i de „Or todox ie " si „ E u r o p a " , el trece i n revista un scurt 
istoric al rapor tu lu i dintre cele doua paradigme, cea rasariteana (p1ato-
nica) si cea apuseana (aristotelica), ce apart in insa unei singure Europe. 
„Ciocnl rea c iv i l i za t i i lo r" de care vorbeste Hunt ing ton a fost dublata de 
o „pseudomor foza" , termen preluat de Georges Florovsky de la O. 
Spengler pentru a desemna „asezarea c u l t u r i i slave pe patu l procustian 
al formelor culturale vest-europene". (p. 5). Acest proces a inceput i n s i 
sa fie in t re rup t i n secolul al X l X - l e a , u rmand ca in secolul X X „ s i n t e 
za neo-patristica" sa redescopere izvoarele autenticei T r a d i t i i rasarite
ne, pe care o expune in dialogul cu modelul apusean de gandire (sunt 
c i ta t i reprezentantii sai cei mai de seama: G. Florovsky insusi, V I . 
Lossky, D. Staniloae, J. Popovic sau P. Nellas). 

I n acelasi registru tematic se inscriu si articolele semnate de car
d ina lu l Edward Cassidy, Relatiile dintre romano-catolici ?i ortodocfi as
tazi (p. 55-68), Vasilios Makrides si D i r k Uffelman, Studimd pozitia 
anti-apuseand a Ortodoxiei Rdsii^ritene: necesitatea unei agende de stu-
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diu comparativ (p. 87—120), sau Daniel Payne, Provocarea glohalizarii 
apusene in cre$tinismul ortodox (p. 133-144). 

Jaroslaw Buciora se preocupa de rapor tu l d int re Ecleshlogie §i i-
dentitate nationala in crestinismul ortodox, o t ema ex t rem de delicata, 
t inand cont ca i n Europa de Est §i Balcani „vechea alianta d in t re r e l i 
gie si poli t ica, Biserica §i stat, reapare la lumina cu nebanuite conse
cinte". (p. 27). Concluzia a r t ico lu lu i este ca Biserica Ortodoxa n-a res-
pins conceptul de identitate nationala, atata t i m p cat a fost corelat cu 
eel de „cato l ic i ta te a eclesiologiei euharistice", dar a denuntat d.mpo-
t r iva nat ionalismul ca f i i nd o ideologie u m a n a , o deformare a v i z iun i i 
autentice a Biserici i — T r u p al l u i Hristos si anticipare eshatO 'Ogica a 
Imparat ie i l u i Dumnezeu. (p. 41). Subiectul este reluat si de A n t o n H o u -
tepen, care analizeaza insa Ecumenismul si transnat'onalismul (p. 68-
85) d in perspectiva occidentala. Centru l acestui s tudiu i l constituie ter
menul de koinonia, crest inii ca si „popor sfant" ( I Petru 2, 9). Conform 
conci l iu lu i ecumenic t i nu t la Bossey, i n anul 1976, de-a lungul i s tor ie i 
crest inismul a cunoscut cinci modele de organizare: eel apostolic, a l 
t ransf igurar i i , centrat pe celebrarea Tainelor §i anticipare es ia tologi-
ca. („ Acesta este caracteristic pentru orice situatie i n care cre§t ini i t re
buie sa traiasca i n coexistent^ cu o majoritate domlnanta non-crestina, 
ca Biserica pr imara i n Impe r iu l Roman, Bizantul sub dominatia otoma
na, sau i n sistemul ateist si anti-religios d in fosta Uniune Sovietica". p. 
77); eel al colaborarii , specific „simfoniei bizantine" (rex et sacerdos, 
sacerdotium et imper ium); eel al antagonismului, i n t a ln i t i n anabaptis-
m u l istoric, caracterizat p r i n organizarea Biser ici i ca o comunitate alter-
nativa, protestand impot r iva po l i t i c i i statale §i a v i e t i i sociale; eel al ce
lor doua regate, regimente sau impara t i i , centrat pe conceptia 
medievala apuseana a a § a - n u m i t u l u i „ a u g u s t i n i s m " sau doctrina ce
lor „doua sabii", dominata de competitia d int re puterea secu'ara §i 
cea eclesiastica — aceasta d in urma redusa la u n aspect pietist; §1, i n 
cele d i n urma, eel al teocratiei centrata pe Hristos, sistem prezent i n 
Elvetia, Olanda si ca lv in ismul pur i tan . A i c i legile s tatului , ce reglemen-
tau viata publica, educatia, comertul si jus t i t ia , erau derivate d in izvoa
re biblice (de ex., p r in t re sanctiunile civi le era inclusa §i excomunica-
rea), desi nu intotdeauna se tinea seama de toleranta, rabdare §1 mi la , 
„ regul i le Imparat iei l u i Hristos". (p. 79-80). , • . . 

Tot d in cadrul p r imei sectiuni se impune ca extrem de interesanta 
evaluarea pe care o face decanul de la Pi t tsburgh Theological Semi
nary, Carnegie Samuel Calian, invatamantulu i teologic ortodox actual 
i n fata provocarilor unei l u m i post-comuniste, pos t -c re§ t ine §i p lura l i s -
te. Ca baza de analiza sunt luate sase facultat i de teologie d in Rusia, 
Armenia , Statele Uni te §i Romania, p r in t re care se afla, in t r -o „ compa
nie selecta" ce mai numara celebrele Holy Cross Greek Orthodox School 
of Theology (Erookhne, M A ) sau St. Vlad imi r ' s Orthodox Theolog.cal 
Seminary (Crestwood, N Y ) , §i Facultatea de Teologie „Andre i § a g u n a " 
d i n Sibiu! (p. 45). 
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Cea de-a doua sectiune cuprinde, pe langa s tudi i (unele redactate 
chiar i n l imba rusa) ce au ca subiect teme specifice d in istoria §i c u l 
tura „suf le tu lu i rus" — cum ar f i Canonizarea lui Nicolae al Il-lea intr-o 
perspectiva iconografica: teme poVtice in icoanele ruse (p. 183-210), de 
W i l van den Berken, Tragedia filozofiei religioase ruse: Serghei Bul
gakov ?i viitorul teologiei ortodoxe (p. 211-228), de Ribert B i r d , Certa 
frateascd: nationalismul fundamentalist al Miscarilor frdtesti din Bise
rica rusa (p. 319-324), de Stella Rock — §i o analiza a s tar i i actuale i n 
care se gase§te Biserica Ortodoxa Rusa, nevoita sa se confrunte cu rea
l i ta t i le ce au urmat caderii comunismului . Spre exemplu, despre i m p l i 
catiile t radi t ie i pravoslavnice ruse la elaborarea documentului redactat 
de Sinodul Biserici i Ruse i n august 2000 la Moscova se preocupa A l e 
xander Agadjanian i n ar t icolul Viziunea soc'ald. a Ortodoxiei Ruse: e-
chilibru intre identitate si innoire. (p. 163-182). 

P h i l i p Walters, i n Ortodoxia Rusa si pluralismul in societatea rusa 
contemporand, incearca sa traseze l in i i l e celor t r e i tendinte majore cu 
care s-a confruntat Biserica Ortodoxa Rusa de cand §i-a declarat auto-
cefalia: p r ima este spre exclusi vism, a doua consta i n tendinta Biser ici i 
de a deveni o parte d in „ m a s i n a r i a administrat iva a s ta tului" , iar a t r e 
ia — mai m u l t ca o consecinta a pr imelor doua tendinte — i n cresterea 
autocratiei i n in t e r io ru l Biser ic i i . (p. 401). Demn de remarcat este §i 
por t re tu l pe care autorul i l face diversele partide §i mi^cari poLtice, 
autoint i tula te „ Crestin Democratice", ca de exemplu „M.§carea Demo
cratica Crestina Rusa" (RCDxM), fondata i n apr i l ie 1990 de V i k t o r A k -
syuchits, Vyaceslav Polosin §1 Gleb Yakun in cu scopul de a promova 
valor i le creatine i n societatea rusa. (p. 407). 

U l t i m a sectiune este deschisa de inc i tan tu l s tudiu semnat Thomas 
Bremer, Atitudinea Bisericii Ortodoxe Sdrbe fafd de Europa. P o r n i n d 
de la ati tudinea guvernulu i sarb fata de t r i buna lu l internat ional de la 
Haga, el identifica cauzele acestei a t i tud in i reticente la cei mai de sea
ma teologi, episcopul Niko la i Ve l imi rov ic f i Jus t in Popovic. Dezvoltand 
teoria teoduliei poporului sarb, p r i m u l proclama conceptul de svetosla-
vje ( in t r -o traducere aproximat iva „pr inc ip i i le i n acord cu Sf. Sava", 
eroul national care a ca^tigat autocefalia Biser ici i Sarbe i n secolul al 
X l l l - l e a ) ca f i i n d idealul v i e t i i creatine si denunta „ac t iv i smul orb" al 
Europei apusene, i n care Dumnezeu este in locui t cu ideea de supraom 
(der Uebermensch). (p. 426). Aceste op in i i sunt reluate de parxutele Po
povic — catolicismul si lu teranismul sunt catalogate ca erezii, adica 
arianism si monofizi t ism, iar ecumenismul apare ca „erez;a tu turor ere
z i i lo r" ; de aici si un anume negativism fata de tar i le vest-europene. 
„Din perspectiva Serbiei, Europa a reactionat i n favoarea Bosniei si 
Croatiei, de-a lungu l crizei d in 1990 si pana la bombardarea lugosla-
vie i de N A T O i n 1999". (p. 429). De altfel , cauze de natura religioasa 
gaseste si Richard Bryan t i n cazul a l tu i conflict, eel d in Nagorno-Ka-
rabah, i n care se aplica aceeasi teorie a „ razbo iu lu i drept", jus t i f .cabi l 
p r i n scopuri morale. (Au to ru l af irma chiar ca exista o t radi t ie a „ r a z -
bo iu lu i jus t i f icat" , cu pornire d i n scrierile Vech iu lu i Testament, trecand 
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pe la sf int i ca Alexandru Nevsky, de origine rusa, sau Vardan, de o r i 
gine armeana, fara a mai amin t i pe Par in t i i bisericesti Atanasie si V a 
sile eel Mare, Vezi p. 432). 

Desi nu lipsite de importanta, doar vom enumera studii le despre 
si tuatia actuala d in alte ta r i ortodoxe, ca Grecia (Bert Groen, Ortodoxia 
dominants., minoritdfile religioase si drepturile omului in Grecia, p. 439'-
454; loannis Petrou si Christos Tsironis, Ortodoxie si identitate nnfiona-
Id in Grecia moderna, p. 503-516), Bulgaria (Peter Petkov, Leqislafia 
religioasd in Bulgaria in lumina integrdrii europene, p. 485-502) sau 
IJcraina (Vik to r Yelensky, Ortodoxia si schimbdrile post-comuniste: ca
zul Ucrainei, p. 543-562), urmand ca i n incheiere sa analizam doua i n -
citante studii consacrate Ortodoxiei romanesti. 

P r i m u l art icol se intituleaza Mdndrie si prejudecatd in ecumenis
mul ortodox romdnesc si este scris de Kaisamari H i n t i k k a , cercetator 
la departamentul de Istorie Bisericeasca d in cadrul Univers i ta t i i d in 
Hels inki , un specialist i n Istoria Biserici i Ortodoxe Romane (teza s a de 
doctorat Biserica Ortodoxd Romand si Consiliul Mondial al Bisericilor, 
1961—1977, a fost publicata In anul 2000). Relaxarea re la t i i lor d int re 
Romania si tari le d in vestul Europei, datorita po l i t i c i i de independent^ 
fata de Pactul de la Varsovia si accentuarea idei i de „social ism nat io
nal" , dusa de Ceausescu la sfarsitul anilor '60 si inceputul anilor '70, a 
fost dublata si de o anumita deschidere a Biserici i Ortodoxe, majoritarS 
(cu peste 13 milioane de credinciosi i n 1961), atat fata de cultele mino-
r i tare d in in te r io ru l t a r i i , cat si fata de cele'alte Biserici d i n exterior, i n 
special cu Biserica Anglicana si Biserica Luterana d in Suedia (p. 455-
4.')7). Totu.si, aceasta deschidere nu se regaseste si f-^ta de B.serica Ro
mano-Catolica, mai ales datorita cazului special al Biserici i Uni te , des-
f i inta ta de autori tat i le comuniste d in Romania i n anul 1948, cand este 
denuntat si concordatul cu Vat icanul . Astfel , Biserica Ortodoxa Roma
na este singura care n u a t r imis observatori la Conci l iu l I I Vatican, iar 
hotarari le luate aici au fost analizate cr i t ic de inst i tutele d in Bucuresti 
si Sibiu. Punctele divergente au vizat mai ales reformele adoptate, p r i -
v i te c a f i i n d impot r iva t radi t ie i Biserici i , si nedenuntarea p r ima tu lu i 
papal, (p. 458). In esenta insa relat i i le Biserici lor Ortodoxe cu Miscarea 
Ecumenica stmt m u l t mai cordiale decat, spre exemplu, cele ale Biser ici i 
Ortodoxe Ruse, un r o l major avand profesorul Ion Bria , n u m i t i n mar
t ie 1972 ca secretar i n comisia „World Mission and Evangel ism' , si 
m i t r o p o l i t u l Antonie Piamadeala, directorul Departamentului pent ru 
Relat i i Internationale d in cadrul Patr iarhiei . H i n t i k k a incheie p r i n a 
a f i r m a ca interesele ecumenice ale Patr iarhiei d in Bucuresti , aratate i n -
c i din 1930, au fost continuate i n parte si sub controlul comunist: „In 
perioada i n care mul te d in Bisericile Ortodoxe erau ext rem de crit ice fa
ta de WCC, Biserica Romana a fost capabiia sa pastreze o at i tudine po
zi t iva si optimista". (p. 462). 

Evocand moartea par in te lu i Cleopa la 2 decembrie 1998, Nicolas 
Stebbing Is! incepe ar t icolul in t i tu l a t Pdrintele Cleopa si tradifia pdrin
telui duliovn'cesc In Romania moderna (p. 531-542), p r i n redarea unor 



R E C E N Z I I 177 

date bibliografice din viata acestuia §i a unor amintiri legate de vizita 
facuta de autor la Sihastria in anul 1996. Urmeaza apoi analizarea pe 
scurt a catorva din sentintele parintelui Cleopa, cum ar fi ..Privegheati!" 
(p. 532), sau „Dragostea de sine" ca sursa a tuturor pacatelor, opusa el 
fiind „Umilinta" (p. 533-535), centrul constituindu-1 insa semnificatia 

rolul duhovnicului in desavar§irea spirituaia (p, 535-542). Important 
este Insa ca aceasta traditie este continuata in RomSnia, pomenit fiind 
numele parintelui Teofil de la SSmbata de Sus, de la moartea parinte
lui Cleopa „probabil eel mai cunoscut fi iubit pdrinte duhovnicesc". 

D r d . C I P R I A N TOROCZKAI 

!2 Revisia Teolog!c» 11 



r ISMhtul Isaac Sirril, C U V I N T E C A T R E S I N G U R A T I C I D E S P R E 
t l A T A D U H U L U I , T A I N E D U M N E Z E I E S T I , P R O N I E §1 J U D E 
C A T A . P A R T E A A I lrA R E C E N T D E S C Q P E R I T A . Studiu intro
ductiv §i traducere diac. loan I. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2003, 546 p. 

I n anul 1983 profesorul Sebastian Brock — siriacistul care d o m i 
na astazi cu autoritate cercetarile i n acest domeniu — a descoperit i n 
Biblioteca Badleiana d in Oxford u n manuscris integral necunoscut al 
P&rtii a Il-a d i n opera Sf. Isaac S i ru l . Publicat i n mai mul te edi^ii , a-
cest t ex t vede lumina t i pa ru lu i si i n traducerea romaneasca a Par inte
l u i prof, arhid. loan I . Ica j r . In t r -o t radi t ie dominata de cele doua 
m a r i filoane ale sp i r i tua l i t a t i i : eel „ r a s a r i t e a n - g r e c " ?i eel „ a p u s e a n - l a -
t i n " , d i n care razbate o „v iz iune restr ict iva", cu toate ca inceputur i le 
crest inismului isi are or ig in i le i n t r - u n mediu vorb i tor de l imbS ara-
maica, spiri tuali tatea siriana a fost data u i t a r i i si pusa i n umbra. Acest 
fapt se datoreaza,* i n mare masura, etichetei de „e re t i ca" care a fost 
asezata asupra acestui t i p de crestinism. 

Doua personalitati au reusit sa sparga „b locada" bizantina si l a t i 
na si sa se impuna i n Rasari tul crestin si Occidentul l a t i n : Sfantul 
Efrem S i ru l si Sfantul Isaac S i ru l , bucurandu-se de o pretuire deosebi
ta. Receptia lor a fost conditionata de l imi te le t raduceri lor si adaptari-
lo r deliberate impuse t e x t u l u i or iginal , iar, pe de alta parte, de u n fe
nomen de decontextualizare a lor, pentru ambi i s f in t i confectionandu-
se biograf i i ascetice schematizate si retusate, mai m u l t sau mai p u t i n 
pioase. 

I n introducerea acestei lucrar i „Sf. Isaac Sirul necunoscutul — 
opera, profii istoric ?i gandire sp'rituala pe fundalul traditiei siro-orien
tale', t raducatorul prezinta sub forma a pa t ru subcapitole ceea ce poa
te fi numi ta o in i t iere i n teologia si personalitatea Sfantului Isaac. I n 
p r ima parte, — una filologica, numi ta simbolic „Opera Sf. Isaac: destin 
f i receptare" — se urmareste circulatla manuscriselor apartinatoare au
t o r u l u i d in Ninive , circulatie datorata i n mare masura „ r e v e r i m e n t e l o r 
spir i tuale", inregistrate i n secolul X I (Sf. S imion Teolog si Pavel Ever-
getinos), miscari i isihaste d i n secolele X I I I — X V (Sf. Grigorie Sinai tu l 
f i N i l Sorski), miscari i filocalice d i n secolele X V I I I — X I X (ieromonahul 
Nichi for Theotokis si Paisie Vehcicovski) (p. 5—6), insistandu-se asu
pra i rad ie r i i i n medii le monahale si intelectuale slavofile ( in special la 
F . M . Dostoievski si Aleksei Homiakov) (p. 6—7). Se insista apoi pe di
feritele versiuni sub care s-a pastrat si a circulat t ex tu l operei Sf. Isaac, 
pana i n j u r u l anulu i 1970 — o viziune „obseda ta de clisee dogmatice 



f i . s tereotipii , de care a reu§i t . sa se distanjeze parirxtele Dxapiitru .,St5ni-
Ipae i n introducerea sa la t ex tu l d in Filocalia X (p. 21). incepand cu 
aceasta data (1970) se poate vo rb i de o „noua fazS cal j ta t iv superioarS 
celei d i n t i i " (p. 23), datorata descoperirii §i pub l i ca r i i , unor, noi rnanU:; 
scrise §i a .s tudier i i operei sale i n cadrul sp i r i tua l i t a t i i siro-orient^le. Ir^ 
a doua parte a acestei introducer! („Biserica asiriand. a Rqsarituiui\-^ 
origine; istoric fi opfiuni teologice") are loc o .prezentare istorica a .Bi-^ 
sericii d i n aceste regiuni , insistandu-se pe Sinoadele de la Bei t Lapat 
Edrai (486), cand a avut loc „ p r i m a data of ic ia l separatia l impede a B i 
sericii Rasar i tului d i n Persia atat de Biserica chalcedoniaha d in impe--
r i u i roman cat §! de cea orientala chir i l iana" , adoptahdu-se „o marturi-* 
sire hristologica str ict diofizita de t i p antiohian — Hristos e doiia f i i ^ 
f i o singura persoana", afirmandu-?! fidelitatea fata de Teodor de Mop^ 
suestia, a t i tudine care se explica p r i n reactia defensiya fata de d o u i 
Serii de impre ju ra r i : avansul §i propaganda i n Persia a s i r ieni lor iaco-
b i t i tnonofizi t i §i p r i n ndeviationismul" sau p r i n iniclinatia spre chalCe-' 
donism sau monofizi t ism a unor impor tan t i l i de r i spii-ituali (p. 39—40); 

Ul t ime le doua par t i se refera la mediu l i n care s-a format Sf." 
Isaac dorninat de catolicosul M a r Ishoyahb I I I eel Mare (580—659), p re-
Cum 5i la gandirea sa teologica influentata de Evagrie Pont icul , loari' 
S ingurat icul §i Teodor de Mopsuestia, care au determinat s t ruc tur i le 
de sustinere ale gandi r i i sale. Baza o constituie viziunea pedagogigS 
despre Economia d iv ina a l u i Teodor de. Mopsuestia (p. 61) la care se 
adauga principalele accente ale sp i r i tua l i ta t i i siro-orientale „o mistica 
s imul tan eshatologica, baptismala f i pnevmatologica", p r i n in te rmediu l 
careia se explica „ t end in t e l e ei d in pr imele I I I — I V secole de exaltar^ 
a fecioriei f i consacrarii l u i Dumnezeu p r i n celibat f i renuntare la cS-
satorie f i impart i rea credinciosilor i n doua clase: „d rep t i i " , care se c § -
satoresc f i lucreazS f i care se mantuiesc p r i n pazirea poruncilor , f i „ d e -
savar?iti i", care renunta la toate pent ru a avea experienta plenara di 
D u h u l u i " (JD. 63). 

T e x t u l propriu-zis al operei Sf. Isaac care este prezentat i n acest 
v o l u m se compune d in 41 de piese de dimensiuni inegale in t i tu la te 
„ c u v i n t e " (memre), avand (cu exceptia pr imelor trei) acelafi gen l i t e ra r 
cu cele 82 de cuvantarl ce alcatuiesc Prima parte. Lipsi te de ordine l o 
gica (fapt subliniat chiar de autorul lor) , ele marcheazS etapele u n u i 
ve r i t ab i l „ p a r c u r s " sau -..itinerar sp i r i tua l" . Pr imele t r e i „ c u v a n t a r i ' ' 
reprezinta t re i genuri l i terare difer i te : nr. 1 constituie o ampla scrisoa
re program, un fel de manifest ascetic adresat unu i pr ieten i n care ac
centul este pus la inceput pe credinta (p. 87—88), staruinta (p. 89), 
rabdare (p. 90—91), ci t i re (p. 98—99), ca apoi el sa fie muta t pe ruga
ciune care cere o „gol i re de toate" pentru ca sufletul sa „pr iveasca n u 
mai la Dumnezeu" (p. 105—106); nr. 3 grupeaza 405 capitole despre 
cunoaftere compuse i n genul „cen tu r i i l o r " l u i Evagrie f i reprezentand 
„o incercare de sinteza speculative a in t reg i i gandir i spiri tuale isachie-, 
ne". Tema centraia a acestor capitole este contemplarea p r i n care deve-. 
n i m egali i inger i lor : „scopul f i na l a l contemplar i i d in lumea .v i i toare . 

12« 
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c5nd noi to t i vom deveni dumnezei p r i n haru l Creatorului , e v i z i b i l i n 
f i intarea sf int i lor inger i" . Fi indca acesta a fost de la inceput scopul 
JSau sa aduca intreaga fire a f i in te lor rationale la o egalitate, i n care 
sa nu mai fie diferente in t re unele f i altele ( I I I , I , 62); nr. 5 este o cu
legere de 30 de rugaciuni ce jaloneaza un parcurs sp i r i tua l i n t r - o gra-
datie ascendenta: de la cereri personale la rugaciuni tot mai universale 
ce imbrati^eaza intreaga Biserica §i intreg universul fara deosebire. 

I n Cuvintele urmatoare Isaac revine la unele teme tratate ante
rior, insistand pe „ formele exterioare" ale rugaciuni i : psalmodia (6), 
meditatia (10), contemplarea icoanei Cruci i (11), j j en t ru a se dedica 
t repta t uceniciei l iber ta t i i spiri tuale, chiar f i i n rugaciunea vocala (21), 
t recer i i la rugaciunea curata (14—-15), luc ra r i i ascimse (29) care e „ r u -
gaciunea dincolo de rugaciune" (30), la care n u se ajunge insa fara a 
strabate insa mul t ip le le forme de akedie spir i tuaia (33—34). Insa toate 
aceste forme trebuie unite cu faptele §i act ivismul exterior, lectura 
medi ta t lva este de neinlocuit , f i indca ea expr ima „ p r i m a t u l i n i t i a t ive ! 
l u i Dumnezeu i n dialogul rugaciuni i" (29), iar pozitia corporala la r u 
gaciune, i n special cele nocturne, are un r o l impor tan t i n mistica isaa-
chiana. Se recomanda insistent s ingurat icului practicarea permanenta a 
Ingenuncherilor, a caderilor cu fata la pamant f i mai ales a inchinaciu-
n i lo r i n fata semnului sau icoanei Sfintei Cruci ( I I I , 11, 14, 22—46). I n 
via ta spir i tuaia asceza f i regulile devin un mij loc necesar de discipl ina
re, nu u n scop i n sine. Aceasta este experienta ha ru lu i i u b i r i i l ibere a 
l u i Dumnezeu care vine si pleaca cand vrea El . A t u n c i cand haru l i n u n -
da sufletul , acesta face experienta extatica a dulcet i i i u b i r i i dumne
zeiesti. A r e loc atunci o „ a d u m b r i r e " a m i n t i i curati te (16) f i o „ l u m i -
nare" a ei de catre lumina l u i Dumnezeu (6, 1—4). 

Ul t ime le cuvinte ale Pdr t i i a I l - a (39—41) se constituie d i n medi -
ta t i l le Sf. Isaac legate de mis terul gheenei si al iadului i n relatie cu 
taina i u b i r i i l u i Dumnezeu, af i rmand: „Socotesc ca s lavi tu l Creator va 
da candva o dezlegare d i f ic i le i chestiuni a ch inur i lo r (gheenei) facand 
u n gest de imensS si nespusa m i l a " (39, 6). Baza teologica a acestei 
eshatologii isaachiene se concentreaza i n t re i a f i rmat i i : Dumnezeu e 
intreg iubi re si tot ce face e iubire si n i i la (39, 1—2); Dumnezeu e i -
muabi l si are o iubire egala pentru toate creaturi le: Inger si demon, 
drept i f i pacatosi (38, 3—5; 40, 2); EI cunoaste toate inainte de a le crea 
(39, 2; 38, 3). Dumnezeu n u pedepseste, n ic i n u chinuie, ci indruma fa
cand t o t u l spre binele omulu i . Chiar si moartea si alungarea d in r a i 
sunt i n cele d in urma binecuvantari (39, 4), pent ru ca oamenii sa Vina 
l ibe r i la iubirea l u i Dumnezeu. Gheena e o „v ic len ie" , o stratagem^ a 
i u b i r i i d iv ine (39, 5), ca sa-1 ridice pe omul cazut. Secretul acestei con
cepti i sta i n curajul Sf. Isaac de a gandi si practica radical crest inismul 
plecand de la miezul s5u: care nu e nic i frica de pedeapsa, n ic i spe
ranta raspla t i r i i , ci revelarea i u b i r i i in f in i te a l u i Dumnezeu, descope
r i t e i n Hristos ca Tata a t u tu ro r creaturi lor rationale. 
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Lucrarea ma i prezinta f i un numar de 13 cuvSntarl , eare n u sunt 
altceva decat n i f te adaosuri la cele 82 de cuvinte intAlni te I n traduce
rea greceascS. Ele s-au pastrat i n or ig ina lu l siriae ?i trateara unele dirt 
temele sp i r i tua l i t a t i i isaachiene: despre descoperirile facute de Dumne
zeu sf in t i lor (19), despre vederea l u i Dumnezeu (20) fi cunoafterea ade
varata (23), despre bunatatea l u i Dumnezeu (26), ax&ndu-se pe anumi 
te sfaturi date „ s i n g u r a t i c u l u i " f i pe conlucrarea acestuia cu ha ru l (71). 

U l t i m a parte se consttiuie d in publicarea t raducer i i a doua s tudi i 
realizate de doi buni cunoscatori ai t rad i t ie i f i sp i r i tua l i t a t i i siriace — 
Sebastian Brock, „ Biserica nestoriana': o etichetd nefericita pentru Bi
serica Asiriand a Rdsdritului" f i Dana M i l l e r , „Istoria $i teologia Bise
ricii Rdsdritului din Persia pdnd la sfdr?itul secolului VW. Ele alcatu
iesc o prezentare f i , i n acelafi t i m p , o tratare sistematica a pr incipale-
lo r motive care au dus la etichetarea Biser ici i Asiriene a Rasar i tului ca 
„nes to r i ana" . Cauzele sunt i n cea mai mare parte terminologice, caci 
„f iecare parte vedea pozitia oponentului doar i n lumina propr ie i sale 
intelegeri a terminologiei tehnice §i numai i n lumina proprie i temeri f i 
preocupari" (p. 453). Echivalent i i siriaci ai termeni lor grecefti care de-
semnau terminologia hristologica n u aveau exact aceeafi semnificatie 
ca f i cuvintele pe care le expr imau. La aceasta se mai adauga f i „ d e -
votiunea" fata de Teodor de Mopsuestia (a carui stigmatizare a memo-
r i e i de catre lus t in ian f i Sinodul V Ecumenic n u a pu tu t f i tolerata), 
precum f i izolarea ei perpetua fata de restul Biserici lor creftine (caci 
te r i tor i i le ei s-au aflat sub dominatie persana f i apoi araba). D i m p o t r i 
va, aceasta Biserica va profesa o hristologie diofizi ta antiohiana (care 
marturisea U n Domn f i Man tu i to r care era atat Dumnezeu, cat f i om, 
d i v i n f i uman, f i Care, mai mul t , era Insuf i Cuvantu l l u i Dumnezeu 
in t rupa t , n u „o persoana compusa"). Iar aceste observatii au dus la con-
cretizarea unu i dialog ecumenic in t re cele doua par t i . 

Luate i n intregime, catehezele Sfantului Isaac se prezinta ca o 
glosa prelungi ta la un verset d i n p r ima epistola catre Corinteni a Sfan
t u l u i Apostol Pavel: „Caci de at i avea zeci de m i i de invata tor i i n H r i s 
tos, t o tu f i n u aveti m u l t i p a r i n t i " (4, 15). I n to ta l acord cu mistica au
tentic creftina, ele concretizeaza i n ordinea iconomica — personal f i 
comunitar, ascetic f i sacramental — mis terul l u i Dumnezeu, Treime de 
Persoane, care nu ramane distant fata de creatia Sa, c i se „ i m a n e n t i -
zeaza" pent ru a se face accesibil cunoafteri i umane, fara a f i suprimata 
distanta dint re creat f i necreat. Iar ca prelungire a perihorezei t r e i m i -
ce aici pe pamant viata „ s i n g u r a t i c u l u i " apare ca o solidaritate a sa cu 
intreaga creatie, i n fata careia marturisefte „in tot locul f i - n tot cea
sul" , maretia slavei l u i Dumnezeu. Recunoafterea „ce ru lu i " este pent ru 
e l simultana cu rufinea p r i v i r i i impamantenite f i , deopotriva, cu dure
rea f i dorinta de a se i n t a ln i cat mai repede cu Dumnezeu. D i n aceasta 
recunoaftere va crefte comuniunea f i , apoi, pentru cei vrednici , unirea 
c u Dumnezeu-Tatal , p r i n Duhu l , i n Iisus Hristos. 
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