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Studii §i articole

CE FEL DE SPIRITUALITATE, INTR-O EUROPA UNITA?

Din ce In ce mai agasati de ,modelul european® populatia Estului-
Europei, adicd aceia care multd vreme s-au ldsat antrenati in cultura lui
+~homo sovieticus*!, dar care de multd vreme au avut constiinta de a £i
Jcobaii Europei”, a inceput si-si redimensioneze cu precizie, aproape
matematicd, reactia spirituali la modelul amintit. Aceasta obligi Biseri-
ca, in special cea Crtodoxa, nu doar la o calare pe realitate cat, mai
ales, la o reconsiderare a istoriei sale trecute {(cu toate dramele ei)® si la
0 proiectie, nu doar spirituald, a viitorului siu ca instituiie divino-
umana.

Personal socotim ca intrebarea pe care tematica generald a acestui

seminar o propune, face atingere, in preocupdrile noastre mai ales in
identificarea continutului spiritualititii intr-o epoci viitoare care, ca si
cea precedentd, are ca principale trasaturi de dezvoltare globalismul - §
consumismul, Am ales nuanta peiorativi a celor douia dimensiuni ale
snoului umanism® pentru a arita, pe de o parte, pericolul misicnar pe
care-l aduce acceptarea fird reflexie a unui nou limbaj (comun, euro-
pean si nu numai) dar si celdlalt pericol, de teologie, de adincime, pe
care-1 poate reprezenta nedefinirea sau proasta definire a unora din
continuturi.
: Ce inseamna, asadar, consumismul din punctul de vedere al teolo-
giei misionare (adicd a aceleia care misionez)? Banalizarea existentef
prin permutarea ei in planul facilului, al refuzului valorilor eterne pe
care — pentru conformitate cu mistica indoielii pe care o propagia — le
eludeaza si le relativizeazi. Se naste astfel ,spiritualitatea plictiselii®, a-
ceea pe care Olivier Cauly* o numea ,melancolie fecundi® in care ,lip-
sa de densitate a sensului straluceste in chiar miezul proliferdrii imagi-
nilor i simbolurilor, a ciror aparenti bogitie nu redd decit cu mai
multd pregnan{i siricia imaginatiei, pentru a nu mai vorbi de cea a
ideii*.’ Banalizarea care a dus la nasterea spiritualititii unidimensiona-
le, intr-un fel sau altul, ranite de lipsa de sens ascendent (acel ,Dum-
nezeu a murit” eare se naste prin sectarizarea si pluri-dimensionarea
adevirurilor de credin{i), spiritualitate plini de condescendenji la adre-
sa inflamatiilor morale: homosexualitate, avor{ionism, clonare, manipu-
lare genetici etc,

De aici problema teclogici pe care consumismul o nagte: consu-
mand orice, fird echivoe, pentru ci doar mérind consumul pot deveni
producitor (sau, fizic, reproducator), Dumnezeu ce rost are in educatia
bancaro-economici a relativizarii omului, a readucerii lui faza de ,he-
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mo consumisticus”, depreciere a lui ,homo ludens — faber — sapiens*?
Mai poate persista spiritualul intr-o epecd ce si-a facut din despiritua-
lizare tinta formativa? Biserica nu poate aprecia corect aceste impac-
turi, si altele, neenuntate de noi, pina cind nu-si va evalua corect ,ina-
micul”, teoreticul oponent la vestirea Evangheliei. Riscul unui discurs
maniheist in aceasta privin{d este enorm. Tot ceea ce nu-i alb (ecclesial
vorbind) este negru (acceptabil doar social)} si care nu-i cu noi este im-
potriva noastrd. De aici greutatea pe care generatia actuala de teologi
. o intAmpind, pentru ci ea nu trebuie si uite caracterul inclusivist al Bi-

sericii (nicidecum exclusivist si, cu atdt mai mult, sectar). De aijci citeva
~ puncte legate de spiritualitatea noui, veche deopotriva, a discursului
. teologic intr-o tari a Europei care t{ine de Ortodoxie. Subliniem cele
doud aspecte: national-ortodox pentru a reitera ideea c¢d, intr-o Europi
Unit3 intregiti, reintregiti (oricum i-am zice), spiritualitatea trebu.e si
rimani apanajul care are in orice identitatea nationald si confesionald,
pentru a nu se eluda consumistic, mortal. Nu-i vorba aici de triumfalism
sau obtuzitati, dar o Europa Unita ziditi pe aitceva decit unitatea de
sens pe care o dau popoarele care o alcatuiesc, este sortitd egecului, ,cd-
derii cu zgomot mare .. .".

Este clar ci, din acest punct de vedere, pentru Biserica Ortodoxa,
extrem de redus perceputd ca institulie vrednicd de dialog in ,construc-
fia unititii europene®, lucrurile sunt amestecate. Pe de alta parte, rigoa-
re, conservare {acel sens intim al lui ,voi sunteti sarea pamantului®...
{(Matei 5, 13), sarea ca element conservant) dar si de dinamism si evo-
lutie in tradiiie (caracter pregnant al operei Parintelui Dumitru Stini-
loae) care si-i susiina ortodoxia marturisirii dar si dinamica eshatologi-
¢ a liturgicului sau a activismului social, de la care Ortodoxia nu mai
are cuin si faci rakat. P

Din acelasi punct de vedere, Ortodoxia trebuie sa se inscrie intr-un
alt fel de spiritualizare a lumii. Aceeasi ca aceea pe care a provocat-o
si promovat-o in lume. Pentru ca Ortodoxia nu-si poate pierde valenia
ei liturgica, restauratoare. Ori cum s-o0 facd 4&tata vreme cit preotul
acorda mai multa grija trupului (ca durata), slujbei decat valorii sale
spirituale, cind motivatia pentru a ajunge mai departe, in slujba aproa-
pelui si a lui Dumnezeu este ,cele toate cite se vor adiduga” si abia apoi
Imparatia Cerurilor, inversand oarecum logica dumnezeiascd a cdutarii
(~Cautali mai intii Imparatia cerurilor si toate celelalte se vor adauga
voud . .."), _ ,

Cum s-o facd atdta vreme cét consumismul dicteazd retete duhov-
nicesti ieftine, fard nici o relevantd in traditia Bisericii sau in textele
Scripturii (renumitele 7 Masluri — 7 Dezlegdari...}, cind un oarecare
sindrom al ,cuminteniel mercantile* s-a strecurat, bolnavicios si insi-
duos, In via a comunitard a Bisericii. Nu-i vorba aici sa ne plangem de
- .. neputinte. Ci, odatd remarcate, si le concentriam in spatiul real unde
rod din Biserica. Sa nu luim cu usurin{a nici un aspect de genul aces-
ta al consumismului distructiv de Hristos, coroziv impotriva unitatii
eccleziale. . o . L. . :
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Marcat de aceste fracturi, viitorul Ortodoxiei. intr-o Europid: Uniti
(uneori si pe principiile consumismului) trebuie si fie zidit cu mai adan-
ca spiritualizare. Fermitate in conducerea spirituala a unititilor sale ad-
ministrative, redimensionarea corecti a spaliilor misionare, acordarea
unor dimensiuni reale unititilor de invataméant teologic (expandate si
ele consumistic) precum si aducerea manastirilor la.dimensiuni duhov-
nicesti macar egale celor materiale in care se incadreazi acum si, nu in
ultimul rand, o sustinutd activitate de alfabetizare duhovniceascid a po-
porului credincios intr-o ,cultura a Duhului”, cum spune Pirintele Ra-
fail Noica®, absolut necesard unei spiritualititi vii, pastritoare de Hris-
tos. Din toate decurge ideea cd, la vremea de acum s§i imediat urméatoa~
re, Biserica Ortodoxa Roméind nu va avea nevoia structurarii uneéi noi
spiritualititi, pentru ¢i fundamentul maéantuitor al unui neam nu se for-
meaza sau deformeazi, nu se modificd in funciie de destructurdrile mo-
dei politice sau sociale, ci nevoia absolutd a re-calibrarii dimensiunilor
sale misionare, de dialog atdt cu oamenii cit $i cu Dumnezeu sau, mai
ales cu Dumnzeu.

O istorie intreagd a crestinismului ne vorbeste despre ,vrednicia
crestinismului si nevrednicia crestinilor* (O. Clement) atunci cind el a
avut sd raspundid provocarilor politicului. Cele doud pericole pe care
consumismul le-a indus, in plus, tin de apostazie si de ultra-ecumenis-
mul trecut intr-un soi de ,adoptalism®, maximum de compromis pentru
minimum de spiritualitate, care, in chiar corpul Ortodoxiei, au creat fric-
tiuni si luari de pozitii concrete. Ori de ceea ce are nevoie mai mult de-
cit orice Ortodoxia, ca si Biserica in general este unitatea. Care trebuie
si treacd dincolo de cuvidnt si sd se realizeze dincolo de bune intentii.

Revenind, credem ed mare parte din ceea ce constituie structura
consumismului modern (cici socotim cd intotdeauna consumismul a c¢on-
stituit un germen patogen al corpului socio-politic uman), aliat de na-
dejde unora dintre confesiunile crestine moderne si afiliat puternic unor
curente pseudo-crestine post-moderne (,Martorii Iui Iehova”, ,Mormo-
nii* ... etc.), ataca direct structura spirituald a omului contemporan
innoit in Hristos, care—si refuzi apartenenta la Biserici dar isi si creeazi
false apartenen,e in functie de interese politice sau sociale, care-l ras-
tignesc.

Dumnezeu nu ingadduie ca vreunul dintre noi si se piarda. De aici,
credem noi, demersul din totdeauna al Bisericii de ,a cauta solutii”.
Niciodatd ficand rabat de la verticalitatea spirituala in favoarea ori-
zontalitatii materiale.

Credem cid e momentul si ne rescriem cdutirile si si reciutim
solutiile pornind de la spusa Mantuitorului: ,Fard de Mine nu pute.d

face nimic® (Ioan 15, 5).
T VISARION RASINAREANU,

Episcop-vicar,
Arhiepiscopia Sibiului
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3. Analiza pertinenti a Parintelui Ioan I Ica jr. In volumul ,Gén-
direa sociald a Bisericii®, Ed. Deisis, Sibiu, 2003,

4. Qlivier Cauly, .Plictiseala — Melancolie Fecundia”, Ed. Amar-
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5. Idem, p. 69—T70.
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‘WHAT KIND OF SPIRITUALITY FOR THE UNITED EUROPE?

: .- R P . e . . -
Facing the major challanges of secularism and Consumism, which
dominate the European integration, the Orthodox Church- — barely consi-
dered a partener in the dialogue or controversies concerning this political
construction — has as her primary task the precise estimation of her
wenemies”: From outside, a spirituality that makes of de-spiritualisation
and relativism its formative tasks; from inside, the apostasy of both
mercantilism (those ,all these things” that are to be ours after seeking
the Kingdom come first) and ultra-ecumenism (a maximum of compro-
mise for a minimum of spirituality). For the Orthodox Church of Ro-
mania, it is the very time for a new adjustment of her mission within
the world, in dialogue with the pecple and with God, primarily. Apart
from Him nothing could be done. R

R R T ; "o - e



ATRIBUTIILE ORGANELOR DE CONDUCERE ALE BISERICII
ORTODOXE ROMANE PREVAZUTE IN STATUT,
CU AMENDAMENTE INAINTATE SFANTULUI SINOD,
IN VEDEREA IMBUNATATIRII LEGISLATIEI"

Biserica Ortodoxd Romand este autocefald si autonomi in organi-
garea sa (art, 2, al. 1, St.). Este nationali si majoritara (art. 2, al. 3),
institutie privatd, cu personalitate juridicd, recunoscutd de Stat; are o
conducere proprie, sinodal-ierarhici, potrivit invataturii si canoanelor
Bisericii Ecumenice a Rasaritului si Tradifiei sale si se administreazid in
mod autonom prin organe proprii reprezentative, alese de cler si popor,
prin votul credinciosilor si constituite in conformitate cu dispozitiunile
prezentului Statut {art. 3 St.), fiind organizati cu titulatura ,Patriar-
hia Romani“, sub raportul orinduirii canonice si administrative
(art. 5 St.).

, Organele de conducere ale Bisericii Ortodoxe Romine sunt organe
Individuale si organe colegiale.

I. ORGANELE INDIVIDUALE SI ATRIBUTIILE LOR
A. PATRIARHUL

Patriarhul este intdiul statitor intre ierarhii Bisericii Ortodoxe Ro-
mane (art. 28, al. 2).

Patriarhul are urméitoarele atributii (art. 30, a—p. St.):

a) Convoacd si prezideaza organele deliberative centrale ale Bi-
gericii Ortodoxe Romine;

b} Aduce la indeplinire hotiririle organelor deliberative centrale
ale Bisericii Ortodoxe Romine;

c) Beprezintd Patriarhia Roména in justitie, in fala autoritatilor
gi fata de terii, personal sau prin imputerniciti legali;

d) Intretine raporturi cu celelalte Biserici crestine Ortodoxe in
chestiunile bisericesti;

e) Di pastorale pentru intreaga Bisericd Ortodoxd Roména, cu in-
cuviinjarea Sinodului Permanent sau a Sinodului Plenar;

f) Trimite sfaturi frafesti ierarhilor din {ara si impaci divergeniele
personale dintre acestia;

L

* Amendamentele le-am subliniat.
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g) Se ingrijeste de indeplinirea la timp a formelor pentru comple-
tarea eparhiilor vacante;

h) Viziteaza colegial, cand va gisi de bine, pe ierarhii Bisericii;

i) Prezideaza coleg:ul electoral pentru alegerea Mitropolitilor;

j) Hirotoneste, impreuna cu ali{i ierarhi, potrivit Sfintelor Canoa-
ne, pe mitropoliti;

k) Emite gramate pentru mstalarea Mltropolitxlor

1) Aproba concedii Mitropolitilor pand la 30 zile;

m) Numeste lociiitori de Mitropoliti in cazul vacantelor mitropo-
litane;

n) Primeste plangeri aduse impotriva Chiriarhilor si cu autorizatia
Sinodului Permanent dispune cercetarea lor, iar rezultatul celor consta-
tate il aduce la cunostinta Sfantului Sinod;

0) In conformitate cu dispozitiunile canonului 11 al Sinodului VII
Ecumenic, exercita dreptul de devolutiune;

p) Executa orice alte atributfii date lui prin canoane, legi si regu-
lamente;

B. MITROPOLITUL

Sub raportul oranduirii canonice si administrative, Eparhiile sunt
grupate in Mitropolii;

Ele sunt conduse de catre un Mitropolit (art. 111, al. 1, 2).

Mitropolitul se bucurd de toate drepturile stabilite de Sfintele Ca-
noane si are urmatoarele atributii: (art. 114 a—h)

a) Convoacd si prezideaza Sinodul Mxtropohtan

b) Prezideazi alege ea de Arhiepiscopi si Episcopi sufragani;

¢) Hirotoneste, impreuna cu al{i ierarhi, conform canoanelor, pe
Arhiepiscopii si Episcopii sufragani;

d) Emite gramata pentru inscaunarea Arhiepiscopilor si Episcopi-
lor sufragani;

e) Numeste loctiitori de Arhiepiscopi si Episcopi, in caz de vacan-
4, in eparh ile sufragane;

f) Acorda concedii Arhiepiscopilor si Episcopilor sufragani pana la
30 zile;

g) Viziteazi colegial, cind va gasi de bine, Arhiepiscopii $i Epis-
copii din Mitropolie;

h) Primeste plangerile aduse impotriva Arhiepiscopilor si Episco-
pilor sufragani, dispune cercetarea si aduce la cunostin{a Sfantului Si-
nod, rezultatul acestora.

C. EPISCOPUL EPARHIOT

Atributiile Episcopului eparhiot sunt aratate in art. 60 din Statut.

Episcopul eparhiot (Arhiepiscopul) se bucura de toate drepturile
previzute de Sfintele Canoane, Statutul de organizare si funclicnare a
Bisericii Ortodoxe Romane si Regulamentele bisericesti.

Atribu iile Episcopului det‘hlot (Arhiepiscopului) stabilite de art,
90, Statut, sunt urmaitoarele:
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a) Conduce Eparhia in marginile prescnse de canoanele si de nor-
. mele-in vigoare;

b) Se ingrijeste de bunul mers al vietii bisericest:l dm Eparl'ie si
de functionarea normald a organelor ei: de viata liturgica, omileticd, ca-
teheticd, didacticd, scolar& de predare a religiei in scolile de Stat so-
ciald, de ocrotire si protect’e sociald, economicd, de disciplind canonici

jurrdzcd gestionard §i financiard, indrumdnd pentru bunul mers al
Eparhzez pe consilierii: administrativ, bisericesc, cultural, economic i
canonie-juridic §i pentru disciplind, precum si pe z‘nspectorii eparhiali:
bisericesc, gcolar $i economic gestionar si financiar, si pe protopopi si pe
inspectorii, preoti misionari protopopesti, pentru probleme de ocrotire
§i protectie sociald;

c¢) Convoacd si prezideazi organele deliberative si executive ale
Eparhiei si se ingrijeste de ducerea la indeplinire a hotararilor acestora;

d) Reprezintd Eparhia in justitie, in fata autoritatilor si fatad de
terti, personal sau prin delegati legal imputerniciti;

e) Hirotoneste clerici si confera distinciii bisericesti; ‘

f) Numeste personalul bisericesc, sau confirmd pe protopopi cand
a cerut sd se facd recomandiri din partea plenului protopopesc, si nu-
meste in caz de alegere, cu respectarea normelor legale;

g) Aproba sau respinge motivat sentintele pronunt.ate de  Consis-
toriul Eparhial;

h) Face vizite canonice in Eparhia Sa, pentru ‘a controla mersul
treburilor bisericesti, a mangiia si a lumina direct pe credinciosi, refe-
rind despre cele constatate Sfantului Sinod si Adun.rii Eparhiale;

i) Acorda dispense bisericesti de casatorie si desfacerea casatoriei
bisericesti, dupa ce s-a pronunfat divortul de catre Judecatoria civila;

j) In cazuri de vinoviiie grava si vaditd, poate suspenda din fune-
‘tiune personalul bisericesc de orice fel, din Eparhia sa, chiar inainte
de inceperea cercetirilor, care insa vor fi facute in termen de cel mult
30 de zile de la data suspendarii;

k) Episcopul este dator a sta neintrerupt in Eparhie, in afard de
cazul cind ia parte la sediniele Sfantului Sinod sau alte intruniri' ofi-
ciale, sau cu incuviin area primita de la Mitropolit;

1) Acorda concedii mai mari de 8 zile pe an, personalului biseri-
cesc si didactic;

m) In lumina Hotdrdrilor Sfdantului Sinod din 1952, care preci-
zeazd, cd indatorirea preotului-paroh este sd rosteascd in fiecare dumi-
nicd §i sdrbdtoare, in b serici: o predicd omiletici, asupra pericope:
evangheliei zilei, prin care sd explice conlinutul textului, tindnd seama
si respectdnd normele ermineutice: a textului, a contextului, a textelor
paralele §i invdtitura Bisericii; o predicd tematicd, la timpul potrivit
si o catehezd, pentru toti credmciogii, in biserici, dupd terminarea Sf.
Liturghii, sau la un timp potrivit (vinerea) din ttmpul saptdmadnii; EPIS-
COPUL-eparhiot este indatorat si alcituiascd un plan anua! de instrui-
re si educare a credinciogilor prin predici si anume: tematica predicilor
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omiletice sd fie legatd de textul pericopei evangheliei zilei, iar al predi-
cilor tematice sd@ pind seama de ciclul liturgic (perioada Octoihului, a
Triodului, a Penticostarului, a sdrbdtorilor mari: Crdciun, Bohoteazd, Pasti,
Rusalii) si de tematicd cuprinsd in Crezul niceo-constantingpolitan, Ru-
giciunea Tatdl nostru, Fericirile, Poruncile bisericesti, Rdnduielile
posturilor, aga incdt in parcursul unui an bisericesc, sd se addnceascd
intreaga invdfdturd a Bisericii §i sd scoatd in relief necesitatea instruc-
tiei religioase $i educatia credinciogilor, bazate pe prevederile traditiei
bisericesti si pe cele ale ministerului invdtimdntului de stat din proto-
coalele incheiate de acesta cu sf. Patriarhie.

Episcopul va trimite la timp preotilor-parohi prin adresd circulard
st va urmdri modul ducerii la indeplinire a acestor prevederi;

n)} Sd organizeze procesul de predare a religiei in scolile de stat
prin preotii-paroki, obligali la aceasta §i de profesorii de religie, laici,
teologi, formati in facultdtile de teologie din cadrul universititilor, sub
indrumarea duhovniceasci a preotilor-parohi, care sunt obligati sd par-
ticipe la festivititile de inceputul anului scolar, de sfdirsit de an sau la
alte sdrbitori, din scolile de stat, la solicitarea acestora §i sd urmdreas-
¢d modul in care elevii §t profesorii participd la serviciile religioase din
bisericd si daed frecventeazd biserica, tofi elevii scolilor de stat de pe
raza teritoriald a parohiei si sd solicite rapoarte despre indeplinirea a-
cestor indatoriri de citre preofii-parchi si de profesorii luici, teologi, de
la inspectorul de religie eparhial §i de la protopop, insdrcinat cu in-
drumarea si controlul activitdtii preotilor parohi in parohie,

0) Sd organizeze, sii indrume §i 53 inspecteze prin colaboratorii
sdi, consilieri, inspectori, protopop §i misionar protopopesc pentru pro-
bieme de ocrotire sociald prin Bisericd, modul activititii de protectie §i
ocrotire sociald a suferinzilor, bdtrdnilor, copiilor,

p) Cdnd constatd, cd datoritd fluctuatiei de populatie, s-a produs
un decalaj, intre numdrul prevdzut de Statut pentru existenta unei pa-
rohii (400 familii la sate §i 500 familii la orase) sd solicite Adundrii
Eparhiale sa facd o noud arondare a parohiilor in sensul de a transforma
in filii parohiile, in conformitate cu prevederile art. 43 Statut, care au
ajuns sub numdrul de familii cerute de Statut pentru eristenta unei pa-
rohii (400 fam. respectiv 500 fam.), iar cdnd constatd cd parchiile de la
orase au un numdr peste cel previzut de Statut (500 familii} si proce-
deze la o noud arondare teritoriald a parohiilor, in conformitate cu pre-
vederile art. 46 Statut $i sd le asigure un preot-paroh si sid fie obligate
sd aibd un loc de slujire, fie construind o bisericd, fie amenajind un
astfel de loc corespunzator.

r) Sd se ingrijeascd de organizarea de activitdti §i indrumarea preo-
tilor capelani: slujitori-ajutori ai preotilor parohi ajunsi in incapacitatea
exercitdrii corespunziitoare a sarcinilor preotului paroh; a capelanilor mi-
litari, ai azilelor de bitrdni, ai orfelinatelor, ai penitenciarelor si scoli-
ior de reeducare, precum si ai spitalelor;

———
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s) Sd oblige ca fiecare parohie sd aibd bisericd proprie, fie prin
construirea unei biserici, fie prin amenajarea unui loc de slujire adec-
vat situatiei;

§) Sa organizeze actiunea de ocrotire sociald §i invdtdmdntul reli-
gios omiletic-catehetic de propovdduire pe teritoriul eparhiei, indrumdnd
§i inspectdnd pe parohi prin consilieri $i inspectori.

Sd dea scrisori circulare de indrumare §i organizare a actiunilor
care se impun a fi luate, pentru bunul mers al treburilor eparhiei.

Sd organizeze invdtamdntul catehetic din bisericd, cu tofi credin-
ciogii de toate vdrstele gi de ambele sexe, activitatea preofilor ca porohi
si ca profesori de religie $i a profesorilor de religie din scolile de stat,
pe care sd-i indrume duhovniceste.

1I. COLABORATORII EPISCOPULUI EPARHIOT SI ATRIBUTII-
LE LOR:

- Art. 103. In exercitarea atributiilor sale, Episcopul eparhiot este aju-
tat de:

— Arhiereul vicar;

— Vicarul administrativ eparhial;

— Consilieri administrativi eparhiali;

— Cancelaria eparhiala;

— Corpul de inspectie si control eparhial;

— Protopopi;

— Corpul de inspectie si control al protopopului;

Art. 104. Arhiereii-vicari se aleg in condiiiile art. 129 din prezen-
tul Statut, de catre Sfantul Sinod, la propunerea Sinodului Permanent,
in infelegere cu Chiriarhul respectiv.

Arhiereii-vicari vor purta, cu aprobarea Sfantului Sinod, titluri
legate de eparhiile respective.

Intrarea lor in functiune se face in urma alegerii si a hirotonirii
in Arhiereu si se comunici autoritatii de stat in drept.

Arhiereii-vicari au atributiile ce le sunt date de Chiriarh, cu apro-
barea Sfantului Sinod.

Ei sunt membri de drept ai organelor deliberative si executive
eparhiale.

Vicarul administrativ se numeste de Chiriarh dintre preotii sau ar-
himandritii, doctori sau licentiati in teologie, cu experientd adminis-
trativa. .

El are atribufiunile ce-i sunt delegate prin decizie de céatre Chi-
riarh, conduc Cancelaria eparhiald §i participd de drept la sedintele or-
ganelor deliberative §i executive eparhiale, cu vot consultativ, iar in
Consiliul Eparhial cu vot deliberativ.

Art. 105. Consilierii administrativi permanenti se numesc de Chi-
riarh, cu avizul Consiliului Eparhial, dintre preotii sau diaconii, defini-
tivi din categoria I, licentiati sau doctori in teologie. Ei nu pot ocupa
alta functie.
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— Art. 106. — Consiliul Eparhial executd prin consilierii admi-
nistrativi urmaitoarele atribu.ii:

a) Studierea si intocmirea referatelor asupra problemelor ce ur-
meaza a fi dezbatute in organele deliberative eparhiale;

... b) Editeaza Buletinul oficial al Eparhiei;

¢) Executarea oricaror altor atributii date de cdtre organele de'ibe-
rative eparhiale.

Fiecarui consilier administrativ, prin decizie, i se va fixa de catre
Chiriarh, sfera de activitate in problemele de ordin:

' a) Bisericesc: Consilierul administrativ bisericesc cu atribufii gene-
rale de personal, salarizare §i control a activ't lii adm n strative a
preotfilor parohi prin inspectorul bisericesc din subordinex sa.

Va vizita si controla pe preotii parohi §i va incheio un P.V. dupd
modelul celui anexrat la RT.T., si va pune o notd administrativd anuald,
obligatorie, ce va fi neceserd la transfer gi avansdri.

Va organiza examene pentru ocupareqe parohiilor de orag, examene
de capacitate, definitivat $i promevare, f.cdnd propuneri pentru numnti-
rea preotilor in parohii sau capelani in institutii, va sesiza pc chiriarh
despre desfdsurarea activit:tii administrative bisericesti, propundnd
sanctionarea celor ce se fac vinovati de incdlcarea rdnduielilor tiseri-
cesti st legale.

Consilierul bisericese, cu atribuliuni de coordonator de cred te,
sularii, numir:, transferdri, coordonator de activituti de protectie rociald
focrotire sociald).

by Cultural, si de invdtdmdntul teologic 3si catehetic: Consilie-
rul administrativeeultural cu atributii gencrale de purtare a editu-
rit §i redactiei eparhiei, editeazi publicatiile brsericest: eparhiale. Apro-
bd lucriri in editura §t redactia eparhiei; Aprovizioneazd libr via cu lu-
crdrt rel gioase si de literatura si muaterial pentru comercializare; Urmd-
reste cursurile de prejdtive peniru erumenul de definitivare si snlecuo-
nare §i modul desfisuririi examenului.

Face inspectii la parohii si incheie un P.V. dupi modelul celui a-
wexat la RN.T. si pune o notd administrativda cnuald obligatorie, nece-
sard la transferdri, avansiri si gradatil.

Urmireste procesul de invidtamdnt religios omiletic, catehetic §i de
predare a re[zqzez in nv. tamantul preuniversitir prin inspectorul epar-
hial pentru invatdmdntul rehgaos i oAt Et oy g

Consilierul cultural si de invdfZmdnt teologic, omiletic, catehe-
tic, de predare a veligel in scolile de stat, prin preofii-parohi st profe-
soriy laici, teologi, pregititi in facultatile teologice, coordonator al acti-
vitdti: cultural administrative ed torwle si de rediciie a revistei teolo-
gice eparhiale i a zigrului eparhial.

¢} Econamic: Consilierul admin’strat'v economic are ca sarc'nid  prin-
cipild purtarea gestiunii eparhiei si va coordona activitatea administra-
t v economicd a protopop atelor si a parohiilor, aprobdnd tugetele i
contul de gestiune, urm.rind modul legal de duccre la «ndepl nire a pre-
vedertlor Lugetwui {planul de veniturt §i cheltuicli) si a prevederdor le-
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gilor economico-financiare privind activitatea economicd a eparhiei; ad- "
ministreazd gospoda.na eparhiei, viile, gospoddria anexd; face raport chi-
riarhului cu propuneri despre bunul mers al activititii economice; con-
duce tipografia $i turndtoria de lumdndri $i asigurd parohiile cu mate-
Tialele necesare cerute de acestea; prin inspectorul de gestiune inspec-
teazd cazurile de abateri de la prevederile legilor bisericesti si de stat
si raporteazd chiriarhului cazurile de indisciplind financiard propundnd
sanctionarea celor vinovati; aprobd lucrdrile parohiilor de reparatii cu-
Tente, capitale §i investitii; receptioneazd lucrdrile gi aprobd efectuarea
platii;

Va face inspectii la parohii §i va incheia un P.V. dupd modelul ce-
lui anexd la RIN.T. §i va pune o notd admmastratwa obligatorie, anual,
necesard la transferdri §i promovdri;

Consilierul economic are atribulii de activiti}i bugetare ale pa-
rohiilor §i al centrului eparhial, aprobdri ale lucrdrilor de investitii, re-
ceptionarea lucrdrlor de investitii (curente, generale, investitit), admi-
nistrarea gospoddriei eparhiale (vie, pimdnt, pddure), evaluarea produ-
selor gospoddriei (vin, rachiu, cereale, lemn), coordonator al Fondului de
asigurari de bunuri bisericesti, aprobarea bugetelor parohiilor a execu-
tiilor bugetare (cont de gestiune).

Conduce act vitatea tipografiei, a librdriei, a turndtoriei de lumd-
ndri, valorificind produsele gospoddriei (vin, rachiu, lemn), ale tipogra-
fiei si librdriei, achizifiondand si valorificind lucrdri prin librarie pen-
tru uzul parohiilor.

Intocmeste si rdspunde de inventarul centrului eparhial.

Rdaspunde de intretinerea imobilelor Centrului eparhial gi buna lor
functionare, de inchirierea spatiilor de locuit si a spaiiilor comerciale.

Coordonator al activitatii contabilitdtii, evidenta datornicilor i ve-
rifica casieria.

d) Canonic-juridic si pentru disciplind: Consilierul canonic-juridic
si pentru disciplind are atributia principald de a rezolva cererile cred:n-
ciogilor privind sesizdrile, reclamaliile, propunerile, sugestiile privind
activitatea administrativ- dzsc:p!mar economicd §i culturald, indrumdnd
cazurile de indr‘scip!ind spre cercetare prin consilierii bisericesc §i eco-
nomic, care prin inspectorii din subordinea lor si cerceteze cazurile
si sa le propund chiriarhului pentru a fi sancfionate.

Va lua masurile ce se impun pentru a se rezolva la timp si legal
cazurile de indisciplini ivite.

Va inspecta paroh ile gi.va incheia un P.V. dupd modelul celui
anexat la R.IN.T. si va pune o notd anuald, obligatorie, necesard la trans-
ferari, avansari sau promovdri §i distinctii.

Va analiza cererile de achizitii i de instrdindri de bunun s: va
face propuneri.

Va urmari procesul de retrocedare a bunurilor luate de stat; va
purta procesele cu terfii, privind revendicarea de biserici §i case paro-
hiale; va indruma $i va acorda consultafii preojilor si studenfilor in pro-’
bleme canonice §i juridice; va analiza cererile de castitorie ale studen-’
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tilor teologi, viitori clerici; va colabora eu ceilalti consilieri §i protopopi
pentru a realiza aplicarea legilor bisericesti si de stat;, va alcdtui proiec-
te de decizii; va face propuneri de modul aplicdrii la timp $i corect e
prevederilor legilor; va mentine echilibrul activititii administrative a
secfiilor eparhiei.

Consilierul canonic-juridic §i pentru disciplind va lua mdsuri
de apirare a bunurilor parohiilor atacate in instantele de stat, verifica-
rea actelor privind achizitionarea si instrdinarea bunurilor, sprijinirea
restituirii bunurilor luate de stat, solutionarea propunerilor, sugestiilor
gi reclamatiilor primite de la credinciogi si organele parchiale; actionea-
zd in Consilul eparhial sau justifie pe cei ce sdvdrsesc abateri si delicte
cf. R.P.; referd asupra problemelor de indisciplnd si de incdlcare a
legilor bisericesti st de stat, colaboreazd cu celelalte sectit, amendeazd
legile bisericesti.

In probleme mai insemnate, referatele se intocmesc de consilierii
administrativi, in sedintd comuni.

Consilierii administrativi participd fard drept de vot la sedintele
Adunirii Eparhiale, in afari de cazul cdnd sunt membri.

— Corpul de inspectie §i control este Incadrat cu urmatorii inspec-
teri, numiti de Chiriarh:

Statutul B.O.R. — amendamente propuse:

a) Un inspector eparhial bisericesc, numit de chiriarh dintre preolii
definitivi de categoria I, licentiati sau doctori in teologie, cu atributii
generale de indrumare i control a activitdtii preotilor-parohi, funclio-
ndnd pe ldngd consilierul administrativ bisericesc, care il va indruma i
controla, fdcdnd rapoarte periodice despre desfigurarea activitidfii admi-
nistrative, fiind $i referent la Consiliul Eparhial pentru cazurile de de-
punere din treaptd §i caterisire a celor vinovafi, in acelasi timp este a-
cuzator la Consistoriul eparhial.

Va analiza cazurile grave de abateri disciplinare $i administrative
bisericesti, fdcdnd cercetarea cazurilor la faja locului prin anchete le-
gale conform prevederilor R.P.

Va indruma spre Consistoriul Eparhial cazurile infractionale, exer-
citdnd functia de acuzator.

Va face inspectii la parohii incheind un Proces Verbal dupi mode!ul
PV. anexat la RN.T. si va pune o notd administrativd anuald, obliga-
torie, necesard la transferdri §i avansiri. «

b) Un inspector eparhial scolar, pentru invdtdmdntul religios, (ca-
tehetic §i de predare a religiei) din scolile de stat, numit de chiriarh,
dintre preofii si diaconii, de categoria I, licentiati sau doctori in teologie,
avdnd vechime minimd de 5 ani, cu gradul I, cu atributit generale de
indrumare §i control a preclilor §i profesorilor de religie din invdfdmdgn-
tu] preuniversitar.

Va pistra legdtura cu inspectoratele scolare judefene de pe raza
eparhiei, prezentdnd rapoarte periodice despre modul de desfisurare a
invdtdmantului religios pentru pregatirea clerului si cel efectuat de preo-
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fii-parohi prin catehizarea credinciogilor in biserici $i cel din invdfd-
mdntul preuniversitar de stat.

Va functiona sub indrumarea si controlul Consilierului cultural.

c) Un inspector pentru controlul financiar gi gestionar, cu studii
economice sau dintre specialigtii in economie §i finanfe cu experienfa in
administrafia de stat, numit de chiriarh, sub indrumarea si controlul
consilierului economic, cu atribufii generale de indrumare §i control, $i
raportdnd chiriarhului prin consilierul economic, despre constatdrile fd-
cute, facdnd propuneri despre mdsurile ce se impun a fi luate pentru in-
dreptarea sau sanclionarea celor in cauzd.

Va verifica executarea bugetului de citre protopopiate si parohii,
facdnd raport despre cele constatate si propundnd masuri ce se impun.

d) Un exarh al mdanastirilor, numit de chiriarh dintre arhimandri-
fii, cu studii superioare, cu atribufii generale de indrumare i control,
ficdnd inspectii la mdndstiri, raportind chiriarhului despre cele consta-
tate, despre misurile ce le-a luat, ficind propuneri pentru indreptared
sau pedepsirea celor ce s-au facut vinova}i de incdlcarea randuielilor mo-
nahale.

Art. 107. Cancelaria eparhiald executd toate lucrdrile administra-
tive ale organelor deliberative §i executive eparhiale.

Ea este condusi de Vicarul eparhial.

Art. 108. Cancelaria eparhiald are urmatoarele servicii:

a) Secretariatul, personalul, registratura si arhiva.

b) Administrarea bunurilor bisericesti;

c) Contabilitatea, casieria si corpul de inspectie si control;
d) Tehnic.

PROTOPOPUL:

Art. 71. Protopopiatul este o circumscriptie administrativa biseri-
ceascd care cuprinde mai multe parohii din aceeasi Eparhie.

Intinderea teritoriald a Protopopiatului se determini de Adunarea
Eparhiald, t{inand seama de intinderea teritoriala a unititilor administra-
tive ale Statului.

Fiecare protopopiat are o cancelarie, condusi de protopop, ajutat
de un secretar preot, un preot misionar, cu probleme de ocrotire sociald
prin Bisericd si alfi salariati: contabil, magazioner, sofer, paznic, dupd
nevoi §i posibilitdli.

Atributiile protopopului sunt stabilite prin art. 72 Statut astfel:
Protopopul este conducatorul Protopopiatului si organul de legiturd in-
tre parohie si Eparhie urmdrind problemele legate de intocmirea Buge-
tului gi de aplicarea prevederilor acestuia stabilite de consiliul parohial
al parohiei, ca §i a problemelor litigioase ridicate de organele de con-
trol, pe raza protopopiatului, sprijinind lucrdrile inspectorului economic
eparhial §i a inspectorului scolar $i a inspectorului cu probleme sociale
aflati in control la parohiile din protopopiat.

Protopopul are urmatoarele atribufii prevazute de art. 72. St.:
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a} Indrumeaza, controleazd si supravegheazad activitatea biseri-
ceascd a parochiilor din protopopiat;

*  b) Inspecteaza, cel pu,in odatd pe an, parohiile din Protopopiat,
verificand registrele, arhiva si biblioteca: starea bisericii, a cladirilor
bisericesti, precum si a cimitirelor si a altor bunuri bisericesti, observand
in acelasi timp starea religioasd, morala si sociali a parchienilor;

¢) Intocmeste proces-verbal aminuntit asupra constatarilor ficute,
dupd modelul celui aflat in RN.T. pundnd o noti administrativd anuald
obligatorie, necesard la transferdri, avans.ri sau distincfii;

d) Supravegheazi si ciliuzeste activitatea liturgicd, omileticd, ca-
tehieticd, pastorald, scolard, de ocrot re zociald, $i economici-administra-
tivd, gestionard gi finunciard $i sociald a preotimii conlucrdnd gi spriji-
nind activitatea inspectorilor eparhiali: bisericesc, gscolar, economic s§i
a misionarului protopopesc pentru probleme de ocrotire sociald, aflati in
inspectie in parohiile din protopopiat, raportind Chiriarhului despre cele
constatate, mésurile ce le-a luat gi fdcdnd propuneri concrete pentru
bunul mers al treburilor bisericesti.

e) Ingrijeste ca ordinele si dispozifiile autoritatilor supericare si
fie executate;

f) Face propuneri Chiriarhului cu privire la suplinirea posturilor
vacante de preoti, diaconi §i cantdreli;

g) Avizeaza asupra cererilor credinciosilor pentru infiintarea, des-
fiintarea sau medificarea teritorialid a parohiilor;

h) Aproha clericilor din Protopopiat concediul pand la 8 zile pe an;

i) Executi insircindrile primite de la autoritiijile supericare epar-
hiale;

j} Intocmeste un raport anual general despre intreaga viala biseri-
ceascd din Protopopiat, pe care il inainteazd Consiliului Eparhial;

k) Avizeaza asupra tuturor lucriirilor organelor parochiale, care ur-
meaza a fi supuse aprobdrii organelor eparhiale;

) Indeplineste orice alte atributii ce vor fi date de organele epar--

hiale;

m) Va wrmdiri intoemirea la timp a bugetului parohiiler §i a contu-
lui de gestiune in consiliul parohial, sub conducerea preotului-parch, in
2 exemplare, §i sd fie aprobat de adunarea piarohiald spre a fi avizat de
protopop §i trimis centrului eparhial pentru aprobare $i apoi si-i fie
restituit in vederea aplicdrii.

Va controla §i indruma munca preotului misionar pentru ocro-’

tirea sociald sprijinind actiunea acestuia, indemndnd pe preotii-parohi
si efectueze actiuni sub indrumarea acestuia pentru bunul mers al ac-
tivitdtii sale.

Sd colaboreze cu inspectorul gcolar pentru invdjdmdntul religios,

ludnd la timp toate mdsurile ce se impun, ingrijindu-se si existe o re-

latie adecvatd intre Bisericd $i scoald.

Sa inspecteze parohiile si si intocmeascd P.V. de inspectie, dupd
modelul PV. anexat la RN.T. si sd pund o notd administrativd anuald
obligatorie, la transferdri sau avansdiri.

Dt

"3
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Va reprezenta protopopiatul in fatd autoritdtilor bisericesti si de
stat, $i va sprijini $i apira interesele parohiilor, ludnd mdsurile ce se
impun in caz de abateri.

Este acuzator in Consistoriul protopopesc in caz de judecare a unor
acte de abateri si delicte.

Va face adundri cu preotii lunar pentru a indruma activitatea a-
cestora §i a lua mdsuri ce se impun pentru dezvoltarea vietii bisericesti
$i buna gospoddrire a parohiilor si implicit a protopopiatului.

Se va ingriji de infiinfarea §i functionarea legald a anexelor paro-
hiale: biblioteci, muzee, expozitii de icoane, sili de pomeni, sdli pentru
nunti, cimitir, asociatii religioase si alte actiuni privind ingrijirea bise-
ricii, a gospoddriei parohiale, a caselor parohiale.

PAROHUL:

Atributiile preotului paroh sunt aratate in art. 48 Statut:

Parohul, ca imputernicit al Episcopului, este conducatorul sufletesc
al credinciosilor din parohie, iar in oridnduire administrativid este condu-
citorul administratiei parohiale si organelor executive ale Adunarii pa-
rohiale si Consiliului Parohial.

Atributiile si obligatiile parohului, in afari de cele harismatice, di-
dactice si de conducere spirituald a parohiei, sunt urmitoarele:

a) Aduce la indeplinire toate dispozitiile Statutului si regulamente-
lor in ceea ce priveste parohia;

b) Reprezintd parohia in justitie, in fata autoritatilor, si fati de
terti, personal sau prin delegati, legal imputernici{i, cu aprobarea prea-
labila a Chiriarhului locului;

In aceeasi masurd, clerici de mir si din cinul monahal nu pot sa
compard in fata instanfelor civile fard aprobarea prealabild a Chiriar-
hului locului;

¢) Convoacid si prezideazid Adunarea Parohiali si Consiliul Parohial;

d) Aduce la indeplinire dispozitiile organelor superioare;

e) Ingrijeste de aducerea la indeplinire a hotiririlor Adunirii Pa-
rohiale si ale Consiliului Parohial;

f) Tine un registru despre tofi parohienii, insemnand, numele, pre-
numele, ocupaiia, data nasterii, botezului, cununiei, mortii si data even-
tualei mutari din parohie;

g) Controleazii administrarea averii bisericesti.

h) Intocmeste si tine la zi inventarul parohiei §i face controale la
defindtorii de bunuri proprietatea parohiei.

i) Organizeaza s‘ngur §i sprijinit de Consiliul parohial si Comite-
tul parohial acfiuni de ajutorare a sdracilor, de ocrotire socrald a bolna-
vilor, a bdtrdnilor, a copiilor pirdsiti de parinti sau scdpati de sub su-
pravegherea parintilor, §i pentru sprijinirea act‘unilor de ocrotire s£o-
ciald va infiinta fonduri de sustinere a acestora; va sustine infiinlarea
corului bisericesc.

j) Sd facd catehizarea credinciogilor de toate vdrstele, in bisericd,
in duminici gi sdrbatori, dupd programa stabilitd prin hotdrdre sinodald
(1952), si predice regulat la Sfdnta Liturghie, la care sunt obligati prin

2 Revista Teologica
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hotardre sinodald (1952), printr-o predicd omilie exegetici dupd citirea
Apostolului si a Evangheliei, si o predicd tematicd, potrivitd, si indem-
ne prin cuvdnt $i fapta §i sd antreneze comunitatea la promovarea invi-
jamdntului religios prin participarea tinerilor la activitdfile religioase
ale scolii si Bisericii, sd indrume comunitatea spre promovarea ocrotirii
sociale prin Bisericd, si impiedicarea acfiunii de structurare sociald a co-
maunitdtii in bogali si sdraci.

La aceastd actiune sd solicite indrumarea $i sprijinul preotului mi-
sionar, al protopopului si al chiriarhului i si desfasoare regulat activi-
tdti caritabile.

n) Sa organizeze o sald de festivitati si pomeni unde si se facd in-
trunirile membrilor comunitdlii, $i si o inzestreze cu mobilierul $§i ve-
sela necesard, administratd de un ep'trop, insircinat cu aceasta, sub in-
drumarea §i controlul consiliului parohial, sub supravegherea §i indru-
marea preotului paroh, pentru care cei care beneficiazd de aceasta, vor
suporta o taxd fixatd de consiliul parohial.

o) Va conduce activitatea parohiei sale sub raport economic §i va
rdaspunde despre aceasta, raportind protopopului $i chiriarhului despre
greutdfile ce le intdmpind in indrumarea parohiei, mdasurile legale lua-
te, si face propuneri despre mdisurile ce se impun a fi luate pentru bu-
nul mers al Bisericii.

Art. 49, al. 3. Preotul si diaconul slujitori, in calitate de membri
clerici, cu toate drepturile si indatoririle fac parte din adunarea parohia-
ld, organ deliberativ §i legislativ §i din cons:liu, organ executiv-admini-
strativ sau din comitztul parohial, organ ajutdtor al cons'liului, indepli-
nind sarcinile date de aceste organe §i in numele acestora, previdzute in
art. 53, 63, 68 Statutul BOR, in interesul parohiei $i raspunzdnd in caz
de neindeplinirea corectd a acestor sarcini.

CAPELANUL

Pentru a satisface nevoile sufletesti si pentru a asigura asistenta
religioasd a credinciogilor incadrati in institufiile de Stat, nou inf intate,
Chiriarhul locului deleagi preoti fard parohie, capelani a cdror atributii
le stabileste, tindnd seami de specificul inst tutiei si intelegere, pe bazi
de protocol, pe care le va stabili si fixa in requlamente speciale, in mod
diferit, la institutii cu profil special.

Astfel deleagd preofi capelani la: institutiile militare, la scolile de
stat, la spitale, la scolile de reeducare, la institufiile de detenjie (puscdrii,
penitenciare) §i altele, care simt nevoia si asigure as:sten}d religioasd
membrilor lor.

Capelanii jin de protopopiatele din raza cirora functioneazd insti-
tufia respectivd si sub indrumarea Chiriarhului locului, fatd de care ris-
pund st sunt obligati a face rapoarte de felul in care isi desfasoard ac-
tivitatea.

Protocoale prin care s-au stab’lit atributiile capelanilor s-au inche-
iat in mod deosebit cu unitdfile mil:itare unde functioneaza capzlani mi-
litari.

Institu iile asistate de capelani asigurd acestora existenta materia-~
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ld: salar, locuintd, si toate drepturile de care se bucurd salariatii acestor
institutii.

1. ORGANELE COLEGIALE SI ATRIBUTIILE LOR:

A. SFANTUL SINOD

Sfantul Sinod este cea mai inaltd autoritate a Bisericii Ortodoxe
Romaéne pentru toate chestiunile spirituale si canonice, precum si pentru
cele bisericesti, de orice naturd, economice, patrimon’‘ale, fundationale,
scolare, de ocrotire sociald, date in competenta sa (art. 9).

Atributiile Sfantului Sinod sunt (art. 10):

a) A pastra unitatea dogmaticd, canonica si a cultului cu Biserica
Ecumenici a Rasaritului si cu celelalte Biserici Ortodoxe; 3

b) A pastra unitatea dogmatici, canonicid si a cultului in Biserica
Ortodoxi Romanai;

c) A trata orice chestiune dogmatica, si a cultului si a o rezolva in
conformitate cu invatatura Bisericii Ecumenice a Rasaritului;

d) A-si da avizul asupra proiectelor de legi referitoare la Biserica
Ortodoxa Romaéna; _

e) A examina dacd alegerile de patriarh, mitropoliti, arhiepiscopi si
episcopi s-au savarsit cu respectarea normelor legale in vigoare si daca
cei alesi indeplinesc conditiile canonice; '

f) A emite gramata pentru intronizarea Patriarhului;

g) A alege, cind ar fi cazul, pe Episcopii roméinilor ortodocsi de
peste hotare; '

h) A hotdri asupra cererilor de retragere a membrilor sai;

i) A acorda concedii mai mari de trei luni membrilor sai;

j) A judeca cu competenta exclusiva si in conformitate cu dispozi-
tiunile sfintelor canoane, pe membrii sai, pentru abateri bisericesti de
orice natura;

k) A judeca recursurile clericilor in materie de caterisire;

1) A indruma si supraveghea ca activitatea organelor executive din
Eparhii, Mitropolii si de la Patriarhie sa se desfigoare potrivit normelor
legale;

m) A initia, autoriza si supraveghea tiparirea de ciri{i de ritual si
de icoane religioase pentru trebuiniele cultului;

n) A executa toate atributiile legale cu privire la inviatamaéantul
pentru pregitirea personalului cultului de toate gradele;

0) A stabili programe si normele activitilii de propovdduire prin
predici omiletice §i tematice §i a activitdtii de catehizare, prin catehezele
duminicale.

p) A lua masuri pentru promovarea vieiii religioase si moralitatii
clerului;

r) A initia, autoriza si supraveghea traducerea, editarea si rispan-
direa Sfintei Scripturi, atat pentru uzul clerului, cat si a credinciosilor;

s) A initia, autoriza si a supraveghea rispindirea a tot fe'ul de
carfi si obiecte cu caracter religios, pentru intirirea moralitatii si religio-
zitatii credinciosilor;

0%
-
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t) A supraveghea si controla din punct de vedere dogmatic, moral
si artistic, operele de literatura si de artd bisericeascd ortodoxi;

u) A hotari conform canocanelor asupra chestiunilor de orice naturi
eare intrd in competenta sa, precum si asupra celor care nu sunt date
prin legi, statute sau regulamente in competenta vreunui alt organ bise-
Ticesc;

: v) A mterpreta cu caracter obllgdtorlu dispozifiile statutare sau
regulamentare proprii; [y . e v g eajeg ot St oo

B. ADUNAREA NATIONALA BISERICEASCA

. Adunarea Nationald Bisericeasci este organul reprezentativ al Bi-
sericii Ortodoxe Romaéne, pentru toate chestiunile economico-administra-
tive, precum $i pentru cele care nu intrd in competenta Sfantului Sinod;
(art. 19, St.).

Atributiile Adunérii Nationale Bisericesti sunt: (art. 20, St)

a) A sustine interesele si drepturile Bisericii Ortodoxe Romdne

b) A reg]ementa si conduce treburile economice patrzmomale cul-
turale, scolare, de ocrotire §i protectie sociald, economice, fundationale
§i epitropesti ale intregii Biserici;

¢) A susiine asez’mintele cultumle, scolare, de ocrotire si proteciie
sociale si economice patrimoniale, culturale, fundationale si epitropesti
ale intregii Biserici;

d) A stabili mijlcacele de ajutorare a organelor si asezaminte'or bi-
sericesti §i sociale si de cultura religioasa, scolard, de ocrotire sociald prin
Bisericd, precum ¢i pentru Institutul Biblic;

e} A hotiri asupra schimbarii titulaturii Mitrepoeliilor, Arhiepisco-
piilor si Episcopiilor, a intinderii lor teritoriale si a infiintdrii de noi
Eparhii; L

f) A alege pe membrii Consiliului National Bisericese; ' '

g) A examina raportul general anual, intoemit de Consiliul Natio-
nal Bisericesc si a hotari masurile ce trebuie luate printr-o buna chiver-
nisire a treburilor bisericesti;

h) A hotfri asupra administririi bunurilor bisericesti, a fundatiilor
si institutiilor centrale bisericesti, in conformitate cu dispezitiunile le-
gale in vigoare;

i) A vota bugetul (planul de venituri si cheltuieli), general al Pa-
trinrrbiei, a verifica si sproba contul de gestiune, impreuna cu bugetul si
contul de gestiune anexi ale Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe
Romine;

j) A indruma, verifica si controla administratia si gestiunea bunu-
rilor partilor componente ale Bisericii;

k) A exercita orice atribufiuni care ii sunt date prin legi si regu-
lamente,

C. CONSILIUL NATIONAL BISERICESC
Consiliul National Bisericesc cxercitd atribuiiile Adunirii Natio-

nale Bisericesti, cu exceptia celor aratate in art. 20, lit. e, f, g, intoc-
meste darea de seama anuald asupra mersului treburilor b1ser1cest1



STUDII $I ARTICOLE 2

intocmeste Planul de venituri si cheltuieli (bugetul), verificd si aprobd
execufia bugetard (contul de gestiune), exercita orice alte atribuiii ce
i se vor da de Adunarea Nationali Bisericeasca prin regulamente, cum
si cele de la art. 34;

Consiliul Natlonal Bisericesc este organul suprem administrativ
pentru afacerile intregii Biiserici si totodatd organul executiv al Sfan-
tului Sinod si al Adunirii Nationale Bisericesti.

D. SINODUL MITROPOLITAN

Sinodul mitropolitan este instantid de recurs pentru clericii depusi
din treapta preotiei de citre un Consistoriu Eparhial din cadrul Mi-
tropoliei.

In acest caz admite sau respinge recursul pe baza referatului si
propunerilor motivate canonic si juridic ale Consilierului administrativ
bisericesc de la centrul mitropolitan in caz de admitere a recursului, re-
examineazd cazul in fond, consultind specialisti in domeniul canonic si
juridic in vederea stabilirii pedepsei corespondente (art. 113, al. 1, 2, 3).

E. ADUNAREA EPARHIALA

Adunarea Eparhiald este organul deliberativ pentru toate chestiu-
nile administrative, culturale si economice ale Eparhiei, precum si pentru
cele care nu intra in competenta Episcopului sau Arhiepiscopului (art. 91).

Atributiile Adunirii Eparhiale sunt aritate la art. 94:

a) Sustine interesele religioase si drepturile Bisericii, conform le—
gilor tarii;

b) Deleagid un cleric si doi mireni ca reprezentanti eparhiali in
Adunarea Nationala Bisericeasca;

c) Alege pe membrii Consistoriului Eparhial, pe inspectorul biseri-
cesc, acuzator la Consistoriul Eparhial, cu aprobarea ep1scopu1u1 sau ar-
hiepiscopului. i

d) Alege pe membrii Consiliului Eparhial; ‘

e) Examineazi raportul general anual intocmit de Consiliul Epar-
hial si hotaraste asupra misurilor ce trebuie luate pentru o buna ch1—
vernisire a treburilor bisericesti;

f) Hotiraste asupra administrarii bunurilor bisericesti eparhiale si
fundationale;

g) Aprobd bugetul (planul de venituri $i cheltuieli) Eparhiei si in-
stitutiilor sale si al Fondului de Asigurare a bunurilor bisericesti;

h) Aprobd executia bugetard (contul de gestiune), verificd si apro-
béa gestiunea financiard a Eparhiei si instituiilor sale, a Fondului de asi-
gurare a bunurilor bisericesti.

i) Ia masuri pentru procurarea mijloacelor necesare propasirii cul-
turale si educative bisericesti din Eparhie;

j) Infiinteaza tipografii bisericesti, turnitorii de lumanari pentru
cult in bisericile Eparhiei, si depozite de aprovizionare a bisericilor si
credinciosilor cu cele necesare cultului ortodox (icoane, carti religioase,
vin si fdina pentru liturghii, cruciulite, etc.);

k) Ajuta bisericile sidrace;
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1) Acordid burse si subventii;
m) Hotiraste asupra infiintarii, desfiintarii si delimitirii teritoriale
a protopopiatelor si parohiilor;

n) Ingrijeste ca organele parchiale si protopopesti sd-si indepli-
rieascil indatoririle legale;

o) Ingrijeste de bunul mers al invatimantului pentru pregitirea
personalului bisericesc din Eparhie.

p) Sprijind catehizarea tuturor credinciogilor de toate vdrstele gi de
ambele sexe, in Bisericii de ciitre preotul paroh, de pe raza Eparhiei,

r} Hotdrdste asupra achizitiondrii si instrdinarii de bunuri mobile
si imobile ale Eparhiei.

s) Cdnd constatd, sau i se prezintd de episcop o decalare intre
numdrul familiilor care aledtuiesc o parohie §i prevederile Statutu-
lui conform prevederilor art. 44 Statut (400, respectiv 500 de familii), sd
procedeze la arondarea teritoriald a parohiilor in sensul de a transforma
o parohie ajunsd sub numdrul necesar de familii pentru a functiona con-
form statutului in filie in conformitate cu prevederile art. 43, Statut,
iar cdnd parohiile de la orage ou ajuns la un numdir de familii mai ma-
re ca cel prevdzut de art. 44 Statut (500 de familii) sd fie rearondatd
si sd fie adusd la numdrul statutar de familii (art, 44 Statut si art. 46
Statut}.

Convocarea, deschiderea, prezidarea, conducerea lucrdrilor, luarea
hotdrdrilor, inchiderea sedinfei, se face de citre presedinte, care se in-
grijeste de ducerea la indeplinire a hotdrdrilor aceste:a.

1 F, CONSILIUL EPARHIAL % o ¢ Sy

Consiliul Eparhial este organul executiv al Adunirii Eparhiale si
conduce afacerile administrative bisericesti, culturale, economice si fun-
dationale pentru Eparhia intreaga, iar timpul dintre sesiunile Adunairii
Eparhiale, atributiile acesteia prevazute de art. 94, cu exceptia celor de
sub literele b,c,de, g si h si celor create prin legi si regulamente sunt
rezervate exclusiv Adunérii Eparhiale. El verificd, de asemenea, respec-
tarea normelor legale, cu privire la alegerile de personal bisericese, sus-
pendid sau dizolva Consiliile Parohiale si reveocd pe epitropii care s-aun
facut vinovati de grave abateri, dispunand instituirea unei comisii inte-
rimare pani la alegerea unor noi organe. (art. 100).

G. ADUNAREA PAROHIALA

Adunarea Parohiala este organul deliberativ al parchiei.
Adunarea Parohialid este compusa din toii bérbatii credinciosi ma-
jori ai parohiei, de sine statitori, nepatati si care isi indeplinesc dato-
riille morale si materiale, fata de bisericd si asezdmintele ei. (art. 52}.
Adunarea parohialid are urmatoarele atributii, inscrise in art. 53 St.z
a) Desemneaza, prin alegere, pe preotii si diaconii din parohie, pre-
cum §i pe cantdreti, in cazul cind chiriarhul va cere;
b) Alege membrii Consiliului Parohial si pe cei ai Comitetului
parohial;
¢} Verificid activitatea Consiliului Parchial;

-
e
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d) Aprobd bugetul (planul de venituri si cheltuieli) si contul de
gestiune bugetard, ca §i darea de seamd anuald.

e) Ia hotdrdri cu privire la zidirea, repararea §i inzestrarea biseri-
cii, a casei parohiale §i a altor cladiri;

f) Hotdrdste infiintarea de fonduri cu scop bisericese, cultural,
scolar sau filantropic, de ajutorare a celor nevoiasi aflaji sub ocrotirea
sociald a Bisericii §i stabileste norme pentru strdngerea de fonduri bd-
nesti $i materiale pentru susfinerea §i prosperarea acestora.

"~ g) Fixeazi cuantumul maxim al taxelor benevole de cult in fa-
voarea parohiei;

h) Examineazi si completeazi raportul anual despre mersul trebu-
rilor parohiei;

i) Verificad si aproba gestiunea anuald a parohiei;

j) Hotédraste cu privire la cumpdirarea de imobile si la vdnzarea si
grevarea imobilelor parchiei;

k) Administreazi averea pamhialé, ingrijind de buna intretinere
a edificiilor bisericesti, culturale si fundatmnale

1) Inzestreazi biserica cu odijdii, icoane, obiecte sfintlte carfi de
cult, si cele trebuincioase pentru serviciul religms (ex. paine, vin, etc),
precum si institutiile ei, iar prin pangarul si colportajul parohxal apro-
vizioneaza pe credincios,i cu cele necesare executdrii practicilor religioa-
se ortodoxe (luménari, icoane, céirti religioase, etc.).

Hotérarile Adunirii Parohiale si ale Consiliului Parohial cu privi-
re la atributiile aratate sub literele c, d, e, h, i si j, sunt supuse veri-
ficdrii si aprobérii Consiliului Eparhial.

Presedintele Adundrii Parohiale este preotul paroh sau loctiitorul
sdu. In cazul in care la Adunare ia parte si protopopul, acesta va pre-
zida sedinta (art. 56).

G. CONSILIUL PAROHIAL

Consiliul Parohial este organul executiv al Adunirii Parohiale. El
exerciti pe timpul cdt Adunarea Parohiali nu este intrunitd atributiile
acesteia, previzute de art. 53, in afard de cele previzute sub literele
a, b, c h,isij. (art. 62).

Consiliul Parohial intocmeste bugetul (planul de venituri gi chel-
tuieli), erecutarea Planului de wvenituri si cheltuieli (execufia bugetard,
contul de gestiune, socoata) si raportul de activitate anual, pe care le
supune Adundrii Parohiale spre aprobare §i exercitd pe timpul cdat nu
este intrunitd, atribufiile acesteia, prevdzute la art. 53, in afard de cele
de sub literele a, b, c, h, i §i j.

In afari de acestea Consiliul Parohial alege dintre membri Adu-
narii Parohiale respective pe delegatii, pentru alegerea membrilor Adu-
nérii Eparhiale, din circumsecriptia respectiva. (art. 63).

H. COMITETUL PAROHIAL

Comitetul Parohial se constituie pe lingd Consiliul Parohial §i are
atributiile stabilite prin art. 68 St. si anume:
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a) Inzestrarea si Infrumusetarea bisericilor si a curiilor bisericesti
si a cimitirelor si pentru tmerea lor in cea mai buna randuiala;

b) Formarea si sustinerea corului bisericii; T

c) Cercetarea si ajutorarea holnavilor; .

o d) Infiinfarea si sustinerea bibliotecii parohiale;

o e) A ingriji de edificiile bisericesti, cele ale institutiilor cultura-
le, scolare, de ocrotire sociald prin Bisericd, institutiilor anexe ale paro-
hiei, precum curtea (parcul} bisericii §i a casei parohiale, cimitirul, bi-
blioteca, arhiva, depozitul de carte veche bisericeascd, expozitia de obiec-
te biserice§ti, capela de cimitir sou casa mortuard, sala de pomeni 3i
praznice, sala de festivitdfi, nunli, boteze, gospoddria parohiei, maqazia
de materiale fde construclie, de curdfenie), magazia de alimente (find,
vin}, magazia squ depozitul de combustibil, verificarea existentei valo-
rilor materiale st binesti, in patrimoniul parchiei, prin inventariere, pre-
cum st institutiilor fundationale.

f} A ingriji de ajutorarea siracilor si ocrotirea sociald a suferinzi-
lor, a bidtrdnilor, viduvi sau vdduve, a orfanilor, copiilor pardsiti de pd-
rinfi, vagabonzi, consumatori de droguri, prin acliuni proprii.

g) A ajuta pe preot la catehizarea tuturor credinciogilor de vdrste
diferite si de ambele sexe in bisericd, in duminici si sdrbdtori si la in-
drumarea copiilor sd partic'pe la orele de religie din scolile de stat si la
infiintarea cercurilor misionare, in vederea intaririi credintei si simiului
moral al credinciosilor.

h) A se ingriji de infiintarea si sustinerea oriciror opere de mila
crestind, prin antrenarea credinciogilor la acte de binefacere si practici
obignuite in. gstfel de actiuni.
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THE ATTRIBUTIONS OF THE ROMANIAN ORTHODOX
CHURCH’S LEADING BODIES STIPULATED IN THE
. STATUTE, WITH AMENDMENTS PRESENTED TO THE
HOLY SYNOD IN ORDER TO IMPROVE THE LEGISLATION

Cadde ta e rh Dweanlony Yt T e oo fpted e 0

The study presents the attributions of the various components of the
leading bodies of the Remanian Orthodox Church according to its Statute,
The first part is dedicated to the individual bodies: the Patriarch; the
Mitropolitan; the Bishop. The second part dials with the hishop's
fellow-workers. The third part is dedicated the collective bodies, the
central — which are: the Holy Synod; the National Church Assembly, the
National Church Council —, as well as the local: the Mitropolitan Synod;
the Eparchial Assembly; the Parochial Assembly; the Parochial Council;
the Parochial Commitee.

The author also proposes a series of amendments which he presen-
ted to the Holy Synod in order to improve the legislation concerning this
matter.



SCHITUL MARE DIN POCUTIA — UN CAPITOL UITAT
- DIN ISTORIA SPIRITUALITATII RASARITENE

Pana nu de mult Schitul Mare de langa satul Maniava (raionul Bo-
horodciani, regiunea Ivano-Frankivsk, din Ucraina occidentald) era doar
o ruini pitoreascd dintr-o zoni retrasi si de mare frumusete din Car-
patii ucraineni, pe valea ingustid inchisd din trei parti de munii inalti
a unui pirdu repede care, inainte de a trece pe langd madnastire, for-
meazi o spectaculoasd cascada inaltd de 13 metri, loc de excursii pentru
amatorii de drumetii montane si de vestigii romantice. Recent, mai pre-
cis intre anii 1970—1980, zidurile si turnurile schitului abandonat cu
peste doua sute de ani in urma au fost restaurate si puse in circuitul
turistic, dar istoria ascunsa si secretul duhovnicesc uitat al vietii mona-
hale care a palpitat intre aceste ziduri intre anii 1611 si 1785 a fost
dezvaluit si restituit doar foarte recent. Desigur, istoria exterioard a a-
cestei vetre de spiritualitate ortodoxd din Carpatii ucrainieni n-a scapat
evident atentiei istoricilor ucraineni si romani din secolele XIX si XX,
nereusind sa depaseascd insd semnificajia unui episod excentric si mar-
ginal din framantata istorie a acestor {inuturi sau a unui capitol mai
putin cunoscut din istoria relatiilor bisericesti roméano-ucrainiene.

+Istoricii din secolele XIX—XX despre Schitul Mare

Astfel, in 1860 si 1868 filologul ucrainean Anton Petrusevici a edi-
tat in publicatii ucrainene greu accesibile textele fondatoare ale Schitu-
lui Mare — Viata intemeietorului sau, schimonahul Iov (71621), si Tes-
tamentul si Regula jeroschimonahului Teodosie, primul sdu egumen
(f1630)! —, iar in 1887 cercetatorul ucrainean Iulian Televici a publicat
la Lvov un istoric aproape exhaustiv al manastirii redactat pe baza do-
cumentelor de arhiva ale Schitului editate in anexa’. Tot in a doua ju-
matate a secolului XIX, asupra textelor, documentelor si istoricului
Schitului Mare s-a aplecat si un funciionar imperial austriac din Cer-
nau{i, pasionat de istoria Bucovinei, Franz Adolf Wickenhauser (1809—
1891), care din 1862 a inceput sd publice in limba germana istoricul
si documentele manastirilor Moldovi,a, Humor, Horodnic, Patrauti, Vo-
ronel si Putna, precum si ale episcopiei Radautilor si Schitului Mare,
volume reeditate sub genericul Moldau oder Beitrage zur Geschichte
der Moldau und Bukowina®. In fascicolul 2 din volumul IV al acestei
serii, F. 'A. Wickenhauser publica traducerea germand a ,Viefii pustni-
cului Iov, intemeietorul maénastirii Schitul Mare din Poculia (1550—
1621)", urmati de ,Istoricul méndstirii Schitul Mare sub egumenii lui
(1622—1785)“%. Intr-o nota de pe contrapagina foii de titlu se preciza:
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»Documentele manistirii Schitul Mare traduse literal de autor sunt ga-
ta pentru tipar, dar vor apirea ulterior”; decesul autoruluiin chiar anul
apariliei acelui volum va face insd ca traducerea germani a actelor
Schitului Mare s& nu mai poata vedea lumina tiparului.

Istoricul Schitului Mare facut de Wickenhauser trecea in revisti prin-
cipalele momente din viata acestui asezimint monahal! din Pocutia.
Aceastd provincie locuitd de ruteni si romini, si care tinuse de vechiul
cnezat rus al Galiciului sau Galitiei, fusese in secolele XIV—XVI un
mar al discordiei intre Ungaria si Polonia, apoi intre Polonia si Mol-
dova lui Stefan cel Mare (1490, 1502}, Bogdan III (1509), Petru Rares
si Toan Vodid cel Cumplit (1572). Acestia au purtat multe razboaie cu
Polonia pentru stipdnirea ei’ Pocutia era insid regiune de frontierd nu
numai intre Polonia si Moldova, dar si intre Imperiul otoman si Polo-
nia, fiind periodic devastatid pustiitor de armatele otomane si incursiu-
nile tdtare sau cazace (ca, de exemplu, in 1620, 1640, 1650, 1676, 1774).
Intemeiat in 1612 de schimonahul Iov si devenit o citadeld a Ortodo-
xiei in Ucraina care trecuse In 159G partial la unialie, primind in 1620
de la patriarhii Timotei al Constantinopolului si Chiril Lukaris al Ale-
xandriei statutul de stavropighie patriarhala, Schitul Maniava era re-
numit pentru slujbele sale desavirsite si viata monahala strictd, deve-
nind un loc de pelerinaj. Dar el s-a putut mentine si a putut fi recon-
struit In mai multe rdnduri — dupi incendierea lui de turci In 1676
sau devastarea otomani din timpul razboiului ruso-austro-turc din 1768
—1774 s5i In conditiile In care intre 1692—1708 au trecut la uniatie si
ultimele eparhii ortodexe din Ucraina occidentali (Peremisl si Lvov) ca
si Fratia ortodoxa din Lvov — numai datoritd sprijinului dat de dom-
nii Moldovei si de tarii rusi. Wickenhauser irece iIn revistd pe larg
toate ajutcarele date Schitului Mare de domnii si boierii moldoveni,
cel mai important dintre acestea fiind inchinarea pe 31 martie 1648 de
citre domnul Vasile Lupu si mitropolitul Varlaam, la rugdmintea Ma-
riei Movila — fiica lui leremia Movila cidsatoritdi cu voievodul polonez
de Bratlav, Stefan Pototki —, a Sucevitei, marea ctitorie a Movilesti-
lor, cu toate averile ei Schitului Mare din Pocufia, sub a carui admi-
nistrare Sucevita s-a aflat, asadar, din 1648 pani in 1777. Pe 11 martie
1748 patriarhul ecumenic Paisie a reconfirmat la interveniia domnului
Grigorie Ghica statutul stavropighial al Schitului Mare. Acesta a fost
in acelasi timp un important punct de sprijin In interiorul regatului
Poloniei pentru Rusia taristd, care si-a reafirmat in repetate randuri
inalta sa protectie asupra lui si a acordat monahiler importante danii,
precum si dreptul de a veni in Rusia o data la 3—5 ani pentru mi-
lostenii. Soarta Schitului Mare s-a schimbat insad radical o data cu ocu-
parea de catre Austria in 1772 a Galitiei — in contextul primei im-
pirtiri a Poloniei intre Rusia, Prusia si Austria —, iar in 1775 a nor-
dului Moldovei, asa-numita Bucovind®, si cu aplicarea si in aceste te-
ritorii, aflate intre anii 1774—1786 sub administratie militara, a masu-
rilor de tip iluminist privitoare la manastiri si biserici, luate de impa-
ratul Iosif II (1780—1790). Schitul de la Maniava nu mai putea avea

e —
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decédt cel mult 20 de cdlugiri (in 1640 el avea 200), acelasi lucru fiind
valabil si pentru cele doar 3 manastiri (Putna, Sucevita, Dragomirna)
mentinute deschise dintr-un total de 9 manastiri si 12 schituri care au
fost desfiintate, mosiile lor vdnzidndu-se iar din banii obtinufi s-a creat
in 1785 fondul religionar al Bisericii Ortodoxe din Bucovina, al cirei
scaun episcopal a fost mutat in 1781 de la Radauti la Cernauli. Epis-
copului Dositei Herescu — ,exempt” intre 1781—1782, iar din 1783
subordonat de Iosif II mitropolitului sirb din Karlovi{ — i-au fost sub-
-ordonate atunci atit mica comunitate ortodoxad din Lvov, cat si obstea
redusid numeric a Schitului Mare. Tot administratia austriaci a desfiin-
tat prin directiva ilirici din 2 ianuarie 1777 dependenta Sucevitei de
Schitul Mare. Intrucit era o insulid ortodoxd izolatd intr-o populatie
uniatd si se afla departe de sate, si deci nu putea deservi nici necesi+
tiati pastorale, nici pedagogice, Schitul Mare, proaspat restaurat in
1781, a fost in cele din urma desfiintat prin decretul imperial din iu-
lie 1785. Decretul va fi aplicat in septembrie 1785: pe 27 septembrie
cei 59 de monahi sdvarsesc ultima Liturghie in toate bisericile, iar pe
29 septembrie egumenul Isaac Protasievici semna protocolul de lichi-
dare si preda arhiva mindstirii care va fi depusa la arhivele din Lvov.
Biserica de lemn va fi mutati in satul Nadvorna si va deveni biserica
parohials, arzand insd in 1914 in timpul primului razboi mondial; icoa-
nele si iconostasul vor fi duse in satul Bohorodciani, azi aflindu-se la
muzeul de arti din Lvov; pietrele funerare ale ctitorilor, Iov si Teo-
dosie’, au fost duse in altarul bisericii din Markova, vesmintele, vasele,
cele 60—80 de cirti, alte obiecte bisericesti si clopotele fiind duse la
seminarul greco-catolic din Lvov. Din cei 59 de calugari 24 au ple-
cat la Sucevita, luind cu ei o cruce de lemn ferecati in argint aurit
cu o aschie din Sfidnta Cruce, donatd de tarul Feodor al Moscovei in
16808

~ La sfarsitul secolului XIX si in prima jumitate a secolului XX
Schitul Mare a atras atentia si invitatilor clerici si istorici bucovineni.
Prima mentiune mai ampld — afari de cele citeva notite ale invita-
tului arhiereu Melchisedec Stefidnescu — este cea a preotului profesor
(de Vechiul Testament si arheologie biblici) de la Facultatea de Teo-
logie Ortodoxd din Cernauti, Isidor de Onciul (1834—1897), care con-
sacrd Manastirii Schitul Mare (Maniava) § 27 al amplului siu studiu
-despre fondul religionar bucovinean publicat in 1891°. Pe linga o listd
a proprietédtilor Schitului Mare din Moldova, Isidor de Onciul face —
pe baza cirtii anterioare a lui I. Televici (1887) — un scurt istoric al
acestei manastiri, istoric care rezumi cam tot ceea ce s-a stiut despre
Schitul Mare in istoriografia bisericeascd pani acum:

»Pe langa aceste mdnastiri i schituri situate in Bucovina mai este

de amintit si mandstirea Schitul Mare sau Maniava, cum ii zicea pe

. atunci, din Tara Leseasca [Polonia], Galitia de astazi. Manastirea
Schitul Mare a fost fondati de un Ivan Kniahinetki din orasul Tis-
meanita, care se cilugirise in muntele Aton si luase numele de ci-
lugdrie Iezechiil. Mai tdrziu, intors in patrie, ficindu-se schimnic,
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H

: . primi numele Iov, Din Aton se intoarse el pe cand starea Bisericii

- rusesti din Galitia era cea mai tristd si deplorabild. Atat imprejura-
rile politice, cdt mai ales decadderea clerului ii acceleraserd ciderea.

- Partea cea mai mare era acum unitd cu Roma, iar in partea num.td
Galitia episcopia Lvovului i a Peremislei se mail {inurda inci catva

. timp de Biserica Rasdritului. Calugarul lezechiil, cu scop ca sa ridice

"¢ religiozitatea si moralitatea in ramadsiia ortodocsilor si si arate cum
-~ se cade sd fie viaja manastireascid pentru ca si placd lui Dumnezeu
we 81 s fie de folos Bisericii, se asezi mai intii ca pustnic in codrul

'

;. de ldnga Solotvina, langd apa Maniavei, In cercul Stanislaului. Dupi

Sun timp se muti mai afund in pustietate si acolo i-a facut un pro-
prietar din Marcov, Petru Leahovici, in 1612 o chilie si o bisericuta
: din lemn aproape de varsarea pariului Schitet in Maniava. Curind

~: dupa aceea se adunard pe langi lezechiil, care acum primind schima

mare se numi Iov, tot mai mulfi iubitori de wviatd calugireasca. Iov
- Insa se retrase In singuratate, ldasdnd ca egumen pe un Teodcsie, sub
care numiirul calugarilor spori la 40. Acum biserica schitului era prea

© micid. Egumenul Teodosie voi deci ca s& facd o bisericd noud si zidita,

dar schitul nu avea nici bani, nici altid avere. Dar siric’ei schitului il
veni In ajutor Maria Movileanca, fiica fostului domn al Moldovei Ie-
remia Movild, si sojia lui Stefan Pototki, voievodul Bratlavului, care
oferi banii spre zidirea bisericii®. Afara de aceea i egumenul Teo-
. dosie in cilatoria sa la Kiev aduna ajutoare spre acelasi scop. In anul

9 1620, dupi ce biserica noui era acum inzestratd cu toate cele de tre-

buin{d si cipatase de la patriarhul Timaotei al Constantinopolului pri-
- vilegiul de stavropighie, se sfinti intru onoarea Inaltar.i cinstitei
Cruci. Acum, in 1640, Schitul Mare avea ca la 200 de calugari. Ir}
. acea vreme manidstirea Movilestilor, Sucevita, decizuse intr-atiat incat
Maria, fiica fondatorului leremia, se rugi de domnul Moldovei, Vasile
Lupu, ca spre invicrarea vietii manastiresti in Sucevita si incredin eze
conducerea Imanastirii cilugirilor de la Schitul Mare. Numitul domn
aduse deci calugari de la Schitul Mare si vazand zelul si vointa lor
adevarat calugareascd, au supus cu hrisovul din lasi, 31 martie 1648,
Schitului Mare ménistirea Sucevita pentru totdeauna, dimpreuni cu
toate averile ei'. In aceastd atarnare au ramas Sucevifa pana la des-
fiintarea Schitului Mare. In anul 1676 manastirea Schitul Mare a fost
arsa si devastatd de tatari si turci cu totul, iar calugérii ucisi si im-
prastiaii. Dupd retragerea paganilor, cilugarii rdmasi aducand ajutoa-
re, mai ales din Rusia, reedificari manastirea inca mai frumos de cum
fusese maj inainte. Unindu-se cu Biserica Romei in anul 1692 eparhia
Peremislei, iar in 1700 si a Lvovului, ramase in toatd Rusia Rosie
{Gali.ia) credincios Ortodoxiei numai Schitul Mare” cu trei schitisoare
care li erau subordonate: Uhorniki, Tocmacic si Kolomeea. Azi Schitul
Mare e numai ruini. Mai sta incd turnul portii, dar descoperit si stri-
cat, si unele ramisite din zidul care inconjura maéindstirea. Proprie-
tate de pamant in Tara Leseascd [Polonia], afard de locul dimpreju-
rul manastirii capatat de la ctitorul Petru Leahovici i de la unil
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sleahtici din satul Juraki, apoi vreo doui gridini in Sniatin, Schitul
Mare nu avea. Se aflard insid boieri moldoveni care cu generozitate
stribuni fatid de bisericad inzestrari cu proprietafi si aceastd mandstire
care, desi in tari strdina, totusi parte prin ctitora Maria Movileanca,
parte prin referinta in care sta citre manastirea de aici Sucevitfa, era
oarecum legati de aceasta tara“®,

De relafiile Schitului Mare cu Sucevita s-a ocupat pe larg invata-
tul preot, istoric si folclorist, bucovinean Dimitrie Dan (1857—1927) ca-
re in monografia pe care a consacrat-o ménastirii Sucevita si in al carei
apendice rezuma sau reproduce integral 12 documente si 6 hotarnice si
prezintd cele 13 mosii ale Schitului in Moldova — precum. si tanirul
pe atunei slavist P. P. Panaitescu (1900—1967) intr-un studiu din
1929%, in care trece in revisti ctitoriile si ajutoarele moldovenesti in Gali-
tia: dupa ce vorbeste despre marea biserici a Adormirii din Lvov, cti-
torie a lui Alexandru Lapusneanu si Miron Barnovski Movila (1626—
1629 si 1633), care a daruit Fraliei ortodoxe de aici si o mare tipogra-
fie, si de alte restaurari de biserici, ajutoare si danii (ca tetraevanghe-
liarul cu miniaturi daruit in 1615 de mitropolitul Atanasie Crimca ma-
nastirii Krehov, azi in muzeul din Lvov), P. P. Panaitescu dedica ulti-
mele pagini ale studiului sdu Schitului Mare (Maniava) din Pocutia:
»Ultim refugiu al Ortodoxiei in veacul XVIII", ,aceasti ultimad cetate
pravoslavnicd nu s-a putut mentine decit cu ajutor roméanesc“; ,prin-
cipalul izvor de venituri si baza pe care a putut rezista singur in toatd
Galitia impotriva uniafiei a fost dania regald din 1648 a Sucevitei”,
danie care ,face din aceasti mdnastire o ctitorie prin excelentd moldo-
veneasca" si aratd ca ,pana la sfarsitul existenfei sale in Galitia Orto-
doxia s-a sprijinit pe {arile noastre”. ,Toatd aceasta opera de sprijinire
a Ortodoxiei rutene” — ,a carei renastere se datoreaza lui Petru Mo-
vila, fiu de domn moldovean” — ,este un capitol glorios din istoria
noastrda culturald. Moldova joacd un rol istoric prin cultura care depa-
seste granifele ei”, pdastrdnd si aici ,rolul de conducitori spirituali ai
popoarelor ortodoxe, rol care mai tarziu a revenit rusilor*.

Pe aceeasi linie a evidenfierii documentare a relatiilor religioase
ale romanilor cu Schitul Mare se inscriu si alte citeva contribufii no-
tabile. Inca din 1888, ilustrul elenist si istoric bisericesc Constantin Er-
biceanu (1838—1913) documenta un episod necunoscut pini atunci. In
1748 domnul Moldovei Constantin Mavrocordat a initiat o acfiune al
cirei scop era readucerea moastelor Sfantului Ioan cel Nou aflate la
Zolkiew in Polonia, unde fuseserda duse de mitropolitul Dosoftei la re-
tragerea sa din Moldova impreund cu trupele lui Ian Sobieski in toam-
na anului 1686. Mitropolitul Nichifor s-a adresat atunci ieromonahului
Isaia, egumenul Schitului Mare, rugandu-l sa intervina pentru ca o
dati cu moastele Sfantului Ioan sa fie restituite gi actele Mitropoliei
Moldovei luate cu sine de Dosoftei. In scrisoarea sa din 12 decembrie
1749, egumenul Isaia de la Schitul Mare di mitropolitului Nichifor
toate datele necesare pentru ea succesorul lui Constantin Mavrocordat,
domnul Constantin Racovitd, si intervina direct la dieta Poloniei, la
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nuntiul apostelic din Varsovia, iar la nevoie si se adressze direc: pa-
pei”. Urmarea actiunii nu se cunoaste; moastele si actele mitropoliei
Moldovei vor raméine in continuare la Zolkiew pand in 1783 ciand din
ordinul impératului Iosif II vor fi duse la Cerniuti, iar de aici Inapoi
la Suceava, Un alt act publicat de Erbiceanu face mentiune de un an-
gajament din 20 julie 1786 prin care cilugarii de la Schitul Mare, refu-
giati la manastirile Cosula si Zghireni, declarau solemn domnu'ui si
mitropolitului Moldovei ¢ nu vor abuza de ospitalitatea care le-a fost
acordatad, fagaduind cd nu vor primi alfi strdini si nu vor calugari pe
nimeni firid aprobarea mitropoliei, si ¢ averile aduse cu ei vor ramane
in proprietatea mindstirilor care i-au primit chiar in cazul in care vor
fi nevoiti si se mute in alta parte® In 1941, V. Mihordea a publicat”
textul unei scrisori in limba francezi a contelui Panin, ministrul de
externe al Rusiei, citre printul Golitin, ambasadorul rus la Viena, ce-
randu-i si intervind — in sensul unui demers similar al feldmaresalu-

Iui Rumiantev din 1771 — in numele {arinei Ecaterina II la curtea

imperiald a Mariei Tereza ca aceasta si garanteze libertatea religioasd
si proprietdfile Schitului Mare din Moldova, in spetd satele Suecevitei.
Interventia n-a avut, cum stim deja, vreun ecou, schitul urménd sa fie
desfiintat prin ordin imperial la doar doisprezece ani de la acest ultim
demers diplomatic al Rusiei in favoarea sa.

Refugiindu-se In Moldova, cilugirii de la Maniava au adus cu ei
si Pomelnicul Schitului Mare, un manuscris de 138 de file scris pe
hirtie (27%19,5 em). Semnalat si descris suceint inci din 1805 de A.
Tatimirski”, el existi actualmente la Biblioteca Academiei Romdine ca
ms slav nr. 79. Scris In limba ucraineand, Pomelnicul se dovedeste a fi
un izvor important pentru cunoasterea istoriei concrete a Schitului Ma-
re si a relatiilor lui eu Tarile Romane. Inceput cu ,pomelnicul cuvio-
sului parintelui nostru schimonahui Iov® (£ 2} si al egumenului Teodo-
sie, el incheie la f. 126 lista monahilor decedati in anul 1803. La f. 100
existd insemnarea: ,In anul 1652, iulie ziua 24, a inceput ciuma in tim-
pul careia au murit fratii nostri..." si urmeazi 28 de nume; la f. 166
se notcaza: ,In anul 1656, luna septembrie, ziuna 6, tureil au surpat
manistirea noastra* si urmeaza lista ce'or 23 de célugari care au pierit
cu acel prilej ,de foc si de sabie”; iar la . 114 existda incemnarea: ,In
anu! 1719, luna octombrie, ziua 9, a inceput a doua ciuma”. Manuseri-
sul, scris cu titluri si initiale in rosu si cu ornamente in rosu gi negru,
are si doud miniaturi la f. 2 si la f. 97 (aceasta reprezentand moartea
egumenului Teodosie).

Pomelnicul a fost studiat la noi de invijatul preot si istoric Paul
Mihail (1905—1994)2 Acesta a evideniiat prezenta la Schitul Mare de
la Maniava a unui sir d= monahi romini: un Eftimie care a venit din
Tara Munteniei (T 28 octombrie 1661) (I. 101; nr. 19); un Iona din Mun-
tenia de la mén.stirea Tismana (F 17 iunie 1669) (& 102; nr. 2906); un
icromonah Moise de la Sucevita (7 1672) {(f. 104; nr. 291); un ieromonah
Serapion din pamintul Moldovei (+ 1680) (f. 107): alt monah Iesei din

Tara Moldovei ({13 septembrie 1715) (f. 112). Pomelnicul insciie si

2 a2
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numele monahilor de la Schitul Mare decedati, dupi desfiintarea lui, la
Sucevita (f. 128), Dragomirna (f. 130), Putna (f. 132), Vorona (f. 132),
si Cosula (f. 133) pdna in 1803. In acelasi studiu pr. Paul Mihail pu-
blici si pomelnicul special al lui Savin banul, scris pe o fild separati
(f. 137), si studiaza in detaliu legaturile cu Schitul Mare al acestui
mare boier moldovean. Ajuns in 1700 ban sub Antioh Cantemir si pos-
telnic sub Dimitrie Cantemir, el s-a refugiat impreuna cu acesta in Ru-
sia, intorcadndu-se insd in Moldova in 1713 impreund cu hatmanul Ioan
Neculce, cronicarul. Pe 8 iulie 1710, banul Savin a daruit calugarilor de
la Schitul Mare satul Plesesti din tinutul Harldului, iar sotia sa Ileana
i-a daruit jumatate din satul Mitcdu din finutul Cerniutilor pentru po-
menire anuald vesnica a lor si a rudelor lor, in timpul vietii la Naste-
rea Maicii Domnului, cu paraclis, iar dupa moarte in sambaita lui La-
zir, cu prohod mare si colivi. Banul Savin a ridicat in Iasi intre
1703—1706 biserica banului din lemn cu hramul Adormirii (in 1802 ea
va fi refdcutid in piatrd primind hramul Tuturor Sfintilor), pentru care
a adunat o serie de tiparituri si manuscrise. Pr. Paul Mihail descrie in
studiul sdu un Tipic bisericesc slavon (118 f.) copiat in 1641 la Schitul

Mare si care, asa cum aratd insemnarca infrapaginald autografa de la

f. Ev—6v, ,Savin vel banu l-am datu bisericii meale din Iasi la leato
7215 [1707], martie 1. Aceasti carte iasti a bisearicii Savin wvel ban"“.
Asa cum ardta in studiul siu din 1929 P.P. Panaitescu: ,Pomelnicul
Maniavei incepe cu Vasile Lupu [1634—1653] si Ecaterina doamna cu
copiii lor: Stefan, Alexandru, Ioan, Maria, Ruxandra, Ecaterina, inclu-
de si pe Gheorghe Stefan [1653—1658] cu sotia Stefania si pe Stefan
Petraseu [1672—1674; 1682—1684], precum i numerosi boieri moldo-
veni 5i munteni: Grigorie Halepinschi, Constantin capitan din Tara Ro-
méncascd, loan Vlad pisar si vames mare al Cerndaufilor, Constantin
Turcul stolnic de Cernauti, Daniil mare spatar, Iordache rotmistru, Ioan
Palade mare spitar, Dimitrie si Gheorghe, starosti de Cernauti, Ioan
Turgulet rotmistru, Savin mare ban, Iordachi satrar, care fac din aceas-
td mainistire o ctitorie prin excelentd roméaneasca“”.

La informatiile de mai sus cu caracter general confesional (Mania-
va bastion al rezistentei ortodoxe antiuniate in Galitia) si patriotic (aju-
toarele romanesti la ridicarea si sustinerea acestuia) se reduce, asadar,
cam tot ce s-a stiut si se poate cunoaste panid acum despre Schitul
Mare in literatura istoricid si teologica romaneasci. Asa cum sintetiza
in 1980 pr. prof. acad. Mircea Pacurariu:

»~O manastire ortodoxa cu rosturi insemnate in viata credin-
ciosilor ucraineni a fost Schitul Mare, in Pocufia, numit si Maniava,
dupa paraul pe care este asezat. A fost intemeiat de cilugirul Iov
Kneaghinitki, in 1611—1612, fiind ajutat si de doamna Elisabeta,
sotia lui Ieremia Movild, aflatd pe atunci in Polonia, la mosia ei de
la Ustia, dar mai ales de fiica lor Maria Pototki. Aceasta, in 1648, a
inchinat Schitului Mare manastirea Sucevita, ctitoria familiei sale,
cu toate mosiile i veniturile ei. Dania a fost intdriti de Vasile Voda
Lupu, apoi de fiul siau Stefanitd si de Grigorie Ghica. Manastirea
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s-a susfinut mai bine de un veac din veniturile Sucevitei. In secolul
al XVIII-lea i-au dat mosii in Moldova cativa boieri. In pomelnicul
ei sunt trecuti numerosi domni si bLoieri, incat se poate spune ca era
o ctitorie exclusiv moldoveneasca. Schitul a fost desfiintat de aus-
trieci in 1765"%. ... -

In prelungirea acestor aspecte, paginile de mai jos isi propun sa ofere
citeva consideratii care sa permita, pe de o parte, o viziune asupra lo-
cului Schitului Mare in frimantata istorie a rutenilor (ucrainenilor occi-
dentali), iar, pe de alti parte, o justa evaluare si situare a contributiei
specifice a acestei vetre monahale din secolele XVII—XVIIT la configu-
rarea spiritualititii ortodoxe la sfarsitul Evului Mediu si in pragul mo-
dernitdiii.

+

Schitul Mare in istoria Ucrainei

Ceea ce se numeste astizi Ucraina® a ficut la origine parte din
imensul imperiu al rugilor cu capitala la Kiev convertifi la crestinismul
ortodox in anul 988 de ciatre cneazul sfant Vladimir. Intins de la Marea
Neagra la Marea Baltica, de la Volga si pand pe Bug si San, imperiul
rus kievean s-a format din intalnirea pe fond slav a influentelor scandi-
nave din nord (varegii) si a celor bizantine din sud ({greeii), conturandu-
se ca o mare putere aflati intre Est si Vest, intre germani si popoarele stepe-
lor, intre Constantinopol si Roma. Ca urmare a crizelor interne si a lovitu-
rilor date de invaziile mongole, imperiul kievean se dezintegreazi. Kievul
este devastat de tatari, iar centrul politic al rusilor se muta in acelasi
timp spre nord-est: spre Novgorod, Suzdal iar, ulterior, Moscova, si spre
vest: spre Carpali si Galici (pe cursul superior al Nistrului). In secolul
XIil se desavarseste impir{irea slavilor in trei ramuri: velicorusi in
nord-vest, bielorusii In nord-est si malorusii sau rutenii in sud intre Ni-
pru si Nistru. Aceasti ultimi zond va deveni ,Ukraina®, ,piméaniul de
granita” Intre Europa Occidentald catolica si tatari (ulterior si otomani),
In secolul XII in regiunea situati intre Carpati si cursul superior al Nis-
trului se formeazi un cnezat rutean ortodox independent de Kiev si
prosper cu capitala la Galici sau Halici, dar care a devenit insad {inta
politicii expansioniste a recgatelor apostolice catolice ale Ungariei si Po-
loniei. Ocupat temporar de Ungaria intre 1190—1215, cnezatul Galiciu-
lui s-a eliberat insd sub principii din dinastia Romanov si a reusit si se
menfind pani la mijlocul secolului XIV. Dupd invazia tdtard, in Galitia
incep sd se aseze §i germani, intemeind orase cum au fost Cholm (1237)
sau Lvov (1270). Ca sd-si meniind integritatea statali in fata ofensivei
orientale a catolicismuiui sustinute de regatele maghiare §i polone, prin-
cipii Galiciului Incearei politica apropierii de Roma — in 1233 princi-
pele Danilo va fi incoronat rege de legatul papel Inocentiu IV (1243—
1234) —, dar in 1340 principele filocatolic Iuri Boleslav e otravit de no-
bilii ruteni. Principii ruteni ai Galiciului au cerut Constantinopoiului
mitropolie ortodoxd independentd care a functionat cu intermitenfe in-
tre 1302—1347 si 1371—1414. In cele din urmi insa, Galitia esle ocu-
pata intre 1349—1356 de regele polon Kazimir, fiind anexati Poloniei
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ca ,Polonia' Micid" (dupi o scurt3 ocupatie maghiard intre 1370—1387;
Galitia va fi reintegrati regatului Poloniei padni in 1772). Treptat nobi-
lii ruteni se vor catoliciza si poloniza, iar Ortodoxia reprimata va apéa-
rea tot mai mult ca religia de rangul doi a fdranilor ruteni. O situatie
mult mai buni au avut ortodocsii ruteni cuprinsi in regatul pigan al
Lituaniei care a'fost in secolul XIV cea mai mare putere din zond. Su-
veranii lituanieni au urmaérit sd creeze un stat lituano-rutean si sa re-
aducd mitropolia ortodoxd a Rusiei, ai .cérei. titulari se stabiliserad -1a
Moseova, inapoi la Kievul ocupat acum de lituanieni, reusind si rein-
fiinteze- temporar mitropolia ortodoxa a Galiciului intre 1371—1414. O
schimbare politica decisivd a avut loc insd in 1385 cidnd marele duce li-
tuanian lIagiello (1377—1434) s-a cdsdtorit cu regina Jadwiga a Poloniei
si s-a convertit la romano-catolicism, in urma acestei uniuni dinastice
(uniunea de:la Krewo, 1385) apirand pe harta politica a Europei Rega-
tul polono-lituanian. Lituania si-a pastrat insd o largi autonomie in a-
ceastd -uniune, marele duce al Lituaniei, Vitold (1392—1430) incercand
si readuca fira succes mitropolia ortodoxa inapoi de la Moscova la Kiev.
In 1415 el i-a organizat pe cei opt episcopi ortodocsi ruteni intr-o mi-
tropolie a Kievului proprie, punand in fruntea ei pe bulgarul Grigorie
pe care l-a trimis in 1417 cu o mare delegalie la conciliul de la Kon-
stanz ca sd negocieze unirea Bisericilor; conciliul a refuzat sa discute cu
mitropolitul Grigorie pentru ci nu era recunoscut de Constantinopol: si
fiinded se temea de o posibild unire intre ruteni $l cehii husiti. Daca in
Lituania mare ortodocsii erau liberi $1 favorizati, in Polonia catolicd ei
vor fi insd persecutati si reprlmatl in 1414, regele ‘lagiello a desfiintat
mitropolia ortodoxa a Galiciului si a inlocuit ierarhia ortodoxa cu epis-
copi latini; infiinfand arhiepiscopia latinid de Lvov (in biserica luata de
la ortodocsi), cu scaune sufragane la Peremisl (unde biserica ortodoxa a
fost didramata),  Cho'm, Kamenita, Vladimir, Kiev si Siret [Moldoval).
Regatul polon va refuza si accepte si sa aplice pe teritoriul ei ,unirea"
de la Florenta (1439), regele Kazimir IV (1441—1492) reluand cu spriji-
nu 'ordinului misionar al bernardinilor politica de catolicizare si polo-
nizare fortatd a rutenilor ortodocsi care insid:au continuat si reziste te-
nace. In 1448 Moscova devine practic autocefald, alegdndu-si in persoa-
na lui Iona de Riazan (1448—1461) un' mitropolit propriu, urmasul sau,
mitropolitul Filip (1467—1473), abandonind titlul de mitropolit al KIE-
vului. Marele cneaz al Moscovei, proclamatd in jurul anului 1510 ,a

treia Roma", devine singurul suveran ortodox, iar in 1547 isi va lua ti-
t;Iul programatlc de .tar al tuturor rusilor”. Suveranii Moscovei vor ur-
marx tenace politica de unificare a tuturor.teritoriilor vechii Rusii kie-
vene. intr-un. singur imperiu: e ceea ce au realizat pe rand Ivan III (1462
~-1505), casatorit in 1472 cu principesa Zoe (Sofia) Paleologhina, si care
vas alipi: Moscovei Iaroslavul, Rostovul, Novgorodul si Tverul; apoi Va-
sili IV (1505-—1533) care va alipi teritoriile hanatelor tatare din Kazan
i Astrahan; ‘deschizdnd. calea expansiunii Rusiei spre Siberia, si va in-
cerca fird succes:si creeze o lesiré a “Rusiei la Marea  Balticd.: Dupd
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moartea sa insd, Rusia moscovitd va intra intr-o criza dramatici care
j-a periclitat serios existenta.

In acest timp sub Zygmunt II August (1548--1572) regatul polone-
lituanian va cunocaste o explozie a miscarilor protestante care a ficut ca
la jumatatea secolului XVI jumatate din senatul polonez sa fie protes-
tant. In 1553 a trecut la calvinism si principele Radziwil al Lituaniei cu
o importanti parte a nobilimii lituaniene. Prin uniunea de la Lublin
din 1569 Lituania este alipita Poloniei deveniti in 1574 monarhie elec-
tiva. Intreaga Uecraind a devenit acum poloneza, ceea ce avea si duca la
inrdutatirea situatiei rutenilor ortedocsi din teritoriile rasaritene care
aveau sa fie supusi acelorasi discriminari ca si cei din Polonia. In 1570
vin in Polonia iezui}ii care vor infiinta scoli in toati Polonia cu scopul
de a contracara protestantismul si a reafirma catolicismul in acest bas-
tion est-european al Romei papale. Iezuifii vor beneficia de sprijinul ne-
conditionat al regelui Stefan Bathory (1578—1587) si, mai ales, al lui
Zygmunt III Wasa (1587—1632). Pentru a slabi pozitiile protestantismu-
lui, iezuiii au orchestrat planul ,unini’ cu Roma a rutenilor ortodocsi.
Prinsi intre Reformi si Contrareformad, expusi presiunii latinizarii si ca-
tolicizdrli sau protestantizarii, acestia se aflau intr-o pozitie dificila, lip-
sifi de scoli, cu un cler necultivat si o ierarhie corupta. In fata necesiti-
$ii unei innoiri culturale si morale in interior si a apararii identitatii or-
todoxe fatad de presiunile din afari, ortodocsii au raspuns reorganizan-
du-se in fritii laice, cum a fost cea din Lvov, cu bisericd, gcoala si ti-
pografie proprii (sustinute de domnii moldoveni). Sufletul rezistentei
ortodoxe era cneazul Kievului Vasili Konstantin din Ostrog (1 1608), ca-
re a creat aici o scoald greco-slavond in care au predat ieromonahii Chi-
ril Lukaris si Gherasim Smotritki, si care a patronat tot aici in 1581 si
prima tiparire a Bibliei slavone. Un impact negativ asupra rutenilor l-a
avut insi gestul patriarhului ecumenic Ieremia II Tranos (1580—1584,
1587—1595) care in cursul vizitei sale la Moscova, constrins de impre-
jurdri, l-a intronizat in 1589 pe Iov, mitropolitul Moscovei, ca patriarh
(1586—1603), act confirmat prin tomosul din 1593 si de citre ceilalli pa-
triarhi rasariteni. Pe drumul de intoarcere de la Moscova la Constanti-
nopol, Ieremia II s-a oprit si in Ucraina, unde a acordat fritiilor de aici
statutul stavropighial (de independenti fata de episcepii locali) si a luat
o serie de madsuri disciplinare impotriva clerului rutean, depunandu-l
din scaun inclusiv pe mitropolitul Kievului Onisifor (1579—1589). Epis-
copii ruteni s-au simtit tradati de Constantinopol, care consacra abando-
narea Kievului in favoarea Moscovei, si astfel, in octombrie 1596, 6 din
8 episcopi ruteni in frunte cu mitropelitul Kievului Misail Ragoza (1589
—1599) au ratificat in sinodul de la Brest unirea cu Biserica Catolicd
semnati in decembrie 1595 la Roma. N-au acceptat insd uniafia epis-
copii ruteni din Lvov si Peremisl care impreund cu exarhul Nichifor, cu
Chiril Lukaris si fratiile laice in frunte cu cneazul Ostrogski au tinut un
contrasinod la Brest, la care se vor alitura si cazacii. Cele doua sinoade
— uniat si antiunjat — s-au excomunicat reciproc pecetluind astfel tra-

gica dezbinare a poporului rutean® Apropierea intre ortodocsi si pro-
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testanti sub forma legii de la Vilna, incheiate in 1599 intre cneazul or-
todox Ostrogski si ducele calvin Radziwil, n-a rezistat, destrimandu-se
la moartea celor doi initiatori ai ei. Fapt semnificativ, toti fiii si toate
fiicele lui Ostrogski au trecut la catolicism si au predat Academia din
Ostrog iezuitilor. Soarta ortodocsilor pirea pecetluitd, mai ales ci Polo-
nia se afla la zenitul puterii ei militare profitind de gravele tulburari
interne care s-au produs in Rusia dupd moartea in 1598 a ultimului tar
din vechea dinastie a Riurikizilor si care au aruncat pani in 1618 Mos-
cova intr-un veritabil haos. In cadrul razboiului ruso-polon din anii
1609—1618, armatele poloneze au ocupat intre 1610—1612 Moscova si
au determinat alegerea drept tar a lui Wladislaw, fiul regelui polon Zyg-
munt III. Rusia si-a revenit cu greu prin alegerea drept far de catre
»zeémski sobor“ a lui Mihail Romanov (1613—1645), intemeietorul di-
nastiei Romanovilor, trebuind si cedeze insd Poloniei Smolenskul, Cer-
nigovul si Novgorvod-Severski. Wladislaw al Poloniei va renunta la tro-
nul Rusiei abia in urma razboiului ruso-polon din 1632—1634. In aceiasi
ani, Polonia care domina Rusia a incercat sid-si impuna hegemonia si in
Moldova pe linia politicii cancelarului Zamoiski, sprijinindu-se pe dom-
nii filopoloni din familia Movilestilor, ajungidndu-se aici la razboaiele
polono-turce din 1616—16177 si 1619—1620. Infranti la Dracsani (3 au-
gust 1616) si la Tutora (septembrie 1620, cu moartea hatmanului Zol-
kewski), polonezii condusi de Wladislaw si hatmanul Chodkiewicz reu-
sesc cu succes si apere Hotinul (vara-toamna lui 1620) in fata armate-
lor sultanului Osman II, asasinat ulterior de ieniceri. In toate aceste riz-
boaie, polonezii se bazau insd pe forta militara a cazacilor ortodocsi,
sub a ciror protectie are loc renasterea Ortodoxiei. In 1620 patriarhul
Teofan III al Ierusalimului, aflat in vizitd in Ucraina, reconstituie ierar-
hia ortodoxi hirotonind clandestin sapte episcopi ortodocsi in frunte cu
mitropolitul Iov Boretki (1620—1631), ceea ce a condus la reaprinderea
polemicilor religioase intre ortodocsi si uniati. Se confruntau doua direc-
tii opuse: una filolatina, uniatd, reprezentati de Meletie Smotritki (1578
—1633), convertit la uniatism, §i una filogreacd si ascetica reprezentatd
.de monahii Ioan Visenski (1550—1620) si Iov Kniaghinitki (1550—1624),
de inspiratie athonitd, si de fratiile laice. Cea de-a treia optiune a fost
cea reprezentatd de Petru Movila (1596—1646), care a incercat o formu-
1a de sintezd a unei Ortodoxii slave de culturd umanistd latina occiden-
tala si loialitate stricta fatd de regatul Poloniei®. Politica sa culturala a
fost aplicata prin intermediul Colegiului latin pe care l-a infiintat in
1631 la Kiev. Situatia politici se schimbase considerabil in favoarea or-
todocsilor o datd cu urcarea pe tron a regelui Wladislaw IV (1632—1648)
si a politicii sale de pacificare religioase in schimbul loialitatii fata de
coroana poloni. In 1633 el il recunoaste ca mitropolit ortodox al Kievu-
lui in locul filomoscovitului Isaia Kopinski (1631—1633) pe Petru Mo-

vila (1633—1646) care va obfine si recunoasterea Patriarhiei Ecumenice;
respectiv a patriarhului Chiril Lukaris; tot Wladislaw IV permite ale-
gerea altor doi episcopi ortodocsi de Lutk si Moghilev. Existau acum
doud mitropolii la Kiev: cea ortodoxd, condusi de Petru Movila, cu epis-

3
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copil sufragane la Lvov, Peremisl, Lutk si Moghilev; si cea uniatd, con-
dusi de Iosif Rutki (1613—1637) cu episcopii sufragane la Polotk, Smo-
lensk, Cholm si Pinsk. ,Era Movili" a avut o semnificatie decisivd pen-
tru Ortodoxia ruteand si destinul culturii ucrainene: Marturisirea sa de
credinia, Colegiul latin i tipariturile slavone movilene au constituit un
moment crucial in lupta de autoafirmare si modernizare a culturii pan-
ortodoxe si a natiunii rutene, Moartea timpurie a mitropolitului Petru
Movila urmati la scurt timp de cea a regeiui Wladislaw IV au aruncat
Irisd Polonia si Ucraina intr-un haos similar celui prin care trecuse Ru-
sia intre 1598—1618, haos cunoscut ca asa-numitul ,potop” polonez d.n
anhii 1648—1668. Insurectia din 1648—1654 a cazacilor condusi de hat-
mariul Bogdan Hmielniki a fost urmati de un devastator razboi ruso-
polon (1654--1667). Tncheiat eu armistitiul de la Andrusovo, devenit
«pace vesnicad* in 1686, conflictul s-a soldat cu impirtirea Ucrainei intre
Rusia si Polonia: Rusia moscovitad anexa toati partea de la est de Nistru,
inclusiv Kievul, partea la vest de Nistru rdméanidnd in componenta Po-
loniei catolice. Impartirea din 1667 a avut drept efect d:sparitia trepta-
ta a ortodocsilor din Polonia si rusificarea rutenilor din Moscova. Lovi.
tura ‘de gratie dati ortodocsilor ruteni a fost cedarea in 1686 de ciitre
Patriarhia Ecumenicd a jurisdictiei asupra mitropoliei Kievului pe sea-
ma patriarhiei Moscovei; devenind astfel o simplda mitropolie, iar din
1772 arhiepiscopie, subordonata Moscovei, Kievul isi plerdea orice fel de
autonomie si prestigiu national in faja rutenilor nationalisti din Polonia
care vor recunoaste tot mai mult drept centru spiritual al naliunii ucrai-
netie Biserica uniatd. Drastic redusi in urma restaurarii ortodoxe din
timpul lui Petru Movild sl a rascoalei cazacilor, Biserica uniatd ruteand
si-a revenit spectaculos spre sfarsitul secolului XVII® beneliciind de
Eprijinul regelui Ian III Sobieski (1674-—1696, invingatorul turcilor la
Hotin, 1673, si despresuratorul Vienei, 1683). Lipsiti de orice sprijin,
Tutenii ortodocsi capituleazii incetul cu incetul; trec astfel la uniatism
pe rand episcopii din Peremisl (1691), Lvov (1700) si Lutk (1702), ca si
fratiile ortodoxe din Lvov (1705} si Krehov (1720); Sinodul de la Zamose
din 1720 a marcat inchelerea procesului de greco-catolicizare: -practie
toii rutenii din Polonia devenisera uniti. In 1721 trece la uniatism si
Liavra Poceav, singura minastire ortodoxa din regatul polon ramanand
entru inci citeva decenii Schitul Mare izolat in Pocufia. Confruntarea
dintre Bizant si Roma in Ucraina, dintre Moscova (ulterior Sankt I‘eter-
burg) si Polonia (ulterior Austria), s-a soldat astfe! cu o dezmembrare
a unitatii spirituale si culturale a natiunii rutene rusificate la est de Ni-
pru, greco-catolicizate la vest. Impirtirea Ucrainei d.n 1667 va {i urma-
3 de impartirile Poloniei intre Rusia, Prusia si Austria din anii 1772,
1793 si 1793, situatie care a durat pand in 1918. Conflictul de interese
dintre imperiul {arist si cel habsburgic a ficut insi ca politica iluminis-
td in materie de religie si manastiri si de loleranti confesionalia a aces-
tor trej sate absolutiste de tip modern si nu dezarmeze, ci paradoxal s3
#scutd si mai mult conflictul confesional intre ortodocsi si uniati in cur-

su} secolului XIX pe fondul resureciiei rotnanice a najionalismelor est-
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europene ce vor duce in cele din urmai. la prabusirea aeestor unpern mul-
tinationale la inceputul secolului XX. . %

af Daca n-a reusit sd atenueze confhctul confes:onal 1lummismul ‘8
dat insd’ o puternicad loviturd monahismului atat ortodox, cit si catolic.
Mésuri ‘restrictive au fost luate in Rusia tarista incd din 1682 — inters
zicerea intemeierii de noi sc¢hituri — sau 1734 — se permite intrarea in
monahism doar a preotilor vaduvi si a militarilor trecuti in rezerva —,
culminand insd prin drastica secularizare a averilor ménistiresti decre=
tatd in 1764 de tarina Ecaterina II (1762—1796) — ap'icatad din 1786 si
in Ueraina rusi — in urma careia numdirul manastirilor a scdzut de la
1201 (965 pentru barbati i 236 pentru femei) in anul 1700 la doar 452
(358+236) in 1800, iar cel al monahilor s-a redus de la 12444 in 1762, la
5105 in 1764. Se inregistreazi acum o masiva emigratie monahala slava
spre Athos si, mai ales, Tarile Roméane: in 1713 soseste in zona Buzlu-
lui din Ucraina monahul Vasile (1692—1767), care, dupd 20 de ani pe-
trecu}i la schitul Dalhauti, in 1733 se stabileste. unpreuna cu 12 monahi
slavi si romani la schitul Poiana Marului unde va activa spiritual si' li-
terar innoind isihasmul pana la moartea sa in 1764; tot in zona schitu-
rilor buzoiene se refugiaza in 1741 si tanirul rasofor Petru/Platon Ve-
licikovski (1722—1794) din Poltava, Ucraina rusi; dupa ‘cativa ani pe-
trecufi aici va pleca in 1746 la Athos unde va deveni ieromonahul Pai-
sie si de unde se va intoarce cu o importantd comunitate slavo-romana
in Moldova stabilindu-se in 1763 la Dragomlrna pe care insi din cauza
ocupatiei austriece a Bucovinei va fi nevoit si o paraseascd in 1775 pen-
tru Secu, iar in 1779 pentru Neami. Staretul Paisie aflase de distruge-
rea brutald a manistirilor ortodoxe din Transilvania de catre trupele
generalului Bukow in 1760—1761 si se temea de ‘o reprimare similard a
monahismului ortodox din partea administratiei militare a Bucovihei
(condusd intre 1774—1778 de generalul Spleny, iar intre 1778—1786 de
generalul Enzenberg, inainte ca Bucovina sa fie incorporatd intre 1786
—1849 ca district al Galitiei austriece). Temerile starefului Paisie erau
justificate, fiindcd o datd cu edictul de toleranta religioasa pentru toti
necatolicii din imperiu in 1781 imparatul Iosif II a promulgat si ed ctul
de desfiintare a tuturor ordinelor cdlugaresti si m_nistirilor catolice,
greco-catolice si ortodoxe (fara nici o deosebire) care nu exercitau acti-
vitati sociale fie de tip pedagogic, fie de tip caritativ. Acest ultim ed.ct
din 1781 a dus, de exemplu, atdt la inchiderea manaistir.i greco-catolice
din Blaj, cit si la desfiinfarea Schitului Mare de la Maniava in 1785.

Locul Schitului Mare in spiritualitatea ortodoxa

Dar povestea Schitului Mare e departe de a-si epuiza semnificatii-
le la o simpla ilustrare a unei mdelungatc rezistenie ortodoxe la greco-
catolicizarea Ucrainei de Vest si a unei capitulari fortate in fata etatis-

mului secularist iluminist. Secretul Maniavei, rimas ascuns in textele ei
fondatoare editate in publicatiile ucrainene de secol XIX greu accesibi-
le, e un secret duhovnicesc care a fost dezviluit abia in ultimii ani gra-
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tfie investigatiilor maicii basilitane ucrainene Sophia Senyk® Ei ii re-
vine meritul de a fi atras, incepind din 1988, atenlia comunitatii stiin-
tifice internationale asupra textelor de la Maniava inifial intr-o serie de
comuniciiri stiintifice™, iar in 2001 prin publicarea a doua traduceri in
englezid si In italianid a insesi documentelor fondatoare ale Schitului Ma-
re¥: Viafa schimonahului Iov si Testamentul ieroschimonahului Teodo-
sie. Scrise intre anii 1621—1630, ele sunt unele dintre cele mai pretioa-
se monumente ale spiritualititii ortodoxe postbizantine si ob’igd la re-
vizuirea imaginii deformate privitoare la monahismul ucrainean din se-
colele XV-—XVIII, imagine dominat3, in literatura istoricd existenta, de
Lavra Pesterilor din Kiev si monahii ei savanti:

«Faptul de a fi pus accentul pe rolul Lavrei in viata culturalj,
ca si pe alte aspecte ale locului pe care aceasta 1-a definut in socie-
tatea ucraineana, a facut si se piarda din vedere spiritualitatea ei.
In ce priveste celelalte manastiri ortodoxe ale Ucrainei, interesul is-
toricilor secolului XIX a fost atras doar de aspectul social-economice,
viata monahald ca atare si mai cu seama aspectul ei spiritual fiind
total lisate deoparte"®,

.Absenta de studii asupra monahismului ucrainean impiedica
hazardarea unor afirmatii categorice asupra naturii lui inainte de se-
colul XVI. In secolul XVI, in timp ce multe manastiri cu viatd de
obste erau in declin, era destul de obisnuit ca anumite persoane sa
caute locuri izolate ca sd ducd o viatd singuratici sau aproape singu-
ratied in linistire, iar aceasta indicid probabil continuitatea unei tra-
ditii. Innoirea monahismului incepiand din ultimele decenii ale seco-
fului XVI a adus cu ea restabilirea vietii de obste si intemeierea
unor nei mandstiri, precum si o revigorare mai intensi a idealului
isihast. In aceeasi epoca, la sfarsitul secolului XVI si in prime'e de-
cenii ale secolului XVII, giasim o anumiti tensiune intre doua cu-
rente: unul care atrigea monahii si miénastirile spre o participare
activa la viata Bisericii si la cultura religioasd; alta care socotea ca
singurul monahism adevarat era retragerea in pustietate. In 1614
Frajia stavropighiald din Lvov a publicat la manastirea Sfantul
Onufrie o «Cuarte despre preotie» care cuprindea texte hrisostomie-
ne. Intr-unul din ele Hrisostom ii criticd pe cei ce se retrag din o-
rase pentru mantuirea lor si nu se ingrijesc de maéantuirea altora. A-
cest pasaj avea o aplicare practici In mitropelia Kievului atunci ¢and
a fost publicat si se poate ca editorii sa fi vrut sa-i mustre pe mo-
nahii care plecau «in munti». In orice caz, accasta publicatie a sus-
citat o vie replici din partea monahului athonit Ivan Visenski care
l-a acuzat — pe nedrept de altfell — pe traducitor cd ar fi fa'sifi-
cat cu bund stiin{i textul, citind la réndul siu alte texte hrisosto-
miene si din al{i Parinti care vorbesc in favoarea retragerii dn so-
cietate. S-ar parea cd problema angajumentului monahilor In viata
Bisericii era foarte dezbitutd in epocd. In dedicatia lucrarii sale, Vi-
senski ii critica pe «filozofii nostri ruteni» care citau exemplul ca-
lugdrilor latini si tot ceea ce fac ei folositor pentru Biserica lor. Po-
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lemist inndscut si scriitor de talent care nu vedea lucrurile decit
prin contraste transante, Visenski ar fi dorit ca tofi monahii ucrai-
neni sa evite legatura cu oamenii §i si se dedice rugaciunii in sin-
guratate. Dar acest punct de vedere nu era in acord nici cu situatia
Bisericii in Ucraina, nici cu inclinatia multor monahi. Tensiunea in-
tre cele doua tendinie monahale a sfarsit prin a se rezolva de la si-
ne si fara alte polemici, dupd imprejurdri. Unele manastiri vor par-
ticipa la viata Bisericii prin tiparituri, predici si in alte feluri, in
timp ce altele vor mentine isihia“®.

Conditiile naturale proprii Ucrainei — pesteri, paduri, populatie
rari —, precum §i parcursul intemeietorilor monahismului ucrainean,
Sfintii Antonie (f 1073) si Teodosie (T 1074), ctitorii faimoasei Lavre a
Pesterilor de langa Kiev, au favorizat dintotdeauna dorul dupa isihie,
dupi retragere in ticere si linistire pentru unirea cu Dumnezeu in ini-
ma curatitd prin rugdciunea neincetatd. Cuviosul Antonie de la Lavra
Pesterilor va deveni prototipul si modelul exemplar al unui monahism
desavarsit si integral, care uneste in el atat isihia, cat si chinovia, atat
singuratatea, cit si comunitatea, atit rugiciunea, cat si actiunea. Par-
cursul sidu exemplar — tandr monah plecat in cdutarea singuratatii si
isihiei, tuns in monahism si ducand o vreme viata de schit la Muntele
Athos, care se intoarce apoi acasid unde intemeiaza o obste monahala
dupa care predia conducerea ei retrdgandu-se din nou in singuratate si
isihie — il regdsim repetidndu-se peste secole ca o schema aproape in-
variabila la Nil Sorski (i 1508), la Iov de la Schitul Mare Maniava
(t 1621)%, precum si la Paisie de la Neami (Velicikovski, ¥ 1794). Dife-
renta intre itinerarul concret al acestor remarcabile figuri duhovnicesti
e dati de mediul istoric concret in care s-a desfisurat: Rusia kieveana
recent crestinati (Antonie) sau cea moscovitd In curs de centralizare
(Nil), ori Ucraina de Vest supusé presiunilor uniatiei (Iov) $i, respectiv,
secularizarii (Paisie).

Viata cuviosului Iov se desfasoara pe fundalul agitat al crizei in-
terne a Bisericii Ortodoxe rutene din regatul polono-lituanian; supusa
presiunilor exterioare ale Reformei protestante si Contrareformei cato-
lice, aceasta cduta o cale de innoire interioard proprie, in conditiile in
care principalele centre ale Ortodoxiei — Constantinopol si Moscova
— se confruntau in epoca cu grave probleme interne. Principalul iz-
vor pentru cunoasterea parcursului biografic al cuviosului Iov este
»Viata" scrisd de ucenicul sdu, ieromonahul Ignatie, text care constitu-
ie biografia monahald ucraineani cea mai completd existenti (cu ex-
ceptia celei a Cuviosului Teodosie de la Lavra Pesterilor) si care im-
presioneaza prin sobrietate i austeritate. Asa cum precizeaza prologul,
Ignatie isi propune sa scrie viata si asceza ,noului lov* care a rasarit
Bisericii Ortodoxe nu din Asiria, ci din Malorusia (Ucraina), mai exact
din Pocutia. Asceza (podvig) acestui nou Iov ucrainean e caracter.zata
ca avind douid coordonate principale: ,rdvna pentru credinta ortodoxa
si dogmele Sfintei Biserici“ si ,rdavna pentru viata“ de obste evanghe-
lica si apostolica”, si culminind in evlavia fatd de Sfanta Treime, fiind-
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¢i Ortodoxia (praveslovia) e identificatd-tu lauda sau doxolegia (slavo-
slovia) Sfintei Treimi concentratd in imnografia Bisericii Ortodoxe fati
de care lov este aratat (aici in prolog si mai jos in § 21) avand cea
mai mare evlavie pana in clipa mortii sale. Potrivit acestei ,viet.", vii-
torul schimonah Iov se naste in jurul anului 1550 in familia -instéarita
Kniaghi_-nitki din Tismeanita, targ din Pocutia, {inutul dintre Carpati,
Prut si- Nistru. Crescut in duh de- evlavie, tanarul Ioan a fost trimis
la studii la manastirea Uniev, iar mai apoi la academia greco-slavona
din Ostrog (Volinia) patronata de cneazul Vasili-Constantin (1526—1608)
(§ 1). Dupa absolvirea scolii intrd in serviciul cneazului Vasili-Constan-
tin care-l trimite cu danii la Sfantul Munte Athos, de unde se intoarce
cucerit de gandul intrarii in monahism (§ 2). Candva intre anii 1575—
1580, isi vinde averile si pleaca la Athos unde timp de un an si juma-
tate sta in schitul ieromonahului Isidor care-1 face rasofor, dar il tri-
miite apoi la mandstirea cu viati de obste Vatopedi. Aici este tuns in
monahism primind schima mica $i numele de lezechiel si raméane 12
‘ani in ascultare (bucdtar) in liniste. Dupa acesti ani a fost trimis in
Rusia Mare pentru a stringe ajutoare pentru manastire. Intors inapoi
la Athos, Iezechiel a dus o Viata i mai aspra nevoindu-se - intr-o pes-
terd. Dupa un alt timp, a fost insd retr mis in Rusia Mare pentru- aju-
toare (§ 3). Ajuns in Ucraina, afld insi cid in Rusia izbucnisera ,tu'bu-
rarile” {incepute in 1598—-1509 ele ‘vor creste in intensitate durdnd pa-
hi in 1618); ceilalii monahi pleacé atunci la metocul Vatopedului din
Moldova, dar Iezechiel ramane in Pocujia, in casa parintilor sii din Tis-
meanita. Prezenia sa aici n-a trecut insi neobservata de familia Bala-
ban: Ghedeon, episcop ortodox al Lvovului (1569—1607) si exarh al
Patriarhiei Ecumenice, refuzase in 1596 sa treaca la uniatie, iar fratele
lui, Isaia, era arhimandrit la mandstirea Uniev. Isaia Balaban il chea-
méa pe Jezechiel si reformeze viata monahala de la Uniev dupa modelul
vietii chinoviilor athonite. Aici se imbolnaveste grav si crezand ca e
pe moarte, primeste schima mare si numele de Iov. Nevrand sa se lase
hirotonit preot de episcopul Ghedeon si deprimat de neascultarea calu-
gérilor de la Uniev, vrea sad se retraga in isihie (§ 4). Atunci un alt
membru al familiei Balaban, Adam, il ‘cheama si se stabileascd langa
bisericuta Sfantul Arhanghel Mihail de pe mosia sa de la Ugorniki, un-
de Iov se retrage si duce o viatd singuraticd de isihast. In scurt t.mp
in jurul lui se vor aduna alii monahi. Auzind de faima lui Iov, egu-
menul Isaac ‘al- mandstirii Derman (venit si el de la Athos si care in
1620 va fi hirotonit episcop in Lutk de patriarhul Teofan al lerusali-
mului) il cheama sa reformeze viala de la Derman dupa modelul chi-
novial athonit si sa ajute la tiparirea’ Octothului slavon (intre 1602—
1604). Dupa aceca Iov se intoarce la Ugorniki, unde numeste in locul
siu un egumen, iar el se retrage intr-o viatd singuratici. Primeste aici
vizita ‘prietenului sdu, invatatul monah athonit si redutabilul polemist,
Ivan Visenski (1550—1620) (§ 5). Multimea calugarilor si pelerinilor ca-
re veneau la Ugorniki il face insa pe Iov s& caute un loc mai retras
potrivit pentru viata de isihie. Jupnikul §i banul Petru Leahovici din
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tinutul ‘Galiéiului ‘il ajuts sa' gaseasca in Pocutia un loc ‘retras la® ‘poa-
lelé’ Carpatilor pe mosia acestuia de la Maniava, unde’ pune si i se’ con-
struiased o chilie. Iov seé retrage aici in singuratate si isihie, iar ‘biogra=-
ful siu ne reda rugiciunea sa citré Dumnezeu prin caré-L roaga sa ris
dice’ din ‘nou monahismul ortodox decizut (§ 6). Desi izolat in munti,
Iov riu este absent din lupta de rezistentd ortodoxa impotriva uniatiei
de la Brest (1596): dupd moartea episcopului ‘Ghedeon Balaban al Lvo-
vului (10 februarie 1607), Iov vine personal in Moldova sa asiste la hi-
rotonia urmasului acestuia, Ieremia Tisarovski (1607—1641), de e¢atre
mitropolitul Anastasie Crimeca cu aprobarea Patriarhiei Ecumenice, ca
sd se convingd prin jurdmént cd noul episcop al Lvovului nu va primi
tniati, ci va raméane fidel Ortodoxiei (§ 7). Chiar si la Maniava, Iov este
cautat de mulii monahi si laici care vor sd rdmanda §i s trdiascd o vre-
me sau pentru totdeauna impreuni cu el; rdmin insi doar putini fiind-
cd viata asceticd, mai ales strictetea posturilor (pe langd faptul ci nu
maéncau 'carne, monahii de aici nu mancau nici mécar lactate), era foar-
te asprd. In acest punct, Ignatie face o descriere succintd a vietii schi-
tului Iui Iov de la Maniava; aceasta se desfasura pe trei coordonate: 1.
o viatd comunitara strictd in spiritul ,Regulilor” Sfantului -Vasile cel
Mare; 2. tipicul slujbelor dupa Muntele ‘Athos; si 3. rugiciunea ‘lui
Tisus, cfieci cine nu o are neincetat in inima sa, acela n-are arme de
luptd" (§ 8). Printre cei care au stat o vreme cu Iov la Maniava bio=
graful Ignatie ii enumera pe Ivan Visenski, pe Isaia Balaban(viitor e-
piscop al Lutkului) si pe Zaharia Kopistenski (viitor egumen intre 1624
1627 al Lavrei Pesterilor din Kiev, predecesorul in aceasti functie
al lui-Petru Movild). E mentionatd si vizita la Maniava a unui' ierodia-
con, Teodosie, din t{inutul Galiciului, tuns in monahism si hirotonit” dia-
con‘in Moldova, la Putna. Desi acesta voia si ramana, Iov nu-l" pri-
meste numaidecat, ci il trimite pentru un timp spre incercare la‘o alta
mandstire, Pitrici, unde va fi econom. Ocrotitorul lui Iov, jupnikul Pe=
tru Leahovici, se oferd si-i ridice o biseried pentru mica obste, dar Iov
ii cere si faci mai intai in apropiere o bisericuta pentru calatorii prin
partea locului (§ 9). Tulburat de laudele care i se aduceau, lIov a vrut
apoi si se intoarca la Athos, dar a primit prin luminare de la Dumne-=
zeu porunca si ramand unde se afla si sa ridice aiei o mandstire, ,un
nou Vatopedi in Rusia", in care si creascd copii in Duhul, in viefuirea
poruncilor Evangheliei §i regula strictd a Sfintului Munte. Pentru ci
terenul pe care se afla chilia sa era loc de pasunat si faneatd pentru
tarani, a hotarat sa mute locul manastirii ceva mai departe, intr-un loc
mai retras in munte, intre doua vai, ca prezenta monahilor si nu cree-
ze ostilitatea oamenilor din partea locului (§ 10). Astfel, in 1611, Anas-
tasia Balaban ii construieste aici Iui Iov o chilie, unde i se alaturi iero-
dizconul Teodosie (§ 11). Cu ajutorul lui Petru Leahovici, in timpul
razboiului turco-polon d.n 1612 incheiat cu infrdngerea polonezi'or si
moartea lui Constantin Movili, pe noul amplasament unde au fost mu-

tate chiliile se construieste o bisericutd de lemn cu hramul Inaltarea
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Sfintei Cruci, care va fi sfintiti pe 13 septembrie 1612 (§ 12). Dupa
aceeca, lov face un pelerinaj la Lavra Pesterilor din Kiev (§ 13) si vrea
54 se intoarca jardsi la Athos, dar o boald grea, in care vede un semn
al lui Dumnezeu, il opreste din drum la Kolomeea (in Podolia). Pe dru-
mul de intoarcere o viziteazi pe cneaghina Ana Koretkaia, trecuta la
luteranism, pe care o Intoarce la Ortodoxie. Ia parte la sfinfirea pe 28
august 1613 a noii biserici a manastirii Ugorniki, ocazie cu care episco-
pul Avramie al Stagnonului il hirotoneste in preot pe ierodiaconul Teo-
dosie, devenit mana dreapti a lui Iov (§ 15}. Ceva mai tarziu, Iov e
chemat apoi in Moldova de patriarhul Alexandriei Chiril Lukaris (1601
—1620), fostul sdu profesor de la Ostrog, cu invitatia de a merge im-
preuni la Athos si apoi la Sfintul Mormint. In drum spre Moldova, la
Ustie, pe Nistru, are un accident grav; crede ci moare, dar dupa ce
primeste Sfantul Maslu isi revine si se intoarce la Maniava, unde nu-
marul fratilor crescuse (§ 16). 11 obligd acum pe ieromonahul Teodosie
si accepte sarcina de egumen dindu-i toiagul si ,.in loc de statut cartea
Asceticelor Sfantului Vasile cel Mare" (tiparitd in 1394 la Ostrog) (§
17), iar el se retrage intr-un loc pustiu pentru post, trezvie si rugiciu-
ne isihastd, larna adapostindu-se intr-o coliba pastoreasca. Renumele
siu crescuse atat de mult, incit arhimandritul Elisei Pletenski al La-
rei Pesterilor (1599—1624) il cheami pe Iov la Kiev sd reformeze si
viaja duhovniceasci a faimoasei Lavre, centrul spiritual al Uecrainei or-
todoxe. In timpul absentei sale, egumenul Teodosie ii face o chilie pe
locul pustiu in care se retrasese — care va deveni ulterior asa-numitul
wSchitulet” (skityk) — si va construi noi chilii in Schitul propriu-zis
(§ 18). Intrueit numarul monahilor Schitului de la Maniava se ridicase
acum la peste 40, iar bisericuta de lemn {fusese iniltati doar pentru 12
(numar pe care Iov Isi propusese si nu-l1 depiseascd), s-a impus con-
struirea unei noi biserici, mai mari. Noua biserici a fost ridicatd, dupa
modelul celei de la Mejigorsk (langd Kiev), in vara anului 1619 si a fost
slintiti pe 14 septembrie 1620, primind cu acest prilej scrisori de la
patriarhul ecumenic Timotei II (1612—1621) si Chiril Lukaris al Ale-
xandriei {1601—1620) care-i acordau statut de stavropighie sau de in-
dependenta fata de episcopul locului si subordonare directd Constanti-
nopolului (§ 19). In ciuda virstei inaintate, lov a fost apoi chemat sa
reorganizeze manaistirea Ugorniki, al cirei egumen plecase impreuna cu
aproape toti cdlugdrii si intemeieze 0 noud mandistire In Volinia. Iov a
ostenit aproape doi ani la reconstituirea obstii din Ugorniki, de unde s-a
intors inapoi la Maniava abia cand numarul monahilor din Ugorniki se
ridicase de la patru la doudzeci si a putut lisa in locul sdu un nou e-
gumen (§ 20). Intors la Maniava s-a retras din nou la chilia sa izolat3,
dar pentru scurt timp. Cu cateva zile inainte de Craciun s-a imbolnavit
grav si a cerut si fie dus sd moard in sanul obstii Schitului pe care o
intemeiase. Aici di monahilor ultimele sfaturi, indemnandu-i la ascul-
tare, blandete si iubire, primeste Sfantul Maslu, se cumineci cu Sfin-
tele Taine cintdnd tropare cu fata transfigurati (blagedusie) si murind
dulce i linistit pe 29 decembrie 1621 si fiind ingropat in pridvorul noii
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biserici doud zile mai tarziu, de Sfiantul Vasile cel Mare, adici pe 1 ia-
nuarie 1622 (§ 21).

Aliaturi de ,Viata" cuviosului Iov de la Schitul Mare Maniava ni
s-au mai pastrat alte doud remarcabile texte de o inestimabili valoare
pentru spiritualitatea ortodoxa; este vorba de doua ,reguli’: una pen-
tru obstea Schitului Mare si alta pentru Schitulet sau micul schit in-
fiinfat pe locul izolat in care se retrisese in ultimii ani de viata cuvio-
sul Iov.

.Regula” Schitului Mare se prezinta sub forma unui ,testament
duhovnicesc" redactat de primul siu egumen, ieroschimonahul Teodo-
sie (T 24 septembrie 1630), ca aducere-aminte pentru egumenul care-i
va urma si pentru intreaga obste a Schitului. {): prolog Teodosie arata
cd prin acest ,testament” vrea sd imite exemplul dat de Teodor Studi-
tul, Dorotei si Nil Sorski care au lisat si ei testamente duhovnicesti u-
cenicilor lor. Asemenea acestor ilustri predecesori, Teodosie precizeaza
din capul locului cd nu va spune nimic original (,nimic al meu") si nu
va asterne in scris cuvintele intelepciunii omenesti sau ale mintii lui,
ci va aduce aminte doar poruncile dumnezeiesti — roade ale Duhului
Sfint — din Evanghelii, de la Apostoli si de la Sfintii Parinti, porunci
care alcatuiesc baza ,vietii noastre cdlugaresti®. Viaia monahali, con-
tinud Teodosie, este, asadar, o viaid evanghelicd si apostolicd, chinovii-
le si fratiile monahilor continuind viata exemplard a comunitatii din
Ierusalim, in care toti crestinii aveau in comun toate §i erau o singura
inima si un singur suflet (FA 4, 32—33). ,In aceste vremuri de pe ur-
ma“ — de decidere si de persecutie a evlaviei, de abandonare a vietii
de obste in care fiecare umbla dupa voia lui, dupd trup §i dupa mate-
rie — cuviosul lov, asemenea lui Moise in vechime, a ridicat fratia mo-
nahala de obste a Schitului ca pe un cort duhovnicesc peste care s-a
pogorat slava lui Dumnezeu. Alcatuirea viefii monahale a Schitului sta
pe stalpii a patru porunci. Inainte de a trece la enumerarea lor, Teo-
dosie fine s sublinieze ci, desi cei mai mulfi Parinti incep de la frica
de Dumnezeu si lepadarea de sine, el si avva Dorotei (si Simeon Noul
Teolog) incep de la iubire, smerenie si rabdare. Cei patru stalpi ai vietii
monahale sunt, asadar:

1. jubirea si comuniunea friateasci ,in care ne-a adunat Duhul
Sfant", si care e ,fundamentul, radacina si inceputul tuturor porun-
cilor” (§ 1);

2. smerenia, blindetea si ascultarea asemenea lui Hristos (§ 2);

3. infranarea si curdtia trupului prin ferirea de vin, de femei si
de baietii tineri, de bundastarea trupeasca si de adunarile dese cu mire-
nii (§ 3); si

4. rabdarea necazurilor si ispitelor si purtarea crucii, suferintelor
si intristarilor (§ 4).

Aceste patru virtuli cardinale alcatuiesc substanta figaduintelor
si juramintelor monahului la intrarea sa in calugirie. Urmitoarele doud
capitole ale ,testamentului”/.regulii* lui Teodosie descriu chintesenta
si profilul ideal al viefii monahale; ca viatid evanghelici si apostolica,
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aceasta se bazeazi pe comunitatea desidvarsitda intru toate (toate trebuie
sd fie comune: inima, minte, purtare, viata); pe refuzul oricarei. pro-
prietati individuale, atat a oricarei bogdatii si- averi, cat si a oricarui
gand sau vointe proprii; pe post, pe smerenie, supunere si ascultare fa-
{4 de egumen ca fatd de Hristos; pe pravila de rugiciune; atat cea de
la biserica, cét si cea de la ‘chilie aleatuita din psalmi; inchindciuni, me-
tanii-si rugdciunea lui Iisus: pentru oprirea navalei gandurilor in orice
imprejurari trebuie si strigam tot timpul: ,Doamne Ilisus Hristoase;
Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!* Aceastd lucrare a mintii in iubre
nu este desivarsiti decit daca i se adauga in- fiecare clipd o lucrare
asceticd ‘esentiald (cunoscutd incd de Parintii egipteni din secolul IV, ca
avva Sisoe cel Mare, si redescoperitd in secolul XX de cuviosul Siluan
Athonitul): monahii trebuie si se socoteascd mai mari picatosi si mai
vrednici de osinda decat toti oamenii, dar si nu dezniadajduiasca, ci sa
spere cd se vor mantui prin mila si iubirea de oameni infinitd a lui
Pumnezeu (§ 5). Viata monahalia — arata Teodosie in capitolul urma-
tor, cel mai interesant poate din intregul sdu .,testament duhovnicesc"
— are trei forme principale: douda legitime: comunitard apostolicd si
anahoreticd isihasta, si una pervertita si inacceptabila fiinded produce
dezordini: cea a vagabondajului ascetic. Specificul Schitului Mare, con-
tinud Teodosie, este dat de unificarea programaticdi a celor doua forme
canonice de viati monahald, de impletirea exigentielor vietii de obste:
rugiciune, muneci, hrani si imbricaminte in comun, cu rigorile vielii
pustnicesti, isihaste: pazirea tot timpul a tdcerii buzelor, a Lnistirii in-
terioare in atentie si pomenirea numelui lisus. Monahii de la Schitul
Mare sunt indemnati, asadar, ca — acum, cind constructiile au luat
sfarsit — sa ia asupra lor osteneala acestei duble viefuiri monahale, in
fapt si realizeze idealul unui monah.sm integral, un isihasm chinovial
si un chinovialism isihast (§ 6).

Urmatoarele capitole ale ,regulei-testament” a lui Teodosie pre-
cizeazd modul practic de realizare a conditiilor ascetice trups=sti si su-
fletesti necesare pentru o autenticd viati comunitara si isihastid. Capi-
tolele 8—14 detaliaza prescriptiile privitoare la hrand si bauturi: mo-
nahii Schitului Mare se vor abfine cu desavarsire de la carne si lactate,
avand un regim strict vegetarian; duminica si de sarbatori pot manca
si untdelemn si peste (§ 8); se precizeazi maéancarea oferitd prin cele
1—2 feluri servite la trapeza in cele 1—2 mese pe zi, diferiti dupa pe=
rioadele liturgice (§ 9); se dau reguli pentru poslurile si relaxarile
ocazionale in functie de necesitati si imprejurari (§ 10), pentru regimul
monzhilor bolnavi care nu se pot deplasa si vor fi serviti corespunzi-
tor la bolniid si a celor care se pot deplasa si care vor maénca la. trape-
za dar separat de ceilalti (§ 11); se descriu felurile de mancare si bau-
tura (§ 12) si de paini (§ 13) méancate la trapezi, precum si indulcirea
ecazionald a mancarurilor cu miere sau untdelemn (§ 14). Acelasi spi-
rit strict comunitar, potrivit caruia to}i fara exceplie trebuie si ma-
nédnce aceeasi mancare si aceeasi bauturd, e aplicat si in ce -priveste
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imbrédcimintea si incidlfdmintea  care, ' cu exceptm masurilor diferite,
trebuie sa fie aceeasi pentru toti, asprd, simpla si rezistentd, -primitd
fara; murmur de la magazie chiar daca sunt vechi si purtate (§ 15). In
ce pnveste conditiile sufletesti, ,,regula—testament" accentueazai trei re-
guli practice: evitarea acceselor de irascibilitate si a invidiei prin su-
portarea farda murmur a lipsurilor $1 mustrarilor. (§ 7); abtinerea stricta
de la vorbire si de la umblatul prin - ehilii: dupa pavecerniti, care e
wcheia si zavorul zilei”, monahii trebuie si intre 1n chiliile lor in ta-
cere desavarsitd ca in mste morminte dedicindu-se in exclusivitate ru-
gaciunii $i privegherii cu lacrimi §i zdrobire de inima (§ 16); si neiesi-
rea din mdindastire farad binecuvantare, in caz contrar monahul expu-
niandu-se la riscul unei duble morti atat sulletesti prin pacat cat si tru-
pesti de la tilhari, tatari ete. (§ 17).

- Ultimele capitole sunt dedicate alegerii egumenului si celorlalti
monahi cu functii 'de conducere si cu diferite slujiri in -manastire. Egu-
menul trebuie ales de catre preoti, diaconi si economi cu consim{aman-
tul intregului sobor pentru un mandat de un an de zile cu posibilitatea de a
fi reales la capatul anului sau revocat, fara vrajmasie insa, inainte de im-
plinirea lui; egumenul, care are un loctiitor, {ine locul lui Hristos ca
intdi-stitator, parinte si pistor al obstii pe care trebuie sid o conduca
cu sfatul batranilor dupa regulile din acest ,testament”. (§ 18). Tot
pentru un an trebuie ales si economul manastirii care trebuie sa ad-
ministreze bunurile obstii cu masurd si fard neglijenta (§ 19). La fel si
chelarul, ceilalfi slujitori insd — bucdtarii, brutarii, trapezarii — tre-
buie schimbati tot la un trimestru, pentru  a evita suprasolicitarea si
plictiseala si pentru ca tofi si treacid prin aceste slujiri, Pentru cele-
lalte slujiri, ca si pentru buna randuiald in biserica (intrare, adunare,
parastase, cantare), Teodosie trimite la faimoasa ,Reguld” a vietii mo-
ndliale de obste a Sfantului Iosif (Moscovitul; 1440—1515), reformato-
rul ‘monahismului rus pe baze strict chinoviale®. Ultima parte a ,tes-
tamentului” lui Teodosie este consacratd. dispozitiilor finale, Acestea
previad doua lucruri: pe de o parte numirea ca succesor al lui Teodosie
iri'funetia de egumen a ieroschimonahului®Dorotej: (el va fi egumen in-
trée 1630——-1644), a cdrui principald sarcina va fi aceea de a explica prin
cuvant si- de a transpune in faptd intocmai prevederﬂe ytestamentului®,
si, pe de altd parte, de a crea un consiliu de 12 frati si batrani, din ca-
re si se aleagd economul, chelarul, ecleziarhul, §i. care sa:l ajute pe
egumen la aplicarea reguhlor din .,testament“ care ; trebuie ,citit ade-
deori In’ consiliu spre aducere-aminte. Sunt descrise ‘apoi relatule de
jubire, smerenie si rabdare reciproca .ce trebuie sa domine. intre egu-
men §i” consiliu, ca s& nu se cada din chinovie in idioritmie iar obstea
84 se risipeascdi prin supdirdri, tensiuni si abandon. Se.mai prevede po-
sibilitatea ca dupa mulfi ani de slujire si osteneald in viata. de obste,
cu. binecuvéintarea consiliului, - monahii ‘mai - ravnitori si poatd alege
temporar sau pana la moarte o viald mai aspra, de retragere in isihie,
«Testamentul” se-incheie-cu un- set de 19 scurte reguli’ practice de pur-
tare in-mdndstire: care rezuma. pentru simplii -monahi- principalele ' nor=
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me de care trebuie sii {ind seama in slujbe, la ascultare, la muncd, in
haine, in post si in chilie.

Tot ieroschimonahu! Teodosie este autorul unei scurte reguli si pen-
tru Schitulet, sau al doilea loc de ascetism de la Maniava. Aici, in su-
bordonare fata de obstea Schitului Mare, un grup de 5—6 monahi vie-
tuia sub conducerea unui stare} urmind cu strictefe prima formi de
ascetism aspru si isihie practicate de cuviosul Iov la inceputurile Ma-
niavei cu 2—3 frati, inainte ca dezvoltarea schitului intr-oc mare obste
cu multe munci si ascultdri s& impund o relativd relaxare a rigorilor
ascetice initiale. Cele sase capitole ale regulii pentru Schitulet vorbesc
tocmal despre restaurarea concretd a asprimii ascetismului inifial al vie-
tii monahale de la Maniava dupad modelul cuviosului lov. Regula pri-
mordiald este pastrarea unei taceri si linisti desivarsite, monahii nefiind
autorizati s vorbeascad decat din patru motive: atunci cand se roagi si
cintd lui Dumnezeu, cand spun un cuvint de folos, cand dau o Invata-
turd sau mustrare sau pentru ce e de ficut in cele necesare vielii (§
1). Aceeasi austeritate trebuie sid domneasci si in viata liturgici: peste
saptamand toate laudele, care se sdvarsesc In comun In biseric, se ci-
tesc simplu fird cantare, cintarea fiind ingaduitd partial doar la sluj-
bele de duminicd si de sarbatori (§ 2). In ce priveste hrana si biutura,
se serveste in comun o singurd masa pe zi (doud mese existd doar sam-
bata, duminica si in sarbatori), iar meniul este unul extrem de sardci-
cios, fara peste si bauturi alcoolice, bandu-se doar apd si ceai (§ 3).
Hainele si inciilidmintea trebuie sd fie purtate si sdrdacacioase, primite
de la obstea mare, vara monahii umblind in picioarele goale (§ 4). Afa-
ra de slujbele si de mesele in comun, programul monahului este ritmat
in chilie de pravila de rugiciune si le luerul manual. Pravila de ruga-
ciune cuprinde recitarea Psaltirii de doud ori pe sdptimana si a unui
paraclis sau canon pe zi, cite 300 de metanii sau inchiniciuni dimi-
neata si seara si cite 12 ,ate” sau siruri de mditanii (6 ziva si 6 noap-
tea) de rugiaciuni ale lui Iisus; aceasta din urma trebuie de altfel sa
fie rostita launtric de monahi in mod neincetat, fie ci sed, cd stau In
picioare, ca zac Intinsgi, umbli sau lucreazi, pentru ca prin rugaciune
.inima si inghita pe Domnul, iar Domnul s& inghitd inima” rugitoru-
lui (§ 5). Lucrul de mana constand in confectionarea de cruci sau de
linguri din lemn sau de haine din lani se face intre ceasul al treilea si
al nouilea din zi (produsele realizate fiind adunate si duse in fiecare
sdmbitd in obstea mare in schimbul proviziilor de alimente). Dupa sin-
gura masa pe zi, la ceasul al nouillea (ora 15), lucrul pina la vecernie
(sdvargitd In comun) e consacrat ordinii si curateniei in chilie; dupa
pavecernild se mai poate lucra, daci e nevoie, un ceas, dupd care se
fac cele sase .ate* de rugiciuni ale lui lisus urmate de cateva ore de
somn. La miezul noptii are loc trezirea, inchindciuni si miezonoptica,
dupd care sdvarsese in comun utrenia si ceasul Intai, urmate de pravila
de rugiciune cu psalmi, metanii si ,atele” de rugiciuni ale lui Iisus
pana la ceasul al treilea, dupi care incepe lucrul manual pianid la cea-
sul al noudlea. Aceeasi impletire dintre viaia de obste si isihasm, tipi-
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¢d pentru Schitul Mare, poate fi observatid limpede si in viata ascetici
mai stricta si dura de la Schitulet.

Textele de la Maniava detin un loc unic in istoria spiritualitatii
ortodoxe postbizantine. Ele impun nu doar corectarea unei imagini su-
perficiale privitoare la monahismul ucrainean si rus, potrivit careia pa-
ni la stareful Paisie Velicikovski si reforma sa de la mijlocul secolului
XVIII acesta ar fi cunoscut un declin perpetuu. Schitul Mare din se-
colele XVII—XVIII este veriga lipsid din lantul care leagi intre ele fi-
gurile innoitoare decisive ale monahismului slav care au fost Sfintii
Nil Sorski in secolul XV si Paisie Velicikovski in secolul XVIII. Sim-
bioza intre isihasm si viata chinoviald realizati in Schitul Mare de la
Maniava prefigureaza limpede innoirea in duh filocalic a unei viefi mo-
nahale integrale intreprinsi de Paisie Velicikovski la Dragomirna intre
anii 1763—1775". Citadeld a Ortodoxiei intr-un mediu uniat, far duhov-
nicesc pentru monahi si loc de pelerinaj pentru credinciosi, Maniava a
iradiat in epocd nu prin realizari culturale (cum va fi ,scoala ascetico-
filologica" paisiand din Moldova), ci prin exemplul viu de viatd mona-
hali integrald consecvent realizati ca viatd comunitard riguroasa, asce-
tism strict si un cult divin cu slujbe impresionante, savarsite impecabil.
Cheia pentru infelegerea inspiratiei fundamentale a spiritualitafii aces-
tei vetre monahale din Carpatii pocutieni este ascunsi in insasi denu-
mirea sub care a devenit faimoasi, Maniava fiind cunoscutd drept
Schitul prin excelenti. Acest nume evocd nu numai faptul ca viata mo-
nahald de aici voia si imite in conditii istorice si geografice stilul de
viatd originar al monahismului egiptean din Sketisul secolelor IV si V;
el trimite in acelasi timp la miscarea smilard de innoire a monahismu-
lui ea viatd schiticd initiatd in Rusia secolului XV de catre Sfantul Nil
Sorski pe fondul unei veritabile ,crize a traditiei in Rusia lui Ivan III
(1462—1505)**, a carui domnie a fost consacratd unificarii cnezatelor
rusesti in jurul Moscovei. Nascut in 1433 intr-o familie de boieri insti-
riti, Nil Maikov a avut parte de o inaltd culturd. A intrat ca monah in
mindastirea de la Lacul Alba (Belozero). Intre 1465—1478 a plecat intr-o
cilatorie in Rdisdrit, vizitind Constantinopolul si stabilindu-se o vreme
la Athos unde si-a desavarsit pregatirea filologicad si teologicd. La in-
toarcere s-a stabilit intr-un mic schit situat pe raul Sora la 15 km de
Belozero unde a trdit o viatd isihastd in deplind saracie inconjurat de
citiva ucenici pdnd la moartea sa surveniti pe 7 mai 1508. Ucenicii
sai, mai ales monahii Vasian Patrikev si Artemie, vor intra ulterior in
conflict cu ucenicii lui Iosif Volokolamski (i 1515) pe tema dreptului
mandstirilor de a avea proprietati, fiind condamnati in 1531 (aldaturi de
Maksim Grecul, sustinatorul lor). Reprimarea ucenicilor lui Nil Sorski
a condus la pierderea icoanei si a vietii acestui veritabil Francisc de
Assisi ortodox (numele lui va fi reintrodus in calendarul Bisericii Or-
todoxe Ruse abia in 1903), nu insi si a scrierilor ,marelui staret”, cum
a fost cunoscut in epoca. Nil Sorski este autorul a citorva scrisori, a

unui testament $i a douad scrieri duhovnicesti care au cunoscut o bine-
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meritatd faima. Cea mai ampla e alcituita din 11 ,cuvinte” precedate
de o introducere (improprin numitd Ustav, statut) si care trateazi des-
pre viaia isihasti a monahului ca ,lucrare a mintii*® (umnoe delanie}.
Prologul vorbeste despre lucrarea mintii ca scop al vietii monahale si
este urmat de o suitd de cateheze sau pareneze monahale alcitu:te din
citate din Scripturd si Sfiniii Parin}i (mai ales cei ai traditiei isihaste:
Ioan Scararul, Isaac Sirul, Grigorie Sinaitul), cateheze care trateazi
despre procesul de formare a patimilor in om plecind de la gandurile
patimase (§ 1), despre lupta cu gandurile patimase prin rugic.unea lui
lisus, paza inimii si linistea mintii (§ 2), despre modul de a duce lupta
cu isp.tele prin stiruinti si cdintd (§ 3), despre lucrarea de zi cu zi a
monzhului (§ 4), despre modurile de a combate cele opt ginduri ale
rautatii (§ 9), despre strigarea catre Dumnezeu (§ 6), daspre aducerea-
aminte de moarte si de ]udecata (§ 7), despre lacrimi (§ 8) si mentine-
rea darului lor prin trezvie (§ 9), despre lepddarea grijii de toate si
moartea fata de ele (§ 10), despre timpul pentru fiecare lucru si des-
pre discernamint (§ 11). Pe langd acest veritahil tratat practic de isi-
hasm si viatd duhovniceased, spre sfarsitul vietii sale {cca 1506—1508)
Nil Sorski a mai dictat o scurtd povatuire (predanie) catre fratii sai, in
care ii indeamna sa tind marturisirea crediniei ortodoxe (in fata ere-
zici iudaizantilor care bantuia prin Rusia vremii) si le di o serie de in-
demnuri practice privitoare la mirturisirea greselilor, la taierea voii,
la Iuerul manual si primirea de milostenii, indemnind la renuntarea la
cislig si practica ospitalitatii ca adevarata milostenie a monahului, o-
pringi iesirea fard binecuvintare, impodobirea bisericilor si umplerea
chiliilor cu lucruri de pret, 1 interzicand bautura 5i mtrdrea in manas-
tire a femeilor si baietilor. Cimay g bentST owl Sag e il .
Cereetirile mai noi au demonstrat falsitatea 1mag nii slavoflle dm
secolul XIX despre pretinsa opozifie dintre Nil Sorski — spir.t liceral,
duhovnicese, umanist, reformator — si losif Volokolamski — conser-
vator, ritualist, forma! st, etatist, autgritar, reprimator. Atit Nil, citsi
Tosif au reactionat in sens diferit la criza monahismului rus din secolul
XV marcati de proliferarea alarmanta a vielii de sine si proprietatii
private (sistemul idioritmiei). Ambii erau de acord cid viata de unul
singur in pustnicie, eremitismul, este feritd de caderi doar pentru cei
deja desavarsiii. Pentru ceilalfi exista doua cai sigure: fie viata de ob-
ste in chinovii pentru care pledeaza Iosif, fie calea de mijloe intre ere-
mitism si chinovialism: viata schitica a doi sau trei frati sub ascultarea
unui batran descrisa de Sfantul Ioan Sinaitul (m Scara 1, 45) si preco-
nizatd ca ideali pentru monahi de Nil Sorski®¥. Motivul e acela c¢i via-
fa schiticd — sintezi intre Vasile cel Mare s5i Evagrie, intre Dorotei si
Isaac Sirul — impleteste avantajele unei vieti isihaste de retragere si
cdncentrare contemplativi pe minte si inimd cu cele ale martiriului as-
cultdrii si taierii voii, proprii viefii chinoviale, evitaind neoranduielile
eretismului solitar §i ravagiile idjioritmiei. Nil nu a fost un adversar
nici al reformei chinoviale intreprinse de losif, nici al combaterii teo-

logice a ereticilor, .dar pentru el chinovia ofera doar cadrul necesar, dar
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insuficient singur, pentru realizarea adevaratului scop al vietii mona-
hale care e interior, concentriandu-se pe lucrarea mintii si a inimii de
despdtimire si unire cu Dumnezeu prin rugiciune, trezvie, ciinti si la-
crimi. Nu trebuie pierdut din vedere faptul esential ca pentru Nil (ca
si ulterior pentru Iov si Teodosie de la Maniava, Vasile de la Poiana
Marului sau Paisie de la Neamt) isihasmul nu se reduce la o metod3,
la o tehnica psihofizicd unica si infailibila (cum e pentru Nichifor din
Singuratate sau ,pelerinul rus”), ci e o practici mai ampla de paza, lu-
crare sau trezvie a mintii, in care rugdciunea lui Iisus se incadreazi ca
un mod de lupta asceticd important, dar nu unicul, ci unul intre alte-
le, trebuind sa fie impletitd cu trezvia, plansul si lacrimile. Deosebirea
intre Nil si Iosif se referea nu la problema posesiunii in sine, ci la con-
ceplia generald cu privire la rolul monahilor §i manastirii in lume, si
cea despre relatia Bisericid-stat. Spre deosebire de Iosif, Nil era adep-
tul separatiei stricte a Bisericii de stat: nu statului, ci Bisericii ii revi-
ne sarcina apararii dreptei credinfe si combaterii ereziilor, dar nu prin
uciderea, ci prin convertirea ereticilor cu blindefe si mijloace teologice
si duhovnicesti. Pentru Nil activitatea social-caritativi a Bisericii ca
grija de trupuri cade in sarcina laicilor si parohiilor, nu a monahilor si
manastirilor, care trebuie sid renunfe la orice posesiuni, la mosii si io-
bagi, pentru a se putea concentra pe grija evanghelica de suflete prin
rugdciune si indrumare duhovniceascid. Ca atare insa, Nil n-a fost un
(pre)reformator, nici un inovator, ci un aparator al vechiului ideal du-
hovnicesc tradifional al monahismului deserturilor Sketisului, Tebaidei,
Sinaiului si Athosului impotriva aservirii manipularii statale si politice
a manastirilor statului national rus in plin proces de centralizare. Cri-
zei traditiei in Rusia lui Ivan III cuviosul Nil Sorski i-a raspuns, asa-
dar, prin intoarcerea la izvoarele monahismului rasiritean clasic al in-
ceputurilor, pleddnd pentru vitalitatea duhului si forfa innoitoare a tra-
ditiei. Daca insid in Rusia moscovita tradifia schitica si isihastd legata
de numele lui Nil Sorski a fost reprimatd si marginalizata padna ce a
renascut la sfarsitul secolului XVIII si inceputul secolului XIX prin
ucenicii staretului Paisie de la Neamt{, ea a supraviefuit in Ucraina un-
de a produs un program duhovnicesc de simbioza intre spiritul isihast
si viata comunitara asa cum il vedem intrupat in viata Schitului Mare
din Pocutia si in textele lui fondatoare, care atestd ca ,antinomia intre
regulge lui Nil si Iosif e sim{itAi mai mult de savanfi decit de mo-
nahi"®.

O viata schiticd de tip isihast, similard celei de la Schitul Mare,
a fost practicati intre 1733—1767 la Schitul Poiana Marului de stareful
ucrainean Vasile (1692—1767) refugiat in 1713 in Tara Romaéneasci; si
tot aici — in schiturile de la Dalhauti, Traisteni §i Carnu — a cunos-
cut-o in mod nemijlocit, intre anii 1742—1745, tdnirul Paisie Vel.ci-
kovski (1722—1794), inainte de a pleca pentru 18 ani la Athos, de unde
se va intoarce in 1763 cu o obste slavo-romana stabilindu-se pentru 12
ani (1763—1775) — péna la ocuparea Bucovinei de austrieci — in ,ra-

iul” de la Dragomirna, perioada cea mai infloritoare din existenta co-
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munitatii paisiene. Este imposibil — chiar daca nu avem dovezi expli-
cite in acest sens — ca staretii Vasile si Paisie, ambii ucraineni, sa nu

fi stiut de existenta Schitului Mare din Pocutia si este foarte probabil
ca el 53 fi cunoscut si textele lui fondatoare. Interesant de urmarit in
acest sens ca pistid de cercetare ar fi posibilele relatii intre ,regu'a-tes-
tament" a egumenului Teodosie de la Schitul Mare redactatd intre anii
1622—1630 si douad regull monahale scrise in Moldova, una in secolul
XVII, exact in acei ani, si alta peste aproximativ 140 de ani, in a doua
jumitate a secolului XVIIL

Primul text care ar putea fi comparat cu regula de la Schitul
Mare si ar putea trida influenia aceleia este ,tocmeala” in 15 puncie
cuprinsa in cele doui hrisoave emise pe 20 septembrie 1626 de domnul
Miron Barnovski Movild (1626—1629, 1633} pentru manastiri‘e Sucevi-
ta*” si Dragomirna. Cele doud acte confin un asezidmint monahal elabo-
rat de sinodul celor patru ierarhi moldoveni — mitropolitul cirturar si
artist al Sucevei Anastasie Crimca (1608--1617, 1619—1629) si episco-
pii Atanasie al Romanului, Evioghie al Raddufilor si Mitrofan al Hu-
silor — cu scopul de a pune capit necranduielilor din viata monahala
si a readuce principalele ménastiri ale Moldovei pe linia chinoviaia ,ca
s tic obste cum tin pretutindenea in toatd lumea, in Sfeta Gora [Sfan-
tul Munte Athos! si in ostroave si cum iin si aicea trei-patru manis-
tiri®; aceasta fiinded viata de obste e invatatura Evangheliei, a Aposto-
Hlor si Sinoadelor, iar acolo unde monahii ajung si numeascd un lucru
L4l meu® sau ,al tiu“ accasti viatd de sine nu trebuie numitd ,viafd
cilugdreascii, ci mai vartos sobor tdlhiresc". Cele 18 puncte ale regula-
mentului din 1626 ca .tocmeald de ohste* prescriu urmdtoarele: nici un
cilugir si n-aiba nimic al sau, ci toate sa fie comune (§ 1), iar la tra-
peza sd fie serviti aceeusi masd comuad pentru tofi (§ 2); egumenul si
fie preot ales de sobor, pirinte sufletesc al tuturor impar{:nd in mod
egal tuturor toate dupi regulile Sfantu'ui Vasile cel Mare (§ 3), sd nu
jasi din mandistire decat in caz de neapidrata nevoie cu sfatul batranilor
si avind impreund cu el un frate, si sa {ind egumenia un an incheiat,
cu posibiiitatea de prelungire sau de revocare inainte de inche erea a-
nului (§ 4 -- care sugereazd in modul cel mai evident inspwratia .toc-
melii* din ,regula-testament” a lui Teodosie de la Maniava); batrénit
(,staretii*) d n consiliul manastirii care umbla dupa veile lor in mese,
betii si dupa averi, si fie exclusi (§ 5); banii mainastirii s& nu-i {ina
nici egumenul, nici batranii, et un vistiernic numit de sobor (§ 6); cine
tine averi particulare pe la rude sau prieteni si fie blestemat si izgonit
din sotor (§ 7}; s4 nu se mandnce §i bea n'mic in chilii, afara de api;
doar la hram oaspetii de vazd si fie ospitati in chilia egumenului (§ 8);
in adunirile soborului se pot bea doud pahare de vin, insa nicaieri alt-
undeva (§ 9); ecleziarhii, cconomii si responsabilii de metocuri sa fe in
functii doar pentru un an de zile si si dea seamil de gestionarea trebu-
rilor, iar in caz de gestiune deficitard si frauduloasid si fie blestemat si
alungat (§ 10; alt punct similar cu regula lui Teodosie de la Maniava);

D
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copiii si femeile sd nu petreacd in minastire, ei numai in casa de oas-
peti din afara ei (§ 11); egumenii sd n-aiba slugi, ci doar un frate as-
cultdtor care sa-l slujeascd (§ 12) si s dea seama soborului de toate
cheltuielile si veniturile (§ 13); monahii strdini si se conformeze obice=
iurilor manastirii, iar dacd nu, sa plece (§ 14); si, in sfirsit, cine vrea si
iasa in sihastrie si o facd numai cu binecuvantarea soborului si a egu-
menului, si dacd rdméne in ascultare de sobor si de egumen si stea in
sihistrie, iar dacid nu, si fie intors in mandistire si trimis in locul lui
altul (§ 15). -
Influenta indirectd a regulii de la Schitul Mare poate fi banuiti
si in prevederile Regulamentului comunitatii paisiene de la Dragomir-=
na® din 1763, aprobat de mitropolitul Mo'dovei Grigorie Callimachi
(1760—1786) si de fratele acestuia, domnul Grigorie Callimachi (1761—
1764), text care reprezinti ,marea cartd" a paisianismului ca ,reforma“
chinovial-isihasta si proiect de realizare a unui monahism integral. Po-
trivit acestui important document, ,obstejitia” paisiand se intemeiazi
pe doua principii stricte: pe de o parte, pe neagoniseala desivarsita, in-
trucat averea proprie naste rdutatea, iar absenia proprietdtii naste iu-=
birea (§ 1), si, pe de altd parte, pe ascultarea si tidierea deplind a vo'i
proprii fatd de péarintii duhovnicesti si ceilalti frati (§ 2); egumenul
trebuie si invete numai din Scripturad si din Parinti, s fie pilda de
smerenie si si nu faca nimie fara frati (§ 3); slujbele de la biserica tr=-
buie si se faci dupa tipicul athonit, iar la ele trebuie si participe tofi
in comun, imbricati in rase, mantii si camilafce (§ 4); masa trebuie si
se ia in comun la trapezi, toti mancind aceeasi hrani, nimic la chilie,
chiar si bolnavii care se pot deplasa trebuie si manéince la trapeza re-
gimul lor separat (§ 5); ocupatiile monahilor in chilii trebuie si fie ru-
gdciunea mintii, psaltirea, citirea Vechiului si Noului Testament si a
scrierilor Sfinfilor Parinti, aducerea-aminte de moarte si de judecatd
si luerul manual (§ 6); ascultirile de obste de la bucatarie, brutdrie,
trapezi trebuie sd se faca cu randul, dar muncile care risipesc mintea
si cele din afara mandstirii trebuie facute cu muncitori (§ 7); egumenul
trebuie si arate o iubire egald si nefafarnici fata de tofi, precum si
rabdare in povatuire, dar si nu tolereze idioritmia incdpatanata, ci sa-i
alunce pe cei care nu se indreaptd (§ 8); atdt pentru administrarea tre-
buirilor din afard, cat si pentru povatuirea duhovniceasca el trebuie si
aiba loctiitori capabili (§ 9); cei care doresc sd intre in monahism tre-
buie si treacd inainte de a fi imbricati in rasid printr-o perioada de in-
cercare durand intre sase luni si trei ani (§ 10), timp in care averea lor
trebuie pastrati neatinsd pentru a le fi inapoiati in cazul in care nu
vor fi primiti in monahism (§ 11); manastirea trebuie si aiba o bo'nifa
pentru monahii bolnavi (§ 12), diverse ateliere pentru ca obstea sa-si
satisfaca singura nevoile materiale (§ 13) si trei case de oaspeti in afa-
ra si Induntrul manastirii (§ 14); intrarea femeilor in manistire trebuie
sa fie opritd, cu exceptia cazurilor de refugiu, necesitate de rizboi sau
razmerita (§ 15); toti robii manadstirii trebuie si fie mutati la metocuri
$i pusi sub supravegherea unui preot de mir (§ 16); egumenul trebuie

4!
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sd fie ales de sobor si sd cunoascad cele trei limbi ale comunitatii paisie-
ne: greacd, slavond si moldoveneasca (§ 17); si, in fine, manastirea tre-
buie si-si pistreze autonomia si sd nu fie inchinatia vreunei alte manas-
tiri (de la Locurile Sfinte; § 18)™.

. Prin staretii Vasile in schituri si Paisie in chinovii, Tirile Roméine
au devenit in secolul XVIII centrul spiritual al intregii Ortodoxii aici
realizindu-se nu atat o ,reforma” inovatoare, cit o restaurare a vietii
monahale pe temeiurile ei patristice autentice care avea sa duci atat
in Moldova mitropolitului Veniamin Costachi (1803—1845), cit si in
Muntenia mitropolitului Grigorie Dascilul (1823—1834) la ,invierea
spiritului bisericesec autentic” (N. Iorga). Geniul ,paisianismului”, care
a constat In ultimd instantd in sinteza de profunzime intre spirituali-
tatea isihastd si viaia comunitard, s-a perpetuat si indigenizat prin u-
cenicii staretului Paisie de la maéandstirile Cernica si Céldédrusani. Re-
ceplia romineascid a paisianismului cu acelasi echilibru intre aspectele
comunitar si isihast s-a concretizat in pe drept cuviant faimoasa ,Diata
sau Testamentul duhovnicese din 1785 al starefului Gheorghe Cerni-
canul (1730—1006; staret intre 1782—1806), ,cea mai frumoasa si izlbu-
titi carte romaneascd de invatatura duhovniceasca" (arhim. Ciprian Za-
haria)®. Departe de a reprezenta doud spiritualitati diferite, cum s-a su-
gerat, ,paisianismul® si ,cernicanismul” sunt de fapt o singura spiri-
tualitate integrald, in acelasi timp comunitard si isihasti, Nu se poate
vorbi, asadar, despre un cernicanism practie, ascetic si chinovial, corec-
tiv al unui paisianism contemplativ, spiritualist si individualist, fiindca
in fond paisianismul si cernicanismul sunt identice, sunt cu accente di-
ferite aceeasi spiritualitate integrald, acelasi paradoxal isihasm c¢':ino-
vial sau chinovialism isihast. Nu poate fi vorba nici de o contr.butie
specific romaneasci — desi prin reprezentantii ei de frunte spirituali-
tatea monahalid romaneascd a inclinat spontan spre acea:ta remareabila si
mereu actuald formula de echilibru —, fiindca atat cernicanismul din se-
colul XIX, cat si paisianismul secolului XVIII fusesera anticipate inca
din secolul XVII de remarcabilul episod din istoria spiritualitatii pan-

ortodoxe care s-a desfasurat la poalele Carpalilor ucraineni — cu ira-
dieri spre Sucevita Miovilestilor — in Schitul Mare din Pocufia.

. S Diac. prof. dr. IOAN L ICA JR.
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Griinders des Klosters Skit Mare in Pokutien (1550——1621)“ si p. 51—
117: ,Geschichte des Klosters Skit Mare unter dessen Igumenen (1622~
1785)".
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ION. I. NISTOR (1876—1962) in teza sa de doctorat: Die moldauischen
Anspriiche auf Pokutien, Viena, 1910, 182 p.

6. Despre consecintele ocupatiei austriece a Bucovinei in plan de-
mograflc si bisericesc, a se vedea cértile istoricului bucovinean ION I
NISTOR: Romdnii si rutenii. Studiu istoric §i statistic, Bucuresti, 1915,
209 p. si Istoria Bisericii din Bucovina §i a rostului ei in viafa romdni-
lor bucovineni, Bucuresti, 1916, XXIX + 295 p.

7. Purtiand inscriptiile slavone: ,De la viata vremelnicid la cea
vesnici a trecut cuviosul parintele nostru Iov schimonahul, incepatorul
Sfintei Maénastiri a Schitului in anul 7129 [1621], luna decembrie, ziua,
30", si: ,Insotitorul de drum al cuviosului pédrintelui nostru Iov, Teodo-
sie ieroschimonahul, si-a gasit dupd multe osteneli duhowvnicesti loc de
odihnj aici In anul 7138 [1630], luna septembrie, ziua 24“; dupa F. A.
WICKENHAUSER, op. cit., p. 56.

8. Crucea aflaté in muzeul Sucevitei poartid inscripia slavoni:
«Aceastd cruce a jertfit-o singur marele domn, imparat si principe Feo-
dor Alekseievici, stapanitorul Rusiilor Mare, Mica si Alba, mandstirii
cu hramul Inaltaru Sfintei Cruci a pustmc1lor Schitului din districtul
Galiciului in anul 7188 [1680], luna iunie, zxua a 2-a“; dupa D. DAN
(infran. 14), p

9. ISIDOR ‘DE ONCIUL, Fondul religionar greco-ortodox al Bu-.
covinei. Substratul, formarea, dezvoltarea .sz starea lui de fata [extras
din revista Candela unde fusese publicat in- serial intre anii 1889—
18917, Cerniuti, 1891, VI + 349 p.; § 27, p. 64—72.

10. Cf. N. IORGA, Studii i documente privind istoria roman'lor
VI: Carfi romdnesti, zapise i rdvage II, Bucuresti, 1904, p. 558—559:
»In Arhivele Statului din Bucuresti, actele manastirii Cosula pachet 12
(Schltul Mare din Galitia), se afld copia unei Fassio substantiae dm 9
ianuarie 1783 din care extragem randurile urmatoare: e

Monasterium Skit Magnum nuncupatum graeci ritus non uniti.
subsistit per se in loco remotiore: in montius Carpaticis situm possxdet

Loz £}

Fundationem primam ab illust. Magnif. d. Maria Mohilanka, con:-h
juge Stephani Potoski factum; cuius instrumentum combust.ione monas-
terii a Turcis illata perditum est. [...] 2. & o

Supplet proventus ex bonis in Bucovina - et turcnca Moldav;a e--
x;stentlbus et quidem in Bucovina.-1. A principe Moldaviae Basilio-ad:
monasterii conservationem, occasione incorporationis monasterii Sucza-.
viensis in Bucovina huic claustro Skitensi in Galicia, anno 1648, funda-.
tus est pagus Mamaiezti in districto Chernovicensi [...] 4. Anno 1659
a principe Moldaviae Georgio Gika assighatae sunt ad fundationem hu-
ius. monasterii. decimae frumenti ad proventus c1v1tatxs Czernovxcz. et
assequentibus principibus confirmatae [. :.]".
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Legaturile Movilestilor cu Schitul Mare sunt atestate si de ,In-

semndrile“ autografe ale viitorului mitropolit al Kievului Petru Movild

(publicate in original la Kiev in 1887 si recent in traducere romaneas-
ei: PETRU MOVILA, Impicarea Bisericii Ortodoxe, Ed. Polirom, Iasi,
2002, p. 35—38, 3 episoade din viata lui Jezechiel/Iov, intemeietorul
Schitului Mare), precum si de ,Testamentul” sju din 22 decembrie 1647
(publicat de G. ENACEANU in Biserica Ortodoxrd Romdnd 7, 1883, trad.
rom. citatd, p. 169—-177) in care mitropolitul dispune ca banii sai sa fie
folositi o parte pentru ingroparea sa, ,iar alta se va Impérti pentru tre-
buri placute lui Dumnezeu la diferite méanastiri chinoviale care nu au
nici un fel de venituri, precum: Schitul, Mejigori, Trigori, Krehov, U-
gorniki, Mgor, Hustin, la cele de maici si la asezamintele de bineface-
re* (p. 173).

11. 1. Onciul publicd in noti la p. 65—67 o traducere latini a a-
cestui act slavon,

12. Ca ,ultima citadeld a Ortodoxiei in Galitia" este mentionat
Schitul Mare si de invatatul istoric arhimandrit EUSEBIU POPOVICI
(1838—1922) in sinteza sa Istoria bisericeascd universald (1909}, trad.
rom. T Atanasie Mironescu, 4 volume, Bucuresti, 1927—1928, volumul
IV, p. 358. O mentiune similard si la pr. prof. TEODOR BODOGAE
{1911—1994), D'n istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani. Consi-
deratiuni istorice in legiturd cu Sinodul de la Iagi, Sibiu, 1943, p. 122.

13. ISIDOR DE ONCIUL, op. cit., p. 64—G7.

14. DIMITRIE DAN, Madndstirea Sucevifa cu anexe de documente
ale Sucevifei gi Schitului celui Mare, Bucuresti, 1923, XVIII Apendiee:
Schitul Mare, p. 203—226: cele 12 documente rezumate la p. 203—208
sunt: hrisovul lui Vasile Lupu din 31 martie 1648 de inchinare a Suce-
vitei Schitului Mare (confirmat pe 6 martie 1660 de fiul lui Vasile Lu-
pu, Stefan Voda); hrisovul lui Gheorghe Ghica II din 13 iulie 1659 care
acorda Schitului Mare dreptul de a primi zeciuiala din grane din par-
tea targului Cerndutiului, confirmat pe 23 februarie 1660 de un hrisov
al lui Stefan Voda; hrisovul lui Istratie Dabija din 18 martie 1665 care
cu sfatul episcopilor inchind Schitului Mare satul Mamaiesti, confirmat
de un hrisov al lui Ilias Alexandru din 1 septembrie 1667 (care adiugi
si silistea invecinati Revna); si actele prin care pe 8 iulie 1710 marele
ban Savin da Schitului Mare satul Plesesti, iar sotia sa Ileana ii di sa-
tul Mitcidu. Se reproduc integral (p. 208—220) apoi hotarnicele satelor
Mamaiesti (13 iunie 1667), Revna (11 mai 1760), Mamaiesti (13 iulie
1760, 17 noiembrie 1762, 16 iulie 1763) si Micliu (20 iulie 1780), pre-
cum 5i copia tabulard a protocolului aulic de delimitare a proprietitilor
din Bucovina ale Schitului Mare (15 februarie 1782). La p. 47—48 este
reprodusi lista cu numele, najionalitatea si locul de origine al celor 25
de calugéri aflati la Sucevita in martie 1786, dintre care 24 erau veniti
de la Schitul Mare. Pomelnicul reprodus la p. 180—182 reda numele
multor cdlugari de la Schitul Mare decedati intre 1677—1697 in Moldova,

15. .Fundatiuni religioase romanesti in Galitia”, Buletinul Comi-
siunii Monumentelor Istorice 22 (1929), p. 1—19; studiul pe aceeasi te-
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ma al lui ION I. NISTOR, ,Ctitoriile rominesti in Polonia si Ucraina®,
Codrii Cosminului 8 (1933—1934), p. 83—109 nu mi-a fost accesibil.

16. Ibid., p. 17—19.

17. In Istoria Mitropoliei Moldovei §i Bucovinei §i a catedralei
mitropolitane din lasi urmatd de o serie de documente, de facsimile si
de portrete privitoare la istoria nafionald §i bisericeascd a romdnilor,
Bucuresti, 1888, p. 17—18 (nr. XIX).

18. Ibid., p. 339—340 (nr. CCCLXXXIII).

19. V. MIHORDEA, ,O interventie pentru Marele Schit din Gali-
tia in anul 1773“, Biserica Ortodoxd Romdnd 69 (1941), p. 304—308.

20. ERBICEANU, op. cit,, p. 304 (nr. CCCXLII) publica traduce-
rea unei scrisori a lui Rumiantev care scria pe 25 decembrie 1772 de la
Iasi contelui Bergen, guvernatorul Lvovului, e¢i Schitul Mare se bucuri
de protectia curtii din Sankt Peterburg, care i-a garantat drepturile si
proprietatile din Moldova, si mai ales manastirea Sucevita, de care de-
pinde in intrefinerea lui.

21. A. 1. JACIMIRSKI1J, Slavianskie i russkie rukopisi rumyn-
ckich bibliotek. Sankt Peterburg, 1905, p. 214—218 (nr. 80). O alti des-
criere sumari a ficut P. P. PANAITESCU, Manuscrise slave din Bi-
blioteca Academiei RPR, Bucuresti, 1969, p. 103—104 (nr. 79).

22. P. MIHAIL, ,Manuscrisul slav de la Schitul Mare din Galitia
aflat la lasi", Mitropolia Moldovei §i Sucevei 38 (1962), nr. 7—8, p.
587—603.

23. ,Fundatiuni, p. 29.

' :24. Istoria Bisericii Ortodore Romdne, vol. II, 1980, ed. II 1994,
p. 282—283.

25. Cf. E. WINTER, Byzanz und Rom in Kampf um die Ukraine
955—1939, Leipzig, 1942 si 1. SEVCENKO, Ukraine between East and
West. Essays on Cultural History to Early 18th Century, Edmonton,
1996; cf. J. MEYENDORFF, Byzantium and the Rise of Russia, Cam-
bridge, 1981.

26. Cf. SOPHIA SENYK, ,The Background of the Union of Brest”,
in Analecta Ordinis S. Basilii Magni. Sectio II. Vol. XV (XXI), fasc. 1—
4, Romae, 1996, p. 103—144; tot aici si documentele unirii de la Brest
(p. 16—96), cf. recenta monografie a lui BORYS A. GUDZIAKE, Cri-
sis and Reform. The Kyivan Metropolitanate, the Patriarchs of Con-
stantinople and the Genesis of the Union of Brest, Harvard, 1998.

27. Cf. relatirile contemporane evenimentelor traduse in Caldtori
strdini despre Tdrile Romdne, vol. IV, Ed. Academiei, Bucuresti, 1972,
p. 382—472.

28. Cf. P. P. PANAITESCU, Petru Movild. Studii (din 1916, 1931,
1933, 1939, 1942), Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1996, p. 196; cf. pr. prof.
T. BODOGAE, op. cit,, (supra n. 12), p. 79: ,Petru Movila preconiza o
trezire constientd a intregii Ortodoxii din Rusia vesticd intr-o vreme in
ecare mijeau la orizontul istoriei ideile noi ale unei viefuiri in albie u-
manistd”; sau p. 80: ,Meritul cel mare al mitropolitului Petru Movila
este de a fi infeles cd in fata furtunoaselor lupte de silnicie sociald si
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confesionald nu se mai putea sta cu mijloacele pe care le imbiau Molit-
velriicul si contemp'area mistica, ci trebuia un cler cult, in stare si-si
inteleagé si argumenteze apartenenta la traditia ortodoxa”.

-~ 29, Cf. 8. SENYK, ,The Ukrainian Church in the 17th Century”,
Analecta Ordinis S. Basilii Magni. Sectio II. Vol. XV (XXI), fasc, 1—4
Romae, 1996, p. 339—374.

30 Nascutd in Brody, Ukraina, pe 0 ianuarie 1943, dupd cativa
ani petrecuti in Germania s-a mutat in 1950 cu familia in SUA. A stu-
diat la Universitatea din Chicago intrdnd apoi in ordinul surorilor ba-
silitane al Bisericii Greco-Catolice Ucrainene. Actualmente face parte
din comunitatea monastica de la Bose (nordul Italiei). In 1979 si-a sus-
tinut la Institutul Pontifical Oriental teza de doctorat pe tema Wormnen's
Monasteries in Ukraine and Belorusia to the Period of Suppressions
publicatd in seria Orientalia Christiana Analecta 222, Roma, 1983, de-
venind profesoard de istoria Bisericii la acest prestigios institut. A pu-
blicat numeroase studii despre un spectru larg de teme tinand de isto-
ria Bisericii ucrainene, toate caracterizate printr-o utilizare atentd si
integrala a surselor originale §i prin judecati stiinfifice obiective echi-
librate dincolo de partizanatele nationale ori confésionale, Are iIn curs
de elaborare o monumentald sintezi, proiectati in patru volume, din
care Insj pind acum a apirut doar primul volum: A History of the
Church in Ukraine: 1. To the End of the Thirteenth Century {(OCA 243},
Roma, 1983, 471 p.

31. SOPHIA SENYK, .L'hésychasme dans la monachisme ukrai-
nien*, Irénikon 62 (1989), nr. 2, p. 172—212 (comunicare la colocviul de
la Chevetogne, octombrie 1988, cu tema ,Monachisme et spiritualité de la
Lavre de Kiev au monastére d’Optino”); ,L’esicasmo nel mondo ucrai-
no prima di Paisij Velickovskij. Testimonianze della letteratura monas-
tica”, In: Amore del bello. Studi sulla Filocalia, Comunita di Bose, 1991,
p- 278—280 (actele simpozionului internaficnal asupra Filocaliei, Roma,
noiembrie 1989); ,Nil Sorskij in terre ucraino-bielorusse”, in: Nil Sorskij
e l'esicasmo, Comunitad di Bose, 1995. p. 151—158 ({(actele celui de-a!
IT-lea Congres ecurnenic international de spiritualitate rusa , Nil Sorski
si isihasmul in istoria spirituald si culturala a Rusiei”, Bose 21—24 sep-
tembne 1994).

32. Manjava Skete. Ukrainian Monastic Writings of the Sevente-
enth Century, Translated, with an Introduction by SOPHIA SENYK
(Cistercian Studies 192), Cistercian Publications, Kalamazoo-Spencer-
Coalville, 2001 si IGNAZIO E TEODOSIO DI MANJAVA Sottomessi
a!l‘evangelo Vita di Iov di Manjava. Testamento di Teodosio. Regola
dello skytyk, introduzione, traduzione e note a cura d1 SOPHIA SENYK
Ed. Qigajon, Comunita dj Bose 2001. v fletr e e

. 33. S. SENYK, ,L'hésychasme...”, p. 211. .:1( »:,‘_1- S

34. Ibid., p. 209—210, B

35. Sau lov Jelizo (f 1651), intemeietorul faimoasei Lavre de la Po-

ceaev, devenita al doilea centru hal 1 1 U
(ibid., p. 179—180). monahal si de pelerinaje a cralnei
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. 36. Regula Cuviosului Tosif Sanin, eégumenul mandstirii Voloko-
lamsk, ni's-a pistrat in doud forme: o versiune scurti (cca 1504) alca-
tuitd din 11 Cuvinte (predici) despre viata de obste alcdtuite din citate
scripturistice si patristice, si o versiune extinsd (cca 1514—1515) cunos-
cutd sub numele de ,Testamentul lui Tosif“ alcatuitd din 14 Cuvinte: Cu-
vintele 1—9 sunt revizuiri ale celor 11 Cuvinte ale versiunii scurte; Cu-
vantul 12 e un rezumat al acesteia; Cuvéantul 10 e o istorie a monahis-
mului rus si o apologie a regulii; Cuvantul 11 e o predicd pentru egu-
menul succesor; Cuvantul 13 e o mini-reguld cu 9 instrucfiuni pentru
consiliul méanastirii, iar Cuvantul 14 contine 9 seturi de pedepse-epitimii
pentru monahii recalcitranti. Tata punctele principale ale Regulii extinse
a lui 'Tosif cuprinse in primele ei noua capltole
buna rénduiald in bisericd si rugdciunea comunitara;

. méancarea si batura in comun la trapeza;

. imbriacamintea si incdltdmintea comuna si regula’ neagomseln,
. ticerea desavarsitd dupa pavecernita; i ;

. neiesirea din manastire firi binecuvantare;

. slujiri si ascultari;

. interzicerea desavarslta a bautunlor alcoohce

. interzicerea desavarsitd a intrarii femeilor in mandastire;

9. interzicerea desavarsitd a intrarii bdietilor in manastire.

Cele doua Reguli ale Cuviosului Iosif au fost recent traduse in lim-
ba englezd de D. M. Goldfrank: The Monastic Rule of losif Volotsky
(Cistercian Publications 36), Kalamazoo MI, 2000.

37. S. SENYK, ,Nil SOl'Skl] in terre ucraino-bielorusse”, p- 158.

38. Monografia nedepasitd ramane cea a lui FAIRY VON LILIEN-
FELD, Nil Sorskij und seine Schriften. Die Krise der Tradition in Ruf-
land Iwans III, Berlin, 1963. Pentru discutii. mai recente, a se vedea
contributiile din cadrul Congresului de la Bose (21—24 septembrie 1994),
in volumul: Nil Sorskij e l‘esicasmo, Bose, 1995,

39. In privinta intelegerii sensului concret al vietii schitice a doi
sau trei frati a existat, pe cit se pare, un dezacord intre Nil Sorski si
unul din ucenicii sii, Inokenti Ohlebinin din Komel. Fiu de boieri, acesta
din urma a intrat si el in manastirea de la Lacul Alb, a calatorit impreu-
na cu Nil in Rasarit si la Athos, s-a intors impreund cu el in schitul de
pe rdul Sora, dar in 1491 a plecat in {inutul Vologda, unde in pddurea
Komel a intemeiat ménéastirea Schimbarea la Fata, murind aici pe 19
martie 1521. Atéat Nil, cat si Inokenti erau de acord cd pentru monahi
«calea impariteasca” este cea a ,isihasmului comunitar” (obséitelnoe bez-
molvze), dar se deosebeau in ce. priveste practicarea concretd a acestei
vieti in schituri: Nil voia ca monahii si traiasca in chilii separate, intal-
nindu-se la biserica §i pentru convorbiri duhovnicesti, pe cand Inokenti
dorea ca monahii si trdiasci cite 3—4 intr-o chilie, avind in comun
hrana, hainele, munca, in desavarsxta ascultare reciproci. Aceastd in-
terpretare e fixata in seris in .prefata” (predislovie) si ,postfata” (nad-
slovie) in ,Regula” lui Nil Sorski care ‘au circulat si au fost publicate
sub numele staretului Vasile de la Poiana Marului (ef. D. RACCA-
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NELLO, Rugdciunea lui Iisus in scrierile starefului Vasile de la Poiana
Mdrului cu traducerea integrald a Scrierilor, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p.
266—286), desi ar trebui restituite lui Inokenti din Komel; cof. G. M.
PROCHOROV, ,La vita di quiete in comune: Basilio di Poiana Marului
¢ Innokentij di Komel?”, in: Vie del monachesimo russe (Actele congre-
sului din 2001), Bose, 2002, p. 171--202,

40. S. SENYK, op. cit., p. 158.

41, Editat cu facsimil de V. A. URECHIA, ,Document referitor la
limba romaneasci”, Analele Academiei Romdne. Memoriile Secfiunii Is-
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Lo | SUMMARY

The Great Skit in Pokutia — a forgotten chaptér in the history of
Orthodox spirituality.

The aim of this essay is a general presentation and evaluation of a
forgotten episode of Orthodox spirituality connected with the foundation
in 1611 at Manjava in the Ukrainian Carpathian Mountains of the so cal-

.
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led Great Skit, which lasted more than a century and a half up to its
suppression by the Austrian imperial governement in 1785. The first part
of the paper reviews the results of the Romanian historical researchers
from the end of the 19th to the end of the 20th century concerning the
Great Skit. All of them underlined either its confessional or its patriotic
significance presenting the Great Skit mainly as a center of the Orthodox
resistance against uniatism in Western Ukraine which lasted only due to
the rich material support granted by the Moldavian princes or noblemen.
Therefore the second part of the essay presents a general picture of the
Ukrainian Church history up to end of the 18th century an the original
historical context and background of the spiritual experiment of the Great
Skit. The third and last part of this paper offers an analysis and evalua-
tion of the founding texts of the Great Skit Manjava — the Life of Sche-
mamonk Iov, the Testament of Igumen Feodosij and the Rule of the little
Skit — which were recently made available to the scholar world by
Sophia Senyk. The presentation underlines the unique and also perma-
nent significance of the monastic life of the Great Skit as a successful
experiment of a hesychastic cenobitic life and of a cenobitical hesychasm
which very clearly anticipated the rennovation of monastic life by St
Paisij Velichkovsky in Moldavia in the second part of the XVIIIth
century.




N TIPS o O P P A TR

SILVIU DRAGOMIR — ISTORIC AL UNIRII RELIGIOASE (I)

L AtEsr L. A R U Y n,._h-r! e

Studiul de fati urmiireste cercetirile istoricului Silviu Dragomir
asupra unirii religioase a roménilor ardeleni. Formatia intelectuald, me-
diul spiritual in care a crescut explici atasamentul pentru ortodoxie. To-
tusi, autorul a fost un savant si a cercetat trecutul cu metcdele specifice
gtiintej istorice. Faptul acesta nu l-a ferit totusi, ca pe orice fiin{d umana,
de subiectivism si de partizanat. Silviu Dragomir a fost acuzat de unii din
contemporani gi de urmasi cd a privit unirea religicasd a romanilor
ardeleni de pe pozifitle istoricgrafiei ortodoxe. Ci s-a lasat influentat
prea usor de unitatea crestin-ortodoxi, in care nationalul este subsumat
confesionalului, ¢i nu a constientizat adevarata intentie a politicii confe-
sionale hegemonice promovate de Rusia taristi si de Mitropolia sarbeasca
de la Karlowitz, care doreau, in cadre diferite, subordonarea romanilor.

in prezent, eliberati de multiplele constriangeri politice §i ideolo-
gice, suntem in m#surd a ne pronunta asupra abordirii fenomenului re-
ligios in opera istoricului Silviu Dragomir. O asemenea abordare ne per-
mite sid infelegem rationamentele care au stat la baza conceperii cpa-
rei sale. Obiectiile formulate asupra scrisului si&u istoric consacrat wnirii
religioase, in special de istoricii greco-catolici, unele intemeciate, si-ar
gisi raspunsurile printr-o studiere a formafiei sale intelectua'e. O re-
guld importanta, apoi, pe care am respectat-o, a fost de-a analiza opera
istorica a lui Silviu Dragomir in contextul epocii, acolo unde s-a plami-
dit. Acest fapt ne-a permis si intelegem mai usor influentele exercitate
asupra autorului de istoria traiti. Trebuie, apoi, s recuncastem ci ade-
varul nu este absolut i ci fiecare generatie are, pand la urmé, pro-
priile adeviruri, Chiar daci istoricii isi propun si-1 caute cu crice pret,
ei sunt persoane suptse presiunilor, influenjelor venite din wvarii directii,
care induc subiectivism in formularea concluziilor. Tocmai din acest
motiv am fost aten{i la formatia intelectuald. la mediul in care viitorul
istoric s-a format, la optiunile politice si, nu in ultimi instanta, la rolul
si locul ortodoxiei si natiunii in eadrul nationalismului roméan=sc.

Precizarea contribufiei istoricului la unirea religioasi ne determind
sd precizam stadiul la care a ajuns cercetarea romaneasci pani la ince-
putul secolului al XX-lea, Pentru a introduce claritate in discurs, analiza
studiilor lui Silviu Dragomir consacrate unirii religioase s-a realizat cro-
nologic, In ordinea aparitiei. Este important s3-i urmarim cercetirile de
la inceputul carierei si pAna spre finalul ei, deoarece avem p-s bilitatea
de-a vedea, pas cu pas, etapele in care istoricul si-a redactat opera.
Analiza actelor unirii, investigarea miscarii antiunioniste sunt teme din
lucrarile de inceput, prezente si in studiile publicate la final de cariera.
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Ambianta in care Silviu Dragomir si-a des#évérgit studiile gimna-
ziale la Blaj si Novi Sad, precum si cele universitare, de teologie, la Cer-
néduti, intr-un important centru ortodox din Imperiul Habsburgic, pre-
cum si activitatea desfésurati in prima parte a carierei la Institutul An-
dreian din Sibiu i-au influentat opera.! Apropierea tanirului de cariera
bisericeascd s-a datorat in mare mé#sur# tatilui s#u, Simion, notar cer-
cual in Gurasada, implicat in activitatea Bisericii Ortodoxe? In timp,
pe méasurd ce Silviu Dragomir s-a maturizat, a crescut si atagsamentul
pentru credintd, in buni mésurd datoritd rolului jucat de Biserica Orto-
doxd in trecutul roménilor. Mai era, probabil, si recunostinta acestuia
fatd de ierarhii ortodocsi pentru sprijinul financiar si moral acordat in
perioada formarii intelectuale.’ Iatd o multitudine de factori care pot si
explice, cel putin in parte, atasamentul istoricului Silviu Dragomir pen-
tru Biserica Ortodox&. Debutul t&ndrului cu articole comsacrate rolului
ortodoxiei in istoria poporului romén, publicate in Revista Teologicd, nu
ccenstituie o intamplare In fapt, el a ramas apropiat ortodoxiei, subli-
niind, in nenumérate randuri, importanta credintei in péstrarea identitatii
nationale, indeosebi la roménii din Transilvania’ Silviu Dragom'r a con-
siderat credinta ortodoxd ca fiind parte alcituitoare a nationalismului
roménesc. Nicolae Iorga,® P.P. Panaitescu,” Vasile B#ncild,® Nichifor Crai-
nic’ etc. au accentuat, adesea, importanta ortodoxiei in trecutul nzamului.
Silviu Dragomir nu inoveaz#, ci se integreazd dezbaterilor din Roménia
interbelicd privind rolul si locul credintei. Dezbaterea, anterioara Pri-
mului Réazboi Monidal, depisea paradigma traditionalism si modernitate
prezentd in dezbaterile de idei interbelice. Disputa dintre tradifiona-
ligti si modernisti, chiar dacid uneori a avut accente dure, a fost purtati
intre intelectuali gi s-a pastrat intr-un cadru civilizat.® Dacd in Vechiul
Regat identificarea romanilor cu ortodoxia nu leza sentimentele nima-
nui — acolo majoritatea populatiei avea aceeasi credinti — in Ardeal era
dificil a o impune fard a nedrepti{i o parte a populatiei roménesti. Se
stie cé oficial, dupd anul 1700, aproape tofi roménii au trecut la Bicerica
Greco-Catolics, aflati sub autoritatea Sfantului Scaun. Ortodoxia s-a
dovedit greu de infrant si raportul dintre ortodocsi si greco-catolici a os-
cilat; in preajma Primului R#zboi Mondial, spre exemplu, cele doui
confesiuni se giiseau pe pozitii sensibil egale in Transilvania.”

Dezbaterea istoriografici s-a concentrat mult timp asupra momen-
tului, cauzelor si legalitdtii unirii roménilor cu Biserica Romei. In func-
{ie de raspunsul oferit, s-au conturat in timp diferite scenarii avansate de
teologii- ortodocsi §i greco-catolici, dar si de cétre istorici, unii apro-
piati spiritual de una sau alta dintre cele doud biserici. Clasificarea scri-
sului istoric roménesc asupra unirii ca fiind proortodox si progreco-
catolic”? este insi restrictivd si nu acoperid in intregime realitatea istorio-
grafici. Asupra unirii roménilor cu Biserica Romei s-au pronuniat isto-
rici, filosofi, sociologi, faré a face insé partizanat confesional.

Segmentul de timp analizat de istoricul Silviu Dragomir a fost
sfargitul de secol XVII si prima juméitate a secolului urmétor. Intre
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cele dou# limite temporale, autorul a investigat inceputurile Bisericii
Greco-Catolice, destinul, fra@mantirile, oscilatii'e roménilor din Ardealul
mijlocului de veac XVIII fideli ortodoxiei. Credincios conceptiei de cer-
cetare inaugurate de Ican Bogdan® si Nicolae Iorga™ in scrisul istoric
remanese, a studiat istoria religioasi a roméanilor ardeleni in conexiune
si cu determiniirile externe. Devenise evident pentru istoricii nostri ci
era necesar s& fie atenti la istoria popoarelor vecine, pentru a surprinde
eventualele influente si conexiuni care au avut loc in trecut. Ideea, ac-
ceptatd mai greu de istoriografia de la noi, a fost magistral exprimati,
cédteva decenii mai tarziu, de citre Emil Cioran'® si Constantin Noica'.

Elucidarea contextului socio-politic si a cauzelor care i-au deter-
minat pe ierarhii romani din Transilvania si-si piraseascd credinta l-a
preccupat pe autor intreaga viati. Interesele particulare, respectiv im-
bunatitirea conditiei materiale si sociale, au constituit tentaiii cérora
jerarhii ortodocsi nu le-au rezistat. Silvin Dragomir a manifestat vn res-
pect remarcabil pentru Biserica Ortodoxd si pentru slujitorii ei, dar a
fost nevoit, in fata evidentelor, si condamne gestul cpiscopului si al
ierarhilor roméni, Condamnarea conducatorilor spirituali care si-au aban-
donat credinciosii avea pentru autor justificare istor‘cd si moralid. Silviu
Dragomir cunostea bine conditiile deosebit de grele in care triiau ro-
minii ardeleni dimpreuns cu preotii lor la sfarsitul secolului al XVIi-lea.
fnsa, ca om al bisericii, ca profesor intr-o institut'e de teologie ortodoxi,
ii condamni pe ierarhii roméani care si-au paras’'t credinfa cin motive
lumesti. Istoricul si-a propus si renunte la stilul polemic si la partiza-
natul confesional, prezente in majoritatea sintezelor covsacrate un'rii
religicase, dar nu a renuntat la valorile crestin-ortodoxe si national:.
Acestea au fost peniru el un cod de viatd cu care s-a identificat, in care
a crezut si pentru care a suferit.

Cercetarile lui Silviu Dragomir asupra unirii si migcari‘or reli-
gioase din comunititile ramase fidele ortodoxiei continud demersurile
mai vechi ale specialistilor roemanil’ Era firesc ca istoricii, teologii si
investigheze conditiile in care s-a realizat unirea religioasd, datoriia
sch'mbarilor majore produse in istoria roménilor ardeleni. Ea a cepésit
cadrele confesionalului, s-a integrat, prin Supplex-ul lui Incchentie Mi-u
si prin miscirile confesionale conduse de Visarion Sarai si Scfronie din
Cioara, in lupta nationals.®

Istoriografia critici si-a concentrat atent’a asupra a-telor unirii re-
dactate in urma sinoadelor convocate de mitropolitii Teafil =i Atanasie
Anghel, dar cercetari au fost realizate si in anii anteriori.” I-toric i nostri,
pana la descopcrirea de catre Ipan Crisanu a variantei romanesii a actu-
lui unirii din 1698, au analizat documentele unirii fari :4 puna sub sem-

nul intrebarii autenticitatea lor. Descoperirea variantei roméinesti a zc-
tului unirii $i compararea cu varianta latind au relevat cxistenta unor
diferenfe mari de coniinut, relansind dezbaterea asupra coniitiler in
care s-a realizat unirea” Unii istorici s-au indoit fe verid citatza asa-
numitelor acte ale unirii, rezultate in urma sinoadelor convocatz de mi-
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tropolitii Teofil si Atanasie Anghel, si de legalitatea unirii. Ioan Cri-
sanu,® Nicolae Densusianu,? George Popoviciu,?® Alexandru Grama si Au-
gustin Bunea® au analizat critic — paleografic si diplomatic — actele
amintite, concluziile diferind in functie de metoda de lucru si de simpa-
tiile religioase. Nicolae lorga,® Eudoxiu Hurmuzaki® si Ioan Lupas? in
sintezele consacrate istoriei roménilor, au inclus capitole despre unirea
cu Biserica Romei. Apropierea de documentele unirii, folos'rea metodei
critice, apelul la stiintele auxiliare, precum si investigarea un'rii reli-
gioase a romaénilor intr-o interconditionare de factori interni si externi
constituiau temeiuri serioase ale deconfesionalizérii cercetérii.

1. Inceputurile cercetdrii

Debutul lui Silviu Dragomir in studierea problemei unirii reli-
gioase nu aduce cu sine deschiderea unui capitol nou in cerce‘area roméa-
neascii. Este adevirat cd investigatiile intreprinse pani la sfarsitul se-
colului al XIX-lea nu reusiserd si clarifice o multitudine de probleme,
oferindu-i-se tAnarului specialist sansa s o faci. Intr-un asemenea con-
text istoriografic s-au inscris §i primele sale contributii. Gratie péastrarii
corespondentei dintre Silviu Dragomir si mitropolitul Ioan Metianu, pu-
tem stabili inceputurile cercetirilor sale asupra istoriei religicase a ro-
manilor ardeleni. Momentul se plaseazi imediat dupd absclvirea stu-
diilor teologice la Universitatea din Cern#uti. Scrierea expedi=ti de proas-
patul absolvent conducitorului Bisericii Ortodoxe din Transilvania, veri-
tabil raport asupra cercetéirilor efectuate in arhivele Mitropoliei din Kar-
lowitz, scrisoare datatd la 3 noiembrie 1910, este deosebit de sugestivad
in acest sens. S3-1 lisdm pe autorul ei si ne vorbeascd de-pre expe-
rienta avutd la Karlowitz, ce avea si-i marcheze fundamental cariera.
,Cand m-am decis si incerc a pitrunde in arhivul din Carlovitz aveam
in mintea mea o indoitad t{intd. Imi propusesem a studia cronica sarbeasca
a lui George Brancovici, fratele mitropolitului Sava si apci a errceta da-
tele ce privesc luptele religioase a romdnilor neuniti din Ardeal in seco-
lul al XVIII-lea [s.n.]. Cu deosebitd multumire sufleteasci pot si spun
ci sceasta mi-a succes peste agteptirile mele. [..] Reintors la Carlovitz
domnul dr. Laza Teculici, secretarul mitropolitan, ca sef al arhivu'ui a
binevoit a-mi da permisiunea s& cercetez actele ce privesc bissrica noas-
trd. O imensd comoari de documente care ating viata bisericii roméanesti
ortcdoxe din Ardeal, ce niciodatd nu s-a stins, zac ingropate in col-
bul acelui arhiv. Documentele acestea emanate parte in forma fru-

moasd a unor plangeri si suplicii de-a roméni'or neunifi, parte ca pe-
titii si remonstratiuni de-a mitropolitului sarbesc pentru sceiagi neuniti,
sunt serise in diferite limbi, roméneste, sarbeste, ruseste, ungu-
reste sau in limba germani si latind, dupd cum au fost adresate autcri-
tati'or din Ardeal, Mitropolitului sau céitre Curtea impari‘eascd din
Viena, unele §i citre o «preamilostivi» tarinid ruseascd. Toate lao altd
insd zugrdvesc frumos si limpede luptele ce s-au desfdsurat in secolul
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XVIII pentru apdrarea sfintei noasire biserici §i mdrturisesc, in
modul cel mai clar, despre zelul infocat al roménilor din toate timpurile
pentru biserica §i credinta noastrd. Mai au insd darul aceste documente
de a indepdrta lumina falsd, in care a fost infdtisatd istoria bisericii noas-
tre in timpul mai nou §i a restitui astfel luminosul nume al bunilor §i
vechilor nogstri istoriografi [s.n.]. Toate aceste documente le-am cercetat
si decopiat®.®

Parcurgéind scrisoarea, avem conturate o parte din temele investi-
gate de Silviu Dragomir, indeosebi migcérile antiunioniste la romé&nii ar-
deleni de la mijlocul secolului al XVIII-lea. Acum s-a structurat, cel mai
prebabil, in mintea autorului si proiectul Istoriei desrobirei.. Tonul
scrisorii, limbajul, consideratiile ficute in legitura cu dccumentele des-
coperite aratd ci avem in fatd un tinir specialist constient de valoarea
surselor descoperite. Interesante sunt observatiile asupra posibilelcr schim-
bari pe care le-ar genera publicarea documentelor afiate in arhivele sar-
besti. Se pare c¢i la inceputul secolului al XX-lea exista o stare de cu'pa-
bilitate printre ierarhii ortodocsi, datoritd unirii realizate de ep scopul
Atanasie Anghel. Or, documentele descoperite dezvaluiau o atitudine
negativi a credineciosilor fati de unirea inféptuita de ierarhii lor.

Primul studiu publicat, Din istoria luptelor noastre peniru Orto-
doxie,” constituie un omagiu adus romaéanilor ramasi ortodocsi. Redactat
in anul 1911, el aducea in atentia contemporanilor cameni si fapte ca'e au
aschimbat destinul neamului intr-o epocd de accentuati presiune politica
exercitati asupra romaénilor de regimul politic al vremii. Analiza era
rcdul! cercetirilor efectuate in Arhiva Mitropoliei d'n Karlowitz, precum
sl in cea a Ministerului de Externe din Moscova si se incadra in curentul
de reabilitare a ierarhilor si credinciosilor romani care au ramss la reli-
gia neamului, curent promovat la momentu! respectiv in isioriocgrafia or-
todoxd. Autorul s-a situat de la inceput pe linia condamnérii unirii cu
Biserica Romei. Profesorul Institutului Teologic d'n Sibiu considera umi-
rea religioasd ca o veritabila ,siluire de comnstiintad si rezultatul politicii
plind de viclente a cercurilor de la cdrmuire“.” Unirea era vazuti ca
rezultatul actiunii in fortd a regimului politic fatd de roméni, avand ca
rezu'tat dezbinarea lor. Intervalul de timp dintre anul 1700 si numirea
in fruntea roménilor a episcopului Dionisie Novacoviei est: considerat
ca fiind ,perioada celor mai crancene lupte ale neomului nostru“® Ia
opozifie cu autoritifile imperiale, protectorii ortodoxiel sunt prezentati
in cu'ori calde si considerati ,adeviarati eroi mucenici ai credintei®. In-
terventia Ruvsiel si a mitropolitilor de la Karlowitz in favoarca criodce-
5_1101*, persecutati de conducerea principatului, apare ca o manifestore
fircoscd @ solidaritdfii ortodoxe la inceputurile modernititii. Istoricul
a sesizat c& supraviefuirea crediniei ortodoxe in Trans'lvania era rezul-
tatul imbinarii factorilor interni, respect'v angajarea si talentul unor
lideri si solidaritatea comunititilor ortodoxe, cu cei externi, In special
interventia Rusiei si a Mitropoliei de 1a Karlowitz.

Atentia acordatd de autor doar lideri cr din comunititile ortodoxe
este un minus al cercetérii, datorat in buni masura formatiei intelectuale
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si activititii desfisurate la Institutul Andreian din Sibiu. Raportarea per-
manents la realitdtile politice din Ardealul inceputului de secol XX s-a
repercutat negativ asupra obiectivititii concluziilor. Ideea so'idaritatii
crestin-ortodoxe era sustinutid de documentele adresate de roménii din
Fagiras §i Sibiu Elisabetei Petrovna, pentru a fi sprijiniti s&-si practice
in libertate credinta. Alegerea si numirea episcopului unit Ioan Patachi
intregea debutul lui Silviu Dragomir in investigarea unirii® Conceput
pe baza materialului inedit din colectia Rosenfeld, studiul re'iefeaza
implicarea autoritatilor statului in functionarea Bisericii Greco-Cato-
lice. Urmarind activitatea publicistici a istoricului, avem posibilitatea
si observim relatia dintre istorie si politicd prezents in opera sa. Autorul
condamna constituirea de céitre statul maghiar a Episcopiei Greco-Cato-
lice de Hajdudorog, care avea ca principald misiune maghiarizarea popu-
latiilor slave si a celei roménesti greco-catolice.”® Iat¥ ce seria Silviu Dra-
gomir, la scurtd vreme, in Luceafdrul, in aceastd chestiune: ,In tot tre-
cutul de peste dou# sute de ani ai unirii cu biserica apuseand nu mi s-a
dat niciodatd un mai bun prilej de a medita asupra motivelor care ne
determind mai departe si persistim in dezbinarea noastrd, care ne ia din
méni cel mai puternic mijloc de apérare in fata dusmanului: unirea ne-
clint'td dintre; noi ingine. Dac# anume sperante de a obtine in méasura
largé drepturi politice au indemnat pe unii dintre stribunii nostri a
adduga la credinta lor cele patru dogme noi, trebuie si fim clar in aceea,
cd astdzi nu mai avem nici un cuvént si ne mai inchinim wunei politici a
strdinilor care ne-au jertfit de mult“.* Aparitia articolului in momentul
organizdrii institutiei bisericesti cu rosturi antiroménesti  constituia un
semnal de alarmi in privinta interventiei statului maghiar in proble-
mele religioase ale populatiilor nemaghiare. Pentru Silviu Dragomir,
alegerea lui Ioan Patachi ca episcop greco-catolic, impotriva vointei
protopopilor roméni, care il preferau pe Venceslav Frantz, era o dovadi
in privinta imixtiunii Bisericii Romano-Catolice si a autorititilor poli-
tice in viata noii biserici. Crescut in spirit national, istoricul dezavua
interventiile striinilor in problemele conationalilor. El s-a pronuntat con-
stant impotriva politicii de compromis. considerati neproductivi pentru
neamul siu. ,Invingaitoare“ — scria autorul — ,réimase si de astd dati
birocratia fira de scrupule, care dovedi inci o datd, ci respe~teazi numai
drepturile castigate prin lupti iar nu cele daruite, din urma unui po-
por“.® Silviu Dragomir condamna atitudinea guvernantilor maghiari fata
de roménii ardeleni, precum si politica de compromis promovati de-a
lungul istoriei de liderii romanilor. In general, intelectualii ardeleni de
la inceputul secolului al XX-lea erau convingi de necesitatea apelului
la argumentele istorice pentru realizarea unitétii politice a roménilor.
Este instructiv s urmdirim, in acest sens, conceptia tanirului speciaist
despre locul si rolul stiintei istorice gi al istoricului in societatea romaé-
neascd de la inceputul secolului al' XX-.ea. Era stiinta i-t-rici chemats
si reconstituie obiectiv' trecutul in afara ambitiilor politice gsi a aspira-

tiillor nationale? Sau, dimpotrivd, avea misiunea si participe, aga cum
sublinia Nicolae Iorga,* la indeplinirea idealului national al tuturor ro-
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maéanilor, saerificind uneori adevadrul? Cu alte cuvinte, Silviu Dragomir
era adeptul reconstituirii trecutului in afara patimilor politice gi a obiec-
tivelor nationale sau, dimpotriva, scrisul istoric trebuia pus in slujba
acestor idealuri? Pé&n& in momentul infaptuirii unita{ii politice, autorul
a urmdrit, prin scrisul istoric, realizarea obiectivelor nat onale ale roma-
nilor ardeleni. Istoricul, in acele vremuri tulburi, veritabil formator de
opinie, nu putea, in opinia lui Silviu Dragomir, si ramini in afara dez-
baterilor care priveau viitorul neamului siu.

Articolele publicate in Revista Teologicd, incepand cu anul 1908,
anticipau directiile de cercetare viitoare. Contributiile de aici” sunt in-
tregite cu alte doud studii consacrate raporturilor religioase roméno-
ruse. Apreciate de slavistul Ican Bogdan la momentul respectiv, ele des-
chideau,® fara indoiala, un capitol insemnat in cercetarea relstilor din-
tre Tarile Romane si Rusia, cu deosebire a raporturlor confesionale,
Autorul a beneficiat, in stagiul de cercetare la Moscova, de sprijinul
financiar §i de recomandirile mitropolitului Ioan Metianu.” Studiile. re-
dactate ca urmare a cercetirilor efectuate In arhiva principald a Ministe-
rului de Externe din Rusia, relevau legiturile religicase dintre romaé-
nii ardeleni si Rusia. Rezultatele investigatiilor nu s-au lasat asteptate,
istoricul a descoperit numercase documente, introduse, mai apoi, in cir-
cuitul stiintifie. In primul studiu prezentat la Academia Romans, sur-
prinde momentul de inceput in colaborarea dintre biser‘cile din Tara
Romaéancascd si Rusia. Rezultatele investigatiilor nu s-au lisat asteptate,
istoricul a descoperit numeroase documente, introduse. mai apoi, in cir-
cuitul stiintific. In primul studiu prezentat la Academia Roméni, sur-
prinde momentul de inceput in colaborarea dintre bisericile din Tara Ro-
mianeascd 51 Rusia in secolul al XVII-lea® Téanarul istoric prezinta si
raporturile politice si religicase dintre romaénii ardeleni si puternicul
imperiu de la r#sarit din secolul al XVIII-lea* Era re'evati, pentru
intaia car#, profunzimea relatiilor dintre preotii si reprezentantii roma-
nilor ortodocsi din Ardeal si autoritiifile politice si biseri~esti ale Rusiei.
Potrivit istoricului, intensitatea relatiilor et lumea ortodoxi rusi, soli-
daritatea confesionala, prezenti inci, explicau, in parte, cum au reusit
romdnii, intr-un mediu in general ostil, s§-si péstreze credinta.

Silviu Dragomir, istoric al fenomenului national, a privit in lucré-
rile de inceput cu simpatie Imperiul Tarist, care anexase in 1812 o pro-
vincie roméneasci. De ce, oare, privea cu bunivointd Rusia? Constituia
apartenenta la aceeagi bisericA un argument mai puternic decdt lupta
nationald pentru unitatea tuturor roménilor? Sunt intrebiri la care pu-
tem si rispundem urmarindu-i activitatea politicd si analizindu-i opera
istoricid. Pentru inceput, ii dam cuvéntul lui Onisifor Ghibu, intelectual
aflat de aceeasi parte a baricadei. Colegi la Institutul Andreian, mai apoi
la Universitatea Dacieli Superioare, precum $i in numeroase colective
redactionale, ambii erau ortodocsi si nationalisti convingi, adepti ai for-
mulei dure. Tocmai de aceea, un anumit moment relatat de Onisifor
Ghibu ar putea si elucideze atitudinea lui Dragomir in problema Basa-
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rabiei.” Riméne ca intdmplarea relatatd de Onisifor Ghibu si fie pus#
in- corelatie si cu alte informatii (tindnd cont si de faptul ci relatiile
dintre cei doi se vor deteriora in timp), pentru a avea o imagine com-=
pleti. Intamplarea relatatd de Ghibu este ins# simptomaticd pentru sta-
rea de spirit si aspiratiile lui Silviu Dragomir in problema ardeleani si, in
general, in problema nationald. Se poate ca incii in primii ani dupd unire
istoricul sd manifeste o predilectie fireasci pentru Transilvania, uneori
in detrimentul celorlalte provincii roménesti. In momente deosebit de
grele pentru Roménia, cum au fost cele din wvara anului 1940, cind
U.R.S.S. a prezentat ultimatumul, Silviu Dragomir, care a participat,
chiar peste vointa unor conationali,” la realizarea programului politic gi
national, a fost printre putinii membri din Consiliul de Coroani care an
sustinut necesitatea rezistenfei in fata armatelor sovietice, Istoricul a
manifestat o- atentie speciald pentru Transilvamia, dar dupi rea'izarea
statului national romén a ficut tot ce era omeneste posibil pentru men-
tinerea integritétii sale teritoriale.

Analiza contributiilor sale istoriografice de pani la 1920, anul apa-
ritiei primului volum din Istoria desrobirei religioase a romanilor din
Ardeal,® indic# existenta unui proiect consacrat cercetirii unirii reli-
gioase a roménilor ardeleni. O operi la care autorul a lucrat timp de
aproape un deceniu, cu eforturi deosebite, risplititd de recenziile favo-
rabile ale lui Nicolae Iorga® si Ioan Lupas.® Chiar in Prefafa ei, Silviu
Dragomir méirturisea ci manuscrisul era finalizat in 1914, insd ,declan-
sarea primului rizboi mondial, precum si expunerile mele ce nu pot
decat si condamne politica nefasti a Casei de Habsburg [...] eu am
ascultat de sfatul unor prieteni gi am intrerupt tipirirea cé,rtu péani la
ivirea zilelor luminoase pe care nici o clipi n-am incercat si le nadaj-
duim“.“ Publicatd dupd Unirea Transilvaniei cu Romén‘a, Istoria dos-
robiei... s-a inscris in planul de cercetare a istoriei Ardealului formu-
lat de specialistii romani,® in mod special de istoricii Universititii Da-
ciei Superioare.” Sunt demne de mentionat, in acest sens, planurile si
proiectele de cercetare a istoriei roménilor §i in particular a trecutului
provinciilor unite concepute de istorici ca C.C. Giurescu® si Alexandru
Lapedatu,” iar la citeva decenii dupa unire de A. Decei.®

Aparutd intr-o conjuncturd politicd favorabild, cartea a fost pri-
mitd cu entuziasm de citre specialisti. Ioan Lupas scria urméitoarele:
»~Asa cum se infitiseazd cartea d-lui profesor Silviu Dragomir — ca o
stralucitd icoand a tenacitétii si energiei poporului romén ardelean —
este fari indoiald una din cele mai interesante si mai izbutite monogra-
fii istorice cu care se poate mandri literatura noastrd“.® O recenzie elo-
gioasd semna gi Nicolae Iorga in Revista Teologicd. Istoricul remarca vas-
titatea materialului documentar inedit, ce i-a permis lui Silviu Drago-
mir clarificarea numeroaselor probleme din istoria religioasi a roma-
nilor ardeleni.*

Cartea s-a dorit o sintezd obiectivd asupra unirii religioase. Ea se
deschide cu momentul instaurdrii dominatiei habsburgice in Ardeal gi
se incheie imediat dupd migcarea religioasi condusi de Visarion Sarai.
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Potrivit autorului, menirea lucrérii era ,de-a restabili adevarul cu aju-
torul surselor documentare gi de-a renunta la obiceiul de panid atunci
in a purta polemici §i discutii inutile in chestiuni care trebuiau sust nute
ci dovezi pozitive*® Dezideratul i} gésim reiterat mai tarziu si intr-o
scrisoare adresats lui Ion Bianu, impreuna cu primul volum din lucrare®
La randul siu, Ioan Lupas, imediat dupd aparitie, considera ci ,autorul
are meritul incontestabil de a fi pus prin cartea sa, in aplicare principiul
audiatur et altera pars, adunind material nou, cules din arhive sarbesti
si, in parte, rusesti exploatind intreaga colectie atit de preticasd a lui
Rosenfeld si reusind, astfel, a face s3 fie auzit insasi glasul poporului
roménesc”.” Nicolae lorga, extrem de rezervat fatd de isteriografia con-
fesionald, arata, printre altele, cd lucrarea contine gi capitole unde au-
torul era tributar interpretarilor polemice.”

»Am dorit* - mirturisea Silviu Dragomir in Prefatd — ,s& stu-
diez epoca cea mai importantd din trecutul nostru la lumira materia-
Tului nou pe care il dau arhivele cercetate in mod sistematic**® Ana'izdnd
din punct de vedere semantic termeni ca: ,a restabili adevarul®, ,poe-
mici inutile”, ,epoca cea mai importantd“ si ,material dccumentar ine-
dit”, constatdm ca istoricul se pronunta pentru schimbarea metodei in
cercetarea unirii religioase. Pentru a sublinia mésura in care a reusit s3
restabileascd adevirul cu ajutorul documentelor inedite si renuntind
la polemicile inutile, reproducem céteva rinduri din scrisoarea adre-
sati de ciitre Silviu Dragomir lui lon Bianu: ,Sunt sigur ci veti citi cu
bundvointd paginile serise din istoria inversunatelor framéantari si nu mi
veti judeca pentru cele ciiteva observiiri mai putin calme, care mi-au
alunecat pe ici-colea. Tocmai istoria acestei epoce s-a discutat cu atéta
pasiune, incét cAteodati m-am liasat ripit si eu de sentimente*® Sunt
de remarcat sinceritatea si puterea de autoanalizi, dublate de o nedisi-
mulati modestie. Randurile citate confin observatii pert'nente asupra
istoriografiei unirii religioase, care, in opinia istoricului, a analizat pe-
ricada cu ,deosebitd pasiune“ in mod partizan si fard a avea legiturd
cu munca stiintifica.

In textul introduectiv, el avansa citeva solutii pentru dep#isirea im-
pasului in care se gisea cercetarea unirii religicase: renuntarea la discu-
tiile si polemicile inutile, precum si introducerea de noi documente in
circuitul stiintific® Constient de importanta redactirii urei noi sinteze
consacrate unirii religicase a roméanilor si perioadei post-Atanasie, Silviu
Dragomir si-a propus si introducd in circuitul stiintific informatii ine-
dite. A cercetat in acest sens in numeroase biblioteci si erhive din fo-tul
imperiun. La Arhivele Statului din Viena a investigat asa-numita colecti=
de acte ilirice, bogat# in informatii despre romanii ardeleni; apoi, in ar-
hiva Mitropoliei din Karlowitz, a parcurs numeroasele petitii si memorii
adresate de romaénii ortedocsi conducatorilor bisericii sAirbe. Benefi-
ciind de sprijin financiar din partea mitropolitului Ican Metianu, Silviu
Dragomir a reus't si cerceteze in premierd bogatele fonduri documen-
tare aflate In Arhiva Ministerului de Externe din Moscova. Documen-
tele de aici, petitii, memorii si rapoarte, reliefeazd situatia confesionald
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a romaénilor ardeleni din prima jumitate a secolului al XVIII-lea. Majo-
ritatea lor erau surse inedite, nefiind utilizate de specialigti pana la mo-
mentul respectiv. ‘Acum s-a observat importanta cunoagterii limbilor
slave, adici domeniul in care se specializase Silviu Dragomir, pentri:
elaborarea sintezei.

Istoricul a utilizat surse documentare diverse in conceperea lucri-
rii. Alaturi de rapoartele oficiale, nu de putine ori subiective si ostile ro-
maénilor, el a dat credit si documentelor provenite din surse roméanesti,
reusind, astfel, si intregeascd imaginea celor anchetati. A deplasat an-
cheta istoriografici de la nivelul elitelor spirituale care au incheiat
unirea spre marea masi a roménilor, reusind si patrundi in intimitatea
lumii tardnesti si sd ofere rispunsuri pertinente asupra perceptiei noii
bisericii si asupra motivelor care i-au indemnat si-si schimbe credinfa.
Interventiile tarilor rusi si ale mitropolitilor de la Karlowitz in favoarea
romanilor ardeleni, pe langi Curtea vienez#, aratd interesul lumii orto-
doxe fatd de situatia acestei populatii supuse unor agtresiuni de autorité-
tile politice si religioase din imperiu. Astfel, raporturilor deja investigate;
dintre roménii ortodocsi si cei greco-catolici, dintre ortodocsi si autori-
tatile statului, li se addugau cele dintre roménii ortodocsi din Ardeal si
cei din Rusia.

'O surs# deosebit de valoroasd utilizatd de autor este Colectia Rosen-
feld, aflatd la Biblioteca Brukenthal din Sibiu. Arhiva Universitatii Sa<
sesti, precum si fondu! documentar al Mitropoliei greco-catolice au ofe-
rit istoricului informatii din interiorul institutiilor, ce reflectau un punct
de vedere apropiat celui oficial. De remarcat ci izvoarele inedite, esen-
tiale in economia lucririi, sunt in mod fericit completate cu numeroase
referinte bibliografice edite. Se impune s& facem o precizare in acest
sens. Silviu Dragomir, consecvent proiectului propus de a renunta la
polemici inutile, s-a ferit si utilizeze lucririle autorilor care prelungeau
asemenea dispute, tocmai pentru a nu-si tramsforma lucrarea intr-una
polemicé. Aladturi de bibliografia partizand unirii religioase, el utili-
zeazd si lucrdri favorabile istoriografiei ortodoxe. Primul volum este
structurat in sase capitole, la final existdnd si o consistentd amexd, cu
peste o sutd de documente inedite, care pot fi utilizate si in prezent.
Structura cértii este urmétoarea:

Capitolul I: Intoducere
Unirea protopopilor roméni
Dieta si guvernul din Ardeal in contra unirii
Convertirea Mitropolitului Atanasie
Capitolul II: Instalarea lui Atanasie si protestele contra unirii
Opozitia lui Gavril Nagszegi
Decretul de toleranti si procesul lui Gavril Nagszegi
Ruperea legiturilor bisericesti cu Tara Roméaneasci
Biserica roméneasci pani la moartea lui Atanasie
Capitolul III: Alegerea episcopului Patachi
Infiintarea episcopiei unite
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U f Ripirea bisericii din Fagiras si romanii ortodocsi sub Patachi
=11 &0 7 Biserica roméaneascd din Scheii Brasovului
' Protopopul din Brasov Eustatie Vasilievici in Rusia

Capitolul IV: Jertfa politics a unirii: Inochentie Klein -
Calugarul Visarion o T

-ir. i -, - Efectul propagandei lui Visarion - .7 - 0

-2+ ., - Eroismul religios al poporului SR
Regimul teroarei B T

Capitolul V: Protectorii unirii el e T

e Jalbele citre craiasd ., ;. .

+i- . Operaunui renegat ' Qo .' R S
1 3t~ Un eroual credintei. Nicolae Oprea :

r:-i% 5y - Protopopul Nicolae Pop in Rusia
» « . ¢ Unnou protector: mitropolitul din Carlowitz
-y - Apelul Mitropolitului Nenadovici
: Actiunea calugirului Nicodim in Rusia
Capitolul VI: Lupta din districtul Hilmagiului
Vizitatiunile din Hilmagiu ST A
[P Triumful ortodoxiei in Hilmagiu ‘ o

Maniera in care Silviu Dragomir si-a structurat lucrarea ne permite
s3 facem cateva constatiri. Autorul a cercetat implicatiile sociale si poli-
{ice ale unirii doar in dou# capitole. In restul capitolelor, analizeazi
sitnatia comunmitatilor greco-catolice §i ortodoxe, considerand ca fiind
mult mai importantd cunoasterea destinului romanilor dupd momentul
Atanasie Anghel. Consistenta lucriirii a crescut si datoritd extinderi in-
vestigatiei istoriografice asupra perioadei post-Atanasie Anghel. Foca-
lizarea cercetirii asupra realitdtilor confesionale si asupra agitatiilor
religicase dintre romaéni a condus la lamurirea migcirilor antiunioniste,
indeosebi a celor dintre anii 1744 si 1761.

In primele trei capitole, Silviu Dragomir prezintd realizarea unirii
g extinderea ei, iar in urméitoarele destinul populatiei din Transilva-
nia fidele credintei ortodoxe, Autorul sgi-a concentrat analiza asupra
liderilor ortodocsi: Visarion Sarai, Nicolae Oprea, Nicolae Pop si Nicedim,
precum si asupra comunititilor roméanesti ortodoxe. O asemenea abordara
metodologicd i-a permis sd constate cd protestele contra unirii apar mai
putin ca rezultatul actiunii liderilor ortodocsi, a agenti'or sarbi si rusi, cit
mai ales ca o stare de fapt prezentd in réndurile comunitatii rom#nesti. In-
vestigarea lumii tAranesti, ignoratd pana in acel moment de catre isto-
ricii fenomenului. releva existenta unor profunde nemul{umiri in store
latentéd, la descitusarea cirora au coatribuit lider'i de opinie. Astfel,
revoltele spontane din satele ardeleme. care au culminat cu momentele
Visarion Sarai si Sofronie din Cioara, sunt mai usor de inteles. Prin ara-
liza comportamentului romanilor participanti la migcarile antiunioniste.
istericul cdeschidea seria cercetiirilor viitoare consacrate de istoricii ar-
de'eni, indecsebi de cétre St. Pascu si D. Prodan, miscirilor sociale din
Transilvania.
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In Introducere, Silviu Dragomir, fidel conceptiei lui Nicolae Iorga
privind interconditionarea dintre factorii interni §i externi in cadrul
fenomenelor si proceselor istorice, analizeazi contextul politic din spa-
tiul Europei Centrale, insistdnd asupra rivalitdtilor mai vechi dintre Im-
periul Habsburgic si cel Otoman, pentru stipénirea posesiunilor detinute
de Regatul Sfantului Stefan. Conflictele militare dintre Habsburgi si
turci constituiau, in opinia sa, cauze externe esentiale in configurarea
viitorului Transilvaniei. Bun cunoscitor al realitdfilor secoului al
XVII-lea, Silviu Dragomir a sesizat sensul gi etapele politicii Habs-
burgilor in spatiul Europei Centrale. Astfel, prima etap#d in expansiunea
austriecilor spre Ungaria Centrald a inceput cu victoriile asupra tur-
cilor la Mohécs si Buda si s-a incheiat, provizoriu, prin emiterea Diplo-
mei leopoldine, la 4 decembrie 1961, care a fost datd, potrivit autorului,
in ,imprejurdri de tot critice, E. Tokély n#vilise in Ardeal, iar turcii
ficeau pregitiri intense, ca si-si rdzbune pierderile de pan3d acum“.®
Reluarea ofensivei antiotomane intr-un context politic favorabil a debu-
tat cu victoria de la Zenta si s-a incheiat cu pacea de la Karlowitz din
anul 1699. Potrivit istoricului, este cea de-a doua etapi, care s-a dove-
dit hot#ratoare in privin{a stdpénirii Habsburgilor asupra noilor teri-
torii anexate.

Silviu Dagomir identifica intre factorii interni care au dus la ocu-
parea Transilvaniei in primul rénd lipsa de coeziune a stérilor tran-
silvane. Factorii interni n-au influentat decisiv destinul principatului,
dar au creat un cadru favorabil propagandei religioase printre roméni.
Curtea vienezi a negat, la intrarea primelor trupe in Ardeal, cd ar avea
intentii ascunse, insi locuitorii provinciei s-au convins repede de falsi-
tatea declaratiilor. Operatiunile militare, abuzurile gi jafurile soldati-
lor au creat treptat sentimentul ¢i sub turci era mai bine pentru lo-
cuitorii Transilvaniei. Nemultumite erau indeosebi stirile sau natiunile
privilegiate, care constatau cd, sub ochii lor, prevederile Diplomei leo-
pcldine erau incélcate. Curtea de la Viena, la randul ei, cornstata ci
mijloacele clasice de dominatie nu erau suficiente acolo unde princi-
piul autonomiei era ridicat la rang de politici de stat, iar institutiile
erau trainice datoriti exercitiului indelungat al funectionirii lor.® Popu-
latia roméneascd, majoritari in provincie, dupi statisticile realizate de
imperiali, era in continuare exclusi de la viata politici, singura ei mo-
dalitate de manifestare fiind prin intermediul Bisericii Ortodoxe.*

Silviu Dragomir, format ca specialist cu sprijinul si in institutii'e
teologice ortodoxe, realizeazd o analizi nepirtinitoare a situatiei Bisericii
Ortedoxe din Ardeal din perioada principilor calvini si din primul de-
ceniu de dominatie habsburgici. Era constient, avind ca mo’e! cerce-
térile consacrate fenomenului religios de Nicolae Iorga,® ci intelegerea
actului elitei roméanesti de unire cu Biserica Romano-Catolici presupune
si analiza situatiei si a pozitiei ortodoxiei din Transilvania paAri la uni-
rea religioasi. Autorul constati, in consens cu rezultatele cercetirilor
lui Augustin Bunea® si Nicolae Iorga, c# sub principii calvini ierarhia
roménilor intrase sub controlul Bisericii Calvine. Chiar dac# pérerile
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specialistilor sunt impirtite in privinia adevaratelor raporturi dintre
Biserica Calvini si Biserica Ortodox3, el conchidea cd ,Ortodoxia a iesit
din relatia cu calvinii slabitd moral“.® Predispozifia ierarhi'or ortodocsi
spre compromisuri, asa cum s-a intdmplat in momentul unirii, trebuie
explicati prin situatia deosebit de dificila din punct de vedere politic
si economic in care se gisea Biserica Ortodoxd. In urma raporturilor de
subordonare fati de calvini, a umilinielor la care ierarhii romani au
fost supusi s-a ajuns la situatia, foarte plastic descrisd de Silviu Dra-
gomir, in care ,conduciitorii spirituali ai romanilor au pierdut din inimé
dragostea veche, traditfionala si cinstitd fati de legea noastrd si sa intro-
na, in bisericutele noastre din Ardeal politica de oportunitate si detesta-
bila goana dupa privilegii”.® Afirmatia a fost socotitd exagerati de Ioan
Lupas, acesta recomandindu-i lui Silviu Dragomir s reevalus=ze pozifia
cricdoxiei sub ealvini™ Totusi, existenta unor cauze de ordin material
in realizarea unirii ierarhilor roméni este o concluzie la care au subscris
majoritatea analigtilor. Numerosi autori contemporani momentului unirii
au prezentat in culori intunecate statutul preotfilor §i al credinciosilor
ortodocsi.

Freotii ortodocsi erau suspectati de riézmeritd si de Iintretinerea
printre reméni a unui spirit de rezistentd si nesupunere. Decizuti so-
cial, aflati pe aceeasi pozitie cu propriii conationali, de care ce deosebean
doar prin vestimentatie, erau, cu rare excepiii, putin instruiti. Sta'utul
scelal si nivelul de culturd nu Ii ofereau preofimii ardelene conditia de
lider in ecomunititi'e roménesti din Ardeal. N. Densusianu,” G. Popovi-
ciu,” E. Hurmuzaki? si 1. Lupag™ constatau, la riandul lor, pe bara unui
material documentar voluminos, existenia unei situat’i economice grele
la preotii ortedoesi, dar st a unei stari de spirit favorab’l= imbunata-
tirii conditiet materiale. Situatia economicd si pozitia sociald aw con-
stituit. in final, argumentul fundamental in optiunea procatslica m-ni-
festatd de elita religioasid. Chiar daca printre analistii fencmenuiui sumnt
specialisti care privesc unirea exclusiv prin prisma cauzelor do ordin
soiritual.® concluzia generald care s-a impus, pand la momentul redac-
{drii sintezei lui Dragomir, era ¢& rominii s-au unit si din motive de
ordin material.

Dupd ce vestea trecerii roméanilor la Riserica Greco-Catolicd a atuns
la cunostinja autoritatilor din principat, starile politice si conducitor't
relig'ilor recepte au atras atentia, in memoriile inaintate Curtii de la
Viena, asupra oportunismului ierarhilor ortodocsi. Nerecunostuti intre
religitle recepte, cu preoii obligaii si presteze sarcini citre stipanii de
pamént, supusd constant vexatiunilor si arbitrariului, crt-d-xia arde~
lernd a fest obligatd pentru a supraviefui si aleagd calca comprom’su-
riler. In prezent, este limpede, indiferent de pozitiile istor'eilor er=co-
cetelici si ortedoesi. ¢d apropierea ierarhilor Bisericii Orto 'oxe fe Bise-
rica Romano-Catolicd s-a realizat datoritd sperantelor legete de imbuni-
tatirea statutului soc’al. Unirea trebu'e judecats si pe fondu™ conditiilor
puse de negociatorii catolici, care pareau neinsemnate in comporatie eu
pretentiile principilor calvini.
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 Silviu Dragomir, apropiat mediilor ortodoxe si doctor in teologie,

a cunoscut pe viu conditia minoritarului. A actionat pentru unirea Tran-
silvaniei eu Romaénia, uneori impotriva punctului de vedere exprimat
de citre conducerea Institutului Andreean din Sibiu.® Toemai de pe o
asemenea pozitie, condamna in termeni duri politica exclusivistd promo-
vatd de protopopii roméni. Aceasta era sntuatra Bisericii Ortodoxe din
Transilvania cand Curtea de la Viena, prin manifestul regelm Leopold
din anul 1692, promitea ierarhilor care se uneau cu Biserica Romano-
Catolici un statut asemanétor cu al religiilor recepte din Ardeal.

Istoricul a relevat complexitatea cauzelor ce au determinat unirea,
a reliefat intrepitrunderea intereselor Habsburgilor si ale Bisericii Ro-
mano-Catolice cu cele ale elitei roménesti, in incercarea acesteia de a-gi
imbunatati statutul social si economic. Oferta autorititilor poli-
tice si religioase a gisit o stare de spirit favorabili printre
ierarhii roméni. Istoricul filoortodox nu s-a ferit si condamne
ambitiile lumesti prezente in decizia luatd de conduc#torii Bisericii Or-
todoxe din Ardeal. Pentru istoricul fenomenului national, gravad era se-
pararea populatiei roménesti din Transilvania pe criterii confesi-nale,
prilej de invr#jbire cu consecinte politice nefaste. Ceea ce nu a inteles
autorul, sau nu dorea sé accepte, era faputul ci in jurul anului 1700 popu-
latia rofmaneascé din Ardeal nu putea si actioneze unitar, asa cum s-a
intdmplat in anul 1848. Pentru Silviu Dragomir, care transpunea situatia
nationii roméne de la inceputul secolului al XX-lea in momentul unirii,
gestul mitropolitului Atanasie Anghel apare ca un act de tradare a in-
tregii comunité{i roménegti.

1.1. Inceputurile unirii religioase: Teofil sau Atanasie Anghel?

In istoriografia roméneascd din primii ani ai secolului al XX-lea,
inceputul unirii religioase este pus sub semnul divergentelcr. Istoriogra-
fia greco-catolicd” si Nicolae Iorga™ considerau ci un‘rea roménilor cu
Biserica Romei s-a inféptuit sub mitropolitul Teofil. In ceea ce priveste
istoriografia ortodox#, descoperirea la sférsitul secolului al XIX-l=a a
variantei roméanesti a actului uvnirii de la 1698, diferitd de actul redac-

tat in limba latind de catre iezui{i, a generat suspiciune si fatd de cel=-
lalte documente. Ioan Crisanu,”, Nicolae Densusianu,® George Popo-
viciu,* Ioan Lupas® recunosteau existenta unor tratative necficiale si se-
crete purtate de Teofil si de cétiva dintre protopopi, firi a se ajunge la
un acord cu autoritiitile politice si religioase ale Imperiului Habsburgic.
Divergentele si polemicile aprinse intre istoricii si teologii proortodcesi
si cei procatolici au mentinut in scrisul istoric consacrat unirii o situatie
oarecum paradoxali. Disputele de idei s-au transformat adesea in acuze
reciproce gi nu au stimulat cercetarea.

Silviu Dragomir, absolvent al Facultitii de Teolog'e din Cern#uti
si, mai apoi, profesor la Institutul Teologic din Sibiu, a manifestat un
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atasament liudabil fati de biserica §i neamul siu. Formatia sa inte-
lectuals, desivarsitd in mediul cultural austriac, impregnat de criticism,
constituia o buni recomandare. In cercetarea inceputului unirii printre
roméni, autorul a utilizat documentele contemporane care confirmau
apropierea credinciogilor de Biserica Romano-Catolicid. Sursele care vor-
besc despre infiaptuirea unirii sub mitropolitul Teofil sunt acte’e sino-
dului din 1697, redactate dupi incheierea lucririlor adunirii bisericesgti.
Elaborarea lor tirzie l-a determinat pe autorul format intr-un spirit
dominat de criticism si manifeste serioase rezerve in privinta autenfici-
tatii documentelor. Izvoarele iezuite — singurele care s-su p#strat si
care confirmi organizarea sinodului — sunt suspecte ,decarece sinodul
s-a tinut in februarie, iar actele au fost subscrise in martie si iunie, pe
ascuns, asa Incat publicitatea n-a aflat de cuprinsul lor. Chiar daci le-am
admite autenticitatea, actul de unire incheiat de Teofil nu permite, decét
0 etapi in firul tratativelor care s-au indrumat“.® Specialistul nu neagi
posibilitatea existentel unor tratative cu iezuifii purtate de mitropolitul
Teofil, dar pune sub semnul indoielii actele redactate de ,Teofil, dim-
preuns cu un numdir redus de protopopi®.® Surprinde absenta din lucrare,
avénd in vedere cid autorul era un exponent al pozitivismului, a investi-
gatiilor critice asupra surselor.,

Relansarea propagandei unioniste printre roméni a coincis cu pu-
blicarea rescriptului regal in 14 aprilie 1698, adresat guvernului arde-
lean, in care acestora li se propunea unirea cu oricare din cele patru re-
ligii oficiale din Ardeal. In lina iunie, cardinalul Kcllonich se adresa
prectilor romdni, sugeridndu-le c3 o apropiere de catolicism era solutia
cea mai buni la momentul respectiv. Nou! mitropolit ortodox Atsnasie
Anghel, succesorul Iui Teofil. era — potrivit autorului — lipsit de
experientd politicd, de insusiri mai ales intelectuale si de ceea ce trebuia
s& formeze patrimoniul necontestat al oricirui arh‘ereu roméan de la
noi, tdria de granit a caracterului s&u. Dar nici din punct de vedere inte-
lectual, vladica nu era pregitit pentru viitoarele incerciiri. Pericada
petrecutd 'a Bucuresti, in preajma ierarhilor munteni avea meniren si
rezolve gravele deficiente spirituale ale viitorului mitropolit®® Silviu
Dragomir considera ci Atanasie Anghel nu se ridica la nivelul exigen-
telor demn’tatii de mitropolit si era cel mai putin indicat si-i conduci
pe credinciosi prin dificilele incerciiri care i asteptou. Dovada era ci
«In mei putin de trei luni de la intoarcerea sa [de la Bucuresti], isi uita
de figiduintele din Bucuresti si deschise poarta bisercii sale propagan-
dei unioniste*.® Eudoxiu Hurmuzaki avansa chiar posibi‘itaten existentei
unei infelegeri secrete intre Curtea de la Viena si Atanasie Anghel, prn

care imperialii se angajau si-1 sprijine si ccupe scaunul mitropolitan, in
schimbul promisiunii de-a savarsi opera de trecere”

Potrivit lui Silviu Dragomir, rolul noului mitropolit in {ratativele
unirii a fost nesemnificativ. Istoricul propune un scenariu nou al unirii,
in care rolul esential revenea celor 38 de protopopi, care au si semnat
actul, precum i iezuitilor din Ardeal, I3i fundamenta teoria pe actul
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unirii religioase, din care lipsea semnitura conduc#torului Bisericii Orto-
doxe, fapt ce arita ci acesta fie nu a participat, fie nu a fost de acord
cu conditiile unirii. Noul scenariu il absolvea pe mitropolit de responsa-
bilitatea actiunii unioniste, plasiand-o asupra protopopilor ale caéror sem-
n#turi intéireau conditiile unirii. Teoria, seducétoare pentru cei care do-
reau s#-i confere mitropolitului Atanasie Anghel putind demnitate, a fost
amendat# de Nicolae Iorga® si de citre Ioan Lupas. Ultimul pornea de la
premisa, care s-a dovedit in final adev#rats, ci protopopii au semnat
actul unirii doar la sfaturile vlidicii gi, in consecintd, lipsa semnéturii
acestuia de pe act nu dovedea ci era impotrivd.” Ioan Lupag nu era sin-
gurul care nu accepta ideea unirii doar a protopopilor; majoritatea isto-
ricilor ce au investigat fenomenul considerau ci Atanasie Anghel a fost
in centrul tratativelor. Chiar Silviu Dragomir, peste céteva decenii,
a recunoscut ci s-a inselat in privinta rolului jucat de Atanasie Anghel
la 1698.

Surprinde din nou, tinind cont de importanta actului din 1698,
lipsa analizei critice asupra documentelor, ce l-ar fi ajutat si stabileascd
mult mai usor rolul jucat de Atanasie Anghel. Pentru istoricul ortodox,
refuzul mitropolitului de-a semna actul era o problem# de congtiinta.
Atitudinea ambigus se poate pune, intr-adevir, cum bine a sesizat Silviu
Dragomir, pe seama unor probleme de congtiinti, dar si a unei abilitéti
deosebite.

Un céstig pentru lucrare il reprezintd deplasarea investigatiei de
la mnivelul elitelor ciitre populatia roméneascd din Ardeal, in numele
cireia ierarhia ortodox# a decis unirea. Sondarea atitudinii celor mul{i
era un pas citre deconfesionalizarea scrisului istoric. Demersul oferea
istoricului Silviu Dragomir posibilitatea de-a compara aspiratiile si actiu-
nile elitei religioase cu atitudinea majoritdt{ii populatiei roménesti din
Ardeal.

Unirea roménilor a agitat si stirile ardelene reformate. Dieta si
guvernul au inaintat memorii i proteste Curtii vieneze, ingrijorate de
intarirea catolicismului si de scutirea preotilor unifi de obligatiile fis-
cale. Silviu Dragomir a descris ostilitatea stirilor ardelene, materiali-
zatd la inceput sub forma memoriilor si protestelor inaintate Vienei.
Stdrile ardelene reformate ii acuzau pe preotii roméni ci urméireau prin
unire doar avantaje de ordin material. Politica vienezd fati de roméni,
afirmau acestea, erau in contradic{ie si cu angajamentele luate de Habs-
burgi prin Diploma leopoldini de la 1691. In acelasi timp, stirile solici-
tau impératului Leopold I ca roménii si se poati uni cu cricare dintre
religiile recepte. Acceptarea acestor pretentii formulate de stérile arde-
lene punea sub semnul intreb#rii insesi sensul si scopul politicii Habs-
burgilor. Pentru istoricul fenomenului national, lupta striinilor pentru
sufletele roménilor din Transilvania era dureroasi si nedreapti.

Lect. Dr. SORIN $IPOS
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42 ,La Sibiu l-am g#sit, printre mul{i al{i prieteni si cunoscuti
vechi si pe Silviu Dragomir, care detinea postul de secretar general al
Serviciului presei de pe langi Presedintia Consiliului Dirigent. Tinand
seama de aceasti calitate a lui eu i-am vorbit inci de la primele noastre
intalniri si despre necesitatea urgenti a infiint{drii unei mari gazete na-
tionale roménesti la Sibiu, dat fiind ci ardealul era lipsit peste tot, in
acele mari momente istorice, de o pres# cotidiand roméneascd. Cand, la
2 decembrie [..] eu am suspendat aparitia gazetei mele Romdnia Noud
si am anuntat pe cititori ci ea isi va relua in curand aparitfia la Alba
Iulia, unde credeam ci se va stabili capitala politici a Ardealului romé-
nesc. In acele momente eu inci nu aveam cunostinti de insircinarea pe
care mi-o diduse adunarea de la Alba Iulia, de secretar general al Re-
sortului de Instructie, asa ci eram decis ca, inapoiat in Transilvania, s#
continuu aici editarea Romdniei Noud. Noua situatie nu-mi mai permitea
insd si m& ocup de problema asa de complexi cum era editarea unui
mare cotidian, de aceea, asezat la Sibiu, i-am comunicat lui Silviu Dra-
gomir c3 sunt aplicat si dau gazeta mea celor ce au acum chemarea si
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SILVIU DEAGCMIR — HISTORIAN OF THE RELIGIOUS
UNION.

On analysing Silviu Dragomir’s work devoted to the Relizious Union
some conclusions crystallize. First of all it must be noted that many of Sil-
viu Dragomir’s findings became part of the Romanian historiography. Se-
condly, it is remarkable the author’s effort to circulate and spread the his-
torical information. One of the most important achievements of his work on
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the topic of religious union is to have looked at the population’s attitude
on behalf of which the priests decided upon the religious unjon. Most
historians only concentrated on the event as such. Nobody had investi-
gated before him people’s real attitude towards this event. He demon-
strated beyond any doubt that there was a strong solidarity and attach-
ment of the rural world to the Orthodoxy. Transylvanians sacrificed
themselves to maintain their religious belief, facing long and hard de-
tentions and bullying by the authorities. Many historians of the time
vehemently contested his findings. But Silviu Dragomir showed that the
religious protests that went on all over Transylvania could not be explai-
ned simply by some exterior factors, i.e. the intervention of the Bishop
Paul Nenadovic.

Even if Silviu Dragomir refused for decades to accept the role pla-
yed by the heads of the Serbian Church in the religious anti-unionist
movements of the Romanians, this fact is not even disputed today. The
large anti-unionist movements cannot be explained only by such inter-
ventionist arguments. The Romanjan pepulation had a strong and since-
re devotion to the religious beliefs of their forefathers and Silviu Drago-
mir very plainly captured this in his sugpestively entitled The History
of Religious Emancipation of the Transylvanians.
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BISERICA $1 SOCIETATEA LA SFINTII TREI IERARHI —
BISERICA SI SOCIETATE AZI

Asezarea scolilor teologice sub patronajul spiritual al Sfintilor Trei
Ierarhi: Vasile cel Mare, Grigore de Nazianz gi Ioan Gurd de Aur,' vie-
fuitori in secolul IV d.Hr., este un act de indrézneald duhovniceasci pe
care teologia roméneasci si-l1 asumi ca pe firescul situatiei de a te ra-
porta — persoand si institutie — la modele din care te inspiri, care te
cilauzesc, pe care le urmezi, ele fiind totodatd identité{i in care te regi-
sesti, dacd nu pe de-a-ntregul — macar in parte, in permanentul ,deja
si nu inc#“ al vesniciei. Curajul asumdrii celor trei ierarhi ca modele de-
fineste teologia noastri ca fiind fundamentatd serios pe specificul unui
invitimént care imbind stiintfa cu cunoasterea, teoria cu practica, mi-
siunea cu mirturisirea, iubirea de oameni cu dragostea fatd de Dumne-
zeu. Nobletea de a-i avea pe ei patroni spirituali, obligd o dati in plus
la seriozitate, perseverenti si consecventa.

Modelul de actiune al Sfintilor Trei Ierarhi in societatea vremii

Pentru noi, cei ce indréznim a ne chema ,teologi“, si pentru scoala
de teologie, Sfintii Trei Ierarhi se regiisesc plenar in calitatea de centre
de interes duhovnicese, datoritd rolului avut de ei in istoria crestin'smu-
lui si a societéitii vremii lor, datoritd discernimaéantului, a atitudinii lor
sincere gi deschise — dar categorice i prompte — fa{i de problematica
teologicd si sociald cu care s-au confruntat. Gandit4 ca un sistem orga-
nizat de relatii interumane, ca areal de manifestare a atributelor umene
esentiale,? societatea cumula atunci dar si acum diverse idei, atitudini,
curente, — céteodatd chiar divergente — propunéndu-i-le fiecirei per-
soane in parte gi colectivitafilor si ,asteptand“ atitudinea, pronuntarea,
acomodarea. Personalititi extrem de puternice, Terarhii au ficut ceea ce
era necesar in perioada de rispandire a crestinismului: au preluat din
societate si au daruit inapoi, dar au filtrat totul prin prisma sufletului
lor; si-au stabilit priorititile, dar acestea se identificau cu cele ale Bise-
ricii si apoi cu cele ale comunititii; au luptat pentru adevirul in care au
crezut, dar numai dupd ce s-au convins ci adeviirul insusi este de par-
tea lui Hristos; s-au jertfit pentru lume c#utind rezolviri la problemele
acesteia, dar au rimas crestini autentici. Veneau din societate, ii aparti-
neau, ii trdiau tensiunile, dar s-au retras suficient de mult pentru a-si
crea imaginea de ansamblu i a actiona in consecinti. Caci mutatiile so-
ciale, semnele de rezisten{i ale p3génismului, lipsa diferentelor clare
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dintre crestinism §i curentele filosofice neoplatonice §i stoize,’ ineditul
ereziilor, a situatiilor de crizd din Biserici, aspectele noi ale raporturilor
dintre credinta crestina gi cultura pagani, dintre structurile eclesiale tot
mai puternice si elementele fundamentale ale societdfii care provocau
invitatura crestini prin discrepaniele dintre bogatie si séricie, liber-
tate si sclavie, au solicitat — in ansamblu gi in particular — noi rezo!-
vari, iar acestea nu puteau veni decit din partea celor care aveau con-
iact direct cu realititile vremii si le cunosteau dinamica. In acest com-
plex de conditioniri reciproce in sfera socialului, a religiosului si eco-
nomicului, prezenta crestind a fost extrem de solicitatd, de utild, iar prin
cei 1rei ierarhi — si prin al{ii asemenea lor — ea a devenit prompti,
responsabild si esentiald. Elementul subliniat permanent de istoricii bise-
ricesti si de cercetfitorii activitii{ii si operei Sfintilor Trei Ierarhi a fost
cé ei au luptat si au invins cel mai adesea cu arme preluate tocmai din
tabara adversi, folosindu-se de retoricdl, de filosofia culturii greecesti, de
literaturd si artd, de cunostintele din istorie, geografie, medicini. astro-
romie, invdtate si preluate de la ilugtri indrumatori precum Himeriu,
Proheresiu ori mai ales Libaniu, ale cdror cursuri — prin stridania si
bunistarea familiilor din care ierarhii proveneau — si-au putut permite
8 le urmeze. Fiecare a ciutat si fie scolit cdt mai bine, fiecare si-si
indeplineascd misiunea ce i-a fost incredintatd, ficcare =8 raspundd in
felul s3u problemelor cu care s-a confruntat, fiecare si fie multiplicatorul
credintei crestine in sufletul celorlaltit Sfintii Trei Terarhi au acumulat
foloasele culturii grecesti, si le-au impropriat chiar, dar nu ele s-au
constituit in temelie a esafodului crestin, ci ele l-au innobilat pe acesta,
facand din ei apologetii de care Biserica avea nevoie
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Dintotdeauna, lumea — in general — si societatea — irtr-un ca-

dru mai restrins -- au solicitat ca omu! si se raporteze la situatiile, la

problcmele si principiile contemporane lui, in ciutarea srmonizérii din-
tre cle, pe de o parte, si a celei dintre ele 51 umanitate ori istorie, pe de
a-Ita.. Sfintii Trei Terathi au marcat societatea vremii, s-au impus prin
rasiunea cu care au intervenit, prin perseverenti si au fiacut aceasta
— i calitate de crestini — fati de intreaga problematici: ,fatd de filo-
sofia vremii, fatd de religiile vremii, fatd de autoritafi si autoritate...,
fatd de bogati si bogitie, fatd de sdraci si séirdcie... fotd de drepiuri
si datorii“’ Acesta este punctul comun cel mai spropat in rare se regi-
sese ei si activitatea pe care in mod sustinut au depus-o, dar si accen-
tul care — din timpurile lor venind — aduce cu sine autoritatea patro-
nilor gcolilor de teologie pentru cei care —— astizi, egal dacd in calitate
de maestru sau de invijacel, si pand la urmi toti suntem inviticei —
vietw'm si activiim intr-o societate ce nu diferfi eseniial de cca a lor.
Doar problematica este alta. .
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Provocdrile societdtii postmoderne. Realitatea spatiului roménesc

In deceniul care s-a scurs de la ciderea comunismului, societatea
roméaneascid s-a aflat in situatia de a constata o serie de mutafii care
a surprins pe cei mai multi: instabilitatea mentalitétilor si a fenomene-
lor obignuite, manifestatd prin neagezirile de ordin politic gi social; un
anumit tip de degringoladd care a cuprins tofi factorii sociali; accentul
primit de consumism in defavoarea valorilor tradifiona’'e i de suroga-
tele culturnice in defavoarea culturii autentice; neincrederea manifesta
si constants, exprimatd mai ales in ultimii ani, in institutiile de guver-
namant si acordarea acesteia, aproape in exclusivitate, Bisericii; instru-
mentalizarea $i exacerbarea puterii umane in actiuni de ordin moral care
sunt departe de a-i apartine omului; problematizarea omului §i mai ales
a vietii aproapelui, de la nastere si pidni la moarte, cele doud acte deve-
nind pasibile de a fi dependente de semeni si considerate comune, ba-
nale. Aflatd inrt-o rapidi tranzitie economic# si de modificare a centrului
de atentie, societatea roméneasci se vede obligatd sid réspundd unor ag-
teptéri care erau imposibil de previzut cu ceva timp in urma. Descope-
rim, in noi si 14ngd noi, constiinta ' din ce in ce mai acuti a complexi-
tatii vietii, contrastul intre viata reald si viata ideald, intoleranta la sufe-
rintd, refuzul rabdirii si intelegerii, cAutarea asidud a plicerii, nedrepta-
tea, violenta si moartea brutals, dorinta de a vedea totul prin prisma pro-
priei existente si deveniri. Autonomia crescéndé in fata puterii nsturii, ofe-
ritd de revolutiile tehnice, creeazi falsul simptom al puterii nelimitate In
stdpanirea fenomenelor naturale gi, de aici, chiar a celor supranaturale.
Incercarea de a pune totul sub control, de a oferi o viati organizati péna
in cele mai mici detalii, reduc libertatea de actiune a omului si i oferd
falsa imagine de stiipin si stipanitor al lucrurilor si al lumii. Ciderea
cortinei de fier a adus, impreun# cu elementele libertitii, §i libertinajut
unui comportament uman care duce la dezagregarea personalititii umane
si la integrarea insului intr-o societate care pare s aibi nevoie nu de
persoane, ci de elemente care 53 contribuie, pasiv, la derularea mode-
lelor propuse sau impuse. Disparitia vechilor valori ce tineau de cred'nt#
si de etnie creeazii sentimentul neincrederii fatd de noile valori, cu care
persoana este obligatd si intre in contact rapid dar pe care nu a avut
timp s3 le cintireascd si si le asimileze. Evenimentele sociale se deru-
leazé vertiginos, se interpun intre persoan# si contextul obisnuit de vie-
tuire si se constituie in ruperi de timp care nu cuprind si intelegerea
faptului social personal si comunitar, si nici asimilarea valorii si atentio-
narea — cel pufin! — asupra non-valorii, ca element perturbator al iden-
titdtii persoanei si societatii. Ultimii ani au dovedit predil-etia — reali~
zabild acum, spre deosebire de deceniile precedente — pentru autono-
mia umanului, ca form# de manifestare a libertatii lipsite de un sistem
de referinti demn si rectiliniu, care si tini seama de valorile spirituale,
singure in stare si ofere stabilitatea axiologici.® Acceptarea unei crize
a valorilor presupune lipsirea totald a unei viziuni futurologice asupra

sensului societ#itii in care se manifestd respectiva criz#i, iar daci per-
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soana nu poate face referire la o valoare care si-i fie comund celui de
l4ngi ea, se poate vorbi gi despre o crizd identitard, intr-un spatiu care
prezints semne de depersonalizare.

Societatea roméineasci actuald, cuprinsid prea mult de microbul ciu-
tarii propriei identita{i si imagini externe,’ nu ia aminte la pericolul
pierderii identitatii interne, singura de naturd si asigure consistentdi si
valoare persoanel si etniei. Far3i ordine interioar#, de maximi impor-
tantd in cresterea duhovniceascdl, ne autolipsim si de cea exterioara.
Ultimii ani i-au oferit congtiintei seciale — in méasura in care ea existl -
imaginea unor mutatii de ordin social pe cit de nebinuite altddatd, pe
atat de surprinzitor acceptate acum la nivel personal, familial gi social.

Iatd caAteva dintre aceste mutatii ale modernititii, impreund cu
minime detalieri.

Secularizarea. Este inlocuirea duhului lui Hristos din lume cu cel al
lumii insesi. Procesul de secularizare, specific societitii actuale occiden-
tale dar cu forme clare de manifestare si in spatiul geografic si cultural
roméanesc, se prezintdi ca indepiirtare a creatiel din iubirea lui Dumne-
zew, ca un drum paralel fatd de cel imprimat de Creator in fapturile sale,
ca o risturnare axiologicid gi intoarcere a omului — prin iluzia puterii
date de stiin{d — impotriva propriului siu destin. In aceastd renuntare
la divinitate pe care omul o impune la nivel social, cultural si chiar
religios — si nu amintim aici decédt avalansa sincretismelor si imprumu-
turile simbolurilor eclesiale, produse cu scopu! inducerii in eroare — se
afirmi, voalat, autonomia umanului in fata lui Dumnezeu, cu efecte
dintre cele mai distructive la nivel spiritual: transcendenta nu mai folo-
seste la nimic, elementele traditionale sau de comuniune dispar, globa-
lizarea se identifici cu individualizarea si singularizarea, apar surogatele
comuniunii, iar In numele libertitii se actioneazfi cu forme ale liberti-
najului® Secularizarea nu este insi o maladie care s3 fi apirut dintr-un
senin al prezeniei riului in lume cu care omul si nu aibi nimic de-a
face. Ea s-a instaurat pentru ci persoana s-a rupt din Dumnezeu si a
evitat in mod fitis si-L mai facd cunoscut direct prin trdirea Lui intru
sine si prin manifestarea in afara sa, ca o caracteristici a unei personali-
t&ti crestine autentic conturate’? ,In modernitate, nu religia este aceea
care d& legitimitate ordinii sociale si politice. Dimpotrivi, se produce
o deplasare de la ceea ce reprezintd consensul moralei publice, intemeiati
pe religie, ciitre un control tehnic si birocratic... Domeniul public si
domeniul privat sunt guvernate de autorititi morale diferite".® Dar, mai
aleg; azi. ,crestinii sunt chemati sii participe critic la viata lumii, nu nu-
mai denuntind profetic derivele ei, ci mai cu seami enuntind rational
$1 constructiv mutatia personali si comunitari autenticid a umanului in
comuniune cu Dumnezeu, mutatie realizati in Hristos si in Biserica“."
Impotriva secularizirii nu se luptid cu armele puse la dispozitie de par-
ghiile unei societdfi, indiferent care ar fi aceea; sau nu acestea oferi
primele remedii. Modificarea realititii secularizate si imprimate mult
prea muit de autosuficien{a umani depinde de fiecare persoani in parte
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si de gradualitatea in care ea triieste in Dumnezeu, de modul cum I1 per-
cepe si 11 face cunoscut pe EL.? Prezenta lui Dumnezeu in lume este rele-
vaté de lucrarea omului ficutd in Dumnezeu.

Individualismul. Intelegerea moderns obignuitd face confuzie intre
»persoana“, ,individ“, ,subiect" gi ,eu" iar sensul cel mai vizibil este
reducerea persoanei la individ. Teologia risiritean a trasat inci de mult,
foarte clar, diferentele conceptuale dintre persoan#d gi individ. Astfel,
individul este, biologic si sociologic, unitatea umana autonom# care for-
meazd specia, dar care are ca specific un caracter de unicitate, numit in-
dividualitare. El este un stadiu in devenirea persoanei,® iar individua-
lismul incercarea nereugitd de a restringe calititile si functiile persoa-
nei, de a reduce relatiile cu alte persoane. Semnale privind negansa ma-
nifestérii plenare a individului, asa cum este el structurat in societiiile
occidentale, vin chiar din mijlocul acestora. In esent#, individualismul
sirdceste continutul de manifestare al persoanei si nu-i conferd deplina
posibilitate de realizare.” Aceastd racild a timpurilor moderne seculari-
zate accentueazd nejustificat calititile pe care fiecare individ le are si
rupe relatiile firesti de comunicare spirituald dintre oameni; este inlo-
cuirea nevoii de spiritual cu cea de material, schimbarea sensului natu-
ral al existentei. La o scard mai mare, ecuatia este valabild pentru so-
cietdti intregi. Individualismul creeazi situatia in care omul se inchide
in limitele naturii sale, nu se deschide cétre ceilalti, graviteazi in jurul
s#iu i al interesului propriu, uitind de fratele de alaturi.

Egocentrismul, o caracteristici specificA a societitii de consum,
ageazdi centrul atentiei in sine, dezintegreazi raporturile umane, dizolva
interesul pentru aproapele dar si pe acela pentru Dumnezeu, refuzind
existenta altor entitdt{i reale comparabile cu sine: totul devine dezinte-
res, toate sunt nefolositoare, iar cele ale sufletului rimén astfel in ne-
lucrare. Egoismul se manifesti ca o form# intelectualizati in individua-
lism si centreazi totul intr-un singur punct: omul este suficient pentru
sine si nu trebuie si renunfe la nimic din ce-i apartine. Efectele sale se
recunosc in: jubirea p#c#toasd de sine, atitudinea singulari si de insin-
gurare, insensibilitatea la suferinta si la nevoia celuilalt, nerecunoasterea
vinovitiei, dar §i in: compromis, coruptie si coruptie a relatiilor sociale.

ExemplificAnd si urmérind concret efectele acestor mutatii specifice
ale societitii contemporane asupra valorilor traditionale — iar acestor
specificuri Ortodoxia noastrd trebuie si le facd fatd cu raspunsuri con-
crete — este edificatoare surprinderea lor in cadrul modificarilor ce se
produc asupra ideii de viata."

Bioetica. Niciodati nu s-a pus atdt de acut problema — moral si
chiar ontologic — asupra insiisi existentei vietii umane ca in ultimele
decenii, de cand dezvoltarea tehnologici” a fiicut posibild interventia
omului la nivelul aspectelor celor mai importante si mai intime ale vietii
umane, in ceea ce numim ,bioetica“." Parcurgerea unei epoci tehnologice
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inedite? a creat contextul prin care s-au maximilizat ,beneficiile* omu-
lui si s-au minimalizat riscurile interventiilor asupra lui, in trei aspecte
fundamentale ale existentei sale; 1. inceputul vietii umene, 2. pésirarea
si sustinerea vietii si 3. sfarsitul ei, Avand drept scop cercetarea moralitiii
unor subiecte de cercetare extrem de variate dintre care cel putin unele
erau, intr-o0 vreme, cu totul necunoscute: avort, anticonceptionale, im-
plant de celule embrionare, fecundare ,in vitro“, maternitate ,de impru-
mut*, transplant de organe, clonare, eutanasie etc., bioetica pune game-
nilor de stiin{d, dar si Hecérei persoane in parte intrebarea esentiald: care
sunt valorile spirituale si morale de care trebuie s3 fie ciliuzit omul
in urma recentelor descoperiri tehnice??

Neutatea domeniului, interdisciplinaritatea sa si — de aiel — trans-
ferul factorilor de réspundere dintr-o zonid a cercetdrii in alta, diversita-
iea formelor sub care se ascund elemente inedite de justificare a actiu-
nilor indreptate Impotriva vietii, cu scopul imbunititirii ei, dorinta cer-
cetiterilor de a-si etala cunostintele,” de a descoperi noi elemente st de
a deveni celebri in timp foarte scurt — indiferent de riscurile morale —
sunt cauze ale superficialititii de ordin moral care caracterizeazi socie-
tatea postmoderni. Bioetica este provocarea maximi pe care omul si-a
adus-o lui insusi, prin receptarea unor descoperiri si practicarea acestora
cu puteri ce sunt crezute demiurgice” dar, totodatd. este $i marea provo-
care de asumare a responsabiliti{ii comunitatii eclesiale.

Teologie, Bisericd si sociefate — astdzi

Ortodoxia are de oferit rispunsuri prompte si concrete 1a stirile de
fapt ale postmodernitatii si gisim c& in acest punct Sfintii Trei Ierarhi
sunt modele teologice pentru acuratetea cu care au réspuns ei, atunei,
la situatiile de crizi existente.

Sceala teclogied rominesscl, teologia In general. tealagi au o imensd
réspundere in a radiografia starea de fapt actuali si chiar pe cea viitoare,
lueru posibil prin cercetarea interdisciplinard de specialitate ce s-ar pu-
tea free cu disciplinele neteologice. In comparatie insid cu evolntia ranida
a fenomenelor sociale si a mentalititii, constatarea stirii de fapt nu in-
seamni mare lucru., Este nevoie de giisirea unor solutii imediate punc-
tuale si complete, iar ele sunt la indeména noastri, cici Ortodoxia si-a
construit in timp, pe Scripturd si Traditie, ¢ structurd de credintd care
existd ca atare i nu e nevoie decat ca ea si fie aplicatd situatiilor noi:
sIntr-un context radical secular, cum este cel postmodern actual, Biserica
si crestinismul au sansa si obligatia de a-si reasuma conditia de minori-
tate si diaspora activd spiritual, moral, social si cu'tural intr-un mediu
religos pluralist, in spiritul crestinismului méirturisitori'or si apo’ogetilor
epocii preconstantiniene”.? Toemai in concordantd cu aceasta, e necesar
ca teologia noastrd sd formuleze o doctrini sociali, un concept coerent
care s& stipuleze - schematic — atitudinea comunitatii de credinti, va-
labild si pentru fiecare perscani in parte, fa{ad de amplul proces de mu-

e



STUDII SI ARTICOLE 89

tatii pe care-l triim, pentru a stabili, principial, relatia dintre crestinism
si modernitate, dintre Biserici si societate, dintre credintid si stiinti,
dintre suflet si ratiune. Scriptura, Traditia, teologia patristic#i, Liturghia
sunt tot atftea izvoare din care sufletul nostru se hrineste, spunem noi.
Dar, pentru cei c#ldicei sau reci, ele trebuiesc redescoperite si reafirmate;
$i, uneori, chiar si pentru noi ingine.

Pe un alt palier ierarhic al solutiondrilor, dincolo de gramita teo-
logiei, se inscrie responsabilitatea fieciirui crestin, de la nivelul gi rangul
s8u si responsabilitatea Bisericii in ansamblu de a se transforma intr-o
flacird marturisitoare a autenticului duh ortodox din lume, dar de multe
ori necunoscut suficient. Se inscrie aici actiunea cregtinului de a.deveni
din martor al minunilor lui Dumnezeu intru sine — iar una dintre aces-
tea este simpla credinti in El — in maérturisitor, prin cuvént si fapti,
fiind astfel ceea ce Mantuitorul ne cere tuturor: sarea paméantului si
lumina lumii. In calitate de pastor de suflete, de profesor de Religie dar
chiar si numai in aceea de crestin, pur si simplu, avem datoria de a-i
indruma pe cei din sfera noastrd de influentd catre implinirea misiunii
de a fi nu doar purtétori de Hristos ci si marturisitori ai Lui.

Asa incat, responsabilizarea actiunilor personale, institufionale si
comunitare la nivelul eclesiei este o cerin{d a situatiei si a momentului.
Aceasta cu atdt mai mult cu cat — trebuie stiut, recunoscut si reafirmat —
adeviirata solutie pentru societatea roméneascd, adeviratele ei valori,
adeviirata venire intru sine, nu se pot face firi regenerarea morala, a
cédrei realizare ii apartine, in egald m#sur, persoanei si comunitatii, cre-
dinciosului si Bisericii, dar — pe de alti parte — atit Bisericii cat i
culturii. Cafiva mari teologi contemporani si triitori ai Ortodoxiei romé-
nesti si universale — périntele Ilie Cleopa, pirintele Dumitru Sténiloae,
patriarhul ecumenic Bartolomeu I, Christos Yannaras, episcopul Kallistos
Ware au afirmat ci, datoriti stérii de duplicitate in care statele foste co-
muniste au fost obligate s&-si duc# existenta cdteva decenii, problemele
Ortodoxiei de aici sunt aproape in exclusivitate de ordin interior, vizind
refacerea cu prioritate a tréirii ortodoxe autentice, a moralei crestine,
a regisirii in viata liturgici. Edificarea pe dinl&untru urmireste reface-
rea echilibrului duhovnicesc, redobandirea sincerititii in fata ta, a seme-
nilor si a societdtii, dar mai ales curajul asumairii responsabilitatii pentru
orice cuvant, gest sau fapti nu numai in fata semenilor si a constiintei,
ci in fata lui Dumnezeu.

In ‘privinta bioeticii, spre exemplu, rolul pe care si-1 poate aduce
crestinul ortodox, teologul, pastorul, ierarhul si Biserica in ansamblu este
major, pentru ci o atitudine coerentd va sublinia categoric rolul per-
soanei in conturarea personalitiitii proprii, raportarea sa la divin prin
felatia pe care o intretine cu aproapele, aspectul personal si comunitar
al méantuirii, iubirea ca transcendere a egoismului limitativ, demnitatea
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umani fundamentatid pe calitatea de creaturi a lui Dumnezeu g.z. Sen-
sul in care intelege Ortodoxia si provoace o atitudine cresgtind fa{id de
extrem de variatele si complicatele probleme ale bioeticli este acela de
intarire a credintei autentic traditionale in fiecare crestin §i aceasta in
ctuda tentatiilor modernititii®*; de reafirmare a wvalorilor spiritualittii
rasiritene la nivelul societitii prin implicarea mult mai viditd si eficienta
a Bisericii in structurile sociale; de dinamizare a activititii pastorale si
de iesire dintr-un imobilism §i indiferentism, ale céror urméri la
nivel misicnar se simt deja, dar se vor vedea mult mai eclar in
scurtd vreme. Sugestiile inaintate Sfantului Sinod al BOR de Comisiile
Locale de Bioeticd — sau, cel putin de cea de la Cluj-Napoca — privesc,
cel puiin deocamdats, rezolvarea problemelor de bioetich aproape exclu-
siv in scaunu! spovedaniei ori In dialogul duhovnicese, cici fiecare ase-
menea problem3 este unicd in felul ei, neexistind astfel nici tipologii
si nici rezolviri universal valabile. In conditiile in care lipseste inci
o atitudine oficiald a Bisericii noastre asupra problemelor de bioeticd —
desi alte Ortodoxii nationale si-au exprimat punctele de vedere® —, res-
pcnsabilitatea pentru indrumarea minima a credinciosilor §i revine in
primul rénd preotului, care este obligat si se informeze si s3 tind seama de
noutatea momentului gi de necesitatea unei pozitii bazate pe invititura
Scripturii, a Traditiei, a Sfintilor Parinti, ca si pe tratirile de tip ortedox
ale subiectului existente la aceasti ori; ii revine apoi scolii roméanesti de
teologie, in care discip'inele de Morala crestini st de Misiune ortcdoxa tre-
buie sa cuprind# informare si tratare a acestor probleme; i revine fami-
liei, cadrul si centrul in care apar cele mai multe probleme de bioetici
si de unde se asteaptd — adeseori in mod mult prea radical — rezolva-
rile lor, care vor avea ins&d amprenta nivelului de intelegere mai mult
sau mai putin crestin in care familia insisi triieste®; si, in mod plenar,
fi revine Bisericii In ansamblul ei — mireni, cler superior i inferior —
pentru conturarea unei pozitii ferme si unitare responsabile, in timpul
si locul in care ea este solicitats sau asteptata.

Biserica este in societate, iar societatea se afli — m#car in parte —
in Biseric#. Sfintii Trei lerarhi au gisit in Sfanta Scriptursl, in cerceta-
rea ei si a traditiei deja in plind formare, in rugiciune si discernimaiant
resursele solutiilor pe care le-au si oferit societidtii lor. Au crezut in
umbrirea Duhului Sfint, in sinergia lucritoare a omului cu Dumnezeu,
in misiunea cregtinului de a fi marturisitor in cuvént si faptd a actului de
credintd. In calitate de teologi — vorbitori despre, dar mai ales cu Dum-
nezen — au ciutat s inteleagh situatiile gi contextele gi s& intervini In
nume personal $i in numele Bisericii luj Hristos pentru prezenta lui Hris-
tos in lume, prin ei.

In extrem de tensionatele $i de complexele probleme puse astizi
crestinului si Bisericii prin secularizare si globalizare, manifestiri spe-
cifice ale postmodernitatii, se impune — o dat¥ mai mult — ca rolul
fiecdrui mérturisitor al lui Hristos in lume s& fie implinit p4n& la capat,
se cere ca puterea de implicare, de discernere si de decizie a factorilor
responsabili 54 se facd rapid sim{tita, iar masurile si fie coerente.
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Cu sau féra noi, Biserica lui Hristos va birui veacul; ne-o promite
Maéntuitorul Insugi. Depinde doar daci vom fi si noi printre biruitori.

Arhid. Lect. Dr. STFAN ILOAIE
NOTE:

1 Bibliografia teologici roméneascd abundi in lucr#ri de speciali-
tate care privesc biografia, activitatea, opera gi teologia Sfintilor Trei
Ierarhi, subliniindu-se prin toate acestea contributia lor la dezvoltarea
cercetarii teologice. In acest sens, reddm céteva titluri: Diac. Prof. E.
Vasilescu, Sfintii Trei Ierarhi §i cultura vremii lor, in ,Studii Teologice*
an 13, 1961, nr. 1-2, p. 55-65; Diac. Asist. Ion Bria, Teologie si Bisericd
la Sfintii Trei lerarhi, in ,Studii Teologice" an 23, 1971, nr. 1-2, p. 74—
84; Vasile, episcopul Oradiei, Invdfdminte ale Sfintilor Trei Ierarhi pen-
tru probleme actuale ale Bisericii, in ,Biserica Ortodox# Romén&"“ an
90, 1972, nr. 1-2, p. 121—126; SF.. VASILE CEL MARE: Magistr. Vasile
Prescure, Personalitatea morald a Sfdntului Vasile cel Mare, in ,Studii
Teologice* an 14, 1962, nr. 5-6, p. 283-299; Mitropolit Nestor Vornicescu,
Despre viata §i opera Sféantului Vasile cel Mare. La 1600 de ani de la
irecerea sa ecdtre Domnul, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979;
la finele volumului se afla si bibliografia texte'or traduse in limba ro-
méni din autor pAna la acea datd si a lucrdrilor tiparite despre viata
si lucrarea sa; apirute in limba roman#; Sféntul Vasile cel Mare. Inchi-
nare la 1600 de ani de la sdvdrsirea sa, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al B.O.R. (EIBMBOR), Bucuresti, 1980; SF. IOAN GURA
DE AUR: Pr. Prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfantului Ioan Gurd
de Aur, in ,Studii Teologice” an 7, 1955, nr. 7—8, p. 403—421; Pr.
Prof. Ioan Gh. Coman, Personalitatea Sfantului Ioan Gurd de Aur, in
»otudii Teologice an 9, 1957, nr. 9—10, p. 595—616; Pr. Prof. Gri-
gorie Marcu, ,Mens divinior“, o comparatie intre Sféntul Apostol Pa-
vel si Sfantul Ioan Gurd de Aur, Ibidem, p. 617—624; Di=c Prof. O.
Bucevschi, Sfantul Ioan Gurd de Aur: Omiliile despre pocdintd, Ibi-
dem. p. 625—631; Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia euharisticd dupd Sfén-
tul Joan Gurd de Aur, Ibidem, p. 632—648; Pr. Magistr. Marian M. Bra-
niste, Conceptia Sfantului Ioan Gurd de Aur despre prietenie §i dragoste,
Ibidem, p. 649—672; Diacon Constantin Voicu, Teologia muncii la Sfén-
tul Joan Gurd de Aur si actualitatea ei, Sibiu, 1975. Extrem de utild este
bibliografia despre Sfantul Ioan publicati in volumul Sféntul Ioan Gurd
de Aur. Opera and bibliografia, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2002;
SF. GRIGORE DE NAZIANZ: Pr. prof. Ilie Britan, Sféntul Grigore Teo-
logul, in ,Mitropolia Olteniei“, 1958, nr. 1-2, p. 39-44; Ioasaf Ganea,
Sfantul Grigore Teologul, propovdduitor al iubirii de semeni, in ,Mitro-
polia Olteniei" 1975, nr. 1-2, p. 17—22 etc.

2 Vezi Catidlin Zamfir, Lazir Vlisceanu, Dictionar de sociologie,
Editura Babel, Bucuresti, 1993, p. 556 u.

3 Vezi Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Sfinfii Trei Ierarhi §i cultura
vremii lor, in ,Studii Teologice" an 13, 1961, ar. 1—2, p. 56—57.
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~'" 4 1i unesc multe pe Sfintii Trei lerarhi: proveneau din familii ilus-
tre, au urmat scolile bune ale timpului, au activat cu mare réspundere
in scaune jerarhice importante din Orientul crestin, au luptat din ras-
puteri pentru conturarea §i apidrarea invitaturii crestine — e adevirat:
fara formulidri teologice exceptionale, dar cu limpeziri doctrinare si ling-
vistice necesare. fi si deosebesc multe: dacd Sfantul Vasile cel Mare se
foloseste copios de cultura profani si i oferd tdnidrului de atunci, ca si
celui de acum, un program de studiu al literaturii elene, in celebra omi-
lie Catre tineri. Cum pot intrebuinta cu folos literatura scriitorilor eleni,
si daci raportul dintre crestinism si elenism atinge in persoana si opera
Sfantului Grigore Teologu! maxima apropiere, Sfantul Toan Guri de Aur
=— pe 1anga faptul ci nu a studiat decét la Antichia Siriei, si nu la Beryth
sau Atena — a avut o mal micd pretuire pentru cultura pigéna, a folo-
sit-0 mai putin, ceea ce insd l-a facut si critice mai direct caracterul
de casti al acesteia si lipsa ei de pragmatism.

5 Episcop Antonie Plamideala, Idei sociale in opera Sféantului Va-
sile cel Mare, in vol. Sféntul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani
de la sdvarsirea sa, ed. cit., p. 287.

6 Pentru teoria asupra valorilor si non-valorilor r8méne incd va-
labils, aproape in exclusivitate, tratarea ficuti de Tudor Vianu in vo-
hvmul Irtroducere in teoria valorilor, intemeiatd pe observatia congtiin-
tei, reprodus ca ultimi editie in culegerea de texte Filosofia culturii si
teoria valorilor, Editura Nemira, 1998.

7 Vezi Nicolae Constantin Matei, Psihologia relatii'or mo-ale inter-
personale, Craiova, Scrisul Roméanesc, 1981 si Serge Moscovici (coord.).
Psiha ogia sociald a relatiilor cu celdlalt, Iasi, Polirom, 1998.

8 A se vedea, pentru variatele si complicatele aspecte ale secula-
rizirii =i globalizarii: Olivier Clément. Adevdr si libertote, Ort~doxia in
contemporaneitate. Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I,
trad. Mihai Maci, Sibiu, Editura Deisis, 1997, mai ales capitolul . Despre
Eurcpa. despre secularizare si posibila ei depiisire”; Ioan Vasile Leb
(coord.), Biserict si multiculturalitate in Europg sfdrsitului de mileniu,
Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeans, 2001; Claude Karnoouh, Adio
diferentei. Eseu asupra modernitdtii tdrzii, Cluj-Napoca, Daria. 1994;
Roger Mehl, Ethique catholique et éthique protestante, Neuchatel, Edi-
tion Delachaux et Niestlé. 1970.

9 In asemenea conditii, responsabilitatea pentru a-L face cunoscut
pe Dumnezeu si credinta in El intr-o astfel de lume se pune cu necesi-
tate, pentru ci fiecare crestin in parte gi societatea in ansamblul ei —

indiferent care ar fi aceea — este atacati de aceeasi boald a dilufrii
adevirului, a respectului orb pentru credinta celuilalt — indiferent care
ar fi ea —, a propagarii sineretismului religios si, drept consecin{s, a ra-

miénerii cu lumina aprins3 in ascunzisul sufletului tu, spre a nu-{i de-
ranja vecinii. In constiinta umanitatii, altadatd plini de mérturisirea cre-
dintei si de intirirea ei punctuald fiinded Invitaturile gresite tindeau
citre demolarea unor puncte precise din adevirul revelat — in condi-
tiile in care acum se demoleazi ansamblul’® —, s-a instaurat sfiala in
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propagarea adevirului crestin. Puternica afirmare a independentei omu-
lui de transcendent — imprimatd constiinfelor ca un program social in-
cepand cu epoca luminilor si devenitad aplicabild si legalad de la Revolutia
francezd — a dus la conturarea conceptului de ,moarte a lui Dumnezeu”,
pe care Nietzsche nu a ficut decét si-1 fundamenteze filosofic si pe care
l-au preluat chiar unii teologi occidentali care au conturat curentul cu-
noscut sub numele de ,teologia radicalad“. Disputa teologici asupra ,mor-
tii lui Dumnezeu“ s-a purtat cu precidere incepidnd cu deceniul sapte
al secolului trecut. Vezi: Gabriel Vahanian, The Death of God. The Cul-
ture of our post-christian Era, New-York, 1961; W. Hamilton, Thomas J.
Alitzer, Radical Theology and the Death of God, Indianapolis, Bobbs-
Merrill Compagny, 1966; Thomas W. Ogletree, La controverse sur la
wmort de Dieu“, Casterman, 1968; W. Hamilton, The Shape of a Radical
Theology, in ,Christian Century®, 6 October 1965. La noi, a se vedea Pr.
Conf. St. Alexe, Curente si tendinte noi in teologia contemporand, in ,,Or-
todoxia“ an 29, 1977, nr. 1, p. 86—124.

10 Pr. Ioan Bizdu, Viafa in Hristos si maladia secularizdrii, Editura
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 65.

11 Ioan I. Icd jr., Provocarea globalizdrii: mutatia umanului, in vol.
Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, ed. cit.,
p. 17.

12 Vorbind la Londra, cu ocazia primirii premiului Templeton, in
1983, Soljenitin sublinia acest adevar: ,Dacd mi s-ar cere sd desemnez
pe scurt trasatura principald a acestui intreg secol, incé o datd n-»s putea
ghsi rdspuns mai precis §i mai substan{ial decat acela cé ‘camenii L-au
uitat pe Dumnezeu‘“ slogan repetitiv prin care aréta cd, dacd Dumnezeu
lipseste din noi, El nu poate fi prezent obiectiv lucrdtor in societate,
astfel incat, ,cheia fundamentali a existentei sau a neantului nostru se
ghseste in inima fiecéiruia dintre noi, in preferinta acordata de fiecare in
parte Binelui si Riului concret”, iar ,dacd e si pierim, dacd e sid facem
si piari aceasti lume, va fi numai din vina noastrd“ — Uitarea fatald,
trad. Ioan I. Ica jr., in ,Miscarea literari“/Bistrita, an 1, 2002, nr. 2,
p- 99, 102.

13 Rev. Prof. Dr. Tomds Spidlik, L’homme, sa persona’ité, sa li-
berté dons la pensée rtusse, in vol. Persoand si comuniune. Prinos de cin-
stire Pdrintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae, la implinirca
varstei de 90 de ani, Editura Arhiepiscopiei Ortedoxe Sibiu. 1993, p. 574.

14 M. Welker scrie: ,A devenit in mod public inspdiméantitor fap-
tul ci singurid propagarea modernid a individualititii, subiectivititii, re-
latiei cu sinele-insusi si autonomia nu poate si creeze o persoani puter-
nicd si adevarati“ — Persoana. Persoana deschisd relatiilor cu alte per-
soane. Criza antropologiei in secolul XX, in ,Teologie si viatd®, 1994, nr.
8-10, p 39. Paul Evdokimov: ,Persoana este o categorie spiritu-14 Daci
individul este o parte individualizatd din intregul naturii, persoana dim-
potriva: intregul naturii este inclus in ea“. — Taina iubirii. Sfinf{enia
iubirii conjugale in lumina tradifiei ortodoxe, ed, a Il-a, trad. Gabriela
Moldoveanu, Bucuresti, Editura Christiana, 1999, ed. cit., p. 59. Olivier
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Clément: ,Putem pune in serie indivizi, ficindu-i si intre in colectivi-
t4ti. Persoana insi este intotdeauna unmicid“. — Intrebdri asupra omu-
lui, ed. cit., p. 38.

15 Welker continui: ,Persoana uneste relatiile realitatilor incon-
jurdtcare a'e omului cu el, ea uneste si diferentiazid procesel= ‘din spa-
tele mastii' cu acelea ‘din fata ei'. Un om este recunoscut astfel ca indi-
vid unic i, in acelasi timp, reprezentant al speciei, deoarece este o per-
soani".

16 Un alt model social asupra ciruia s-au produs mutatii semnifi-
cative este familic. Dezmembrarea familiei, cu urméiri grave la nivelul
constiin{ei componentilor ei si a urmasilor, lipsiti de suportul autoritatii
morale venite din partea celui mai important element social constituit
ca alteritate si depisire a asperitatilor eului. Amenintarea vine din exis-
tenta unor adevirate curente necrestine cu privire la conceptia despre
familie: c#s#toria e privitd ca o conveniie anulabild, ea se poate face din
interese materiale, se acceptd ideea ei ca o convietuire liberd, nasterea
de copii se face programat etc. Afirmati ca experients spirituald ce trans-
fieureazi biolopicul si modalitate de convietnire umans, med'u de edura-
lie, de transmitere a valorilor religioase, culturale si a celor traditionale,
familia se confruntid cu problematica numi#rului creseand de divorturi
si de avorturi, cu diminuarea accentuats a functiei ei prin urméirirea fe-
ricirii individuale, racirea relatiilor dintre sot, sotie, copi’, aparitia con-
flictului intre generatii. Ca urmiri ale dezmembrarii familiei avem: con-
cubinajul ori chiar prostitutia, interventia abuzivid asupra copilului ne-
niscut, delicventa juvenils, abandonul social.

17 Vizionar complex, Theodor W, Adorno scria — fred in 1045 —
referitor la tehnicd si la aparitia semnelor societd{ii de consum, ca efect
al progresului tehnolegic: ,Frenezia fascinati de a consuma cele mai
roi proceduri tehnice nu numai ca te face indiferent la produsul insusi,
ci vine in intdmpinarea rebuturilor curente si a stupidititii programate...
Progresului tehnic ii corespunde dorinta obstinata si obtuzi de a nu cum-
pira vechituri, de a nu riméne In urma procesului de productie in plini
cbulitie, indiferent eare ar fi sensul a ceeea ce se produce. A te lua dupé
ceilalti, a te inghesui si a sta la coada se substituie peste tot newnilor cht
de céit rationale*. — Minima moralia. Reflectii dintr-o viatd mutilatd, 76,
Editura Univers, Bucuresti, 1999. p. 123.

18 Termenul de ,bioceticd” a fost folosit pentru prima datd de on-
cologul Van Rensselaer Potter, in anul 1974, cu sensul de a denurni
o0 noud disciplind, pentru a uni cunoasterea biologici cu sistemul valo-
rilor nmane. — Vezi: E'io Sgreccia, Manuale di Bioetica. 1. Fenlamenti
ed Etica Biomedica, seconda edizione, Milano, Vita e Pensiero, 1944,
p- 30.

19 Germenul Hans Jonas — fost discipol al lui Hus=erl. Hei'e~oer
si Bultmann — a devenit un cunoscut filosof al eticii tehnalagiei, o dati
cu dezvoltarea tehnicid occidentald si cu inmulfirea intrebirilor referi-
toare la sensul acesteia. Cunoscuta sa carte Das Prinzip Verantwortung.
Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisation, aparuti in 1979,

—
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este fundamentald pentru noua atitudine responsabild a comunititilor
umane fat#i de posibilitatile tehnice ale momentului si fati de reper-
cusiunile — uneori imprevizibile — pe care acestea le precupun.

20 Arhipresb. John Breck, Dilemele bioetice §i Ortodoxia, trad.
rom. Sebastian Moldovan, in ,Revista Teologicd“, an 8, 1998, nr. 1, p. 3.
Pentru detalii esentiale asupra Bioeticii, a se vedea intregul numér al
revistei amintite, printre foarte putinele periodice bisericesti din Roménia
care au alocat spatiu onorabil acestei teme, despre care la noi se stie inca
deestul de putin. ,Renasterea“, revista Arhiepiscopiei Clujului, este un
alt periodic bisericesc din Roménia care a tratat consecvent probleme de
bioeticid deja incepdnd cu numdirul 5/1997, in care tema centrald a
purtat titlul Involutia (gen)eticd. Asupra subiectului s-a revenit constant
— mai ales in ultimii ani —, cu stiri, informatii, articole gi comentarii;
enumer#m aici citeva dintre ele: 1.P.S. Arhiepiscop Bartolomen — Bisz2-
rica §i transplantul de organe: nr. 11/1998; P.S. Irineu Bistriteanul —
Viata, un dar sacru sau o povard psiho-somaticd?: mr. 2/2001; Pr. Prof.
John Breck — Dilemele morale ale medicinii actuale; Radu Preda — Re-
inventarea umanitdfii: nr. 5/2001; Dr. Mihai Lucan — O bioeticd sociald:
nr. 6/2001; Embrionul uman nu este un lucru: nr. 9/2001; Conf. Dr. Mir-
cea Buta — Bioetica sau morala stiintei: nr. 11/2001.

Pentru spatiul cultural roménesc, bioetica a fost pand nu demult
un domeniu prea putin cunoscut. S-a stiut putin chiar si referitor la
sfera semanticd a termenului si la mutatiile produse pe plan internatio-
nal cu referire la obiectul de studiu al noii discipline. Dupa 1990 insa,
ea s-a bucurat de un interes din ce in ce mai crescut — nu doar in ran-
dul specialistilor: medici, teologi, biologi, ci si in cadrul maselor —,
lucru care se datoreaz# problematicii noi de ordin social si moral api-
rute in contextul circulatiei libere de idei si atitudini: liberalizarea avor-
tului, posibilitatea tehnicid de realizare a nasterii ,in vitro“, ca si mai
noua disputd asupra clonirii umane. Deoarece bioetica s-a conturat ca o
punte de legiturd intre stiintd — in special biologie — si sistemul valo-
rilor umane cuprinse §i tratate in domeniul etic sau moral, teologia orto-
dox3d s-a apropiat destul de repede de noul subiect, pronuntdndu-se asu-
pra diverselor aspecte cuprinse in sfera cercetarii sale, chiar daci luirile
de pozitie au fost cel mai adesea aproximative. Este motivul pentru care
Arhiepiscopul Bartolomeu Anania al Clujului i-a propus Sfantului Sinod
al BOR si acesta a aprobat — in sedinta sinodald din 4-5 iulie 2001 —
infiintarea unor Comisii Locale de Bioeticd la Bucuresti, Cluj-Napoca si
Tasi, formate din teologi si medici, care si discute problematica noului
domeniu si — prin Comisia Nationals de Bioetici — s& faci propuneri de
ordin pastoral pe care Biserica Ortodox# si le recomande clerului si cre-
dinciosilor. In faza actuals, comisiile locale si-au intrerupt activitatea si
se asteaptd atitudinea Sinodului.

21 Despre cercetare in domeniul stiintei si al bioeticii ca iustifi-
care a curiozitdtii. vezi studiul lui Harm Klueting, Von der ‘Géttlichen
Ordnung’ zur ‘Entgbtierung der Welt durch Gott': fides und curiositas
in der begegnung von Glaube und Wissen in der Neuzeit, in vol. Schoép-
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fungsglaube — von der Bioethik herausgefordet, ed. cit., mai ales capi-
tolui N aturwissenschaft seit der Legitimierung der curio-i'as, p. 74-82.

22 Autforul luerdrii Zur Sozialphilosophie der Technik (Frankfurt
am Main 1982). H. Lenk afirma categoric: ,Problematica eticd p i-ind
stiinta gi tehnica se pune astl3zi mai acut decdt inainte, avind in vedere
puterea mai mare a omului de a dispune de mediul neuman, de ‘raturd’,
dar si noile posibilititi de manipulare a vietii, mai cu seamy a vietii uma-
ne insegi. Datoritd utilizdrii tehnicii fundamentate stiintific, posibiliti-
tile de interventie si de acf{iune ale omului au crescut pania la dimensiuni
nchinuite inainte”. — Apud: Maria First, Jirgen Trinks, Mcnual de
filozofie, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 203.

23 loan 1. Icd jr., Globalizarea — mutatii si provocdri, in vol. Gan-
direa sociald a Bisericii. Fundamente-documente-analize-perspective, rea-
lizat gi prezentat de Ioan I. Icd jr. si Germano Marani, Deisis, Sibiu,
2002, p. 491,

24 O periinentd pozitie asupra punctului de vedere ortodox refe-
ritor la bioetich si la contextul modern in care ea apare, la Sleiman Ge-
bran, Biotechnik und Genforschung aus orthodoxer Sicht: Plddoyer fir
eine spirituelle Bioethik, in ,Okumenische Rundschau® 3/2002. p. 291-314,

25 Tn august 2000, Biserica Ortodox# Rus# si-a exprimat doctrina
el sociala — inteleasd ca raspuns al momentului la intrebarile politice,
sociale, culturale si tehnico-stiintifice —, inclusiv asupra celor de bio-
eticd. A se vedea documentul aprohat de Sinodul Episcopal Jubiliar. in
Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche, Kon-
red-Adenauer-Stiftung e. V., 2001. Problemele de bin-ti~d — p. 95-108
§i, In traducerea roméaneascd a arhidiaconului Ioan I. Ica jr., in vol. Gdn-
dlrea sociald a Bisericii. Fundamente-documente-analize-perspective, ed.
cit,, p. 185-266; Bioetica, p. 241-250.

26 Ciateva aspecte de bioeticd legate de familie, la Pr. dr. Vasile
Riaduca, Biocetica, familia si morala crestindg, in ,,Studii Teologice® an 51,
1999, ar. 3-4, p. 103-—117,
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CHURCH AND SOCIETY, IN THE THREE SAIN’I‘S
HIERARCKS AND TODAY

[

The article begins by evoking the basic features of the attitudes
of the moest renowned and revered Eastern Bishops of the late {ourth
century A.D. — Sis. Basil the Great, Gregory of Nozianzus. John Chry-
sostom — towards the cu'tural and sceial issues of their timz, Then, it
del'reates the most important modern and post-modern cha'lenges con-
fronting the Church within Romanian society nowadays: secu arism, in-
divicualism, egocentrism, libertin'sm, bicethical issues.

Finally, ‘it advances suggesticns concerning the proper enswars the
Church, cleargy and laity as well, could offer as a wittness to the wor:d
we live in.




ARTA ECLESIALA — ICOANA UNIVERSULUI

Biserica — infeleasd in extinderea ei spatial-temporald si in coor-
donatele ei cosmice, raspunde dorului dupa raiul cel pierdut. Se spune
cd, dacid omul nu ar fi cdzut si ar fi rdmas mai departe In rai, atunci
Biserica, in intelesul ei divino-uman actual, nu ar fi existat'. In fapt,
Raiul intreg era o bisericd, in sensul de spatiu care implinea unitatea
omului ecu Dumnezeu si cu intreaga creatie. Dar pacatul, despéartind pe
om de Dumnezeu, instridinindu-l de Creator si de creatie, l-a indepar-
tat pe om din biserica-rai. Numai cad pacatul nu a putut distruge raiul
si nici dorul sau nostalgia dupa el, acesta ramanand modelul suprem al
armoniei dupi care tanjeste si suspind intreaga creafie.

La Intruparea Sa, Hristos a pus temelia noului asezamant adica
Bisericii Sale, a carei trdinicie spirituald nu va putea fi slabitd de ni-
mic, Biserica intemeiatd de Hristos, si in care s-a revarsat harul Sfan-
tului Duh, depaseste granitele temporale dar si pe cele spaiiale. Ea a
fost, este si va fi, nesupusa striciciunii timpului. De asemenea, ea este
aici dar si pretutndeni, caci viziunea asupra lumii depaseste granifele
egoismului ,uman". Hristos a venit sa restabileasca intreaga creatie, ce
poate fi socotitd a fi o bisericid in s>nsul larg al cuvéantului.

Tema .lumii ca biserica (templu) era un loc comun in filozofia
greaca, ea fiind reluata si de unii scriitori crestini. De pilda, Origen
scria cd si cel mai ,simplu crestin stie ci orice locsor din lumea aceasta
face parte din univers, iar lumea intreagd este ca un templu al lui
Dumnezeu“.? Dar, cel care a accentuat in mod deosebit acest aspect a
fost Sfantul Maxim Marturisitorul. Se poate spune ca viziunea sa asu-
pra bisericii este una cosmicd sau cd cea asupra cosmosului este una
eclesiologicd, caci, in capitolul II al Mystagogiei sale, el vorbeste toc-
mai despre sfinta bisericad a lui Dumnezeu care este .chip §i icomnd a
intregului cosmos (s.n.), constatator din fiinfe vizute si nevazute, a-
vand aceeasi unitate si distinctie ca si el“?

Aparent, atunci cind vorbeste despre Bisericid ca despre o icoand
a cosmosului, el pare a se referi mai degraba la icoana Bisericii-institu-~
tie, decat la o constructie concreta, dar, in lucrarea sa, nu existi o de-
limitare clara intre cele doua sensuri ale cuvantului bisericd, intrucit
referirile la Biserica-trup tainic al lui Hristos — zidire spiritualda —
privesc §i pe biserica infeleasa ca ldcag de cult — zidire materiala.

Biserica-institufie divino-umani, in cele douid forme de manifes-
tare — Biserica vazutd si cea nevazuta, adica Biserica luptitoare si Bi-
serica triumfatoare — nu este despartitd, ci formeazid una si aceeasi
Bisericd. Tocmai de aceea Biserica, in sensul larg al cuvantului, a fost
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inteleasi ca icoanid a cosmosului, intrucit si acesta este ,unul §i neim-
partit, cu toatid deosebirea pirtilor sale*, pe care le infaliseaza in deo-
sebirea lor, dar ficindu-le si se raporteze totodati la unitatea si neim-
partirea sa’.

Spatiul eclesial este ferm orientat, in plan orizontal dar si In cel
vertical, catre Hristos aflat pe masa altarului dar si in ceruri. Prin a-
cest mesaj directional transmis de bisericd, ea devine o iccand a uni-
versului sau a lumii intregi. Ea e spatiul In care poate fi cunoscut Dum-
nezeu, Dar si universul are o menire similara, creatia intreagi fiind un
mijloc de cunoastere a lui Dumnezeu, caci .cele nevizute ale Lui se
vad de la facerea lumii, infelegindu-se din fapturi, adicd vesnica Lui
putere si indumnezeire” (Rom. 1, 20). Lumea si-a pastrat aceasta carac-
teristicd, chiar daci, in urma ciderii in péacat, ea si-a pierdut transpa-
renta, devenind opacd, un obstacol intre om si Dumnezeu. Omul, in loc
si a ungd ca, prin ea, si-L cunoased pe Creator si si i se inchine, s-a
oprit la lume, idolatrizind-o si considerand-o scopul final al acestei
vieti.

Or, Biserica este tocmai acea lume care cauta cu toate mijloacele
pe care le are ca sa-l1 indrume pe om citre adevidratul Creator pentru
ca 33 nu se mai inchine crealiel. Licasul de cult, prin orientarea sa
spatiald, ca si prin programul sdu iconografic, de fapt prin toate for-
mele de manilestare ale artei sacre, cautid si imprime omu'ui un singur
sens, acela cdtre Dumnezeu; din acest punct de vedere se poate spune
ca biserica este icoana universului intreg, dar a unuia transfigurat, in-
trucdt ea rcuseste si faca ceea ce acesta nu poate, adici sa ofere o sin-
gurd orientare, citre cele spirituale, iar nu citre cele lumesti.

S-a comentat indelung frumuseiea celor nevazute, ce ar putea fi
pregustate, dat fiind faptul cd au chip si icoand In frumusetile lumii
materiale. Toatd alcatuirea bisericii, precum s$i Intregul vocabular al
formelor arhitecturale si picturale au ca scop crearea unei armonii a
spatiului interior, care constituia un sprijin in plus adus ideii de bise-
ried-icoand a cosmosului. La vechii greci, kosmosul era universul con-
siderat ca un sistem ordonat, un tot unitar si armonios. Se pare ca pri-
mul care a caracterizat universul ca fiind kosmos a fost Pitagora —
dupd pitagoreici, universul este un kosmos intrucat poate fi redus la
proportii matematice (harmonia}, iar numarul farithmos) este o arche® a
tuturor lucrurilor, de unde si incercarea de a restabili aceasti armonie
cosmicad in suflet (katharsis)’ Kosmosul era in opozitie cu haosul din
care fusese scos si creat, acea stare de totald dezordine in care se afla-
se materia inainte de a fi organizati. Din aceastd pricind, kosmeo in-
seamnd a infrumuseta sau a impodobi®.

La rdndul sau, spatiul eclesial trebuie sa fie un spatiu ordonat,
armonizat. In haosul care a cuprins lumea dupa caderea in picat a pri-
milor ocameni, mintuirea adusid de Hristos semnificd tocmai restaura-
rea ordinii si frumusetii specifice lumii create de Dumnezeu. Frumu-

sefea celor nevazute poate fi pregustati in lumea aceasta, dat fiind
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faptu} ca are: Chlp §i icoand in frumusetile lumii materiale. Px;lvmdu-le
pe cele de aici, ni le putem inchipui si pe cele vlltbal:e’

_ Refacerea cosmosului, sau a armoniei estetice incepe chiar ‘de la
spatlul sacru al bisericii. Inmult:rea liniilor si_a spatiilor curbe — fapt
care a dus la inlaturarea ,monotoniei liniilor drepte“® — impletlre:i
formelor structural~spat1a1e desfisurarea sau dlspunerea lor ,in ‘cas:
cadi”, a ficut ca intreg spatiul interior al bisericii 'si fie perceput dup#
coordonatele armoniei estetice specifice cosmcsulm sau universului. = '

Pentru a fi o veritabila icoani a unwersulm biserica urma si su—
gereze infinitatea acestuia; sarcina se dovedea dlfxcﬂa pare greu de cre-
zut ca materialitatea poate sugera in vreun fel imaterialitatea. Si totusi,
arhitectura bizantind a stiut si aleagd din vocabularul formelor con-
structiv-spatiale pe acelea care — ‘printr-o combinat:e bine gandita, co-
relati cu o anume viziune simbolici — au putut crea forme materiale
<e par a contrazice materialitatea insdsi; spun par, intrucit in cadm{
eclesial conflictele sau antinomiile nu sunt decat aparente.

O anume tipologie de forme curbe, un sistem propriu de combi,-'
nare a lor, dar, mai presus de toate, o concepfie teologici asupra spa-
tiului arhitectural — toate au contribuit la realizarea sentimentului in-
finitului in cadrul unei structuri finite constructiv. De pildi, in cadrul
structurii basilicale, ,accentuarea profunzimii este creati de predomi-
nanta unei axe longitudinale ducidnd la absida semicirculard care, prin
forma sa, da impresia cd ne deschide bratele si creste cu atdt mai mult
senzafia cd spatiul este fard sfarsit”. " In cazul celei centrale, cupola,
prin insasi forma sa sfericid ce indeamnd la parcurgerea fard de sfarsit
sugereaza infinitul.

Privitor la capacitatea spatiului eclesial de a sugera infinitul si
implicit sublimul printr-o accentuatd micsorare a sa, trebuie precizat
faptul cd dimensiunile modeste nu sunt similare cu lipsa de monumen-
talitate; aceasta nu dispare, dar poate fi ,sugeratid pe o cale ocolitd, nu
atat prin dimensiunea zidurilor, incdperilor, turnurilor, cat prin solufii
de organizare. Un anume tip de monumentalitate implicita poate fi ob-
finut, paradoxal, prin proportionalitate si armonie, chiar printr-o afi*
satd modestie. Solutia este — daca adoptam distinctia lui Worringer —
mai aproape de «organic» decat de «mecanic»*,”

In naturd, sentimentul sublimului este declansat de monumenta-
litate, spatii sau fenomene gigantice, pe cind in cadrul spatiului ecle-
sial, sentimentul sublimului este imprimat de constientizarea faptului
cd Cel pe care ,cerul si cerul cerurilor” nu-L incap (III Regi, 8, 27) nu
s-a uitat la dimensiunile spatiului cliddit pentru a-L cuprinde si a ales
te coplesi prin aceea ca reuseste si fie icoana Impariatiei ceresti, infini-
tului divin intr-un finit uman. Trairea estetici a spatiului eclesial esté
patrunsd, transformata, de fapt transfiguratd de trairea prezenfei lui
Dumnezeu. Un spatiu eclesial mic, straimt prin dimensiunile sale, poa-
te coplesi prin aceea ca reuseste sa fie icoana Imparatiei ceresti, infini-
ta, extatici, perfectd si deci, sublima. Ea nu sugereaza maretia divind
prin amploarea proportiilor, ci printr-o anumiti structura spatiald, in

7.
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care credinciosul experiazd infinitul care il cutremuri, il transforma,
dar nu il copleseste.

Un alt mijloc de a sugera infinitatea specificd universului este
pictura interioard. Scopul era obiinerea dilatirii spatiului arhitectural,
dematerializarea i — §i acesta a fost ined unul din motivele pentru
care arta bizantind a Incurajat folosirea mozaicurilor care, prin fondul
Jor auriu, desfiinfau orice materialitate: ,prin acoperirea tuturor pe-
retilor cu meozaicuri, este negat orice contrapunct de greutate si de
sprijin, peretfii luciosi si scinteietori devin un vesmint de materie u-
goara, moale si subtire mai sensibild la presiunea unui spatiu interior
care se realizeazi In nenumdrate dilatari®.”

Atunci cind greutafile financiare au stagnat impodobjrea cu mo-
zaicuri, drept care s-a recurs la fresci, tendinia de redare a infinitatii
nu s-a schimbat; in locul fondului auriu a aparut cel albastru, eviden-
ta imagine a cerului, simbol al infinitului. In final, .toate forme'e tind
si depiseascd materialitatea lor pentru a sugera spiritul infinit. Pentru
a ajunge la aceasta, arta bizantind nu a abolit limitele formei, ca in
cazul artei moderne care ajunge astfel la informal, la abstract, ci prin-
tr-un exces de abstractiune... ea exprima formele sale demateriali-
zate". "

Aceeasi nuanfare se impune si atunci cind se discutd scara umand.
Pentru ca un spatiu eclesial si fie la scara umand, nu este necesar si
i se aplice normele valabile in cadrul templelor antice, Intrucit sunt
doud categorii de spatii religicase avand conotalii diferite. In cadrul bi-
sericii, ,madsuratoarea” este realizatd de catre suflet, in totalitatea ma-
nifestarilor sale, rationale, sentimentale si volitive. Nu se poate vorbi
numai de masurarea rece, calculati matematic, a unor dimensiuni pre-
cise, standard.

De pilda, despre o coloand a templulul egiptean din Karnak, se
poate spune ci ar transmite un alt mesaj arhitectural decat cel al mo-
numentalului strivitor, daca ar fi transpusa intr-un spatiu eclesial pe
masur.a. O cupold aflatd la cincizeci de metri deasupra capului poate
genera o stare de anxietate la gandul unei iminente prabusiri sau, dim-
potriva, sentimentul stabilitatii, la gandul c3 ea pare a i susiinutd te-
meinic de mii de raze de lumini, agatata de cer printr-un lan{ de aur,
dupi cumn spunea Procopiu®; ea nu copleseste, nici nu striveste, ci de-
fineste. Ceea ce determina ,citirea” diferita a unor spaiii relativ ase-
manatoare ca proporiii este, de fapt, tmlrea lui Dumnezeu locultor sau
nu al acestor spatii. .. T

In arhitecturid se poate vorbi despre spatn inchise si spatu deschi-
se, primele apar instinctiv limitate, in timp ce ultimele par inf nite.
Spatiul inchis nu este neapirat cel delimitat de ziduri, de pilda o curte
interioard, o piatd renascentistd sau monumentul megalitic de la Stone-
henge pot fi considerate spatii inchise. De asemeni, un spatiu delimitat
net printr-o masi de zidirie poate parea un spatiu deschis, prin forme-
le constructive 5i decorative adoptate — este cazul bisericilor bizantine
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in care cupola sugereazi cerul infinit sau unde omul se simte, in sfar-
sit, liber.

Mai intotdeauna, un ,spatiu inchis satisface fara indoiald nevoia
de securitate, de protectie_ de liniste care se afla in strafundul oricirui
suflet uman, in timp ce spatiul deschis satisface nevoia de libertate, de
expansiune in sensul unei lumi fird limite. Aceste douid sentimente
diametral opuse, departe de a se exclude, trebuie dimpotrivd si coexis-
te; redus la el insusi, spatiul inchis ne da impresia de a fi incarcerati,
spatiul deschis, dimpotriva, de a fi expusi anarhiei si haosului“.* Ca-
drul spatial eclesial este cel care reuneste in sine cele douid atribute,
aparent . antinomice, finitul si nonfinitul. Biserica este dupa modelul
Hristos, infinitul fiind unul dintre atributele Sale, dar si icoana univer-
sului, despre care se spune ca este infinit. Dar tot biserica este si spa-
fiul- mamﬁ care sugereazé ocrotirea si odihna de la sinul mamei, spa-
tiu care trebuie si fie delimitat material, finit."”

Este spatlul cdruia ii- este proprie infinitatea miscarii catre Dum—
nezeu, ale carui axe direcfionate orizontal si vertical formeazi crucea
—- idee care apare mult mai bine exprimati in structura trilobatd, cu
cele trei abside semicirculare. Aici, infinitul este sugerat de forma ro-
tunjita a acestora, ce contureazi niste spatii in care miscarea pare a se
termina, cand de fapt, tocmai circularitatea lor sugereazd infinitatea
miscérii.

Imaginea unei biserici bizantine nu mai poate fi conceputa fara
existenta cupolei sau a turlei, care, fiind partea cea mai inalta si mai
apropiata de cer, reprezintd imaginea cerului care se bolteste deasupra
pamantului sau a impdratiei cerurilor. In descifrarea acestui sens, pic-
tura detine un rol de seamdi. In varful turlei se afli icoana lui Hr:stos
Pantocrator, adicd chipul lui Dumnezeu Atotliitorul, din care pricini
mai este numitd §i ,turla Pantocratorului”,® dar nu singur, ci inconju-
rat de ierarhia cereasci®, de ostile ceresti pictati in costume deosebite,
uneori cu lancea in mana®.

Biserica a fost recunoscuta ca fiind »cerul (s.n.) pamaéintesc, intru
care locuieste si umbla Dumnezeul cel ceresc"”, asadar cerul pe pdmdant,
Cupola este cerul vizibil, si de aceea pe ea este figurat Hristos, care a-
pare ,intr-un cer indepartat, cerul terestru care se deschide pentru a ne
lisa si-L vedem“®. In cromatica iconografiei crestine, rosu si albastru
au anumite interpretiri simbolice. In icoana Iui Hristos Pantocrator,
pictatd in centrul naosului, ,culoarea tunicii $i a mantiei a fost legatd
de denumirea de «imparat al cerurilor» data lui Dumnezeu, figurat prin
Hristos. Pictorii au folosit mai intotdeauna rosul de purpurd impéaréa-
teascd pentru tunicd si albastrul intens al cerului pentru mantie“®.

De fapt, din momentul in care Hristos S-a aratat in lume, cerul
este s'nonim cu biserica: ,Adevarat, adevirat zic voua, de acum veli
vedea cerul deschizandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suindu-se si co-
borindu-se peste Fiul Omului”. (Ioan 1, 51). De aceea, se poate spune
despre crestini ca ei sunt aceia care si-au agonisit zidire de la Dumne-
zeu, casd neficutd de mana, vesnica, in ceruri (II Cor. 5, 1).
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Se remarci cu usurinti faptul cd, in primele secole, edificiile de
cult erau imense, in cazul structurii basilicale, lungimea depdisea uneori
suta de metri, iar in cazul basilicilor cu cupolad erau cautate solutiile in-
dridznete, in care diametrul cupolei era mai mare de 10—15 m. Spatiul
imens astfel obfinut poate fi justificat de considerentele ut:litare — do-
rinta de a cuprinde cit mai multe persoane — dar si de cele simbolice.
Biserica, fiind icoana universului, se considera necesar ca spatiul siu sa
fie imens, pentru ca cel care intra induntru si nu se mat simta incor-
setat de invelisul material al ldcagului, Intrucit spatiul liber ii dadea
senzatia de libertate si de miscare in toate sensurile.

Aviand asemenea dimensiuni impresionante, cupola putea fi consi-
deratad, cu adevarat, o icoand a boltii ceresti. Cu timpul insa, diametrul
acesteia a descrescut, ducind implicit si la micsorarea spatiului ecle-
sial”. Cu toate acestea, este evident faptul ci in ,Bizani si in tarile de
traditie sau inrdurire bizantini, cupola a rimas factor esential al bise-
ricii*®, aspect lesne de infeles avand in vedere semnificatiile cosmice
ale spatiului eclesial.

Dupa cum am aritat, iconografia turlei are ca temid de bazid pe
slocuitorii Cerului, adicd Biserica cereasci: pe Dumnezeu si Sfinfii In-
geri, curtenii Sdi, apoi pe aceia care sunt temeliile Bisericii crestine §i
membrii cei maj de frunte ai Bisericii triumfitoare: proorocii, care au
prevestit-o si care L-au prevestit pe Hristos, apostolii, care au fost co-
laboratorii Lui in viata pimanteascd, si Evanghelistii, care ne-au lisat
in scris viata si invitatura Lui"®. Acestia apar pictali pe tamburul tur-
lei, intdi patriarhii si proorocii, apoi, pe al treilea registru al turlei, a-
postolii; de obicei sunt pictati numai opt, iar numarul lor pind la doi-
sprezece este completat de cei patru evanghelisti pictati pe pandantivi?.
Pictura turlei vrea si aduci in fata ochilor faptul ca in ceruri se desfi-
goard Liturghia ingereascd in cadrul cdreia slujeste Hristos, inconjurat
de un sobor de Ingeri; de aceea, apare reprezentati procesiunca solem-
ni a Vohodului mure, ce se desfasoard iconografic in ultimul registru al
tamburului turlei din naos sau in partea supericard a hemiciclului absi-
dei altarului®,

In lucrarea sa referitoare la numirile dumnezeiesti, Sfantul Dio-
nisie Areopagitul a nuantat tendinta tuturer catre Dumnezeu ca spre
Bine si Frumos: ,si sc spune ci se miscd minfile dumnezeiesti, unindu-
le in mod circular (s.n.) cu iluminarile fard inceput si fird sfarsit ale
frurnosului si binelui; dar si in mod direct in Jinie dreapti cand ies spre
purtarea de grija a celor de mai jos, indreptindu-le pe toate In mod
dircet (in linie dreapti) si in mod circular si in spirald®; la randul lor,
§i miscarea sufletelor este tot circulard, in spirald si in lin‘e dre:ptd¥.
In Scol'i, Sfintul Maxim Mdirturisitorul a accentuat si el specificul mig-
cirii circulare a mintilor si a sufletelor catre Dumnezeu.

$i patriarhul Photie al Constantinopolului, in omiliille sale, s-a
referit la circuloritatea misgcirii spatiului eclesial: ,de aici incolo, totul
pare a fi intr-o migcare ekstaticd, si ci biserica Insisi se invarte in ju-
rul tau. Pentru ca privitorul, prin miscarea lui In toate directiile si prin
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permanenta lui' rotire pe care o experimenteazi datoritid -spectacolului
multicolor oferit din toate partile, isi-imagineazi ci propria sa conditie
este transferatd obiectului*®. Impresia lasati de scrierea sa este ci el
vorbeste mai mult de experienta miscarii, deeit de-o repaosului. -Dar de
aceea a unei misgcari in plindtatea aceluiasi infinit. Pare cid totul se afla
in miscare. Naosul pare a se invarti imprejur"®,

El cautd si fixeze in repere motionale inefabilul mﬁmtﬁtu divine,
simbolizat de structura circulara, a carei miscare este fara sfarsit. Nu se
stie cu exactitate cum arita structura bisericii descrisa de patriarh, dar,
pentru ca un spatin si poatd sugera infinitatea miscdrii circulare, era
necesard predominanta formelor circulare, care caracterizeazad vocabula-
rul’ formelor arhitecturale specifice spatiului eclesial ortodox.

In desfisurarea slujbelor, se poate constata cu usurin{i miscarea
circulard de la stinga la dreapta, in sens invers miscarii soarelui pe bolta
cereascd. De pilda slujba sfintirii bisericii, apoi ceremoniile prohodului
din Vinerea Mare® sau din ajunul Adormirii Maicii Domnului — in ca-
drul exterior al spatiului cultic*. In cadrul liturgic, vohodul mic — sim-
bolizand Epifania Domnului sau aritarea Sa de la Botez® — ca si voho-
dul mare — inchipuind ultimul drum facut de Hristos de la Betania pé-
ni in lerusalim, unde a fost intdmpinat cu osanale de citre multimea a-
dunata sau, mai degraba, cortegiul funerar care L-a purtat pe Hristos de
la Golgota pana la Mormantul pregitit® — se inscriu deasemeni intr-un
traseu circular, urménd aceeasi directie. Apoi inconjurarea mesei in for-
mi de hora din randuiala slujbei Botezului¥, a Cununiei sau a Hiroto-
niei, (Isaie, ddnfuieste)”, sensul miscarii eredinciosilor la miruit, toate a-
cestea imprima actelor cultice o circularitate cu profunde infelesuri sim-
bolice.

Astfel, se contureazi ideea existentei unui univers circular, in mij-
locul ciruia se afli Dumnezeu, o viziune fascinantid a lumii, cu ritmul
sau sacru si liturgic, in care intreaga existenta este privita ca act litur-
gic, ca adoratie, cult solemn si ,dans sacru” — gi care constituie ,stratul
cel mai adanc al gandirii Sfantului Maxim", in fapt, o idee a lui Pseudo-
Dionisie”. Circularitatea lumii intregi, deci si a bisericii in{e'easd ca icoa-
ni a universului, este sugeratd atat de programul iconografic cit si de
forma predominant circulara a spatiului liturgic, incepand cu turla si
terminand cu forma absidelor. Poate de aceea, in Transilvania, absidelor
laterale li se mai spune si hore, ca o ilustrare a participarii lor la ,hora
liturgica”.

Opus dinamicii cercului, este pitratul, considerat a fi de reguld ,o
figurd antidinamicd, ancoratd pe patru laturi. Simbolizeazd oprirea sau
clipa smulsa. Patratul implica ideea de stagnare, de solidificare; ba chiar
de stabilizare in perfectie. In timp ce miscarea usoara este circulara, ro-
tunjitd, oprirea, stabilitatea se asociazi cu figurile colturoase, cu lniile
contrastante si sacadate"®. Biserica este icoana universului si prin struc-
tura sa cubicid — perfectd, stabilda — dar si prin cea alungiti — structu-
rd care, directionati citre Rasdritul cel de sus, este icoana lumii trans-
parente prin care omul induhovnicit poate vedea pe Dumnezeu. Aceastd
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confuzie aparuti intre forma pitratad si cea dreptunghiulara poate fi les-
ne explicatd, din momentul in care este inteles simbolismul cosmic al la-
easului de cult si mesajul sdu soteriologic si eshatologic.

In legaturd cu problematica planului pétrat sau dreptunghlular ce
caracterizeazid naosul, este semnificativd confuzia ce s-a fiacut intre ima-
ginea bisericii Sfanta Sofia din Edessa si viziunea lui Cosmas Indico-
pleustés asupra configuratiei universului. Referitor la Sfanta Sofia, este
evident faptul cd ea aplica formula unui cub cu o cupold deasupra, for-
muli despre care s-a afirmat cd ,seamina mult cu cea datd Universului
de catre Cosmas ... In binecunoscuta sa Topografie cregtind”,

Nikolai Ozolin nu precizeaza, insi, daci asemanarea este absolutad
dar, de-a lungul timpului, imaginea universului datd de Cosmas a fost
perceputd ca fiind cea a unui cub surmontat de cupola, desi el se referi-
se la tabernacolul din Vechiul Testament, care, evident, avea o forma a-
lungitd. André Grabar, vorbind despre Sfanta Sofia din Edessa, remarca
faptul ca biserica era icoana universulul datoritd formei sale cubice,
wCicl la vremea respectiva aceasta era forma data universului de oitre
stiinta timpului®® sau ca ,fard dubiu se poate spune despre Sfinta Sofia
din Edessa ca era un edificiu in plan pdatrat, si totodatda o imagine a
universului*#,

Fiind icoana sau simbolul cosmosului, biserica urma si preia, din
multitudinea formelor arhitectura'e, p2 acelea care si sugereze, cit mai
expresiv cu putinta, atributele acestuia: bolta cereascd, infinitatea spa-
siului, dematerializarea suportului construit. Astfel, alcituirea bisericii a
adoptat structura cubicd, incoronaid de o cupold, a carei forma sfericd
amintea bolta cercascid® In viziunea autorului Poemului despre Sfdnta
Sofia din Edessa cupola, care era ,cerul cerurilor”, se sprijinea pe cele
patru arce masive ee marcau laturile unui cub si care simbolizau .cele
patru laturi ale universutui®, toate conducand citre ideea alcatuirii bise«
ricii dupd ecea a universului. ‘ P S

In viziunea slintilor amintiti mai sus mtreaga creatle este un vast
cerc al ciirui centru este Dumnezeu Insusi, iar cupola bisericii, la randul
ei, este simbolul cerului, fapt pentru care prezenta sa era absolut nace-
sar.i pentru a imprima o anumita circularitate a spatiu’ui eclesial si pen-
tru ca biserica s& poatd sugera universul. De aceea, pe masura ce posibi-
lita}:le constructive s-au perflectionat, s-au construit foarte rar biserici
fara cupola. La rdndul au, 1:aosul, avind forma pdtrata, este de fapt sim-
bolul pdmantului, al stabilitatii si a unui fel de sigurants; cubul, datori-
ta pozifiei sale stubile a fost luat drept simbolul stabilitatii si de aceea el
se afla adesea la baza tronurilor imperiale®, iar simetria fata de cele trei

xe ale sale, amplifici sentimentul perfectiunii si al ordinii intericare.

Structura cub-cupsli, speecifie’ naosuiui, este consideratd a fi icoana uni-
versuluj, $'mbolizdnd astfel atit pamaéantul, icoand a universului Imbrati-
sat de Creatoru! siu.

Z-a custinui faptu! cil artei bizentine i se potriveste categoria este-
ticd a sublimului, pe cind Jrumosul rimane specilic artei grecesti®. Ter-
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menul de ,sublim® provine din limba latind, avind sensul, la propriu, de
indltime, elevatie, de unde a derivat si sensul sau figurat de perfecfiune
si grandoare a operei artistice. El apare folosit pentru prima data in e-
seul Despre sublim atribuit, cu rezerve insd, lui Longinus”, si este carac-
terizat ca fiind acea stare care nu convinge in mod propriu, c¢i duce la
extaz®. Dacid la vremea sa tratatul fusese scris si privit ca uriul de reto-
ried, cu timpul a ajuns sa fie ,citit si recitit ca un tratat de estetica“®.

Dupid Kant, sublimul este intotdeauna mare, spre deosebire de fru-
mos care poate fi si mic, impresionand atat in spafiu cit si in timp, prin
durata sa, ampla si suverana; el este un maximum de perfectiune®, Ju-
decat strict doar din punctul de vedere al principiilor arhitecturale, un
spatiu copleseste prin amploarea si maretia sa. Prezenta simultana a di-
mensiunilor si a fortei e indispensabild exprimarii sublimului® O cupola
al cirei diametru atinge 40 de m, o biserica a cérei turla depaseste inalti-
mea de 45 de' m, nu au cum si nu sugereze sublimul. Insa, “fenomenul
prezentei sublimului pare a fi inexplicabil in ecazul unui modest edificiu,
ce nici nu atinge 10—15 m in inal{ime si al edrui spafiu interior, din pri-
cina dimensiunilor sale modeste, pare a se strange inauntrul siu. Astfel;
spatiul eclesial bizantin este cel care pare a contrazice acest atribut de
grandoare asociat sublimului. Interiorul Sfintei Sofia din Constantinopol
este sublim®, dar la fel este si cel al micutei biserici de la poalele acro-
polei ateniene. :

P. A. Michelis considera ci diferenta fundamentala dintre arta cres-
tind orientali si cea occidentald constd in exprimarea sublimului: ,ulti-
ma este mult mai exterioara, mult mai materiald in exprimare; sugerea-
za sublimul prin mase si prin forte oarbe, riscind astfel si devind infor-
me. Cealalti este mai mult interioard, mai spirituala, sugereaza sublimul
prin profunzimea si caracterul elanului siu. Iatd de ce rdmine in limi-
tele masurii, in volumele sale ca si in for{a sa. Forma este pastrata. Este
ceea ce explicid faptul ci arta bizantind poate sugera sublimul chiar in
intensitatea secretd care se degaja in bisericile sale minuscule, ca cea de
la ‘Gorgoépikoos"=. !

El considerd ca .sentimentul sublimului este sursa intregii arte creg-
tine (s.n.); urmand psihologia si tendin{ele spirituale ale unui popor, a-
ceastd arta a gasit de fiecare data un stil si o expresie specifice si origi-
nale“*. Punctul de vedere respectiv limiteazi definirea artei bizantine
doar in functie de coordonatele estetice®, or, originalitatea acestei arte isi
are izvorul nu in inventivitatea sau in spiritul sintetic prin care se re-
marca unele culturi, deosebindu-se de cele contemporane lor, ci in izvo-
rul unic si nesecat al trairii personale a lui Hristos.

. Spatiul sacru, ,produs” al lumii artistice, nu poate fi separat de lu-
‘mea spiritualé, In care isi afla deplina just.ficare existentiali. Asemenea
celorlalte forme de manifestare ale artei liturgice, nici alcdtuirea bisericii
nu poate fi privitd ca ,obiect” ce aparfine doar sferei artistice, separata
-de lumea spirituala in care isi afld sensul existentei sale. Licasul de cult,
pictura, muzica impreuni cu toate obiectele de cult sau care sunt inte-
grate cultului liturgic, aparfin deopotriva lumii teologice si artistice. Ele
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nu infiptuiese 0 sumi sau unire a doud elemente striine, puse laolalta,
elementul artistic si cel religios, ci realizeazi tocmai impreuna-lucrarea,
sinergia specifici vietii crestine,

Numai din acest punct de vedere ,divino-uman” se poate admite ci
Lsentimentul sublimului este sursa intregii arte crestine”, intrucit toc-
mai izvorul transcendent este cel care imprima acest sublim, ce nu tine
cont de dimensiunile spatiului arhitectural. El nu poate fi explicitat clar,
ca de altfel nimic din ce fine de latura artistici, conotativd prin definitie.

Intr-un asemenea spatiu, sublimul nu este sugerat atat de pastrarea
echilibrului si a formei, sau de intalnirea a doua extreme®, cit de trairea
prezentei unei stiari de sublim datorate experierii prezentei lui Dumne-
zeu. Nu mdretia sau proportiile grandioase ale edificiului induc sublimul,
niei echilibrul savant, si nici prezenta simultanid a dimensiunilor si a
fortei, c¢i madretia, infinitatea Celui care a binevoit si locuiascd intr-un
asemenea spaliu pe care, datoritd micimii sale, orice imparat al lumii l-ar
fi considerat nedemn locuirii.

Dar, nu numai formele arhitecturale pot materializa infinitul, ci si
lumina, ca si dozarea ei; cadrul geografic in care a crescut arta bizantina
era scildat in lumina puternici a soarelui meridional. Amplasarea feres-
trelor, ea si raportul plin-gol, nu erau intamplatoare, ei cautau crearea
unui spatiu simbol al luminii taborice. Mistica Sfantului Dionisie Areopa-
gitul era o misticd a luminii, dar nu a celei fizice, puternice, care orbeste
cu stralucirea ei de la amiazi, ¢i una a intunericului ditidtor de lumina,
a aceluj intuneric in care Moise L-a ,vazut* pe Dumnezeu. De uceea
lumina din bisericile Risaritului ortodox nu este una puternied, ¢i nuan-
tatd, gradatd, cu scopul de a sugera spatiul tainicei si apofaticei infini-
titi divine.

Intotdeauna perceperea unui simbol sau epifania simbolicd, ne si-
tueazi intr-un anume univers spiritual. Acesta este si motivul pentru
care simbolurile nu trebuie desprinse de cadrul lor existential: .58 nu
ciutdm si le smulgem aura de lumind din care s-au ivit pentru a ni se
releva $i spundnd asta ne gdindim la marea §i sfintr liniste a nopfii,
cdnd ne-am ridicat ochii spre imensul, magjestosul firmament care ne-a
vrijit"? In situaiia de faja, ceea ce ajutid la intelegerea simbolisticii lo-
casului de cult ortodox este, de fapa, cultul liturgic ce se desfisoara aici.

Mystagogiile la care se refera mai toti cei care discutd, comenteaza
51 analizeaza sensul licasului de cult, nu sunt un soi de dictionar sirmbo-
lic al acestuia. Ele vizeaza in primul rand explicarea Sfintei Liturghii
or, motivul pentru care pot apare si talcuiri tainice ale spatiului eclesial
este ci accsta depinde de cult, fiind ontologic legat de ccesta. Altmin-
teri, tot restul nu este decat literd, parte informald, din care nu are cum
sa izvorased viatd autentica, caci ,litera ucide, iar duhul face viu® (I,
Cor. 3, 6).

Spatiul eclesial prinde viald, incepand a-si deslusi tainele, nu atat
in lumina explicatiilor docte, ¢it mai ales In cadrul taborie al trairii li-
turgice, In pregustarea slavei celei neapuse”. Numai asa se poate cxperia
lacasul de cult ca icoand a universului, in care podoaba crucii” este iz-
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vorul frumusetii bisericii®. Nu trebuie ignorat faptul ci, ,nici in locasul
uman al lui Dumnezeu, nici in cel cosmic, niei in cel liturgic propriu-zis,
impértasirea de Dumnezeu nu poate ajunge la capit. In toate aceste lo-
caguri, impértasindu-ne de Dumnezeu, experiem infinitatea Lui®?®,

‘Spre deosebire de primele doui b:senc: omul si lumea — care prin
insusi structura lor sugereaza infinitul, omul fiind la randu-i microcos-
mos si macrocosmos — biserica-locas este circumscrisa si spafial si ma-
terial. Si totusi, prin vocabularul mijloacelor artistice, bogat in simboluri,
printr-o anumitid combinare a formelor geometrice, de reguld cele semi-
circulare sau prin dematerializarea spatiului — biserica reusegte sa suge-
reze infinitul-finit sau finitul-infinit intr-o armonie cosmica, reusind a
fi o icoand vie a universului.

Lect. dr. MIHAELA PALADE
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THE ECCLESIAL ART — ICON OF THE UNIVERSE

According to Sf. Maximus Confessor, the Church is defined as an
«~image and icon of the whole universe* (Mystagogy, II), and he implies
both the meaning currently ascribed to it — the Church as an institu-
tion — and the Church as building. The present study elucidates the va-
rious ways the Byzantine art puts into work this second meaning. At the
core stands the twofold spatial orientation towards Christ’s presence
within: the horizontal dimmension, towards the altar; the vertical one,
towards the Cupola (the Pantokrator). As well as the universe, the Church
is a space where God is known, and their - isomorphic relationship is
fashioned by architectonic and pictural solutions dealing with harmony
(multiple curb spaces), infinity (the axes, closed and open spaces), earthly
heaven (the -cupola), heavenly -hierarchies (eercular. spaces), all of them
sources of artistic and religious elevation (sublime). The architectural, the
pictural and the cultic elements sinergetically concur to a unique living
icon of the created wholeness in Christ. -
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Evanghelia care s-a citit azi prezintd o minune mai putin obi=nuita
savirgity de Méantuitorul, si anume vindecarea unei tinere din afara ho-
tarelor Tarii Sfinte, din ,pér{ile Tirului si ale Sinodului“. Acestea erau
doud state-cetiiti la nord de Tara Sfanta, pe {irmul Mirii Mediterane,
foarte prospere in lumea anticd, locuite de cananieni, care eran urmasii
lui Canaan, nepotul lui Noe (Fac., 10, 19), cdrora grecii le-au dat numele
de _fenicieni“. sub care apar, de reguld. in manualele de ictorie S au
remarcat in special ca navigatori si cameni de afaceri, fiind intemeietorii
unor colonii in intreg bazinul Marii Mediterane, fiind inifiatorii scrierii
aliabetice. Locuitor'i acestor state-cetdti erau, insd, inch:ndtori la idoli,
cei mai insemnati fiind Baal si Astarte.

Aiungénd in aceste locuri, Mantuitorul este intAmpinat de o mam3
deznidijduitd, o femeie cananeanc#, veniti si-1 ceardi ajutorul pentru
vindecarea fiicei sale care era ,riu chinuiti de demoni”, deci era o de-
monizatad (Mt. 15, 21-28, Mec. 7, 24-30). 5fantul Evanghelist Matei expune
detaliat dialogul care a avut loc intre lisus si aceastd femeie pagani. La
prima ei solicitare, Mantuitorul nu i-a ridspuns nimic. Au intervenit,
insd. Anmostolii, rugandu-I. sd-i indeplineascd rugimintea. cic ,striga
in urma lor“. Abia acum le r3spunde lor, spunind c3 n-a fost trimis si
binevesteascd decit ,la oile cele pierdute ale casei lui Israel“, adici
poporului iudeu. Dar femeia a venit in fata Lui, I s-a inchinat si a zis:
».Doamne, ajuti-m&“. De data aceasta, Mantuitorul ii r3spunde direct,
prin cuvintele: ,Nu este bine si iei painea copiilor si s-o dai cainilor",
prin .copii® intelegind pe iundei, iar prin ,céini® pe acesti fenicieni sau
cananieni p&glni, respectiv inchinitori la idoli, dispretuiti de iudei, .care
le acordau acel epitet. Femeia nu se descurajeazi, nu se simte jigniti de
cuvintele Méntuitorului ¢i, dimpotriv#, recunoscand adevirul cuvirtelor
lui lisus, 1i rispunde, in replicd: ,Da, Doamne, dar si cfinii minancl
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féramiturile care cad de la masa stdpémilor lor* (Mt. 15, 27). Cu alte
cuvinte, Il roagd si o impéartigseascd si pe ea din ceea ce riméne de la
masa iudeilor, de o faramiturd care pentru ea era de o valoare nepre-
tuitd, clci ar fi inliturat suferinta fiicei sale. Firi indoiali ci Méan-
tuitorul — in atotstiinta Lui — cunostea toate aceste am#nunte, dar a
lasat in mod intenfionat pe femeia respectiva si-I ceard ajutorul si si-gi
mirturiseascs in mod public credinta in EL

Impresionat de replica ei, mai corect spus de credinta ei, Mantui-
torul ii indeplineste rugdmintea, incheind dialogul cu ea prin cuvintele:
»0O femeie, mare este credinta ta; fie {ie precum voiesti“. Iar evan-
ghelistul continui: ,,$i s-a tdmaduit fiica ei din ceasul ace a“ (Mt. 15, 28).
Sfantul Evanghelist Marcu vine cu o completare: ,lar ea (femeia) du-
E;fqndu-sgo )aeasa, a gasit-o pe copild culcatd pe pat, iar demonul iesit“

e T, E

Iubiti credinciosi,

Impresionanta vindecare prezentatd in pericopa evanghelici de as-
tdzi, inclusiv dialogul purtat de Méantuitorul cu femeia cananeanci, con-
stituie un prilej binevenit de meditare asupra acestora. In primul rand,
trebuie ficutd constatarea — dureroass, intr-un fel — ci acea femeie
pagini poate constitui un exemplu pentru foarte multe mame din zilele
noastre, cel putin sub trei aspecte: pentru dragostea fati de fiica ei bol-
navi, pentru stiruinta ei in rugiciune si mai cu seam# pentru credinta
ei in Iisus Hristos Méntuitorul.

In adevir, majoritatea zdrobitoare a mamelor de azi — si mi refer
la cele din t{ara noastri — se declari crestine. Si totusi, intdlnim si ex-
ceptii, cazuri de mame denaturate, care nici nu meritd acest nume — care
trebuie si fie sfint pentru oricine — care isi ucid pruncii din péantece,
deci inci inainte de a vedea lumina zilei. Intdlnim frecvent cazuri de
abandonare a atator copii de cétre nesocotitele lor mame indatid dupa
nastere, incat numérul acestor nefericiti copii depéseste cu mult posibili-
titile de plasare a lor in agez@mintele de asisten{d sociali special create
pentru acesti copii ai nim&nui. Urmérim neputinciosi tragedia atater ,copii
ai strézii“ de care se ocupé mereu presa, radioul si televiziunea. cop’i 2ban-
donati sau alungati de périnti, in speti de mamele lor, din rindul cirora
se vor recruta curdnd viitorii infractori si delicventi. Si, in sfarsit, parcd
se inmulfeste numéirul atator tinere roménce care ajung pani si in
afara hotarelor tirii, compromitdndu-si neamul prin imoralitatea lor. Sunt
situatii triste, care trebuie si ingrijoreze atdt Statul, prin institutiile
sale abilitate pentru astfel de situatii tragice, dar si Biserica, mai pre-
cis parohiile in care se intdlnesc astfel de copii si tineri si, in final, pe
noi toti, fiii Bisericii §i ai neamului roménesc. Desigur, este greu si faci
raspunzator pe cineva pentiru ci s-a ajuns la asemenea situatii. Am fi
inclinati sd credem cd acestea sunt o urmare a lipsei de educatie reli-
ginaséi de care n-au beneficiat mamele unor astfel de copii si tineri. Poate
contribui la aceasta si siiriicia care, din nefericire, a cuprins tara in-
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treagi. Iar In cazul celei din urmi categorii de tineri pomeniti, poate ci
au o mare vind si posturile noastre de televiziune, cu programele lor de-
sAntate, care, parcd In mod deliberat, prezinti numai filme cu teme de
imoralitate, crime, jafuri, violuri si alte teme asemé&nitoare. In schimb,
pe aceleasi posturi de televiziune nu vedem niciodatd o emisiune cu
caracter mora'-religios. Desigur, nu vom rezolva noi, intr-o simpld pre-
dica, aceste grave probleme cu care se confruntd tara si societatea romé-
neascd. dar ele trebuie nu numai sa ne ingrijoreze, ¢l trebuie sa n2 pre-
ccupe pe tofl, iar atunci cind situatia ne permite, si incercim, n mésura
osibi‘itdtilor, s8 contribuim si noi la solutionarea lor. Masar si venhim
cu centributia noastrd materiald la sprijinirea acestor copii neferc'ti,
abandonati de mamele lor, s4 le aducem o mangdiere in singuritatea si
izolarea lor in diferite case de copit in care triiesc si - aldturi de preoti -
s8-i facem si pe eif si simtd bucuria s#rbiitorilor Pastilor sau Criciu-
nului, prin haina, prin juc#ria, prin dulciurile si frociele pe care le
cfer'm, printr-o simpli flecare sau un cuvant de méangai~re, si simt3 si
el ¢cd n1 mal sunt ,ai niminui¥, ci sunt ai nostri, ai tuturcr, c& fzc parte
din merea familie a romanilor ortodocsi.

e : a Iubiti credinciosi, L e

Periropa evanghelicd de azi ne indeamni si adresim cuvant de in-
vitaturd si catre celelalte mame, adeviratele mame, care stiu ce este
iuhirea de mamé, care stiu sa-si creascd copiii in spiritul Evangheliei
crestine si al traditiilor roméanesti de veacuri. Din nefericire, si aceste
mame, constiente de menirea lor in familie si In societate, se confrunti
cu destule situatii nedorite, cu neinfelegeri cu propriii lor conii, in &t
sunt puse In situaiia femeii cananience, de a se indrepta sp-e Hristns,
~Demonul” de eare era chinuitid fiica acelei femei pune adeseori stdpi-
nire si pe sufletul tinerilor de azi, ducind la disperare pe atitea mama.
Se cunosc atatea cazuri de mame deznadajduite, ale cidror f'ice, nesoca-
tind si infruntind sfaturile périntilor, rudelor si cunoscutilor, fac casi-
torii nefericite cu tineri din tiri afro-asiatice de alte religii — ne refe-
rim la musulmani — devenind apoi adevarate victime ale acestora, ca
sd ccnstate — ca si fiul pierdut d'n Evanghelie — ca altul tiebuia ra fie
drumul vietii lor. In fata acestor situatii nefericite, iatd ca tocmai femeia
cenaneanci ne oferd un exemplu vrednic de urmat, mai cu seami de
ctdruint? in rugiciune. de apropiere de Hr'stos, in fata Caruia sz c*iem
in genunchi si si-1 zicem: ,Doamne, ajuti-ma!*. Multe mame uitd ca
ruediciunea si increderea in Iisus Hristos pot face adevarate minuni si
pet aduce bucurie si liniste in casi. dacd o eventuald ritacire a copiilor
lor ar fi incercat si le destrame. Sa nu uitdm ci rugiciunea inaltati la
Dumnezeu cu suflet curat te face si vorbesti cu El, te ridica la cer, iar
cerul coboari la tine. In rugaciunile noastre, li putem infitisa lui Dum-
nezeu — cu deplind incredere — toate bucuriile si durerile noastre, do-
rinfele si nevoile, nadejdile si deznidejdile de care suntem cuprinsi,
stiind cA rugéciunea este un nesecat izvor de putere si de mangaiere,
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S& nu uitim niciodati indemnul Méantuitorului: ,Cereti si vi se va
da, ciutati si veti afla, bateti si vi se va deschide, ci oricine cere, pri-
mestie; cel ce cautd afli; si ceui ce bate i se va deschide... Dacid voi,
rdi fiind, stiti si dati daruri bune fiilor vostri, cu cit mai mult Tatil
vostru Cel din ceruri va da cele bune celor care cer de la E1I* (Mt. 7, 7-8,
11) Fxemplul Monicii, mama Fericitului Augustin, care s-a rucat ani
in sir pentru ca Dumnezeu si-i intoarc3 fiul de pe ciile pierzaniei este
edificator pentru orice mama crestina. Invitati-i si pe copi s& se roage.
si reard neincetat ajutor de la Périntele ceresc: la examene, in pragul
casitoriei sau in alte momente insemnate din viata lor. S& impreunim
rugiciunea noastra cu postul si cu faptele de milostenie, asa cum ne in-
deamns Méantuitorul. Marii duhovnici ai zilelor noastre recomand&d unor
astfel de mame nemultumite de purtarea propriilor copii sé citeascd Psal-
tirea, timp de 40 de zile, micar o catismi pe zi, sau anumite Acatiste: al
Maicii Domnului, al Sfintei Ecaterina, al Sfintei Filofteia de la Arges si
altele, cu incredintarea ci rugéciunea lor va fi indeplinitd. Aduceti si co-
piii in fata preotului duhovnic pentru mirturisire in apropierea sirba-
torilor Criciunului si Pastilor, ca si asculte indemnurile acestuia si s3
dobéndeascd iertare de picate. ca apoi si se impartiseascd, in fata sfan-
tului altar, cu Trupul si Sadngele Domnului.

Faceti aceste rugiciuni pentru fiii si fiicele voastre cu depliné in-
credere in Dumnezeu, dupd cum ne arati Insusi Mantuitorul cénd zice:
»Pe tcate cate le cereti, rugdndu-vi, si credeti cd le-ati §i primit si le
veti avea“ (Mec. 11, 24). Lasati-L pe lisus Hristos sd vind in casa voastrd
si El vd va aduce linistea de care aveti trebuinta. El va sti, cu puterea,
dar mai cu seaméi cu iubirea Lui de oameni, s indrepte pasii tineretului
nostru pe céi de lumini, de har, de pace si de buni intelegere. Nu uitati
ci mamele sunt considerate de Biserica noastrd ca adevirati preoti ai
familiilor lor. Sfantul Ioan Gurd de Aur, marele Parinte al Bisericii din
veacul al IV-lea, spunea, intr-una din predicile sale: ,Dati-mi o genera-
tie bund de mame si voi schimba fata lumii!“ Oare a fost nevoie vreodati,
in decursu! istoriei, de mame bune, ca astazi? A fost necesari vreoda‘s,
0 schimbare a lumii si a tirii noastre, sub aspect moral, cum este ast#zi?
Fara indoiala ci nu! Si nu uitati ca viitorul tarii se pregiteste in familie.
Atunci, mame crestine de azi si de totdeauna, urmati exemplul femeii
cananeence care prin iubire curafd fata de fiica ei, prin puterea credintei
care a biruit pidganitetea ei, prin rugdciunea stiruitoare citre Tisus, a
dobéndit vindecarea fiicei sale. Cananeanca a iubit, a crezut, a nadaiduit,
iar rugiciunea ei s-a implinit. In fata exemplului ei, nu ne riméne decat
sd v3 adresim indemnul dat de Mantuitorul intr-o alti imprejurare:
»Mergi si fa si tu asemenea®. Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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Dumnezeu a randuit ca astizi, dimpreuni s cantim cu Simeon in
templul cel sfant al Bisericii ,Acum slobozeste pe robii Tai, stfipane,
dupid cuvantul THu, in pace...“, cdci si noud, ca §i lui Simeon, ni s-a
spus ci atat cat 11 vom vedea pe Hristos venind in Bisericd, primi-vom
darul cel mare al impartasirii de El si luminati in suf:etele noastre vom
putea si cuprindem, micar pentru o clipi cu inima noastrs, slava cea
mare a lui Dumnezeu. Si uitdndu-ne bine intreoclaltd, fetele fritiilor
voastre nu mai sunt cele cu care ati intrat; sunt altele, mai luminoase,
mai inldcrimate, mai binecuvantate, intru toate daruite lui Dumnezeu,
fie si numai pentru clipele in care, iat3, ridmanem in templu laolaltd cu
Hristos astézi.

S#rbitoarea de astizi are cu totul si cu totul o semnificatie inde-
lungatd, si-i spunem. Este printre putinele sdrb&tori care-si au céintarea
in Noul Testament. Noi nu prea avem sarb&tori care sé-gi aibd céantarea
acolo. Dar iatid ci astizi, cu textul de la Luca, sau de oriunde ati vrea
s8-1 citati. suntem trimisi deja in epoca evanghelica: indatd dupa rastig-
nirea lui Hristos. Pentru ci cea mai veche sirbitoare pe care o préznuiau
crestinii intreclalts, in afari de aceea a Pastelii, era aceasta, a Intam-
pindrii lui Hristos in Templu. Pentru ci spusele lui Simeon de ast#zi erau
o implinire a proorociilor Vechiului Testament.

De fiecare dati, atunci cidnd vorbim de implinirea unei proorocii,
trebuie si ne intoarcem intotdeauna la Adam si la Eva si s vedem de
fiecare datd® momentul pe care-l1 triim In Biserici: cilcarea mortii cu
moartea si izhdvirea lui Adam din iad. Aseard spuneam la Vecernie cd
nu este lucru mai important pentru neci decét a-1 vedea pe Simeon ca pe
Tl ce stie s3 intdmpine moartea. Stiti ¢4 despre el se spune ci facea
parte dintr-una dintre echipele acelea de traducitori ai Vechiului Testa-
mont Je la Alexendria. Fi traduceau din cbra ¢& si in grea<d (Sestuaginta).
Si la un moment dat. fiecare in camera sa — erau separat’, ca si nu se
vixtfi vrul cu altul. pentru ca mai apoi =3 se facd unirca text-ler — pe o
insuld ceva mai departe de tirm, dreptul Simeon. pe atunci tanirul
Simreon, ajunsese Ja traducerea textului aceluia care spune: .Iati. feci~ara
va Jua in pantece si va naste prunc“. ,Ei, dar e greseal3 in textul ebraic*,
a zis Simeon, §! a taiat cuvantul fecioard si a pus femeie. Si a adormit. Si
dimineata, cind s-a trezit, in loc de femeie tot fecioard era. Nedumerit,
Simeon a mai tdiat o data. ,Nu se poate, e vorba despre o femeie, nu
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despre o fecicard!... Oricum, $i dacid ar nagte, dupd nastere nu mai
poate fi fecioari...“. Si iar#si noaptea dormind, intocmai — nu-i asa? —
ca in legendele noastre stribune, peste noapte iarfsi s-a agezat cuvantul
fecioard la loc. Iar#si supérat, Simeon a zis: ,Ei, lasi! S& vid eu momen-
tul acela in care o fecioard va nagte prunc gi ea tot fecioard va rimaénel...*

Si ni se relateazid cd Arhanghelul Gavriil ii va fi spus: ,,Simeon,
vei inceta din viati numai atunci cénd vei vedea Implinitd proorocia®.
De aceea, oricit de speculativi am fi — s& spunem ci nu credem in le-
genda aceasta — uitati-v3 bine ci gi troparul §i cantarea aceasta pe care
a cintat-o minunat strana, astiizi cu totul deosebits, toate o oglindesc pe
Maica Dommnului.

In s#rbitoarea de astizi, in ciuda faptului ci-L are pe Hristos in
templu in prim3 dimensiune, in cea de-a doua, intotdeauna, o vedem pe
Fecioara duca&ndu-L pe Hristos. Si chipul central al sirbitorii nu este
chipul Méntuitorului, si nici chipul lui Simeon, c¢i este chipul Maicii
Dommnului.

Ast#ézi maternitatea Maicii Domnului este pecetluitd cu aprobarea
lui Dumnezeu. Dumnezeu ne spune ci este fecioari cea care intrd in
templu. Dumnezeu ne spune ci cea pe care alti dati o duceau périntii
la Templu, astizi, ducAndu-si copilul la templu, este mai presus decit
périntii ei si decét oricare dintre cei dinaintea lor.

Sigur c& momentul acesta in care Simeon Il ia in brate pe Dum-
nezeu este cutremuritor. Eu nu pot s m# dezmint si s& nu v3 spun ci
pentru mine, ca preot, Taina cea mai cutremuritoare riméne Taina
Botezului. Nu m# impresioneazi nimic din ceea ce slujesc mai mult ca
Taina Botezului, si mai ales cind Dumnezeu randuie si botez céte un
flaciu, care moare si invie cu Hristos. Moare si invie cu Hristos. Moare
si invie candidat la Inviere cu Hristos, si mai cu seam# este pecetluit cu
darul Duhului Sfant. Iar mai inainte de a fi impéartisit este purtat pe
brate de preot, de la intrarea in Biserici pani la Scaunul cel de Sus din
spatele Sfintei Mese, cintidndu-i-se: ,Acum slobozeste pe robul T#u, Sti-
péne..“. Si de fiecare dati simt ci in bratele mele sti méntuirea nea-
mului din care fac parte. Si de fiecare dati mi rog lui Dumneszeu ca mécar
unul dinfre cei pe care-i port in brate si imbrace vrecdati haina grea a
preotiei, pentru a-I sluji lui Hristos, pentru ca neamul s nu piars, pentru
ca Biserica sd nu riménd f#ra slujitori si pentru ca, slujindu-se Liturghia,
sfarsitul si vin# cAt mai departe de vremurile noastre. Primiti multi bér-
batie ca preot,* purtand in brate méana de om, pruncul d'n impé#rétia aceasta
a oamenilor, nebuni si cilcitoare in picioare a marilor sentimerte umane
gi ducénd-o pe Usile Diaconegti, dar scotand-o de fiecare dati pe Usile
Imparatesti afars, ridicAnd pruncul si spunénd: ,S$i slavdi poporului Tau
Israel, poporului celui nou Israel®, si diruindu-1 nagilor, cirora le spui de

* Cuvantul este adresat studenilor Facultitii de Teologie ,.Andl‘t‘-!
Saguna“ in Capela Facultétii (2002). i
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obicei: ,Ati adus un pigdn. Primiti un crestin. Purtati de grija de creg-
tinitatea Juil®

Acesta este poate momentul cel mai important din talcuirea Evan-
gheliei de astdzi. Simeon stia ca meoare si se bucura. $tia cd in momentul
fnn ¢are ochii lui ver vedea mantuirea neamului Iui Israel intrand pe por-
tile cele mari ale templului din Ierusalim, de el se va atinge moartea.
Dar nu mai moare in deznadejde, ca cei din neamul siu de dinainte, ci
moare cu marea nidejde cd iatd, S-a ivit Lumina lumii, ¢ cei care staun
fn umbra meoriii au vi3zut lumind mare, si cd el merge si le vesteasci
acestora. Inchipuifi-va ca intrad dreptul Simeon in iad, in locuinta mor-
tilor — care era unici péini la venirea lui Hristos, pan& la izbivirea
noastrd, pini la Moartea lui Hristos pe Cruce, pand la redeschiderea
Raiului pentru noi — gi strigi: , Adame, pentru ce mai stai in tristete?
Noul Adam, Hristos, a venit! Eva, nu te teme! Noua Eva, Maica Vietii,
a adus Viata! Bucurati-va! Avraame, nu te teme! 5-a Implinit proorocia
promis3 tie. Iatd, Hristos va veni in curdnd in Locuinta Mortii“. Si pro-
babil ii va fi strigat asa pe toti cei din iad. Ba chiar ii va fi zis iadului:
LCutremuri-te, satana, ci vei fi cilcat in picioare! Cu moartea vei fi cil-
cat”. Nu a priceput diavolul si sigur acum std si se gindeste cum a pu-
tut 53 fie atat de neatent incat si-si inghita propria moarte, _

Dar iatd, sirbitoarea de astiizi este, dacl vreti, din punctul de ve-
dere al méantuirii noastre, momentul in care se iveste deja Crucea,
Noi avem obiceiul cidnd colindim pe Pruncul Hristos si spunem ba cj
Isi intinde méanuta si Se inteapa intr-un spin de trandafir si curge sange,
ba =4-L intreb&m: , Stiai pe atunei, Copile, ci vei fi rastignit?”, ba lucruri
din acestea In care in Ieslea lui Hristos, in Pestera Nasterii, vedem un
pic umbra Morméntului. Iconarii nostri asa au si facut, Dacli va uitati
intr-o serie de icoane ortodoxe corect ficute, veti vedea ci si Pestera
Nasterii lui Hristos, si Iordanul, si Morméntul in care este asezat Hris-
tos au cam aceeasi form# hasurats, pentru ¢i nu se poate si vorbim de
Hristos fard si vorbim de Pesters, fir3 si vorbim de Jordan, fari si vor-
bim de Mormantul Sau. care s-a ficut Izvor invierii noastre,

Tatd de ce, iubifilor, astizi in chip deosebit trebuie s priznuim
pe cel care erau in jad la vremea aceea. Lor li se aduce vestea mai in-
t&i si se cutremuri de faptul c#, iatsi, Hristos va veni! Toati asteptarea
aceosta, toatd tensiunea aceasta a agteptiirii este slobozitd ca un arc de
cuvintele Sfantului gi Dreptului Simeon: , Acum slobozeste pe robul Tau,
Stapane!" Ba la cuvintele lui adaugd si cuvintele Anei hii Fanuel, $i
tineti minte ci daci a:déugém cd Ana a fost sapte ani cisitoritd si avea
ontzeri si patru de ani de cand stitea pe ldngi templu, astra fas noudzeci
si unu de ani. Presupunand ci tAnira evreici fiind, s-a caisitorit cam pe
la 14-15 ani, cu Incd 91, fac 106 ani. Deci nici Ana nu era prea tanara
si avea ochiul format pentru a vedea adevirul lui Dumnezeu.

Dar mai era ceva deosebit cu ea. Sigur Maica Domnului, atunci cénd
fu=ese inch’nata la Templuy, ii fusese datd Anei in grij3. Ea era, da-& vreti,
directoarea scolii tinerelor fete care invitau pe langd Templu si se pur-
tau ca gi cum din una din ele ar fi putut s Se nascdi oricAnd Mesia. Tot
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neamul lui Israel astepta cu infrigurare momentul acesta. Cam din fiecare
generatie de evrei, saptezeci de fecioare erau puse deoparte in Templuy,
ne zice una dintre cirtile evreiesti. Nu putem sti daci era aga sau nu,
dar gtim sigur cd Maica Domnului fusese una dintre acelea din care Ana
spera si se nasca Hristosul. Si acum o vedea pe prunca pe care o crescuse
i pe care o {inuse sub ména sa si in care avea incredere totali, ci aduce
un Prunc in Templu. Si il vedea pe Dreptul Simeon, om de taini si el,
probabil prietenul, in adeviratul si duhovnicescul sens a' terme-ului,
care-i' va fi spus’' cindva: ,Ano, euamsﬁmornumaicandvoivedeape
Hristos venind in Templu®“. Si deodats ochii Anei vedeau laolalti cu ochii
lui Su'neon cé la intrarea in Templu a lui Hristos se deschideau cerurile.
latd, iubitilor, aceasta este semnificatia sirbatorii de ast#zi! Ince-
putul méntuirii noastre se prelungeste prin aceasti sirbitoare de astiizi
dincolo de Sarbitorile Criciunului si a Bobotezei. Dar ce semnificatie
are ea in planul nostru particular, pentru fiecare dintre noi in parte?
Hristos este putat pe brate de fiecare dati. Dar de fiecare datid El este
Cel Care poartd in brate. S& nu credeti ci Simeon putea si duc# Dum-
nezeirea in brate. Dumnezeirea il purtase in brate pe Simeon pan& atunci
ca s3-L poatd purta in brate pe Dumnezeu. $i fritiilor voastre nu vi se
intamplﬁ' altceva in viatd decét acelasi lucru. Unii, cateodats, avem sen-
zatia gi spunem ci-L purtim pe Dumnezeu in inima noastrd. Dar de fapt
Dumnezeu ne poarti mai intdi in inima Lui, pentru ca noi s&-L putem
purta’in inima noastrd. Avem senzatia ci-L putem purta in brate pe
Dumnezeu. Dar de fapt Dumnezeu mne poartd in brate mai inainte;
pentru “ca' noi ‘si-L' putem  purta in brate pe ElL Si toate
aceste lucruri se raporteazi la toate 'chipurile victii noastre. Nu
existi moment al vietii noastre in care Hristos s nu ne poarte de grij3
si: Dumnezeul Slavei si nu ne inconjoare cu grija $i cu binecuvéntarea Sa.
" Tineti minte ci existd o pild4 in care cineva, ajuns la Poarta Raiu-
lui, se harjoneste un pic cu Sfdntul Petru, spunandu-i: ,Petre, ce-i cu
urmele acestea in urma mea, de vreme ce, uite, sunt,doud siruri de urme
pe nisipul vietii mele?* $i Sfantul Petru ii spune: ,Fiule, iat}, sunt mo-
mentele in care Dumnezeu ti-a stat alituri, tot timpul fiind alituri de
tine in viatid“. ,Da, Sfinte Petre, dar uiti-te mai bine. Unde mi-a fost
mai greu e un singur §ir de urme pe nisip“. La care Dumnezeu, de dincolo
de Usa Raiului. ii" spune: ,,Da fiule, nu te minti! Nu sunt urmele tale
Atr.mm Eu te purtam in brate, si tot urmele Mele sunt si acelea..®. -

o Irw&ta’tl-vi si v uitati bine In urma fritiilor voastre, ‘ca o4 stiti
cine vé vine in intdmpinare. Si veti vedea ci nu exist3 clipd de descum-
pénire, clipd de deznidejde, in care nidejdea s& nu vi fi venit dinspre
Hristos. Putem g#si solutii facile in oricine altcineva: la durerile noastre
fi ciutim pe medicii nostri, la nestiinta noastri pe invititorii nostri, la
spovedania roastrd si la nelinistea noastrd duhovniceasci pe duhov-
nicii nostri. Stiu eu, la orice fel de lucru ce mi s-a dat, omeneste vor-
bind, - glisim céte un indrumétor. Dar si stifi: rugati-v& lui Dumnezeu
s# vi-i d&ruiasci El, cu pronia Sa divin#, pe acei invititori, pe acei du-
hovniei; pe -acei medici care v sunt potriviti bolilor, negtiinelor gi zba=
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teritor fratiilor voastre. Si atunci vetl invita de ce se cutremurs astizi
ceru], de ce se cutremurd astizi pimantul, de ce se cutremurd astazi sub-
pamantul si de ce se cutremura astdzi Maica si Iosif si Dreptul Simecn si
Ana si totl cel ce stateau in Templu, pentru ci a vent la momentul po-
trivit ca ajutor nu se poate si fie la voia intdmplarii. Hristos nu vine la
intdmplare in Templu astizi, El vine dupi o lungi asteptere a unui neam
intreg. asteptare pe care, de altfel, si noi o mareim la fiecare vecernie
si la fiecare botez al vreunui prunc.

In randuiala noastri bisericeasci, Acum slobozeste pe robul Tiu,
Stdpane! se mai pomeneste o datd. Cand 1i vedeti pe preoti dezbricén-
du-se de vesminte, ei aceste cuvinte spun: Acum slobozeste pe robul
Tdu, Stipdne! pentru c# fiecare preot, méicar pentru citeva clipe in Sfanta
Liturghie este Dreptul Simeon, cel care poarti pe brate pe Hristos.

Uitati-vd la pruncii gi la nepotii pe care-i aveti! 5S4 nu vi se paril ci
v-aut intrat in viatd intamplétor. Fiecare sunteti Drepti Simeoni cati
vreme vetli intra cu ei in Biserici si-i veti inchina $i-i veti aduce Bise-
ricii, darvindu-i lui Dumnezeu. Stau si ma inspdimant de cele mai multe
ori, gindindu-m# cu groazi la cei care nu-si boteazd copiii sau si-i bo-
teaza foarte tarziu. Cum pot trdi? Ce frici trebuie ci-i cuprinds la fie-
care moment in care moartea méangaie cu aripa ei fata pruncului, pen-
tru ¢& — nu-i asa? — copii fiind, suntem cu mult mai aproape de v:ati
5i de moarte.

Si m§ uit, de data aceasta cu intiirire si cu credinti, 1a mamele ve-
nind cu copiii la BisericA sau bunicii sau bunicile aducandu-i pe prunci

clitre Bisericd si ridicAndu-i un pic de subsuori si sirute icoana. Si ati.

vazut, gestul este al Dreptului Simneon. ] faceti firi s stiti ci este al
lui, dar el are aceeasi, exact aceeasi deplinatate ca a lui, numai c4 de data
aceasta sigur Hristos este Cel Care intampin#d, Hristos este Cel Care
asteapth si Hristos este Cel Care v3 urmeaz3, iesind dincolo de usa Bise-
ricii, catre casele fratiilor voastre.

Bucuri-te, Catedrali, ci astizi in pantecele tiu Fiul tdu cel ceresc
Se hirotoneste Arhiereu!* era cantarea lui Proclu al Comstantinopo'ului
la s#rbatoarea de astizi. Maicii Domnului ii era cantatd si se spuneas,
legat de Buna Vestire, ci in pantecele ei, ca intr-un templu, Fiul sfu Se
hirotrmeste Arhiereu. Astizi Hristos Arhiereul a intrat si sfinteasci
templul si prin templu si sfinteascid toate spatiile acestea binecuvén-
tate in care noi, in numele Lui, ne strangem laolalta.

Luati seama ci astdzi am fost martorii intrarii lui Hristos in Tem-
plu. Se apropie din nou momentul in care-L. vom vedea pe Hristos sfa-
siind perdeaua Templului si catapeteasma. Se va apropia momentul in
care-L. vom vedea pe Hristos daréménd portile iadului si rispunzénd la
intreita intrebare: ,Cine este Acela Imparatal Maririi?" cu intreitul i
birecvvaAntatul rispuns al Domnului Savaot, al Dumnezeului Puterilor,
al lui Hristos, Invingitorul mortii.

Toatd viata noastrd nu poate fi legatd decit de aceste mari mo-
mente ale vietii lui Hristos. Cand v3 veti sim{i in cump#n3, aduceti-va
aminte de des-cumpdnirea de astizi, de binecuvéntata des-cumpdnire

-t
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in care vor fi stat cei de 1la Templu, cind au vizut ci poate cel mai sérac
copil, purtat de cel mai sirac dintre parinti, este adus inaintea Altarului
Ceresc si primesgte bogitia ce nu se va lua de la El niciodat#: sporirea In
Duhul Sfént.

Si noi si cerem aceasta de la Hristos. Si dac#d darurile noastre sunt
mici si de oameni s#raci, materialiceste vorbind, s venim cu inimile
deschise, purtdnd in ele pe Hristos, Cel ce in brate ne poarti pentru
noi §i pentru a noastré méntuire. Amin.

Pr. Lect. Univ. Drd. CONSTANTIN NECULA
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RAPORTUL FINAL AL COMISIEI SPECIALE 1 i+
PENTRU PARTICIPAREA ORTODOXA
A7 LA CONSILIUL ECUMENIC AL BISERICILOR

— PARTEA A DOUA —
(Urmare din Revista Teclogicd nr. 4, 2003)

ANEXA A: Un cadru pentru rugdciunea comund la intrunirile CEB!

Introducere:

1) Rugiciunea comund in contexte ecumenice oferi posibilitate
crestinilor din traditii eclesiale diferite si-L slaveascdi impreunid pe Dum-
nezeu si s3 se roage pentru unitatea crestini. Rugiciunea se afli in cen-
trul identits{ii noastre in calitate de crestini, atit in comunitatile noas-
tre. cat si in miscarea ecumenicd conciliard. Simplul fapt ci putem si n=
rugim Iimpreuni — atdt ca persoane particulare, cét si ca reprezentanti
ai bisericilor noastre — este un semn al progresului care s-a realizat.
Rugiciunea noastri comund este, de asemenea, un semn a aceea ce tre-
buie Inc3d si se realizeze. Multe dintre difereniele noastre devin evi-
dente mai ales in rugAciunea noastri comuni.?

2} Dator'td complexului de factori asociati cu rugiciunea co~mi la
intrunirile CEB, acest document a fost realizat pentru a identifica un
cadru care s3 permiti in continuare progresul. Pentru a ajuta si se cla-
rifice unele dintre ingrijoririle si ambiguit3tile ce apar datoriti rugi-
ciunii comune de la intrunirile CEB, s-a considerat ci este folcsitor s3 se
facd distinctie intre ,rugiciunea comuni confesionald® si ,rugiciunea
comuni interconfesionals*?

Fxvresia ,cult ecumenic* a creat confuzii cu privire la caracterul
eclesial al acestuia, statutul eclesiologic al CEB, si gradul de unitate care
a fost de fapt atins. Pentru aceste motive expresia ,cult ecumenic* nu va
fi folosita.

3) Analizele oferite aici nu intentioneazd si fie exhaustive. Mai
degrab8, documentul scoate in relief anumite probleme sensibile care
au aparut in ultimii ani. Se delimiteazi categoriile de rugéciune comune
~confesionald” si ,interconfesionald“ oferindu-se sugestii pentri reali-
zarea unor astfel de rugiciuni. Dar nu se poate astepta ca intreaga pro-
blematicd a rugdciunii comune si poatd fi rezolvatd sau ci toate
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greutitile vor dispirea. Existd speranta ci se-vor aborda.unele dintre
punctele sensibile si c# natura, statutul si scopul rugiciunii .noastre
comune vor fi cat mai clare posibil.

- 4) Consideratiile prezentate aici sunt menite s& abordeze situatia
actualid-a bisericilor din comunitatea CEB, nu si fie interpretate ca per-
manente sau de neschimbat. Progresul neintrerupt inspre unitate va
cere. o revizuire ocazionald a acestui subiect. In plus, acest cadru nu ar
trebui sa fie inteles ca fiind general aplicabil in interiorul miscirii_ ecu-
menice la toate nivelele si in toate locurile. Mm degraba este speclfic
CEB si diferitelor sale intruniri.

Rugdciuned comund la intrunirile CEB

5) Miscarea ecumenici isi cheam# participantii la o stare sufle-
teascd plind de respect si de smerenie. In centrul célitoriei noastre im-
preund se afld respectul pentru intelegerea de sine a fiec#ruia, care poate
fi diferitd de a noastri. Noi nu dorim si ne judecim unul pe altul. Nici
nu dorim si asezim o piatra de incercare unul inaintea celuilalt. Noi in-
trém in aceastd discutie despre rugiiciunea comuné la intrumnlx_ CEB
intr-un spirit de generozitate si griji unul pentru celalalt.

6) Crestini din traditii eclesiale despirtite se roagi fmpreuns da=
toritd credintei comune in Sfinta Treime si in Iisus Hristos ca Dumne-
zeu si Mantuitor si datoritd angajamentului comun pentru ciutarea uni-
tatii crestine. Rugiciunea noastrd comuni este atractivd, dar si agteaptd
de la noi. Se adreseazi lui Dumnezeu, dar este si o ocazie de a-L asculta
pe Dumnezeu vorbindu-ne. Este un timp in care impreun#d putem si
invocim unitatea, si mérturisim unul altuia si si primim de la Dum-
nezeu darul reconcilierii. Rugéciunea noastrd comun# implicd adorarea,
mérturisirea. implorarea, multumirea, ascultarea Sfintei Scripturi si 'nnj-&
Jocirea pentru ceilalti. Fiindcd ne rugdm impreund, diruim si primim
daruri de la ceilalti. Cel mai important lucru -este faptul c3 ne oferim
re noi insine lui Dumnezeu cu zdrobire de inimd si primim darul lui
Dumnezeu prin care suntem tdma#duiti, invatati si indreptati.

- 7) Din p#cate, unul din factorii care ii desparte pe crestini este
insﬁsi problema cultului. In rugiciunea comuni, poate mai mult decat
in orice altd actiune ecumenic#, intlnim atit promisiunea reconcilierii
din partea lui Dumnezeu, cit si durerea despértirii nostre. Pentru ci
unitatea noastri inseamni dar si chemare, care sunt atit realizate, cét
si sperate. rugiciunea noastrd comund trebuie, de asemenea. <3 fie
mentinutd prin asumarea riscurilor. Experienta de a ne ruga impreun#
nu este intotdeauna confortabild, si nici nu ar trebui si fie, pentru ci
noi ne spropiem de Dumnezeu inainte de a ne fi imp#cat deplin intre noi.

8) Intr-adevidir, pentru unii, rugiciunea impreun# cu cregtini din
afara traditiei lor nu este numai inconfortabils, dar este considerati a fi
chiar imposibild. De exemplu, crestinii ortodocsi trebuie si ia in consi-
derare canoanele care pot fi interpretate ca interzicAnd o asemenea ru-
giciune, degi nu existd vreun consens in ceea ce privegte aplicarea aces-
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tor canoane astizi. Istoric vorbind, multi protestanti au trebuit, de ase-
menea, s3 fack fatd obstacolelor din calea rugiciunii comune,

9) Totusi rugiciunea comund in context ecumenic poate fi Inteleasi
ca un timp pentru mdrturisire §i reconciliere, pe drumul spre unitatea
deplini care va fi exprimatd in cele din urmé prin participarea la Cina
Domnului la aceeasi masi.

WDeci dacd ifi aduci la altar darurile tale gi acolo i amintesti cd
fratele tdu {sou sora ta) are ceva impotriva ta, lasd darul tdu acolo ina-
intea altarului st du-te; prima datd impacd-te cu fratele tdu (sora ta) si
apoi vino si oferd darul tdu” (Matei 5, 23-24).

10) Obiectivele acestor consideratii prezintd dou# aspecte. Unul
este acela de a clarifica faptul ¢4 rugiciunea comuni interconfesionald
de la intrunirile CEB nu este cultul unui organism eclesial. Celilalt
este ace’a de a face recomandiri practice pentru rugiciunea comund
de la intrunirile CEB in ceea ce priveste modul folosirii limbii, simbo-
lurilor, Smaginilor, si rituri'or asa incat s nu cauzeze vreo ofensi din
punct de vedere teologic, eclesiclogic sau spiritual. In misura in care °
am putea implini aceste deziderate, rugiciunea comuni poate deveni ceva
la care pot participa toate traditiile firA vreo promblemi de constiinti,
i cu depliné&tate teclogici si spirituala.

Probleme in legditurd cu rugdciunee comund in contexte ecumenice

11) Rugiciunea comuni la evenimente ecumenice, mai ales atunci
cand se combini elemente din traditii diferite, este o sursi de bucurie si
incursiare pentru multi. Dar pot apirea si probleme. Acestea se referd
in parte la lipsa de familiaritate, la adaptarea la diferite modaliti{i de
fnchinare, st chiar la un ,ethos spiritual* diferit. Dar incercirile unei
astfel de ruefecinrt eomovre trec dinecolo de nroblema lipsei de familia-
ritate; sunt eclesiologice i, de asemenea, teologice.
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12) Dupi cum CEB nu constituie , Biserica® sau un organism ecle-
sial in sine, nici rugiciunea comuni a crestinilor apar{inind diferitelor
biserici membre nu este rugiciunea unei biserici sau a ,Bisericii”. Cand
ne intrunim pentru rugiciune, noi depunem mérturie pentru o credinta
comuni in Dumnezeu si ne manifestim increderea in El. Insusi Hristos
este nrintre noi, asa cum a promis El cA va fi acolo unde «doi sau frei sunt
adunati in numele Lui» (Mt. 18. 19). Totusi rugiciunea crestinilor din
traditiile eclesiale despirtite, mai ales rugiciunea care cauti si combine
traditii, chteodatd transmite semnale amestecate cum ar fi cel al identi-
tatii eclesiale. O astfel de confuzie poate rezulta din modul in care o
slujbad este organizati, prezidati si celebrati, sau, de zsemenea, din con-
tinutul sdn — ca de exemplu atunci cind intminirea respectivd oite
numiti , biserici". :
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Teologice

13) Fxistd o legituri inseparabild si profundi intre teologie si ru-
giciune. Vechiul dicton lex orandi est lex credendi spune ci noi ne ru-
gim in conformitate cu ceea ce credem. Doctrina unei biserici este ex-
primati in viata sa cultici. Aceasts legiturd creeazd probleme potontiale
atunci cidnd unele rugiciuni pregitite pentru evenimente ecumenice pot
implica sau transmite in mod explicit o teologie care este in dezacord
cu aceea a unora dintre membrii prezenti, sau cind aceste rugiciuni
presupun O unitate mai mare decat aceea care este de fapt realizati
intre biserici.

14) Diferiti factori, ca de exemplu cei mentionati mai sus, fac pro-
blematic efortul rugiciunii in contexte ecumenice. Dar prin aceasta nu
se diminueaz# necesitatea unei astfel de rugéciuni gi nici nu o fac impo-
sibild. Pornind de la convingerea cé problemele puse de rugiciunea co-
muni nu sunt insurmontabile, aceste consideratii cauti si ofere indru-
miri pentru pregitirea si conducerea rugéciunii comune de la intrunirile
CEB, pentru a se permite comunititii intrunite si se roage impreuni
cu evlavie si in mod deplin.

Rugdciunea comund confesionald si interconfesionald

15) Cénd ne adunim pentru a ne ruga impreuni la evenimentele
CEB, existd ocazii cidnd rugiciunea este identificatd cu o confesiune sau
bisericd in cadrul unei traditii confesionale; de aici expresia: ,rugiciunea
comund confesionald“. Tot mai des, rugiciunea comuni in context ecu-
menic este pregititd prin combinarea unor traditii. O astfel de rugi-
ciune comund a fost numitd adesea ,cult ecumenic“, dar acea-ti exnr-sie
nonte fi imprecisi si inselédtoare, si de aceea ar trebui si nu fie folositi.
In lne de aceasta. 0 expresie mai preciss ar fi ,rugiciunea comun# inter-
confesionald“. Ficand distinctie intre rugfciunea comuni confesionald
si interconfesionald potrivit selor scrise infra se poate oferi 0 mai mare
claritate — atét din punct de vedere spiritual cét si eclesiologic — asupra
vietii de rugéciune din cadrul evenimentelor CEB.

@® Rugiciunea comuni confesionald este rugiciunea unei confe-
siuni, a unei comuniuni confesionale, sau a unei denominatiuni din ca-
drul unei confesiuni. Aceasta are o anume identitate eclesiald. Exemplele
ar putea include slujba cuvéntului dintr-o biserici luteran#, cum ar fi
ELCA: sau ritualul t&im#duitor al unei biserici unite cum ar fi Biserica
Unit4 din Canada* [United Church of Canada] sau Biserica Unificati
din Auctralia®* [Uniting Church of Australia]. Ar putea fi s'ujba de
seari romano-catolicd sau utrenia ortodoxi.

* TIniune bisericeascd intre metodisti si reformati, inaugurati in
anul 1925; a nu se confunda cu Biserica Unitd cu Roma; n. tr.

** Uniune bisericeascd intre congregationaligti, presbiterieni si me-
todisti, inaugurati in anul 1977; n.tr.
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® Rugiciune comuni interconfesionald este preghtitd de obicei
pentru evenimente ecumenice specifice. Ea nu provine dintr-o singura
traditie eclesials, sau dintr-o singurd biserici. Ea poate reprezenta mo-
dele pe care bisericile le au in comun (slujba cuvantului. slujba zilnica),
dar nu este cultul instituit al unei confesiuni. Nu are statut eclesial; in
mod obisnuit este alcituitd de un comitet ad-hoec.

168} Distinctia dintre confesional si interconfesional nu este intot-
deauna clari. De exemplu, se poate face distinctie din ce in ce mai grau
intre unele traditii cultice confesionale, Aceasti realitate, care provine
in parte dintr-o reinnoire liturgicd ce atinge rmulte traditii odati, trebuie
si fie remarcatd. Intr-adevir, experienta rugéciunii comune in contexte
ecumenice locale este o caracteristicd importanti a progresului ecumenic
si aprecierile de fatd nu ar trebui sa fie infelese ca factori de descura-
jare a acestor experiente comune. Alt exemplu il constituie traditiile
cultice distincte si vil ale unor comunititi cum ar fi Iona si Taizé.
Aceste comunititi au dat nastere la traditii cultice noi si creatoare care
nu sunt ircd identificabile cu nici o biserica.

17) In pofida acestor realitati, p#strarea distinciiei intre rusiciu-
nea comund confesionald si interconfesionali la intrunirile CEB si pre-
zentarea sa explicitd {adicd identificarea fiecirui eveniment in mo-d co-
respunriter), poate fi folositoare in abordarea multora dintre ambigui-
t5ti'e si tensiunile asociate cu rugiciunea comuni. Inteleas® si aplicati
cum se cuvine, aceastd distinctie poate oferi libertate traditiilor si se
exprime fie conform propriei lor deplinatati, fie in combinatie cu altele,
fiind constiente tot timpul de faptul ca crestinii nu triiesec incid pe de-
p'in unitatea mpreund, si cad organismele ecumenice la care participd
nu sunt in sine biserici.

® Rusiciunea confesionald comuni expriméi integritatea unei anu-
r~ite ‘rediti Tdent'tatea sa eclesiald cste c'ard. Este of-riti ca un dar
comrunitétii adunate, de o anumitd delepatie de participanti. tot’ fiind
invitati =& intre in spiritul rugiciunii. Este organizati si prezidata in
acord cu propria intelegere si practica.

® Rueicinnea interconfesionald comuni este o ocazie de a celebra
impreund ficdnd uz de resursele unei varietiti de traditii. O astfel de
rugiciune isi are radicinile in experienta comunitiitii ecumenice ca si in
dorurile reciproce ale bisericilor membre. Dar aceasti ruefciune nu se
pretinde a fi cultul vreunei biserici membre, sau a unui fel de biserica
hibrid cau super-hisericd. Nu este (sau nu ar trebui si fie) savarsita sau
pre7idetA *n oasa fel incdt sa poatd fi asociatd cu vreo biserics, sau si im-
plice faptul cd ar avea un statut eclesial.

18) Atat rugdciunea comuni confesionald cit si cea interconfesio-
nald oferd modele folositoare pentru rugiiciunea de la intrunirile CEB.
Textu! de fatd nu incearcsi si afirme dinainte daci slujbele confesionale,
sau cele interconfesionale reprezintid cel mai potrivit stil de rugéciune, si

dacd evenimentele care incorporeazi multiple servicii religinase pot fo-
losi usor ambele modele pe rand. Totusi, slujbele religicase vor trebui si
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fie clar identificate in functie de forma pe care o iau, §i, dac# sunt confe-
sionale, cu ce tradifie sau bisericd se identifici. Urmeaz8 acum conside-
ratii privind pregitirea rugiciunii comune la intrunirile CEB.

CONSIDERATII CU PRIVIRE LA PREGATIREA RUGACIUNII
COMUNE LA INTRUNIRILE CEB

Rugdciunea comund confesionald

19) Rugiciunea comun# confesionald ia nastere din experienta cul-
ticd vie a unei anumite traditii particulare din cadrul comunititii CEB.
In mod obisnuit va fi alcituitd de o persoans sau de un grup din cadrul
acelei traditii, care va discerne cu griji cum si prezinte cel mai bine
caracterul specific al cultului respectiv intr-un context ecumenic. Ru-
giciunea comund confesionald este o modalitate de a oferi spiritiali-
tatea unui grup celorlalti, si de aceea, ar trebui si fie reprezentativi
acelui erup, desi rugiciunea unui grup nu poate fi usor distinsid de a
altora (de exemplu metodist si reformat).

Ceea ce este oferit nu ar trebui si aibé in primul r8nd un caracter
experimental. Desi rugiciunea comuni confesionald nu aspird si fie uni-
versal acceptatd, cei ce o planificd ar trebui si fie sensibili la acele ele-
mente din traditiile lor care ar putea cauza dificultiti pentru cei prezenti
si ar trebui si fie gata ca ocazional si-si adapteze practica uzualid. Ru-
gicivnea comuna confesionald ar trebui si fie aleatuitd i sdva-sitd in asa
fel incat <3 fie inteleasd de toti cei prezenti. si prin aceasta =i depi-
seascd stadiul de observatori. Cei care o planifici ar trebui si tin cont,
de acemenea, de consideratiile care urmeazi in folosirea limbajului si
in abordarea responsabila a problemelor sensibile.

Rugdciunea comund interconfesionald.

20) Toti participantii se bucur# de acelasi statut in cadrul rugiciunii
comune interconfesionale. Ca participanti la comunitatea CEB, noi im-
partasim o credintd in Dumnezeu — Tatél, Fiul si Duhul Sfant — si un
angajament comun spre unitatea crestini. Clerici sau mireni, bérbatli
sau femei, indiferent de ce origine confesionala am fi — in calitate de
confrati de pelerinaj in cAilatoria ecumenicid, noi participam ca egali in
rugiciunea interconfesionald comuné.

21) Rugiciunea comuna interconfesionali trebuie si evite si dea
impresia de a fi cultul unei biserici. Diferite biserici exprimi semnele
identitatii eclesiale in moduri diferite, aplicarea acestui principiu puténd
da nastere la probleme. De exemplu, pentru unele biserici membre, ca-
racteristicile eclesiale ar putea include vesminte, conducers ierarhic),
binecuvantiri clericale. si folosirea textelor litureice standard. In cadrul
altor biserici membre exista o varietate de perspective.*

22) Rugiciunea comuni interconfesionald intr-un context ecume-
nic este o ocazie de a exprima impreund acele lucruri pe care le avem
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fn comun si ne bucurim ci ,ceea ce ne unegte este mai puternic decét
ceea ce ne desparte”. Noi putem experimenta varietatea formelor cultu-
rale prin care credinta crestind este exprimatd. Totusi rugiciunea co-
muni interconfesionald ar trebui s aiba griji s nu cundamne dinainte,
implicit sau explicit, acele puncte teologice din cauza céirora bisericile
sunt inci despértite.

231 Rugidciunea comund interconfesionald la intrunirile CEB ar fi
bine slujitd prin folosirea unei structuri (sau ordo) bazati pe vechile
medele crestine. In extinderea acestui ordo comitetul pentru planificere
ar putea si se inspire, de exemplu, din slujbele zilnice san din slujba
cuvéntului. Rugiciunea comund ar trebui s3 tind4 spre o structur3 coe-
renti care s integreze elemente variate intr-un singur scop. Comitetele
ar putea consulta activitatea comitetului pentru cult de la Adunarea ge-
neral® din 1988, care a avut loc in Harare. in vedereca ap’’clrii unu ordo
in rugiciunea comuni interconfesionala. Pentru a decide cum si se adopte
un ordo intr-un anumit context ecumenic, comitetele ar trebui si folo-
seascd elemente care fuseserd ,testate ecumenic” prin fo csirea si recep-
torea ontericard gi, de asemenea, s asigure prilejul de a primi noi pro-
puneri provenite din viata culticd a bisericilor. Echilibrul dintre elemen-
tele noi si cele familiare trebuie {inut cu grija.

24) Rugiciunea comund interconfesionald la intrunirile CEB wva fi
planificatd de un comitet care este compus din reprezentanti ai mu'ti-
plelor confesiuni §i regiuni. Acest comitet ar trebui s# se gindeasci cu
griji cum si structureze rugiciunea comuni pentru a evita si dea im-
rresia i CEB este o bisericd. Ar trebui, de asemenea, si ia in conside-
rare afirmatiile de mai jos in privinta folosirii limbii si a abordérii res-
ponsabile a problemelor sensibile.

CONSIDERATII PRIVIND ABORDAREA RF‘SPONSABILA
A UNOR PROBLEME SENSIBILE » . ..

25) Toti cei care planificd rugiciunea comuna ar trebui sd incerce
si fie cenaihila la acele probleme care ar putea canza d ficultiti pentr
unii participanti, ficand eforturi de a se feri, pe cat posibil, de a ofensa.
Consideratiile care urmeazi pot si ajute la constientizarea eventualelor
dificultiti. Aceleasi consideratii pot fi wvalabile pentru intreaga rugi-
ciune comund de la intrunirile CEB, de formi confesionald, sau intercon-
fesionala. In forma ei confesionald, rugficiunea comuni urmeazi de obi-
cei disciplina respectivei confesiuni, si toti ceilal{i participd in acord cu
conet’in{a lor. Chiar si asa, cei care planificd rugiciunca comuni confe-
sional ar trebui si discearnd cu griji cum si prezinte cel mai bine tra-
ditia lor intr-o intrunire ecumenici. De vreme ce nu este totdeauna po-
sibil si evite ca cineva si fie ofensat, cei care planificd ar trebui s# faci
orice efort posibil pentru a implini acest obiectiv.

26) Nu se intenfioneazi ca cele ce urmeazi si fie o listd cuprinzi-
toare a eventualelor probleme sensibile, ¢i mai degrabi reflecti proble-
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mele particulare care au ap#rut in discutiile din cadrul Comisiei Spe-
ciale pentru participarea ortodoxa la CEB.

27) Folosirea simbolurilor §i a actiunii simbolice: Simbolurile si ac-
tiunile simbolice alese pentru rugéiciune in contexte ecumenice ar trebui
si fie intelese repede de o intrunire ecumenic# diversificati cultural si
confesional. Céand se folosesc elemente care sunt caracteristice unei tra-
ditii, acestea ar trebui si fie prezentate intr-un mod care respecti inte-
gritatea acelei traditii §i au sens in uzul ecumenic. Unele simboluri nu se
pot trece usor din culturile particulare in contexte ecumenice, iar unele
pot fi prea improprii pentru a fi folosite in rugiciunea comuni. La intru-
nirile ecumenice precum evenimente CEB, ar trebui si ne asteptim si
experimentdm o varietate de simboluri, dintre care unele ar fi nefami-
liare pentru unii participanti. Astfel de simboluri vor cere explicatii.

28) Folosirea unor rituri si simboluri poate fi provocatoare. Cateo-
datd ceea ce este ,inculturatie“ pentru unii poate fi considerat ,sincre-
tism“ de altii, si viceversa. Este imposibil si se traseze cu precizie o li-
nie de demarcatie gi cineva care nu este situat in contextul cultural de
unde vine simbolul ar trebui si ezite s& faci o astfel de juderati. Totusi,
aceia care planifici rugéciunea comuni ar trebui s3 fie atenti la expre-
siile culturale care pot fi intelese gresit. Studiile precedente ale Comi-
siei Credintd si Constitutie privind hermeneutica simbolurilor se poate
dovedi folositoare in relatie cu aceste probleme.

29) Folosirea spatiului: Cei care planifici ar trebui si fie atenti la
aranjarea spatiului in care se desfiagoard rugiciune comund, iar dacé este
vorba de o biseric3, la dispozitia spatiului liturgic al comunitatii.

30) Conducerea exercitatd de femei: Cind rugiciunea comun#i este
oferita intr-o form# confesionals, practica acelei confesiuni cu privire la
conducerea exercitatd de femei ar trebui in mod normal si se aplice.
Pentru rugéciunea interconfesionald comund, o conducere descentrali-
zatd si o participare egald permite oricdrui participant — bérbat sau fe-
meie, cleric sau mirean — si implineasc# orice rol. In context ecumenic,
noi venim impreuns cu o serie de pozitii in legiturd cu hirotonirea fe-
meilor, deosebirile existidnd atédt intre bisericile noastre, cét si, citeoda!s,
in interiorul acestora, si noi nu suntem incd gata si reconciliem aceste
diferente. De aceea cei care planifici ar trebui si se ab{ini de la luarea
unei atitudini de conflict privind chestiunea hirotoniei femeilor, sugerand
astfel ci practica obignuitd a unei anumite biserici este unica pozitie
crestind posibild in legitura cu aceasts problema.

31) Lipsa de familiaritate: Ar trebui si se aib3 griji ca rugiciunea
noastri comund si invite participantii in contexte particulare si simboluri
mai degraba decét sd le ceard si o priveascd desfisurindu-se ca o mani-
festare culturald. Pentru evenimentele majore (si in special pentru cei
care participd pentru prima datd), va fi necesard probabil o orientare in
aceastd experientd, explicAndu-se ce se va intdmpla si ce inseamni. In-
trebarea despre cum si faci o rugiciune comuni accesibi'd pentru cei
care nu sunt obignuiti cu forma sa este relevanti atit pentru rugiciunea
comund confesionald cét gi pentru cea interconfesionald. Fiecare parti-
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cipant face aceastd experientd in acord cu propria sa const'inis, dar ar
trebui si ne striduim si permitemn participantilor s& nu rdménd numai
simpli spectatori ai riturilor nefamiliare lor. Elementele rugiciunii co-
mune nu ar trebui si devini centrul rugdciunii comune, ci mai degrabd
ar trebui si faciliteze rugciunile autentice ale comunitafii.

32) Chestiuni sociale si politice: Rugiciunea ncastrd comuni cu-
prinde pe buni dreptate elemente ale formirii morale si proclamé.ii pro-
fetice. Suntem chemati s ne rugim pentru dreptate si pace, totusi noi
putem distinge intre rugiciunea tematicd si rugiciunea folositd s& ne
desparti si mai mult pe probleme sociale gi politice asupra cirora avem
neintelegeri profunde. Rugiciunea noastri comuné este adresatd lui Dum-
nezeu, si este o invitatie si ascultim ceea ¢e Dumnezeu doreste si ne in-
vete.

Folosirea limbajului '~ - wotoom Voo ovpenes derf om0
~i

33) Probleme de limbaj: Ceea ce spunem in cult (lex orandi) este im-
portant pentru ci reprezintd un angajament al credinfei asumat impreun
{lex credendi). In vederea unei legituri profunde intre teologie si rugi-
ciune, problemele de gen in limbaj necesitd atentie sporitd. Exprezia ,lim-
baj inclusiv® este catepdati folositd in sens larg si imprecis. De fapt sunt
implicate cédteva probleme distincts, existd cateva probleme separat
implicate,

34) Noi putem face o distinctie clard intre limbajul care se refera
la Dumnezeu si limbajul care se referd la oameni, si si afirmam c3 lim-
bajul referitor la cameni ar trebui intotdeauna si includi st femeile si
barbatii. Limbajul care se referd la intreaga comunitate umani ar trebui
s fie censibil la probleme de rasi, clasi i alte potentiale categorii de
excludere.

35) Scriptura si Traditia oferd o varietate de metafore si imagini
despre Dumnezeu. Acestea pot fi folosite in rugaciunea comuni pentru
a descrie pe Dumnezeu 5i lucrarea Sa in istorie. Dar noi facem distinctie
intre o imagine despre Dumnezeu si numele Lui’ Noi Il invocim pe
Dumnezeu folosind multe metafore. La intrunirile CEB numele revelate
si biblice ale lui Dumnezeu: Tatdl, Fiu' si Duhul Sfant ar trebui si se
foloseascd atunei c¢dnd 11 numim pe Dumnezeu in rugiciunea comuni.
Aceastd formuld trinitard sti in centrul bazei CEB si este mirturisiti
in toate bisericile membre.
=15 Practica euharisticd la intrunirile CEB i+« stivn i - oo

S TR

36) Cultul euharistic la evenimentele ecumenice este o problemi
dificili pentru comunitatea biserililor din CEB. Noi nu ne putem impar-
t4si toti la aceeasi masi, existind o serie de puncte de vedere gi de disci-
pline printre bisericile membre privind oferirea si primirea Sfintei Eu-
haristii. Oricare ar fi parerea cuiva despre Sfanta Euharistie si cum se
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poate, sau curh nu se poate impértdsi, durerea de-a nu putea si'o pnmlm
toti de la aceeasi masi este simtita de toti.

~37) Din perspectivi ortodox#, Sfanta Euharistie poate fi celebrati
de bisericd si primitid de toti cei ce sunt in comuniune sacramentald.
Pentru unii protestan{i Euharistia nu este doar un semn al unei unit#ti
vizibile pentru care se lucreazi, ci si una dintre ce'e mai mari resurse
spirituale pentru c#litoria spre unitate. Din aceastd ultim# perspectivad
ar fi potrivit s ne unpértﬁmm impreuna acum. Unele biserici au o ,,mas#
deschisa“ perntru toti cei care-L iubesc pe Dummezeu. Altii oferd cspi-
talitate in ocazii ecumenice sau in alte c1rcumstamte clar definite. Este im-~
portant de inteles i de a fi sensibili la diferitele viziuni pe care le au b'se-
ricile membre §i, de asemenea, si receptim convergenta in intelegerea
Euharistiei asa cum apare in documentul Botez, Euharistie §i Slujire si
in unele dialoguri bilaterale.

38) Vlata de rugiciune comuni a mlscénx ecumenice trebuie sﬁ
fie deplind si de buni-credinti. Noi nu ne putem ruga intr-un fel in care
sé pretmdem ci suntem altceva decét ceea ce suntem, sau ci am fi intr-un
stadiu mai avansat in ciutarea unititii crestine decét in cel in core sun-
tem de fapt. ,Liturghia de la Lima* este considerati céiteodat# a fi o for-
ma aprobati ecumenic pentru intercomuniunea dintre romano-catolici, pro-
testanti si ortodocsi, prin care s-ar crea posibilitatea ca noi s celebrim
Euharistia impreuns. Nu este asa. Chiar daci in unele acorduri bilaterale
pentru intercomuniune au folosit ,Liturghia de la Lima“, acesta din
urmad nu are un statut oficial in cadrul comunititii CEB.

39) Totusi, urmérind modelul distinctiei dintre rugiciunea comun§
confesionald si interconfesionald, se pot acomoda celebrari confesionale
ale Euharistiei la adundrile generale si la alte evenimente majore. Bise-
ricii gazdd (sau grupului de biserici care pot gizdui impreuni) trebu'e
sd-i fie in mod clar stabilitd identitatea. Cu toate ci ar trebui sa fie
evident cd CEB ,nu gizduieste“ o Euharistie, aceste slujbe euharist'ce
confesionale, desi nu sunt parte a programului oficial, pot fi anuntate
public cu invitatia ca toti s participe. Participantii ar trebui indmmatx
cu privire la practica bisericii gazda referitor la cei care pot primi im-
partasania, §i ar trebui s respecte acea indrumare.

CONCLUZIE

40) Cultul sti in centrul identititii noastre crestine. Dar in cult noi
descoperim, de asemenea, si faptul ci suntem divizati. Intr-un context
ecumenic, rugiciunea comuni poate fi atdt sursi a bucuriei, cit si a neca-
zului. Cand la durerea lipsei unititii noastre se adaugi si insensibilita-
tea la un anumit ethos, poate rezulta o §i mai mare adancire a separérii.
In calitate de frati si surori dedicati c#utirii unititii crestine, noi nu
intentiondm s# ne ofensdm, ci s# ne incurajim unii pe altii. Noi suntem
chemati s ne apropiem de rugiciunea comund intr-un spirit de genero-
zitate gi de dragoste unul fat de celilalt. t

9.
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41) Manifestarea atentiei unul fatd de celdilalt in contextul CEB
inseamnd adeseori congtientizarea modalitatilor prin care moi am putea
fn mod neintentionat s3 ne ofensim unul pe celdlalt. In acest sens, aceste
consideratii cautd s3-1 facd pe cei care planificd rugiciunea comuna mat
constienti de potentialele zone de risc. Dar aceste considerafii nu sunt
exhaustive, si trebuie intdmpinate cu intentia sincerd de a dezvolta
oportunitati pentru tofi participantii de a se ruga in mod deplin. Asa
cum sugereazd acest cadru, rugiciunea comund la intrunirile CEB ar
trebui si fie rezultatul unei planificiri serioase si sensibile, si nu o sar-
cind care si fie asumata doar ocazional.

42) Acest cadru foloseste expresiile: ,rugiciune comuni confeso-
nald“ si ,rugiiciune comuni interconfesionald” pentru a identifica doud
forme distincte de rugfciune comuni la intruniri'e CEB, si nu mai rero-
mand3 fclosirea expresiei ,cult ecumenic*, Odatd realizoti aceasty dis-
tinctie, participantii pot face experienta rugiciunii comun= cu ¢ intele-
gere clard a statutului eclesial {(sau a lipsei acestuia) al fiecirei slujbe,
si astfel s3 se simta liberi pentru a se ruga in mod deplin.

43) Totusi noi persistdm in ciutarea noastri ecumen‘ci. Despirti-
rile dintre noi nu vor putea fi solutjionate numai prin dialog teologic
£i prin slujirea comund a lumii. Noi trebuie, de asemenea, si ne rugim
tmpreuni, daci dorim s# raméinem impreun&, pentru cd rugiciunea co-
muni este inima vietii noastre crestine, atat in propriile noastre comu-
nitati, ct si pentru ¢i noi lucrdm impreuni pentru unitatea crestini.
Astfel, distinctiile pe care le facem in acest document sunt provizorii,
facand lcc rugaciunii comune inainte de a ne fi impacat pe deplin unul
cu celdlalt. Noi asteptim cu neribdare ziua in care diferentele di~tre
roi vor fi depasite, si vom putea sta unifi toti in fata tronului lui Dum-
nezeu, cintindu-I laude la unison.

I3 Geeniee b

NOTE: R - b

YL R R T

t1

1) Aceste aprecieri au fost e'aborate de un gru'p de lucru la cere-
rea Comisiei Speciale pentru participarea ortodoxa la CEB. Membrii
grupului de lueru au inclus un numér egal de reprezentanti din b’seri-
cile ortodoxe si din celelalte biserici membre ale CEB, precum s§i per-
sonal angajat al CEB. Ele au fost revizuite si aprobate de sub-comitetul
pentru rugiciunea comuni a Comisiei Specia'e si de plenul Comitiei
Speciale. Comisia a atasat documentul la raportul final pentru comitetul
central,

2) Pe parcursul discutiilor Comisiei Speciale despre cult, s-a facut
o distinctie intre cuvintele ,cult” si ,rugiciune comuna”. Aceasti distinc-
tie a fost introdusd din motive usor de infeles, din moment ce cuvantul
Jult', asa cum se traduce in multe limbi, implicd FEuharistia. Totusi
fnlccuirea termenuhui cult” cu cel de ,rugiciune comuni“ este, de ase-
menea, complicatd intr-un fel, de vreme ce rugiciunea poate fi mteleas.ﬁ
intr-un med limitat ca o rugéciune individuald particularid. Pentru sco-
pul acestui documnent folosim expresia ,,rugacmne comund”, recunoscand
¢4 este o solutle imperfecta.
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3) Noi folosim cuvintele ,confesiune“, ,confesional* si ,intercon-
fesional“ ca termeni tehnici, recunoscénd ci ei nu sunt perfecti. Nu toate
bisericile s-ar defini pe ele insele in calitate de confesiuni.

4) S-ar putea continua cu folos studiul despre natura eclesiald a
rugéciunii comune.

5) Documentul Comisiei Credinti si Constitutie, ,Mdrturisind unica
credintd: O explicafie ecumenicd a credintei apostolice“ este de ajutor in
aceste probleme:

,»00. Noi nu putem renunta la folosirea cuvantului ,,Tatd“ pentru ca
este modul in care lisus S-a adresat si a vorbit despre Dumnezeu si cum
i-a invatat lisus pe apostoli si se adreseze lui Dumnezeu. Biserica a crezut
in Iisus ca Fiu al lui Dumnezeu, in relatie cu folosirea cuvantului Tatd
de citre lisus Hristos Insusi. Folosirea cuvintelor ,Tati“ si ,Fiu“ uneste
comunitatea crestind de-a lungul timpului si o intdreste intr-o comuniune
de credintd. Mai mult este limbajul care exprimé relatiile personale din
Sfanta Treime si propriile noastre relatii cu Dumnezeu“.

»51. Totusi Biserica trebuie s clarifice faptul ca acest limbaj nici nu
atribuie masculinitate biologicd lui Dumnezeu, dar nici nu implica faptul
cii ceea ce noi numim calitdfi ,masculine®, atribuite dosr bé#rbatilor,
sunt singurele calitit{i care apartin lui Dumnezeu. lisus foloseste numai
cateva dintre caracteristicile paternititii umane vorbind despre Dum-
nezeu. El foloseste si alte caracteristici in afara paternititii umane. In-
tr-adevir, Dumnezeu cuprinde, implineste si transcede tot ceca ce stim
noi referitor la persoanele umane, atit barbati cit si femei, si la carac-
tersticile umane fie masculine, fie feminine. Totusi, ,Tatd“ nu este o
simpld metaford printre celelalte metafore si imagini folosite pentru a-L
descrie pe Dumnezeu. Este termenul distinctiv adresat de lisus Insusi
lui Dumnezeu.

»02. Noi nu putem renun{a la numele de ,Tatd" si ,Fiu“. Ele sunt
inr#dicinate In relatia intim# a lui Iisus cu Dumnezeu pe care E. L-a

vestit, desi El a folosit si alte caracteristici decit acelea referitoare la na-
tura umana.

Limbajul crestin despre Dumnezeu se inspiri, de asemenea, din
surse'e intregii tradifii biblice. Acolo géisim si imagini ,feminine“ cand
se vorbeste despre Dumnezeu. Trebuie s& fim mai atenti cu aceastid
realitate. Aceasta va afecta intelegerea noastrd despre relatia dintre bir-
bati si femei creati dupd chipul lui Dumnezeu si ordinea si activitatea
din cadrul structurilor Bisericii si societi{ii chemate s& dea mirturie
despre intreg“.

ANEXA B: LUAREA DECIZIILOR PRIN CONSENS
Prefatd la Anexd
Aceasti anexi are propria sa istorie. In forma sa originald a fost

un document de bazi pentru a ajuta discufiile Comisiei Speciale pe tema
procesului decizional. In forma de fa{d a sustinut schimbarea procesului
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decizional existent gi a descris modelul consensului ca o procedurs alter-
nativi — sau, mai bine spus, o formé a modelului consensului.

Pe maisuri ce Comisia Speciala si-a continuat activitatea, s-au facut
multe comentarii pe marginea acestui document, si Comisia Speciald a
luat decizii care au devenit acum recomandiri adresate comitetului cen-
tral al CEB. De aceea, documentul a fost revizuit si extins considerabil.
Totugi, poartd incd amprenta scopului s#u original, gi anume acela de a
fi material de bazi. In forma sa revizuiti — ca anexi a raportului final
al Comisiei Speciale — documentul servegte ca ratiune de a fi, descriere
si elaborare nu doar a motivelor de schimbare, dar si a caracterului me-
todelor propuse pentru luarea deciziilor. Dacd propunerile sunt accep-
tate de comitetul central, urmétoarele etape ar fi (1) si redacteze din
nou pértile relevante ale normelor CEB, si (2) si instituie un proces de
iranzitie prin care moderatorii si membrii organismelor de conducere
pot fi ajutati si se adapteze noilor proceduri pentru a deveni siguri
si eficienti in activitatea lor.

I) DE CE SA SE SCHIMBE PROCEDURILE DE LUARE A DECIZIILOR?

1) Cand CEB a luat fiinté in anul 1948 marea majoritate a biseri-
cilor membre au fost localizate in Europa si America de Nord. Procedurile
pentru luarea deciziilor se bazau, nu in mod nefiresc, pe procedurile
obisnuite folosite in consiliile bisericesti — si in organismele seculare cum
ar fi parlamentele — din acele continente.

2) Intre timp, tot mai multe biserici au devenit membre ale CEB.
Pentru multe dintre biserici, in special pentru cea ortodoxd, aceste pro-
ceduri nu rezonau cu procedurile proprii, sau chiar in unele cazuri, cu
culturile din care proveneau. Existi diferente, de exemplu, intre Nord
si Sud. Se pune deci intrebarea daci procedurile curente ar trebui si existe
in continuare in forma lor actuala.

3) A doua chestiune este natura adversariald a procedurilor. Pro-
punerile sunt discutate ,pro si contra“. In timp ce amendamentele sunt
posibile — si frecvente — vorbitorii sunt incurajati sd argumenteze in
favoarea sau impotriva, mai degrabd decat sid analizeze. Asupra mu'tor
chestiuni existi trei sau patru opinii diferite, nu doar doud. Desi exista
timp acordat pentru intrebéiri referitoare la orice propunere, natura ad-
versariald a procesului este inci evidenti. In unele cu'turi, aceastd abor-
dare adversariala, care poate fi chiar confruntationald, este ceva ce trebuie
evitat. Mai mult, este firesc ca biserica, fiind Trupul lui Hristos, sa fie
in acord cu fiin{a sa 1&untricd atunci cind cerceteazi si cauti ,mintea lui
Hristos® [I Cor. 2, 16, n.tr.], si face eforturi sus{inute pentru un co~sens
prin care se poate declara: , Pdrutu-s-a Duhului Sfant si noud" (F. Ap. 15:
28). Mai degrabé decit efortul de a avea succes in dezbateri, telul nostru
ar trebui sd fie ascultarea reciproci, céutdnd si se inteleagd ,care este
voia Domnului® (Efes. 5:17).
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4) A treia problem# este cea a procedurii de votare. In sistemul
actual o majoritate de 50% plus unu este suficientd pentru ca o propu-
nere si fie adoptats, dacd o prevedere speciald nu este facutd pentru un
procentaj diferit. Multe chestiuni sunt strins legate de doctrind sau
eclesiologie, si pentru aceste subiecte procedura de votare nu va urma,
in mod obisnuit, liniile de demarcatie denominationale, culturale sau
geografice. Dar in ceea ce priveste alte probleme s-a observat, mai ales,
in ultimii ani o diferentd de abordare intre ortodocsi, pe de-o parte, si
protestanti, anglicani si vechii catolici pe cealalti. Alte combinatii sunt
posibile desigur, dar, dat fiind un sistem de reprezentare si de aparte-
nentd (care este aprobat altundeva in raportul Comisiei Specialz), orto-
docsi sunt o minoritate in organismele de conducere ale CEB si in anu-
mite cazuri au fost invinsi printr-un numir mai mare de voturi. Proli-
ferarea micilor biserici membre, de asemenea, afecteazi matura Consi-
liului. Problema reformei ,puterii votului“ poate fi parte a solutiei, dar
in aceastd sectiune a raportului nostru, problema este vocea celor in mi-
noritate, si cum acea voce poate fi mai bine reflectatd in deciziile care
sunt luate. Nu numai participantii ortodocsi in CEB, dar $i membrii altor
léisqricli, se simt frustrati din cauza neputintei lor de a influenta suficient

eciziile.

5) Pe locul al patrulea in aceasti listd de motive este rigiditatea
procedurilor din cadrul intrunirilor, nu doar din CEB, ci §i din multe or-
ganisme bisericesti. Sistemul motiunilor, amendamentelor, amendamen-
telor ulterioare, interventii care se referi la respectarea procedurilor,
si asa mai departe, chiar daci, in mod sigur, pot functiona bine in cazul
unor probleme si in unele situatii, adesea par nepotrivite in cazul intre-
birilor complexe despre adeviirata ascultare crestinid, despre relatii ecu-
menice autentice, si despre o abordare crestind a schimbérilor istorice,
scciale si mondiale. Proceduri care permit mai mult spatiu pentru con-
sultare, cercetare, intrebéri si reflectii pline de evlavie, ar fi potrivite
si promoveze obiectivele CEB, mai bine decdt procedurile formale si
adesea rigide care sunt folosite in prezent. Chiar si atunci cand isi face
,datoria“, Biserica ar trebui si caute si exprime acea ,credi-{d lucrdtoare
prin iubire” (Gal. 5:6). Aceasta nu inseamni ci CEB ar trebui si incerce
si lucreze fari norme, din contrd, normele care sunt corectz, usor de in-
teles si de aplicat sunt esentiale. Problema o reprezinta stilul, continutul
si aplicarea unor asemenea norme.

6) In I Corinteni 12:12-27 Sfantul Ap. Pavel vorbeste despre parti
ale trupului care au mevoie unele de altele. Un corp care functioneazi
perfect reuneste abilititile si contributiile tuturor membrelor Asa este
si in Bisericd. Un set de proceduri care face posibild cea mai buni in-
trebuintare a abilititilor, a istoriei, a experientei, a angajam:ntului si a
tradi{iei spirituale a tuturor bisericilor membre ar trebui si fie {inta
CEB.

7) Daci sunt ficute schimbiri, acestea ar trebui formul~te dupi o
largd consultare. $i odati introduse, si poati fi incid modificate in lu-
mina experientei viitoare. Principiul ortodox al oikonomia ar sugera
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faptul ci miscarea ecumenicid poate acomoda schimbarea si dezvoltarea
pe masuri ce problemele si circumstaniele se schimbi. Chiar daci prin-
cipiul oikonomiei a fost aplicat istoric, mai ales Tainelor, poate, de ase-
menea, si se refere la judecata corectd si in alte prob'eme bisericesti —
desigur, intotdeauna in lumina credintei. A respecta oikonomia inseamng
a fi deschis unor expresii variate ale credintel si vietii, ramanand in ace-
lasi timp credincios ,credinfei care a fost datd sfintilor odatd pentru
totdeauna” (Iuda 3). Experienta tuturor traditiillor reprezantate in CEBR
este valoroasi si ar trebui wtilizatd, cum si unde este practic, in viaja de
zi cu zi, in functionarea si in programele Consiliului,

e e ey e

11) CE FEL DE SCHIMBARE? O DIRECTIE POSIBILA ey

3} O metodd de luare a deciziilor bazatid pe consens poate usor
depisi cele mai multe dintre dificultatile identificate mai sus. Acest do-
cument cerceteazid metoda luirii deciziilor prin consens, cu speranta cé
peate fi adoptati de CEB pentru toate nivelele de condurere. Metoda
consensului este un mod de a ajunge la decizii fard a vota. Este o proce-
duri mai apropiatid de modelul sinodal decit de cel parlamentar. §. mai
inciusivd, decét adversariald. Unele biserici ortodoxe folosesc o proce-
duri aseménitoare si, de asemenea, alte biserici cum ar fi Socict-t=a re-
ligicasd a prietenilor (quakers) gi Biserica unificatd din Auwstralia [v.
nota explic. supra n.tr.]. Experienta acestor biserici este reflectatd in re-
zumatul care urmeazd; oricum nici un model nu poate fi pur si simplu
transferat dintr-un context confesional In centextul ecumenic al CEB:
vor fi necesare adaptari.

9) In primul rand ar trebui mentionat ci nu este a~elasi lucru con-
gentul cu unanim’'tatea (v. parag. 14 infra). De exemplu, o minoritate
poate fi de acord =3 lase s& treacd o propunere care a convins majerita-
tea, der nu si minoritatea; aceasta inseamnd cd minoritat-a acceptd céd pro-
punerea reprezinti ,spiritul general al imtalnirii*. Acest lucru devine
posibil cand o minoritate considerd cd ingrijorarile sale au fost auzite,
ir{elese si respectate,

10) Este, de asemenea, posibil si inc'ludem in cadrul n~rmelor
CEB dispozitfia ca unele probleme s# fie decise prin vet majrritar, fie
printr-o majoritate simpla, fie printr-un procent mai mar2. Cu alte cu-
vinie, ccnsensul va fi procedura normala, dar nu procedura invariabili,
I.a Inceputul unel sesiuni, moderatorul va indica in mod clar pro-edu-

ri'e care vor opera in acea sesiune. Normele vor stabili acele puncie de.

pe crdinea de zi care vor fi hotarate prin vot.

11) Cum functioneazi deci aceasti procedurs a conse=nsului? in md
nermal o propunere, nu intotdeauna intr-o formi comp'eti sau finali,
este inaintatd, dupad care incepe o discutie deschisi, mail d:grabi decat
o .dezbatere®. De obicei prepunerea trebuie si fi fost deja imb inatitita
de un comitet (vezi sfarsitul acestei sectuni). Discutia poat- i:clide in-
trebiri. Membr'i intrunirii pet lua cuvantul mai mult decat o singura
datd. Moderatorul trebuie si asigure faptul cii toti cei care doresc sa
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vorbeasci pot sd o facd, si cd nici un individ, sau un grup mai mic nu
domind discutia prin excluderea celorlalti. Este important ca toate pa-
rerile relevante si fie prezentate in aceasta etapé de analiza.

12) Pe masurd ce discufia continua, oricine poate sugera o schim-
bare a propunerii firid a fi nevoie de un amendament. Moderatorul ar
trebui si testeze reactia intrunirii la orice astfel de idee sau mecdificare
cerdnd exprimarea opiniei (citeodatd numitd ,vot preliminar“). Pe mai-
surd ce propunerea continui si fie discutati, moderatorul trebuie s& isi
dea seama cand intrunirea este aproape de a ajunge la un acord. Ea sau
el poate si acorde mai mult timp ca diverse opinii confesionale sau cul-
turale sa fie exprimate, iar la timpul potrivit moderatorul ar trebui si
intrebe: ,Ne-am inteles in aceasti problemi?“ sau ,Céti dintre dvs. ar
putea accepta aceastd propunere in forma actuald?“ Aceastd testare frec-
ventd a pérerii membrilor intrunirii este de important{d centrald pentru
dezvoltarea unui consens.

13) Adunarea sau comitetul pot trimite o propunere unui grup de
redactare, sau poate impirti intreaga intrunire in sub-comitete pentru un
timp mai lung sau mai scurt, scopul fiind de a genera in coatinuare cla-
rificari ale ideilor si prin aceasta si aducid intrunirea mai aproape de
consens, ,Mese rotunde“ sau alte feluri de grupéri sunt folositozre in a
clarifica neintelegerile. O problem# importanti va fi in mod special dis-
cutatd in decursul mai multor sesiuni, cu timp intre ele pentru ca un’
comitet sé inregistreze comentariile si ingrijorarile aparute.

14 a) S-a ajuns la un consens cand apare oricare dintre urmaétoa-
rele variante:

1) toti sunt de acord (unanimitate);

2) cei mai multi sunt de acord si cei care nu sunt au multumirea
ca discutia a fost si amp'ad si deschis3, si c& propunerea exprimi ,spiri-.
tul gemeral al intdlnirii“; astfel minoritatea incuviinteaza;

3) intrunirea recunoaste cd sunt opinii variate §i se ajunge la in-
felegerea ca acestea si fie inregistrate in textul propunerii (nu numai
in procesul verbal);

4) s-a cizut de acord ca problema si fie améanata;

5) s-acizut de acord ca nici o decizie nu poate fi luati.

14 b) Prin urmare procedurile consensului permit oricdrei familii
sau cricdrui grup de biserici, printr-un purtéitor de cuvant, si aiba ob’ec-
tii fatd de orice propunere. Aceasta implicd faptul cid familia sau gru-
pul de biserici pot opri adoptarea oriciirei propuneri pini cind sunt mul-
tumiti cd ingrijoririle lor au fost in intregime ascultate.

15 a) Dacé nu se poate ajunge la consens, ar trebui puse citeva in-
trebairi, ca de exemplu:

1. ,Trebuie luatid o decizie in aceasti privintd astdzi?“ Dacé nu,
problema ar trebui aménati pan# la urmatoarea ses'un=z (a doua zi, sap-
tdména urmatoare sau altd datd). Continuarea pregitirii de citre un
comitet si discufii neoficiale intre membrii cu opinii personale puternic
susfinute, va conduce adesea intrunirea spre un nivel diferit de intele-
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gere cu ocazia unei sesiuni viitoare. Dac# da (gi faptul acesta este destul
de rar), atentia ar trebui si se schimbe de la a aproba sau a nu aproba
propunerea respectivd la a gisi alte cii de a intimpina nevoia apdsa-
toare §i criticd din punct de vedere al timpuiui. Citeodatd pot fi ghsite
solutii intermediare, in timp ce in cadrul intrunirii se cauts si se ajungd
la consens in ceea ce priveste problema initiala.

2. ,,Se poate vota aceasti propunere, avind in vedere faptul ci unii
membri (sau biserici membre) nu o sustin? Dac3 nu, propunerea ar tre-
bui aménatd pentru o sesiune de lucru viitoare, ca mai sus. Daca da, efec-
tul cste ci acele persoane, sau biserici membre, sau parti ale Consiliului,
avand o opinie contrari, permit totusi unei politici sau unui program si
treacd, fard si-1 sprijine. Aceasti atitudine este numitd citeodatd ,a sta
deoparte“. In problemele sociale si politice poate fi cAtcodatd potrivit ca
anumite biserici membre sau comisii, sau agentii ale CEB si ia cuvantul
fard a angaja Consiliul ¢a intreg spre un singur punct de vedere (cf.
grupul din Comisia Speeiald care se ocupd cu metodologia in problemels
sociale si politice).

3. ,Am adresat noi intrebarea corecti?’ Céind nu se poate ajunge
la un acord asupra temei, acest lucru nu trebuie privit ca un egec. Citeo-
datd o intrchare diferitd va duce la consens. Cateodatd este de ajutor
intrebarea ,ce putem spune impreuni?“ Participantii pot si nu fie de
acord in ceea ce priveste o anumiti declaratie despre o proceduri dife-
ritd, dar pot gisi 0 mare valoare In a articula diversele lor perspective
si roadele discutiilor lor. Pot sa fie principii de bazi asupra cirora si fim
cu totii de acord. O articulare clard a acestora, urmati de o descriere a
diverselor concluzii la care au ajuns crestinii cu constiinta curati, poate
fi un rezultat foarte bun al discutiei.

15 b) In situatii rare, daci au fost incercate procedurile consensu-
Iui, dar nu au reusit. va fi nevoie de un mecanism care si inliture blo-
cajul, Normele ar trebui si specifice cum opereazi acerstd masurd de
urgentd, asigurindu-se ci masura de urgentd nu slibeste insesi proce-
durile de consens. Pentru a redacta aceastd norma, ar trebui si aibid loc
consu'iarea comitetului permanent propus (v, paragr. 21 infra).

16) In toate cazurile in care consensul se dovedeste a fi evaziv, este
de dateria celor care si-au exprimat ingrijcririle s luereze Indecprocpz
cu cei care su initiat chestiunea in discutie, asa incédt si ghseascd modali-
tati creatoare de a merge mai departe. Un scop major a- CEB este ca bise-
vici'e s& invete una de la cealalti, si& adirceascd viata lor comuni-
tard si si fie mai bine pregitite pentru misiunea lor. Acersta inseamni
cd vor i ceazii cdnd bisericile vor acecepta o situatie de dezacord in timp
ce continud 53 se ajute si s3 se sprijine reciproc.

17} Poate fi estimat din descrierea de rnai sus ¢i o prezidave efi-
cientd este escntfiald pentru suecesul procedurilor de consens. Modera-
terul trebuie s& fie corect, sensibil si experimentat. Ea sau e! trebuie
cd fie capab’li sd intuiascid tendinta unei discutii si si ajute intrun-rea
si-gi cristalizeze gandirea. Neintelegerile pot fi evitate dacd moderato-
rul va ,controla* frecvent dezvoltarea spiritului intrunirii. Acest lucru
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poate fi ficut, de exemplu, prin folosirea de cartonage colorate (s& spu-
nem portocalii pentru o pérere pozitivd, albastre pentru una negativi).
Procedura se poate aplica unei pirti a chestiunii in discutie, chiar uneia
restrinse. Moderatorul poate ajuta intrunmirea cerind ,unui detinitor al
unui cartonasg albastru“ si explice ce o, sau il impiedicd s#-si exprime
acordul in privinta ideilor care au fost discutate. In acest fel obiectiile
pot fi expuse si pot fi rezolvate, pe misuréd ce discutia evolueazi. Scopul
este ca intrunirea ca intreg si participe la elaborarea deciziei finale, si nu
numai aceia care sunt in mod special versati in dezbateri, sau cei care
folosesc limbile oficiale cu usurints, sau cei care inainteazd propunerea
primii. Normele ar trebui si specifice rolul moderatorilor. Flexibilitatea
este importanté, dar este de asemenea, necesar sé se ofere linii directoare
pentru conducerea intrunirilor.

18) Intre sedinte, moderatorul poate folosi un grup care si mode-
reze, sau un' grup de referintd care s& ofere consiliere. Un comitet de
lucru poate indeplini aceeasi functie.

19) Este indicat ca intr-o intrunire extinsi, si se specifice tipul
procedurii pentru fiecare sesiune, de exemplu o sesiune de ,votare“, o
discutie pentru a se ajunge la ,consens“, o sesiune de ,informatii“. O
astfel de descriere clari poate ajuta membrii, in special pe cei noi, sau pe
cei care lucreazd in a doua, a treia sau a patra limbi s# participe mai
usor. Dacd procedura este schimbatd in timpul sesiunii, acest lucru tre-
buie fécut cu grija si cu o explicatie completi. Daci trebuie si se rezolve
o problemd complexi sau una in litigiu este important si se anunte anti-
cipat. Inainte de discutia propriu-zisi, deci la o sesiune anterioars, poate
fi de ajutor si aibd loc o ,avanpremieri“ a problemei pentru a-i ajuta
pe membri in discutiile lor ulterioare.

20) Principiile de mai sus, subliniate doar pe scurt a‘ci, trebuie
si se transforme in norme. Cind aceste norme vor fi fost adoptate si puse
in practicd, experienta din lunile i anii urmatori va indica unde sunt
necesare viitoare modificiri. Nu existd o form# unicd sau purd a meto-
dei consensului; scopul ei ar trebui s fie dezvoltarea un-i forme speci-
fice pentru nevoile specifice ale CEB si adoptarea procedurilor in lumina
experientei. Principiul ortodox al oikonomiei este re'evant aici. Daci
obiectivele CEB si ale programelor si politicilor sale sunt clare, modali-
titile prin care acestea sunt indeplinite pot fi revizuite oricand este de
dorit acest lucru.

21) In activitatea Comisiei Speciale au fost ficute sugestii ulte-
rioare care nu aparfin exact de principiile consensului. Prima dintre
acestea este infiintarea comitetului permanent pentru partic'parea orto-
dox#. Propunerea detaliati este in raportul final al Comisiei Spec ale.
Este important aici principiul paritafii.

22) A doua sugestie: dacd modificarile la anumite propuneri au
fost pregitite inainte de inceperea intrumirii, acestea ar trebui anuntate,
chiar ficute cunoscute inainte de inceperea intrunirii — astfel incét sé se
permitd timp suficient pentru reflectie. Aceasta ar ajuta mai ales pe cei
roi sau pe cei care nu lucreazi in limba materni. Aceasts prevedere implici
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faptul ci schimbdirile nepreviizute aduse propunerii (in terminotogia mai ve-
che ,amendamente tirzii") ar trebui permise numai cind existd timp sufi-
cient pentru explicatie si discutie.

23) O a treia sugestie: comitetele de lueru ar trebui si se prega-
teasci pentru o sesiune plenari in asa fel incat si evite polarizarea inutila
a opiniilor. Astfel de comitete pot fi convocate gi intre sesiuni e unei adu-
néri pentru a oferi consultantid asupra procedurii si pentru a interpreta
progresul care s-a ficut in timpul intrunirii. Preccupérile celor ce sunt
in minoritate pot fi céteodatii transmise prin membrii unui astfel de
grup. Cind sunt propuse spre discutie probleme sensibile de naturd
bisericeascdi, morald sau politica, pregitirea de catre un asemenea comi-
tet poate ajuia la asigurarea echititii pentru toate pértile, si de aseme-
nea, la evitarea dezbaterilor care pot duce la dezbinir!. Normele CEB
descriu deja sarcinile comitetului de lucru si poate fi nevoie ca aceste
norme si fie revizuite. Comitetul de lucru ar trebui s& urmeze proce-
durile consensului acolo unde este posibil.

24) Intocmirea proceselor verbale este o sarcind importanti. Mem-
brii intrunirii ar trebui si inf{eleagd cu ce pot fi de acord, astfel ci textul
tuturor decizii’or ar trebui citit sau expus in timpul intrunirii. Contribu-
jiile majore la orice discutie ar trebui inregistrate si sc-stea ar trebui
s& includd un rezumat al unor puncte de vedere care diferd. At trebui
pastrat dreptul unei minorititi de a-gi avea dezacordul inregis‘rat in pra-
cesul verbal si/sau in orice raport al intrunirii. desi in p.ce durile ¢on-
scmsului un astfel de drept este exercitat rar. Cateodatd va fi de ajulor
ca un grup mic s revizuiascd procesele verbale inainte de a fi emise.

ITI) POSIBILE DIFICULTATI IN LEGATURA CU PROCEDURA
CONSENSULUI

25) S-a sugerat ci procedura consensului poate fi impovarateare si
lentsd. De exemplu, o diagrami publicatd in care se schiteazd versiunea
procedurii din Biserica unificatd din Australia pare destul de compli-
caté. Sunt multi pasi de facut pani cind sa se dec’are un co1se7s.

26) Totusi cxperienta bisericilor care fo'osesc meteda consensului
aratil ci aceastd teamd este probabil exagerati. Deoare-e camen’i lu-
creazi infr-un sistern care este mai puf{'n adversarial ¢i mai putin rigid
decit vechile proceduri, participantii par mai pregat'ti si as-ulte pareri
alternative si sii accepte diferente de opinii. Nu este cazul ca procedurie,
in condifii normale, sa facd sd intdrz'e luarea decizii ov. Unele d'szutit
se pot desfisura incet, desigur, dar acest lucru poate fi de dorit daca su-
biectul cere o cercetare detaliatd, sau dacd exista o divergerti de opiniz.
In genera'! existi un sim{ crescut al ecoperdril pur si simplu din couza
modu'ui flexibil si colaborativ al prccesului. Ar trebui a’mis faptul ci
prin procedurile de caonsens, se pot lua mai pufine decizii la o amumiti
intrunire, deocarece consultirile atente iau timp.

27) O a doua pesibi'i dificultate este acesa ca ce’ ce sunt in mino-
ritate — chiar unul sau doi participanti — pot cbstructi na o promuners
de perspeclivad sau inovatoare. Cu alte cuvinte, derinta pentru pactic pare
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deplini si pentru consens poate constitui o intarziere inutild si chiar o pie-
dica in luarea in considerare a noilor idei.

28) Rispunsul la cele de mai sus cuprinde dou3 aspecte. In primul
rind consensul nu este acelasi Jucru cu unanimitatea. In timp ce orice
participant la o intrunire poate contribui la discutii, de obicei nu se
voteazi. Cei care nu sunt de acord (ii putem numi ,definétorii cartona-
sului albastru“) isi pot afirma obiectiile lor, dar moderatorul va céuta
potrivirea lor la dorinta marii majoritati a intrunirii. In acest fel nu este
compromisi congtiinta nimanui si deciziile pot fi luate intr-un mod sis-
tematic.

29) Al doilea aspect tine de psihologia procedurii consensului. Desi
detinétorii cartonagelor albastre au dreptul ca parerile lor diferite si fie
. inregistrate in procesele verbale si/sau in orice raport al intrunirii, ex-
perienta aratd ci ei rareori insisti asupra acestui fapt. Motivul este ca
discutia permite multe contributii si moderatorul este responsabil ca
discutia sa fie corecti si atat de detaliati cit este nevoie. Pentru ci cei in
minoritate nu sunt ,indbusiti“ este normal ca rispunsul lor si permita
intrunirii sa ajungé la o decizie.

30) In al treilea rand, s-a sugerat faptul ci ,vocea profetici“ a
CEB ar putea fi redusi la ticere de piedicile si govéiielile metodei con-
sensului. Din nou, ca rdspuns, trebuie menfionate doud puncte princi-
pale. In primul rind, incurajarea discutii'or deschise permite intr-ade-
vir ca o diversitate de opinii si fie exprimate. In al doilea rand grija
avutd in luarea deciziilor promoveazd ,stipénirea procesului“ de catre
toti membrii intrunirii si prin urmare solidaritatea comunititii ecume-
nice. Cand deciziile nu sunt unanime, si chiar cand se dovedeste a fi im-
posibil si se ajungi la un consens, existd un proces de reflectie si imboga-
{ire care intdreste vocea Consiliului. Un document care cerceteazi in mod
corect diversitatea opiniilor din cadrul comunitétii ecumenice pecate fi o
expresie profund ,profetici“. A se face fati diferentelor in mod corect
si a se accepta unii pe al{ii in iubirea crestini, este important in orice
organism ecumenic.

31) O a patra posibild problemd este gradul de putere conferit mo-
deratorului. Ea sau el trebuie si indrume discutia, s fac# sinteze din
cind in cand, si si-gi dea seama cand se dezvoltd un consens. Aceastd
responsabilitate este mare si (ca in orice procedurs) se pot face greseli.
Dar natura flexibila a procedurilor reprezintd o echilibrare eficientad a
acestei grele responsabilititi a prezidirii; de exemplu orice membru al
intrunirii, fard a trebui si actioneze ,in dezacord cu prezidarea“ (s2u alte
actiuni similare), poate face oricind o sugestie cu privire la conducerea
intrunirii. Un moderator bun (ca in orice alte proceduri) va fi deschis suges-

tiilor. De indatd ce vreun membru nu este satisficut de modul de condu-
cere a lucririlor, are la indeméana o solutie. Exemple de astfel de solutii
au fost oferite mai sus. Un grup de referinti sau un comitet de lucru
pot, de asemenea, sii-1 consilieze pe moderator cu privire la conducerea
eficienti a lucririlor (v. paragr. 23).
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32) S-a sugerat ¢ un proces de pregitire a moderatorilor pentru
noul lor rol poate fi oportun. Aceasta deoarece sch'mbarea de procedurd cu
mode'ul consensului este mai mult decat o problem3 tehnica sau o schim-
bare de norme. Membrii unel intruniri, ca $i moderato:ii, trebuie si
adopte o atitudine diferitd cu privire la luarea deciziilor. Ar trebui dez-
voltat un ,,plan de tranzitie" si poate ar trebui editat un manual. |

W i

IV) CONCLUZIE yiovii b 4 SRR £ L B

33) Documentul de mai sus oferd o descriere a modului cum ope-
reazi prccedurile consensului si beneficiile care pot fi obtinute. Schim-
barea principitlor in norme este pasul urmator. Este important si se a-
jungd mai intdi la un acord (chiar un consens!) despre obiective si prin-
cipii, si apoi si se transforme principiile in proceduri propriu-zise, po-
trivite nevoilor CEB.

34) Principiile descrise mai sus reprezinti o incercare de a pune
in aplicare oblectivul acceptat ecumenic de a da posibilitatea tuturor re-
prezentantilor si bisericilor membre si fie auziti in cadrul unei comuni-
tati dedicate care acceptd diferente de teologie, culturd si tradit'e bise-
riceascd. Cei ce sunt in minoritate isi pot exprima opiniile asupra ori-
cirei probleme, i ar trebui, in cadrul procedurilor consensu'ui, si li se
permitd mai multe incerciri, dacd este necesar, si explice care este fe-
meiul opiniilor lor. In acelasi timp, CEB poate inci (asa cum trebule) s&
ia deciz'i despre politici si programe eare sunt esentiale v'etii sale.

35) Toate bisericile cred In pozitia centrald a Sfintei Scripturi in
viata si doctrina lor. O imagine semnificativid a Bisericii in Noul Testa-
ment este aceea a Trupului lui Hristos, care in pofida diversititi este
totusi unul singur. In viata CEB, cu obiectivul siu fundamental de a
promova unitatea tuturor crestinilor, trebuie si existe re-pect pentru
diversitate si diferentd. Normele si procedurile care guverneazi activi-
tatea CEB ar trebui si pistreze cu sfintenie acest respect. Decarecz in-
vatitura despre eclesiologie in cadrul CEB diferd considerabil de la o
traditie la a'ta, viata Consilin'ui trebuie s fie, pe cat posibil, o ogl'ndj
a insesi naturii Bisericii. Procedurile consensului oferd posibilitatea Con-
siliului s puna in practicd un model de unitate, un respect pentru diver-
sitate si luare a deciziilor intr-un mod plin de grija, flexibil, sincer si
unificator,

ANEXA C: PROPUNERE DE SCHIMBARE LA NORMELE CEB
Calitatea de membru in comunitatea CEB

CEB include biserici care au fondat Consiliul sau care au fost ad-
mise ca membre §i care continui si apartind comunitdtii CEB., Terme-
nul ,bisericd” agsa cum este folosit aici ar putea include, de asemenea,
0 asociatie, o conven{ie sau o federatie de biserici autonome., Un grup de
biserici din cadrul unei t&ri sau regiuni, sau din cadrul aceleiasi confe-
siuni, se poate hotari s& participe la CEB ca o singurd biser.ci. Biserici
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din cadrul aceleiagi {iri sau regiuni, sau din cadrul aceleiasi econfesiuni
pot cere si faci parte din comunitatea Consiliului, cu scopul de a ré punde
chemé#rii lor comune, de a intiri participarea la rugiciunea ecomuni si/
sau de a satisface cerinta de mirime minim# (norme I.3.b.ii). Asemenea
grupéri de biserici sunt incurajate de CEB; fiecare biserici in parte din
cadrul grupérii trebuie si satisfaci criteriile calititii de membru in co-
munitatea CEB, cu exceptia cerintelor de méarime.

Secretarul general va pastra listele oficiale ale bisericilor care au
fost acceptate si apartind comunititii CEB, luand notid de orice aranja-
ment special facut de adunarea generald sau de comitetul central. Se vor
péstra liste separate ale bisericilor membre care au dreptul de a vota
§i care nu au acest drept aparfinind comunititii CEB. Secretarul general
va pdstra de asemenea o listd cu bisericile in asociere cu Consiliul.

1. Cererea

O biserici doritoare si se aliture CEB se va adresa in scris secre-
tarului general.

2. Desfdsurarea procesului

Secretarul general va supune toate aceste cereri comitetului cen-
tral (v. art. II din constitutie) impreunad cu acele informatii pe care le
considerd necesare pentru a da posibilitatea comitetului central s ia o de-
cizie asupra cererii.

2. Criteriile

Bisericilor care doresc si se alidture CEB li se cere in primul rand
sd isi exprime acordul cu privire la baza pe care s-a fondat CEB si sa
confirme anga;amentul lor la obiectivele si functiile Consiliului aga cum
este precizat in articolele I si II ale constitutiei. In bazd se afirma: ,Con-
sﬂml Ecumenic al Bisericilor este o comunitate de biserici care Il mirtu-

risesc pe Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu gi Mantuitor potrivit Serip-
turilor, si de aceea cautid si indeplineascd impreund chemarea lor co-
muni spre slava lui Dumnezeu Celui Unu, Tatil, Fiul si Sfantul Duh”.

Bisericile solicitante ar trebui si se considere pe e'e insele ca unele
care se conformeazi urmitoarelor criterii, si s& fie gata si raspunda de
credinta i mérturia lor in relatie cu aceste criterii.

a) Criterii teologice:

1) In viata si méarturia sa, Biserica profeseazi credinta in Dumne-
zeu Cel Unul in Treime conform atestirii din Sfanta Scripturd si din
Crezul niceo-constantinopolitan.

2) Biserica sustine o slujire a proclamirii Evangheliei si oficierii
Tainelor.

3) Biserica boteazi in numele ,Tatdlui i al Fiului si al Sfantului
Duh” si mérturiseste nevoia de a ne indrepta spre recunoasterea botezu-
lui altor biserici.

4) Biserica recunoagte prezenta g§i activitatea lui Hristos i a Sfan-
tului Duh in afara granitelor ei proprii si se roagd pentru infelepciunea
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tuturor, dandu-si seama ci alte biserici membre cred, de asemenes, in
Sfanta Treime si in harul mantuitor al lui Dumnezeu.

5) Biserica recunoaste in celelalte biserici membre ale CEB ele-
mente ale Bisericii adevarate, chiar daci nu le priveste ca biserici in
adeviratul si intregul sens al cuvantului.

«- b) Criterii organizatorice:

1) Biserica trebuie sid facid dovada unei sustinute vieti autonome
si de organizare.

2) Biserica trebuie sd fie capabili s3 ia decizia de a solicita cali-
tatea de membru oficial in CEB $1 de a continua s& apartind comuni-
tat'i CEB fari a fi nevoie de a obtine permisiunea nici unui alt organism
sau persoane.

3) O bisericd solicitanti trebuie in mod obisnuit s3 aibd cel putin
50 000 de membri. Comitetul central poate decide in cazuri exceptionale
si accepte ¢ biseric care nu indeplineste criteriul mérimii.

4) O bisericA solicitantd cu mai putin de 50 000 de membri dar,
cu mai mult de 10 000 de membri, cireia nu 1 s-a aprobat exceptaren
de la criteriul mirimii, dar a'tfel este eligibila pentru calitatea de membru
poate fi acceptatd cu urméitoarele conditii:

a) nu va avea dreptul de a vota in adunarea generall, si b) poate
participa cu alte astfel de biserici in selectarea a cinei reprezentanti
pentru comitetul central in conformitate cu seciiunea III.4b.3 a rorme-
lor. In toate celelalte privinte, se va face referire la aceste biserici ca la
biserici membre in comunitatea CEB.

5) Bisericile trebuie s3 recunoascdi independenta esenfiald a bise-
ricilor membre apartindnd comunititii CEB, in special ace'ea de aceeasi
confesiune, si ar trebui si faca orice efort pentru a pract'ca relatii ecu-
menice constructive cu alte bisericl in cadrul térii sau regiunii lor. A-
ceasta va insemna in mod normal ci biserica este membri a consiliului

natlond] @l bisericilor sau a altui organism similar si al orgamzatlel ecu-
menice regionale/subregionale. e M meOs b b

Alte modificari ale normelor si ale constztut:ez pot ﬁ cerute dacc‘!
propunerile Comisiei Speciale si ale grupului de studiu pentru cahtatea
de membru sunt adoptate de comitetul central. IS

A

ANEXA D: MEMBRII COMISIEI SPECIALE  :ooigo vt i, o3

Dr. Anna Marie Aagaard*® ot Biserica Evanghelici de Confesiune
Biserica Evanghelicd Luterand ain Luterand din Brazilia
Danemarca ) ) ) )
C P weme M 1 PGS Mitropolit Ambrosius -
Dr. Agnes Abuom de Helsinki T
Biserica Anglicana din Kenia Biserica Ortodox3a a Finlandei
Episcop Nareg Alemezian® [.7.S. Mitropolit Ambrosius  2if ~ o

Biserica Apostolicd Armeana (Cilicia) ~ 34, Kaloveyta, - g - w |

Prof. Dr. Walter Allmann Biserica Greeiei  [uz:l 7w 0 L
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1.P.S. Arhiepiscop Aristarchos
Patriarhia Ortodoxi Greaci

a Ierusalimului
D1. Ramez Atallah

Sinodul Nilului al Bisericii
Evanghelice

Rev. Canon Naim Ateek

Biserica Episcopali din Ierusalim
si Orientul Mijlociu

I.P.S. Mitropolit Athanasios Papas

Patriarhia Ecumenicé a Constanti-
nopolului

Arhiepiscop Aghan Baliozian
Biserica Apostolicd Armeana
(Etchmiadzin)

1.P.S. Mitropolit Anba Bishoy
de Damiette*
Biserica Ortodoxa Copti

Episcop Gustav Boleskei
Biserica Reformata din Ungaria

D-na Mancushag Boyadjian

Biserica Apostolicd Armeand (Cilicia)
Prof. John Briggs

Uniunea Baptistd a Marii Britanii

Dr. Thelma Chambers-Young
Conventia Naticnalad Baptista
Progresivi, Inc.

1.P.S. Mitropolit Chrisostomos al
Efesului*

Patrierhia Ecumenici a Constan-
tinopolului Co-moderator

1.P.S. Mitropolit Chriscstomos
de Peristerion*

Biserica Greciei

Arhiepiscop Chystepher

Biserica Ortodoxi din Cehia
si Slovacia
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Rev. Yadessa Daba
Biserica Evanghelici Etiopiani
Mekane Yesus

Jeen Fischer
Federatia Bisericii Protestante
din Elvetia

Prof. George Galitis
Patriarhia Ortodox3 Greaca
a lerusalimului

Rev. Gao Ying
Comnsiliul Crestin din China

Rev. Dr. Kondothra M. George
Biserica Ortodox# Siriand Malankara

Episcop Hans Gerny
Biserica Vechi-Catolici din Elvetia
D-na Anne Glynn - Mackoul
Patriarhia Ortodox& Greaca
a Antiohiei si intregului Est
Eden Grace
Societatea Religioasi a Prietenilor
(SUA)

Rev. Wesley Granberg - Michaelsen*

Biserica Reformiata din America

I.P.S. Mar Gregorios Yohanna
Ibrahim

Biserica Ortodoxa Siriana a Antiohiei

Pr. Mikhail Gundyaev
Biserica Ortodoxé Rusi

DI. Gabriel Habib
Patriarhia Ortodox3i Greaci

a Antiohiei si intreguiui Est
Episcop Dr. Hilarion de Pedolsk*
Biserica Ortodox& Rusi

Episcop Dr. Thomas L. Hoyt".] r.
Biserica Episcopald Metodista
Crestina (SUA)
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Episcop Voitto Huotari
Biserica Evanghelici Luterand
a Finlandei

Pr. Prof. Dr. Ioan Icé, Jr.
Biserica Ortodoxd Roméana

1.P.S. Ignatije de Branicevo
Biserica Ortodoxi Sarba

1.P.S. Irenej de Novi Sad si Bachka
Biserica Ortodoxa Sarba

1.P.S. Arhiepiscop Jeremiasz
de Wroslaw

Biserica Ortodoxi autccefald
din Polonia

P.S. Episcop Basi'ios Karayiannis
Biserica Ciprului

Pr. Leonid Kishkovsky*
Biserica Ortodoxa din America

Episcop Dr. Christoph Klein

Biserica Evanghelici C.A. din
Romania

Ep. Dr. Rolf Koppe*

Biserica Evanghelica din Germania
Co-moderator

D-na Jana Krajcirikova
Biserica Husita Cehoslovaci

Dr. John Lappas
Biserica Ortodoxd Autocefa’ i
a Albaniei

Dr. Janice Love
Biserica Metodistad Unita (SUA)
Arhiepiscopul Makarics
Patriarhia Ortodoxa Greaci

a Alexandriei si a intregii Alrici

Rev. W.P. Khotso Makhulu
Biserica Ang'icani (Botswana)
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E.S. Abune Mekarios
Biserica Ortodoxd Etiopiana
Tewahedo i

Dr. Soritua Nababan
Biserica Protestanté Crestina
Batak (Indonezia)

I.P.S. Arhiepiscop Dr. Nifon al
Targovistei®
Biserica Ortodox& Roméana

Dr. Mercy A. Oduyoye*
Biserica Metodista, Ghana

Rev. Ofelia Ortega

Biserica Presbitereana Reformata
din Cuba

Rev. Dr. John-Wha Park

Biserica Presbiterianid din Republica
Coreea

Arhiepiscop Michael Peers*

Biserica Anglicani a Canadei

1.P.S. Mitropolit John Pelushi

Biserica Ortodoxé Autocefala
a Albaniei

Rev. John Phiri
B.serica Refermata din Zambia

D-na Despina Prassas

Patriarhia Ecumenici a Constan-
tinopolului

D-na Najla Qassab

Sinzdul Evanghelic National
al Siriei ¢i Libanului

Dr. Agedew Redie

Biserica Ortodoxa Etiopiana
Tewahedo

Prof. Censtantin Scouteris
Patriarhia Ortodoxé Greacd a Ale-
xandriei si a intregii Africi



DIN ACTUALITATEA ECUMENICA 147

Dr. Mary Tanner* : ) din Malabar

Bisers s ,
e Rev. Robina Winbush

Episcop Dr. Zacharias M. Theo- Biserica Prezbiteriand (SUA)
philus* : Rev. Dr. D’Arcy Wood ;

Biserica Siriand Mar Thoma Biserica Unificatd din Australia

NOTA:

Documentul de fati reprezintd intr-adevir o moutate absolutd. Este
pentru prima datd in istoria CEB cand s-a incercat o abordare serioasi
si plind de responsabilitate a problemelor care i-au preocupat si ii preo-
cupd pe membrii ortodocsi. Dupid cum ne este bine cunoscut, in multe
cercuri bisericesti, ortodoxe cét si ne-ortodoxe, este raspinditd ideea cd
migcarea ecumenicid s-ar fi nascut din interiorul lumii protest=mte, ca un
rezultat al situatiei sale interne gi in urma unui efort de a gési soluti
la problemele existentiale la care trebuiau sa facid fatd, cu privire la
viata cotidiana si la marturie.! Din aceasti cauzd mulfi ortodocsi sunt sur-
prinsi de prezenta ortodox# in miscarea ecumenicd, si de participarea
activii a Bisericii Ortodoxe la CEB. In acelasi timp nu putini protestanti,
nefamiliarizati cu crestinitatea risiriteani, sunt tentati si-i consilere pz2
ertodocsi ca apartindnd unei ,Jumi“ si culturi diferite, strdine preocu-
parilor miscarii ecumenice, si care constituie, adesea, un obstacol in ca-
lea unititii crestine.?

Incercdnd schifarea unei cronologii a prezentei o~toloxe, George
Tsetsis scrie cé istoria miscérii ecumenice si in special a CEB, este stra-s

- legati de Biserica Ortodoxd. Prima propunere concreti ,fird prece’ent
in istoria Bisericii“,® pentru stabilirea unei ,koinonia de bi-erici®, a fost
facutdi de Patriarhia Ecumenicd prin binecunoscuta enciclicd' din enul
1920 in care, odatd cu apelul de a se renunia la prozelitism, se accentua
convingerea cd iubirea va face posibild cooperarea bisericilo~, si char
constituirea unei ligi - koinonia a acestora, dupid exemplul Ligii Natiu-
ni'or, dar modelu! si fie cel nou-testamentar.

Viazutd dintr-o perspectivd ortodoxa, fondarea CEB cdatd cu prima
Adunare generald desfasuratd la Amsterdam in anul 1948, poate i con-
sideratd intr-un fel implinirea unei propuneri ficuti de Constantinopol
cu 28 de ani in urmi, cu atit mai mmlt cu cit modelele de cooperare
proectate atunci au devenit bazi pentru colaborare, cel putin pentru
primul deceniu de viati si activitate ale Consiliului. Este adevirat ci

* Membrii comitetului de conducere, mai 2002.

Notd: In decursul mandatului de trei ani al Comisiei Speciale au
apdrut unele medificiri in componenta sa. Urmitoarele persoane au fost
membre si au participat in sub-comitete si intruniri in plen: P.C. Pr. Dr.
Georges Tsetsis, Patriarhia Ecumenic# a Constantinopolului; Rev. Dr. Eu-
gene Turner, Biserica Presbiterians (USA).

10*
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la adunarea inaugurali, dintre ortodocsi au participat doar delegati ai
Patriarhiei Ecumenice, ai Bisericii din Cipru, Grecia si ai Episcopiei
Ortodoxe Romiane din Statele Unite ale Americii. Celelalte Biserici orto-
doxe, desi participaserd la miscarea ecumenica intre anii 1920—1938 (cu
exceptia Bisericii din Rusia, care se confrunta cu marile necazuri cau-
zate de revolutia bolsevicd) nu au luat parte la adunare, ca rezuitat al
recomandarilor Conferintei de Ia Moscova jinutd doar cu o luna inainte,
unde se decisese neparticiparea’ nu din motive teologice sau ecclesio’o-
gice, ci din cauza ,razboiului rece“. S-a reusit depasirea situatiei, §i intre
anii 1961 si 1965 toate Bisericile ortodoxe autocefale si autonome au de-
venit membre ale Consiliului®

Prezenta ortodoxd a reprezentat si reprezintd foarte mult pe-tra
miscarea ecumenicd. Biserica Ortodoxi a participat activ la unitatea
oFaith and Order”, marturisind ,credinta Apostolilor”; | Life and Wo-k"
s-a imbogatit prin concepte’e morale si sociale promovate; a accentuat
semnificatia si rolul cultului. si mai ales al Euharistiei in viata Bisericii;
a dat expresie experientei asceticli §i misticii prezente in viata corpului
ecclesial; a avut si are o contributie unicid la continuaren dezbaterilor
despre unitatea vazutd. Dar, in acelasi timp, Ortodoxia insfisi s-a imbo-
gitit, atat din punct de vedere teclogic, cét si al drogostei crestine
si al solidaritdtii umane. Consiliul a dezvoltat multe programe si a pus in
migcare resurse in multe parti ale lumii, in domenii'e diakoniei, educatiei
teologice si dialogului intre biserici, teologii ortedocsi reusind astfel si
studieze In cele mai bune centre universitare din lume.

Daca avemn In vedere cele de mai sus nu poate decat s ne surprinda
feptul cd un grup de ,ucenici" pretind cd Périntele Profesor Dumitrn
Sténiloae ar fi declarat, cu putin inainte de trecerea sa din aceastd lume,
ci ecumenismul ar fir ,pan-erezia timpulvi nostru“.” Chiar dacid ar fi
adevaratd, aceastid afirmatie, cu siguranti rupta din context esie cel putin
prezentatd in mod evident tendentios, si, In nici un caz, nu poate rdméne
ca o amprentd pe intreaga operd a celui mai cunoscut t-olog romén. cu
atdt mal mult cu cit munca de traducere din opera sa in diferite limbi
contiud. iar propagarea unei astfel de dec'aratii ar afrcta enorm proce-
sul receptirii operei sale. Numele siiu este deja inscris in dipticele ,pele-
rinilor ecumenici” impreund cu alti mari pionieri ai miscérii pentru uni-
tate din secolul nostru® Parintele a ficut intotdeauna distinctie intre o
crizd institutionald, inerentd oricarei structuri, si rugiciunea stiruitoare
a credinciosilor care ,Jjard si iard" se roagd pentru ,buni-as-zarea sfin-
telor *ui Dumnezeu biserici si pentru unirea tuturor”, intre miscarea ecu-
menicad fideld dorimtei Mantuitorului ,ca foti sd fie una* si eventna'ele
jrrerciri de a deturna efortul de refoeere a unititii vazute a Bisericii,
intre creziarhi si epostati de la credinta ortodoxi din motive mundane.
si credinciosi néscuti in familii apartindnd diverselor dencminatiuni. In
consecintd este foarte necesari examinarea atitudinii sale fata de ,cei-
1alfi" ?

intr-un studiu intitulat: Miscarea ecumenicd s unitaira cresting
i sfaciul actual” pirintele Stiniloae precizeazi de la inceput:
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»Miscarea ecumenicd s-a ndscut dintr-o neliniste si nemu’tumire a
constiinfei crestine contemporane, care se vede confruntatd cu doud feno-
mene fingrijordtoare ale crestindtdfii de azi: a) cu modul nesatisfdcitor
in care ridspunde ndzuinfelor §i frdméntdrilor umanitdfii moderne si b)
cu dureroasa fdramifare din s@nul sdu propriu. Ea a luat fiintd dintr-un
sentiment de vinovdtie al formatiunilor crestine pentru cele doud neajun-
suri amintite §i din vointa de a le vindeca. De aceea nu se poaie sd nu se
vadd in aparitia si actiunea ei lucrarea lui Dumnezeu“."

L-am amintit pe parintele Stiniloae pentru ci in anul in care s-a
publicat raportul Comisiei Speciale am s#rb#torit centenarul nasterii sale,
dar in primul rand pentru ci avem nevoie, poate mai mult ca oricind,
de modele. Marturia - martyria sa teologic-existentiald va fi o referintid
siguri pentru multe generatii de teologi.

Din pacate, in pofida eforturilor intreprinse in cei aproape 60 de
ani de existenti ai CEB, cele doud neajunsuri sunt incé ectuale, biseri-
cile nu au reusit decadt foarte rar si fie pro-active, mulfumindu-se s
urmeze cursul societétilor, lipsindu-le o autentici voce profeticd, iar in
Statele Unite ale Americii sunt inregistrate ast#zi circa 20 000 de denomi-
natiuni.

Comisia Speciald a fost creatid pentru a rispunde ingrijorarilor or-
tcdecsilor fati de situatia crestinismului in general §i a CEB in special.
Dar imediat dupa inceperea lucrarilor s-a constatat c# si altii impéartisesc
multe din acele ingrijor&ri. Intr-un studiu intitulat: ,Frequently asked
questions. The Special Commission on Orthodox participation in the World
Council Of Churches“? se arati ca in primul rénd ortodocsii doresc si se
simti luati in serios in cadrul Consiliului. Este cunoscut faptul ci aproape
la toate intrunirile la mnivel global, participantii ortodocsi s-au vizut ne-
voiti si elaboreze declaratii separate, prin care indicau rezerve serioase.
Pentru ei ethos-ul si teologia de facto a miscérii ecumenice par intot-
deauna de sorginte protestanti, vehiculdndu-se conceptii tecologice pro-
testante despre unitate, si, de asemenea, metode protestante (sau occi-
dentale laice) de luarea deciziilor. Dupd cum ment{oneazi raportul (sec-
tiunea B. III) existd doud modalitéti principale pentru o bisericd si in-
teleagid relatia ei cu Biserica cea una, sfanti, soborniceascid si aposto-
leasci: fie si se identifice cu Biserica (asa cum este cazul Bisericii Or-
todoxe), sau sd se considere o parte, o components, sau o ramuri a Bise-
ricii universale. Potrivit ultimei conceptii, Consiliul poate fi vazut ca un
fel de model pentru Biserica universald i mul{i crestini percep Con-
siliul in felul acesta — cénd iau parte la evenimente ecumenice, sau la
slujbe religioase ecumenice, ei sunt adunati ca Biserici universa'd. O
astfel de viziune despre Consiliu si despre unitatea Bisericii este striini
teologiei ortodoxe.

Privitor la metoda consensului propusi de Comisia Speciali, in
studiul citat se arati ci s-a obignuit ca in Consiliu si se ia decizii de
citre organismele de conducere — cu exceptia subiectelor teologice —
prin majoritatea simpld. Dacd 51% dintre participant{i votau pentru o
motiune, aceasta trecea, chiar dacid restul de 49% erau nemultumiti. In




150 Lo REVISTA TECLOGICA

p'us, multe biserici considerau ci sunt incorect reprezentate in organis-
mele de conducere. De exemplu, dintre cele 342 de biserici si comuni-
tiati membre ale CEB, doar 20 sunt ortodoxe (Impreuns cu cele pre-cal-
cedonecne), desi acestea din urméi reprezintd o treime din numairul total
de crestini reprezentatl. Se propusese si fie augmentat numérul repre-
zentantilor crtodocgi, dar aceasta ar fi insemnat o rezelvare partia i
deoarece si altii sunt dezavantajati, de aceea metoda consensulu’ ar ex-
ciude importanta procentelor, deciziile nemailudndu-se prin vot, c¢i prin
ccmun acord.

" 8-a sugerat eca expresia rugiciune comunid — common prayer” si
inlocuiascd ,cult ecumenic — ecumenical worship”, deoarece cuvéntul
¢ult — worship In .—,oceptiune ortodoxa se referi in special la Sf. Li-

turghie. Fclosirea expresiei ,cult ecumenic" ar da impresia cd mis-
carea ecumenicd ar fi ajuns si aiba o liturghie comuni. In timp ce multi
pretestanti au considerat cd , Liturghia de la Lima" ar avea o autori-
tate ecumenicd si prin urmare ar face posibi'd celebrarea Euharistiei im-
preuni. de fapt, ,Liturghia de la Lima* nu a fost #d-ptotd oficia’ de
nici o biserics, si, de fapt, CEB nu poate si-si alcituiasi propria sa li-
turghie.”

Prezentdm In comtinuare sintetic treil dintre reactiil= la raportul
Comisiei Speciale, publicate, asemenea studiului citat supra, in The Ecu-
menical Review, impreund cu textul raportului.

Heinz Joachim Held, episcop pensionar al Bisericii Evangheli-e din
Germania, fost moderator a! Comitetu'ui central al CEB. rumeste ra-
portul ,un document remarcabil“," .o provocare saritrasi”, ,0 opor-
tunitate istericd”, ,un plus pentru CEB iIn drumul spre viitor”, ,o res-
ponsabilitate pentru bisericile membre", oferind o nond viziune asupra
CEB ca instrument al miscirii ecumenice. Autorul subliniazd impertanta
intearceril la sursele bisericesti: Sfanta Secripturd si Traditia intreai’ Bi-
serici pentru a lua decizii, intrucit, adesea biserici‘e Reformei se inspird
pentru a lua pozitie fati de preblemele sociale, et'ee si pelitice in primul
rand din rezultatele cercetirilor seculare. ,Vocea profetied” nu trebuie
58 Insemne numai o criticé a societﬁtii profetul Isaia dedicindu-se in
a verbi profetc inseamni ,a zidi cornumtatea , nu a f1 ,,provocatnr .

Ncees'tatea continuarii discutlilor pe tema ecles’ologiei la nivelul
Comitetului central si al Adunirii generale este reliefati in mod deose-
bit. Bisericile trebuie s3 defind raspunsuri doctrinare si practice clare
la urméitcarele intrebari:

7 — Ce inseamn3 sa fii Biserica? coa o
Jri — Ce se intelege prin ,unitatea vizuti a Bisericii“? LA
— In ce consta natura si scopul Bisericii? iS

— Cum se raporteazd Biserica pe care o martums1rn in Crez la bi-
gerici'e in care ne aflam noi?

Totodatd sunt necesare discufii teclogice privind eventualitatea inclu-
derii Tainei Sf. Botez In baza CEB ca criteriu teolog'e escent.al, si despre
posibilitatea recunoagterii reciproce a DBotezului. Aceasta reprezinta a
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preccupare veche a Bisericii Ortodoxe, iar pentru protestanti, desemna-
rea precisd a Botezului ca una dintre conditiile apartenentei la CEB ar
reliefa  atdt’ natura sacramentald a Bisericii cat si ,eclesalitatea” ecu-
‘menismului nostru.

Autorul face apoi aprecieri relatxv la sectiunea dedicaty rundciunii
comune, subliniazi ,natura eclesialid“ a acesteia si faptul ci orice t~ologie
este bazatd pe rugiciune, si considerd ci este inacceptabil ca rugdciunea
comund si fie folositd pentru a se lectura sau ,predica“ despre subiectele
care ne despart. Acest fapt ar fi violenta spmtuala

in pofida unor temsiuni interne si crize externe CEB poate fi con-
siderat in continuare un succes. Faptul ci ortodocsii si pro‘ectaniii se in-
talnesc si stau impreund nu poate fi considerat ca ceva de la sine inteles.
‘Prin acceptarea recomandarilor raportului final, CEB va avea o viziune
mai profundi si isi va spori energia pentru a-si indeplini meni-ea de . ,in-
strument privilegiat® al miscérii ecumenice: ca o comunitate de biserici
ortodoxe, vechi-catolice, anglicane, reformate si protestante dedicate im-
plinirii dezideratului unitatii de credints, cult, marturie si slujire a lumii ®
: Nu poate decét si ne multumeascd o astfel de atitudine si cu atét
mai mult dupid lecturarea studiului apartindnd aceluiagi autor intitulat
,,Orthodox Participation in the WCC. A brief History*“."

In contrast cu pozitia exprimati supra, se situeazi reactia episco-
pului Bisericii Evanghe'ice Luterane dee Hanover, Margot Kissmann, care
a fost membri a Comitetului central al CEB din 1991 péané in 2002 cand
a demisionat in urma prezentirii si adoptérii raportului. In textul pu-
blicat"” consideri de la inceput c# raportul este un document al temerii,
care are griji si delimiteze granitele care ne separd, care inal{ad ziduri,
in loc si le darame, fapt evident in special in legitura cu rugiciunea in
context ecumenic, unde, se afirmi in raport, ,se constientizenzi cel mai
acut durerea separdrii intre crestini“ (& 40). Dar, pentru autoarea arti-
colului, cu'tul-worship ecumenic a fost o sursd de mare bucurie, a fost
o intrez#rire a unicei Biserici a lui Hristos care trebuie inci si devind
una. In evaluidrile ficute in urma celor mai importante evenimente ecu-
menice, marea majoritate a participantilor au asezat cultul in topul expe-
rientelor pozitive avute, chiar dacd nu puteau fi de acord cu tot ce avu-
sese loc ‘in timpul desfisuririi tuturor serviciilor reIiglﬂafae Dupd cum
sustine raportu‘ dacd cultul ecumenic nu apartine unui organism ecclesial,
atunci cui i apartine?"®
: Dar intrebarea pnnmpala rimane: Cine este Biserica? Semnatara
articolului ‘crede ci apartine unei biserici care este Biserica in deplinul
sens al cuvantului. In 1541, Martin Luther a seris explicit in Wier
Hans Worst cd nu este vorba despre o biserici noui din secolul a’ XVI-
1e1'; ci despre mogtenitoarea vechii biserici trecuti printr-un proces -de
reforma.

. Neznuﬂ’;um:n sunt expnmate 'in con‘hnuare relatlv la: rolul CEB care
ar fi diminuat datoriti sublinierii faptu'ui c# deciziile apartin bisericilor
si"ru” Consiliului; metoda consensului, in special datoritd puterii care i se
conferi ‘moderatorului; atributiile neclare ale Comitetului permanent
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pentru participarea ortodoxi, care va monitoriza celelalte organisme de
conducere sau va avea dreptul de veto?; cele doud forme de apartenents
propuse, ,biserici membre ale cormnunititii CEB“ si ,biserici in asociere
cu CEB", categoria din urma n-ar avea nici ¢ ratiune de a exi=ta. In final
‘se exprimé temerea cd CEB va ajunge lipsit de putere (lame duck) atat din
cauza temsiunilor interne cit si din cauza crizei financiare fara pre-
cedent.”

Se intelege ci respectim acest punct de vedere, dar dacd se citegte

cu atentie raportul, se poate gbserva ¢i trimiterile de mai =sus sunt rupie
din context, si credem ci dincolo de toate, marea nemuliumire a autearei
rezida in pozitia ortodoxd categoricad privitor la hirotonia femeli ca preot
sau episcop.
' In reactia sa® la documentul in analizi, Prof. Janice Love, care
apartine Bisericii Metodiste Unite din S.U.A., cadru didactic la Univer-
sity of South Carolina, Columbia, membri a Comitetului central al CEB
in pericada anilor 1975—1998, membri a Comisieli Speciale si modera-
toare a programului CEB: Deceniul pentru depdgirea violentei (the De-
cade to Overcome Violence), abordeazi exclusiv metoda de luare a de-
ciziilor prin consens. Se afirmi c¢& efortul ortodocsilor de a impune me-
toda consensului s-a facut mai ales din motive practice deoarece au alo-
cate 25% din locuri la adunirile generale si in celelalte organisme de
conducere, prin urmare sunt in minoritate. Prin metcda consensului, nu
doar ortodocsii, dar si celelalte minorititi vor avea dreptul nu doar sa fie
ascultati, ¢i si s le fie inregistrate opiniile in procesele verbale si in
rapoarte. Totodati, spre deosebire de stilul parlamentar, regulile vor fi
mult mai simple. In plus oricine va putea si exploreze diferite optiuni
cu privire la un subiect, fard si& fie necesard formularea unei mot uni,
unui amendament, sau a unui amendament la un alt amendament. Dar
-8-ar putea ivi si dousi probleme serioase. Prima ar fi reativ la caiitatile
moderatorului, care frebuie si fie capabil s discearni ,spiritu!* intal-
nirii, si sd asigure desfisurarea corecti si echitabild a intrunirii, iar a
doua, scepticii se imtreabd dacd metoda consensului nu va diminua mér-
turia profetici a Consiliului, din moment ce trebuie si fie ascultate
-aminuntit toate péarerile. Dar in final se exprimi speranta ci, daci se
va reusi ca in CEB si predomine metoda consensului, se vor promova im-
plicit relatii mai drepte si mai pasnice in cadrul fam‘liei crestine.

In concluzie amintim faptul ci fundamentele biblice ale Bisericii
universale sunt: INVATATURA APOSTOLILOR — te didahe ton Apo--
tolon, doctrina Apostolorum, comuniunea — te koinonia, communica-
tione, FRANGEREA PAINII — te klasei ton arton, fracti-nis pa-is si
RUGACIUNILE — tais proseuhais, orationibus” (F. Ap. 2, 42). Marturi-

sirea comund a INVATATURII APOSTOLILOR, trairea plenara a vietii
de COMUNIUNE-koinonia, condijie fundamentali a Bisericii, IMPAR-
TASIREA din acelasi Potir, RUGACIUNI pentru ,unirea tuturor* for-
meazi o simfonie in care se exprimi identitatea si integritatea Biscricii.
Raportul Comisiel Speciale reprezintd un pas important in reliefarea im-
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portantei referintelor la perioada primarad a Bisericii, dar si la dezvol-
tarea organicd sub caliuzirea Duhului Sfant.

Traducere gi note: Pr. Lect. Dr. NICOLAE MOSOIU
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SCHIMBAREA LA FATA A EUROPEI”

«Cdci nimeni nu poate pune altd temelie
decdt cea pusd, care este Iisus Hristos"

I Cor. 3—11

,Crestinii nu se nasc, ci se fac*
Tertulian

INTRODUCERE

Intre 7 si 17 decembrie 2003 am avut onoarea si particip la Con-
ferinta Internationald .Let’s open the Door to the European Constitu-
tion* (.S deschidem wugsa Constitufiei Europene”), in Sofia, Bulgaria,
organizatd de European Youth Movement Bulgaria, alaturi de studenti
din Grecia, Polonia, Cehia, Slovenia, Lituania, Malta, Olanda, -Marea
Britanie si. Bulgaria. Subiect principal a fost Tratatul stabilind o Con=
stitutie pentru Europa, elaborat de Conventia Europeanid si adoptat in
forma finala de aceeasi Conventie pe 13 iunie si 10 iulie 2003 si prezen-
tat Presedintelui Consiliului European, Excelenta Sa, Primul-Ministru
al Italiei Romano Prodi, in Roma pe 19 iulie 2003. Printre alte prob'e-
me dezbitute de participanti a fost si cea a includerii in Preambulul
Tratatului, in cel de-al doilea paragraf a unei mentiuni referitoare la
crestinism, ca valoare fundamentala Europei si ca una din componente-
le de baza ale viitoarei identitiati europene. Conferinta a reprezentat un
excelent prilej de meditatie si discutie, dintr-un punct de vedere aca-
demic interdisciplinar, asupra componentei crestine a wviitoarei  identi-
titi Europene, problema de altfel aprig dezbatutd pretutindeni pe con-
tinent de la cercurile politice oficiale, in interiorul Conventiei Europene
si a societatii civile in general. Discutia s-a bucurat de contributia si de
prezenta Excelentei Sale, Lothar Jaschke, Ministru Consilier al Amba-
sadei Republicii Austria la Sofia, Bulgaria si a d-nei prof. dr. Ingrid
Shikova, Director al Centrului Informativ al Uniunii Europene din Sofia.

SITUATIA ACTUALA

Desi nu reprezinta principalul subiect de dezacord intre Statele
Membre ale UE referitor la viitorul text fundamental al Uniunii, aceas-

~ * Publicatd .cu recomandarea* Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan. {
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ti chestiune a dus la aprigi dispute in interiorul Conventiei si in cadrul
societatii europene in general. Statele care au sprijinit includerea unei
referinte la crestinism sau miear la Dumnezeu au fost Spania, Portu-
galia, Italia, Polonia si Irlanda. Sfantul Scaun' si-a oferit in mod oficial
sprijinul sugerind strangerea a unui milion de semnaturi de pe tot cu-
prinsul Europei care si conducd la rezultatul dorit. Statele care s-au
opus vehement au fost Franta, Belgia, Germania, Marea DBritanie, O-
landa, Finlanda precum si Comisia Europeand. Franta si Belgia din mo-
tive constitutionale, temindu-se cd o relerire la crestinism in Constitu-
tia Europeina le-ar distruge aranjamentul constitutional intern, care
prevede o separare clard intre Biserica si stat’; Germanla si Anglia d.n
cauza numdiirului mare de rinoritati de altd religie de pe teritoriul lor
{in special islamica, aflati in crestere); Olanda a precizat cd discutia nu
are nici un sens pentru ci Europa oricum este decrestinati, iar ceea ce
a mai ramas din continent se va seculariza oricum; Finlanda a pus in-
trebarea de ce este nevoie de un Preambul in primul rand., conceptia
finlandeza fiind un text juridic strict, simplu si nimic mai mult. In
sfarsit, restul Statelor Membre, au rimas neutre in chestiune. Mai tre-
buie precizat ¢i problema crestinismului a fost folositd si drept moneda
de schimb la masa negocierilor, cu preciddere de Spania si Polonia, care
ar ceda in aceastd chestiune dacid problema cea mai stringentd de pe
masd — cea a numarului de voturi previzut de Tratatul de la Nisa, ar
fi rezolvatd in favoarea lor. O solutie de compromis a fost propusi de
Presedintia italiani a UE, ecare prin vocea premierului Silvio Berlus-
coni, a propus urmitoarea varianta: , ... In<pirdndu-se din mostenireq
culturald, crestind, seculard i umanisti a Europei...", sclujie care ar
trebui sj multumeasci atat partizanii crestinismului cdt si pe cei ai se-
cularismului european. Cu toate acestea, insa, se pare cd, desi in urma
esecului recentei Conferinte Interguvernamentale de ia Bruxelles de a
se obtine un acord asupra variantei finale a textului din cauza diver-
gentelor dintre Spania si Polonia pe de o parte si Franta si Germania
pe de alta parte, in final, indiferent de rezultatul negocierilor asupra
altor capitole ale textului constitutional, inserarea unei referiri la cres-
tinism nu va avea loc.

.. Formula actualid a celui de-al doilea paragraf este urmitoarea:
w ... Inspirdndu-se din mogstenirea culturald, religioasd si umanisti a
Furopei, valori care, incd presente in mostenirea sa, au fundamentat in
viafa societifii rolul central al persoanci umane si a drepturilor sale in-
alienabile si inviolabile, si respectul fafd de lege...". Este adevirat,
paragraful contine o referire la religie in general ca valoare fundamen-
tala a Europei dar, dupd cum se observd, clar nici o referire la Cresti-
nism. Cum se explicii acest lucru? Principalele argumente impotriva in-
serarii unei referiri la crestinism sunt de naturd demografici, politici
si sociald. Minoritatea (in prezent) islamicd de p2 coniinent nu ar fi co-

rect reprezentatd. In plus, daci nu se intimplad vreo minune si sporul
de natalitate in Europa se schimbi din negativ in pozitiv, atunci in a-
proximativ 10—15 ani crestinii vor fi minoritate pe acest continent, in-
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trucat populatia de religie musulmanid ar depasi-o pe cea de religie cres-
tind, indiferent de confesiune. Dacd adaugam la aceasta posibilitatea a-
derarii Turciei, Albaniei si Bosniei la UE, atunci cu siguran{a lucrurile
s-ar schimba radical in ceea ce va fi atunci Uniunea Europeani. O re-
ferire la crestinism ar complica atunci lucrurile enorm din toate punc-
tele de vedere. ,Cdnd incepi si menfionezi o tradifie sau o credinfa par-
ticulard, excluzi tradifii pe care nu doresti si le excluzi. Problema este
dacii dorim si evidentiem Crestinismul in istoria noastrd. Trdim cu tofii
intr-o societate multiculturald, i intr-un context global, in 2003, nu do-
rim sd apdrem ca un club Cregtin” a declarat Reprezentantul Comisiei
Europene in Conventia Constitufionali, Stefan de Rynck’. Comisia Eu-
ropeand nu a sprijinit referirea la crestinism, cu toate cd Romano Prodi,
presedintele ei, politician catolic, si-ar fi dorit o asemenea referinta. In
plus, Franta, campioana secularizarii in Europa nu accepti deloc vreo
ingerintd in sistemul sidu constitutional intern, mai ales dupd doua se-
cole de luptd a statului cu Biserica, in care statul a iesit invingéitor.
Pentru Franta si Belgia separarea statului de Bisericd reprezintd un
Jarticol de credinti“*. De aceea nucleul dur al Uniunii, reprezentat de
Franta si Germania nu accepti asa ceva. Restul statelor oponente, doar
pentru ci majoritatea populatiei lor este fira Dumnezeu, oamenii fiind
atei.

In cealaltd tabdri, in cazul Poloniei, spre exemplu, referinta la
crestinism este strians legati de catolicism. Polonezii isi identifica fiinta
nationald, incepdnd cu secolul al XIX-lea prin Biserica Catolici. De
aceea, cu toate ci actualul presedinte, Alexandr Kwasniewski este ateu
declarat, guvernul Poloniei a luptat pentru inserarea mentiunii referi-
toare la catolicism. In plus de aceasta, asa cum a declarat un membru
al Parlamentului Poloniei, Janusz Lewandowski, .in ochii polonezilor,
UE progreseazd prea mult in materia avortului, homosexualititii $i a al-
tor feluri de minoritdfi“’, domnia sa fiind de pirere ci polonezii vad un
pericol in spdlarea de citre UE a mostenirii lor crestine conservatoare
si Inlocuirea ei cu valori liberale care duc la accelerarea secularizirii
societatii poloneze. Vaticanul s-a aratat nemulfumit de omisiune, preci-
zind prin vocea purtitorului sdu de cuvint, Joaquin Navarro-Valss, ci
womisiunea ar fi foarte importantd si gravd, chiar $i numai dintr-un
punct de vedere istoric”® Spania, Italia, Portugalia si Irlanda, foste bas-
tioane ale catolicismului, presate de populatie si de partide de centru-
dreapta au sprijinit si ele cauza Crestinismului in Constitutie.

Care a fost pozitia Ortodoxiei in aceasti chestiune? Biserica Orto-
doxd Romana prin mesajul Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist
cu ocazia Forumului National UE-2007, din 14 februarie 2003, organizat la
Bucuresti, a precizat ca ,in rdndul valorilor europene ce stau la baza Eu-
ropei unite sd fie inscrise, pe langd valoarea religioasd, in general, $i
valorile preponderent crestine, care stau la baza culturii §i civilizafiei
europene”’. Cu ocazia Conferintei inter-ortodoxe privind proiectul Tra-
tatului Constitutional al Uniunii Europene, desfiasurate la Irakleion,

Creta s-a propus sa se facd referire expresi la mostenirea crestind a
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Europei si sa se fundamenteze drepturile religioase nu doar individual
ci si colectiv®. Patriarhia Moscovei a emis o declaratie asupra Proiectu-
lui de Constitutie, prin care a precizat cd .este regretabil si vedem in-
corectitudinea istoricd in Proiectul de Preambul ... formuldrile antro-
pocentrce incluse in Preambulul Constitufiei Uniunii Europene pot pro-
voca o atitudine negativd a multor religii europene, intre care §i a cres-
tinilor ortodocsi fafd de procesul de integrare™. Cu ocazia celei de a
12-a Adunéri a Conferintei Bisericilor Europene, din 25 iunie — 2 iulie
2003 de la Trodheim, in mesajul final al Adunarii s-a adus un indemn
la adresa Parlamentului European de a recunoaste, in Preambulul Tra-
tatului Constitufional radicinile crestine ale civilizatiei noastre si im-
portanta valorilor crestine. In perioada 23—25 Octombrie 2003, la Bru-
xelles, a avut loc, sub auspiciile Conferinfei Bisericilor Europene, un
seminar intitulat ,Constitutiia UE si Bisericile”. Cu aceasta ocazie, Co-
misarul European Anna Diamantopoulou responsabil cu Afaceri Sociale
si Munci, a precizat: , ... Si cu toate ¢i Un unea Europeand in sine nu
are nici o afinitate religioasd, este inraddcinatd in tradifii religioase si
intelectuale., Si sunt aceste tradili’ care au oferit valori fundamentale ca
pacea, egalitatea, libertatea §i justifia pe care Uniunea se bazeazd...
Consider ca aceste referinfe neutre la religie in Tratatul Constitujional
sunt normale ... Acesta este un model pz care trebuie si-l apiram...
Un asemenea text nu judecd valorile Crestinismulu’, sau alte credinfe
rel gioase. Nici nu aduce prejudiciu contribuliei Crestintsmului la Crvi-
l'zafia Europeand, atdt in termeni istorici cdt §i in termeni contempo-
rani ..."". In lucrédrile Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, din 26 august — 2 septembrie 2003 de la Geneva, »s-a afir-
mat rolul central al Crestinismului gi contribuirea altor religii la istora
si civilizatia Europei, fapt ce trebuie si fie reflectat in viitoarea Consti-
tufie europeani””. Comitetul Central al Conferintei Bisericilor Euro-
pene, intrunit la Geneva intre 13 si 18 decembrie 2003, a aprobat o scri-
soare citre Biserici cu subiectul ,Europa in 2004". Referitor la esecul
Conferintei Interguvernamentale de la Bruxelles care a condus la ne-
adoptarea Tratatului Constitutional, s-a afirmat ci .negocierile au fost
dominate de un accent prea mare pus pe dorinfa de putere decdt pe
solidar tate $i demnitate umana”. Comtietul central spera ci w... in
ciuda esecului adoptdrii textului Tratatului in decembrie 2003, efortul
de a gdsi o solulie acceptabild va continua §i bisericile vor fi recunoscu-
te in Un'unea Europeand ca partener responsabil de dialog”. De aseme-
nea s-a pus intrebarea, in 2004, an crucial pentru UE, , ... Ce identi-
tate are Europa §i care este contribufia mostenirii Crestine la aceasta?”,
Conferinta Bisericilor Europene aratandu-se pregitita pentru .a rdspun-
de la provocdrile pe care scena europeand aflatd in dezvoltare le va pu-
ne in fafa noastra“®s.

Un lobby puternic a fost exercitat de Biserica Ortodoxi a Greciei,
prin vocea Prea Fericitului Hristodoulos. Arhiepiscopul Atenei si a in-

tregii Elade si a Sfantului Sinod al Bisericii Greciei. Expr.mindu-si
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punctul de vedere asupra viitorului Europei, Sfintul Sinod al Bisericii
Greciei a afirmat ca .In timp ce istoria Europei deseori depune mdirtu-
rie in deviafiile de la adeviratul mesag al Evangheliei lui Hristos, to-
tusz popoarele Europei nu au incetat si cons'dere ca cel mai inalt crite-
riu al faptelor umane, valorile care v'n din Evanghelia lui Hristos. Si-
tuatia este valabild si cand este negatd sau ignoratd originea acestor va-
lori, fiind subscrise unui umanism nerelrgros Europa nu poate $i nu
trebuie sa uite cd temeliile ei spirituale stau in Evanghel?'a lui Hristos ...
d'n punct de vedere spiritual §i cultural aceasta nu este o Constitufie a
Uniunii Europene ci o Afirmare a Declinului Politic European . Bise-
rica Greciei ... observd ci Un'unea nu va reusi dacd isi va vmde su-
fletul, daci isi neagd spiritul in favoarea exrgentelor geo-econom ce.. “';
iar in Declaratia Bisericii Ortodoxe a Greciei asupra viitorului Europe1
in punctul 5, afirma: ,Biserica Grec'ei crede cd@ Europa in totalitatea
sa, numai cd nu poate ignora influenfa veche de secole exercitatd de
Crestinism la toate nivelele reugitelor umane §i asupra minunatelor §i
monumentalelor opere ale mostenirii culturale ale omenirii care au ve-
nit la noi, dar trebu‘e de asemenea si reinnno‘ascd presupozifiile pentru
o renaste*re Pan-europeand in cadrul picii si democrafiei” iar in punc-
tul 8b, care reprezintd propuneri pentru textul Tratatului Constitufio-
nal: .respectul pentru constiinfa comund a Popoare'or Europei in ceea
¢e privegte rddicinile Crestine ale mogstenirii spirituale contemporane
si diacronice sd fie asigurat, fdrd ca prin acesta si fie viol te principiul
Libertifii Rel'g oase pentru toate Religiile sau Confesiunile .. ."". :

Prea Fericitul Hristodoulos, Arhiepiscopul Atenei si a intregii E-
lade a susfinut cu multd daruire includerea Crestinismului in Tratatul
Constitutional: .In real’tate Un unea Europeand este o creafie a spiTi-
tualitzfii Crestine gi nu poate fi infeleasi decdt ca expresie a intregii
invifaturi crestinz ... pentru Bisericd, Uniunza Europeand nu este doar
o coopzrare politicd §i economicd a anum’tor fdri, nici o comun’tate
inter-statald cu scopuri politice $i economice ... Pentru Bisericd, Euro-
pa este statura spirituald a Crestinismului... de aceea suportul Unun’i
Europene pentru Biserici nu este un act politic, ¢t o responstbilitate
spirituald ... Ortodoxia este chemati sd recunoascd in Vest, in modul
cel mai practic cu putinfd, etosul Ortodox, intr-o vreme cdnd totul poa-
te fi vandut si cumpdrat si unde oportunistii domind si sufocd adevi-
rul... Comunitatea Europeand a ajuns la impasul morfii... Uniunea
Europeand, dacd doreste si supraviejuiasci, trebuie si-gi intefeasci efor-
turile pentru a gdsi un piedestal spiritual pentru unitatea popoarelor
sale. Doar Credinja Crestind, in mod prioritar, poate as:gura o astfel de
bazi, si mai ales prin expresia sa cea mai purd $i ma: autentici, care
este Ortodorxia"®. ,Civilizafiile, si mai ales cele mart, cum este ¢ v liza-
fia europeand, nu comit sinucidere. Dacli conducerea polit cd a Uniunii
Europene decide sa integreze civilizafii strdine (Turcia n.n.) in corpul
siu Uniunea va deveni in mod automat falsd ... dacd conducerea politi-
cd introduce cu totul civilizafii striine in Uniunz, atunci Un unza se va

transforma intr-o zond economicd..."”. Adresindu-se Eurodeputatilor
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Prea Fericitul Hristodoulos a subliniat ¢ » ... cererea pentru includsrea
in prexmbulul const.tutiei a unei referinje la Cregtinism ca fundamental
pentru spivitel Evropean nu este o cerere pentru... ridicarea unei cre-
dinfe, ci pentru restabilirea onoarei datoritd istorie: noastre §i civilizafiei
noastre. Ceea ce Biserica Greciei ar dori de la dumneavoastrd, ca si de la
toati Comun'taten Europeand, este sd luafi aminte nu la ce Constitulia
trebuie sd includd ci la ce fel de Uniune vrem 5% creim ... A cere o re-
ferintd la Crestinism nu este un act ce urmdreste s@ obstrucfionzze statul
secular, ¢i un act care urmiireste sii protejeze constiinfa Europeand ... In
final nu Constitufia este problema principald. Ceea ce este infinit mai
important este ceea ce intenfionafi sd facefi cu firle care doresc «d adere
la Uniunea Europezand, dar nu fac parte din civilizafia $i cultura noastrd
(Turcia, Bosnia, Albania, nordul Ciprulut nn.). Daed stabilifi o relatie
speciald cu aceste [dri, care sd permitd cel mai inalt grad de cooperare
dar care si le tind in afara Uniunii, vefi demonstra infelepciunea reflec-
tatd de cultura noastrd. Pe de altd parte, dacd vd supunefi unor aranja-
mente transitori, dacd permitefi Uniunii sd cadd pradd experienfelor
geo-politice, atunci pierdefi din vedere ceea ce este dezirabil. O Uniune
care ar include farile estice si sudice ale Mediteranei ar constitui o glu-
ma istoricd. .. Toate Bisericile Europene sunt ingrijorate de consecinfele
devastatoare pentru spiritul european ale unei asemenea politici... Bi-
sericile Europei, si impreund cu ele Biserica Greciei, nu cer impunerea
Crestinismului. Nu disputd alte contribufii ficute de alte religii, §i chiar
de alte ideologii, i nu incearci si desemneze credinfa si modul de viafd
al cetifenilor Europei. Cer doar ca Europeanul sd nu se simtd un striin
in propria casd. Si acfioneazd sd prevind asasinarea politicd a spritu’ui
european””. §i cu ocazia vizitei in Roménia Prea Fericitul Hristodoulos
a precizat la Craiova: ,adevdrul este cd, pentru ca Europa $i se nascd,
Crestinismul trebuie si vind primul ... Europa este ceea ce Crestinismul
a creat, este formafiunea culturald care s-a n.scut datoritd fuptului cd
Biserica Crestind i-a dat o identitate comund, o invdfdturd comund §i ser-
vicii sociale ... Europa s-a ndscut in curtea Bisericii"”, jar la lasi a adau-
gat: ... Biscrica este pentru lume ceea ce sufletul este pzntru corp: este
suflarea de viajd ... Fard Crestin‘sm, Europa Unitad nu va deveni v socie-
tate ci o companie ... Fard Crestinism, Europa Unitd nu va fi o civili-
zafie ¢i o piajd lirg ta .. ."®

Prea Fericitul Hristodoulos s-a dovedit unul din cei mai infocati sus-
{inatori ai Crestinismului in Europa. Din pacate declaratiile ostile candi-
datilor islamici la Uniune au dus la retragerea sprijint'ul guvernului
grec pentru introducerea Crestinismului in textul Tratatului®.

Insa, in final, asa cum a precizat si presedintele Conveatiei, Valery
Giseard d’Eistang, desi este evident cil wimpulsul spiritual al Europei este
cel al cregtinismului ... nu il putem menfiona mai erplicit deourece,

altfel, ar fi trebuit si menfiondm §i alte tradifii religioase prezente pe

continent, de la cea fudaici pdnd lu cea islumica®®, Crestinismul nu si-a
gasit loc in Preambulul Tratatului Constitutional.

1
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OPINII

Dar sa vedem ce are de spus noua generatie a Europei. Mai jos
sunt cidteva opinii reprezentative pentru ceea ce este astizi Europa. Am
pus catorva participanti urmatoarele trei intrebari: 1. Este necesard si
oportuna mentionarea Crestinismului in Preambulul Tratatului Constitu-
tional? 2. Care este influenta Crestinismului astazi in Europa? si 3. Care
credeti cd va fi rolul Crestinismului in viitor pe continentul european?
Jata cateva din réspunsurile participantilor la conferinti: Dimitris Kara-
belas (Grecia, Universitatea Democraticd a Traciei, Komotini, specializa-
rea Filologia si Cultura Statelor Mdrii Negre, anul III): ,Constitulia este
o necesitate pentru Europa, in special, acum cdnd ldrgirea Uniunii este
un fapt cert. Zece noi state ni se vor aldtura (Greciei n.n.), astfel cd tre-
buie sd credm legdturi pentru a stabiliza Uniunea noastrd. Trebuie sd
facem un pas pentru o Europd mai democraticd. Singura cale, in opinia
mea, de a realiza acest lucru este prin intermediul Constitufiei. Textul
legal care include toate aceste institufii care ne vor ajuta si ne simfim
mai liberi, ne va acorda mai multe drepturi, dar $i obligafii, fireste. Nu
cred cd o referire textuald la Crestinism este necesard. De fapt, cred cd
nu este corect fajd de oamenii care sunt de o religie diferitd. Spre a da
un exemplu, ce se va intampla cu Republica Cehd, unde majoritatea sunt
atei, sau in cazul Turciei, care nu necesitd comentarii? In ceea ce pri-
veste cea de a doua intrebare cred cd rdspunsul este afirmativ. Cregtinis-
mul si Biserica ou un rol puternic in Europa. Voi oferi un exemplu: pu-
tefi vedea ce se intdmpld cind Papa vorbeste in Piafa Sf. Petru. Atdfia
oameni il aud §i ii urmeazd cuvintele si opiniile in absolut totul. Saw pu-
tem observa Parlamentul European, unde existd un puternic partid poli-
tic de orientare crestin-democratd care are o wvoce puternici. Fericolul
cred ¢d vine atunci ednd cineva poate uza aceastd ,arma‘ spre a lovi di-
rect sau indirect corpul Bisericii, popularizandu-si ideile. Uitafi-vd in is-
toria europeand, cu predilecfie in Evul Mediu, §i ve}i gdsi multe erem-
ple. In sfdrsit, legat de ultima intrebare cred ci nu este corect a prezice
ceva acum, dar sunt sigur cd Crestinismul va fi mai puternic. Oamenii
doresc o institufie stabild care sid le ofere incredere §i sd-i incurajeze.
Scena politica globald s-a schimbat mult iar religia reprezintd un mijloc
puternic de a raspdndi idei”.

Anja Mesic (Slovenia, Universitatea Ljubljana, Facultatea de Stiin-
fe Sociale, Departamentul Relalii Internafionale): ,Ei bine, sunt sceptici
in ceea ce priveste menlionarea Crestinismului in Tratatul Constitutional
al UE. Pe de o parte, este religia dominantd in Europa $i spiritul sdu tra-
ditional este foarte puternic, in special in state ca Italia, Spania sau Mal-
ta, dar, pe de altd parte, de asemeneca alte religii sunt prezente cum sunt
si ateii prezenfi. Ce se intdmpla cu libertatea gdndirii, constiinfei $i a re-
ligiei? In opinia mea alegdnd o religie inseamnd o negare a acestei liber-
tafi fundamentale. In plus, incorpordndu-l (Crestinismul n.n.) ar putea
autoriza Biserica si strdngd taxe $i sd cdstige anumite privilegii speciale
in scop manipulativ ... Pe scurt, sunt de acord cu referinju la Cregtinism
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in Constitufie eind vorbim despre tradifie, dar md tem cd drepturile
noastre fundamentale deja inscrise in text vor fi negate. In ciuda nflu-
entei secularismului, Crest'nismul este incd foarte influent. Imi voi ilus-
tra punctul de vedere cu o intrebare: daci nu ar fi influent in prezent,
de c2 dorim sd-l introducem in Constitufie? In sfdrgit, despre viitor ...
Democratia, supremalic dreptului, capitalismul, pe scurt valorile civili-
zatiei occidentale explodeazd peste tot si incurajeazd secular.smul, indivi-
dual'smul, acumularea de cuno;:tinte . Sa asteptim decizia de a ﬁ in-
clus Crestinismul in Constitufie ... i sd asteptam viitorul!*

Vessela Apostolova (Bulgana Sofia, Secretar General al Eumpefm
Youth Movement): .Cred cd rdspunsul la pr.ma intrebare este cu sigu-
rantd da. Si nu deourece Crest:nismul este religia majoritdfii populatiei
UE, dar pentru cd doar pr,ncrpule Crestinismului §i defin 'fiile sale ma-
raIe au ficut poszbzla existenfa si dezvoltarea Uniunii atdfia ani. Sunt
atdtea religii in lume si fiecare are partea sa de culturd §i valori moder-
ne dar valerile nici unei alte religii nu pot fi gis‘te atdt de addne inrd-
dicinate in dezvoltarea societifilor noastre europene cum este in cazul
Cregtinismului. Dar nu trebuie si uitdm cd asteptdm st prim-m in fam.-
lia noastrd de valori impiridsite state ca Turcia (evident, care nu are
nimic in comun cu Crestinismul). De aceea termenul 'Crestinism‘ ar tre-
bui folosit in asa fel incdt va fi posibil mal tdrziu pentru fdr:le musul-
man2 $i adere la Un une. Crestinismu! are inci o influenjd covdrsitoare
in Europa. Putem privi aceastd problemd din doud perspactive — exis-
tenta si polit:ca UE ca un intreg si prin viefa si fapteie fiecarel persoane
dz pz acest coatinent. Si dacd in cazul celei de a doua raspunsul pozitiv
este evident, la fel poate fi spus $i pentru politica UE. Indifecrent dacd
vorbim despre al doilea sau al treilea pilon, atitudinea UE spre proble-
mele sale interne sau atitudinea spre altele, princ p:ul primord:al in ori-
ce acliune a UE este toleranja combimatd cu infelegere, solidaritate §i
credinta in bine $i in ceea ce este pozitiv, respect fafd de naturd. De
aceea, incd existl o influenfd puternicd a Crestinismului in Europa. A-
ceastd intrebare nu este ob snwtd, dar in orice cuz strdns lega:d cu ini-
mile $i sufletele noastre ale tuturor. Dacdt suntem tofi curafi in inimd,
buni fafi de aproapele nostru in toate faptele rouastre, atunci da, Cregti-
nismul gre incd un viitor in Europa. Dacd suntem rdi $i egoisti, neli-
jand interesul celui de langd noi, atunci rdspunsul este nu, incet rdidci-
nile societdf’i noastre vor putrezi si astfel UE nu isi va mai sluji valo-
rile niciodatd”,

Anastasia Akritidou (Grecia, Universitatea Panteion de Stiinte Po-
litice $i Sociale, Departan: entul S:udii Internafionzle si Europsne —
Drept Intom'zt onaI Atens): ,Cred c¢d problemu ment:onaraCre;tmzsmu-
lui in Tratatul Const! tutzon:d esie ceva de genul ... folositor si inutil in
acelas: timp. Lumea — de ceva vrenie acum, are un nuars fix, determinat
spre.. . sfarsit. Scripturile vorbese despre cursul precis al umanitifii. In-
tegrarea, st federafia ca intreg, este consideratd ¢ fi unul din ultimele
semne, intre altele, care aratd cd prindem sfargitul. Chiar si reversul mo-
nedei de 2 Euro {simbol al Uniunii Europen. ), cu prinderea Europei de
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ciitre Taur, este scrisd in Sfianta Scripturd. Si atunci, existenfa intr-o a-
semenea epoci ne face membrii unei societifi depdrtate de Cuvdntul lui
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, apare a fi ca un ’plan global‘. Cu toate aces-
tea, mai sunt oameni care insisid, din diverse motive (credinfd, obsesie,
glorie etc.) in a fine vii valorile Crestinismului, chiar §i intr-o lume co-
ruptd. De aceea existi o asemenea dezbatere despre primirea sau nu a lui
Dumnezeu in Constitufie. Concluzie: cred cd trebuie inclus Crestinismul
in Tratatul Constitufional deoarece religia, ca intreg, certificd identitatea
noastrd. Viitoarea Europd va avea nevoie ca cetdfenii sdi si fie congtienfi
si increzdtori. Progresul UE este bazat pe confirmarea personald cd noi
tofi in afard de a fi Catolici, Ortodocgi sau Musulmani (sau It=lieni, Ro-
mdni sau Francezi) vom decide sd fim CETATENI EUROPENI. Astfel,
identitatea europeand — cheia coeziunii europene, va fi una stabild cdt
va fi rezultatul alegerii personale, constiente $i nu impactul unei obliga-
fii externe prin intermediul Constitufiei. Nu referinfa la Crestinism ‘in
Tratatul Constitufional fine Europa inapoi. Discriminarea, in termeni re-
ligiosi, este creatia oamenilor. Stiu ci nu putem schimba lumea _dar, dar
cel pulin, daci ne oferim fieciruia dintre noi dreptul de a fi diferit, a-
tunci credefi-md: nimeni nu va avea nici cea mai micd problema institu-
fionald cu el. (Crestinismul n.n )"

Charles Maurice Piggot (Marea Britanie, Glasgow, Universitatea
Glasgow, Departamentul Antropologie — Limbi Strdine): .Md opun se-
rios la menlfionarea Crestinismului in Constitufie, pentru ci: politica ar
trebui bazatd pe rafiune, iar religia este fundamental irafionald (nimeni
nu poate dovedi in mod rafional existenfa unei deititi). De asemenea
mai cred cd religia face posibil ca politica si se bazeze pe emolii, ceea ce
cred cii este foarte periculos. Este periculos deoarece emofiile sunt de
multe ori mai puternice decdt rafiunea, i pot foarte usor duce la acliuni
reprobabile (ca in cazul nazismului de pildi). Deciziile politice sunt prea
importante sd fie ldsate la cheremul sentimentelor personale. Mai mult in
aceastd erd a tensiunilor religioase, ultimul lucru pe care dorim si-1 fa-
cem, este si punem pe tugd alte religii — ar reprezenta o cdrpd rosie in
fafa taurului, $i ar agrava in mod ireversibil terorismul musulman. Ar
intdri suspiciunea ci Euro-America este anti-islamici, nu doar anti-tero-
rism. Mai mult IDENTITATEA este dependentd de faptul ed alfii nu sunt
de aceeagi identitate cu noi (dacd toati lumea ar fi francezd, atunci con-
ceptul de francez ar fi lipsit de sens). Religia deseori defineste identita-
tea. In consecinld ar trebui si fim precaufi in a promova religia intrucdt
incurajeazd pozilii diametral opuse intre rase. De aceea, este periculos a
fi European, deoarece nu ar insemna decit cd nu suntem africani sau a-
siatici. Vrem sd integram, nu sd tragem linii despirfitoare intre oameni.
Crestinismul, cu siguran{d poartd o influenfd astizi, dir este mult mai
slab decdt a fost in secolul al XIX-lea i inainte. Inci sunt mulli oameni
care, spre exemplu, merg la bisericd. Insdgi faptul cd sunt state care do-
resc menfionarea Crestinismului in Constitufie, arati ci este incd impor-
tant. Ceva care incd nu s-a redus incd este conceptul de morald. Oamenii

incd au credinfe puternice despre ceea ce este bine si riu. Chiar dacd nu
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tofi se considerd crestini devotafi, credinfele lor se bazeazi deseori pe
valorile Crestine. Cred cd va supraviefui Crestinismul, deoarece religia
este ceva mai pufin decdt un sistem epistemologic si mai mult decdt un
mijloc de a fine societatea la un loc §i a explica evenimente nefericite in
moduri personale relevante. De aceea nu ne pierdem nevoia de a crede
intr-o forfi divind cdlGuzitoare, dispusd si ne ajute prin dificultafi st
schimbdri. Religia este foarte eficientd in a aduce oamenii la un loc, im-
preund (la slujbd duminica spre exemplu), lucru care este in sine mai
mult decdt placut”.

CONCLUZII

»O credin{a, un rege, o lege" si ,Cuius regio, ejus religio"® au sin-
tetizat relatia 'constitutionala® dintre lege, autoritate — ca sursa a pu-
terii si religiei in Evul Mediu. Au urmat Schisma si' Reforma care au
zguduit Crestinismul european. A urmat iluminismul si inceputul sepa-
rérii statului de hisericd, nationalismul si statul natiune (strinsa alianta
dintre Bisericile europene si natiuni au condus la intensificarea rivaliti-
{ilor nationale) cu ororile razboaielor mondiale. Desi Europa aproape a
finalizat secularizarea, inci nu a reusit si impace rafiunea cu Credinta.
Astazi statele Europel militeazd pentru pace iar continentul este cea mai
demilitarizatd zona a lumii. Nici un stat european nu mai vrea =i audi
de razboi. Cu toate acestea, legea civila nu se mai inspira din legea mo-
rala iar Europa pare sid nu-si mai aducid aminte religia eare vreme de
secole i-a fost cel mai scump lucru. In acelasi timp, de cealalti parte a
oceanului un presedinte de stat isi incepe sedintele de cabinet citind un
pasaj din Biblie si cu rugiciune, iar la sfarsitul zilei isi trimite soldatii
la macel. Iar nu departe de noi oamenii, in locuri sfinte, explodeazi zil-
nic in numele si pentru dumnezeul lor.

Cum poate un factor de unificare atat de puternic in constiinta cul-
turala a FEuropei si dispara? Konrad Adenauer, Robert Schumann, Jean
Monnet — parintii crestini-democrati ai Uniunii Europene nu ar fi ezi-
tat o clipa sa introduca Crestinismul ca valoarea fundamentald in Trata-
tul Constitutional. Dar erau alte timpuri atunci. Din punctul meu de ve-
dere cred ci intreaga problema este privita fals. In primul rind, Uniu-
nea Europeana nu trebuie privita ca un stat natiune clasic. Este o fede-
ratie in formare. Iar ca federatie nu trebuie comparati cu modelele ac-
tuale. Reprezinta ceva cu totul nou in tipurile de organizare politica cu-
noscute de om. De aceea si Tratatul Constitutional este cu totul altceva
decat o constitutie nationald clasica. Reprezinta o noua generatie de acte
fundamentale, iar econtinutul siu este cu totul si cu totul diferit de cel al
constitutiilor clasice. Drept urmare analiza situafiei prezente nu trebuie
facutia din prisma modelelor nationale de relaiie intre stat si Bisericile
Crestine. Nu trebuie definita viitoarea identilate europeana si compo-
nenta ei crestind prin opozifie a ceea ce nu esie european §i nu esie
cregtin. Ceea ce oford Tratatul Crestinismului este Articolul 51 din Ca-
pitolul Viaja Democraticd a Uniunii care prevede: »1. Uniunea respectd
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si nu prejudiciazd statutul sub lege nafionald a bisericilor si asociafiilor
religioase sau a comunitdfilor in Statele Membre. 2. Uniunea respectd
statutul organizatiilor filosofice si non-confesionale. 3. Recunoscdnd iden-
titatea lor si contribufia lor specifici, Uniunea va menfine un dialog re-
gulat, deschis si transparent cu aceste biserici si organizalii”. Bineinteles
ci termenul 'Crestinism' nu apare, dar este acolo dacd analizim mai a-
tent. Ceea ce textul oferd este o deschidere a puterii politice fata de re-
ligie, si implicit fatd de crestinism. Prin acest dialog Bisericile trebuie sa’
ofere directii, perspective Crestine, pentru a re-insera traditia crestina in
societatea europeand. Acest lucru implicd organizare, coordonare, pre-
gitiri, daruire, ribdare si viziune din partea Bisericilor, intrucat fiecare:
provocare noud infruntatd de Uniune este o reprovocare si pentru Biserica
si 1mp11c1t pentru Crestinism. Dacd nu se constientizeaza acest lueru,
atunci orice alta disculie este zadarnica. Care este metamorfoza in ca-
zul federalismului european, si in particular in cazul Proiectului. de
Constitutie al UE, cu referire la Capitolul Viata Democranca a Uniunii?
Poate si fie aceasta sansa Crestinismului: faptul cd este universal in
dogmi si manifestare, iar ’strainul’ de altd nationalitate dispare fiind
inlocuit de ’'non-europeanul’, chiar si de altd confesiune, si genereze o
resuscitare a crestinismului, intr-o noud formi de manifestare in' rela-
fia sa cu puterea politicA — Uniunea Europeana — si societatea civila
— tot mai pestrija? Poate 'strainul patriot’ sa fie inlocuit de ’strdinul
non-european/necrestin’, in sensul ca religia sa ajute la cristalizarea i-
dentitdtii europene formand -0 ca o reactie (negatlva sau pozitiva, ar ra-
mane de vidzut) la ceea ce nu este european si crestin? Greu de crezut,
si in orice caz nu de dorit. Si atunci unde se va intalni liberalismul mov'
dernitatii si ororile post-modernismului — lipsit de identitate, cu valo-
rile Crestine in viitoarea identitate europeana? Este e\udent ‘cultura
modernd nu a fost convinsd cd isi poate rezolva. problemele apeland la
originile crestine.

Cand am intitulat acest articol 'Schlmbarea la fatd a Europe: nu
m-am referit la ceea ce am descris mai sus. Europa este asa de multa
vreme. Cred ca schimbarea acum se va produce, pentru cd 'cerurile sunt
deschise': este acum o sansa unica in istoria acestui continent. Un Cres-
tinism credibil noii generatii de europeni trebuie si fie un Crestinism
curat si spdlat de amintirile trecutului. Nici o -altd confesiune; crestina,
singurd, nu poate sa-si aroge cu succes dreptul de a reprezenta singuri
originile Crestine culturii europene. Doar unitatea ecumenici poate in-
vinge criticismul pe care il sufera astizi Crestinismul. De, aceea Biseri-
cile Europene trebuie si se debaraseze de orice urma a vechiului. spirit
nationalist european. Au murit destui pentru el. Poate din aceastid pers-
pectiva, a nu mentiona Crestinismul in Tratat este o idee. buni. Ele
trebuie sa marturiceasci impreuna unitatea spirituald a acestui conti-
nent, istoria si cultura sa comund, si le regiseascd impreund in Credin-
ta Crestind. Europa are nevoie de renasterea unitatii crestme Atata
timp cat aceastd dezbinare persistd, ea va ammn constant si mgur ‘de un

trecut singeros in care si Bisericile Europene au fost implicate mai mult
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sau maj pulin. Nimic nu va putea sterge din mentalul european ideea
Crestinismului legat intr-un fel sau altul de anumite calamitifi si sufe-
rinte istorice si cauzind politicul si se separe de religios. Este necesard
o 'spovedire' a Bisericiler Europene, atit la nivel nafional cat si euro-
pean, in ceea ce priveste separdrile si conflictele Europei. Ecumenismul
trebuie si meargi dincolo de relatiile prezente dintre Bisericile Cresti-
ne, trebuie si aibd ca scop principal stergerea acestor amintiri dureroa-
se, tratarea ultimelor sechele ale bolii care a mancat Europa de sproape
un mileniu. Auto-critica trebuie si vind din smerenie, si se va dovedi
ca. este mai productivid decdt orice controversd. O auto-critici a roluiui
jucat de Sfantul Scaun, spre exemplu, in istoria Europei, al Biseric:i
Romei ar cantiri mai muit decidt orice Tratat Constitufional. Ar servi
cauza Crestinismului mail mult decat orice articol dintr-un text juridie,
deoarece Cuvintul Jui Hristos nu std in citeva randuri scrize pe o foaie
dE“hdrh& ci in ceea ce facem. Tratatul Constitutional este mai mult
dec:dt generos, oferind prin Articolul 31, in contextul actual, maji mult
geCdt a primit Crestinismul de la puterea politici de cand Sf. Apostol
avel a pus piciorul pe acest continent. Prea Fericitul Hristodoulos oh-
serva ca atunci cind Sf. Apostol Pavel a increstinat Europa, vorbind in
Atena, In Areopagus (Fapte 17:22) realizind sinteza intre spiritul grec
f’"EVanghelia lui Hristos, s-a nascut civilizajia europeana”. Temelia
aste pusd de Hristos. Insa trebuie dezgropat& Ceea ce Bizericile Euro-
pene trebuie sa faca este ceea ce a facut si Sf. Aposto! Pavel: s& mear-
ga. in Arcopagul European de astizi, in spirit ecumenic, lisdnd la o
parte dezbinirile trecutului pentru a-si Indeplini’ misiunea: aducerea
Cyvantului lui Hristes in sufletil si inimile europenilor. Ceea ce repre-
zintd Uniunea Europeand astizi este fird precedent. Tot ce mai lipseste
este. unitatea spirituald a continentului. lar aceasta se poate face doar
de Bisericile Europene. Nici o ideologie nu va putea rcaliza acest lucru.
Pentru cid unitatea spirituald este Hristos, iar Hristos este Biserica. Cum
spuneam cerunle cunt deschlse Mai trebule sd privim in sus.
B" T .
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5. Ibidem. = o L o

; 6. BBC NEWS — ,Vatican lrked by Christian omlssmn" 31.05. 2003
http / /news bbc co. uk/go/pr/fr/-/1/h1/wor1d/europe/2902872 stm
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7. Mesajul Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist cu ocazia
Forumului National ,UE-2004" in Vestitorul OI'tOdOXIEII Anul XV, Nr.
308—399 din 15 martie 2003, pa

"' 8. Pentru’ detalil vezi ,.Cgonfennta inter-ortodoxi pr:vmd proiec-
tul Tratatului Constitutional al Uniunii Europene“ m Vestitorul Orto-
doxiei, Anul XV, Nr. 310 din 1 aprilie 2003, pag. 3.

9. ,Declaratia Departamentului de Relatil Externe Biserlcest.l al
Patrlarhlex Moscovei asupra textului pubhcat al' Proiectului Preambulu-
Iui Consfitutiei Europene” 'in Vestitorul Ortodoxiei, Anul XV Nr. 314—~
315 din 15 iunie 2003, pag. 16. :

10° Pentru detalii vezi Pr. asist. dr. Costache Doru — ,A 12-a
Adunare a Conferintei Bisericilor Europene” in Vestxtorul Ortodoxiei.
Anul XV, Nr. 318—319 din 15 august — 15 septembrie 2003, pag. 10.

11. Anna Diamantopoulou ,Address to the Conference of Euro-
pean Churches. Church and Societz Commission”. Textul poate fi gasit
la: http:/ /www.cec-kek.org/English/Diamantopoulou.pdf.

12. Pr. Mosoiu, Nicolae — ,Lucrarile Comitetului Central al Con-
siliului Ecumenic al Bisericilor” din Telegraful Romén, Nr. 33—36/2003,
din 1 si 15 septembrie 2003, pag. 6.

13. ,Letter to the Churches on 'Europe in 2004‘“. Textul integral
poate f1 gasit la http:/ /www.cec-kek.org/News/cq0357E.htm.

»~The Holy Synod of The Church of Greece on the Future of
Europe" — textul integral poate fi gasit la http:/ /www.ecclesia.gr/En-
glish/EnHolySynod /messages/europe declaration.html.

15. ,Statement of the Orthodox Church of Greece on the Future
of Europe by the Holy Synod“ — textul integral poate fi gasit la
http:/ Jwww.ecclesia.gr/English/EnHolySynod/europe.html.

16. Archblshop Christodoulos — , The Word and the Role of Or-
thodoxz in the European Union”. Textul poate fi gasit integral la
http:/ /www.ecc!esia.gr/Eninsh/Archbzshop/speeches/role of orthodo-
xy.html.

17. Archbishop Christodoulos — ,The Presence of the Church on
the Horizon of Europe“. Textul integral poate fi gasit la http:/ /www.
ecclesia.gr/English/ Archbishop/speeches/europe church.html

18. Archbishop Christodoulos — ,Address by Archbishop Christo-
doulos to the Eurodeputies”. Textul integral poate fi gasit la http:/ /
www.ecclesia.gr/English/ Archbishop/speeches/address europe.html.

19. Archbishop Christodoulos — ,Europa Nostra-Address to the
University of Craiova“. Textul integral poate fi gasit la http:/ /www.
ecclesia.gr/English [ Archbishop/speeches/europa nostra.html.

20. Archbishop Christodoulos — ,Futurum-Address to University
of Iasi". Textul integral poate fi gasit la http:/ /www.ecclesia.gr/En-
glish/Archbishop/speeches/futurum.html.

21. Pentru detalii vezi Galpin, Richard — ,Greek archbishop
brands Turks as 'Barabarians‘'’, in BBC NEWS Service. Articolul poate
fi gasit la http:/ /news.bbe.couk/2/hi/europe/3292835 stm; istoria con-
flictelor dintre Biserica Greciei si guvernul grec nu este noua. Pentru
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alte detalii vezi si Patrick Quinn, .Greek Church in ID card hassle”.
Associated Press, at: http:/ /dailynews.yahoo.com/h/ap/20010828/wl/
greece identity crisis 1.html; .Greek church continues ID card cam-
paign‘, BBC News, 2000-JUN-28, at: http:/ /news.bbc.co.uk/hi/english/
world/europe /newsid 810000/810375.stm.

22. Ibidem.

23. Religia principelui este si religia tarii.

24. Archbishop Christodoulos — , The Word and the Role of Or-
thodoxz in the European Union". Textul poate fi gasit integral la http://
www.ecclesia.gr/English/ Archbishop/speeches/role of orthodoxy.html.
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Recenzii

Christoph Theobald, ,,LA REVELATION ...“ Les Editions de
L’Atelier, Paris, 2001, 238 p.

Apirutd in prestigioasa colectie »TOUT SIMPLEMENT” a editurii
»Les Editions de L’Atelier"”, cartea pe care urmeazi sa v-o prezentam face
parte din largul demers pe care Biserica Romano-Catolicd (nu numai din
Franta) il face pentru a reusi un dialog real cu intelectualitatea, cu tinerii
si mai putin tinerii aflati in cautarea adevarului.

Christoph Theobald, profesor de teologie la ,Centre Sevres” precum
si jurnalist crestin — scrie la Concilium si este redactor la revista Re-
cherches de Science Religeuse — desfasoard o munca pastorald susfinuta
in ultimii ani in Algeria (dupa 1998) de unde, in permanenta, aduce stiri
si realizeaza schimbul cultural necesar vindecdrii relatiilor dintre oa-
menii vorbitori, in fond, ai aceleiasi limbi.

Lucrarea pleaca de la ideea simplificarii limbajului ,oficial”, teolo-
gic al catehismelor si asezarea in ,normalitatea” limbajului cotidian (de-
sigur nu cel bulevardier).

Atent observator, autorul incearca si incite la lectura ,cuvantului®
si continutului revelational crestin. Tocmai pentru a sublinia riscurile in-
culturalizarii. De aceea propune ,trasarea unui parcurs de experienti
care inscrie termenul «revelatie» in umanitatea propriei noastre exis-
tenie individuale, sociale ... cosmice”. (Introducere, p. 7).

Capitolul (1). .ESTE O REVELATIE" pleaci din analizarea unor
reactii ,de stradd". ,E o revelatie”, ,o descoperire senzationali”, ,As-
ta-i! Am inteles”, ,este revelator” lucruri care, la prima vedere, par ci
au ceva cu A REVELA, dar care n-au nimic de-a face cu Revelatia in sine,
care nu-L aratd, care nu-L descopera pe Dumnezeu. De-aici indemnul au-
torului de a deschide un dictionar pentru o mai buna infelegere a termenu-
lui (p. 10—17). O face chiar el (p. 18) analizind sensurile: a divulga un se-
cret, a-1 descoperi pe unul ce nu se lasad descoperit nici macar de sine, o a-
paritie bruscd, ceva nou (p. 18—29). Excelenti dezvoltare pedagogica a su-
biectului pentru a ajunge apoi la cheia crestind a cercetarii: recunoas-
terea unei experienfe umane ca Revelatie (p. 22 s.u.). Pagini de realism
crestin autentic menite si sustind, intr-o lume care ascunde tot mai
mult ,idealul transparenfei”, analizdnd apoi (p. 25 s.u.) revelatia ca o
»dezbricare" de sensuri false, o demascare de sensuri. De unde si con-
cluzia: cunoastere si descoperire. Cele doua sensuri fundamentale pe
care crestinul (in cautarea fiinfei umane) le conferd cuvantului. (p.
27—28).
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Capitolul (2). .CAND VREM SA SPUNEM ESENTIALUL* (p. 29
s.u.), aducem In prim plan cuvintele cheie fard de care, in fond, .,nu pu-
tem sd transmitem nimic”. Se parcurg cu usurinta paginile despre Scrip-

Cturd (p. 30—32}. taina si revelatie (p. 32—33); de la evenimentul Vestirii
la invatatura/doctrina crestind (p. 33—36). Pagini care, marcate de texte

ale Sfintului Irineu de Lyon (Contra Ereziilor, III. 1.1} si Toma D'A-
quino (Suma Teologica, I), arati evolutia fortei de revelare a cuvantu-
i din faza ,.evanghelicd” in aceea elaborats, ,DOCTRINARA". Cerce-
tarea se continui cu elemente legate de relatia intre Revelatie-instruc-
{ie-comunicare (p. 36 s.u) in istoria Bisericii Catolice {Vatican I, 1869—
'70 si Vatican II, 1962—1965), de la .Constituiia dogmaticd" (1870) (Dei
Filius, 2) 1a ,,Dei Verbum” (1965), documentele care sintetizeazdi expre-
sia_cunoasterii si utilizarii Scripturii in hotarul ecclesial catolic. Pagi-
nile 35—39 sunt, de altfel, o paneramare asupra acestui lucru. De la
intrebarea LINSTRUCTIE SAU COMUNICARE" (p. 40—41) autorul
cerceteazi apoi ,cum s-a radicalizat aceasta intrebare esentiald in epo-
ca moderni” (p. 42} in fata unei modernitaii emancipate si triumfatoa-
re, cuvantul suferind o radicalizare (singulard) care a nidscut o- stare
ambigud: salvarea adevarului care, altidatd, pe seama valorii revelatio-
nare era suficient ,sd se find” pentru a exista cu adevéarat. De-aici §i
dramatica, gloricasa cdutare (,tentativi nereusitd”) a cuvintelor suscep-
tibile sa descrie si sd desemneze inima credintei. Din ce in ce mai pu-
tine (p. 46—47). . _ '

) Din analizarea .revelatiei” si a ,ramasitei revelationale” In care,
esential, forta de transmitere a credintei a scazut, autorul pleacd intr-un
cxcelent excurs {cap. 3): «A CREDE" [INTR-O LUME PLURALISTA
{(p. 49 su}.

. Realism gi credinfd. Cheile de bolti ale analizei cuprinse in acest
capitol care aratd ci lupta c¢omunicarii datului revelat s-a mutat pe
scena publicd a Europei {mai ales), fenomen care a niscut o comunicare
mai ales ca experientd perscnald a Revelatiei, .fard a uita forma ej,
ecclesiala” (p. 20). Obiectivarea Revelatiel (p. 52) ca si axarea ei pe cre-
dinta personald (p. 53), sunt laturile analizei lui Ch. Theohald. Tot e}
identificd si riscul major: indoizla, care dincolo de orice fel de critica a
religiei (Karl Marx, Ludwig Feuerbach, F. Engels, S. Freud — citeizi
oare doar la intamplare germani?), aduce in disculie tema ,pluralitatii
revelatiilor”, niiscand dilema: a crede sau a nu crede. (p. 58-—59). Por-
nind de la cuvintele Sf. Theresa ,I'Eafent Jésus* (p. 57): VREAU SA
CRED (dintr-o celebra scrisoare adresatd laicei Maria Gonzague) autorul
identificad resorturile credintei ca actiune dinamicd, revelatoare a vietii
(p. 59—61). Interesent este textul din Emile Beuveniste ,Le vocabulaire
des institutiones indo-européennes”, Paris, 1969), in care acesta identi-
fica sensurile lui »CREDO" intr-o mulfime de ipostaze socio-morale (p.
61). Cealaltd laturd a exegezei porneste in cautarea ,povestii «DEPASI-
TULUI» din Nazaret” (p. 62—63) dramatici denumire, care inculed in
sine toata rusinea desacralizirii lumii occidentale. Analiza este trecuta

prin prisma intrebarii .care credinta exista in Biserica?" (p. 63) si por-
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neste de la analizarea (obiectiv, zicem noi) a unei critici non-sistematice
a religiei, pornind de la Sf. Augustin (De doctrina christiana, 111.12.13),
unde aflim temei cheie: robii semnelor — cunoasterea semnificafiei —
epoca (etc.) cuvinte care dau deja forta cercetarii adevirului revelat. De-
aici solufia: necesitatea discernaméntului crestinilor ¢are, prin credinia
si experierea (experienta) Revelatiei (viata comunitard, liturghie etc.) pot
«iesi din abstractul in care o concepiie pur-doctrinard a revelatiei risca
mereu si inchidd» (p. 68—69).

Este ceea ce proclama capitolul (4). al lucririi: ,CITITI SCRIPTU-
RILE" (desi. continutul se relevda mai mult ca ,cercetati Scripturile...").

Pornind de la ITes. (socotitd ca cea mai veche secriere crestini —51
d. Hr.), parcurgand Gal. 2.20. ICor. 11.23 si 15. 1-3, drept ,prefete” de
pretext, autorul reface ,calea Sf. Pavel”, culminind de fiecare dati cu
+Revelarea si aparitia Invatatorului“ (p. 74—75) apoi cu analiza provo-
carii la ,convertirea” (schimbarea) imaginii lui Dumnezeu care ,calito-
reste cu noi, in eultura, mentalitati, oportunitati de viata... (p. 77-78).
Pentru aceasta propune ,itinerarii evanghelice” (p. 78 s.u.) - altfel spus
modele de ,aflare a lui Hristos cel inviat” (si4 devenim ucenici -ai lui
Iisus din Nazaret, adunarea; drumul spre lerusalim, toate devin motive
de excelentd meditatie asupra misiunii, pastoratiei etc.). Pe cale desigur,
greutalile  (inimile impietrite, inconstienta cunoasterii (Mec. 4. 13); neve-
derea semnelor — Ioan 4, 48) pe care insa RABDAREA si mai ales efor-
tul continuu de transformare interioara le pot depisi. Modelul? Revela-
tia, Scriptura care are in ea (Apocalipsa este. un exemplu)  pagini de
«literatura de crizia» (p. 91—102). De aceea, infelegerea Scripturilor (p.
103), inclusiv a celei vechi, ,Legea lui Moise, profetii si psalmii’ (cf. Lc.
24. 44), aduc inaintea ochilor evenimentele mantuitoare ,de la facerea
lumii* (Mt. 13. 35). Texte ale Scripturii vin sd formeze coloana verte-
brald a analizei continutului Revelatiei ca DESCOPERIRE pregnanta a
LUMII (in intreg intelesul cuvantului): Mt. 13.34 s.u.; Mt. 25. 34; Lec.
11, 49, s.u.; In. 17. 24; Eph. 1.4; Ebr. 4.3. su.; Ebr. 9. 24—28; I Petru 1.
17-20; Ap. 13.8. si 17. 8 = ,De la facerea (fundarea!) lumii!”. :

O alta cale:(alegere!) in ciutarea ,revelarii" este ,intdlnirea cu a-
proapele® (cap. 5, p. 115 s.u.). Taina legaturii (solitudine si alian{a, legea
respectului) (p. 115-120) este analizata din punctul de vedere al omului
modern, cel care are nevoie de ,evenimente revelatoare” (p. 121) ca si
VADA omul si, prin el pe Dumnezeu. Prin el pe Dumnezeu, pentru ca
fiecare om este o ,istorie sfanta” (p. 121), pornind de la ideea ca ,n-avem
decat o viata” (p. 128) pentru care mereu ni se cere extrem de mult cu-
raj ca s-o trdim (cu o excelenta punere in valoare a teologului Paul Ti-
lich ,Le courage d'étre" (Paris, 1967). Curajul ca un dar divin care pu-
ne, asadar in valoare omul, viata, puterea de a merge mai departe si mai
adanc! Curaj care, cel pufin in istoria reveldrii crestine a lui Dumnezeu,
a adus in ,actualitatea vesniciei” sfintii, cei care, prin marturie, au re-
afirmat culmea revelarii lui Dumnezeu: INVIEREA (p. 130-133). Analiza

mortii — evaluati si din punctul de vedere al invierii (cu excelenta ,a-
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costare” in textul lui Karl Rahner rostit cu putin inainte de propria-i
moarte — 1984) (p. 133-136). Cresterea in credinti este urmati in semnul
parabolei: Biserica din Galileea {p. 139-140). Ca =i devii Biserica (p. 142)
trebuie si cresti In trei «directionari ale fetei publice a Revelatiei (fala
ecclesiald), prin actiune-rugiciune-iertare (p. 143-145), lucruri care fac
trecerea din discipol in apostol (facator de discipoli la randu-i!).

Astfel isi face aparifia in‘ lume, tot ca un dat revelat, Biserica.
Capitolul (6) ,Sfarsitul” istoriei (finalul istoriei) cautd sa reaseze in aten:
fie cuvinte cheie ca Revelafie si istorie {p. 147 s.u) urmarind medelul
crestin, apoi al «sabbatului istoric» (p. 152-133) (loc al unei excelente
concluzii asupra ,odihnei lui Dumnezeu in istorie” in sensul in care
Dumnezeu Se odihneste in Liturghia ortodoxa) precum si prin analizi-
rea «receptiei istorice a revelatiei» (prilej de istorie a textelor si pre-tex~
telor istorice in Bisericd) (p. 158). Remarcabil este si discursul asupra
«finalurilor» istoriei (doi poli in analizd: ,sfarsitului religiilor” si, ur-
mare a inchiderii unui spatiu firi cer (p. 165), ,Dumnezeu in era post-
moderni” {p. 167—169), pretext pentru analizarea ,Bisericii pe scena
publicd a lumii de azi” (cu un excelent subcapitol despre ,incognito-ul”
lui Hristos si sursa vizibilitatii Bisericii). (p. 169-178).

Ultimul capitol (7), »ACCESUL LA IZVOARE" - cauta si iden-
tifice exact cheile 2ccesorii sursej revelationare pornind de la analiza
imensitd{ii universului si efortul facut de stiintele care-si cer autono-
mizarea si mitizarea (fara de care nu au credibilitate. Exemplul cel mal
la Indemina: = = 3,14 peniru ci ,mitul” social acceptd aceasti...). Re-
velatia alungi astfel nenorocitul nivel al discursului stiiniific fixat in-
tre mit si chestioniri ale sensurilor reale ale luerurilor. (p. 179-195).
Raspunsul celui care crede in ,lumea revelati ca o creatie”? Vine prin
actul libertdtii absolute: admirarea frumusetii lumii (frumuselea sfinti-
lor si lucrurilor lui Dumnezeu) si rugiciunea (rugaciunea Mantuitoru-
lui-Euharistia). (p. 205-216).

Concluzia (p. 217-224) ampla si corect structuratd se incheie cu o
provocare la accesarca Revelatiei, singura care — analiza a dovedit-o —
poate darui subiectului uman (credincios si creator) dimensiunea realu-
lui intramundan. Identificabil prin efortul spre sfintire.

L

Pr. lLect. Drd. CONSTANTIN NECULA
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ORTHODOX CHRISTIANITY AND CONTEMPORARY EU-
RIOPE; Edited by Jonathan Sutton and Wil van den Bercken;
Peeters, Leuven-Paris-Dudley, MA, 2003, 567 p.

Acest volum colectiv a apirut ca al treilea numar al seriei ,Ea-
stern Christian Studies”, editati de Institutul de Studii Crestin-Riséri-
tene Nijmegen (Olanda), si cuprinde reflectii referitoare la crestinismul
ortodox si locul sdu In contextu!l european contemporan. Acesta a fost si
sublectu] unei conferinte internationale ce a avut loc in Anglia, la Uni-
versitatea din Leeds, intre 25—28 junie 2001. Organizatd de Universi-
titile din Leeds, Nijmegen si Utrecht, aceasti conferintd a reunit isto-
rici, teologi, filozofi, specialisti in educatia teologica, analisti politici si
jurnalisti, o parte din contributiile lor fiind adunate aici si impartite pe
trei sectiuni: prima parte (Transnational Aspects) vizeazd teme de genul
identitate, natfionalism, glohalizare, drepturile omului, dialogul ecume-
nic si o interpretare competenti a ceea ce inneamna a fi  ,european”,
cu referire la implicatiile ei pentru comunititile ortodoxe si structurile
oficiale ale Bisericii. Partea a doua se concentreazi asupra Bisericii Or-
todoxe Ruse (Russia), iar partea a treia (Other European Countries)
asupra Bisericilor din Armenia, Romainia, Grecia, Bulgaria, Serbia si
Ucraina.

Prima sectivne este deschisi de episcopul Basil Oshorne de Ser-
gievo, reprezentantul comunititii ortodoxe din tara gazdd, care anali-
zeazd Ortodoxia in Europa unitd: viitorul trecutului nostri. Dupd ce de-
fineste termenii de ,Ortodoxi=" si ,Europa”, el trece in revistd un scurt
istoric al raportului dintre cele doud paradigme, cea rasiriteana (plato-
nicit) si cea apuseand (aristotelicd), ce apar{in Tnsd unei singure Europe.
.Ciocnirea civilizatiilor” de care vorbeste Huntington a fost dublatid de
o ,pseudomorfozd“, termen preluat de Georges Florovsky de la O.
Spengler pentru a desemna ,asezarea culturii slave pe patul procustian
al formelor culturale vest-europene”. (p. 5). Acest proces a inceput insi
sa fie intrerupt in secolul al XIX-lea, urmand ca in secolul XX .sinte-
Za heo-patristici" sa redescopere izvoarele autenticei Traditii rasirite-
ne, pe care o expune in dialogul cu modelul apusean de gandire (sunt
eitati reprezentantii sdi cei mai de seama: G. Florovsky insusi, VL
Lossky, D. Stiniloae, J. Popovic sau P. Nellas).

In acelasi registru tematic se inscriu si articolele semnate de car-
dinalu! Edward Cassidy, Relafiile dintre romano-catolici si ortodocsi as-
tizi (p. 55-68), Vasilios Makrides i Dirk Uffelman, Studiind pozijia
anii-apuseand a Ortodoxiei Risiritene: necesitatea unei agende de stu-
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div comparativ {p. 87—120), sau Daniel Payne, Provocarea globalizdrii
apusene in crestinismul ortodox (p. 133-144).

Jaroslaw Buciora se preocupa de raportul dintre Eclesiologie si i-
dentitate nalionald in crestinismul ortodoxr, o tema extrem de delicata,
tinind cont ¢d in Europa de Est si Balcani ,vechea alianta dintre reli-
gie si politica, Bisericd si stat, reapare-la lumina cu nebinuiie conse-
cinte". (p. 27). Concluzia articolului este ci Biserica Ortodoxd n-a res-
pins conceptul de identitate nationald, atata timp cat a fost corelat cu
cel de ,catolicitate a eclesiologiei euharistice”, dar a denuntat d.mpo-
trivd nationalismul ca fiind o ideolegie umandi, o deformare a viziunii
autentice a Bisericii — Trup al lui Hristos si anticipare eshato’ogica a
Imparatiei lui Dumnezeu. (p. 41). Subiectul este reluat si de Anton Hou-.
tepen, care analizcaza Insd Ecumenismul si transnefonalismul (p. 68-
85) din perspectiva occidentala. Centrul acestui studiu il constituie ter-
menul de koinonia, crestinii ca si ,popor sfant” (I Petru 2, 9). Conform
conciliului ecumenic tinut la Boassey, in anul 1976, de-a lungul istoriei
crestinismul a cuncscut cinci modele de organizare: cel apostolic, al
transfisurarii, eentrat pe celebrarea Tainelor si anticipare eshatologi-
ci. (,Acesta este caracteristic pentru orice situatie in care crestinii tre-
buie sa traiascd in coexistenta cu o majoritate dominantd non-crestini,
ca Biserica primard in Imperiul Roman, Bizantul sub dominatia otoma-
na, sau in sistemul ateist si anti-religios din fosta Uniune Sowvietica”. p.
77); cel al colaborarii, specific ,simfoniei bizantine® (rex et sacerdos,
sacerdotium et imperium); cel al antagonismului, intilnit In anabaptis-
mul istoric, caracterizat prin organizarea Bisericii ca o comunitate alter-
nativa, protestind impotriva politicii statale si a vietii sociale; cel al ce-
lor doua rcgate, regimente sau imparatii, centrat pe conceptia
medievala apuseani a asa-numitului ,augustinism® sau doctrina ce-
lor ,doud sibii”, dominati de competitia dintre puterea secuard si
cea eclesiastica — aceasta din urméa redusd la un aspect pietist; si, in
cele din urma, cel al teocratiei centrati pe Hristos, sistem prezent in
Elvetia, Olanda si calvinismul puritan. Aici legile statului, ce reglemen-
tau viafa publici, educatia, comerjul si justitia, erau derivate din izvoa-
re biblice (de ex., printre sancl:unile civile era inciusa si excomunica-
rea), desi nu intotdeauna se tinea seama de toleranti, rdbdare i mild,
»Tegulile Imparatiei lui Hristos”. (p. 79-80). ' e e

Tot din cadrul primei secfiuni se impune ca extrem de mteresanta
evaluarea pe care o face decanul de la Pittsburgh Theolo fical Semi-
nary, Carnegie Samuel Calian, invatimantului teologic ortodox actual

in fata provocirilor unei lumi post-comuniste, post-crestine si pluralis-
te. Ca bazd de anuliza sunt luate sase facultati de teologie din Rusia,
Armenia, Statcle Unite si Romania, printre care se aflj, intr-o ,compa-
nie selectd” ce mai numird celehrele Holy Cross Greek Orthodox School
of Theology (Brookline, MA) sau St. Viad'mir's OrthoZox Theolog.cal
Seminary (Crestwood, NY), si Facultdtea de Teolo sie ,Andrei Saguna
din Sibiu! (p. 45).
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Cea de-a doua sectiune cuprinde, pe lingi studii (unele redactate
chiar in limba rusa) ce au ca subiect teme specifice din istoria si cul-
tura ,sufletului rus” — cum ar fi Canonizarea lui Nicolae al l-lea intr-o
perspectivd iconograficd: teme politice in icoanele ruse (p. 183-210), de
Wil van den Berken, Tragedia filozofiei religioase ruse: Serghei Bul-
gakov §i viitorul teologiei ortodoxe (p. 211-228), de Ribert Bird, Certa
frdjeascd: nafionalismul fundamentalist al Miscdrilor frijesti din Bise-
rica Tusd (p. 319-324), de Stella Rock — si o analizd a starii actuale in
care se gaseste Biserica Ortodoxd Rusd, neveitd sa se confrunte cu rea-
litatile ce au urmat caderii comumsmulm Spre exemplu, despre impli-

cafiile tradifiei pravoslavnice ruse la elaborarea documentului redactat
de Sinodul Bisericii Ruse in august 2000 la Moscova se preocupa Ale-
xander Agadjanian In articolul Viziunea sociald a Ortodoxiel Ruse: e-
chilibru intre identitate §i innoire. (p. 163-182).

Philip Walters, in Ortedoxia Rusd si pluralismul in societatea rusid
contemporand, Incearcd sa traseze liniile celor trei tendinte majore cu
care s-a confruntat Biserica Ortodoxa Rusa de cand si-a declarat auto-
cefalia: prima este spre exclusivism, a doua constd in {endinfa Bisericii
de a deveni o parte din ,masiniria administrativid a statului®, jar a tre-
jia — maij muit ca o consecinld a primelor doui tendinje — in cresterea
autocratiei in interiorul Bisericii. (p. 401). Demn de remarcat este si
portretul pe care autorul il face diversele partide si miscari politice,
autointitulate ,Crestin Democratice”, ca de exemplu ,bM.scarea ILemo-
cratica Crestina Rusda" (RCDM), fondata in aprilie 1990 de Viktor Ak-
syuchits, Vyaceslav Polos'n si Gleb Yakunin cu scopul de a promova
valorile crestine in societatea rusa. (p. 407).

Ultima sectiune este deschisd de incitantul studiu semnat Thomas
Bremer, Atitudinea Bisericii Ortodoxe Sdrbe faja de Europa. Pornind
de la atitudinea guvernului sarb faia de tribunalul international de la
Haga, el identificd cauzele acestei atitudini reticente la cei mai de sea-
ma teologi, episcopul Nikolai Velimirovic si Justin Popovic. Dezvoltand
teoria teoduliei poporului sarb, primul proeclama conceptul de svetosia-
vije (intr-o traducere aproximativa ,principiile in acord cu Sf. Sava”,
erou! nalional care a cistigat autocefalia Bisericii Sarbe in secolul al
XIiI-lea) ca fiind idealul vietii crestine si denunid ,activismul orb" al
Europei apusene, in care Dumnezeu este inlocuit cu ideea de supraom
(der Uebermensch). (p. 426). Aceste opinii sunt reluate de pirintele Po-
povic — catolicismul si luteranismul sunt catalogste ca erezii, adicd
arianism si moenefizitism, iar ecumenismul apare ca ,erezia tuturor ere-
ziilor"; de aici si un anume negativism fata de {arile vest-europene.
LDin perspectiva Serbiei, Europa a reactionat in favoarea DBosniei si
Croatiei, de-a lungul crizei din 1990 si pand la bombardarea Iugosla-
viei de NATO in 1999". (p. 429} De altfel, cauze de naturd religioasi
gaseste si Richard Bryant in cazul altui conflict, cel din Nagorno-Ka-

rabah, in care se aplici aceeasi teorie a ,razboiului drept“, justif.cabil
prin scopuri morale. {Autorul afirma chiar ci exista o tradilie a ,raz-
boiului justificat’, cu pornire din scrierile Vechiului Testament, trecind
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pe la sfinti ca Alexandru Nevsky, de origine rusd, sau Vardan, de ori-
gine armeana, fard a mai aminti pe Périntii bisericesti Atanasie si Va-
sile cel Mare, Vezi p. 432).

Desi nu lipsite de importanti, doar vom enumera studiile despre
situatia actuala din alte tari ortodoxe, ca Grecia (Bert Groen, Ortodoxia
dominanti, minoritifile religioase si drepturile omului in Grecia, p. 439-
454; Ioannis Petrou si Christos Tsironis, Ortodoxie §i identitate nofions-
lid ‘a Grecia modernd, p. 503-516), Bulgaria (Peter Petkov, Legislafia
religioasd in Bulgaria in lumina integrdrii europene, p. 483-302) sau
Ucraina (Viktor Yelensky, Ortodoxia §i schimbdirile post-comuniste: ca-
zul Ucrainei, p. 543-562), urmind ca in Incheiere si analizim doui in-
citante studii consacrate Ortodoxiei roméanesti.

Primul articol se intituleazd Mdndrie yi prejudecaid in ecumonis-
mul ortodox romdnesc si este scris de Kaisamari Hintikka, cercetator
la departameniul de Istorie Bisericeascd din cadrul Universitifii din
Helsinki, un specialist in Istoria Bisericii Ortodoxe Romdane (teza sa de
doctorat Biserica Ortodoxd Romdnd si Consiliul Mondial al Bisericilor,
1961—1877, a fost publicata in anul 2000). Relaxarea relatiilor dintre
Romania si {arile din vestul Europei, datoritd politicii de independenta
fatd de Pactul de la Varsovia si accentuarea ideii de ,socialism natio-
nal”, dusid de Ceausescu la sfarsitvl anilor '60 si inceputul anilor 70, a
fost dublati si de o anumitd deschidere a Bisericii Ortodoxe, majoritara
(cu peste 13 milicane de credinciosi in 1961), atdt fata de cultele mino-
ritare din interiorul {arii, cit si fata de cele'alte Biserici din exterior, in
special cu Biserica Anglicana si Biserica Luterand din Suedia (p. 455-
457}, Totusi, aceast? deschidere nu se rezdseste gi fatl de Biseriea Ro-
mano-Catolici, mai ales datoriti cazului special al Bisericii Unite, des-
fiintatd de autoritiitile comuniste din Rominia in anul 1948, cind este
denuntat si concordatul eu Vaticanul. Astfel, Biserica Ortodoxa Roma-
nia este singura care nu a trimis observatori la Conciliul II Vatican, iar
hotararile luate aici au fost analizate critic de institutele din Bucuresti
si Sikiu. FPunctele divergente au vizat mai ales reforme!e adoptate, pri-
vite ca fiind Impotriva tradijiei Bisericii, si nedenuntiarea primatului
papal. (p. 458). In egenfa insd relatiile Bisericilor Ortodoxe cu Miscarea
Ecumenicd sunt mult mai cordiale decat, spre exempiu, cele ale Bisericii
Ortodoxe Ruse, un rol major avdnd profesorul lon Bria, numit in mar-
tie 1972 ca secretar in comisia ,World Mission and Evangelism”, si
mitropalitul Antonie Plimiideald, directorul Departamentului pentru
Relatii Internationale din cadrul Patriarhiei. Hintikka incheie prin a
afirma ca interesele ccumenice ale Patriarhiei din Bucuresti, aratate in-
¢ din 1930, au fost continuate in parte si sub controlul comunist: .In
perioada in care multe din Bisericile Ortodoxe erau extrem de critice fa-
ta de WCC, Biserica Romana a fost capabild sa pisireze o atitudine po-
zitiva si optimista®, (p. 462).

Evocind moartea parintelui Cleopa la 2 decembrie 1998, Nicolas
Stebbing isi incepe articolul intitulat Pdrintele Cleopa §i trodrlia parin-
telui duhoun'cesc in Romdnia modernd (p. 531-542), prin redarea unor
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date bibliografice din viata acestuia si a unor amintiri legate de vizita
ficuti de autor la Sihdstria in anul 1996. Urmeaza apoi analizarea pe
scurt a citorva din sentintele parmtelm Cleopa, cum ar fi ,Privegheati!”
~(p. 532), sau ,Dragostea de sine” ca sursd a tuturor picatelor, opusa ei
« fiind ,Umilinta" (p. 533-535) centrul constituindu-1 insi semnificatia’
§i rolul duhovnicului in desavarsirea spirituala (p. 535-542), Important
este Insid ca aceastd tradilie este continuati in Roménia, pomenit fiind
numele pirintelui Teofil de la Simbita de Sus, de la moartea périnte-
lui Cleopa ,probabil cel mai eunoscut §i iubit parinte duhovnicese”.

Drd. CIPRIAN TOROCZKAI

12 Revista Teologich Ex |
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¥ StAntul Isaac Slrul CUVINTE CATRE SINGURATICI DESPRE

VIATA DUHULUI, TAINE DUMNEZEIESTI, PRONIE SI JUDE-
CATA. PARTEA A H-A RECENT DESCOPERITA, Studiu intro-
ductlv $1 traducere diac. Ioan I. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2003, 546 p.

PRI G J‘ .i.',. e

In anul 1983 profesorul Sebastian Brock — siriacistul care domi-
na astazi cu autoritate cercetirile in acest domeniu — a descoperit in
Biblioteca Badleiand din Oxford un manuscris integral necunoscut al
Piarfii a II-a din opera Sf. Isaac Sirul. Publicat in mal multe editii, a-
cest text vede lumina tiparului si in traducerea romineascid a Pdrinte-
lui prof. arhid. Ioan I. Ied jr. Intr-o tradifie dominatd de cele doud
mari filoane ale splrxtualitétli cel ,rasdritean-grec” si cel ,apusean-la-
tin", din care rizbate o ,viziune restrictiva”, cu toate cid Inceputurile
crestlmsmului isi are orlglmle intr-un medm vorbitor de l{mba ara-
maica, splrltuahtatea siriand a fost datd uitdrii si pusad in umbra. Acest
fapt se datoreazi, in mare masurd, etichetel de ,ereticd” care a fost
agsezatd asupra acestui tip de crestinism.

Doua personalitati au reusit si spargad ,blocada” bizantina si lati-
nd si sd se Impund in Rasaritul crestin st Occidentul latin: Sfantul
Efrem Sirul si Sfantul Isaaec Sirul, bucurindu-se de o pretuire deosebi-
ti. Receptia lor a fost conditionatd de limitele traducerilor si adaptiri-
lor deliberate impuse textului original, iar, pe de alti parte, de un fe-
nomen de decontextualizare a lor, pentru ambii sfinti confectionindu-
se biografii ascetice schematizate si retusate, mai mult sau mai putin
pioase.

In introducerea acestei lucrari ,Sf. Isaac Sirul necunoscutul —
operd, profil istoric §i gdndire spirituald pe fundalul tradifiei siro-orien-
tale”, traducidtorul prezinti sub forma a patru subcapitole ceea ce poa-
te fi numitad o inifiere in teologia si personalitatea Sfantului Isaac. In
prima parte, — una filologici, numitd simbolic .Opera Sf. Isaac: destin
§i receptare” -— se urmareste circulatia manuscriselor apariinitoare au-
torului din Ninive, circulatie datorati in mare masura ,reverimentelor
spirituale”, inregistrate in secolul XI (Sf. Simion Teolog si Pavel Ever-
getinos), miscarii isthaste din secolele XII—XV (Sf. Grigorie Sinaitul
si Nil Sorski), miscirii filocalice din secolele XVIII—XIX (ieromonahul
Nichifor Theotokis i Paisie Velicicovski) (p. 5—6), insistindu-se asu-
pra iradierii in mediile monahale i intelectuale slavofile (in special la
F. M. Dostoievski si Aleksei Homiakov) {p. 6—7). Se insistd apoi pe di-

feritele versiuni sub care s-a pastrat si a cireulat textul operei Sf. Isaac,
pana in jurul anului 1970 — o viziune ,obsedati de clisee dogmatice
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si. stereotipii, .de care a reusit.sd se distanteze périntele Dumitru Stéani-
loae in introducerea sa la’ textul din Filocalia X Ap. . 21). _Incepind. cil
aceasti data (1970) se poate vorbi de o ,noui fa,z.ji cahtativ s_uperloari
celei dintai* (p. 23), datorati. descopenm si publicéru unor, nol manu-
serise si a.studierii operei sale in cadrul spiritualitatii suo—onentale I’n,
a. doua parte a acestei introduceri (..Btserzca aszrzanﬁ ‘a Rdsdﬂtutuz

origine, istoric $i. opfiuni teologzce ) are loc o. prezentare istori¢é S Bl—
sericii din aceste regiuni, insistindu-se pe Sinoadele de la Beit Lapat
Edrai (486), cand a avut loé ,prima data oficial separatia’ Timpede a Bi-
sericii Rasarifului din Persia atat'de Biserica chalcedoniana din "Impe-
riul roman cat si de cea orientala chiriliana”, adopt&ndu -se ,0 martun—f
sire hnstologlca strict diofizita de tip’ ant10h1an — Hristos ‘e doud firf .
si o singurad persoand”, afirmindu-si fidelitatea fatd de Teodor de Mops
suestla atitudine care ‘se exphca prin reactla defensiva fata de doua
serii’ de imprejurari: avansul si propaganda in Persia & sinemlor iaco-
biti tnonoﬁzltl si prin‘,deviationismul” sau prin inclinafia ‘spre "chalee~
dorpsm sau monoflzltlsm a unor importanti hden spr'ituah (P 39—40)

! Ult:mele doué pértx se refera la mediul in care s-a for‘mat Sf
Isaac dominat de catolicosul Mar Ishoyahb III cel Mare (580—659), pre-
cum si la gandlrea sa teologicd influenfata de Evagrie Ponticul, Ioan
Singuraticul si Teodor de Mopsuestia, care au determinat “structurile
de susfinere ale gandirii sale. Baza .o constituie viziunea pedagogicd
despre Economia divini a lui Teodor de Mopsuestia (p. 61) la care sé
adauga principalele accente ale spmtuahtatu siro-orientale ,0 mistic
simultan eshatologica, baptlsmala si pnevmatologlcé“ prin intermeditil
careia se explica «tendinjele ei din pr:mele III—IV secole de exaltare
a fecioriei si consacriirii lui Dumnezeu prin cehbat si renuntare la ca-
satorie si impartirea credinciosilor in doua clase »dreptii”, care se ci-
satoresc $1 lucreazi ‘si care se mantuiesc prin pazirea porunc1lor si ,de-
savarsifii“, care renunta la toate pentru a dvea experlenta plenaré d
Duhulii® (p 63).

Textul propriu-zis al operei St Isaac care este’ prezentat in acest
volum se compune din 41 de piese de dimensiuni inegale intitulate
ncuvinte” (memre), avand (cu exceptia primelor trei) acelasi gen literar
cu cele 82 de cuvintari ce alcituiesc Prima parte. Lipsite de ordine lo-
gica (fapt subhmat chiar de autorul lor), ele marcheaza etapele unui
veritabil ,parcurs” sau ;itinerar spiritual®. Primele trei ,cuvantari®
reprezinta trei genuri literare diferite: nr. 1. constituie o ampla-scrisoa+
re program, un fel de manifest ascetic adresat unui prieten in care ac-
centul este pus la inceput pe credinta (p. 87—88), staruinta (p. 89),
rabdare (p. 90—91), citire (p. 98—99), ca apoi el si fie mutat pe ruga-
ciune care cere o ,golire de toate” pentru ca sufletul sa ,priveasci nu-
mai la Dumnezeu" (p. 105—106); nr. 3 grupeaza 405 capitole despre
cunoastere compuse in genul ,centuriilor® lui Evagrie si reprezentand
,,o incercare de sintezd speculativa a intregii gandiri spirituale isachies

. Tema centrala a acestor capitole este contemplarea prin care deve-
nim egalii ingerilor: ,scopul final al contemplarii din lumea . vutoare

12+
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cind noi toli vom deveni dumnezei prin harul Creatorului, e vizibil in
fiinfarea sfintilor ingeri”. Fiindcd acesta a fost de la inceput scopul
Siu sd aduca intreaga fire a fiintelor rafionale la o egalitate, in care
53 nu mai fie diferenfe intre unele si altele (III, I, 62); nr. 5 este o cu-
Iegere de 30 de rugdciuni ce jaloneazd un parcurs spiritual intr-o gra-
datie ascendentd: de la cereri personale la rugiciuni tot mai universale
ce imbritiseazi intreaga Bisericd si intreg universul fird deosebire.

In Cuvintele urmaitoare Isaac revine la unele teme tratate ante-
rior, insistind pe .formele extericare" ale rugiciunii: psalmodia (6),
meditatia (10), contemplarea icoanei Crucii (11), pentru a se dedica
treptat uceniciei libertatii spirituale, chiar si in rugiciunea vocald (21),
trecerii la rugidciunea curatd (14—15), lucrarii ascunse (29) care e ,ru-
giciunea dincolo de rugiciune” (30), la care nu se ajunge insd fird a
strabate insd multiplele forme de akedie spirituald (33—34). Insd toate
aceste forme trebuie unite cu faptele si activismul exterior, lectura
meditativd este de neinlocuit, fiindca ea exprimid ,primatul initiativei
lui Dumnezeu In dialogul rugiciunii® (29), lar pozitia corporald la ru-
gaciune, In special cele nocturne, are un rol important in mistica isaa-
chiani. Se recomandd insistent singuraticului practicarea permanentd a
fngenuncherilor, a ciderilor cu faia la pdmant si mai ales a inchindciu-
nilor in fata semnului sau icoanei Sfintei Cruei (III, 11, 14, 22—46). In
viata spirituali asceza si regulile devin un mijloc necesar de disciplina-
re, nu un scop in sine. Aceasta este experienta harului iubirii libere a
lui Dumnezeu care vine si pleaci cidnd vrea El. Atunei cind harul inun-
di sufletul, acesta face experienfa extaticA a dulcefii iubirii dumne-
zeiesti. Are loc atunci o ,adumbrire’ a mintii curitite (16) si o ,lumi-

nare” a ej de citre lumina lui Dumnezeu (6, 1—4).

Ultimele cuvinte ale Partii a li-a (39—41) se constituie din medi
tatille Sf. Isaac legate de misterul gheenei si al iadului in relatie cu
taina iubirii lui Dumnezeu, afirmand: ,Socotesc ci slivitul Creator va
da cindva o dezlegare dificilei chestiuni a chinurilor (gheenei) facind
un gest de imens3 si nespusd mila® (39, 6). Baza teologici a acestei
eshatologii isaachiene se concentreazi in trei afirmatii: Dumnezeu e

intreg iubire si tot ce face e jubire si mila (39, 1-——2); Dumnezeu e i-
muabil si are o jubire egald pentru toate creaturile: inger si demon,
dreptt si picitosi (38, 3—5; 40, 2); El cunoaste toate inainte de a le crea
(39, 2; 38, 3). Dumnezeu nu pedepseste, nici nu chinuie, ci indruma fa-
cind totul spre binele omului. Chiar si moartea si alungarea din rai
sunt in cele din urma binecuvantiri (39, 4), pentru ca oamenii s& vina
liberi la iubirea lui Dumnezeu. Gheena e o ,viclenie*, o stratagem3 a
fubirii divine (39, 5), ca si-1 ridice pe omul eizut. Secretul acestei con-
ceptii std in curajul Sf Isaae de a gidndi si practica radical crestinismul
plecind de la miezul s3u: care nu e nici frici de pedeapsd, nici spe-
ranta rasplatirii, ci revelarea iubirii infinite a Iui Dumnezeu, descope-
rite In Hristos ca Tatd a tuturor creaturilor rationale.
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Lucrarea mai prezinti i un numir de 13 cuvintiri, eare nu sunt
altceva decadt niste adaosuri la cele B2 de cuvinte intAlnite tn traduce-
rea greceascd, Ele s-au pastrat in originalul siriac sl trateazd unele din
temele spiritualititii isaachiene: despre descoperirile Iicute de Dumne-
zeu sfintilor {19), despre vederea Ini Dumnezen (20) si cunoasterea ade
virata (23), despre bunitatea lui Dumnezeu (26), axAndu-ge pe anumi-
te sfaturi date ,singuraticului” si pe conlucrarea acestuia cu harul {71).

Ultima parte se consttinie din publicarea traducerii a doua studii
realizate de doi buni cunoscatori ai traditiei si spiritualitatii siriace —
Sebastian Brock, .Biserica nestoriand‘: o etichetd nefericitd pentru Bi-
serica Asiriand a Rdsdaritului” si Dana Miller, ,Istoria gi teologia Bise-
ricii Rasdritului din Persia pdnd la sfdrsitul secolului VII*. Ele alcatu-
iesc o prezentare si, in acelagi timp, o tratare sistematicd a principale-
lor motive care au dus la etichetarea Bisericii Asiriene a Rasaritului ca
~nestoriand”, Cauzele sunt in cea mai mare parte terminologice, céci
ofiecare parte vedea pozifia oponentului doar in lumina propriei sale
intelegeri a terminologiei tehnice si numai in lumina propriei temeri si
preocupdri” {p. 453). Echivalentii siriaci ai termenilor grecesti care de-
semnau terminelogia hristologici nu aveau exact aceeasi semnificatie
ca si cuvintele pe care le exprimau. La aceasta se mai adaugd si ,de-
votiunea” fati de Teodor de Mopsuestia (a cdrui stigmatizare a memo-
riei de catre Iustinian §i Sinodul V Ecumenic nu a putut fi toleratd),
precum $i izolarea ei perpetud fati de restul Bisericilor crestine (caci
teritoriile ei s-au aflat sub dominafie persani si apoi araba). Dimpotri-
vi, aceastd Bisericd va profesa o hristologie diofiziti antiohiani (care
marturisea Un Domn si Méntuitor care era atit Dumnezeu, cat si om,
divin si uman, si Care, mai mult, era Insusi Cuvantul lui Dumnezeu
intrupat, nu ,o persoani compusa“). Iar aceste observatii au dus la con-
cretizarea unui dialog ecumenic intre cele doua parti.

Luate in intregime, catehezele Sfantului Isaac se prezinta ca o
glosi prelungiti la un verset din prima epistold catre Corinteni a Sfan-
tului Apostol Pavel: ,Caci de ati avea zeci de mii de invatatori in Hris-
tos, totusi nu aveti mulii parinti* (4, 15). In total acord cu mistica au-
tentic crestind, ele concretizeazi in ordinea iconomicd — personal si
comunitar, ascetic si sacramental — misterul lui Dumnezeu, Treime de
Persoane, care nu ramane distant fatd de creatia Sa, c¢i se ,imanenti-
zeazd" pentru a se face accesibil cunoasterii umane, fira a fi suprimati
distania dintre creat si necreat. lar ca prelungire a perihorezei treimi-
ce aici pe pdmant viata ,singuraticului” apare ca o solidaritate a sa cu
intreaga creafie, in fata ciireia marturiseste ,in tot locul si-n tot cea-
sul”, maretia slavei lui Dumnezeu. Recunocasterea ,cerului” este pentru
el simultand cu rusinea privirii impamantenite si, deopotrivi, cu dure-
rea si dorinta de a se intalni cidt mai repede cu Dumnezeu. Din aceastd
recunoastere va creste comuniunea si, apoi, pentru cei vrednici, unirea

cu Dumnezeu-Tatil, prin Duhul, in Iisus Hristos.
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' Lucrarea in sine, pe langa faptul ¢a se vrea o familiarizare a-cres-
tinului eu. viaja si-opera unuia dintre cei .mai mari Parinti.filocalici pe
care i-a- avut Rasaritul crestin, este in .acelasi timp si o inifiere in spi-
ritualitatea de sorginte siriaca. Ea devine astfel o piatra de temelie pen-.
tru cercetarile ulterioare in-acest domeniu care multd vreme a fost pu-.
tin cunoscut si.- explorat in teologia romaéaneasca.

NICOLAE BROTE
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Arhid. prof. dr. IOAN N. FLOCA, Atnbumle organe!or de con-
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