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TRAGEDIA DEZBINARII ST SPERANTA IMPACARII

CONSIDERATII ASUPRA SCHISMEI DE LA 1054

La 7 decembrie 1965, in cadrul sesiunii festive a Conciliulut Il Vatican (1962~
1965) in catedrala ,,Sfintul Petru” din Roma i a unei ceremonii religioase oficiati
in catedrala ,,Sfintul Gheorghe” din Fanar/Istanbul, a fost cititd concomitent
w~Declaratia comund™ semnata de papa Paul al VI-lea al Romei si de patriarhul
ecumenic Athenagoras | al Constantinopolului, prin care se arita ca cele doud Biserici
prin intdistititorii lor in urma dialogului au hotérat si ridice anatemele rostite reciproc
la 16/24 tulie 1054. Se sublinia in acest document ¢3 ambele Biserici sunt congtiente
ci ,,acest act de dreptate §i iertare reciprocd nu este suficient sd pund capdt
diferentelor vechi §i noi, care existd intre Biserica Romano-Catolicd gi Biserica

Ortodoxd si care vor fi depdgite prin lucrarea Sfantului Duh, gratie curdtirii inimilor, =~

regretului nedreptdfilor istorice, precum §i printr-o vointd activd de a ajunge la o
intelegere §i la 0 marturisive comund a credintei si a ceringelor ei”.

Prin decretul papal, ,,Ambulate in dilectione™ si tomusul patriarhal ,,Tomos
Agapis” rostite dupd citirea declaratiei comune in ambele catedrale, se anulau
anatemele aruncate in anul 1054 de cardinalul Humbert, legatul papei Leon al IX-
lea asupra patriarhului Mihail Cerularie al Constantinopolului, a arhiepiscopului
Leon de Ohrida, a staretului Nichita Pectoratul i a tuturor celor care s-au asociat
cu ei, iar din partea patriarhufui ecumenic si a sinodului patriarhal asupra
cardinatului Humbert i insotitorilor lui (Friedrich de Lotharingia, cancelarul
Bisericii Romane, viitorul papi Stefan al [X-lea si arhiepiscopul Petru de Amalfi).

Tot acum se declara ci ,, sunt regretate cuvintele jignitoare, acuzele lipsite de
fundament real §i faptele condamnabile care au insotit sau au contribuit fie dintr-
o parte, fie din alta la tristele evenimente ale acelei perioade; sunt §terse din
memoria si din mijlocul Bisericii 5i sunt date uitdrii excomunicdrile care au urmat
§i amintirea lor ce std pand astdzi in calea apropierii §i iubirii; sunt regretate
acele evenimente provocatoare de discordie, care au precedat §i care au fost sub
influenta diferitilor factori printre care §i lipsa increderii reciproce ce au dus in
final la ruperea comuniunii bisericesti”.

~ Aceasti declaratie ficea desigur referire la situafia conflictuald in care se giseau
cele doud Biserici in secolele IX-XI si la urmirile regretabile ale proclamairii
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schismei in anul 1054. Dintr-o analizd asupra cauzelor care au dus la declansarea
schismei se evidentiaza sub aspect doctrinar adaosul , Filioque™ iar sub aspect canonic
administrativ pretentia papei la primat juridic in intreaga Bisericd. Adaosul ,.Filioque™
{adica marturisirea credintei ca Sfantul Duh ,,precede de la Tatal si de la Fiul™) introdus
initial de apuseni in Simbolul de credin{é niceo-constantinopolitan (Crezul), pentru
a-i combate pe arieni, care negau dumnezeirea Mintuitorului lisus Hristos, a devenit
adevir de credinta pe care nut numai ci l-au generalizat in Biserica apuseand (Aachen-
809 si Roma-1014) ci au incercat s3-1 impuna si in Biserica rasariteand. Ortodocsii
ins l-au respins intrucat 2u considerat acest adaos eroare doctrinara. [n plus, ei cereau
ca simbolul de credinia sa fie pistrat 1 mirtunisit in forma autentica stabilitd la
Sinoadele I (Niceea- 325} si Il (Constantinopol- 381) ecumenice, aga cum prevedea
de fapt si canonul 7 al Sinodului al [1I-lea ecumenic de la Efes (431). Astfel s-a ajuns
la indelungate si frecvente discutii intre rasdriteni i apuseni, lipsa unei intelegeri pe
aceastd temni ducénd la declararea acestui adaos ca important cap de acuzare.

Precizénd in declaratie ci sunt regretate ,acuzele lipsite de fundament real”
observam ci se avea In vedere §i acest adaos introdus de apuseni dar mai ales lipsa
de onestitate teologicd a cardinalului Humbert care 1i invinuia pe risdriteni ¢i au
scos din Simbolul de credint adaosul ,,Filioque™. De asemenea, ortodocsii erau
acuzall ¢ accepta cisatoria preotilor si diaconilor, uitdnd insa ¢a acest lucru a fost
confirmat la Sinodul | ecumenic, ca in Biserica primari au fost st episcopi cdsitoriti
atdt in Rasirit cit si in Apus si cd abia la Sinodul Quinisext (691-692) s-a hotarat
ca episcopii s fie alest din randul calugarilor, in timp ce generalizarea celibatului
preotesc s-a impus in Apus prin reforma cluniand din secolul al XI-lea.

In ceea ce priveste primatul papal, Biserica risériteand a acordat permanent un
primat de onoare episcopului Romet, recunoscindu-l ca , primus inter pares” (primul
intre egali), patriarhul de Constantinopol urmind imediat dupi el, ca egal cu el.
Aceastd recunocagtere nu a fost insa socotita ca suficienta ci, s-a cerut recunoasterea
unui primat juridic pornind de la traditia unui pontificat petrin la Roma. Socotind ci
numai Sfantul Petru a fost apostolul prin excelentd al Domnului $1 numai el a primit
adevirul revelat in deplinatatea lui, ca 51 cum ceilalfi apostoli s-ar inscrie intr-o
categorie inferioari, in perioada medievald s-a dezvoltat ideea unui primat furidic al
papei conform caruia numai el singur ar detine deplindtatea adevarului prin inspiratie
speciald de la Sfantul Duh. Aceste concepte au fost sustinute cu atita inversunare
inct s-a ajuns la dogmatizarea lor (primatul papal si infaibilitatea papei - adevaruri
de credinta necesare mantuirii) in cadrul Coenciliului I Vatican (1869-1870).

Nu este de mirare ci in scrisoarea adresatd patriarhului Mihail Cerularie, inméanata
de cardinalul Humbert, papa declara pe un ton impundtor: ., 84 stie patriarhul ca
Jard aprobarea sa, nici nu are dreptul sa existe, cdci aga cum impdratul Constantin
cel Mare a predat papilor puterea sé conducd pe principii pamantesti, (afirmatie
bazatd pe documentul ,,.Donatic Constantini”, un fals demonstrat chiar de teologii
apuseni, n. n.) fot aga rdspunde §i de Bisericd. Nu trebuie sd fie atdt de lipsita de
respect Biserica de Rasdrit, care a fost molegita de pldceri si de indelungata odihna



EDITORIAL  :(\..% " slositie t libusd

(se face referire la protectia acordatd de puterea imperiala bizantini in timp ce dupi
cucerirea Imperiului Roman de Apus de triburile lui Odoacru in anul 476, Biserica
apuseand a rimas sub barbari, n.n) in timp ce papa a apdrat-o de atdtea erezii.
Apostolul Petru si urmagii lui pot judeca toata Biserica dar pe ei nu-i judecd nimeni”.

Nu este de mirare ¢d discutandu-se in acesti termeni s-a ajuns la declansarea
schismei. Legatii papali veneau la Constantinopol nu si dialogheze, ci s3 impuni
primatul papal si doctrina apuseana care includea st adaosul ,,Filioque”. Pentru ei
grecii erau rebeli si schismatici care trebuiau adusi sub ascultarea scaunului roman.
Cand acest lucru nu s-a putut face cu forta masurilor spirituale (excomunicarea) s-a
recurs la forfa armelor ca in cazul cruciadei a [V-a cind la 13 aprilie 1204, chiar in
vinerea Patimilor, Constantinopolul a fost ocupat de latini, fiind profanate bisericile
i mormintele sfintilor iar patriarhul ecumenic inlocuit cu un patriarh latin, venetianul
Toma Morosini. Aceste acte s¢ incadreaza in ,fapte condamnabile care au insojit
evenimentele triste ale acelei perioade™. Nici cind acestea puteau fi reparate §i sterse
din memoria grecilor, latinii n-au fost dispusi sa o faci ci au preferat sa vada
Constantinopoiul cucerit de turci (29 mai 1453) si cu aceasta crestinatatea ortodoxa
din Asia Mici, Onent $1 Balcani supusd necrestinilor mai bine de 500 de ani, pentru
ca nu a acceptat compromititoarea unire de la Ferrara-Florenta (1438-1439).

Ne bucurdm ca dupa mai bine de 900 de ani prin aportul celor doi inalti prelati
s-a ajuns la memorabilul act de la 7 decembrie 1965. Totodata suntem constienti
cridicarea formala a anatemelor din 16/24 julie 1054 n-a indepértat consecintele
schismet, iar deosebirile dogmatice, cultice si disciplinar-canonice trebuie discutate
cu multi seriozitate §i sinceritate pentru ca in urma clarificarii §i eliminarii lor sa
se poata realiza intercomuniunea sau ,,communicatio in sacris” dintre cele doua
Biserici. Reactivarea Bisericilor Ortodoxe unite cu Roma sau Bisericilor Greco-
Catolice dupéd evenimentele politice din anii 1989-1990 a trezit noi resentimente
ale ortodocgilor fatd de romano-catolici deoarece crearea Bisericilor Unite s-a
facut cu pretul dezbindrii credinciogilor unei Biserici Ortodoxe locale. Acest lucru
a stagnat pentru un timp mersul firesc al dialogului, fiind necesari clarificarea
pozifiei Scaunului roman fati de noua situatie. in timp ce Bisericile Ortodoxe
trebuie sa accepte realitate si dreptul la existentd al Bisericilor Unite, Biserica
Romano-Catolica trebuie si recunoascad la rindul ei ca politica unionistd nu
corespunde dorintei de unitate, ci propagandei si prozelitismului. De aceea ea
trebuie pirisitd pentru a se crea premisele unui dialog teologic sincer, serios §i
real sustinut de ambele Biserici surori egale, detindnd impreun adevirul de credinga
revelat care trebuie pastrat, marturisit §i propovaduit pentru mantuirea oamenilor.

Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar

SN LN Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei $aguna, Sibiu
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950 DE ANI DE LA ,MAREA SCHISMA¥
INTERPRETARI SI DOCUMENTE

— prima parte —

. Se implinesc anul acesta 950 de ani de la ceea ce se numeste incd in mod
conventional ,,Marea Schism” dintre Occidentul latin i Résaritul bizantin, prima
mare rupturd bisericeascd a crestinatitii europene intre Vestul catolic §i Estul
ortodox, cireia avea sd i se adauge in secolul XVI o a doua: scindarea confesionala
a Occidentului cregtin intre Sudul rimas catolic §i Nordul devenit protestant. Anul
viitor se vor implini totodati 40 de ani de la anularea excomunicarilor reciproce
din 16-24 iulie 1054 intrun context profund schimbat in care intreaga crestinatate
intra decis intr-o noud erd, era ,ecumenica”’, menitd si depiseascad scindirile
»confesionaliste” din mileniul al doilea al istoriei ei $i sd regdseascd in pragul §i in
zorii celui de-al treilea mileniu al istoriei crestine experienta ,,catolicitdtii” ca unitate
in diversitate reconciliatd care a fost cea a mileniului intdi. Aceastd dubla aniversare
este un prilej nimerit pentru a evoca in noul context — cel al unificirii europene si
al intrdrii umanitiitii in era civilizatiei globale — §i intr-o noua lecturd evenimentele
dureroase de acum noud veacuri §i jumitate §i interpretérile mai vechi i mai noi
care li sau dat in literatura istoricd si teologica moderna si contemporana.

Marcate vreme de secole de polemica si inspirate de o viziune confesionalist,
prezentirile evenimentelor din 1054 au fost subordonate efortului de a demonstra
cd responsabilitatea ,,marii schisme” — ai cérei principali actori au fost cardinalul
Humbert de Silva Candida §i patriarhul Mihail I Kerularios — apartine in exclusivitate
partii celeilalte. Istoriografia romano-catolicd a aruncat vina transformarii
instriindrii intre Bisericile risariteand si occidentald intr-o rupturd definitiva §i
ireparabild pe seama ambitiilor autocefaliste excesive ale patriarhului Mihail
Kerularios care ar fi vrut sa se transforme intrun veritabil ,,papé oriental” sfidénd
atit pe impdratul de la Constantinopol, cdt si Roma; pentru a-si mentine
independenta in fata bazileului §i a papei §i pentru a evita controlul Romei, patriarhul
ar fi sabotat intenionat alianta dintre impdrat si papa, declangind polemica artificiala
impotriva azimelor escaladata in excomunicirile reciproce de la Constantinopol
din iulie 1054. La randul lor, istoricii ortodocsi au acuzat orgoliul sfidator al
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cardinalului Humbert, reprezentant al spiritului agresiv al monarhiei papale
medievale, ca o evidenti falsificare a crestinismului apostolic, impotriva céruia a
protestat §i reactionat legitim patriarhul Kerularios care anticipa evoiutiile
expansioniste ale Bisericii latine confirmate ulterior de , fratricidul” cruciadelor
culminat in devastarea Constantinopoiului din 1204 si in acela al diverselor
Luniatisme™ promovate de atunci incolo de citre Roma.

In primele decenii ale secolului XX, punctul de vedere romano-catolic
traditional a fost argumentat de minutioasele investigatii documentare i istorice
ale lui Anton Michel strinse in cele doud monumentale §i indispensabile volume
despre Humbert §i Kerularios'. El a fost reafirmat polemic intr-o interpretare
confesionalistd catolicd de o extremai virulentd de citre E. Amann? st M. Jugie’
intr-o serie de ample articole din faimosul Dicrionnaire de théologie catholique.
Dacé E. Amann conchidea ci ,,in fafa istoriei” Kerularios ,,poarti responsabilitatea
actului decisiv” al schismei®, M. Jugie oferea o lecturd istoricd mai nuantata, dar
un verdict confesional infinit mai transant: ,Kerularios n-a fost unicul artizan al
schismei care i se atribuie™; de altfel, anatemele reciproce din 1054 nu excomunicau
doua Biserici, ¢t doar persoanele ui Kerularios st Humbert si ale colaboratoriloer,
asa incét ,,in loc de schismi definitiva ar fi mai exact s3 vorbim de prima tentativi
de unire avortatd”. ,Schisma era deja virtual finalizatd in minti §i inimi. Fulgerul
din 1054 a ficut-o doar si apara in afard in intreaga ei realitate si profunzime™.
Pregititd in secolele IV-VII, adénciti de Fotie in secolul 1X si definitivati de
Kerularios in secolul XI, schisma Rasiritului de Roma sa stabilizat in ciuda
incercarilor repetate de unire din secolele X1-XV. Pe ldnga orgoliul national grec
si rivalititile politice, ea ar fi avut drept principale cauze tendintele centrifuge
manifestate in ,cezaropapismul” impiratilor bizantini si in ,,ambitiile”
-autdeefaliste” ale patriarhilor constantinopolitani. Efectele rupturii de Roma si
de papalitate s-ar putea constata nemijlocit in viata Bisericilor Ortodoxe. Acestea
st-au pierdut unitatea §i elanul mistonar cizidnd in captivitatea otomani sau
acceptind servitutea umilitoare a statelor nationale, practicand un separatism
eciezial, filetism, un imobilism teclogic, un tradifionalism regresiv si ritualist care

Y A. Michel, Humbert und Kerullarios, Paderborn, 1924 51 1929, VIII + 139 51 X
+495 p., §i ,,Schisma und Kaiserhof im Jahre 1054: Michael Psellos”, in: L 'Egh'se et les
Eglises 1054-1954, Chevetogne, 1954, p. 351-440.

T Art, ,Michel Cérulaire™, DTAC X/2 (1929), col. 1677-1703.

T Art, Schisme byzantin”, DThC XIV/2 (1939), col. 1312-1468, articol publicat si
separat in volumul aceluiasi M. Jugie, Le schisme byzantin. Apergu historique et doctrinale,
Paris, 1941.

4 Ibid., col. 1680.

% Ibid, col. 1356 si 1358.
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ar demonstra ci ,.Biserica greco-rusa” ,,nu poate fi adevirata Biserica a lui Hristos
(1), Singura solutie de iegire din acest impas fiind doar intoarcerea la ,,staulul”
.Bisericii-mama” a Romei, singura Biserica crestini ,,adevaratd” i ,,vie”.
Teologii ortodocgi nu puteau sd nu reactioneze la aceasta lecturd apologetica,
reductionisti si ofensatoare. Un exemplu al acestui tip de contraofensiva polemica
ortodoxa il constituie studiile grupate in numarul special cu tema ,Noud sute de
ani de la Marea Schisma 1054—-1954" al revistei Patriarhiei Romane Orfodoxia (nr.
2-3/1954)’. intr-un context politic dificil, in plin stalinism §i persecutie a Bisericii
sub regimul comunist ofensiv al lui Gh. Gheorghiu-Dej, cei mai importanti teologi
ortodocsi romani ai momentului erau mobilizati intrun amplu efort de demontare a
viziunii confesionaliste catolice asupra ,,Marii Schisme” si de replicd apologetica
ortodoxa. Cauza ultima a schismei §i perpetudrii ei e aici in dezvoltarea sistemului
monarhic papal, in refuzul de citre Roma a fratiei i iubirii exprimate in sistemul
sinodal si autocefal ortodox, refuz care nu putea duce decét la polemica si diviziuni.
Solutia iesirii din schisma este, asadar, nu intoarcerea la ,,staulul” roman, ci a tuturor
la Hristos §i dragostea Lui, singura care poate aduce impéacarea crestinilor §i pacea
lumii (1 Justinian Marina). O serie de articole demasca astfel direct ,limbajul
necrestinesc” al papalitdfii fatd de celelalte confesiuni crestine (I. Pulpea) sau
inconsistenta biblica §i canonicd a primatului i erorilor papalitatii (Gh. Marcu, L.
Stan). Se detaseaza prin rigoare si obiectivitate ampla prezentare istorica a ,,genezei
si evolutiei schismei” (T. M. Popescu), a naturii si consecintelor dogmatice ale schismei
(D. Staniloae) si a relatiei dintre ,,schisma si cultul crestin” (E. Braniste); aceste
ample trei studii, care constituie piesele de rezistenta ale numarului, se citesc i azi
cu interes §i folos. Nu lipsesc insa diferentele de evaluare intre autori. Astfel, pentru
parintele D. Stiniloae (pe urmele lui L. Karsavin si V. Lossky), prin Filioque si
primatul papal catolicismul ar fi ,,desfigurat fata genuind a crestinismului”, modificind
intr-o ,frenezie ereticd” ,intregul continut doctrinar si practic al crestinismului
apusean”, singura sperantd fiind ,,intoarcerea” fiului risipitor (Biserica Romano-
Catolicd), dupi ce si-a cheltuit partea de avere i ,,nemaisuportand mizeria spirituald
a stirii sale”, la ,,mama” (Biserica Ortodoxa)®. Mai ecumenic, parintele E. Braniste

& Ibid., col. 1465 si pe larg toatd argumentatia polemica de la col. 1401-1468.

7 Ortodoxia VI (1954), nr. 2-3 aprilie-septembrie, 300 p.: T Patriarhul Justinian, ,,Una,
sfanta, soborniceasca i apostoleasca Biserica” (p. I-VIII); T. M. Popescu, ,,Geneza si evolutia
schismei” (p. 163-217); D. Staniloae, ,,Motivele si urmérile dogmatice ale schismei” (p. 218—
259); E. Braniste, ,,Schisma si cultul crestin” (p. 280-299); L. Stan, ,,Aspecte ignorate ale
schismei™ (p. 300-338); Gh. Moisescu, ,,Urmirile schismei la roméani” (p. 339-364); Gh.
Marcu, ,,Premisele biblice ale erorilor papalitatii” (p. 365-394); I. Pulpea, ,,Limbajul necrestin
folosit de papalitate fati de celelalte confesiuni crestine” (p. 395-429) si . Gh. Coman, ,,Unitatea
Bisericii problema refacerii ei in lumina Sf. Parin{i” (p. 430-456).
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concluzioneaza irenic: ,,Cele ce ne apropie sunt si acum infinit mai multe si importante
decit cele ce ne deosebesc si despart spre paguba crestinatitii. Azi s vitam cele ce
ne despart si sa prefuim mai mult cele ce ne apropie si unesc™.

O remarcabil si vizibild cotitura in evaluarea ,,schismei risaritene” se opera
in chiar acei ani si in interiorul Bisericii Romano-Catolice, in care se pregatea
spectaculoasa cotiturd a Conciliultui II Vatican. Schimbarea clard de tonalitate se
poate observa usor din cele doua volume masive de ,,studii §i lucrdri asupra unitatii
crestine oferite lui Dom Lambert Beauduin, fondatorul monahilor din congregatia
Unitagii cu ocazia Implinirii varstei de 80 de ani” publicate sub auspiciile abatiei
benedictine de rit slavo-bizantin de la Chevetogne (intemeiate de Dom Lambert
Beauduin) cu ocazia aniversirii a ,,Noui sute de ani de dureroasi despirtire intre
Risarit si Apus™. Cele 41 de studii biblice, istorice si liturgice scrise de teologi
catolici, dar i ortodocsi §i protestanti, analizan pentru prima datid dintr-o noua
perspectiva irenica i angajat unionistd premizele, conditiile si drama dureroasa a
separatiilor dintre crestinii de {a inceputuri si pani in prezent. Cel mai important
dintre ele e studiul introductiv epocal al dominicanului Yves Congar; publicat si
separat, el se prezenta simplu ca o serie de ,,Note asupra «schismei risiritenen,
noui sute de ani dupa™''. Critica implicitd a articolului polemic anterior al lui M.
Jugie din 1939 pe care-l relua §i corecta tacit intr-o viziune pozitiva §i unionisti
(nu uniatistd), studiul lui Y. Congar era o prezentare obiectivi a celor trei serii de
factori care au condus la ,,schisma rasiriteand” (a se remarca ghilimele autorului);
factorii ,,politici”, ,,culturali” §i ,,ecleziologici”. Accentul e pus pe dezvoltarea in
cursul primului mileniu crestin a dou tipuri de ecleziologie in Rasérit si in Occident.
Mai exact, peste una §i aceeasi ecleziologie apostolica in planul profund al dogmelor
si structurilor fundamentale s-au suprapus datoritd evolutiilor istorice diferite in
Rasarit i Apus in cursul Evului Mediu timpuriu (fiindci au existat doud ,.evuri
medii” distincte) doud ,regimuri canonice” diferite: cel constantinian al ,,Bisericii
tmperiale” §i sinodal al ,,pentarhiei” patriarhale in Rasarit §i, respectiv, cel roman

A

al Bisericii ,,monarhie papald” in Occident care s-a impus aici in secolul XI in

¥ Thid., p. 258, 269. O recent? lecturdl polemicd similara din perspectiva neogreaci
(continuind tinia arhicpiscopului Chrysostomos Papadopoulos) la arhiepiscopul Methodios
Phouyas, He ekklesiastike antiparathesis Hellenon kai Latinon apo tes epoches tou Megalou
Photiou mechri tes synodou tes Phlorentias 858-1439. Historike kai theologike melete,
Atena, 1990, 501 p.

Ibid., p. 299.

0 1054-1954 L Eglise et-les Eglises. Neuf siécles de douloureuse séparation entre
!'Orient et ['Occident, Chevetogne, 1954, 2 vol., 480 + 480 p. o

'Y, Congar, Neuf cents ans aprés. Notes sur le , schisme oriental”, Chevetogne,
1954, 95 p.
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timpul reformei gregoriene. Schisma a reprezentat astfel ciocnirea inevitabild intre
aceste doua tipuri de regimuri canonice incompatibile, confruntare escaladata apoi
prin cruciade i uniatisme §i soldatd cu iegirea Rasaritului crestin din comuniunea
cu Roma si Apusul crestin. Schisma a reprezentat insd doar rezultatul unei
indelungate si generale ,,instraindri” (estrangement) a celor doud jumatiti ale
crestindtatii care au ajuns s se comporte fiecare de una singura, fara a tine seama
de cealalta, ceea ce a dus la provincializare i ignorare reciprocd dublate apoi de
orgolii s complexe de superioritate. Schisma nu este insi aceastd instriinare insasi,
ci ,,acceptarea” acestei instraindri, iar ,,pacatul” ei e acela ca am acceptat cu totii ca
pe un fapt ,,normal” ,,sd trdim ca $i cum n-am face un corp comun cu ceilalti”*?.

Tot in 1954 reputatul bizantinolog englez Steven Runciman tinea la Magdalen
College din Oxford o serie de sapte prelegeri pe tema ,,schismei rasaritene”. Publicate
un an mai tarziu", ele reprezintd pana astizi cea mai limpede si obiectiva prezentare
sintetica a istoriei ,,Marii Schisme”. Scrisa explicit din dorinta programatici de a
contrabalansa prezentirile apologetice ale lui Michel, Jugie $i Amann prin ,,incercarea
de a intelege si punctul bizantin de vedere”, expunerea e inspiratd de convingerea
autorului ci rolul istoricului nu e acela de a prezenta prejudecitile trecutului, ci de a
contribui la ,,0 mai apropiata prietenie a Bisericilor printr-o mai deplind intelegere a
sentimentelor si traditiei fiecarei parti”. Istoricul constata astfel ca daca la inceputul
secolului XI cregtinatatea era, cu exceptia Bisericilor orientale de sub arabi, incé una,
la mijlocul secolului XIII ruptura era deja definitiva. Date fiind evolutiile divergente
schisma era inevitabild, criza propriu-zisa fiind rezultatul convergentei unor evenimente
din intervalul secolelor XI-XIII, in care rolul decisiv I-au jucat politica agresiva si
uniformizatoare a papalitatii reformate, invadarea militard a sudului Italiei de cétre
normanzi, agresiunea comerciald a republicilor italiene si, in cele din urma, invazia
militard a cruciadelor. Confruntarea personald dintre Humbert si Kerularios n-a fost o
cauzd a separatiei, ci un simptom al unei stiri de spirit ce tindea sa se generalizeze si
care a fost transformata ulterior in simbol.

Intradevar, ,Marea Schisma” din 1054 este in realitate o inventie modernd a
istoricilor confesionali catolici din secolele XVI-XVII; confruntati cu
protestantismul care se folosea de exemplul ortodox al unor Biserici vechi fird
papa, acestia s-au vdzut nevoiti sa studieze ,,schisma risdriteana”. Astfel, in 1604
Cesare Baronius in faimoasele Annales ecclesiastici i P. Canisius in Lectiones

2 Ibid., p. 7-8 si 94.

¥ S. Runciman, The Eastern Schism. A Study of the Papacy and Eastern Churches
during the XIth and XIIth Centuries, Oxford, 1955, 189 p. Pe aceeasi linie se situeazi si
recenta prezentare de sintezi a anglicanului H. Chadwick, East and West: The Making of a
Rift in the Church from Apostolic Times until the Council of Florence, Oxford, 2003, p.
200-218.
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antiguae au publicat in latina documentele schismei din 1054 gi au oferit interpretarea
nclasicid” a evenimentelor din 1054 care ar fi fost provocate de ambitiile personale
ale patriarhului Kerularios. Intreg dosarul textelor legate de polemica anilor 1053
1054 a fost republicat in 1861 de Comelius Will*, care in ampla introducere'* o
interpreteaza intr-un sens politic ca o culminatie a istoriei rupturilor anterioare dintre
Bisericile din Apus gi din Rasarit, incepind cu controversa pascala din secolul II: pe
linia autocefalismului §i antilatinismului promovat de patriarhul Fotie in secolul 1X,
patriarhul Kerularios a reactionat doar la evolutii politice pe care nu le putea domina
altfel in incercarea sa de a-gi mentine independenta atat fatd de impdrat, cit si de
papalitate. Aceeasi explicatie politicdi domina la inceputul secolului XX si studiile
istoricilor L. Bréhier'® §i W. Norden”; pentru acesta din urmd schisma e doar un
reflex al intereselor egoiste ale statelor medievale, o trista marturie a neputintei
cregtinilor de a le depisi. Detalii importante le-a adus studiul monumental al lui J.
Gay'® asupra stipénirii bizantine in Italia, fiindca aici s-a dezvoltat conflicul care a
dus la schisma din 1054 (asa cum in schisma ,,fotiand” din secolul IX un rol decisiv
l-ajucat situatia din Bulgaria). Un alt context care se va dovedi crucial In interpretarea
evenimentelor din 1053-1054 va fi cel situat la cealaltd extremitate a Imperiului
bizantin, in Armenia, dar el va fi valorizat abia mai tarziu.

Schitarea cadrului istoric general este, agadar, obligatorie pentru infelegerea
corectd a fenomenului aga-zisei ,,Man Schisme™ de la jumitatea secolului XI. Ea
s-a inscris pe fondul unor evolutii ce trebuie detaliate aici. in secolul X si prima
jumatate a secolului XI Imperiul de la Constantinopol §i implicit Patriarhia
Ecumenici au cunoscut un reviriment spectaculos, invers proporfional cu declinul
umilitor al papalititii intrate intre anii 904963 in ,,secolul obscur™ al ,,pormocratiei”
dominati de familia filo-bizantini Teofilact. Dupi ce incepand din 827 arabii din
Africa atacau si ocupau treptat intreaga Sicilie si Italie de sud si centru (in 840
ocupau Bari, iar in 847 atacau Roma), de unde vor fi evacuati abia in 915, in 885
generalul bizantin Nichifor Focas ocupa sudul Italiei crednd doud ,,teme”: Calabria
cu populatie in intregime greacd (refugiata in parte din Sicilia) gi Longobardia
(Apulia) cu populatie mixta: greaci in orase i latina la tara. in Italia bizantina
unificatd in 975 in catepanatul Italiei cu capitala la Bari aflati la sud de linia Teracina
(la Marea Tyreniand) si Termoli (la Marea Adriaticd) se mai aflau doud ducate
longobarde (Salerno i Benevento-Capua) si trei orage comerciale libere {Gaeta,

'* C. Will, Acta et scripta quae de controversiis Ecclesiae Graecae et Latinae saeculo
XI composita exstant, Leipzig-Marburg, 1861

¥ Ibid., p. 1-55.

15 1.. Bréhier, Le schisme oriental du Xle siécle, Paris, 1899,

" W, Norden, Das Papsttum und Byzanz, Berlin, 1903.

'8 J. Gay, L 'Italie meridionale et I'empire byzantine (867-1071), Paris, 1904,
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Napoli §i Amalfi). De la nord de Alpi vor porni in secolul X ca protest fata de
declinul papalitatii romane si cele doud miscari de reformare a Bisericii latine — cu
centrele la Cluny (reforma monahald) si in Lorena (reforma clerului) — sustinute de
noul Imperiu romanogerman al lui Otto I (936-973) care va desfagura in anii 951-
952, 961-962, 966-968 o serie de campanii in Italia impotriva stapanirii bizantine.
Pe 2 februarie 962 Otto | e incoronat impérat la Roma de papa loan XII, gest care
acreat o crizé in relatiile cu Constantinopolul, crizi solutionata in 972 prin cdsitoria
sa cu principesa bizantini Teofano. In acest interval Imperiul bizantin era ocupat
in Réasarit unde sub Nichifor Phokas (963-969) si Ioan Tzimiskis (969-976) reuseste
o spectaculoasd expansiune in Orient ocupénd Creta, Cilicia, Siria i Antiohia (969).
~Epopeea bizantind™ descrisd de G. Schlumberger a continuat §i sub Vasile I
Macedoneanul (976-1022) care in urma unor indelungate rizboaie (985-986, 1001
1002, 1003-1018) lichideaza taratul Bulgariei si incorporeaza teritoriul siu
Imperiului. Constantinopolul inregistreazi acum si un succes misionar epocal
reprezentat de botezul in 988 a cneazului Vladimir al Kievului si de crestinarea
ortodoxa a rusilor. Vasile II moare in 1022 in ajunul unei mari campanii in Sicilia
si Italia, unde Imperiul romanogerman avansa din nou: dupa ce Otto II (973-983)
fusese infrant dezastruos de arabi in Calabria, fiind salvat de o nava bizantini, Otto
IT1 (983-1002) revine in Italia in 996 unde e incoronat impirat §i impune impotriva
grecului Toan XVI Philagathus (996-998) primul papd german, pe varul siu copil
- Bruno, sub numele Grigorie V (996-99), la moartea caruia impune apoi primul
papa francez, pe invitatul Gerbert d’ Aurillac, sub numele Silvestru IT (999-1003).
Urmasul acestuia, romanul Ioan XVIII (1003-1009), din familia Crescenti, va fi
ultimul papd al cdrui nume a fost inscris in dipticele Marii Biserici din
Constantinopol. in 1009 are loc ,,schisma celor doi Serghie”, respectiv intre papa
Sergiu IV (1009-1012) si patriarhul ecumenic Serghie II (1001-1019), ale carei
cauze exacte nu se cunosc, ,,se pare ci din pricina scaunelor”'®. Urmasul siu din
familia tusculanid Benedict VIII (1012-1024) e cel care la incoronat in 1014 la
Roma ca imparat pe germanul Henric II cel Sfant (1002-1024), ocazie cu care la
missa oficiald s-a cantat pentru prima datd la Roma Simbolul de credinta niceo-
constantinopolitan cu adaosul germanic ,.Filioque™. in 1009-1010 are loc la Bari
revolta antibizantind condusi de lombardul Melo; infrant in 1010 de bizantini care
reocupd Bari, Melo se refugiazi in Germania, unde Henric I1 il face duce de Apulia.
In 1017-1018 Melo revine in sudul Italiei cu mercenari normanzi si-1 infringe
initial pe catepanul Leon Tornikes, dar lombarzii si normanzii sunt infranti in
octombrie 1018 la Cannae de generalul Vasile Boioannis, iar Melo fuge iarisi in

9 Cf. Hartofylaxul Nichita Niceeanul, /nn ce timpuri §i din ce cauza s-a rupt de Biserica
Constantinopolului Biserica Romanilor 15; PG 120, 717D.
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Germania unde moare in 1022, campania din sudul [taliei a lui Henric I din 1021
incheinduse cu un esec. In 1021-1022 bazileul Vasile II se afld in campanie in
Armenia si Georgia, unde il convinge pe regele armean din Vaspurkan si se mute
cu poporul sdu in Capadocia in schimbul titlului de strateg si de curopalat iar regele
Ioan HI Smbat (1020-1040) al Armeniei Mari cu capitala ta Ani §i promite si lase
prin testament dupid moarte regatul Armeniei mostenire impératului de la
Constantinopol. Moartea fard mostenitori de sex masculin a lui Vasile 11 in 1022 s1
a fratelui sdu Constantin XIII in 1025 a creat inséd o instabilitate dinasticd la
Constantinopol, unde tronul va fi ocupat de sofil succesivi ai printesei Zoe, flica
lui Constantin VIII. O domnie mai lungé va avea cel deal treilea sot al Zoei, Impératul
Constantin [X Monomahul (1042-1055), care la moartea patriarhului Alexie Studiul
(1025-1043) il alege patriarh pe un membru al unei inaite familii aristocratice din
Constantinopol impreuna cu care in 1040 participase la o conspiratie impotriva
imparatului Mihail IV Paflagonianul (1034-1041), al doilea sot al Zoei. Conspirajia
fiind descoperitd, Constantin Monomahul a fost trimis in exil, iar tAndrul aristocrat
a fost nevout, ca sagi salveze viata, si intre monah Intro mandastire §1 s3 s preofeasci;
numele acestuia i al noului patriarh era Mihail I Kerularios (1043-1058)°. Domnia
lui Constantin [X — care s-a vrut §1 un protector al stiintelor, reinfiingand in 1045
Universitatea imperiald din Constantinopol, cu doud facultati: de drept, condusé
de lToan Xiflin, si de filozofie, condusi de tidnidrul encicloped Constantin Psellos,
~consulul filozofilor” — a fost una agitatd. Alaturi de atacul rusilor asupra
Constantinopolului din iunie 1043 si de invaziile pustiitoare ale pecenegilor din
anii 1046-1051, in 1041-1042 a avut loc revolta impotriva bizantinilor condusi de
normanzi care ocupa cu exceptia a trei orase tot sudul Italiei. Generalul Maniakes
trimis si o indbuse se proclama impirat si porneste asupra capitalei dar e ucis in
1043 in fata zidurilor et. Profitind de ocazie, in 1043-1046 un nou val de normanzi
intre care 5i Robert Guiscard vin in [talia; intrati initial in serviciul ducelui longobard
de Salerno, ulterior au actionat pe cont propriu in vederea constituirii unei formatiuni
statale normande pe seama longobarzilor si bizantinilor, ale ¢cfiror posesiuni au fost
devastate pustiitor. In 1042 stingdndu-se dinastia armeani a Bagratizilor (885-1042),
Kakig II (1042-1045) e silit de bizantini sd predea Imperiului regatul Armeniei
Mari care va fi incorporatd efectiv pana in 1071 in statul bizantin ajuns acum la
maxima sa expansiune in Orient. Actul va avea consecinfe funeste pentru bizantini,

2 Despre Kerularios cel mai important studiu biografic e cel al lui F. Tinnefeld,
»Michael 1. Kerullarios, Patriarch von Konstantinopel (10431058, Jahrbuch der
dsterreichischen Byzantinistik 39 (1989), p. 95-127, si cea mai interesant3 interpretare e
cea a lui M. Angold, Church and Society in Byzantium under Comneni 1081-1201,
Cambridge, 1993, p. 21-35.
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mai intdi in plan militar. Disparitia Armeniei ca stat-tampon coincide cu aparitia in
zona a turcilor selgiucizi: in 1048 ei efectueazd prima incursiune de prada in
Vaspurkan, dar sunt infranti. In 1053-1054 Togrul Beg nu reugeste sa cucereasca
fortareata Mantzikiert, dupa care pleaca spre Bagdad, asumandu-si dupa un pelerinaj
la Mecca rolul de protector al sunitilor impotriva Fatimizilor siifi, care voiau si
mute califatul la Cairo. In 1058-1059 Togrul salveaza Bagdadul de Fatimizi si
primeste titlul de sultan, dupi care atacd din nou Imperiul. Succesorul lui Togrul,
Alp Arslan (1063-1073), devasteaza Armenia Mare, distruge capitala Ani
masacrand intreaga populatie $i ocupa Edessa, Cilicia §i Cezareea Capadociei. Pe
19 august 1071 armata bizantind inregistreazd infringerea catastrofald de la
Mantzikiert in fata selgiucizilor condusi de Alp Arslan care-l iau prizonier pe insugi
impératul Roman IV Diogene §i incep cucerirea treptatd a aproape intregii Asii
Mici?!. In acelasi an, in aprilie 1071, normanzii lui Robert Guiscard ocupa dupi
trei ani de asediu Bari si lichideaza definitiv stipanirea bizantina in sudul Italiei.

Desi fragile, ,,reconquiste”-le militare bizantine din secolele X—XI in Italia,
Bulgaria §i Orient (Armenia, Siria) au perturbat grav echilibrul religios intern al societatii
bizantine. Mase intregi de populatii heterodoxe se aflau acum in interiorul Imperiului
ortodox §i puneau si Bisericii problemele dificile ale coexistentei, competitiei §i asimilarii
unor comunitéti rivale. in Bulgaria lua avant migcarea noncoformisti a dualismului
bogomil, in Armenia si Siria se aflau comunitatile antichalcedoniene ale armenilor si
siroiacobitilor, iar in sudul Italiei se aflau comunititile latine §i iudaice. Dacd imparatul
Vasile II a avut o politicd de coexistentd pasnicd, urmasii lui dupa 1022 vor sustine in
mod programatic o politicd de reprimare gi asimilare fortatd a tuturor heterodocsilor,
ceea ce va duce la revolte din partea acestor comunitdti persecutate; ele vor deveni
virulent antibizantine intrun moment critic pentru existenta Imperiului. La mijlocul
secolului XI se inregistreaza astfel o serie de tulburiri religioase pe teritoriul bizantin.
De exemplu, in 1051 a avut loc revolta evreilor din Bari care a dus la incendierea
cartierului lor. Se spune ca sub influenta propagandei iudaice s-ar fi circumcis in 1066
insusi arhiepiscopul Andrei din Bari. La inceputul lui 1054 incercarea bizantinilor de a
trece la ritul bizantin bisericile iacobite din Antiohia s-a soldat cu incendierea bisericilor
ortodoxe din oras.

Cert este ca patriarhul Mihail Kerularios a fost un promotor intransigent al
uniformizarii §i integrérii tuturor comunitatilor crestine din Imperiu in ritul bizantin,

2 fn 1077 selgiucizii vor ocupa Ierusalimul, iar in 1090 Niceea, ajungand practic in
fata Constantinopolului. Disperat in fata acestui asalt, Alexie | Comnenul (1081-1118) va
cere in 1089 ajutorul papei Urban II (1088-1099). Acesta va lansa apelul care va duce la
prima cruciada soldata cu aparitia principatelor latine din Orient (Edessa, Antiohia, Tripoli,
lerusalim). Armenii se vor regrupa in Cilicia unde vor infiinfa sub dinastia Rupenizilor un
regat ce va dura din 1080 péna in 1219.



STUDII $1 ARTICOLE . - ' 17

singurul ortodox. ,.Heterodoxia™ acestor comunitifi era insd nu atit dogmatica, cét
rituald, fiind direct perceptibild sub forma devianti a folosirii de ,,azime” la celebrarea
Euharistiei de citre armeni si latini. In ,,azime” Kerularios a vizut o forma de
criptoiudaism inacceptabil declangind impotriva for un veritabil rizboi teologic prin
comandarea unei serii de opuscule impotriva azimelor §i chiar prin masuri
administrative drastice, cum a fost interzicerea riturilor armean §i latin, §i deci a
bisericilor armene si latine in Constantinopol si in intreg Imperiul. La originile schismei
din 1054 n-a stat deci vointa perversi a patriarhului care ar fi inventat artificial
controversa azimelor din antilatinism pentru a se sustrage unei eventuale subordonari
a sa papei, ci o problemd internd a Imperiului: integrarea societatii ortodoxe prin
..bizantinizarea™ riturilor heterodoxe. Polemica impotrivé azimelor nu a fost una
antilatina, ci initial antiarmeand, cum arata tratatele impotriva armenilor® scrise la
indemnul patriarhului Kerularios de Nichita Stithatul, ucenicu! Sfintului Simeon
Noul Teolog (949-1022), monah de 1a manastirea Studiu. Initial, patriarhul a intrat
in conflict la Constantinopol i cu studitii, oprindu-i pe diaconii lor si poarte brauri
liturgice si chiar refuzind si pomeneascd in ,,Sinodiconul Ortodoxiei” numele
Sfintului Teodor Studitul. Ulterior s-a impiécat cu ei, iar reconcilierea a venit se pare
in 1052, cand patriarhul a aprobat aducerea moastelor Sfantului Simeon Noul Teolog
in Constantinopol, iar Nichita s-a angajat polemic in campania impotriva azimelor,
initial impotriva armenilor §i ulterior impotriva latinilor. Asa cum arata aceste tratate,
Nichita era convins cd de fapt Roma sustinea punctul de vedere bizantin in chestiunea
azimelor, plecind de la un rationament eronat: in traditia canonici bizantini Sinoadele
Ecumenice V 51 VI, care nu promulgaseri canoane, erau asimilate Sinodului Trullan
din 692, care adoptase 102 de canoane (intre care si canonul 11 impotriva gustarii
azimelor iudeilor) si care era numit in codicele canonice bizantine Penthekte
{Quinisextum); intrucit papa Agaton a aprobat Sinodul VI (680-681), bizantinii
credeau in mod eronat cd papalitatea acceptase $i canoanele Sinodului Trullan (pe
care papa refuzase insi si le primeasca). Toate aceste detalii au fost puse in lumind in
1978 de remarcabila investigatie a lui Mahlon H. Smith Il despre patriarhul Kerularios
§i controversa azimelor din 1053-1054, cea mai importanta lucrare despre ,,Marea
Schisma” din ultima jumitate a secolului XX?.

Figura cheie care pe fundalul tabloului de ansamblu schitat mai sus a dus la
declansarea evenimentelor din 10531054 a fost cea a longobardului latin Argyros,

2 Doar unul singur a fost editat de J. Hergenrcether, Monumenta Graeca ad Photium
efusque historiam pertinentem, Ratisbon, 1869, p. 139-154.

M. H. Smith, ,, And Taking Bread...”. Cerularius and the Azyme Controversy of
1054 (Théologie historique 47), Paris, 1978, 188 p. Despre controversza azimelor, a se vedea
g1 importantul sadiu al lui J. Erickson, ,.Leavened and Unleavened: Theological Implications
of the Schism of 1054, St. Vladimir s Theological Quarterly 14 (1970), p. 3-24.
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nu altul decét fiul rebelului Melo. Argyros trecuse insd hotérét de partea bizantinilor,
raliindu-se in revolta lui Maniakes din 1042-1043 de partea lui Constantin IX. in
1048, in timpul rebeliunii nereusite a generalului armean Leon Tormikes, Argyros
se afla la Constantinopol si a salvat insdsi viata imp#ratului care drept recunostinta
l-a numit in 1051, in ciuda faptului ci era latin ireformabil si convins, catepan al
Italiei. Situatia era o incompatibilitate in sistemul Imperiului de stat ortodox, in
care orice oficial era obligat s3 se conformeze si sd impuni normele de viata §i
comportare ortodoxe. In calitate de inalt demnitar, Argyros participa cind se afla
in capitala la Liturghiile de la Sfanta Sofia, dar intrucit era latin patriarhul Mihail
Kerularios ii refuza de fiecare datia Impértasania. Pentru patriarh atitudinea lui
Argyros era scandaloasa §i intolerabil, §i de aceea o sanctiona de fiecare data fard
ezitare. Argyros era insd nu doar un favorit al bazileului, ci §i un actor important pe
scena italiana, unde avusesera loc de cdtiva ani schimbéri dramatice. in 1046
impdratul Henric 11 (1039-1056), venit sa se incoroneze la Roma, a luat o serie de
hotadrari importante. In plan politic a slabit pozitia ducelui longobard de Salerno
recunoscandule normanzilor teritoriile ocupate si transforméandui in principi ai
Imperiului. Iar in plan religios a destituit la Sutri trei papi rivali (Grigorie VI,
Silvestru IIT i Benedict IX), numind in locul lor ca papa pe arhiepiscopul german
Suigder de Bamberg cu numele Clement II (1046-1047), iar dupa moartea acestuia
si a succesorului sdu la fel de efemer Benedict X (1047-1048), I-a numit papa pe
unchiul siu Bruno d’Egisheim. Nascut in 1002, Bruno era din 1026 episcop de
Toul (Lorena). Devenit intre 1048—1054 papa Leon IX, acesta era un adept hotarat
al reformei Bisericii occidentale, méana sa dreaptd fiind in aceasta teoreticianul
acestei reforme, benedictinul Humbert (1006-1061) de la abatia alsaciani
Moyenmoutier, pe care la facut arhiepiscop titular al Siciliei (ocupata de arabi, dar
aflatd din 731 sub jurisdictia Constantinopolului) si ulterior cardinal episcop de
Silva Candida; ceilalti colaboratori ai sd1 au fost invitatul benedictin italian Petrus
Damianus (1007-1072) si monahul benedictin Hildebrand, pe care 1-a numit econom
si consilier. Devenit in 1073 faimosul papd Grigorie VII, Hildebrand va duce la
capit reforma Bisericii promovata de Leon IX si de Humbert declangand in 1075
faimoasa cearta pentru investiturd cu imparatul Henric IV (1056-1106) pe care la
umilit in 21-24 ianuarie 1077 la Canossa, cearta cu Imperiul incheindu-se abia in
1112. Sub forma luptei impotriva simoniei si a nicolaitismului, reforma urmarea
de fapt cdstigarea liberttii §i independentei Bisericii latine de sub tutela feudalilor
laici printr-o demarcatie clard intre clericii necdsatoriti si laicii casatoriti §i prin
refuzul oricarei imixtiuni a laicilor in investitura episcopilor sau abatilor si printro
exaltare a principiului roman, a superioritatii, infailibilitatii primatului i jurisdictiei
universale a papei.
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Programul reformator demarat de Leon 1X si realizat de Grigorie VII a fost
insa conceput de Humbert care a guvernat de fapt din umbra Biserica Romei in
intervalul 1048—1061 atit sub Leon [X, cét si sub urmasii lui, mai ales sub Nicolae
11 (1059-1061). Profitind de lungul minorat al lui Henric IV copil, papalitatea s-a
eliberat acum de sub tutela impératului gennan, decretand in sinodul Lateran de
Pastile anului 1059 ci de acum inainte papa va fi ales doar de cardinali,
respinganduse astfel atit dreptul efectiv al poporului §i nobililor Romei, cét si cel
al impiratului german (decret redactat de Humbert). In august 1059 Humbert la
insotit pe papa in conciliul de la Melfi care a sancjionat alianta dintre normanzi si
papalitate. Decedat pe 5 mai 1061, cardinalul Humbert va fi ingropat in bazilica
Lateran. Humbert a fost ,,pasirea de atac a reformei papale” (A. Michel)*,
teoreticianul unui papalism riguros §i infailibil §i a unei veritabile mistici petrine;
papa este Petru in persoand, iar Roma este capul, mama si temelia intregii Biserici
si instanta suprema care judeci §i sancfioneazi totul. Orice abatere de la pozifia
Romei este neascultare de Dumnezeu, deci erezie, §i atrage dupi sine
excomunicarea. Orice imixtiune laici in Bisericd e ,,simonie”, iar simonia e erezie®
si atrage pierderea Duhului Sfant; prin urmare, hirotoniile simoniace sau ale
simoniacilor sunt nevalide si trebuie repetate (Humbert se situa aici, in opozitie cu
moderatia lui Petru Damianus, pe pozitiile rigoriste ale unei ecleziologii ciprianiste),
iar credinciogii sunt indemnati sa faci ,,greva” si sa refuze participarea la Tainele
acestora. Humbert a mai combitut si conceptia simbolicd despre Euharistie a
arhidiaconului Berengar din Tours (T 1088) condamnat de sinodul Lateran din
1059 si obligat s3 semneze o marturisire de credin{d care exprima un realism
euharistic substangial cras. Aceastd pozifie extrema care, ca $i rigortsmul siu
ecleziologic, a fost criticata si nereceptati ca atare de Biserica Romano-Catolici,
care a mentinut insi papalismul mistic §i monarhic?.

In 1052 insa, alertat de devastirile si expansiunea normanzilor in sudul si
centrul Italiei, papa Leon IX a incheiat la Napoli o alianti cu catepanul Argyros,
dar normanzii ii ataca inainte de a-gi fi putut uni forjele si-i infrAng separat: pe
Argyros in februarie 1053, iar pe Leon 1X in iunie 1053 la Civitate, In urma
infringerii papa e luat prizonier de normanzi care-l {in zece luni la Benevento cu

# Asa cum a aratat tot A. Michel, Humbert a fost §i autorul culegeni canonice anonime
in 74 de titluri 5i 315 de capitole care a fost primul codice canonic al reformei gregoriene:
A. Michel, Die Sentenzen des Kardinals Humbert das erste Rechtsbuch der gregorianischen
Reform, Stuttgart, 1943,

# Cf. cele trei cirfi Contra Simoniacos, PL 143, 1007-1212, principala operi teologici
a cardinalului Humbert.

% Despre Humbert, a se vedea medalionul sinteuis al lui K. H. Kandler din Klassiker
der Theologie 1, Miinchen, 1981, p. 150-164,
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onoruri si fard a-1 impiedica s3 aibi contacte cu exteriorul. Eliberat in martie 1054,
Leon IX va muri insa la doar o luna, pe 19 aprilie. in vara lui 1053, cardinalul
Humbert a primit de la arhiepiscopul Ioan din Trani (Apulia), aflat sub jurisdictia
Constantinopolului, o scrisoare deschisa primita de la arhiepiscopul Leon al Ohridei
(Bulgariei reintegrate in 1022 in Imperiul bizantin). in esent aceasta era o critica
a,,azimelor” caun ,,iudaism” inacceptabil in Biserica cregtina: dacd azima e simbolul
intristdrii §i suferintei, painea dospitd e un trup viu un semn al bucuriei i Pagtelui
nou al lui Hristos. Scrisoarea era adresatd episcopilor latini care erau rugati sd o
transmitd papei §i sd corecteze aceastd practicd vechi-testamentard abrogatd de
Hristos?’ si striini de traditia apostolica. in Apulia, Humbert la intdlnit cu siguranta
si pe Argyros care a vizut in aceastd scrisoare méana invizibild a adversarului siu
neimpdcat, patriarhul Kerularios, aga explicdndu-se faptul cé traducerea latina a
scrisorii facutd de Humbert il di drept autor si pe ,,Mihail, patriarh universal al
Noii Rome”. Furios, papa i-a ordonat lui Humbert sd rispunda in numele siu.
Bibliotecar al Sfantului Scaun, Humbert era un mare admirator al papei Nicolae I
(858-867) si al modului autoritar in care acesta a tratat cazul patriarhului Fotie
(858-867; 877-886). In toamna lui 1053, cardinalul a redactat dou3 ample texte
polemice: o lungé apologie a azimelor ,,impotriva calomniilor grecilor” sub forma
unui ,,Dialog” intre un latin §i un constantinopolitan® si o extinsa ,,Epistoli citre
Mihail al Constantinopolului impotriva nemaiauzitelor obréznicii si extraordinarelor
trufii ale lui si ale lui Leon episcopul Ohridei”®. Epistola este o apologie dezvoltata
a primatului Bisericii Romei §i a autorititii ei infailibile. Bizantinilor li se aminteste
cd Scaunul Constantinopolului a fost ocupat de multi eretici, pe cind Roma a respins
mereu orice erezie; cd primatul ei e recunoscut de Scripturi, sinoade si de imparati,
in primul rdnd de Constantin cel Mare, drept argument citinduse ,,in extenso” a
doua jumaitate a faimosului pseudoepigraf ,,Donatia lui Constantin”. Roma e cea
care a asigurat triumful Ortodoxiei §i in Constantinopol si i-a dat locul de cinste in
Bisericd; prin urmare, critica Romei e un semn de nerecunostinti a Bisericii fiicd a
Constantinopolului fatd de Biserica-mama a Romei echivaleaza cu rasturnarea
intregii structuri ierarhice a Bisericii bazate pe credinta lui Petru pastratd de Roma.
Aceastd drasticd scrisoare n-a fost insd expediata; se poate ca papa Leon IX si nu
fi fost de acord cu limbajul foarte dur al cardinalului.

Intre timp arhiepiscopul Ioan din Trani si catepanul Argyros au convins
Constantinopolul de bundvointa papei §i de utilitatea unei aliante cu papalitatea
impotriva normanzilor pentru salvarea Italiei de sud. Asa se face ci in toamna lui

7T Will, p. 55-60; PG 120, 835-844.
% Will, p. 93-126;PL 143, 391-474.
2 Will, p. 65-85; PL 143, 744-789.
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1053 papa a primit de la Constantinopol doud scrisori extrem de cordiale - ele nu
s-au pistrat, dar continutul lor poate fi reconstituit din raspunsurile papei — atét din
partea lui Constantin IX, cét si a lui Mihail Kerularios: daca bazileul propunea
alianta politic3, patriarhul se declara dispus sa sustind reconcilierea religioas
promitindu-i papei sii reintroducs numele in dipticele patriarhiilor orientale daci
si el va face acelasi lucru la Roma; pe cit se pare, i se adresa insd papei ca unui
,.frate” si semna ca ,,patriarh ecumenic”. Raspunsul la aceste scrisori a fost dat in
numele papei Leon IX tot de cardinalul Humbert. Scrise in ianuarie 1054, aceste
raspunsuri*® aveau un ton mult mai bland §i impaciuitor, desi nu lipsit de iritare.
Papa Leon [X/ cardinalul Humbert incepeau prin a-i mulfumi imparatului Constantin
1X pentru initiativa restabilirii pacii dupa lungi discordii §i pentru respectul acordat
iargi ca un flu mamei sale, Biserica Romei care 1-a incoronat impdrat pe Constantin
cel Mare. Dupi care ii relatau despre eforturile esuate ale papei de a pune capit
devastdrilor normanzilor din Italia si despre proiectul Romei de a stabili in acest
scop o alianti intre cei doi Impérati (german §i grec) pentru restabilirea demnitétii
si privilegiilor Bisericii Romei indemnéndul pe Constantin IX si imite devotamentul
fata de Scaunul Apostolic al lui Constantin cel Mare. Conditia instaurérii unei péci
durabile este insd si reconcilierea religioasd, de aceea impdratul e indemnat si
pund capit abuzurilor intolerabile ale patriarhului. Acesta e, pe de o parte, l1audat
pentru scrisoarea de impicare, dar si criticat pentru persecutia impotriva latinilor
pentru ca folosesc azime la liturghie §i pentru uzurparea din ambitie de putere a
prerogativelor patriarhiilor Alexandriei si Antiohiei. imparatul e rugat s3-1 determine
si pe patriarh si acorde Romei cinstea datorata de o fiicd mamei sale. Patriarhului,
Leon IX / Humbert i se adresau doar in calitate de ,arhiepiscop al
Constantinopolului”. Patriarhul era 1dudat si el pentru initiativa scrisorii de pace §i
unitate dupi lungile disensiuni din trecut, dar era criticat deschis pentru: a)
ascensiunea rapida din simplu laic la episcopat §i mai ales pentru ambitiile sale
lumesti $i trufia sa luciferica manifestate in b) uzurparea privilegiilor patriarhilor
orientali, in ¢) folosirea abuziva a titlului scandalos de ,,patriarh universal” in ciuda
condamnarii lui de citre papa Grigorie I cel Mare (580-604); in d) calomnierea
impertinenti a Bisericii latine pentru cazul azimelor, $i in €) propunerea aroganta
de a introduce numete papei in dipticele Bisericilor din ,,toatd lumea locuitd”, prin
care patriarhul se face el insusi cap §i mama a Bisericilor, uitind astfel c Biserica
Romei nu e o Biserica intre altele, ci capul $i mama tuturor Bisericilor care in afara .
comuniunii cu Roma sunt ,,conciliabule de eretici” §i ,,sinagogi ale satanei”. Pentru

a se incheia pacea, patriarhul ca ,fiu al pécii” trebuie, asadar, si faca si inceteze

aceste ,,erezii si schisme” §i si sprijine pacea intre cele doua imperii. Aceste doud

 Will, p. 85-89, 89-92; PL 143, 777-781, 773~774. Traduse mai jos: nr. 3 §i 4.
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scrisori n-au fost insd trimise prin curier postal obisnuit, ci aveau si fie aduse la
Constantinopol de o ambasadi speciala trimisd de papa Leon IX la Constantinopol
la inceputul primaverii lui 1054.

Intre timp alaturi de corespondenta si disputa dintre Roma si Constantinopol
un alt important schimb epistolar intre Orient si Occident era in curs intre Antiohia,
Roma gi Venetia. El fusese declansat din inifiativa irenica a proaspat numitului
patriarh grec al Antiohiei Petru III (1052—-1056). Antiohian de origine, acesta isi
facuse studiile superioare la Constantinopol in vederea unei cariere in birocratia
imperiald, devenind secretar al imparatului Roman 111 Argyros (1028-1034). Cazut
in dizgratie, s-a facut preot si a intrat ca mare skevophylax in serviciul Marii Biserici
din Constantinopol, in 1052 fiind numit de impératul Constantin IX in urma unei
ardtéri in vis a Maicii Domnului patriarh al Antiohiei, calitate in care a fost hirotonit
de patriarhul ecumenic Mihail Kerularios. Cu ocazia intronizirii sale proaspatul
patriarh Petru III a reluat o practicd uzuala in Biserica veche, dar cdzutd in
desuetudine din cauza tulburirilor produse de invazia arabad a Orientului si de
iconoclasmul bizantin, trimitand in iunie—iulie 1052 scrisori fritesti de intronizare
(enthronistika) sau de autorecomandare (systatika) insotite de o marturisire de
credinti celorlalti patriarhi din cadrul , pentarhiei”, respectiv papei si patriarhilor
Alexandriei si Ierusalimului®'. Scrisoarea citre papa* trimisd printr-un pelerin
occidental in Orient care a promis s o dea lui Argyros pentru a o transmite papei,
incepea cu mirarea lui Petru III cd Biserica Romei nu mai e in comuniune cu
Bisericile Résaritului, desi el isi aducea aminte ca numele papei Ioan XVIII (1003—
1009) era inscris in dipticele Marii Biserici din Constantinopol. Papa e intrebat
care e motivul acestei separatii intrucat este regretabil ¢ succesorul marelui Petru
nu mai ia parte la discutiile fratesti din cadrul comuniunii Bisericilor (,,pentarhiei™).
Scrisoarea se incheie cu o marturisire de credinta care trece diplomatic peste
chestiunea lui ,,Filioque”. Raspunsul papei a intarziat doi ani, intre timp Petru 111
mai adresdnd in vara lui 1053 papei Leon [X o scrisoarea asemanatoare primei,
doar mai scurta®. In fine, Leon IX i-a rispuns patriarhului Petru I11 la inceputul lui
1054 printro scrisoare redactata tot de cardinalul Humbert*, Epistola era o raspicata
afirmare a pretentiilor papale §i a lui Filioque™ repetat emfatic. Roma e mama
tuturor Bisericilor §i instanfa supremd, iar urmasul lui Petru, papa, e infailibil.
Principalul motiv al scrisorii era insa acela de a-1 incuraja pe Petru I1l si-si afirme

3 Ed. A. Michel, Humbert und Kerullarios, vol. 11, 1929, p. 432-457.

2 Ibid., 11, p. 446-454. Tradusi mai jos: nr. 1.

B Ibid., 11, p. 545-456. Tradusa mai jos: nr. 1.

M Will, p. 168-171; Michel, vol. II, p. 458-475 editatd in paralel cu parafraza ei
greaca facuti la Constantinopol unde Petru III a trimis-o si fie tradusa fiindca nu stia latina.
Tradusa dupa originalul latin mai jos: nr. 2.
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demnitatea scaunului Antiohiei ca al treilea scaun in Bisericd — inaintea
Constantinopolului — potrivit teoriei ,triarhiei” scaunelor ,petrine” Roma,
Alexandria si Antiohia, opusd de papi incd din secolele 1V-V , pentarhiei”
sancionate impotriva voinfei papei Leon I de Sinodul IV Ecumenic de la Chalcedon:
Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia §i lerusalim. Petru III nu stia insd
latina, aga ci a trimis-o la Constantinopol si fie tradus, primind ulterior de aici o
parafrazi edulcoratd. Papa il avertiza impotriva ambitiilor $i licomiei vecinilor,
aluzie la pretentiile de dominatie si imixtiunile patriarhului de la Constantinopol
in junisdicpiile patriarhilor orientali. Faptul era real, intrucit Mihail Kerularios
incerca sd-si impuna clericii si in Biserica Antiohiei, iar politica sa de uniformizare
rituald impotriva armenilor §i sirienilor sustinuta cu sprijinul imperiului va crea
grave tulburri la Antiohia in 1054. Intre timp, in iarna lui 1053 Petru 11T al Antichiei
primise o scurti scrisoare de la patriarhul Dominic al Venetiei, cel care va initia in
1063 reconstructia monumentald a catedralei San Marco incheiatd in 1093. Acesta
s-a pléns la Petru III de dificultafile preofilor venetieni in Rasdrit carora li se
interzicea celebrarea Euharistiei cu azime si-i aducea aminte colegului sdu antichian
cd i el are titlul de patriarh. in primavara lui 1054 Petru I11 a raspuns lui Dominic
al Venetieli printr-o lungi scrisoare® in doud parti: daci partea a doua (§ 6-25) era
o ampla §i solidad respingere a apostolicitafii folosirii azimelor in celebrarea
Euharistiei, cea mai temeinicd $1 documentati criticd bizanting scrisd pana atunci,
prima parte era o scurtd expunere a ecleziologiei ortodoxe: titlul de ,patriarh™ al
lui Dominic al Venetiei nu poate fi decat onorific, intrucit Sinoadele Ecumenice
au instituit in corpul Bisericii doar cinci patriarhii, echivalentul celor cinci simturi
ale corpului uman. In ce priveste azimele, papa greseste daca le sustine de unul
singur impotriva colegilor sii din Rasirit egali cu el, o astfel de decizie neputand fi
luatd decit in unanimitate respectind colegialitatea si fraternitatea sinodala.

in momentul in care Petru 111 al Antiohiei scria si trimitea lui Dominic al
Venetiei aceastd importanti scrisoare, papa Leon IX, prizonier inci la Benevento,
trimisese deja la Constantinopol scrisorile sale citre bazileu si patriarh
incredintindu-le unei ambasade compuse din trei legati: cardinalul Humbert,
cancelarul Bisericii Romei diaconul Frederic de Lorena — rudd cu imparatul
Germaniei Henric 111 si viitorul papa Stefan IX (1057-1058) —, si Petru arhiepiscopul
de Amalfi, oras cu o importantd populatie greacd aflat sub suzeranitatea
Constantinopolului. in drum, ei s-au oprit la Bari, unde au aratat probabil scrisorile
lui Argyros, desficand sigiliile si lipindu-le apot la loc. Cunoscand intransigensa
ortodoxi si ostilitatea faja de el a patriarhului, catepanul! longobard i-a sfatuit sa-1
ignore pe acesta i s# trateze direct cu bazileul. Cei trei legati au ajuns la

* Will, p. 208-228 i PG 120, 755-782. v
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Constantinopol in aprilie, cu doar céteva zile inainte de moartea papei care a avut
loc pe 19 aprilie, la citeva sdptdmani dupi eliberarea sa din Benevento si la doar
citeva zile de la sosirea lui la Roma. Din punct de vedere legal deci, prin decesul
papei, legatii nu mai aveau un statut oficial (noul papa Victor Il va fi numit in
Germania de Henric III abia in septembrie si el va sosi la Roma abia pe 3 aprilie
1055; foarte probabil nu stia nimic de legatia trimisd de Leon IX la Constantinopol
si de proiectele sale de aliantd), iar actele lor erau juridic invalide. Evenimentele
de la Constantinopol din vara lui 1054 sunt relativ bine cunoscute. Humbert s-a
dus direct la impdarat si s-a comportat arogant fatd de patriarh, fa{a de care a ales
calea autoritara a confruntirii fard discutii, pretinzdnd supunerea neconditionata a
grecilor fatd de Roma. Nesatisficuti cu protocolul primirii la patriarhie, au lasat
scrisoarea papei §i s-au retras farad salutdrile indatinate. Deschizand scrisoarea,
patriarhul a rimas stupefiat de tonul si continutul ei ofensator si a refuzat sa-i
accepte autenticitatea i implicit autoritatea legatilor. Suspectand o conspiratie §i
falsificarea scrisorii de citre dusmanul sdu Argyros, intrucét papa era prizonier, el
a refuzat sd discute cu legatii pe care-i socotea trimisii nu ai papei (care oricum
murise, iar dupd maximum o lund vestea mortii lui trebuie si fi ajuns la
Constantinopol), ci ai ducelui longobard. Ignorati de patriarh, spre indignarea lor,
legatii, tratati excelent de bazileu, au inceput si difuzeze in Constantinopol
traducerea greacd a celor doud replici anterioare ale lui Humbert in scrisoarea lui
Leon al Ohridei; unul din ele ficea apologia azimelor si-i acuza pe greci de impietate
si lipsd de respect fatd de misterul Euharistic profanat prin folosirea unei pdini
obisnuite si profanate cu ,,drojdie” si expusa astfel mucegdirii, tdiatd si muiata apoi
in vin sau ingropata §i arsd in cazul in care nu era consumati. Patriarhul l-a desemnat
atunci sa raspundi la aceste atacuri pe monahul Nichita Stithatul de la Studiu; acesta
din urma a readaptat un mai vechi tratat contra azimelor scris impotriva armenilor*
intr-un text polemic nou in care critica politicos, dar ferm, azimele, postul de simbita
si refuzul preotilor cisatoriti’’. Humbert a tradus in latina acest tratat $i a scris furios
o replica de o violenta extrema la adresa lui Nichita®, de fapt un pamflet josnic si
degradant la adresa studitului si practicilor euharistice grecesti. Ingrijorat de reactia
virulenta a cardinalului, ca sd nu pericliteze alianta negociatd, pe 24 iunie impératul
a venit personal cu curtea si legatii la Studiu si I-a obligat pe Nichita sa retracteze,
sd-gi arunce in foc tratatul, sd-§i ceard scuze legatilor §i si se impace cu ei. Triumfitor,

Humbert a impins polemica si mai departe ridicind chestiunea lui ,,Filioque™ intr-un

3% Cf. infra, n. 22.

TEd. A. Michel, Humbert und Kerullarios, vol. 11, p. 320-344.

* Will, p. 136-139; PL 143, 973-983 traducerea latina a tratatului lui Nichita, iar
983-1000 pamfletul Contra Nicetam.
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memoriu cu argumente (rationes) despre purcederea Duhului Sfant scris la cererea
bazileului*®. Memoriul va primi o replica tot din partea lui Nichita Stithatul* sustinut
desigur din umbra de Kerularios. Protectia imperiala a legatilor papali i presiunile
exercitate asupra sa s colaboreze cu acegtia I-au alertat insd pe patriarh gi l-au pus
pe gandurt. Parea ci imparatul era dispus si sacrifice ortodoxia gi interesele Bisericii
Ortodoxe pe altarul aliantei cu Roma pentru salvarea Italiei de sus. De aceea
Kerularios s-a decis acum sa intre direct in lupti cu bazileul ordonind la inceputul
lui iulie compunerea unui tratat care sa justifice cu argumente din traditie atét
opozitia sa religioasd fatd de latimi, cit i nesupunerea sa faid de imparat, lucru
riscant $i putin obisnuit in Bizan{: ¢ vorba de asa-numita de ciire editorul ei, A.
Michel, ,,Panoplie impotriva latinilor™!. Pastrata fara titlu intr-un unic manuscris
scris in jurul anului 1300%%, ea a fost atribuitd de A. Michel patriarhului Mihail
Kerularios, intrucit In manuscris textul ei urmeazi scrisorii lui Kerularios citre
Petru Iil al Antiohiei, de care va fi vorba mai jos. Contestata de eruditi ca J.
Darrouzés*' sau F. Tinnefeld", care au atribuit compunerea ei in contextul
tulburarilor ce au succedat in Bizant ,,unirii” de la Lyon (1274), autenticitatea $i
paternitatea kerullariana a ,,Panopliei” sau micar a nucleului ei, a fost apérati, pe
langa A. Michel, de specialisti cum sunt M. H. Smith** sau M. Angold*. Lucrarea
gste 0 polemicd impotriva lui ,Filioque” si a azimelor (cap. 2-3) si se incheie cu
anatemizarea generald a tuturor ereticilor care se abat de la ortodoxie (19 anateme
in cap. 13). Dar accentul este pus pe interzicerea de cétre Biserica a comuniunii cu
ereticii (4), pe faptul cd impératul care recomanda comuniunea cu ereticii e un
precursor al lui antihrist (5) intrucit comuniunea cu dusmanii lui Dumnezeu duce
la pierzanie (6-9), de aceea autoritatea care cere acceptarea falsificarii Crezului nu
mai poate invoca in sprijinul ei supunerea recomandatd de Apostolul Pavel in
Romani 10 (10-12). Tot acum, la inceputul Jui iulie 1054, Mihail Kerularios ii
trimite o primi scrisoare lui Petru [l al Antiohiei*’ informandu-i de cele intamplate
in Constantinopol si avertizandu-1 impotriva oricarei cooperari cu Roma. in prima
parte a scrisorii (3—8), Mihail I ii relateazd versiunea sa privitoare la evenimentele

# Ed. Michel, Humbert und Kerullarios, vol. 1, p. 97-117.

4 Sinteza contra lui ,, Filiogue ", ed. Michel, vol. II, p. 208

—280.

4 Ibid., vol. 11, p. 208-280.

%2 Cod. Vindob. theol. gr. 306, f. 67-80v.

4> Dossier grec de I'union de Lyon, Paris, 1976, p. 116-127,

4 Theologische Realenzyklopddie XXII, 1992, p. 709.

* Op. cit., p. 104-105.

% Op. cit, p. 25.

TWill, p. 172~184; PG 120, 781-796. Tradusa mai jos: mr. 5. i
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din 1053—-1054: impreund cu imparatul i-a scris papei cu smerenie pentru aliana
impotriva ,,francilor”, dar emisarul a lasat scrisorile §i banii pentru papa latinului
duplicitar Argyros care si-a insusit banii, a chemat la el pe cei trei legati, a desfacut
pecetea scrisorilor bizantine si a compus in numele papei raspunsuri falsificate pe
care le-a trimis cu legatii la Constantinopol. Descrie apoi comportamentul arogant
al legatilor in capitala bizantina, descoperirea falsificarii epistolelor care contin de
fapt opiniile lui Argyros pe care I-a oprit de trei-patru ori de la impartisanie, fapt
confirmat de arhiepiscopul loan din Trani §i pe care il poate constata Petru insusi
din copiile acestor scrisori pe care le anexeazi. In continuare, Kerularios ii relateaza
colegului siu din Antiohia zvonul care i s-a adus la cunostintd cum cd atét el, cat si
patriarhii Alexandriei si Ierusalimului pomenesc inci la diptice numele papei, desi
el nu mai e pomenit la Constantinopol de pe vremea Sinodului VI Ecumenic (!) si
a papei Vigilius (!) (9) si cd patriarhii Alexandriei si lerusalimului primesc in
comuniune azimiti §i chiar celebreaza uneori liturghia cu azime (10), rugandu-1 sa
ancheteze acest zvon. Dupi care Kerularios continud reprosurile la adresa lui Petru
[11 al Antiohiei: i-a citit scrisoarea catre Dominic al Venetiei, in care criticd azimele,
dar unde lasa deoparte celelalte erori, mult mai grave, ale latinilor, al caror catalog
succint il face apoi: manancd animale sugrumate, carne si lapte in post, postesc
sambita, au adaugat la Crez, opresc casitoria preotilor, episcopii lor poarta inele §i
fac razboaie, boteazi cu o singura cufundare, nu cinstesc moastele si icoanele, nu
primesc pe Sfintii Trei Ierarhi i invatatura lor (12—14), iar lucrul cel mai grav si
important: n-au venit la Constantinopol ca si discute, ci s3 invete si impund cu
aroganta grecilor opiniile lor (15).

Prima scrisoare a lui Mihail Kerularios cétre Petru III reflectd bine cresterea
tensiunilor in Constantinopol la inceputul lunii iulie. Pe 4 iulie se declansase un
eveniment astronomic spectaculos. Pe cer aparuse brusc in plind zi o stea
stralucitoare care a continuat sa se vada si ziua timp de un an de zile. Era faimoasa
supernovi care a ldsat in urma ei norul stelar din Constelatia Crabului. Aparitia
unei stele in plind zi era pentru oamenii epocii un semn prevestitor de lucruri rele.
Explozia stelei observata in intreaga lume anticipa explozia crestinatitii medievale.
Si, intr-adevar, pierzandu-si rabdarea §i exasperat de faptul ca patriarhul ,,perfid”
nu se supune, frustrat de acest impas, cardinalul Humbert a decis si transeze
chestiunea printrun act de autoritate. Si astfel in dupd-amiaza zilei de simbdta 16
iulie 1054 cei trei legati au depus pe altarul Marii Biserici din Constantinopol actul
de excomunicare, in numele papei Leon IX, a lui Mihail Kerularios, Leon al Ohridei
si a sachelarului Nichifor, dupa care au iesit din biserica, scuturdndu-si de praf
incdltdmintea. Actul*® era redactat in acelasi timp atét cu prudenta, cat si cu un

* Will, p. 150-154; PL 143, 1001-1004. Tradus mai jos: nr. 6.
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exces incredibil. Asa cum scrie S. Runciman: ,,Putine documente importante sunt
atit de pline de erori demonstrabile. E intradevir extraordinar cum un om de eruditia
lui Humbert a putut si compuni un manifest atit de lamentabil. El incepe prin a-i
refuza lui Kerularios atit personal, cit si ca episcop al Constantinopol titlul de
patriarh. Declara apot ca n-are nimic de spus impotriva cetitenilor imperiului sau
Constantinopolului, dar toti cei carel sustin pe Kerularios sunt vinovaii de simonie
(viciul dominant in acel timp in Biserica lui Humbert), de a incuraja castrare (o
practicid urmaté la Roma), de rebotezarea latinilor (neadeviratd pe atunci), de a
permite preotilor sa se cisatoreascad (ceea ce era incorect, pentru ¢i un barbat
casatorit putea deveni preot, dar unul deja hirotonit nu se mai putea cisétori), de a
respinge legea mozaicd (ceea ce nu era adevirat), de a refuza impintagama barbatilor
rast (lucru neadevarat, desi grecii nu admiteau preoti rasi) gi, in cele din urma, de a
omite din Crez pe «Filioque» (ceea ce era exact opusul adevarului). Dupi astfel de
acuzatii plangerile privitoare la inchiderea bisericilor latine din Constantinopol isi
pierdeau efectul. Anatema finald era urmata de o proclamare a lui Kerulanos si
sustindtorilor lui drept eretici «prozimigi»™®. Actul de excomunicare a ajuns in
cele din urm3 in mdinile patnarhului, care a pus si fie tradus in limba greaci (o
traducere extrem de fideld) pe care a prezentat-o triumfitor bazileului care tocmai
i-51 luase ramas-bun de la legati pe care-i incarcase de daruri pentru bazilica Sfantul
Petru, si i-a cerut sd-i cheme inapoi si dea explicatii in sinod. imparatul a ordonat
readucerea legatifor in Constantinopol, dar intrucét era vorba de ambasadori de
rang inalt nu 1-a constrins si s¢ prezinte in sinod §i, intrucat acestia au refuzat sa
compari in fafa sinodului, le-a permis sasi continue drumul spre Italia. intre timp
insi oamenii patriarhului au difuzat confinutul actului de excomunicare in
Constantinopol, ceea ce a dus la demonstrafii §i revolte impotriva impératului si in
favoarea patriarhului si a Ortodoxiei. Nelinistit de intorsitura evenimentelor,
Constantin IX a scris patriarhului o scrisoare dand vina pe traducitorii in greaca a-i
documentului, care au fost flagelafi, i pe Argyros, ale cérui rude din Constantinopol
au fost intemnitate, ordondnd anatemizarea autorilor actului de excomunicare, deci
a legatilor, si a celor ce au colaberat la el, a traducitorilor, $i arderea lui. Sinodul a
judecat si a dat aceastd sentin{i in sesiunea sa de la patriarhie din ziva de miercuri,
20 1ulie, si a hotarit anatemizarea lor public3 la Sfanta Sofia in ziua de duminica,
24 tulie 1054, dar a ordonat pistrarea actului de excomunicare in arhiva. Cu acest
prilej s-a redactat un Act sinodal oficial (semeioma)™. Transcriind prologul
faimoasei Enciclice antilatine a patriarhului Fotie din 867, actul patriarhal denunta
ca pe nigte agenti ai diavolului pe bérbatii impiosi veniti din intunecimile Apusului
si actul de excomunicare cizut ca un trdsnet prin care acestia ,,ne-au anatemizat pe

* Op. cit., p. 48.
¢ Will, p. 155-168; PG 120, 735-746. Traducere mai jos: nr. 6.
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din 1053—-1054: impreuna cu impératul i-a scris papei cu smerenie pentru alianta
impotriva ,,francilor”, dar emisarul a lasat scrisorile i banii pentru papa latinului
duplicitar Argyros care si-a insusit banii, a chemat la el pe cei trei legati, a desfacut
pecetea scrisorilor bizantine §i a compus in numele papei raspunsuri falsificate pe
care le-a trimis cu legatii la Constantinopol. Descrie apoi comportamentul arogant
al legatilor in capitala bizantind, descoperirea falsificérii epistolelor care contin de
fapt opiniile lui Argyros pe care l-a oprit de trei-patru ori de la impértisanie, fapt
confirmat de arhiepiscopul loan din Trani §i pe care il poate constata Petru insusi
din copiile acestor scrisori pe care le anexeaza. In continuare, Kerularios i relateazi
colegului sdu din Antiohia zvonul care i s-a adus la cunostinta cum cé atit el, cét si
patriarhii Alexandriei si lerusalimului pomenesc inci la diptice numele papei, desi
el nu mai e pomenit la Constantinopol de pe vremea Sinodului VI Ecumenic (!) st
a papei Vigilius (!) (9) si ca patriarhii Alexandriei si lerusalimului primesc in
comuniune azimiti si chiar celebreaza uneori liturghia cu azime (10), rugandu-1 sa
ancheteze acest zvon. Dupa care Kerularios continua reprosurile la adresa lui Petru
[11 al Antiohiei: i-a citit scrisoarea catre Dominic al Venetiei, in care criticd azimele,
dar unde lasa deoparte celelalte erori, mult mai grave, ale latinilor, al caror catalog
succint il face apoi: minancad animale sugrumate, carne si lapte in post, postesc
sambdta, au adiugat la Crez, opresc cdsitoria preotilor, episcopii lor poarta inele si
fac razboaie, boteaza cu o singura cufundare, nu cinstesc moastele si icoanele, nu
primesc pe Sfintii Trei Ierarhi si invatatura lor (12-14), iar lucrul cel mai grav si
important: n-au venit la Constantinopol ca si discute, ci s invete $i impuna cu
arogantd grecilor opiniile lor (15).

Prima scrisoare a lui Mihail Kerularios citre Petru III reflectd bine cresterea
tensiunilor in Constantinopol la inceputul lunii iulie. Pe 4 iulie se declansase un
eveniment astronomic spectaculos. Pe cer aparuse brusc in plind zi o stea
stralucitoare care a continuat si se vada si ziua timp de un an de zile. Era faimoasa
supernova care a lasat in urma ei norul stelar din Constelatia Crabului. Aparitia
unei stele in plina zi era pentru oamenii epocii un semn prevestitor de lucruri rele.
Explozia stelei observata in intreaga lume anticipa explozia crestindtitii medievale.
Si, intr-adevir, pierzandu-si rabdarea i exasperat de faptul ca patriarhul ,,perfid”
nu se supune, frustrat de acest impas, cardinalul Humbert a decis sd transeze
chestiunea printrun act de autoritate. Si astfel in dupi-amiaza zilei de simbata 16
iulie 1054 cei trei legati au depus pe altarul Marii Biserici din Constantinopol actul
de excomunicare, in numele papei Leon IX, a lui Mihail Kerularios, Leon al Ohridei
si a sachelarului Nichifor, dupa care au iesit din biserica, scuturdndu-si de praf
inciltAimintea. Actul*® era redactat in acelasi timp atit cu prudentd, cit si cu un

“ Will, p. 150-154; PL 143, 1001-1004. Tradus mai jos: nr. 6.
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exces incredibil. Asa cum scrie S. Runciman: ,,Putine documente importante sunt
atit de pline de erori demonstrabile. E intradevér extraordinar cum un om de eruditia
lui Humbert a putut s compuna un manifest atét de lamentabil. El incepe prin a-i
refuza lui Kerularios atit personal, cit si ca episcop al Constantinopol titlul de
patriarh. Declard apoi ca n-are nimic de spus impotriva cetdtenilor imperiului sau
Constantinopolului, dar toti cei carel sustin pe Kerularios sunt vinovati de simonie
(viciul dominant in acel timp in Biserica lui Humbert), de¢ a incuraja castrare (o
practicd urmati la Roma), de rebotezarea latinilor (neadeviratd pe atunci), de a
permite preotilor si se cisatoreascd {ceea ce era incorect, pentru ca un bérbat
cisatorit putea deveni preot, dar unul deja hirotonit nu se mai putea cdsatori}, de a
respinge legea mozaici (ceea ce nu era adevirat), de a refuza impértagania barbatilor
rasgi (lucru neadevirat, desi grecii nu admiteau preoti rasi) §i, in cele din urma, de a
omite din Crez pe «Filioque» (ceea ce era exact opusul adevarului). Dupai astfel de
acuzatii plingerile privitoare la inchiderea bisericilor latine din Constantinopol isi
pierdeau efectul. Anatema finald era urmatd de o proclamare a lui Kerularios si
sustinatorilor lui drept eretici «prozimifi»™’. Actul de excomunicare a ajuns in
cele din urma in méinile patriarhului, care a pus si fie tradus in limba greaci (o
traducere extrem de fideld) pe care a prezentat-o triumfitor bazileului care tocmai
i-gi luase ramas-bun de la legati pe care-i incarcase de daruri pentru bazilica Sfantul
Petru, si i-a cerut sd-i cheme inapoi sa dea explicatii in sinod. imparatul a ordonat
readucerea legatilor in Constantinopol, dar intrucét era vorba de ambasadori de
rang inalt nu i-a constrans sa se prezinte in sinod $i, intrucét acestia au refuzat s
compard in faja sinodului, le-a permis sasi continue drumul spre Italia. intre timp
insd oamenil patriarhului au difuzat confinutul actului de excomunicare in
Constantinopol, ceea ce a dus la demonstratii i revolte impotriva imparatului i in
favoarea patriarhului §i a Ortodoxiei. Nelinigtit de intorsatura evenimentelor,
Constantin IX a scris patriathulut o scrisoare dand vina pe traducétorii in greac a-i
documentului, care au fost flagelati, i pe Argyros, ale cdrui rude din Constantinopol
au fost intemnitate, ordonind anatemizarea autorilor actului de excomunicare, deci
a legatilor, si a celor ce au colaborat 1a el, a traducatorilor, i arderea lui. Sinodul a
judecat si a dat aceasti sentin{a In sesiunea sa de la patriarhie din ziua de miercuri,
20 iulie, si a hotiirdt anatemizarea lor publicd la Sfinta Sofia in ziua de duminica,
24 julie 1054, dar a ordonat pastrarea actului de excomunicare in arhivi. Cu acest
prilej s-a redactat un Act sinodal oficial (semeioma)*®. Transcriind prologul
faimoasei Enciclice antilatine a patriarhului Fotie din 867, actul patriarhal denunta
ca pe niste agenti ai diavolului pe barbatii impiosi veniti din intunecimile Apusului
§i actul de excomunicare cizut ca un trisnet prin care acestia ,,ie-au anatemizat pe

¥ Op. cit., p. 48.
% Will, p. 155-168; PG 120, 735-746. Traducere mai jos: nr. 6.
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noi, $i mai bine-zis Biserica Ortodoxd” pentru cd promoveaza Ortodoxia, acuzandu-i
pe ortodocs s1 Biserica lui Dumnezeu cu pretinse erezii §i acuzandui pentru ¢ nu
se rad, pentru ¢ nu practic celibatul preotilor i pentru ca ar fi falsificat, chipurile,
Crezul. Dar ei sunt cei care au falsificat scrisorile, pretinzand ¢ vin de la Roma, pe
cind veneau de la dubiosul Argyros. Sunt redate apoi ,,in extenso” textul actului de
excomunicare a legatilor $i scrisoarea impdratului pe baza cireia sinodul
anatemizeazi pe legati §i pe colaboratorii lor, in primul rind pe Argyros. Ca si
actul similar al legatilor papali, care nu excomunica Biserica Ortodoxa in general,
ci doar trei persoane, §i actul patriarhal nu anatemiza Biserica latind, nici papalitatea,
ci doar persoanele legatilor si pe Argyros. Ambele ldsau astfel calea deschisi reludrii
comuniunit §i relatiilor dintre cele doud Biserici intr-un moment mai prielnic.
Schisma a fost astfel intr-adevar una intre Humbert si Kerularios, aux intre
cele doud Biserici. Cele doud excomuniciri nu au devenit un obstacol serios decét
atunci cind ele au fost recunoscute ca atare de cele doua Biserici. Momentul din
1054 a fost ciocnirea dintre doud stiluri de guvernare ecleziastica reformatoare cu
ambitii universaliste gi uniformizatoare pentru care propria traditia (romand sau
bizantind) era unica valabild si apostolica, orice diversitate fiind o divergent
intolerabila si o abatere inacceptabild, §i pentru care orice unire echivala cu un
LHuniatism”, si orice reconciliere cu conformarea sau convertirea celeilalte pirti la
unica practicé valabild, cea proprie. Desi actul lui Humbert era invalidat juridic de
absenta unui pap# la data emiterii lui, faptul ci pana in 1061 cardinalul de Silva
Candida va conduce practic din umbra Biserica Romei, iar politica sa va fi continuata
apoi de prietenul s3u apropiat Hildebrand, viitorul papd Grigorie VII, a facut ca
Roma si-1 recepteze tacit ca valid §i drept un rdspuns legitim la un atac nemotivat
i inacceptabil la adresa tradifiet §i autorititii romane. La rdndul siu, Mihail
Kerularios a interpretat actul legatilor ca pe o provocare si o ofens3 intolerabila
din partea unor barbari neciopliti din Apus, care trebuie condamnati si apoi ignorati.
De altfel situatia nu era noud, schisma dintre cele doua Biserici nu era o noutate,
iar episodul din 1054 n-a fost retinut ca atare de istoriografii sau autorii bizantini,
ci mai degraba ca o incercare de forte intre bazileu gi patriarh soldat cu un triumf
zdrobitor al lui Mihail Kerularios asupra lui Constantin IX Monomahul. Din iulie
1054 si pani la ciderea sa in noiembrie 1058, Mihail Kerularios a devenit cel mai
important personaj din Constantinopol. impératul bolnav —avea sa moard in ianuarie
1055 — va fi obligat s& renunfe nu numai la negocierile cu Roma si la favoritul
Argyros, ci §i la colaboratorii sai, umanistii de la Universitatea imperiala reinfiintata
in 1045, in care vedea adversari ai actiunii sale. Acestia, intre care se numarau
juristul Ioan Xifilin, viitor patriarh, si filozoful Constantin Psellos (ultimul dupa
ce a fost nevoit si dea o ,mirturisire de credintd” ortodoxa, fiind acuzat de
neoplatonism), vor fi nevoiti s se retragd din viaga public3 st s-au ficut monahi pe
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Muntele Olymp din Bithynia. De aici Mihail Psellos {(cum s-a numit ca monah) se va
intoarce insd in 1055 rechemat de batrana imparateasi Teodora (1055-1056), devenind
apoi consilier $i apoi ministru al imparatilor Mihail VI (1056-1057), Isaac I Comnenul
(1057-1059), Constantin X Dukas (1059--1067) si Mihail VIII Dukas (1071-1078).
El a asistat astfel atit la triumful, cét si la ciderea dugmanului sau, patriarhul Mihail
Kerularios. Ajuns la apogeul puterii sale, patriarhul a determinat in 1057 prabusirea
lui Mihail VI sustindnd urcarea pe tron a generalutui Isaac I Comnenul pe care 1-a
incoronat, dar cu care a intrat in conflict pe tema controlului averilor manastirilor. -
Isaac a reusit insd si-1 exileze §i1 i-a intentat la sfargitul anului 1058 un proces de
uzurpare a simbolurilor autorit{ii imperiale §i de erezie, al cérui lung rechizitoriu
in sinod a fost redactat de Psellos, devenit acuzatorul oficial al patriarhului. Procesul
na mai avut loc, fiindci Kerularios a murit in exil pe 21 ianuarie 1059, impiratul
fiind nevoit sa-i faca funeralii oficiale in Constantinopol din pricina devotamentului
zgomotos fatd de patriarhul decedat din partea poporului care vedea in el un erou
national, un apiritor al Ortodoxiei. Ulterior, la cererea nepoatei lui Kerularios,
Evdokia Makrembolitissa, devenitd sotia imparatului Constantin X Dukas, Psellos
va scrie un lung ,.encomion” intru lauda patriarhuluwi decedat al carui dugman fusese!
Personaj controversat, veritabil ,,Hildebrand bizantin”, cum s-a spus, Mihail -
Kerularios a fost, agadar, un adept intransigent al autonomiei Bisericii fatd de impérat
i primatului autoritdfii mistice asupra celei rafionale a umanigtilor: pentru el
patriarhul Noii Rome era deasupra impératilor si umanistilor, dar si un fel de , pap
ortodox” ca primat in cadrul , tetrarhiei” patriarhilor rasiriteni. In aceasta calitate, -
Kerularios i-a scris din nou lui Petru III al Antiohiei la sfarsitul lui iulie 1054,
informandul despre evolutiile din intervalul 16-24 tulie. El evoc din nou sosirea
in Constantinopol a barbatilor impiosi trimisi nu de papa, ci de Argyros (dovadi
falsificarea scrisorilor care purtau sigilii contraficute), ca si provoace scandal
impotriva Ortodoxiei (1); au criticat cu dispret credinta ortodoxd ,,corupti” (a
falsificat ,,Crezul”!) pretinzind cd au venit pentru ,,indreptarea noastra”; intrucit
Kerularios a refuzat si discute cu ei despre aceste chestiuni in absenta celorlalft
patriarhi (3), ei au aruncat pe Sfinta Mas3 a Marii Biserici un inscris impios de
anatemizare ,,a noastri §i a intregii Biserici Ortodoxe” (4) la care din ordinul
imparatului a rispuns anatemizandu-i (5). Scopul scrisorii e de informare si de a
solicita lui Petru III s3 adere la acest act §i s& adopte aceeasi atitudine, raspunzand
cu demnitate in cazul in care Roma ii va scrie despre acestea (6). Petru 11 e rugat sa
transmita si celorlalti patriarhi aceeagi scrisoare cu o rugiminte de adeziune (7) si
e anuntat ci-i va scrie, dacdi e nevoie, mai pe larg aliturdnd si copia actului de
excomunicare latin, din care se vede ,,ignoranta, nesimtirea §i nebunia” latinilor.

5V Will, p. 184—188; PL 120, 815-820. Traducere mai jos: nr. 7.
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Petru III al Antiohiei a rdspuns pe larg punct cu punct primei scrisori a lui
Mihail Kerularios in august-septembrie 1054, deci inainte de primirea celei dea
doua, iar scrisoarea sa*’ reprezintd un epilog luminos la lectura dureroasa a
documentelor cuprinse in dosarul ,,Marii Schisme™ din 1054. Patriarhul antiohian
ia act de informarea trimisa de Kerularios i deplange cu tristete intrigile lui Argyros
si indrdzneala cu care se amesteca, laic fiind, in lucrurile rezervate preotilor (1).
Nu ezita si taxeze ignoranta lui Kerularios in ce priveste scoaterea din diptice a
numelui papei, pe care o atribuie tineretii i lipsei de experientd a hartofilaxului
Marii Biserici care nu stie ¢ papa Vigiliu s-a impdacat in 547 cu patriarhul Mina si
Sinodul VI Ecumenic (680-681) l-a aclamat pe papa Agaton (3-4). Petru insusi a
auzit in tinerete pe patriarhul Constantinopolului Serghie II (1001-1019) pomenind
la diptice numele papei, i declard ci nu stie cum §i de ce anume a fost scos mai
apoi din diptice (5). In ce priveste erorile reprosate latinilor, ele nu au toate aceeasi
gravitate: unele sunt detestabile, altele vindecabile, iar altele — cum e raderea barbilor
— pot fi trecute cu vederea (6); la fel §i mancarea carnurilor diferitor animale, cum
aratd Faptele Apostolilor 10, Sfantul Vasile cel Mare §i un episod din viata Sfantului
Pahomie cel Mare, care crestea porci a cdror carne o didea oaspetilor $i monahilor
bolnavi (7-10). Lucrul cel mai grav dintre toate este insd adaosul ,,Filioque” care e
contrazis de Evanghelia dupa loan (si absolut interzis de Sinoadele Ecumenice)
(11), dar se pare ca Roma a pierdut textul original cu ocazia devastarii $i ocupatiei
ei de catre vandalii arieni, de unde vine si botezul cu o singurd scufundare (12).
Importantd e intentia buni: acolo unde credinta in Dumnezeu nu e in primejdie,
trebuie urmarita pacea §i iubirea de frati, iar latinii, chiar neciopliti si barbari, sunt
fratii nostri. E mare lucru ci ei cred in Treime si Intrupare, chiar daca nu e laudabil
ca refuza preotii casatoriti §i mananca carne la inceputul Postului Mare (14). Nu
este de acord cu azimele, pe care le-a criticat pe larg in scrisoarea citre Dominic al
Venetiei, dar crede ca papa nu stie de aceasta practica sau ci aici s-ar putea aplica
principiul respectului ,,vechilor obiceiuri” (15). Méancarea de carne in sdnge e
opritéd intr-adevir de decretul Sinodului Apostolic din Faptele Apostolilor 15,
dar oare la Constantinopol nu se vand peste tot carnati in sange (16)? Nu-i bine
sd-i criticim pe altii §i s& nu ne uitdm la noi insine; si Petru ii aduce aminte lui
Kerularios ¢d n-a reusit sd-i faca pe diaconii studiti sd nu mai poarte briie la
liturghie (17)! Latinii trebuie combatuti de Kerularios in ce priveste adaosul la
Simbol si refuzul preotilor casitoriti, dar celelalte trebuie trecute cu vederea
fiindcd sau nu vatdma adevarul, sau sunt calomnii i banuieli fara acoperire (18).
Cel mai bine e ca Mihail Kerularios si-i scrie direct papei care-1 va putea ldamuri
mai bine (19). In orice caz, acuza ci romanii — care pun atita pret pe mormintele

52 Will, p. 189-204; PG 120, 795-816. Traducere mai jos: nr. 8.
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Apostolilor — n-ar cinsti sfintele moaste sau sfintele icoane, e ridicold si lipsité de
orice temei, fiind contrazisd usor de fapte (20). Ca o reguli general, Kerularios e
indemnat si lase deoparte rigoarea excesiva care a dus la dihonia intre Roma §i
Constantinopol, la scindarea cregtinititii si 1a infrdngerile armatelor cregtine (21).
Daca indreapti adaosul [a Simbol, nu trebuie si li se mai ceard nimic (azimele sunt
indiferente), ca nu cumva cerind totul sa pierdem totul (22). Avem un Dumnezeu
al pécii si al iubirii, Care este iubire si a stabilit drept lege crestinilor iubirea de
frati, ceea ce acolo unde nu e disprefuit Dumnezeu impune drept reguld de
comportare si atitudine moderatia $i condescendenta (25).

Distanta intre moderatia st infelegerea scrisorii lui Petru III al Antiohiei $i
textele si anatemele schimbate intre ei de Humbert i Kerularios, dominate de
precipitare §i exces pasional, de ignoranti si intolerantd, este imens4, si ea ridicd o
seri¢ de probleme. Desi anatemele din 1054 au fost actele personale ale unor lideri
bisericesti §i au vizat doar persoanele liderilor bisericesti ale partii celeilalte, si
n-au fost cauzi directd a rupturii comuniunii intre Bisericile Rasiritului gi
Occidenmlui, totugi ele au devenit simbolul si rezultatul normal al diferentelor
. dogmatice $1 liturgice care au dus la separatia intre Réséritul 5i Apusul crestin. Asa
. cum a aritat intr-un important studiu din 1975 profesorul atenian Vlasios Phidas™,
in secolul XI s-a intimplat un fenomen ,,tragic™; spre deosebire de schisma ,,fotiana”
din secolul IX, cand conflictul intre persoane a fost supus constiintei intregii Biserici
exprimate intrun Sinod Ecumenic (Constantinopol, 879-880)* care a dat solutia
lui ridicindu-se deasupra persoanelor in cauzi, in secolut XI cele douid anateme
reciproce n-au fost supuse constiintei intregii Biserici intrun sinod ecumenic care
sa le examineze faptele comise de ambele parti, ci, din contrd, persoanele liderilor
sau ridicat in mod arbitrar deasupra constiintei Bisericii pronuntind sentinte ultime
51 impunéndu-le ,de facto” ca definitive Bisericilor, desi ele nu exprimau
plenitudinea acestei constiinte. Separatia a primit astfel o aurd de canonicitate si
un caracter definitiv care a facut dificild si a subminat uiterior orice dorinti de a
rezolva in mod sinodal diferentele existente.

Triumf al iubirii dupd secole de urd si ostilitate reciproc3, desfiintarea
reciprocid pe 7 decembrie 1965 a anatemelor din 1054 n-a restabilit comuniunea
deplind intre cele doud Biserici, fiinded ele n-au putut anula magic sau automat
diferentele mai vechi si mai noi dintre ele. Au anulat doar acuzatiile neintemeiate,
nu gi divergentele separatoare intemeiate care au rimas. Prin desfiintarea anatemelor

3 V. Pheidas, ,, Anathémes et schismes. Conséquences ecclésiologiques de la levée
des anathémes ”, Istina, 1975, p. 75-86.

4 Cf. A. Meijer, A Successful Council of Union. A Theological Analysis of the Photian
Synod of §79-880 (Ansbekta Vlatadon 23), Thessaloniki, 19735,
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s-a trecut canonic vorbind de la starea de schismi definitiva, simbolizata de ,,Marea
Schisma” din 1054, la cea de ,,situatie schismaticd™ provizorie, care permite In
conditiile create de respect si iubire reciproci rediscutarea si clarificarea in comun
pe cdile dialogului teologic si sinodalitatii a tuturor diferentelor inca separatoare i
care sunt inca un obstacol in calea refacerii comuniunii depline existente in timpul
primului mileniu cregtin.

I

~Enthronistika™ lui Petru III al Antiohiei cdtre papa Leon 1X%
(iunie—iulie 1052)

De-abia ce am primit acum, stipane de Dumnezeu cinstite, grijile bisericesti
cu bunéavoirea gi harul lui Dumnezeu si la un semn al de Dumnezeu incoronatului
nostru sfant imparat, ¢ un gdnd mi-a involburat ca o mare vijelioasi gandurile, un
génd curios pentru cei multi, dar nu cu tortul de respins pentru mine §i pentru cei
care gindesc ca mine, pentru ¢d vedeam Biserica lui Hristos nu schiopidtand
intdmplitor, ci fiind oloagd de moarte. $i zi si noapte m3 frimantam in minte care
si fie motivul distantirii/disensiunii [diastasis] bisericesti, pentru ca marele urmasg
al marelui Petru, pistorul Romei celei Vechi, si se rupi si taie de dumnezeiescul
trup al Bisericilor, gt si nu ia parte impreuna cu Intai-statatorii acestora la sfaturile
lor dumnezeiesti §i si poarte impreuna cu ei in parte grijile bisericesti condus fiind
el insusi de ména in chip apostolic de aceia [F4 22, 11]. Dacé insé cauza acestei
distantiri e o schisma, am socotit cd nu trebuie ca niste intelepti in cele dumnezeiesti
si slujitori ai Cuvintului sd schiopéiteze in chip atit de irational in cele esentiale
plecind de 1a un prilej mirunt; iar daci aceasti cauzi e o abatere de la dogmi si o
inovatie, intdi de toate n-am putut vedea acest lucru la noi, dat fiind ca trasaturile
caracteristice apostolice §i patristice ale invatiturii ortodoxe sunt pizite intacte,
iar mai apoi am goviit sd arunc asupra Bisericii de la voi o astfel de pata inainte de
a fi informat din experientd despre acest lucru, fiindca stiu ci de [a succesiunea
apostolilor si pidnd la stribunii nostri aceasta a pastrat nefalsificata ortodoxia.

Gandindu-ma4, agadar, la acestea si ciutdnd un mod de unire, am gisit vechiul
obicei care cere ca aceia care vin recent la arhierie si faci cunoscuta prin scrisori
marilor arhierei predecesori corectitudinea credintei §i sa ceard comuniunea de la
fiecare din acesgtia. Ajungand, prin urmare, i eu la unele ca acestea, arit, asadar,
cumn cred in privinta celor dumnezeiesti, dar cer §i de la desivirsirea ta o expunere

3% Texte din volumul 1172 al Sinodiconului Ortodoxiei in curs de aparitie.
% Ed. A. Michel, Humbert und Kerullarios, vol. II, Paderborn, 1929, p. 446456,
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in scris a credintei §i cer in chip inevitabil si aflu care e cauza distantirii. Si daci
aceasta € mirunta $i nu atinge dreapta credintd, cer si implor sa fim scutiti de
primejdiile care vin prin distantare, iar Bisericile lui Dumnezeu si incheie un
armistifiu, si clerul Stdpanului sd innotasci pacea care domnea pini acum i care
aduni os cu os $i incheieturi cu incheieturd de Capul comun Hristos [£f4, 16; Col
2,19]. Dacd insa aceasta e mare i duce departe de dogmele corecte, cer ca indoiala
privitoare la aceasta s fie pusi inainte in mijloc, si fie ambele parti s3 se lase
convinse de dovezi scripturistice — fiindcd propoviduirea noastrd nu este in
cuvintele convingatoare ale intelepciunii omenesti [/ Co 2, 4] —, fie cel convins
si rupa rizboiul vremelnic si 3 numai incerce astfel sa sfagie la nesfargit [unitatea)
si si se lupte in zadar cu umbrele ca unti care se luptd pe timp de noapte cu ai lor.
Tar Tu, Stapinul si Dumnezeul meu, Cuvintul Cel de o fiinta cu Tatal, in Care sunt
comorile cunoasterii si ale intelepciunii [Cof 2, 3], Care desidvirsesti atat pistorii,
cét si turma, sa-mi insufli cuvint de sus ca sa rostesc indeajuns teologia care std
inainte.

Cred, agadar, in sfinta, de o fiintd, nedespartita i necontopita Treime
necunoscind in ea nici o contopire a celor Trei Ipostase, nici dogmatizand o diviziune
a firii, cinstind o Treime de Persoane In Unimea firii $i martunsind o unicd divinitate
sau fire in Trei Ipostase. il stiu fard inceput pe Tatil, si i stiu fari inceput pe Fiul si
pe Duhul. Acestia sunt agezati mai presus de orice inceput, desi in virtutea cauzei
{1 numim inceput pe Tatal. insusirea Tatilui ¢ nenasterea, a Fiului € nasterea, iar a
de viatd incepatorului Duh e purcederea. $i, simplu spus, ma inchin unei Unice firi
a Dumnezeirii in Trei Ipostase inteligente, desdvirsite si subzistind de sine, divizate
prin numar, nu prin divinitate, nu punind mai presus sau tdind una din cele Trei
Ipostase, pe unele cinstindu-Le mai mult decét e bine, iar pe altele insultandu-le.

Cred cd Dumnezeirea Una in Treime a adus toate din ceea ce nu este niciunde
nicicum, ¢a e Creatoarea a toate, Sustinitoarea a toate, din Care este §i existenfa
pentru cele ce sunt, suprafiintiald, suprainitiald, bunitate suprabuna, care
impartaseste creaturilor toatd bunitatea, indumnezeitoare, desivarsitoare,
atotputernici gi atoatesupraveghetoare.

Cred ca Fiul lui Dumnezeu Tatil si Dumnezeu, O Ipostasi din Sfinta Treime,
a venit la sfrsitul veacurilor sa fie impreund cu noi si s3 petreaca impreuna cu noi
potrivit prezicerilor prorocilor [Bar 3, 38] a imbricat din preacuratul singe al Pururea
Fecioarei si Niscatoarei de Dumnezeu omul intreg, fiind om desavérsit in mod
real, nu imaginar, cu suflet rational si inteligent, pazind prin unirea dupa ipostasi
cele doui firi neamestecate gi necontopite, a viefuit in chip divinouman [theandrikos]
impreuni cu vointele si lucririle naturale corespunzitoare, a luat bolile noastre si
a purtat neputintele noastre, ne-a invatat invatiturile supraceresti $i a cunoscut
intru toate afectele naturale si ireprogabile ale firii asumate; dupi care a patimit in
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trup, a ribdat crucea i moartea, iar a treia zi a inviat, a petrecut cu prietenii Lui de
la inceput timp de patruzeci de zile i a gustat cu ei hrana aratand prin toate in chip
prisositor Intruparea Lui reali — si ¢4 nu a venit la noi in chip imaginar cum i s-a
parut in chip impios unora din cei care nu intrd {la oi] prin usi [¢f. n 10, 1] -,
dupa care S-a iniltat la ceruri cu slava impreuna cu firea asumati, iar prin venirea
Duhului Celui de o fiintd si conatural [cu El] a deschis gurile apostolilor si ia trimis
invitatori la neamurile [pdgéane] cele de sub cer; si Care ,,in felul in care L-ati
vazut mergind la cer, aga va veni” [FA 1, 11] iardsi sd judece viii i mortii, cici
»1atdl nu judecd pe nimeni, ci toata judecata a dat-o Fiului” [/n 5, 22],

Primesc, venerez si imbrétigez Sfintele Sapte Sinoade Ecumenice si primesc
cu socotintd negovaielnica in chip ferm toate cele dogmatizate si intirite de fiecare
din ele, cinstind si venerdnd veneratele si sfintele icoane. Si agsa ma fagaduiesc ci
cred cu tirie.

Iar pe lupii stricitori at turmei [F4 20, 29], care nu intrd la ea prin Invititura
dumnezeiasci, invértinduse in jurul ei cu duh ratacitor, pe ereticii cu minte vatamata
gi fard Dumnezeu pe care fiecare din aceste Sincade i-a smuls din legitura comuni
a Bisericii, {i anatemizez, impreuni cu cei care gandesc la fel cu ei i cu scrierile
lor, cu orice problema, antitez3, rastalmicire si abatere de la Scripturi, socotindu-i
urdti de Dumnezeu §i coapostai impreund cu diavolul apostat dintru inceput. Intorc
din suflet spatele de la orice alta erezie iar pe nascocitorii lor ii dau blestemelor de
pe urmi, nesuferind nici in urechi vreo desartd auzire eretici si straini. Cred,
géndesc, cinstesc, i ziua §i noaptea mé intorc neincetat cu mintea si imi inscriptionez
in ea cele pe care le-a rostit inspirat dumnezeiasca ceat a Apostolilor, le-a vestit
venerata adunare a Parintilor i le-a intdrit consensul Bisericii. lar pe celelalte le
arunc celor ce latrd impotriva credintei §i vineazi prin inovatia dogmelor slava
lipsitd de slavd, si mi socotesc Intinat chiar si numai prin pomenirea lor.

Asa este gandul nostru si astfel de dogme tine el, precum a facut cunoscut
acum pe scurt cuvantul nostru. Iar daci cele scrise nu se aliniaza fard abatere la
cuvéantul drept 51 1a invagitura dumnezeiasca, cer ca deséivirsirea ta dumnezeiascd sa
ma povituiasci friteste i prieteneste si si ma invete cele mai bune printr-o convorbire
in scris §i in plus sd ne Invete cauzele atat de marii noastre distantiri, pe care fie le voi
lauda cu totul si voi incerca sd-i indrept pe cei vinovati de scandaluri, fie le voi
respinge cu cuviinti si voi cere indreptare de la virtutea ta. lar Dumnezeu! pacii [Fvr
13, 20], Care uneste cele departate, Care prin pogorirea Sa a facut o singura Biserica
din ingeri $i din oameni, s34 ne uneascd impicindu-ne unii cu altit prin unire $i
intelegere duhovniceascd, pentru ca sa gandim acelasi fucru i intelegem acelasi lucru
spre siava Lui §i méAntuirea si lauda noastra, spre zidirea credinciosilor, prin soliile
preacuratei Maicii lui Dumnezeu si ale sfintilor Apostoli. imbrétisez impreuni cu
Biserica de sub jurisdictia mea si stantul sinod de la tine $1 sfantul cler al fericirii tale,
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rugindu-i pe tofi si o pomeneasca Impreuna cu ea in sfintele voastre rugaciuni catre
Domnul §i pe smerenia mea.

Citre acelasi?’
(mai-iunie 1054)

Marea Intelepciune enipostatica a lui Dumnezeu care pune de departe temeliile
lucrurilor mari n-a socotit un fucru nevrednic sa rinduiasca cele ale noastre aga
cum ii place. $i asa pe mine cel crescut si educat de la inceput de parinti iubitori de
Dumnezeu i hrinitori de sdraci si care au ajuns in floarea vérstei in dogmele $i
invatdturile dumnezeiesti ale Bisericii, m-a invrednicit mai intdi de demmnititi civile
si m-a educat indeajuns prin cei din mijlocul lor, dupi care folosindu-se de sufletut
preabun al preaseninului nostru impdrat ca de un instrument foarte potrivit §i
ascultitor de Dumnezeu si preferindu-mi cu judecitile pe care le stie tuturor
celorlalti, m-a ridicat in scaunul arhieresc. Am expus acestea nu celebrand cele ale
mele — si nu fie!, ciici potrivit prorocului ma stiu pAméant si cenusi [Fe 18, 27; Sir
10, 9] — ci mérind bunitatea lui Dumnezeu fatd de mine si vestind méretia imitatoare
a lui Hristos a impératului. Asadar, pentru ci Hristos Dumnezeul nostru ne-a
invrednicit prin bunitatea Sa covirsitoare sa pastorim turma pe care a cistigat-o cu
propriul Siu Sange, am socotit ¢a trebuie s facem cunoscute iubiril voastre ideile
noastre despre Dumnezeire §i despre Economia in trup a lui Hristos Dumnezeul
nostru $i 53 vd ardtdm cuvantul credintei noastre, ca sd poti sa stii st tu lJAmurit ci ne
aliniem definititlor dumnezeiestilor Paringi $i conglasuim cu toate acestea.

Cred potrivit Sfantului Simbol expus i promulgat de Sfinil $1 de Dumnezeu
purtitorii Parintii nogtri, intr-Unul Dumnezeu Tatil Atottiitorul, Facétorul cerului
si al paméantului, al tuturor celor vazute si nevazute. $i intr-Unul Domn lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu Unul-Nascut, Care din Tatil S-a nascut mai inainte de tott vecii,
lumini din lumind, Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevarat, nascut nu facut,
de o fiintd cu Tatél, prin Care toate S-au facut. Care pentru noi oamenii $i pentru
a noastrd mintuire S-a coborit din ceruri st S-a intrupat din Duhul Sfant si din
Fecioara Maria 5i S-a facut om, Care S-a rastignit pentru noi sub Pontiu Pilat, a
patimit i a fost ingropat, 5i a inviat a treia zit dupa Scripturi, §i S-a iniliat la
ceruri §i gsade dea dreapta Tatilui, §i iardsi va veni cu slava si judece viii §i

37 A. Michel, I1, 1929, p. 454456, intrucat la prima scrisoare trimisi papei Leon IX
in iunie—iulie 1052 prin intermediul lui Argyros, Petru Il al Antichiei n-a primit nici un
rispuns, In mai—iunie {054 acesta i trimite papei de data aceasta prin intermediul patriarhului
Dominic de Grado (Venetia) o a doua scrisoare ,.enthronistika”, care va primi in sférsit un
raspuns din partea papei.
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mortii, 5i a Carui Impératie nu va avea sfirsit. $i intru Duhul $fant, Domnul, de
viatd facatorul, Care impreuna cu Tatal si cu Fiul e inchinat si marit, Care a grait
prin proroci. $i intru una, sfantd, universald gi apostolicd Bisericid. Mirturisim
un Botez spre iertarea picatelor. Asteptim invierea mortilor. $i viata veacului ce
va si vind. Amin. Am scris deci in epistold fird schimbare intreg Sfintul Simbol,
dupi care am adiugat acestea:

Pe ldngd acestea primesc si Sfintele Sapte Sinoade Ecumenice: pe cel de la
Niceea [325] care a dogmatizat de o fiinfimea i de o cinstirea Fiului Unul-Nascut
al lui Dumnezeu cu Tatal, tar pe Arie adoratorul creaturii 1-a surpat si frant in chip
legiuit; pe al dumnezeiestilor Parinti din Constantinopol [381] care cu inspiratie
dumnezeiasci si miscat de Duhul la proclamat Dumnezeu pe Duhul Sfant si i-a
ostracizat din Bisericd pe Macedonie cel cu mintea bolnava; pe lingd acestea pe
cel intrunit in Efes [431], care a proclamat un Hristos intro unici ipostasa, Acelasi
Dumnezeu gi om indivizibil intrucit divinitatea Lui s-a unit dupi ipostasi cu
umanitatea intreagi si a pecetluit cu Sfanta Fecioara si Maica lui Dumnezeu si fie
crezutd/slavitd Nascitoare de Dumnezeu, iar pe Nestorie care a indriznit sa divida
pe Unul Hristos in doud ipostase, la dezbracat de preotie si I-a dat anatemei; incd si
Sinodul adunat de Dumnezeu de la Chalcedon [451] care a dogmatizat corect doud
firi necontopite $i neamestecate, dar o unicd ipostasi ale lui Hristos, Care a atribuit
semnele dumnezeiesti mai presus de cuvant si facerile de minuni mai presus de
intelegere firii dumnezeie§ti cu comuniunea celeilalte, iar patimirile, ostenelile,
chinurile, setea si cele asemanitoare lor le-a atribuit in chip intelept fiintei omenesti,
si a condamnat pe drept cuvint impietitile lui Eutihie §i Dioscor; apoi si pe al
doilea de la Constantinopol [553] care a retezat si secerat desvarsit intinatele
dogme ale lui Nestorie risarite din nou, i i-a dogmatizat pe Origen, Didym si Evagrie
care au ambitionat s3 introducd pe furis in Bisericd basmele si flecidreala elenica/
paganeascd cu adevarat vrednica de rds si de scuipat, si i-a surpat pe cei care incdlzeau
pe furis gandirea lui Eutihie; 51 sfantul sinod intrunit iarasi in Constantinopol [680—
681], care a dogmatizat doud vointe si lucrari naturale in Unul Hristos Dumnezeul
nostru, §i i-a anatemizat pe Serghie, Pyrrhus si Pavel care voiau sa tind dogma
monotelitd; pe 14n3 acestea si sfantul sinod reunit a doua oari la Niceea [787] si
care a intirit cu toate voturile inchinarea la sfintele icoane ale lui Hristos Dumnezeul
nostru, ale preasldvitei, Pururea Fecioarei si Nascitoarei de Dumnezeu Maria si
ale tuturor sfinfiior, stiind asa cum spunea Marele Vasile, ci in chip apostolic si
patristic cinstirea icoanei urci la prototipul ei®,

Agsa cred §i asa mirturisesc §1 propovaduiesc, nadijduind in chip nesoviielnic
cd in aceastd mirturisire a credintei nu voi fi lipsit de starea de-a dreapta lui

% Despre Sfintul Duh XVIIL, 45; PG 32, 149C.
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Dumnezeu Cuvintul, ci voi fi partas al celor ce au bineplacut Lui din veac. Scriu
insa gi sfingiei voastre ca prin rugiciuni si mi-L faceti milostiv pe Dumnezeu, ca
lucrurile bisericesti fiind rinduite de noi in chip pagnic si iubitor de Dumnezeu, si se
inalte de citre tofi intrun glas slava i lauda Creatorutui. Harul Dommului nostru lisus
Hristos si acopere §i s4 faca putemica desavargirea ta pastrind-o in sindtate si voiosie
intru lungime de zle.

2

Papa Leon IX rispuns ciitre Petru III al Antiohiei®
(vara—toamna 1052)

Leon episcopul, rebul robilor lui Dumnezeu, tubitului frate gi coepiscop Petru.

Felicitim viguros in Domnul fritia sfinteniei tale gi, asa cum este vrednic,
aducem multumiri in muite feluri Celui Care este adevarata Pace si lubire celor ai
Sii, fiindca prin tine, preaiubite frate, rivna sfintei Biserici a Antiohiei pare c3 a
inflorit din nou si ci ea gindeste ceea ce trebuie sd gindeasci. Fiindci in aceasta
vor cunoaste toti ¢d suntem ucenici ai lui Hristos — care s-au numit prima dat3
crestini in aceastd mare Anttohie {F4 11, 26] — daci vom avea iubire unii fat3 de
altii [/n 13, 35], si vom vorbi toti acelasi lucru si nu vor fi intre noi schisme, ci
vom fi desdvirgiti in aceeasi gandire §i aceeaysi stiinta [/ Co 1, 10]. Cici Dumnezeu
Care este Unu nu locuieste in rupturile mintilor, ¢i numai in unitate si in inima
curatd si-i face sd locuiasca in casil pe cei care au un suflet [Ps 67, 7], cici casa
intiratatd nu va fi vrednici si se numeasci Biserici a lui Dumnezeu, ci sinagoga a
celor rai. Mai departe, aga cum e o nenorocire daci unitatea e lipsita de cele bune,
asa este lucru primejdios dacd sunt cele rele. Fiindca tu insufi, privind cu ochi
intelept din postul de observatie al acelei sfinte Biserici, al cdrui pandar pari a fi
fost desemnat de Dumnezeu, te-ai ingrijit sa ne anunti §i infatigsezi promovarea ta
la inalfimea episcopali facutd, cum spui tu, cu alegerea clerului si poporului precum
si credinga ta potrivit rivnei cucernice si foarte necesare a vechiului obicei fati de
intdiul Scaun Apostolic pe care, desi nevrednici, il prezidim din agezarea lui
Dumnezeu. Fapt prin care iubirea ta a stiut si ne recreeze i 53 ne bucure mult in
Domnul, fiindci n-ai intarziat s3 faci ceea ce se cuvenea in gradul cel mai inalt
atit tie, cit si Bisericii pe care o prezidezi vremelnic.

¥ A.Michel, vol. 11, 1929, p. 458-474; Wil), 1861, p. 168—171. Raspunsul a fost redactat
de cardinalul Humbert dar din diverse motive i-a parvenit lui Petru abia la inceputui verii lui
1054. Negtiind limba latina, acesta a fost nevoit s3 o trimita la Constantinopol unde a fost
tradusi/parafrazatd in limba greaca (ed. Michel in paralel cu originalui latin, p. 458—475),
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Fiindcd din faptul ca din scaunul tiu apostolic ai cerut sfat Scaunulut nostru
Apostolic, am cumpanit ca iubirea ta nu vrea si se abati de la hotararea Domnului
in acord cu toti Sfintii Parinti prin care Sfintul Scaun Apostolic Roman este pus in
mod inviolabil drept cap peste toate Bisericile din tot pAmantul, ciruia trebuie s&-i
fie raportate spre hotirire cauzele mai mari si mai dificile ale tuturor Bisericilor.
Aga promulgi toate veneratele sinoade, aga toate legile omenesti, asa confirma
Insugi Sfantul sfintilor, Regele regilor $i Domnul domnilor, fiindea varful demnitatii
intdietatii st al intregii venerabile discipline bisericesti strdluceste i se distinge
acolo unde crestetul si titdna apostolilor, Petru, asteapta prea fericita inviere a
trupului sau in zina de pe urma. Fiindei el singur este cel pentru care Insusi Domnul
$1 Mantuitorul a spus ci s-a rugat ca si nu-i lipseasca credinta zicand: ,,Simone,
Simone, iatd satana va cerut si v cearnd ca prin sitd. Eu insd m-am rugat si nu
lipseascé credinta ta, iar tu cind te vei intoarce, intareste-i pe fratii tai” [Lc¢ 22,
31-32]. Lucru pe care acea veneratd si lucritoare rugiciune la §i obginut, fiindcd
péni azi credinta lui Petru nu lipseste si se crede ¢4 nu va lipsi in scaunul lui in
vecii vecilor, ¢i va intiri inimile fragilor zdruncinate de diferite primejdii ale
credintei, aga cum nu inceteaza si le intdreascd pand acum. Pentru excelenta lui, el
fine Biserica Antichiei drept a treia in demnitate dupa Biserica Romana, demnitate
pe care te indemndm si o aperi cu cea mai mare sdrguinta nu pentru cauza slavei
tale, ci pentru vechea cinste a scaunului pe care-l prezidezi pentru o vreme. Si sa
nu te intoarca de la aceasti intentie nici un fel de pomp4 si arogantd, ci si aperi in
mod constant cinstea pe care au lasat-o Bisericii Antiohiei toate Sinoadele Sfintilor
Péarinti. Lucru pentru care, dacd va fi nevoie, mama cea mare, adica primul Scaun
Roman, nu va lipsi niciodata de langa iubita ei tiica sau, mai bine-zis, tovarasa
[consocia) ei. Spunem aceasta fiindcd am auzit c4 unii se silesc sa micsoreze vechea
demnitate a Bisericii Antiohiei.

Mai departe, fiindcd ai cerut de la noi cu compasiune care sunt cauzele
diviziunii Bisericii universale, marturisim preocupdrii tale cucernice ci prin mila
Domnului tinem pand acum cu tirie legitura sfintei unitafi §i nu vedem si apara
de undeva viitimarea unei schisme la noi, la care domnegte neincetat integritatea
armoniei §i plindtatea disciplinei bisericesti. Fiecaruia din noi si i se dea cinstea gi
s#i-5i pastreze drepturile lui. Nimanui sa nu-i fie ingéduit sii treacd cu aroganta
hotarele pe care le-au fixat parintii nostri [Pr 22, 28]. Mai degraba fritia voastra
sa fie cu luare-aminte ca nu cumva radicina amaraciunii $i dihoniei s3 nu creasca
pe dedesubt - lucru care sa nu fie! — in pirtile voastre, peatru care se nelinistesc
mulfi i care ¢ necesar si fie starpita din tarina Bisericii universale cu securea
ascufitd a sfintelor canoane.

inal{ati in varful Scaunului Apostolic ca sa aprobe cele ce trebuie aprobate
s sd dezaprobe cele ce trebuie dezaprobate, smerenia mea aproba, lauda si contirma
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Insa cu bucurie promovarea episcopald a preasfintei tale fratii; i roagd neincetat
pe Domnul comun si fii inaintea ochilor Lui ceea ce ai fost proclamat acum de
gurd de om. 83 stii insd ca noi aprobam aceasti promovare a ta daci n-ai obtinut-o -
lucru care s nu fie! — ca neofit sau demnitar de palat sau bigam sau cu bani sau in
alt mod contrar sfintelor canoane. Iar credinta ta, pe care ai expus-o cu semnitura
proprie Scaunului Apostolic suprem, dim mdrturie ci e intru totul sindtoasa,
universald §i ortodoxi si o imbritisdm ca pe cu adevirat singura §i mantuitoare; $i
felicitdnd viguros in Domnul iubirea ta, marturisim cu inimd cucernica i gurd
nezibavnici ci ¢ aceeasi cu a noastra.

Cici cred cu tirie ¢d Sfanta Treime, Tatil, Fiul si Duhul Sfant, ¢ Un singur
Dumnezeu Atotputernic si cd in Treime ¢ intreaga divinitate coesentiala,
consubstantial, coeternd si coomnipotentd, cu o unicd voin{a, putere §i méretie, i
ea este Creatoarea tuturor creaturilor, din Care, prin Care gi in Care sunt toate [Rm
11, 36], cele din cer i de pe pamant, vizute i nevizute; si mai cred ci fiecare din
Perscanele din Sfinta Treime sunt Un singur Dumnezeu adevirat, deplin si
desdvirsit.

Cred si ca Insusi Fiul si Cuvéntul lui Dumnezeu Tatil niscut vesnic din
Tatil inainte de toate timpurile, consubstantial, coomnipotent si coegal cu Tatal in
divinitate intru toate, S-a ndscut in timp din Duhul Sfant si din Pururea Fecioara
Maria cu suflet rational, avand doud nasteri: una din Tatdi vesnica, iar alta din
mama in timp, avand doud voinje si lucrinl, Dumnezeu adevirat s1 om adevirat;
propriu i desavarsit in fiecare fire; nesuferind contopire sau diviziune, nu adoptiv,
nici imaginar; un singur §i unic Dumnezeu, Fiu al lui Dumnezeu in doud firi, dar
intr-o singura persoana: nepatimitor $i nemuritor dupa divinitate, dar Care a patimit
in umanitate pentru noi $i pentru a noastrd mantuire cu adevarata patimire a trupului
si a fost ingropat, si a inviat a treia zi din morti cu adevirata inviere a trupului,
pentru a carui confirmare, desi n-avea nici o nevoie de mancare, a mancat impreund
cu ucenicii numai din vointa si puterea Lui, iar a patruzecea zi dupa Inviere S-a
naltat cu trupul in care a inviat gi cu sufletul in cer $i sade de-a dreapta Tatalui; de
unde in a zecea zi a trimis pe Duhul Sfint i de unde, asa cum S-a indltat, asa va si
veni sa judece viii §i mortii i s& dea fiecaruia dupi faptele lui.

Cred si in Duhul Sfént, Dumnezeu deplin, desavirsit si adeviarat Care purcede
de la Tatil si de la Fiul, coegal, coesential, coatotputernic si coetern in toate cu
Tatal si cu Fiul, Care a grait prin proroci.

Aceastd sfintd si nedespartitd Treime cred §i marturisesc ¢i nu e trei
dumnezei, ¢i Un singur Dumnezeu Atotputernic vesnic, nevizut si neschimbabil
in Trei Persoane §i o singuré fire sau fiintd ca Tata nendscut, Fiu nascut si Duh
Sfant nici nascut, nici nendscut, ¢i purces de la Tatdl si Fiul cu adevirat cum
spuneam mai sus.
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Cred ¢ este o singurd Bisericd adeviratd, sfanti, catolica s1 apostoiicd, in care
se di un singur botez si adevirata iertare a tuturor pacatelor. Cred §i in adevarata
inviere a aceluiasi trup pe care-1 port acum, i in viata vesnica. Cred si ¢ Unul singur
Dumnezeu $i Domn Atotputernic e autorul Noului si Vechiului Testament, al Legii,
Prorocilor si Apostolilor, gi ¢d Dumnezeu a prehotirdt numai cele bune, dar pregtia i
cele bune si cele rele. Cred st marturisesc ¢a harul vine anticipat §i urmeaza omului,
astfel incét nu neg liberul arbitru al creaturii rationale. Cred ¢a sufletul nu e o parte a
lui Dumnezeu, ci e creat din nimic, §i fird botez e vinovat de pacatul originar.

Mai departe anatemizez orice erezie care se ridica impotriva sfintei Biserici
catolice si de asemenea pe oricine care crede ca trebuie tinute in autoritate alte
scripturi afard de cele pe care le primeste Biserica catolica.

Primesc in orice chip si venerez ca pe cele patru evanghelii patrut sinoade,
fiindc3 in acestea Biserica universald e asezatd in cele patru pirfi ale lumii ca
intemeiatd pe patru pietre: primui cel de la Niceea {325] al celor 318 Pirinti sub
fericitul Silvestru, papa Romei, si imparatul Constantin cel Mare, la care au fost
de fatd preotii romani Victor si Vincentiu; al doilea, primul de la Constantinopol
[381] al celor 150 de Parinti sub papa Damasus si Teodosie cel Bitran; al treilea,
primul de la Efes [431] al celor 200 de Parinti sub papa Celestin gi Teodosie cel
Tanar; al patrulea, cel de la Chalcedon [451] al celor 630 de Parinti sub fericitul
papi Leon si impératul Marcian. In chip asemanator primesc si urmez si celelalte
trei sinoade, adici al doilea de la Constantinopol [553] sub papa Vigilius i impératul
Tustinian; al treilea de la Constantinopol [680—681] impotriva monotelitilor sub
papa Agaton si Constantin, nepotul lui Heraclie; si al doilea de la Niceea [787]
sub papa Adrian si Constantin, fiul Irinei, pentru ¢institele icoane ale Domnului
nostru lisus Hristos si ale sfintilor. Orice mai suszisele Sinoade Ecumenice gandesc
si lauda, gandesc si laud si eu, si orice anatemizeaza ele, anatemizez si €u.

Aceastd credintd Sfintul Scaun Roman si Apostolic o crede cu inima spre
dreptate si 0 mirturiseste cu gura spre mantuire [Rm 10, 10]. Potrivit ei se straduieste
sa triiasca cu darul lui Dumnezeu i pentru apdrarea ei e gata, dacé ¢ nevoie, si §i
moard. Pe care o cunoastem desdvarsita §i in tine, frate preaiubit, si potrivit ei te
indemnam sa traiesti impreuna cu noi, bine stiind ca, tara fapte, credinta este moarta
[{c 2, 20]. Salutdm impreund cu toati fratia gi colegiul Sfintului Scaun Roman si
Apostolic frafia ta si tot sfantul colegiu supus tie in Domnul. $i ne rugdm mult,
cucernice §i dorite frate, si te rogi neincetat Atotputernicului Dumnezeu pentru
indoita noastrd mantuire.

Arhidiac. Prof. Dr. Ioan L I¢i jr.
Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Sagunax, Sibiu

(va urma)
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Abstract: A double anniversary — firstly, 950 years since the first major ecclesiastical
split within European Christendom between the Catholic West and the Orthodox East,
this year; secondly, 40 years since the annulations of the mutual excommunications of
1034, next year — offers the best opportunity to revisit the historiographical dossier of that
bitter evenr in the new context generated by the ‘ecumenical era’, the European unification,
and globalism. Up to the recent years the facts and personages of 1054, especially Cardinal
Humbert da Silva Candida and Patriarch Michel I Kerularios, were presented under strong
biased presumptions, polemically targeted, each confessional part ‘proving’ the
responsibility of the other. Through a careful reading of significant documents - which arve
offered here in Romanian translation — the study reaches the conclusion that 1054 saw the
schism merely between Humbert and Kerularios, and not their Churches. But uniike the
9" century ‘Photian Schism’, the two anathemas now proclaimed were not submitted in
the subsequent times to the examination and judgment of the whole Church, by an
ecumenical council. On the contrary, the persons of the ecclesiastical leaders arbitrarily
prevailed upon the mind of the Church, a tragic failure that established the schism ipso
Jacto. After a millenarian estrangement, the removing of the anathemas by Pope Paul VI
and the Patriarch Athenagoras, in 1965 — the documents are also translated here -, while
deleting its greatness still preserves the schism created by theological divergences. However,
the new climate of respect and mutual love allows the jointly working out the way to full

communion.



NOI MARTURII DESPRE
STEFAN CEL MARE SI SFANT
IN SCHEIT BRASOVULUI

In arhiva istoricd a Muzeului Bisericii Sf. Nicolae din Scheii Brasovului,
intre numerose documente incé necercetate, a fost posibil descoperirea a douid
documente realizate cu un secol in urma, in contextual evenimentelor care in 1904
se comemorau 400 de ani de la moartea lui Stefan cel Mare ', cel care intre 14
aprilie 1457 si 2 iulie 1504 a condus, cu inegalabila ravna, jertfelnicie, eroism si
constiintd crestind, tara i poporul sdu. Este vorba de insemnarea de cronica privind
bitilia de la Razboieni din 1476, reprodusi (in 1904) dupi pisania bisericii ridicate
de Stefan la Riizboieni, insotitd de actul testamenatar al lui Stefan cel Mare, intocmit
dupa 20 de ani de la batilie, cu prilejul ridicarii Bisericii Sfantului Arhanghel
Mihail si al inhumadrii osemintelor eroilor cizuti pe campul de luptd de la Rizboieni.
Manifestirile din 1904, in contextul cirora s-a alcituit acest document, au fost
coordonate de Ministrul Cultelor si Instructiunii Publice Spiru C. Haret ?, prilej cu

' Prof.dr. Mihai Surubaru,, Manifestarile din anul 1904 din judejul Neamy prilejuite
de implinirea a 400 de ami de la maortea lui Stefan cel Mare 5i Sfant”, Editura ,Alfa” a
Casei Corpului Didactic Piatra Neamf, 2004.
2in 25 februarie 1904 emite o decizie, publicati in Monitorul Oficial din 3 martie
1904, care incepea cu un apel ca la 2 junie 1904 memoria Marelui Domn s3 fie sarbatorita
in toate scollie din tard cu concursul slujitorilor biseircii care in acea zi, a orele 9 trebuiau
s# oficieze o panahidi {parastas) ,,in care se va face pomenirea Iui Stefan Voda, a capitanilor
sl ostasilor lui cdzutl in lupte pentru apérarea si intregirea pimantului romanesc”. La
ceremonia religioasi a panahidei trebuiau s3 asiste toate gcollie din oras, cu profesorii si
elevii lor. Aceeasi decizie ministeriali stabilea ca dupi terminarea slujbei religioase a
panahidei s3 se {ind cuvantart, insotite de cantece patriotice executate de corurile reunite
ale scolilor. Aceastd decizie avea sa fie completatd de un nou ordin circular emis in 15
martie 1904 aducand noi prezizari cu privire la derularea evenimentelor. In 14 mai 1904
Sféntul Sinod a aprobat rugaciunea care trebuia sa se citeasci la 2 5i 4 iulie pentru pomenirea
lui Stefan cel Mare (La Ectente: a) fned ne rugdm pentru odibna sufletelor raposatilor
rebilor lui Dumnezeu Stefun Voevod §i cei impreund luptdtori pentru biruinja sfintei cruci
§i pentru mdrire nemului nostrum §i ca 54 li se ierte lor toatd gresala cea de voie si cea
fird de voie. b) La rugaciunea — Dumnezeul duburilor. .. Insugi Doamne, sufletele rapostilor

P
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care s-a inaugurat $i noul Monument de la Razboieni. Inifiativa construirii
monumentului a avut-o istoricul V. A. Urechea, membru al Academiei Romane si
vicepresedinte al Senatului, cu concursul ofiterilor din Regimentul 15 ,,Rézboieni”,
iar monumental propiu-zis a fost construit din marmura de Tarcau de sculptorul
alsacian Weisenberger, aflat atunci la Piatra Neamt.

Dar si cunoastem continutul documentului:

nogtri strdbuni Stefan Voevod i rdsboinicii sdi, cari pieptrile lor le-au ficut hotar §i zid
de apdrare pentru Biserica Ta, Christoase Dumnezeu! nostru... Rugiciunea de deslegare
(a doua) - Stdpane mult milostive, Doamne lisuse Christoase...robilor tdi strabunilor
nogtri Stefan Voeod i celor ce impreund cu dansul au luptat pentru sustinerea Evangheliei
Tale 5i pentru apdrarea neamului romanesc, iartd-le orice au gregit intru aceasta viaid,
cu cuvantulm cu fapte sau cu gandul, dezlegdndu-le §i legdtura, care este pusd asupra
lor...sufletele lor adicd sd se geze cu sfingii... Dupi care urmeazi imediat — iard §i iard,
plecand genunchii nogtri, Domnului sd ne rugdm. lar ingenunchind tot poporul, preotul
citeste din genunchi, cu voce sarbatoreasc, rugiciunea ce urmeazii - Doamne Dumnezeul
puterilor. cela ce cu negrditd infelepciune ocarmuiesti lumea 5i in dreapta Ta i soarta
popaarelor, cela ce inalti i smeresti popoarele, le risipesti i iardti le innoegti, dupa sfatul
Tdu cel nepatruns de mintea noastrd, auzine pe noi nevrednicii, cari cu genunchi plecati,
cu inima infrantd si smeritd cddem inaintea Madririi Tale i indrdznim a-fi aduce ca o
tdmaie bine-mirositoare jertfa inimilor noastre drept multdmitd pentru marile Tale faceri
de bine, ce ai revdrsat asupra neamului romanesc, care pe Tine Te prosidvegte, 5i l-ai
Invredincicit veacuri intregi sd fie apdrarea crestindtdyii, i-ai trimis viteji fird pereche,
cari 53 ducd sfdnra cruce la isbandd si acum prea bunule Impdrate, noi urmagi ai alegilor
Tdi, strabunilor nogtri vitefi, cu lacrimi Te rugdm — iartd-i pe ei de toate gresallele §i-i
odihneste in Impdrdtia Ta, iar spre noi cautd cu mild §i cu nespusa Ta pdrintescd dragoste
§i ne fi vrednici de strdbunii nogtri, insufld in inimile noastre ale tuturor dragostea de
lege, de neam, de tard, invrednicegte-ne §i pre noi cum ai invrednicit pe strdbunii nostri
ca de se va sim}i trebuinid, sa fim alesii Tdi intru apdrarea Bisericii Tale clei sfinte §i a
patriel noastre, sddegte gi intdreste in inimile noastre ravna sfantd de a ne jertfi si noi
pentru mogie, neam §i lege, mai cu dinadinsul Te rugdm Doamne af puterilor. insuflé in
inima tineretului nostrum focul cel sfant al dragostel de neam si de lege impreund cu
duhul ascultdrii de povetele ocdrmuitorilor, pe cari Tu i-ai pus spre binele neamului nostru,
intdreste inima 5i bratul ogtenilor nogtri, ddndu-le duhul vitejiei, pe care strébunilor nostri
cu prisosintd le-ai dat, lumineazd mintea celor pe cari i-ai oranduit povdtuitori ai ogtivilor
§i-i inarmeazd cu vitefia cu care ai inarmat pe alesul 1du luptator Stefan Voevod, a cdrui
pildd f& sd rdmand vecinic povdfuitoare intre noi, cari suntem rdvnitori a indlfa sfinta Ta
Cruce §i Evanghelie §i a lupta pentru strdlucirea ei. Pdrinte al luminilor, incdlzegte inimile
st lumineazd mintea cdpeteniilor noastre bisericegti, ca sd povituiascd Biserica Ta Romand
dupd bund-vointa Ta, Unului Tau pe care Tu l-ai trimis noud... Amin. "

135 exemplare din aceast rugdciune au fost trimise cu destinatia scolii, insotite de
cate un exemplar din pomelnicul lui Stefan cel Mare, al neamului si al boierilor lui.
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wCeremonia religioasd de la Valea Albd in anul 1496 iulie 26.

Detail. Sultanulu Mahomed Il aprinsu de minie pentru nenumeroasele perderi
ce suferea din partea Domnului Moldaviei, Stefanu cellu Mare, hotdri in sfirsit
sd-lu pedepseascd si sd cotropeascd Moldavia. In anulu 1476 se puse dard in
capulu unei nenumdrate oaste’ §i porni asupra lui Stefanu. Stefanu se impotrivi
spre a nu-i Idsa sa treacd Dundrea, dar il fu cu neputintd, cdci pe de o parte
Turcii, pe de alta Tdtarii ilu ameningau de ambele pdrpi. Eilu preferd a lisa sd
treacd Turcii §i puindu-se in goanna Tdrariloru §i bdtu gi-i goni pand dincolo de
Nistru. Intru acestea Furcii inaintau cu o mulfime de oaste §i Stefanu, povdtuitu §i
de boerii 5di, se reintoarse in strimtoarea de la Valea Albd (Rdsboenii) unde spera,
dacd nu sd birue, cellu puginu sé se apere in contra Turcilor. Acolo se intimpinara
dard ambele armii in 26 Iuliu, avindu una din celle mai crincene lovituri. Multu
timpu victoriea nu se putu deosebi, dard mai in urmd Turcii, inmulfindu-se din ce
in ce prin ajutorulu ce le sosea pe totu minutulu 5i Moldovenii obositi, Victoria fu
a Turciloru, nu prin vitejid dar prin multimea loru. In acestu rasboiu cdzurd atitea
morti incdt se accoperi peste tofu poiana unde se tinu rasboiulu’. Stefanu insugi
poticnindu-se cu calulu, a scapatu numai printr-o minune dumnezeeascd.

Doudzeci de anni in wrmd, multu dupd ce Turcii furd la rindulu lor alungayi
din Moldaviea osemintele eroiloru de la Valea Albd zeceau incd neingropate, cdci
neintreruptele rdsboaie nu ldsard vreme a le ingropa.

In fine, folosindu-se de paciniculu anu 1496, Stefanu orindui a se face in toatd
fara in 26 iuliu, ziva aniversald a bitdliei de la Valea Albd, o mare sdrbdtoare bisericeascd,
insemnandu trei zile de doliu, iar in chiar cdmpulu batdliei a hotdritu a se face bisericd
votivd, consfinfitd marelui Arhistratigu Mihailu.

*{n 13 mai 1476 sultanul Mahomet IT pornea de la Adrianopol in fruntea a 150.000
de soldafi, aducdnd cu el pe un pretins frate al lui $tefan, pe Alexandru pentru a-1 aseza pe
tron in eventualitatea unei victorii. Din Muntenia, sultanului i se alaturd cei 12.000 de
osteni ai lui Laiotd Basarab, timp in care dinspre risarit atacau titarii instigati de sultan.
Stefan putea conta doar pe 40.000 de ogteni, cici pe ajutorul promis de Matei Corvin nu se
putea baza ciici acesta era in toiul evenimentelor de cdsatorie cu Beatrice, fiica lui Ferdinand
de Sicilia, motiv pentru care $tefan Batory ajunge in Moldova dupa terminarea bitiliei.

* Pomelnicul mandstirii Bistrija consemneaz3 pe Toma Stolnicu, Petre Margelt, Sima
Hrand, Duma Usarul, Steful Corui, Petru Iachimovici, Roman Cosuleanul, Stanciu neamisul,
Carstea Braevici, Sarbul, Petre [ezereanul, Toan Ciocérlie, Jurj Tudor. V. Giurescu ,,Istoria
romanilor”, Bucuresti, 1976. vol. I, p.166
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La 8 noemvrie in acelasi anu se otdri indeplinirea acestei ceremonii bissericesti
si militre. De la toate monastirile §i biserici poporene s-a conchematu pdrinti eviaviogi
aducindu fiecare cite unu amintariu (pomelnicu) a oameniloru de oaste din finutuiu
loru ucigi in bardliea de la Valea Albd. Deputati, capetenii §i ostagi de rindu, vaduve,
orfani gi pdrintii celoru ucisi, astdmpdrati oarecum de unu simtdmintu de glorie,
assistard la aceastd ceremonie, Dupd ce in cursu de trei zille, clerufu aminti anune
pe fiecare din cei ucisi se sdpd temeliea bisericii pe loculu insemnatu de Stefanu,
acolo unde batdliea fussesse mai crincend §i unde chiaru eiflu era sd-yi peardd vieafa.

Cele intiie raze ale soarelui din 26 iuliu lumind peste Valea Albd un poporu
intregu scdidatu in lacrime. Nu suntulu bronzului, nu gurile infocate 5i mortuale,
caracteriza aceasta solemnitate, ci rugi fierbinfi egite din inima Domnitorului §i a
credinciosului poporu se indltau cdtre ceru spre ertarea pdcateloru celloru morti
§i a loru impdrtdgire de cununa nemuririi!

Dupd ce Arhereii a flcutu orinduiala panahidei assupra oaseloru depuse,
Stefanu celu mare, Aleksandru gi Bogdanu (fiii sei) au depusu in temelie peatra cu
urmdtoarea inskriptie, pe care, ca actu istoricu o reproducemu aci.

,.An zilele binecredinciosului §i de Hristos iubitorului Domnu lo Stefu V.V,
cu mila lwi Dumnezeu Domnulu pdmintului Moldoviei, fiulu lui Bogdanu V.V, in
anulu 6984 (1473), iar a Domniei lui 20 anulu curgindu, s-a ridicatu puternicuiu
Mahomedu impdratulu turcescu, cu toate puterile ogtirilor sale, ale Rdsdritului,
incd §i Bassaraba V.V. chematu fiindu la rdsboiu a venitu cu dinsulu cu toatd
puterea pdmintului lui Bassaraba §i sd robeascd §i sd iea pdmintulu Moidoviei si
au gjunsu pand aice la loculu ce se cheamd Valea Alba §i noi Stefanu V. V. cu fiulu
nostrum Aleksandri® amu egitu inaintea loru aice §i amu ficutu cu dingii mare
rdsboiu in luna lui Iulie 26 zile §i dupd giudecata lui Dumnezeu biruiti a fostu
Crestinii de pdgini, au cdzutu aice multd multime din ostagii Moldoveni. Atunce’
au luatu 5i a treia parte din pamintulu Moldaviei despre acea lature. Pentru ceea
a binevoitu Stefan V.V. cu a sa bund vrere §i au ziditu bisserika aceasta intru
numele Arhistratiguiui Mihailu §i intru rugdciunea tui-gi §i a Doamnei sale Mariea '
§i a fiiloru sdi Aleksandru §i Bogdanu si intru amintirea sufletelor loru, drep!u
credmc:o;:loru Crestini carii aice au peritu.
¢ In anulu 7004 (1496) iar a Domniei lui anulu 40-lea curgindu in luna
Noemvrie 8 zile”.

Libraru-editoru George Ioanid®

\

)

% In aceasti batatie, Alexandru este grav rinit, ceea ce i-a adus §i moartea timpurie.

8 O vestiti casy de editura i libririe condusi de George loanid, urmasul medelnicerului
Gheorghe [oanid, profesorul de limba greaca de la Sf. Sava, membru al Academiei Romane, k
autor al gramaticii eline, al dictionarelor greco-romane (1 27 dec.1888). ¢
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Cel de-al doilea document contine pomelnicul voievodal, alcatuit de $tefan
cel Mare, tot in conditiile evenimentelor de la 1496, dar refacut dupa 400 de ani cu
prilejul manifestarilor omagiale din 1904, cu scopul de a fi pomenit in toate
Bisericile Ortodoxe. Prima pomenire a eroilor cdzuti la Rdzboieni a fost hotarata
chiar de voievod la 8 noiembrie 1496, tocmai in anul in care murea si primul si cel
mai iubit fiu al siu, Alexandru, care participase alaturi de tatal sau la batilia de la
Rézboieni, unde fusese grav ranit. Din porunca marelui voievod, osemintele celor
care s-au jertifit aici au fost inhumate in biserica special construitd si devenita
astfel mausoleu.

Reproducem documentul, cu speranta cd va fi luat in seama de slujitorii
bisericilor pentru a fi pomeniti in contextual implinirii celor 500 de ani de la moartea

marelui voievod.

,,Pomelnicu lui Stefan cel Mare, al neamului §i al boierilor lui

Stefan-Voevod Olena

Bogdan-Voevod  parinte, Cneajna fiice

Oltea mamd Maria Cneajna

loachim BOIERII

loan Sfrati

Christea Albu, spatarul,
Alexa, parcalabul de Orheli,

Sorea Andreica, paharnicul,

Maria surori Arbure, parcalabul de Neamg

Marugsca Balco, parcalabul de Curtea-Alba
Barsa, stolnicul

Evdochia de la Kiev Bode, vornicul.

Maria de la Mangop sofii Boldur Simion, vornicul

Maria, fiica lui Radu Voda Bou Dragos, vornicul

Maria Rareg Boureanu lon, parcalabul de Neamt
Braescul lurie, vistierul

Alexandru Braevici Duma, vornicul

Hliag Brudur Duma, parcalabul

Petru fii Bucium Ion, parcdlabul de Chilia

Bogdan Buthe, parcdlabul de Chilia

Bogdan-Vlad Calapod Petre, stolnicul

Petru Rareg Cande Toma
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Cernat Steful
Chiracole, vistierul
Ciocarlie, Ciopei,parcalabul
de Neamf
Ciortorovschi Andreica, pdrcélabul
de Orhei
Cldndu, spdtarul
Coste, parcdlabul de Soroca
Cozmita
Crasnis, vornicul
Creteanul Hodca, pdrcdlabul
de Neamt
Dajbog, parcdlabul de Neamt
Damancugevici Stefcu
Danovici Coste, paharnic
Dima, parcdlabul de Neamy
Dinga
Dobrul logofdtul
Dotha Jurfea
Dragog
Dumga, postelnicul
Dwvornicovici Stanciul, parcdlabul
Cetatii-Albe
Eremia, postelnicul
Fetion
Fruntag lon, stolnicul
Gangur Radu, pdrcdlabul de Orhei
Gherman, pdrcdlabul Cetayii-Albe
Goian, vornicul
Gotcd Fete, parcilabul de Roman
Grumaz fon, staroste de Cernduti
Hdirman, pdrcdlabul Cetdfii-Albe
Hrand, vornicul
Hrincovici vagco
Hudici Iafco
Huru llie
lachimovici Petricd
ilias, pdharnicul de Suceava
Ion, paharnicul

Isac, vistierul
Isaia, vornicul
luga Ignarie, vistierul
luga, postelnicul
Ivancu, pitarul
Ivancu, pdrcdlabul de Orhei
Ivagcu, parcalabul Chiliei

Julici Oand

Luca, parcdlabul Cetdfii-Albe
Manoil, pércdlabul de Hotin
Marzea, parcalabul de Chilia
Matei, solnicul

Maxim, pdredlabul de Chilia
Mic-Crai, vornicul

Micotd, pdrcalabul de Neamy
Micotici Grozea, pdrcdiabul de Orhei
Mihdu, spatarul

Movild Cozma, paharnicul
Modruz liag

Musat, pdrcdlabul de Hotin
Negrild, paharnicul

Negrild, pdrcdlabul de Hotin
Negru, pdrcdlabul de Chilia
Qand, pdrcdlabul Cetdfii-Albe
Oantd, pdrcdlabul de Roman
Olovenco

Ords Costea

Otel, vornicul

Otel Mihail

Pasco, postelnicul

Petru, pdrcalabul

Perricd, comisul

Pisc Radu, stolnicul

Pitic Lazu, spdtarul

Ponici Petru, parcalabul Sucevei
Purece, pdrcalabul de Hotin
Reates, pdrcdlabul de Neamt
Sacard lon, pdrcdlabul de Roman
Sacds, spdtarul
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Sandrovici Cozma
Sandru, parcdlabul de Dorohoiu
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Toma, logoffarul
Toma, stolnicul

Sarpe Cozma, postelnicul
Sin, pdrcalabul de Hotin
Stanimir, vistierul

Sefan, pdrcdlabul de Hotin
Stabor Hodca, vornicul
Tautul fon, logofatul
Toader, paharnicul

Toader, parcdlabul de Hotin

Vilce, paharnicul de Roman,
Vascu

Vigicu, pdrcalabul de Hotin
Vigiculovei Duma, staroste de Hotin
Vranceanul, spdtarul

Zbiare, pdarcalabul Cetatii-Albe
Zubco, paharnicul

Consideram ci punerea in cunoastere a acestor documente este mai mult
decit o datorie morala, in conditiile in care semintia roméneascid comemoreazi
azi 500 de ani de 1a moartea sa, tar Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne 1-a
trecut in Sinaxarul st calendarul Bisericii pentru ziua de 2 julte cu numele
»Binecredinciosul voievod Stefan cel Mare i Sfint”, findndu-se astfel cont de
toate faptele crestinesti ale tui Stefan cel Mare, dar si de spusele cronicarului
Grigore Ureche ,,Jard pe Stefan Vodd I-au ingropat tara (in 2 iulie 1504, ,intr-o zi
de marfi”) cu mult jule si pldngere in mdndstirea Putna, care era ziditd de dansul,
Atdta jale era de plingea toti ca dupd un pdrinte al sdu, cd cunostea toti cd s-au
scdpat de mult bine si multd apardturd. Cd dupd moartea lui, pdnd astdzi ii zic
sveti (n.n. sfdntul) Stefan Vodd, nu pentru suflet, ci iaste in mdna lui Dumnezeu,
cd el incd a fost om cu pdcate, ci pentru lucrurile cele vitefesti, carile nimenea din
domni nici nainte, nici dupd aceia l-au ajuns”'’

Pr. Prof, Dr. Vasile Oltean

Muzeul Bisericit «Sf. Nicolae», Scheii Brasovului

Abstract: The historical archive of the St Nicholas Church’s Museum from the old
district of the city of Bragov contains two documents dating back to the 1904
commemoration of St Stephen s death (1504): a chronicle of the battle of Razboieni (1476},
against the sultan Muhammad II, which includes a copy of the votive inscription on the
church built by the Moldavian prince on the battlefield 20 years latter, and the diptych
containing the names of the prince 5 family, courtship and military leaders. Both of the
documents are worth considering on the half-millennium commemoration year the
Romanrian Orthodox Church officially dedicated to the faithful defender of Christianity at
the end of the I 5" century.

" Teodor N. Manolache ,, Stefan cel Mare 5i viata religioasd din vremea sa ", in B.O.R,
nr. 5/1957, p. 417.



CRINII HERALDICI DIN STEMA
LUI STEFAN CEL MARE VOIEVOD SI DOMN

Heraldica a avut, In faza sa initiaii, medievald, un caracter individual, ereditar
si elitar. Cei in drept au pictat — ori i-au pus pe altii s-0 facd — pe un scur, un semn
oarecare, devenit ulterior simbolul lor personal, miezul viitoarei steme. Dat fiind
locul in care intdlnim o stemd, pe scut — cu alte cuvinte, pe un element militar
defensiv —, stema trebuie vazutdl si cititd (descrisd, blazonatd) ca si cind cel care
face descrierea o poarté pe braf. Din aceste considerente, dreapta privitorului este
stanga heraldicd §i invers. Sub raport cromatologic, cutia de culori a heralzilor
medievali — ,,mostenitd” cu fidelitate de heraldistii de astiizi — cuprinde(a) doud
metale (aur si argint, redate cromatic prin galben si alb), respectiv patru culori
(albastru, verde, rogu §i negr),

Individualismul heraldic medieval trebuie luat si inteles in contextul epocii,
in sensul cd stema il reprezenta atdt pe posesor, cét si arealul politico-geografic
asupra ciiruia acesta igi exercita puterea. Crinii Frantei erau recunoscuti, deopotrivi,
ca simbol heraldic al familiei domnitoare d’Anjou, cét si ca insemn heraldic al
regatului francez.

De multe ori a influenta presupune un amestec subtil intre a convinge §i a
obliga, mai ales ci sugestia morald gi impunerea de tip material sunt intim contopite
in orice actiune coordonatd. Singurd, violenta fiureste pseudo-incorporati ce dureazi
putin si sfargesc fira a ldsa o urma istoricd apreciabila. In schimb, in orice incorporare
autenticd, forta are un caracter subordonat. Puterea cu adevarat substantiala care
alimenteaza si impulsioneaza procesul este intotdeauna un proiect sugestiv de viatd
in comun. Oamenil nu traiesc laolalti fird un motiv. Grupurile integrate intr-un
stat, oras, comund, sat sau catun traiesc laolalta intr-un anumit scop: formeazi o
comunitate de teluri, de nazuinte, de mari utilitdfi. Nu conviefuiesc ca sd stea
impreund, ci ca sd facd ceva laolaltd'.

Asertiunea de mai sus, constituie motivul pentru care, in spatiul roménesc,
bourul, insemnul heraldic distinctiv al voievozilor maramureseni descilecitori in
Moldova, s-a pistrat in noua formatiune politici roméaneasci de la est de Carpati,
Moldova, constituind nucleul stemei statale, stema diferita de cea dinastica. in
momentul in care vorbim despre stema personali a lui Stefan cel Mare, o analizim

'], Ortega y Gaset, Spania nevertebratd, Bucuregti, 1997, pp. 34-35.
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intr-un context mai larg, acela al insemnelor heraldice ate unei intregi dinastii, cea
a Mugatinilor. Dacd binecunoscutul cap de bour constituie etementul principal al
herbului Moldovei, ca stat feudal, stema dinasticd musatind cuprinde un set diferit
de mobile heraldice. Scutul scartelat al acesteia din urma — scut initial despicat —
cuprinde crucea, in primul cartier. Crucea simpli este pentru inceput atestati pe
emisiunile monetare ale lui Alexandru cel Bun, in timp ce crucea dubli apare in
timpul domniei lui $tefan al II-lea. In spatiul cronologic al interesului nostru imediat,
cu alte cuvinte, in timpul domniei lui Stefan cel Mare, o intilnim sub mai multe
variante. Scutul scartelat cuprinde, in cartierul 2, fascii, ele apirind in primele
emisiuni monetare ale lui Petru I al Moldovei (dupd 1377), in care cdmpul din
dreapta a scutului despicat apare fasciat de sase piese.

In cartieru! trei al scutului in discutie sunt plasate rozele. Roza, ca mobila
heraldicd, apare in emisiunile monetare ale lui Petru I, in stema dinastica §i in ¢ea
statald. Anterior domniei lui Stefan cel Mare, acestea au aparut ca /sub forma de/
exemplar unic, in postura de element anexd al capului de bour din stema Moldovei.
Apoi, in unele dintre emisiunile monetare ale lui Alexandru cel Bun, timbreaza
scutul dinastic, ca, in final, in timpul lui $tefan cel Mare, s intre in categoria
mobilelor din stema dinastica.

Florile de ¢nin - din cartierul 4 - au apdrut tot ca o posibila concesiune angevind
fiind initial plasate in campul al doilea al scutului dinastic de pe reversul primelor
moenede ale lui Petru [. La inceput numarul tor este de sapte — aranjate 2, 2,2, 1 —
iar ulterior, in cazul emisiunilor mai tarzii ale aceluiagi voievod, sa fie numai doua,
agezate in feapd.

Cat priveste crinii heraldici, radacinile lor sunt, deopotriva, de facturi istoricd
si de natura religioasad. Luandu-le pe rdnd, precizim ca sursa istoricd ne trimite la
sigilografia si vexilologia monarhici a Frantei secolelor X1I-XIII. Astfel, anterior
aparitiei stemei heraldice franceze propriu-zise - flori de crini pe cdmp de aur —
existd informatii certe privind sigilii heraldice cu flori de crin din timpul domniei
lui Ludovic al VII1-lea (1223-1226), precum si indicii documentare despre existenta
unor astfel de elemente (proto-)heraldice pe banerul (steagul) lui Filip al Il-lea
August (1180-1223). Este posibil ca ideea unei astfel de impodobiri a steagului
regal s3 fie determinati de existenta crinilor pe monedele regilor Ludovic al VI-lea
gi al VII-lea (1108-1137; 1137-1180)%

Crinii heraldici au ajuns din Franta si in regatul de Neapole, prin intermediul
lui Carol [ ¢’ Anjou (1282-1285), conte d’ Anjou din 1246, rege de Neapole si Sicilia
(1265-1282), principe de Achaia (1267-1278) si rege titular al Terusalimului din

2 1. Louda, M. MacLagan, Lines of Succession. Heraldry in the Royal Families of
Europe, London, 1991, pp. 123-124, tabele 63-64.
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1277. Privind situatia intr-un context cu repere politice, nu numai heraldice, trebuie
mentionat ¢ dupd moartea regelui Siciliei Frederic I de Hohestaufen - fmpérat
german ¢a Frederic al Il-lea - in 13 decembrie 1250, a urmat o perioada de tulburiri
si lupte pentru succesiune In regat, in care au fost angajafi urmasii acestuia, Manfred
$i Konradin, Carol I d’Anjou, fiul regelui Frantei Ludovic al V1il-lea, Pietro Ruffo
- care intentiona sa transforme statul intr-o seniorie personala - §i papalitatea care
intentiona sa transforme regatul intr-o federatie de orase libere. Manfred, principe
de Taranto din 1240, a fost invins §i ucis in lupta de la Benevento, din 1266, de
Carol d’Anjou. Konradin a fost la riandu-i invins de angevin, In 1268, si executat
de acesta la Neapole, in acelasi an, momentul constituind stingerea dinastiei de
Hohenstaufen si instalarea lui Carol d’ Anjou ca suveran al principatului normand
sud-italic®.

Dupa vecerniile siciliene ale anului 1282 si alungarea monarhului francez
din Sicilia - monarh care a mutat capitala regatului de la Palermo la Neapole -
acesta gi-a format un stat de-sine-statitor in sudul Peninsulei Italice, iar suveranii
angevini care l-au succedat au pastrat pentru ei titlul de regi ai Siciliei, in timp ce
aragonezii din Sicilia au purtat titlul de regi din Tinacria. Practic, in arcul cronologic
cuprins intre 1282 gi 1381, regatul de Neapole a fost condus de suveranii de extractie
genealogicd franceza, iarintre 1381 si 1386 de un reprezentat al dinastiet de Durazzo,
mai precis de Carol al IlI (rege al Ungariei din 1385, sub numele de Carol al II-lea
cel Mic), aflat in concurentd cu Ludovic I d’Anjou, $i astfel, pana la jumétatea
celui de al XV-lea secol, casele de Anjou - sub forma g doua casd d’Anjou - si
Durazzo s-au succedat reciproc, iar de la acea datd a urmat dinastia de Valois-
Provence®.

Intre 1270 §i 1272, regatul Ungariei a fost condus de Stefan al V-lea. Acesta s-a
ciisdtorit cu fiica hanului cumanilor - pe numele ei crestinesc Elisabeta sau Erszébet -
iar din cisitorta celor doi au rezultat gase copii, anume patru fete gi doi baieti. La tron
l-a urmat unul din feciori, anume minorul Ladislau ai 1V-lea Cumanul (1272-1290),
avind-o pe Erszébet ca tutore, e adevirat, nu singurd®. Pe noi ne intereseazi, ins3,
pentru subiectul ales, faptul ¢ doi dintre copiii lui Stefan al V-lea §i a Elisabetei Cumana
s-au casatorit cu angevini. Este vorba de Maria, cisatorita cu regele de Neapole, Carol
11 cel Schiop (1285-1309), fiul lui Carol 1 d” Anjou® si de urmasul la tron, viitorul Ladislau

V. V. Muntean, Bizantinologie, vol. II, Timisoara, Arhiepiscopia Timisoarei, 2000,
p- 53
4M. D. Popa, H. C. Matei, Micd enciclopedie de istorie umiversald, Bucuresti, 1983,
pp. 629-30.
* Ibidem, p. 381.
« ¢ Popa, Matei, op. cit,, p. 629. Louda, MacLagan, op. cit., p. 248, tabel 125.
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al IV-lea, cisitorit cu Isabela, fiica lui Carol I d’ Anjou. La moartea regetui Ladislau al
1V-lea, in 1290, nepotul acestuia, angevinul Carol Martel de Neapole, a ridicat pretentii
la tronut regatului Sf. $tefan, in virtutea faptului c era fiul Mariei de Ungaria, mentionata
mai sus ca maritatd cu un angevin. Carol Martel 51 sotia sa, Clementia von Habsburg -
fiica impératului Rudolf I von Habsburg - nu g1-au vizut visul cu ochii, in schimb, fiul
lor, Carol Robert d’ Anjou (Carobert) — ,,cunoscut” romanilor din episodul Posada - s-
a incoronat rege al Ungariei, domnind intre 1310 si 1342, Fiul siu, Ludovic I cel Mare
d’ Anjou, a rezultat dintr-un al treilea mariaj, cu Elizabeta, fiica regelui Poloniei, motiv
pentru care acesta din urmi a putut deveni, in virtutea legilor dinastice gi genealogice,
atdt suveran al Ungariei, cat si al Poloniei’.

Este de la sine injeles ¢d angevinii mai sus amintiti au fost cei care au adus
florile de crin in heraldica tirilor a caror suverani au devenit. Carol Robert le-a
adus in Ungaria, in timp ce fiul siu, Ludovic cel Mare, le-a mentinut in Ungaria,
le-a introdus in Polonia si le-a concedat in Moldova.

Evul Mediu a considerat albastrul, sub raport cromatologic, §i crinii, sub raport
simbologic, drept elementele sau atributele caracteristice ale Maicii Domnului, toate
acestea fiind un rezultat al evolutiei, peste secole si secole, a cultului marian. Despre
frumusetea §i gingisia crinilor ne vorbeste Céntarea Cantdrilor (Sir hagirim, Sir ha-
Sirim in ebraicd)®. Unii exegett ai Cdntdrii Cantarilor considera ¢ acest poem a
apdrut in timpul Regatului Timpuriu (sec. XI-X 1. Hr.), in timpul regelui Solomon,
fiul lui David. Luther, in secolul al XVI-lea, vedea un dialog intre regele Solomon si
poporul siu®. Desigur, dialogul nu trebuie privit neapirat ca cel al lui Solomon istoric,
care a domnit intr-o certii perioadd de timp, ci, mai degrabi, a unui Solomon al
Bibliei - un fiu al ui David, deopotrivi vetero- i neotestamentar; n-a zis oare Scriptura
cd Hristos va sd vind din sdmdnta lui David §i din oragul Betleem, unde a fost David
(Ioan, 7, 42) -, care se adreseazi poporului siu atit in momente de cumpéni (nu te
teme, turmd micd), cit §i cele de bucurie (Astdzi s-a fGeut mdntuire casei acesteia).
In astfel de coordonate, $ir ha-Sirim a trecut din Sinagogi in Biseric4, dobandind
acelasi drept de cetate intru frumusete si semnificatii. Privit in contextul vast al Sf.
Scripturi, vocabularul poemului este cel al motivelor clasice, mai precis al regelui,
pastorului, turmei §i flori, vocabular-cheie pentru omul medieval, acela care ne
intereseaza in lumina subiectului acestor pagini. $i astfel, dialogu! dintre Solomon i
poporul siu, adica — in termeni crestini — dialogul dintre Hristos-Mirele si Biserica

! Ibidem, pp. 172-173, tabel 90,

8 Cantarea Cantdrilor, studiu introductiv de Zoe Dumitrescu-Busulenga, trad. din Ib.
ebraica, note 5i comentarii Ioan Alexandru, Bucuresti, 1977, passim.

% B. Lancaster, Elemente de iudaism, Bucuresti, 1995, p.32.
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Sa-Mireasa Sa, pe care o aseamini cu crinul, sugereazi motivele pentru care aceasti
floare a fost aleasa ca simbol al Sf. Fecioare in iconografia Europei heraldice'®.

Inci de 1a inceputurile poemului, a Cdntdrii Cantdrilor, iubitul ii aseaména
mireasa cu crinul, pe care il plaseaza intre scaieti pentru a-i spori valoarea, gingsia
si frumusetea. Aranjamentul este extrem de sugestiv, obligind la comparatii, in
situatia in care scaiul, cu spinii sii, este consideratd ca ultima dintre plante, ca
valoare. O aflam §i din Cartea lui Iov (31, 40), unde ni se sugereaza ca scaiul,
spinul este o buruiana si nimic altceva (§i dacd am intristat de moarte sufletul
stdpdnilor.../ atunci sd creascd spini in el in loc de gréau).

In contextul nuntii mistice, Evangheliile il numesc pe Hristos Mire: Ioan
Botezatorul se autointituleaza prietenul Mirelui (Joan 3, 29), iar Apostolii nu pot fi
tristi catd vreme se afld Mirele cu e1 (Matei 9, 15; Marcu 2, 19-20; Luca §, 34). 8§,
Apostol Pavel, la randul siu, incredinteazi Biserica din Corint lui Hristos, ca pe o
Jfecioard neprihdnitd (2 Corinteni 11, 2). Sf. Grigore de Nyssa, in secolul al 1V-
lea, a vazut in Mireasi un simbol al sufletului omenesc in ardoarea iubirii de
Dumnezeu In ultima instanta, poemul cinta unirea sufletului cu Dumnezeu prin
iubire, deoarece sufletul ce se uneste cu Dumnezeu nu se mai saturd de ceea ce
gustd". Atat pentru cititorii care, lecturdnd-o, nu au acceptat ori nu accepti
interpretarea sa misticd ori alegoric4, cit i pentru cei care nu au acces la straturile
ei sacrale, Cdntarea Cdntdrilor rimine un imn al iubirii desdvérsite dintre birbat
si femeie - §i a facut Dumnezeu pe om dupd chipul sdu;... a facut bdrbat §i femeie
(Geneza 1, 27) - cu al siu corolar, nunta.

$i astfel, din polifonia hermeneutic3 a textului sacru, floarea de crin a trecut
in mentalul si imagistica unei lumi, cea medievali, in care (in)semnele heraldice
au jucat rolul unor simboluri vizibile ale unor mesaje ori puteri invizibile. Crinul
heraldic al succesivelor steme a jucat un important rol intr-un spatiu, cultural-
religios european, unde / si intr-un timp, Evul Mediu, cand scrisul nu avea atita
greutate ca imaginea. In cordonatele spatio-temporale date, gindirea era
preponderent figurativd, comunicarea bazdndu-se, in special, pe capacitatea de
sugestie a imaginii §i pe puterea aproape magici a cuvéntului rostit, nu scris'?,

O C. Ittu, Simbolismul ritualic al puterii infre prima cruciadd §i Reformd, Sibiy,
2001, p. 113,

W Cdntarea Cdntdrilor, versiune revizuitid dupi Septuaginta, redactatd si comentati
de Bartolomeu Valeriu Anania, sprijinit pe numeroase alte osteneli, Bucuresti, 1998, p. 10;
cf. Sf. Grigore de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cdntarea Cdnitdrilor, trad. in roméneste de
P. Prof. D. Staniloae si Pr. loan Buga, Bucuresti, 1982 (PSB).

12C. Ittu, Semnale de telegraf, Sibiu, 2001, p. 78; Idem, Filotei monahul alias Filos
logofirul lui Mircea cel Bdtrdn, in “Telegraful Roman”, Anul 148, Nr. 41-44, pp. 6-7.
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Sub raport istoric, crinii heraldici se constituie in identitati culturale specifice,
avand o dubli capacitate, aceea de transmitétor de informatie si element susceptibil
de imprumut. Aceasta dubli capacitate se manifestd mai intdi pe orizontala, prin
inter-imprumuturi culturale, iar mai apoi, peste secole, pe verticald, ca vehicul
informational in cadru semiotic.

Mai simplu si mai pe inteles, insemnele heraldice vizibile (crinii) unui serviciu
invizibil (de suveran medieval) s-au transmis — intr-o societate crestini -, prin
intermediul unor legdturi genealogice §i strategii matrimoniale, de la Angevinii
Frantei, la unii dintre monarhii central-europeni, iar prin intermediul politicii
externe, puternic personalizatd in acea vreme, crinii respectivi au ajuns nu in
patrimoniul stemei ,,de stat” a Moldovei, ci in cel dinastic, al Musatinilor §i, prin
aceasta, in cel personal, al stemei lui Stefan cel Mare.

Sub raport semiotic, crinii heraldici permit translatia si raportarea intre
semnificat, semnificant si semn.

Dr. Constantin Ittu
Muzeul «Bruckenthal», Sibiu

Abstract: The author is dealing with fleurs-de-lys as main insignia in Stephen the
Geat s personal arms. According to specialists, the Moldavian coat of arms of the Middle
Ages differed from the personal arms of the princes ruling through the ages. The first
displayed so-called “State” heraldic element(s) - in this case, the main figure being a bull
head -, and the second emphasized genealogical connections, marital strategies and
political influences. In this peculiar case, the fleurs-de-lys had a double origin, a religious
and a historical one, as well.

The religious roots date back in the time of the Old Testament, where fleurs-de-lys
can be found — under the name of shoshana — in Canticum Canticorum or Shir-Hashirim.
In this poem one can detect the peculiar role played by this flower in the religious life of
the Holy Land s ancient inhabitants.

The historical roots, on their turn, bring to us political strategies embraced by the
medieval rulers from this part of Europe, political strategies which were consolidated in
political agreements and put into light by heraldic ties.



PRINCIPIUL JURISDICTIONAL iN BISERICA ORTODOXA

I1. Probleme canonice actuale legate de principiul jurisdictional

Respectarea principiului jurisdictional a dat nastere la multe probleme, inca
din primele secole cregtine. Unele dintre aceste probleme s-au rezolvat, altele s-au
perpetuat sau au luat forme noi, in administratia bisericeasca. In cele ce urmeaza
vom incerca o enumerare a acestor probleme actuale rezultate din incélcarea
principiului jurisdictional, care asteapta sau nu solugionarea’.

1). Problema episcopilor vicari. Episcopil vicart sunt episcopii hirotoniti
fard jurisdictie, pe langa episcopi titulari, in mod evident contrar canonului 6, IV
ecumenic §i a principiului jurisdictional. Din acest motiv, arhiereul Dr. Veniamin
Pocitan, el insusi episcop vicar, scria fard echivoc, intr-o brosurd dedicata acestei
probleme, ¢ ,.din punctul de vedere al dreptului bisericesc fepiscopii vicari] sunt
anticanonici. Canoanele opresc a se hirotonisi episcopi, fird eparhii reale. Pdstori
Jard turmd™.

Acelagi autor prezintd, apoi, anomaliile pastorale care decurg din aceasti
anomalie canonici a hirotoniei fari jurisdictie, pentru ci numai episcopul titular al
locului .este stapdn deplin si liber, ca in casa lui proprie. Numai el are inifiativa §i
independenta in conducerea treburilor bisericegti, in cuprinsul eparhiei sale.
Arhiereul vicar, indeobste, executd numai cele hotdrdte de chiriarhul séw™. Cu
alte cuvinte episcopul vicar este un episcop care nu are dreptul si-si exercite puterea
harica din initiativa proprie, ci numai din dispozitia episcopului locului. Este numai
un instrument sau un mijlocitor al episcopului locului, lipsit de autoritate sau un
mijlocitor al episcopului locului, lipsit de autoritate, ba chiar i de personalitate.
Or, asemenea situafic este nu numai nefireascd, ci chiar lipsitd de orice logica. A
hirotoni pe cineva fira a-i sa dreptul de a-gi exercita propria putere harici, este ca

' Vezi i John Meyendorff, Contemporary Problems of Orthodox Canon Law, in
“Living Tradition. Orthodox Witness in the Contemporary World™, Crestwood, New York
1978, p. 99- 114.

? Arhiereul Dr. Veniamin Pocitan Ploiesteanu, Arhiereii vicari in Biserica Ortodoxd
Romdneasca. Vicarii Arhiepiscopiei Bucuregtilor, Mitropoliei Ungro-Viahiei 5i Patriarhiei
Romdne, Bucuregti, 1937, p. 6.

Afbidem.
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si cum a-i sévarsi Liturghia cu potirul gol sau ¢a si cum a-i cununa doud persoane
fara a le da dreptul de a alcitui o familie proprie.

Pe de alta parte, legatura dintre episcop si jurisdictia incredintata la hirotonie
a fost comparati cu legitura dintre sot si sotie, de aceea introducerea unui episcop
vicar ar fi ca acceptarea bigamiei.

Episcopii vicari au aparut in Biserici inci din vechime. Momentul aparitiei
lor nu poate fi precizat cu exactitate, iar motivele au fost variate’. Unii teologi au
constderat ci episcopii vicari sunt o continuare fireascd a episcopilor ajutatori, a
horepiscopilor, a episcopilor periodepti, a episcopilor vizitatori s.a. din Biserica
veche. Ideea este falsd pentru ca toti acestia aveau clar o serie de drepturi si indatoriri,
deci o jurisdictie propriu-zisd, in conformitate cu principiul jurisdictional®,

Aparitia si disparifia acestor episcopi a fost determinatd de evolutia
jurisdictionala a Bisericii, mai exact ei au aparut odati cu jurisdictia i cdnd aceasta
jurisdiciie a disparut, nici existenta lor nu a mai fost necesard, fapt care confirma
respectarea principiului jurisdictional.

Episcopii vicari, insi, au apirut din motive omenesti, contrar prevederilor
canonice §i farad fundament teologic®. Din acest motiv unele Biserici locale, precum
Biserica Greciei si Biserica Ortodoxa Rusi, nu au mai acceptat episcopi vicari in
structura lor organizatorica.

in Biserica Ortodoxa Roman3, in vechime .n-au existat arhierei vicari
propriu-zigi. N-auw existat pentru cd nici n-au fost in traditia noastrd bisericeascd
§i apoi nici n-a fost nevoie de ddangii’”. Ei au aparut tirziu, mai intdi din mila fata
de arhiereii greci care fugeau de persecutiile turcesti §i are rdmaneau in tarile
romane ca vicari, decét sd se mai intoarci acasi. Apoi au apirut din motive de
slabiciune omeneasci, pentru ¢a episcopul eparhiot nu mai ficea fatd problemelor
sale, eparhia fiind prea mare, si apela astfel la ajutorul episcopilor vicari®. In

“ Mag. Eugen C. Marina, Episcopii ajutdtori si episcopii vicari, in ,Studii Teologice”,
nr. 7-8 /1965, p. 418-440.

Y C. Ton, Instituiile horepiscopilor in Biserica veche, in ,Studii Teologice”, nr.5-6/
1962, p. 300-327.

¢ In sprijinul acestei afirmatii a se cita, mai ales; Mitropolitul Nicolac al Banatului,
Episcopti vicari in Bisericd, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-4/1976, p. 3-5, care sustine
necesitatea episcopilor vicari, dar numai cu condifia ca , pozifia §i rosturile si nu diminueze
$1 53 nu gtirbeascd autoritatea ierarhilor titulari**!?

7 Arhiereul Dr. V. Pocitan, Arhiereii vicari..., p. 7.

¢ Mitrop. Nicolae al Banatului, Episcopii vicari..., p. 4: La instituirea episcopilor
vicarl ,,in primul rind s-a avut in vedere cresterea sarcinilor ierarhilor titulari atat pe plan
intern, cat 51 pe plan extern, sarcimi care ii ingreuiau sau chiar ii depaseau dac, intdmplator,
unul sau aftul atingea varstd mai inaintati*.
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Transilvania au ap&rut episcopi vicari dupd ,,modelul” de dincolo de munti, abia
dupa 1921°.

Statutele BOR din 1925 si din 1948 au legiferat existenta episcopilor vicari. Chiar
daci episcopilor vicari li se adauga un supranume legat de un oras din cadrul eparhiei, dar
diferit de orasul unde rezideazi episcopul eparhiot, totusi acest fapt nu acoperd
necanonicitatea statutului lor. Aceste supranume (de genul , Ploiesteanul”, , Iifoveanul”,
-Rigindreanul”, , Bistriteanu!” etc.) incearci scoaterea episcopului vicar de sub incidenta
canonului &, I ec., care prevede ca si nu fie doi episcopi intr-o cetate (orag). Necanonicitatea
episcopilor vicari nu se rezolv, Insa, numai cu,, tithwrile oficiale”, s1 acest lucru se vede
si din faptul ca ei nu pot aparea niciodati in diptice, adicd pomenirea lor nu are incadrare
liturgicd, fiinded la Liturghie se pomeneste numai episcopul loculu (cel mult episcopul
vicar este pomenit dupa episcopul locului, numai daci este de fatd). Practic, episcopii
vicari nici nu au dreptul si poarte ¢and arhiereascs, semn clar al jurisdictiei. Instalarea
oficiald a oricirut episcop titular se concretizeazi prin inmanarea cérjei, fapt care nu are
loc in cazul episcopilor vicari care nu pot beneficia de actul liturgico-canonic al insciunarii.

Mai mult decét atdt, chiar alegerea episcopilor vicari este necanonicd intrucét,
ei sunt alesi numai de Sfintu! Sinod, la propunerea episcopului eparhiot, fird
participarea preotilor i mirenilor'®.

Din acest motiv, comista care va elabora noile legiutri BOR va trebui si
analizeze aceastd problema si si Incerce revenirea la traditia veche roméneasca,
conform sfintelor canoane.

Problema episcopilor vican este, insd, o problemi panortodoxi, de aceea
prima Conferintd panortodoxi de la Rodos din 1961 a inscris pe lista de teme a
viitorului Sfint si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe, si subiectul: ,, Episcopii
ajutdtori §i episcopii vicari”", cind, probabil, aceastd situatie va primi solutia
canonicd §i teologicd corespunzatoare.

* Primii episcopi vicari in Transilvania au fost Dr. Ilarion Pugcariu care s-a numit
episcop vicar de Figiras si Filaret Musta, episcop vicar de Vérset, cf. Arh. Dr. V. Pocitan,
Arhiereii vicari..., p. 26, nota 1.

1 Cf arr. 103, 104, 51 129 din Statutul pentru organizarea §i functionarea B.O.R.,
extras, Bucuresti, 2003, p. 33 si 39. Or, acelasi Statut prevede ca alegerea episcopilor titulari
se face de catre de un Colegiu Electoral din care fac parte clerici §i mireni (Statut, art. 103),
conform canonului 50 Cartagina. Alegerea episcopilor vicari numai de catre Sfantul Sinod,
deci numai de episcopi, este necanonica §i disonanti fatd de alegerea episcopilor titulari, iar
cuvantul chiriarhilor, pe langi care va funcfiona episcopul vicar, are un rol prea mare, care
risci s& contravini canonului 76 apostolic, unde se prevede ca ,,nu se cuvine episcopului sa
hirotoneascd in demnitatea episcopald pe cine voieste. .. cici nu este drept si se rinduiasci
mogtenitori episcopiei * (cf. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de
comentarii, vol. 1, p.1, Arad, 1930, p. 301).

" Mag. E.C. Marina, Episcopii ajutdtori..., p. 418.
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2). Probiema dezechilibrului dintre har §i jurisdictie (problema
protopopului). Una din consecintele principiului jurisdictional —despre care a s¢ris
cel mai mare canonist al Bisericii noastre pr. prof. Liviu Stan — este si respectarea
raportului sau echilibrului dintre har si jurisdictie'’. Aceasta inseamni ci, la
hirotonie, candidatului trebuie s t se confere o jurisdictie care si fie in acord cu
treapta harica pe care o dobdndeste 1, prin urmare, niminui, nu trebuie si 1 se dea
o jurisdictie nici mai mare, nici mai mici decét 1 se cuvine, potrivit harului siu.
Acest echilibru a fost de la sine inteles in Bisericd, dar, din picate, nu intotdeauna
respectat. in Biserica apuseana s-au intilnit cazuri cind unii diaconi au ajuns
cardinali, adica li s-a acordat jurisdictie de episcop'’.

Despre situatii opuse celui amintit, vorbeste canonul 6 Sardica, ce dispune ,.sd nu
fie permis a pune episcop intr-un sat sau intr-o cetate micd, pentru care qjunge §i un
singur prect; cdci nu este cuvenil a se ageza un episcop acolo, pertru a nu micsora
numele §i autoritatea episcopald™™, adici sd nu se dea unui episcop jurisdictie de preot.

Astfel de anomalii canonice s-au perpetuat pana astdzi. Un exemplu din
Biserica noastrd il constituie situatia din Episcopia Aradului unde un diacon a
dobandit postul de protopop!? Acest fapt ar echivala cu situatia in care un preot ar
ajunge mitropolit... Or, dupa sfintele canoane, diaconul nu poate si sada, la Sfanta
Liturghie, inaintea preotului ,,chiar dacd s-ar gdsi in vreo demnitate bisericeascd”
(can. 7, VI ec; can.18, I ec; can.20 Laodiceea)*”.

Un alt exemplu il constituie diaconul inspector eparhial, iarisi situatie de
functii incompatibile, pentru ci diaconul nu poate inspecta un preot.

Problema cea mai vizibila ¢1 actuald a dezechilibrului dintre har si jurisdictie
este problema protopopului. Chiar dacid aceasta institutie este foarie veche in
Biserici, totusi statutul ei este necanonic. Faptul acesta rezulta din situatia ¢i unui
preot protopop 1 se incredingeazi o jurisdictie quasi-episcopala, adica o autoritate
peste alti preoti. Insasi evolutia istorica descoperd necanonicitatea protopopului,
pentru cd aceasti institutie a aparut in Biserica cregtind ca urmasi a horepiscopilor',
Or, cum poate un preot, fie el si protopop, sd preia jurisdictia si functiile unui
episcop, fie el chiar §i de tari. Este drept, insd, ca protopopii au aparut din necesitati
istorice: din cauza disparifiel horepiscopilor si din cauza ca episcopiile au devenit

'2 Pr. Prof. dr. Liviu Stan, Har i jurisdictie, in ,,Studii Teologice”, nr. 1-2/1970, p. 5-28.

1* Ibidem,

* Arhid.prof.dr.doan N. Floca, Canoanele..., p.234.

'S Pr.prof.dr. Liviu Stan, fndrumdtor canonic. la Arhid.prof.dr.loan N. Floca,
Canoanele.... p. 509. In situatii de exceptie (deci ocazional, nu continuu!), atunci cind diaconul
reprezintd vreun episcop, i se va da cinstea ca aceluia pe care il reprezinti (can. 7, VI ec.).

18 Joan V. Coverca, Protopopii in trecutul Bisericii Ortodoxe Romdne, inrev. ,,Glasul
Bisericii”, nr. 7-8/1962, p. 756-778.
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prea mari, iar legiturile dintre preoti i episcopi au devenit prea greoaie. De aceea
a fost nevoie de o institutie intermediard, sau o institutie hibrid, care sa faciliteze
legdturile episcopului cu preotii si credinciosii din eparhia sa. Toate acestea, Insi,
nu justifici necanonicitatea statutului protopopului. Din acest motiv in Biserica
Greciei nu existd protopopi.

Ideal ar fi ca Biserica, respectind principiul teritorial, si-gi adapteze impartirea
sa administrativ-teritoriald dupa cea a statului (conform can.17, IV ec.), in asa fel
incét in eparhii s mu se simtd necesitatea protopopului, ci episcopul sa pastreze
mereu legdtura directd cu preotii §i poporul pe care il pastoreste. Aceasta ar insemna
ca administratia bisericeasca si nu mai fie atat de dependenti trecututui, ci mai
ales sa se adapteze continuu realitatilor prezente.

3). Problema preotilor misionari §i diaconilor onorifici. O alti situatie
contrard principiului jurisdictional este hirotonia aga-numitilor preoti-misionari si
diaconi onorifici. Aceste hirotonii sunt evident hirotonii fird destinatie. Ele au
apérut in Biserica noastrd numai dupi 1989, in momentul de relativa instabilitate.
Motivatiile acestor hirotonii erau de naturd ,,misiorard”, dar paradoxal era faptul
ci noii hirotoniti proveneau din rindul tinerilor absolventi de teologie, firi
experienta pastorala si fird vechime'”, Or, activitatea misionara cere exact contrariul,

Necanonicitatea acestor hirotonii s-a putut constata si ulterior, cind astfel de
preoti sau diaconi nu mai aveau unde si slujeasci pentru ci nu mai erau primiti de
preotii parohi, care, pe drept cuvint, nu erau obligati a-i primi alaturi de ei. Orice
faptd necanonica are, in cele din urmi, consecinte nefaste. Din aceste motive, in
anii urmitori, episcopii au refuzat si mai hirotoneasca preoti misionari si diaconi
onorifici. Nu ar fi r3u dacd, in viitoarele legiuiri BOR, se vor interzice expres astfel
de hirotonii.

4). Problema conflictului de jurisdictii. Definirea sau delimitarea jurisdictiilor
bisericesti, a fost i riméne pind astizi o mare problemi in Biserici. Cert este ci
societatea omeneascd este supusd mereu schimbdrilor, de aici si jurisdictiile
bisericesti sunt adaptate realititilor contemporane.

O astfel de problemai s-a nascut si in Biserica Ortodoxa Roménd, dupa 1989,
cind in mod firesc §i necesar au apdrut (sau reapirut) noi jurisdictii bisericesti.
Este cazul preotilor militari, ai preotilor de spitale, ai preotilor de penitenciare s.a.

' De obicei acesti preoti misionari sau diaconi onorifici erau fii de preoti de orag sau
de protopopi, care aveau astfel ,,sansa” de a ajunge direct in oragele mari, pe langa parintii
lor, eludind indirect prevederile canonice. '
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Reinfiintarea acestor posturi a fost o urmare fireasci a recdstigarii libertitii si
democratiei in fara noastra.

Numai ca legislatia noastrd bisericeasca a ramas mult in urma acestor
transformani. Mai exact, infiintarea posturilor de preoti amintifi mai sus, nu a fost
urmatd sj de reglementdri canonice precise care sa delimiteze clar jurisdiciile
acestora sau jurisdictiilor la care ei sunt supusi. [n felul acesta a apirut o noud
problema: conflictul de jurisdictii'®.

Mai intdi, reinfiintarea clerului militar fara reinfiintarea episcopiei militare
asa cum a fost inainte de 1948, a adus la multe situatii incerte (ba chiar neplicute),
cind nu s-a stiut cine decide intr-o anumitd problemi: episcopul locului sau
ministerele in care acestia i1 desfagoari activitatea?"’

Ceea ce nu s-a precizat in legislatia noastrd bisericeascd este cit, cum si unde
se intinde jurisdictia preotului militar? De exemplu, un ofiter al armatei roméne
sub care jurisdictie se afld, sub cea a preotului militar din unitatea in care isi
desfagoard activitatea sau sub cea a preotului parohiei in care el locuieste cu familia?
Daci solicitd unele slujbe bisericesti acasi pe cine trebuie sa invite: pe preotul
militar sau pe preotul paroh?

La fel se prezintd situatia preotilor de spitale. Aici se pot naste situatii cu
adevirat penibile i anume: un preot de spital poate si interzici unui preot paroh
accesul in spital, la credinciosii lui bolnavi, pe motiv ¢ sdvarseste imixtiune in
jurisdictia altuia?

Si intrebarile pot continua®. Atita timp cit autoritatea bisericeascd nu va
reglementa aceasti problema a conflictului de jurisdictii, intrebérile acestea ramén
deschise. Chiar daci, aparent, aceastd problema ar avea numai un caracter formal,
totusi, trebuie subliniat ¢ in spatele ei stau probleme duhovnicesti foarte serioase
pe care nu avem voie si le ignordm.

5). Problema diasporei ortodoxe sau conflictul dintre principiul etnic si
principiul jurisdictional, Una dintre cele mai delicate probleme panortodoxe este
problema diasporei ortodoxe. Intrebarea care a dat si mai d nastere la disensiuni
intre Bisericile ortodoxe locale, suni in felul unmator: sub jurisdictia cui trebuie si
se afle diaspora ortodoxa?

' De aceastd problemd, si altele, nu se aminteste nimic in Jucrarea Arhid.prof.dr.loan
N. Floca si prof.dr. Sorin Joantd, Administrajia bisericeascd parohiald §i legislagie, Sibiu,
2001, 208 p.

% A se vedea Protocolul dintre Patriarhia Romdnd gi Ministerul Justiiet privind
desfasurarea Asistentei Religioase in sistemul penitenciar romdnesc, in rev. ,,Candela
Moldovei”, ar. 7-9/1997, p. 6-7; Legea nz. 195/2000 cu privire la clerul militar, publicats in
~Monitorul Oficial”, nr. 561/13 noiembrie 2000,

ATl T
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Raspunsurile care se dau la aceasta intrebare nu sunt nici pe departe unitare.
Unul dintre motive este acela ci, privitor la diaspord, doua principli canonice se
bat cap in cap: este vorba de principiul etnic si principiul jurisdictional.

Mai intdi principiul etnic prevede ci episcopit fiecarui neam sd se adune
intr-o singurd Bisericd sub conducerea unui intdistititor, conform canonului 34
apostolic?!. Acest principiu este respectat de Biserica Ortodoxd Romaénai, de toate
Bisericile slave i de Bisericile ortodoxe orientale, de aceea diasporele lor ortodoxe,
din intreaga lume, tin de Biserica—mama.

Pe de alti parte, principiul jurisdictional, conform canonului &, I ec, prevede
ca este nefiresc ca in acelasi teritoriu si fie doud sau mai multe jurisdictii ortodoxe.
La acest fapt se ajunge prin respectarea principiului etnic, in asa fel incét, in vestul
Europei sunt orage cu peste patru episcopi ortodocsi.

La aceste doua pozitii diferite se adaugi si cea de-a treia opinie care vine din
partea Patriarhiei Ecumenice a Constantinopolului, sustinutd de toate celelalte
Biserici ortodoxe grecegti, care pretinde ci toatd diaspora ortodoxa ar trebui sa
depindi canonic numai de Constantinopol. Pretentia se bazeazd pe o interpretare
subiectivi a canonului 28, IV ec.?, si care complica i mai mult lucrurile.

Dilema cea grea a diasporei riméne intrebarea, oare cum se vor putea Impica
cele doudt principil canonice — cel etnic cu cel jurisdicfional — pentru cii ambele au
dreptate? Este corect ca diaspora si se organizeze dupi principiul etnic, pentru ca astfel
s3 se pastreze caractensticile locale ale Bisericilor nationale, dar la fel de corect este ca
intr-un teritoriu s fie numai o singurd jurisdictie ortodoxA. Este binecunoscut faptul ca
Biserica Ortodoxi pierde foarte mult datoriti lipsei el de unitate, prin firdmitarea intr-
o puzderie de juridictii paralele si suprapuse, care submineazi propria ei credibilitate®.

Solufia este greu de dat, dar nu chiar asa de imposibild pe cét se crede. Este
nevoie, insi, de o autoritate panortodoxd, de consens ortodox, de aceea tema diasporet
se afld si ea inscrisi pe agenda viitorului Sfant si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe.
Pén3 atunci, citiva pasi inainte s-au ficut de hotérarile Conferintelor presinodale care
au incercat sa dea unitate ortodocsilor, in fiecare fard unde exist3 diaspor3 ortodoxa®.

% Cele mai delicate intrebri sunt cele cu implicatii financiare, legate de ,,contributia
bisericeasci” §i de faptut ci nimeni nu te poate obliga si depinzi de doi preoti.

3 Dr. N. Milas, Canoanele..., vol. L, p.1, p. 236.

2 fdem, vol. I, p. 11, p. 257.

3 Este binecunoscuta afirmatia teclogului ortodox francez Olivier Clement: ,,Ortodoxia
are o spiritualitate incontestabild, dar o organizare detestabil3*.

# A se vedea §i Dr. Damaskinos Papandreou, Sfdntul si Marele Sinod al Ortodoxiei.
Tematicd i lucrdri pregdtitoare, Ed. Trinitas, Iagi, 1998; Pr. prof. dr. Liviu Stan, Ortodoxia
§i diaspora, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1/1963, p. 3-38; llie Dan Ciobotea, Problema
canonicitdyii si a comuniunii in diaspora ortodoxd, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1/1994, p. 5 u.
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6). Problema unei ,jurisdictii universale” sau problema primatului papal.
Principiul jurisdictional al dreptului canonic, formulat prin canonui 6 al Sinodului
IV ecumenic (,,Nimeni sd nu fie hirotonit fard destinatie™), prin cuvantul ,,nimeni”,
nu las# loc nict unei exceptii: nict un ¢leric fard jurisdictie, dar $1 opusul acesteia,
nici un cleric cu jurisdictie universala. Daci, pe atunci, ar fi existat vreo jurisdictie
universali, adicd o jurisdictie care s3 cuprindi intreaga Biserica crestind, cu siguranid
cd acest canon ar fi mentionat-o0®*.

De altfel, Biserica in totalitatea ei aparjine lui Hristos, intemeietorul s1 capul
ei, iar daca ar exista vreo ,jurisdictie universald@”, atunci ea ar trebui sa apartind
numai Celui care a zidit-o (Matei 16,18)%.

Chiar si Sfintii Apostoli, care au propovdduit Evanghelia 1a toata faptura
{Marcu 16,15) si-au impér{it lumea pentru a o putea increstina, fucrand ca slujitori
ai Imparitiei cerurilor dupa principiul stabilit de Hristos ,.cel ce vrea sd fie intdiul.
sd fie cel din urmad dintre tofi si styjitor al tuturor” (Marcu 9,35,

Ideea unei jurisdictii universale, adicd a unui primat jurisdictional pentru
intreaga Biserici crestind atribuit episcopului Romeli, este o idee care s-a dezvoltat
in Biserica apuseand in cel de-al doilea mileniu crestin, ciruia i s-a atribuit si
valoare de dogma abia la 18 tulie 1870, la Conciliul [ Vatican. DYin punct de vedere
canomic aceasti pretenfie nu are nici o acoperire, nici in colectia de canoane a
Bisericii nedespartite, nici in actele de autoritate jurisdictionald ale primulut mileniu
crestin. ,,Pas de documents, pas d’histoire”, iar daca exista totusi o ,,istorie” fird
documente, atunci ea nu poate avea caracterul veridicitatii®®.

Potrivit sfintelor canoane ale Bisericii nedespirtite, in Biserica crestini au
existat i existd mai multe primate jurisdictionale locale (can. 34 apostolic) i mai
multe primate onorifice locale (can. 28, 1V ec.), dar nicdier: nu se mentioneazd un
singur primat jurisdictional universal atribuit papei de la Roma®.

Notiunea de ,primat” nu este, insé, o notiune striing de dreptul canonic, nici
chiar stréina de episcopul Romei care, din motive politice, a dobandit un primat de
onoare, prin canonul 28, 1V ec., pentru toata Biserica. Dar de la acest primat enorific

¥ Evangelos D. Theodorou, Der pdpstliche Primat aus der Sicht der orthodoxen
Tradition, in Be0hoy1, Atena, 62 (1991), p. 286-444.

* Max Henz, Orthodoxe Ekklesiologie und der Primat Perri, in ,Internationale
Kirchliche Zeitschrift”, nr. 4/1967, p. 265-280.

¥ Pr.prof.dr. Grigorie T. Marcu, Premizele biblice ale erorilor papalitdfii, in rev.
~Ortodoxia”, nr. 2-3/1954, p. 365 u.

* Pr.prof.dr. Milan Sesan, Nagterea ideii papale, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, nr.
7-8/1962, p. 469 u.

* Thomas FitzGerald, Cocliliarity, Primacy and the Episcopacy, in ,,St. Vladimir’s
Theological Quarterly”, 1992, p. 17-43.
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la un primat jurisdictional universal este o diferenta foarte mare pe care nici dreptul
canonic, nici istoria Bisericii nu o poate acoperi®. 7

Trasitura specificd a dreptului canonic §i a Bisericii crestine este tocmai
armonizarea deplind dintre sinodalitate si primat, dintre conducerea prin comuniune
§i conducerea printr-un intdistititor. Armonizarea acestor doud aspecte nu a fost §i
nu este usoard. Exagerarea unui aspect in detrimentul celuilalt aspect a produs in
Bisericd mari dezechilibre §i dezbindri. De exemplu: exagerarea sinodalitétii in
detrimentul rostului unor intiistititori (sau rostul unor primate jurisdictionale gi
ongrifice} a dus fie la congregationalismul protestant, fie chiar la disparitia deplinei
si adevaratei sinodalitafi’'; pe de alta parte exagerarea primatului in detrimentul
sinodalitatii a dus la apariia primatului papal. Nici una, nici alta nu sunt benefice
pentru Bisericd. Prin congregationalism (sau sinodalitate nedeplind) existi riscul
ca si se aprobe orice, chiar lucruri ce atenteazi la credinta crestind™, in timp ce
printr-un primat exclusivist existd riscul institutionalizarii exagerate a Bisericii,
care devine astfel vulnerabili la orice schismé sau neintelegere.

Redescoperirea armonizirii dintre sinodalitate §i primat, sub toate aspectele
lor, in asa fel Inct nici sinodalitatea si nu sufoce primatul, nict primatul si nu
excluda sinodalitatea, este una dintre misiunile noastre crestine de astazi, §i unul
din felurile dialogului ortodox-catolic™.

Nu demult, insusi papa loan - Paul Il a invitat toti teologii crestini sd dezbatd
problema primatului papal, tocmai pentru ca acest primat si fie folositor, iar nu
daundtor unitdtii Bisericii. Biserica Ortodoxa apari primatul onorific al episcopului
Romei, dar condamni primatul jurisdictional universal pretins de catolici.

¥ Crigtisor Manea, Titulatura de , primat "' in Bisericd, in rev, ,,Studii Teologice™, nr.
1-2/1965, p. 45 u.

3 Aceasta ar fi o explicafie pentru care sinodalitatea panortodoxd a incetat si mai
lucreze propriu-zis, in cel de-al doilea mileniu crestin. Un primat eficient, necontestat si
puternic ar trebui si puna in lucrare sinodalitatea deplina a Bisericii. In primul mileniu
crestin nu i s-a simtit lipsa pentru c el a fost suplinit de ,,episcopul din afar4, al Bisericii”,
impératul bizantin.

32 De ex.: ,preotia” femeii, acceptarea homosexualitifii, a avorturilor, a eutanasiei etc.

33 Karl Rahner, Offene Fragen in der Lehre vom péipstlichen Primat, in “Una Sancta”,
nr.1/1979, p. 44-47. Wilhelm de Vries 8], Ist der Primat ein Hindernis im Skumenischen
Gesprich?, In ,Stimmen der Zeit”, nr. 191/1973, p. 480-487. fdem, Der Primat als
Skumenische Frage, in ,Ostkirchliche Studien”, nr, 25/1976, p. 187-284. Rudolf
Zinnhobler, Petrusamt und Okumene. Zum gegenwdirtigen Stand der Diskussion, in
»Iheologisch-praktische Quartalschrift”, 1986, p. 13-21. P. Beda Baumer OSB, Der
Petrusdienst im Gkumenischen Gesprdch, in , Internationale Kirchliche Zeitschrift”, nr.
3/1974, p. 145-188.
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Argumentele neacceptarii primatului jurisdictional universat pot fi sintetizate
astfel:

a) In primul rdnd, modelul ideal de conducere al Bisericii ni-1 oferd chiar
Sfintii Apostoli, care au armonizat sinodalitatea deplind cu intaietatea onorifics,
sau verhovnicia Sfantului Apostol Petru, prin Sinodul apostolic de la lerusalim
(Fapte, cap. 15). Desi cuvintarea Sfantului Apostol Petru a avut o mare importan(a,
hotirérile au fost luate de toti in comun, in frifietate, si prin aceasta Apostolii ne-
au lasat exernplul cel mai bun de felul in care trebuie condusi Biserica lui Hristos*.

Din nefericire nu aceeagi pozitie o are episcopul Romei, ca urmag al Sfantului
Apostol Petru, in conciliile Bisericii Catolice, Conciliile hotdrasc in comun, dar
votul papei este deasupra acestora, nu in interiorul lor.

b) Faptul ci papa de la Roma n-a avut niciodati un primat jurisdictional
universal se poate usor constata din raportul siu cu Sinodele ecumenice™. Potrivit
dreptului canonic catolic, primatul papal se concretizeaza in faptul ¢ papa convoaca
conciliile catolice si tot papa aprobd hotdrarile lor. Or, comparatia cu Sinoadele
ecumenice este relevanta:

- papa n-a convocat nici un Sinod ecumenic;

- papa n-a participat la nici un Sinod ecumenic;

- papa n-a aprobat din afard hotiréarile Sinoadelor ecumenice, i gi-a transmis
acordut siu, prin legati, alaturi de toti ceilalfi episcopi ai Bisericii;

- papa a fost chiar condamnat de un Sinod ecumenic. Este vorba de papa
Onoriu condamnat ca eretic monotelit de citre canonul 1 al Sinodului VI ecumenic™.

¢) Daca urmagii Sfantului Apostol Petru ar fi avut jurisdictie universald in
Biserica, atunci acest fapt ar insemna c3 primul papi al Romel, Linus, ar fi trebuit
s4 aibi jurisdictie §i peste Sfantul Apostol Ioan si Sfantul Apostol Toma, care au
mai trdit mult dupd anul 66 d.H., cind a murit Sfintul Apostol Petru. Aceastd
situatie este, sigur, de negéndit si de neacceptat la fel ca si primatul papal. La fel se

3* Pr. prof. dr. Grigorie T. Marcu, Episcopatul roman al Sfantului Apostol Petre in
lumina Nouwlui Testament, in rev.,,Ortdoxia”, nr. 4/1949, p. 116 u. Peter Stockmeier, Primar
und Kollegialitiit im Licht der alten Kirche, in ,, Theologisch-praktische Quartalschrift”,
nr.4/1973, p. 318-328.

* Wilhelm de Vries, Das 6kumenische Konzil und das Petrusant, in ,, Theologisch-
praktische Quartalschrift”, nr.1/1976, p. 27-39,

3¢ Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Organizarea sinodald a Bisericii Ortodoxe in
paraleld cu cezaro-papismul catolic, in rev, ,Studii Teologice”, nr. 9-10/1950, p. 541 u,
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poate pune intrebarea: oare cum se poate justifica teologic, pretentia urmasului
Sfantului Apostol Petru, de avea jurisdictie peste urmagii celorlalfi Apostoli?*’

d) O concretizare a primatulul papal in Biserica Catolici este i dreptul
exclusiv al pontifului roman de a numi episcopii din intreaga lume. Acest drept
este complet striin de dreptul canonic al Bisericii nedespdrtite. Potrivit canoanelor
6,1 ec. si 50 Cartagina episcopii Bisericii se aleg de cler §i popor, prin vot majoritar.
Necanonicitatea dreptului papei de a numi tofi episcopii catolici aratd, inca o data,
netemeinicia pretentiei jurisdictiei universale®.

e) Multi teologi catolici justifica necesitatea primatului papal cu argumentul ci
numai papa poate fi garantul unitiifii Bisericii. Argumentatia este falsa pentru ¢4, privind
istoria Bisericii Catolice, toate dezbindrile care au avut loc in Apus, au avut ca prim
punct, contestarea primatului papal. Jati cum pretentia jurisdictiei universale a papein-
a fost in Biserica numai o piatra de unire, ci §i o piatrd de poticnire®. Incd un motiv in
plus de a reconsidera principiului jurisdictional in Biserica si consecintele lui canonice.

Concluzii:

Principiul jurisdictional este un principiu fundamental al dreptului canonic
ortodox i poate fi enuntat ca randuiala conform careia orice hirotonie in Bisericd
trebuie sivérsitd cu o destinatie precisd, numitd jurisdictie. Motivatia acestui
principiu este una teologicd, incredintarea harului flind intrinsec legati de
raspunderea punerii lui in lucrare intr-¢ anumita comunitate. De aceea el mai poate
fi numit si principiul responsabilitatii pastorate.

Fundamentul canonic al principiului jurisdictional il constituie canonul 6, VI ecumenic,
care a formulat acest principiu péstrat, pini atunci, pe calea obiceiului de drept.

Principiul jurisdictional are urmitoarele consecinte:

- fiecare cleric raspunde de jurisdictia lui §i nu are voie si se amestece in
jurisdictia altuia;

3 Pr. prof. dr. Grigorie T. Marcu, ,, Loctiitorul " Fiului (pretinsul ,, primat ” al Sf Ap.
Petru vizut in lumina unor detalii ioaneice), in rev.  Mitropolia Ardealului”, nr. 11-12/
1957, p. 787 si Megas Farantos, Der piipstliche Primat im Glauben und im Dialog aus
orthodoxer Sicht, in , Internationale-praktische Quartalschrift”, nr. 2/1970, p.101-123.

* Prof.dr. Torgu D. Ivan, Abaterile papalitatii de la organizarea canonicd a Bisericii,
in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 4/1954, p. 473; Gisbert Greshake (ed.), Zur Frage der
Bischofsernennungen in der romisch-katholischen Kirche, Verlag Schnell & Steiner,
Miinchen-Ziirich, 164 p.; Johannes B. Bauer, Die Bischofswahi, gestern, heute. Morgen, in
» 1 heologisch-praktische Quartalschrift”, nr.3/1981, p. 248-254. ldem, Frither wdhlte das
Volk seine Bischdfe, in ,Kleine Zeitung”, Graz, 4. Jin. 1989, p. 3-4.

*Petre Rezug, Antipogresismul Vaticanului, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 2-3/1949, p. 63 u.
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- hirotoniile ,,absolute”, fird jurisdictie, sunt necanonice;

- in Bisericd nu a existat o ,jurisdictie universald”;

- in Bisericd nu pot exista doui jurisdictii suprapuse, conform prevederii
can.8, I ec., ,,5d nu fie doi episcopi intr-o cetate”; altfel spus in Biserica nu pot fi
doi clerici cu aceeasi jurisdictie, dar nici un cleric cu doud jurisdictii;

- fiecdrui cleric trebuie s i se confere o jurisdictie corespunziitoare treptei
harice in care este hirotonit;

- legatura dintre cleric §i jurisdictie este ca legatura dintre sof §i sotie, de
aceea transferurile episcopilor dintr-o eparhie intr-alta nu sunt canonice $i nici
duhovnicesti (can. 1 Sardica),

Nerespectarea intru-totul a principiului jurisdictional a dus la o serie de
probleme canonice actuale:

1). Problema episcopilor vicari, adic a episcopilor necanonici firi jurisdictie
(in Biserica Greciei nu existi episcopi vicari);

2). Problema protopopului, adici a institutiei hibrid a preotului care primeste
jurisdictiei quasi-episcopali, nerespectind echilibrul dintre har §i jurisdictie (in
mai multe Biserici locale nu existi protopopi);

3). Problema preotilor misionari $1 a diaconitor onorifici, adicd a clericilor
hirotoniti necanonic, fara jurisdictie;

4). Problema conflictului de jurisdictii, adica a situagiilor incerte cu privire la
jurisdictia in care se afl3 unii credinciosi; :

5). Problema diasporei ortodoxe sau a conflictului dintre principiul etnic gi
principiul jurisdictional, adica a organizirii corecte a diasporei ortodoxe in jurisdictii
nationale, care duce la situatia incorecta si dezavantajoasi a jurisdictiilor ortodoxe
paralele;

6). Problema unei , jurisdictii universale™ adici a pretentiei primatului papal,
contrard principiului jurisdictional. Trésitura specificd a dreptului canonic este
armonizarea deplind dintre conducerea printr-un intaistatator. Astfel se cade fie in
congregationalism protestant, fie in papism catolic. :

in urma celor prezentate rezuita imperios necesitatea reconsiderarii
principiului jurisdictional §i a consecintelor lui, atat in perspectiva vittorului Sfant
si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe, cét si, mai ales, in procesul elaborarii noilor
legiuiri ale Bisericii Ortodoxe Romdne, in vederea regésirii canonicitatii autentice
2 organizarii i funcjiondrii Bisericii noastre.

Pr. Lect. Univ. Dr. Irimie Marga

Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Saguna», Sibiu
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Abstract: The second part of the study dedicated to the meaning and function of the
Jurisdictional principle in Orthadox Canon Law, according to which no clerical ordination
is valid without a jurisdiction, ie. a precise pastoral destination, courses the out of
canonical siruations created by non-observing this principle: a) the vice-bishop, entitled
with fictive jurisdiction; b) the proto-preshyter, in the Romanian Orthodox Church, whose
Jurisdiction is disproportionate; ¢) the 'missionary priest’ and the 'honorific deacon’; d)
the jurisdiction conflict, in cases of incertitude regarding the borders of jurisdiction; e)
the problem of the Orthodox Diaspora, raised by the conflict berween the ethnical principle
and the jurisdictional principle; f) the problem of a ‘universal jurisdiction’, pretended by
the bishop of Rome, the Pope s primacy, still unresolved after a millennium of separation
between Roman-Catholics and Orthodox.



ATITUDINEA PROFETILOR
FATA DE CULTUL SACRIFICIAL*

1. Cadrele generale ale cultului sacrificial
1.1 Fiinta sacrificiilor

Cultul este parte integrantd a religiei — ca legdturd congtientd si liberd a
omului cu Dumnezeu. Acesta este definit de experienta si manifestarea practicd
externd, pornitd din dorinta interioard a omului de a-L adora pe Dumnezeu, si a
rimine in legiturd permanentd cu El. Istoria religiilor atestd faptul ci elementete

. cultice de baza, pe care omul le-a experiat in raport cu divinitatea, au fost rugdciunea,
Jertfa sau sacrificiul. Acestea sunt intdlnite in toate religiile lumii, in stadii $i forme
de manifestare extrem de variate.

Jertfele sau actele sacrificiale sunt in strinsa legiturd cu imboldul omului
de a-si exprima religiozitatea, pentru ci ,,sentimentul dependentei fatd de Cel din
care-gi trage originea, omul nu l-a pastrat in sine ca pe o idee abstracti, ci a inceput
si gi-] exteriorizeze, adordnd Fiinta de la care a crezut ci isi are originea, adorare
din care a luat nagtere jertfa”.! In relatia om-Divinitate, jertfa apare ca ,,prima, cea
mai generald, cea mai importanta §i mai veche expresie a adoratiunii religiose™
Investigafia teclogicd poate merge mai departe, subliniind faptul ci jertfa se
identificd cu fiinga religiei insdagsi; ., scopul sacrificiilor se confundi cu scopul religiei
care este adorarea lui Dumnezeu i ascultarea faji de El, prin implinirea poruncilor™

Sacrificiui exprimi dorinja omului de a se oferi integral lui Dumnezeu.
Aceasti oferire nu putea si fie decdt in concordanti cu natura dihotomicé a omului-
sufleteascl si trupeasci. Partea spirituald a omului s-a impregnat in sacrificiu prin

* Aceastd lucrare este intocmitd sub indrumarea P.C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan,
care a si dat avizul pentru publicare.

' Drd. Petre Semen, Faloarea religios-morald a jertfelor Vechiulut Testament, in M.Q.,
or, 10-12/1977, p.747

? Carl Wilhelm Bihr, Symbolik des mosaischen Cultus, Heidelberg, 1839, vol.Il,
p.189, apud Dr. Mircea Chialda, Sacrificiile Vechinlui Testament, Caransebes 1941, p.12

# Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Sacrificiu §i spiritualitate, in Anuarul Facultagii de
Teologie ,,Andrei Saguna™ Sibiu, 2001, p. 9. Vezi i Dr. Mircea Chialda, op. cit, p.12 si
Parintele Galeriu, Jertfi §i Rdscumpdrare, Ed, Harisma, Bucuresti, 1991, p.9

[P
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sentimentul de adorare, ascultare si supunere fatd de Creatorul siu, iar cea trupeasci
exteriorizdnd-o pe cea interioard prin dorinfa de a pune inaintea lui Dumnezeu
ceea ce este mai de pret — adicd viafa fui. Cand cele doud dimensiuni realizeazi
unitatea, ia fiinta intr-adevar sacrificiul. Viata sa, omul nu o putea scrifica, pentru
¢a Dumnezeu nu l-a creeat pe om ca mai apoi si-i ceard suprimarea* §i atunci omul
oferd ce are mai bun §i mai ales din proprietatea sa ,,cistigatd in sudoarea fetei
sale”fcf Fac.3,19) — produse vegetale i animale.

Pornind de la acest fapt subliniem caracterul substitutiv al sacrificiilor i,
strins legat de acesta, cel expiator §i moral. Nu materia vegetala sau sangele anirnal
produceau stergerea pécatului, ci ele doar mentineau treazd in om congtiinta
pacatului, dorinta de izbdvire i de comuniune cu Dumnezeu.

Sacrificiile Vechiului Testament au avut o eficacitate simbolicd, sacrificatorul
fiind doar reprezentat de victima adusad pe altar inaintea lui Yahve. Simbolul
impleteste actul intern cu cel extern ferind sacrificiul de formalism.

Nu putem si nu subliniem si valoarea tipologicd a jertfelor veterotestamentare
deoarece acestea toate prefigurau jertfa unicd a Mintuitorului lisus Hristos pe Cruce:
.»-in adevir, Legea, avAnd umbra bunurilor viitoare, iar nu insugi chipul lucrurilor,
nu poate niciodata cu aceleasi jertfe, aduse neincetat in fiecare an- sa fac3 desdvarsiti
pe cei ce se apropie...cAci printr-o singuri jertfa adusi, a adus la vegnica desdvirgire
pe cei ce se sfintesc.”(Evr.10,1,14)

1.2 Etimologie

Din perspectivd lingvisticd putem spune cd limba roméana foloseste ca
sinonime cuvintele sacrificiu §i jertfi, doar ca au o etimologie diferita:

- sacrificiu: din cuvéntul latin sacrificium® - adj. sacer-sacru + vb. facio,-
ere, feci, factum - a face, deci ,,a face cele sacre”. Acest termen ,,evoci literalmente
ideea de actiuni sacre prin excelentd,ficute asupra bunurilor sensibile, in vederea
afierosirii, rezervirii in mod simbolic lui Dumnezeu pentru a i le oferi, transfera, in
semn de dependenti, ca cinstire si respect unic datorat.”

4 Un exemplu concludent este cel din Fac. 22 — Dumnezeu doar incearca credinta
Patriarhului Avraam, si opreste sacrificiul lui Isaac, oferind ca substitut un berbec

5 ¢f. Luiza Seche, Mircea Seche, Irina Preda, Dicfionaruiui de sinonime, Ed. Stiintifica
si Enciclopedici Bucuresti 1989, p. 431

¢ of. DEX (Dictionarul explicativ al limbii romdne), edifia 1I-a, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 942

7 A. Gaudel, art. ,Sacrifice”, in Dictionnaire de Théologie Catholigue, vol. XIV,
Paris 1939, col. 662
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- jertfa: din slavonescul Zratya, de la care si Zrutviniku- jertfelnic®

Sinonimia celor doud notiuni relevid faptul cd ambele ,,evoca ideea acelor
actini sfinte, care sunt simbolic rezervate lui Dumnezeu, dovedind prin ele ci
omenirea ii poarta respect, iar ca semn de ascultare §i dependenta ii oferd ceva din
bunurile sale.”™

Ebraica biblica foloseste pentru a exprima ideea generald de ,,sacrificiu”
cuvantul |127P (korban)-,dar, ofrandd”; derivind de la verbul 272 (karab) - care
la forma paal (activd) inseamnd ,,a apropia”, iar la forma hitpael (reflexiv prin
excelentd) - 27PN (hitkarab) se traduce cu ,a se apropia”. In lumina acestei
etimologii ,,korban” este ,,cea mai tipicd expresie pentru a exprima fiinta sacrificiilor
mozaice, intrucdt contine ideea apropierii unui Dumnezeu departat, care prin
sacrificii intrd in comunitate cu omul™"’

Cea mai veche expresie a Vechiului testament pentru notiunea de ,,jertfa”
este aceea de MM (mincha) - in cartea Facerii 4, 3, unde jertfele lui Cain si Abel

sunt numite cu expresia TS TN (mincha laiahve) — ,,dar lui Iahve”."
1.3 Cadrul dogmatico-scripturistic veterotestamentar

Textul scripturistic nu ne oferd informatii legate de existenta sacrificiilor
sdngeroase sau nesangeroase in starea paradisiaci a omului, deoarece comuniunea
cu Dumnezeu exista in sensul cel mai inalt, fird aceste forme exterioare cultice,
pentru cd ,,Dumnezeu cel personal, creator §i proniator, Se arita cu o evidenta de
necontestat in oglinda netulburata a sufletului si toate bunele intentii ale omului se
intdlneau cu cele sugerate interior de Dumnezeu.”"”

Acest fapt nu anuleazi ideea c3 si in stadiul paradisiac omul avea in sine
dimensiunea jertfei, dar era una interioard, a daruirii §i a ascultidrii desavarsite fata
de Dumnezeu. Jertfa este in deplind concordanta cu actul creatiei i ea nu lipsegte
din etapa edenicd a omului: ,,Si fundamentdm adici jertfa ca act al relatiei
desdvdrsite intre om i Dumnezeu, pe diruirea omului lui Dumnezeu, ca raspuns la
darul facut de Dumnezeu omului prin creatie; pe o daruire liberd, personald, asa

¥ of. DEX, p.547

* Dr. Mircea Chialda, op.cit, p.19

"% ibidem, p.21

" ibidem, p.20-21-pt. o tratare mai detaliatd a etimologiei ebraice referitoare la toate
categoriile de sacrificii

12 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1, editia I1-a,
Ed. IBMBOR, Buc. 1996, p. 281
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cum diruirea lui Dumnezeu in creafie e absolut liberd. $i mergind mai in adancul
hcrurilor, s descoperim ¢ ideea de ddruire, care are la baza ei dragostea
atotprisositoare gi atotddruitoare isi vrcd oviginile ei dincalo de om, in dumnezeire, in
viata lduntricd a Prea Sfintei Treimi, in raporturile dintre cele trei [postasuri ale uneia
§i aceleiagi Fiinte §i se manifestd din plin in raporturile externe ale Dumnezeirii™"?

Stadiul postedenic, determinat de ciderea primilor oameni, marcheaza drama
indepdrtirii de Dumnezeu, dar si nidejdea ci acel chip al lui Dumnezeu, care nu s-
a sters cu totul in om, va putea s lucreze dorinta dupa méantuire. In aceasti lucrare
de ciutare a restaurdrii, a refacerii comuniunii, partializatd prin picatul
protopdrintilor, un rol major 1-au avut secrificiile, culminidnd cu cel al Méntuitorului
pe Cruce - ,,pentru noi oamenii §i pentru a noastrd mintuire”. Astfel putem vorbi
despre refacerea comuniunii prin jertfd in creatie.

Potrivit Vechiului Testament, la inceput sacrificiile au fost o afierosire benevola,
neimpusi, ,,0 exteriorizare a simtamintelor celui credincios™". In acest sens jertfesc fii
protoparintilor, Cain si Abel (Fac.3,4-3)."" Este vorba de un sacrificiu euharistic pornit
din dorinta de a mulfumi lui Dumnezeu pentru cele ce au primit de la El. Domnul ,,a
cautat spre Abel si spre darurile lui, iar spre Cain §i spre darurile lui n-a ciutat”(v.4-5).
Abel se infafiseazi pentru sacrificiu cu o calitate deosebitd a ofrandei sale ,,a adus din
cele intdi ndscute ale oilor sale si din grisimea lor” punénd in lumind starea sa sufleteasca
deosebitd In momentul infafisarii inaintea lui Dumnezeu, la vremea sdvarsirii actubui
cultic. In antiteza cu Abel apare Cain, ,.care a adus jertfd lui Dumnezeu din roadele
paméntului”, Faptul i ele nu sunt precizate sugereazi imperfectiunea actului siu, atit
a celui interior cét i a celui exterior. Acest episod scripturistic ne arati rolul deosebit
de important al disponibilititii sufletesti, al gandului curat si al intentiei bune-virtuti pe
care Dumnezeu le cere celui ce doreste si aduci jertfa.

Relevarea acestui prim sacrificiu din ,,Genezi” grefeaza invititura de referintd
la care se va raporta intreg cultul sacrificial al Vechiului Testament §i anume ci
,.Dumnezeu nu se uitd la actul vizibil, ci pune mai mare pre} pe sacrificiul intern,
ce se exprimi prin acesta.”'® Aceasta va fi , kerigma” profeticd atunci cdnd

13 Parintele Galerin, op cit., p.13-14

"4 Nicolae Neaga, Sacrificiile Vechiului Testament, in Telegraful Romén, nr. 19-20/
1959, p. 3

1* Fac 3,4 este prima mentiune a unui act sacrificial in Sfanta Scripturd; , LXX face
distinctie intre «jertfele» lui Cain i «darurile» lui Abel. «Jertfele», {Bua1al) sunt ceva
obisnuit, jertfitorul pastrandu-si o parte din ofranda, in vreme ce «darurile» (dmpa) sunt
deosebite. Distinctia e cu atat mai semnificativi cu ct ea nu exists in textul masoretic, care
folosefte acelasi termen in ambele cazuri: minhdh — cf. Septuaginta 1, Ed. Polirom, Iasi
2004, p. 62, notéi la Gen. 4, 5

¢ Dr. Mircea Chialda, op.cit., p.53
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Dumnezeu va infiera, prin organele teocratice, indepértarea poporului ales de la
sensul real al sacrificiului.

La baza sacrificiilor lui Cain si Abel nu a stat porunca divina, ci ele izvorsc din
natura lor sufleteasci, din simtimantul lor de dependentd fagi de Dumnezeu. In acelasi
spirit jertfeste si Noe dupa iesirea din corabie {Fac. 8, 20-22), dorind 53 intre in comuniune
cu Dumnezeu, Care i-a bine-primit jertfa —,a mirosit mireasma bund”(v.21).

Primul sacrificiu poruncit de Dumnezeu este cel relatat in Fac. 15,9-17; lui
Avram Domnul Dumnezeu ii cere jertfi-, gdteste-mi!"(v.9), indicdndu-i si materia
sacrificiala(v.9).

Patriarhu Vechiului Testrament- Avraam(Fac. 12,7; 13,8; 15, 9-17), Isaac
(Fac. 26,25), lacov (Fac. 28,18; 31,54; 33,20; 46,1) vor sacrifica atat din porunca
lui Dumnezeu, dar $i ca urmare a imboldului interior de a realiza legatura cu EL
Pani la instituirea preotiei, in sdnul poporului ales, sacrificiile erau aduse de catre
capii familiilor sau de citre cei intdi-nascui. Talmudul di mdrturie despre acest
fapt: Inainte de a se fi construit cortul, indltimile erau permise si cultul se facea
prin cei intai nascuti.””’

Cultul sacrificial n-a incetat nici in Egipt, unde evreii s-au strimutat, dovadi
fiind cerinta lui Moise si Aaron inaintea Faraonului: ,,Dumnezeul evreilor ne-a
chemat; lasa-ne s mergem in pustie cale de trei zile, ca si aducem jertfa Domnului
Dumnezeului nostru, ca sa nu pierim de ciuma sau de sabie.”(Ies. §,3)

Institutionalizarea sacrificiilor are loc dupd darea legii pe muntele Sinai,
Dumnezeu stabilind prin Moise norme i rinduieli precise dupa care si se destisoare
cultul sacrificial in sdnul poporului lui Israel. Totodatd Cortul Stnt este fixat ca
loc unic de aducere a jertfelor iudaice, si asa va ramane pani la inlocuirea lui cu
Templul Sfant ridicat de Solomon. Codul scripturistic sacrificial fundamental pentru
spiritualitatea evreilor Vechiului Testament este cuprins in cartea Leviticului (1-8;
14; 16,17; 22,18-33)"*

In decursul istoriei sale, poporul evreu s-a abitut de multe ori de la adevaratul
sens spiritual al sacrificiilor, cizand intr-o practicare formala a ritualui acestora.
Cei care s-au ridicat impotriva acestui cult steril au fost profetii, prin glasul carora
Dumnezeu cerea poporului in primul rand o jertfd sufleteasca ,.duh, umilit, inima
infrintd si smeritd” (Ps. 50, 18), fara de care sacrificiile exteme rdman doar simple
forme golite de sensul dumnezeiesc.

Atitudinea profetilor fati de cultul sacrificial va face obiectul studiului de fata,
bazindu-ne in primul rind pe cuvéntul revelat al Scripturii veterotestamentare, cuvint

17 Zebachim 14,4; apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, art. cit., p.13
'# Mentiunea nu este eshaustiva deoarece In cartile Levitic gi Numeri mai intainim si
alte randuiel: date de Dumnezeu pentru unele cazuri particulare
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din care reiese dorinta acestora de a determina in rAndul poporului lui Israel adevirata
adorare spirituala pentru Yahve, fird insd a anula eficacitatea sacrificiilor ca mijlog¢
cultic de exprimare a st interioare §i a dorinfei de a realiza comuniunea cu Dumnezeu,

2. Cultul sacrificial in viziunea profetilor

Profetii'® Vechiului Testament au avut o misiune speciala, et fiind alesi si
trimigi de Dumnezeu s ciliuzeascd ¢i si mentind in spiritul sfinfeniei si al
mesianismului viata religioasi a poporului evreu; ,,au fost cei mai de seama invétitori
ai poporului biblic, care, ca trimigi extraordinari ai lui Dumnezeu, adica reprezentanfi
autentici ai religiel adevirate, au conservat, au apdrat i au cultivat monoteismul
Vechiului Testament, pregitind astfel pe credinciosi pentru Testamentul cel Nou si
desavarsit, incheiat de Mantuitorul lumii, Domnul nostru lisus Hristos™?®

In activitatea misionara a profetilor un rol important a ocupat si preocuparea
acestora pentru cultul sacrificial. Ei au luptat s determine in constiinta
conationalilor revenirea la adevaratul sens al sacrificiilor i combaterea oricaror
decideri formaliste. Profetii, pe baza cuvintului dumnezeiesc inspirat, s-au straduit
si arate unitatea ce trebuie si existe intre cultul extern $i cel intern, ba mai mult, c
trebuie sa primeze vrednicia spirituald a celui ce doreste sa dobandeascd prin jertfd
sfinfenia promisa de Yahve: ,,sfintiti-va si veti fi sfinti ca Eu, Domnul Dumnezeul
vostru, sfint sunt”(Lev.11,44)}.

Profetii au luptat pentru primatul religiei interioare®, deoarece la baza
legdmantului dintre Dumnezeu gi poporul lui Israel nu stau doar o serie de prescriptii
cultice externe, ¢i in primul rind Dumnezeu a cerut un sacrificiu intern — ascultarea
- zicdnd la incheierea legamantului: ,.Deci, de veti asculta glasul Meu si de veti
pazi legimantul Meu, dintre toate neamurile imi veti fi popor ales...imi veti fi
imparétie preoteasci i neam sfint!”. Auzind cuvintele acestea poporul adunat la
poalele Muntelui Sinai pentru primirea Legii raspunde: ,,Toate cdte a zis Domnul
vom face i vom fi ascultatori!”(Ies. 19,5,6,8).2

Un alt argument pentru a fundamenta sacrificiul extern pe dispozitia interni
de a intra in legaturd cu Dumnezeu este §i acela ¢d ,,intdi a venit Legea si abia dupd

' ebr: sg. 8°2) (navi)-profet

% P, Prof. Vladimir Prelipceanu, Pr, Prof. Nicolae Neaga, Pr. Prof. Gheorghe Barna,
Pr. Prof. Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testamenr (manual pt. Institutele Teologice),
edigia 11-a, Ed, IBMBOR, Bucuresti 1985, p. 215

3 Vocabulaire de Théologie Biblique, septiéme édition, Les Edition du Cerf, Paris
1991, col. 1166

# Cf. Dr. Mircea Chialda, op.cit, p. 60
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aceea Cortul Sfant, centrul cultului. Legdméantul s-a incheiat pe baza Legii: «Eu
voi fi Dumnezeul vostru si voi veti fi poporul Meun, fundamentul oricarei religii”™*

Punct maxim de referint a lui Israel-ca popor afierosit lui Yahve-,revelatia
de la Sinai e oarecum o sintezi a teologiei Vechiului Testament. Valoros tezaur de
informatti, Revelatia sinaiticd vizeazd realitatea din lduntru a credinciosului, dar
si pe cea din afar3, analizeaza problemele de atunci ale poporului ales.”* In lumina
acestei revelatii profetii vor vesti poporului ca starea de decadenta spirituald si
practicarea unui cult formal {de foarte multe ori idolatru) sunt cauze pentru care
Insusi Dumnezeu striga vremea pocaintei: ,,Nu mai faceti rau inaintea ochilor Mei.
Incetati odata!” (Isaia 1,16)

2.1 Atitudinea profefilor vechi

Mentinerea unui cult divin ferit de elemente idolatre dar si de neglijenta
pentru dimensiunea spirituali au fost preocupdri prioritare in activitatea profetilor,
alesi de Dumnezeu sa-1 vesteascd voia Sa in sartul lul Israel.

O astfel de atitudine este intdlnita chiar §i la profetii vechi sau anteriori, care
si-au desfdsurat activitatea intre secolele XI. 1.Hr. si IX 1.Hr ; acestia desi nu si-au
scris cuvéntirile lor au avut menirea si-i indrume exclusiv pe contemporanii lor.?

O exceptie de la aceastd incadrare a proefiilor vechi este profetul i legiuitorul
Moise, §i aceasta atit prin anii in care a activat ~1350-1230, dar si prin faptul ci el
a lasat in scris monumentala oper3 a Pentateuhului.?® Aceasta nu ne impiedica sa-
1 considerdm ca primutl intre profetii vechi®’, asa cum dealtfel face si traditia rabinica
— . dintre tofi profefii, cel mai mare a fost Moise. El se distanteaza de ceilaltisi se
afld in fruntea lor, unic in demnitate [...]Revelatia ce i-a fost acordati este sursa la
care s-au adipat toti profetii veniti dupa el”.?®

B [bidem

% Pr. Prof. Nicolae Neaga, Teologia Vechiului Testament §i actualizarea ei, in M.O.
3-4/1976, p.188

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Profetii §i roful lor in istoria mantuirii, in M. A. nr.
3-4 /1983, p. 141.

% Pentru o sintezi a problemei paternitafii lui Moise asupra Pentateuhului vezi Biblia
sau Sfanta Scripturd, editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortositd dupa Septuaginta,
redactatd §i adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopud Clujului, sprijinit pe
alte numeroase osteneli, EQ. IBMBOR, Bucuresti 2001, “Introducere la Pentateuh”, p19-21

7 Vezi Studiul Yechivlui Testament, ed.cit., p.217

# A. Cohen, Talmudul, traducere din franceza de C. Litmnman, Ed. Hasefer, Bucuresti
2003, p.194

L emc . o
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Imperativul pistririi cu sfintenie a legilor cultice sacrificiale, instituite de
.Dumnezeu pentru evrel, reiese incd din timpul lui Moise, care in cartea Leviticului
{cap.10) relateazi cum Domnul a pedepsit cu moarte pe cei doi fii a lui Aaron, Nadab
si Abiud, care ,Jluindu-si tiecare cidelnita sa, au pus in ea foc, au turnat deasupra
taimadie gi au adus inaintea Domnului foc striin, ce nu le poruncise Domnuhui.”(v.1)
Este vorba despre incilcarea prescriptiei divine referitoare la altarul timadierii de la
Cortul Sfint mentionatd in legire 30,9: ,, Sd nu aducefi pe el nici o ardere de tdmdie
strding”. Pedeapsa divind a venit imediat: ,,Atunci a iesit foc de la Domnul si I-a
mistuit $i au murit améindoi inaintea Domnului.”(v.2) Moise fiind de fata a griit citre
Aaron: ,Jatd ce a voit sd spund Dommnul cind a zis: sa fiu sfintit prin cei ce se vor
aporopia de Mine §i inaintea adundrii a tot poporul preaslavit”(v.3). Acest episod
biblic si mai ales reflexia lui Moise pune in evidentd importanta pastrarii in sénul
poporului ales a unui cult neintinat de elemente strdine, un cult prin care evreii si-L
preamdreasca pe Yahve in lumina sfinteniei §1 a majestatii Sale divine.

De altfel, Moise doreste sa arate ci ,,formarea poporului ales catre un cult
intern a fost tinta Legii de la inceput™ si aceasta prin cuvintele din Deuteronom
10,12-13: ,,Asadar, Israele, ce cere de la tine Domnul Dumnezeul tiu? — Numai
aceasta: sa te temi de Domnul Dumnezeul tau, si umbli in toate ciile Lui, sd-L
iubesti si si slujesti Domnului Dumnezeului tiu, dint toatd inima ta gi din tot sufletul
tau, sa pizesti poruncile Domnului Dumnzeului tdu si hotiririle Lui pe care ti le
spun eu astizi, ca sa-fi fie bine”

Profetul si judecatorul Samuel(1075-1035) impartiseste regelui Saul, in
termeni foarte categorici, convingerea ci ortopraxia virtufilor sufletesti este deosebit
de prefuitd inaintea lui Dumnezeu: ,, Au doard arderile de tot §i jertfele sunt tot asa
de pldcute Domnului, ca §i ascultarea glasului Domnului? Ascultarea este mai
bund decdt jertfa §i supunerea mai bund decdt grdsimea berbecilor. Cici
nesupunerea este un picat la fel cu vrijitoria si impotrivirea este la fel cu inchinarea
la idoli.” (f Sam. 15,22-23). Prin aceste cuvinte, apartinitoare Inceputuiui profetic
in Israel, ,,Samuel a stabilit principiul conform ciruia Dumnezeu pune inaintea
oricirui sacrificiv puritatea interioard; practicile exterioare nu sunt agreabile ful
Dumnezeu daci ele nu sunt vivificate prin dispozitiile interioare a celui ce ofera
sacrificiul™*®

Un alt eveniment scripturistic ce dovedeste ci Dumnezeu dorea foarte mult
si fie pastrat cultul sacrificial fard abatere, il avem tot din vremea profetului Samuel,

~ mai precis din vremea cdnd acesta, copil fiind, a fost inchinat de pirinfii sai la

? Diac., Ghe. Papuc, Sensul jertfelor dupd profetii Vechiului Testament, in M.A. nr.5-
8/1957, p. 438
3 A, Gaudel, art.cit., col. 665
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Cortul Sfant (ISam 2,11) ce se afla in $ilo (I Sam 1,3). Samuel a fost dat in grija lui
Eli ce era arhiereu la acea vreme, dar a fost si judecator peste Israel timp de patruzeci
de ani (I Sam. 4,18). Fiii arhiereului, Ofni $i Fineas, slujeau la Cortul sfant ca si
preoti, dar dideau dovada de multi necredintd. Acestia luau carnea de jertf cuvenitd
preotilor mai Inainte ca grisimea s3 se ardi si jertfa sa se consume (I Sam 2,12-16).
Acest fapt era socotit ca o abatere sacrificiald grava a unor sacerdoti, devenitd
pricind de sminteald pentru popor: ,, pdcatul acestor tineri era foarte mare inaintea
Domnului, cdci ei depdrtau lumea de a mai aduce jertfd Domnului (I Sam 2,17).

Referindu-ne la timpul profetilor vechi trebuie sa aducem in atentie atitudinea
regelui i proorocului David (1011-971} fatd de jertfe.

Dacié pina la Samuel cultul a avut un caracter preponderent sacrificial, David
este cel care va pune in lumini o noui dimensiune §i anume cea dexelogicd, prin
introducerea Psalmilor la Cortul S$fant.*! Cartea I Cronici(16,1,4,6,7,8) ne ofera o
informatie precisd in legturd cu acest fapt: , Astfel au adus chivotul lui Dumnezeu
gt l-au asezat in mijlocul cortului pe care il ficuse David pentru el §i au in3lat lui
Dumnezeu arderi de tot i jertfe de pace. Apoi a pus la slujba inaintea chivotului
Domnului din leviti, ca si preaslaveascd, s mulfumeasci si sd preainalie pe Domnul
Dumnezeul lui Istael... A pus pe preotii Benania si Oziel s sune necontenit din
trimbite inaintea chivotului legamantului lui Dumnezeu. In acea zi , David pentru
intdia oara, a dat prin Asaf si frafii lw, urmatorul psalm de laudi Domnului:«J.3udafi
pe Domnul 1 chemati numele Lui, vestifi intre neamuri lucrurile Lui»®,

Cantarea si poezia Psalmilor biblici au accentuat foarte mult valoarea spirituala
a cultului §i totodatd au indemnat la dobéndirea virtutii sfinteniei §i a ascultarii,
pentru evreul ce se inscria in practicarea liturgicului la licasul sfant.

Eficacitatea agezirii psalmilor in contextul cultic iudaic -al Cortului Sfint si
mai apoi al Templului- este legatd in primul rand de fiinfa acestora: ,,Psalmii nu
sunt numai operd omeneasc, ¢i in primul rind operd dumnezeiasca pentru ¢ poartd
amprenta inspiratiei divine. Duhul Sfint, prin tainica lucrare a harului Sau, a facut
sa tresalte cele mai sensibile corzi ale sufletului unor alesi ai Sai, care exteriorizand
profundele lor triiri interioare, au alcdtuit aceste armonioase §i preafrumoase cantari,
recunoscute prin originalitatea lor™*

David, ca cel mai important autor al Psalmilor, avea convingerea ci inspiratia
divind g1 profetia lucreazi intru el atunci cand psalmodiaza: ,,Duhul Domnului
griieste prin mine $i cuvantul Lui este pe limba mea”(I Sam 23, 2). Aceasta griire

1 Pe. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Cartile didactico-poetice, seria Teologica, Ed.
Umniversitiitii ,Lucian Blaga™ Sibiu 2001, art. Cartea Psalmilor in spiritualitatea
ortodoxd, p. 39

2 Ibidem, p. 38
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profetici I-a facut, alaturi de alti autori psalmisti, si reveleze adeviruri folositoare
in practicarea unui cult adevirat in care si primeze duhul inimii §i convertirea
interioars. In acest sens vom reda citeva alcatuiri din poezia psalmilor a ciror
sintezd ar putea fi grefatd chiar pe cuvintele lui David, ,,dulcele cantiret al lui
Israe]™*:

,,Ca de-ai fi voit jertfa Ti-as fi dat; arderile de tot nu le vei binevoi.

Jertfa lui Dumnezeu: duhul umilit; inima infrant3 si smerita

Dumnezeu nu o va urgisi”(Ps. 50, 17)

Jertfd si prinos n-ai voit, dar trup mi-ai intocmit; Ardere de tot si jertfi

pentru pacat n-ai cerut. Atunci am zis: «fatd vin!»“(Ps.39,9,-10)

w~Ascultd, poporul Meu, si-ti voi grii tie, Israele!... $i voi mérturisi fie:
Dumnezeu, Dumnezeul tiu sunt Eu. Nu pentru jertfele tale te voi mustra, iar arderile
de tot ale tale inaintea Mea sunt pururea. Nu voi primi din casa ta vitei, nici din
turmele tale tapi, c& ale Mele sunt toate fiarele cdmpului, dobitoacele din munti si
boii. Cunoscut-am toate pasdrile cerului si frumusetea tarinii cu Mine este. De voi
flamanzi, nu-fi voi spune tie, ci a Mea este lumea i plinirea ei. Oare, voi manca
carne de taur, sau sdnge de tapi voi bea? Jertfeste lui Dumnezeu jertfa de lauda si -
implineste Celui Preainalt fagadduintele tale. $i Ma cheama pe Mine in ziua necazului
§i te voi izbivi §i M3 vei preaslavi’(Ps.49,8,16).

wHJertfifi jertfa dreptifi si nddajduiti in Domnul™.(Ps.4,5)

»~Pomeneasca toati jertfa ta 5i arderea de tot a ta binepldcuti si-1 fie. Dea tie
Domnutl dupi inima ta si tot sfatul tdu si-I plineasca.” (Ps.19,3-4)

wHJertfa de laudd M4 va slavi si acolo este calea in care voi arata lui méantuirea
Mea”. (Ps.49,24)

Daci in aceste versete din psalmi este scoasdl in evidend jertfa inimii 5i a
faptei celei bune, intdlnim referiri in care este condamnati apostazia extrema3 de la
cultul evreiesc §i cand spunem acesta ne referim la cultul idolatru, practicat de
multe ori sub influenta popoarelor pagéne cu care [srael a intrat in contact:

~Inmultfitu-s-au slibiciunile celor ce alearga dupa alti dumnezei. Nu voi
lua parte la adunarile lor cu jertfe de sdnge, nici nu voi pomeni numele lor pe
buzele mele”. (Ps. 15,4)

91 L-au méniat pe El cu inalfimile lor i cu idolii lor L-au intaritat pe EL
Auzit-a Dumnezeu si S-a maniat §i a urgisit foarte pe Israel. A lepidat cortul Sau
din $ilo, locasul Lui, in care a locuit printre oameni.” (Ps.77,64-66)

38 se rugineze tofi cei ce se inchind chipurilor cioplite gi se laud3 cu idolii
lor. Inchinati-vi Lui tofi ingerii Lui; auzit-a si s-a veselit Sionul”(Ps.96,7-8)

** Ibidem, p.40
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,.Atunci El a ridicat mana Sa asupra lor, ca si-i doboare pe ei in pustiu, $i 53
doboare simdnta lor intru neamuri §i sa-i risipeasci pe ei in toate partile. Au jertfit
lui Baal-Peor si au méncat jertfele mortilor si L-au intératat pe El cu faptele lor si
au murit multi dintre ei. Si au slujit idolilor lor si s-au smintit. Si-au jertfit pe fiii
lor si pe fetele lor idolilor, au virsat singe nevinovat, sdngele fiilor lor i al fetelor
lor, pe care i-au jertfit idolilor din Canaan i s-a spurcat pimantul de sdnge. S-au
pangirit de lucrurile lor §i s-au desfranat cu faptele lor, Amunci S-a aprins de ménie
Domnu! impotriva poporului Siu i a urt mostenirea Sa” (Ps. 105, 26-29,36-40)

Din psalmii ce i-am adus in atentie reiese similitudinea gandirii psalmigtilor
cu cea a profetilor in ce priveste sacrificiile iudaice, si unii si alfii ,,contribuind la
purificarea notiunii prea materialiste de sacrificiu si la dezviluirea faptului ¢ in
aceasti atitudine complexa a celui ce ofera sacrificiul, primatul apartine elementului,
actelor morale de ascultare, actiunilor de gingasie spirituala, de cdinga™*

Cuvantul revelat al Vechiului Testament aduce In lumind gi atitudinea culticd
a profetului llie, ce a activat in sec. IX, in Regatul de Nord al lui [srael. Misiunea
principald a profetului era de a combate idolatria. Cauza exacerbarii ei era inclinarea
spre pagénism a regelui Ahab (874-853). Acesta, datoriti sotiei sale, a inceput s
slujeascd la Baal cdruta ii ridicase un temphi in Samaria si totodati a introdus i
cultul zeifel Astarta, raspandit cu precidere in Fenicia (I Regi 16, 31-33). Pentru
slujirea si intretinerea cultului idolesc au fost rénduiti patru sute cincizeci de prooroci
ai lui Baal §i patru sute Aseret (stilp de lemn, sfintit in cinstea zeitei Astarta),
intrefinuti pe cheltuiala Izabelei (I Regi 18, 19). Acestora Tlie Tesviteanul le-a propus
o intdlnire pe muntele Carmel, inaintea a tot poporul, ca si se adevereasci a cirui
jertfa este adevirata. Cu toati stiruinta proorocilor lui Baal jertfa lor nu s-a aprins.
La vremea jertfei de seard llie prooracul a indirat a rugdciune cutremurdtoare
citre Dumnezeul Iui Avraam, al lui Isaac §i al fui Facov (I Regi 18, 36-37).
Dumnezeu a ascultat glasul fui Ilie ,,31 s-a pogorit foc de la Domnul si a mistuit
arderea de tot §i lemnele g1 pietrele §i firana §i a mistuit §i toata apa care era in sant.
Si tot poporul, cind a vizut aceasta, a cizut cu fafa la pamant §i a zis: «Domnul
este Dumnezeu, Domnul este Dumnezeu!»“{v.38,39) o

Acest episod scripturistic atestd faptul ¢ la baza actului sacrificial a stat
rugdciunea pornit3 din inimd curata. Ilie a relizat mai intdi in persoana lui sfintenia

3* A. Gaudel, art.cit, col. 66635 pentru viata sa asceticd §i pentru deplina ascultare
fati de Dumnezeu, traditia patristica l-a viizut pe Ilie ca precursor al monahismului; vezi
Sora Eliane Poirot, llie Proorocul arhetipul monahului, in colectia ,Homo symbolicus”,
trad. de Marilena Andrei, Editura Anastasia 1999, 268 p.
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prin post, rugiciune §i ascultare®, iar in sacrificiul de pe Carmel exteriorizeaza starea
sa interioard de dispozifie totala pentru intrarea in comuniune cu Dumnezeu prin jertfa.
Pe Carmel jertfa fui llie propoviduieste poporului monoteismul, producind o renuntare
imediati la idolatrie. Jertfa precede minunea, dar o gi mifloceste, si istoria biblici a
dovedit din plin ce rol major au avut minunile in péstrarea credintei poporului ales.

2.2 Atitudinea profetilor noi

Cand ne referim la profetii noi sau posteriori avem in vedere pe cei saisprezece
profeti ce ne-au lasat in scris profetiile lor, i a cdror cirfi sunt cuprinse in canonul
Scripturii Vechiului Testament. Acegtia au activat incepénd cu sec. VIII i pind in
sec. IV.3

in misiunea lor risbat cu putere doua dimensiuni ce caracterizeazi cadrul
profetic iudaic - pregitirea venirii lui Mesia §i realizarea pociingei. in acest sens
in traditia talmudica gisim consemnat: ,Fiecare profet a profetizat numai pentru
zilele Iui Mesia si a predicat pociinta”(Berahot, 34b)¥. Cele doud dimensiuni se
vor regdsi i in atitadinea lor fatd de cultul sacrificial, st anume mesianismul in
relagia tipologica ce dezvaluie sacrificiile vechi ca prefigurare a jertfei unice a lui
Hristos-Ebed Yahve, iar pocdingta ca element fundamental ce motiveazi jertfele si
fereste sau intoarce pe credinctosul evreu din calea idolatriei.

Situatia religios-istoricd in care au activat profefii noi

Atitudinea profetilor posteriori fati de cultul sacrificial este strans legata de
contextul religios-istoric in care gi-au desfisurat misiunea, iar trasarea citorva
coordonate in acest sens inlesneste intelegerea viziunii profetice. :

Dezbinarea monarhiei unice a lui [srael a avut loc in anul 933 i.Hr. cand au
luat fiintd cele doud Regate: Israel sau Efraim (N) — formar din 10 semintii cu
capitala la Samaria — §i luda (S)- semintiiile Iuda, Simeon 5i partea sudicd a
semintiei lui Veniamin, cu capitala la lerusalim.

Inc incepand cu primul rege al Regatului de Nord religia monoteisti evreiasca
are de suferit, leroboam I producind o apostazie de la inchinarea tradifionald in

3Pentru viata sa ascetici si pentru deplina ascultare fai de Dumnezeu, traditia
patristicd 1-a vazut pe Ilie ca precursor al monahismului; vezi Sora Eliane Poirot, /lie
Proorocul arhetipul monahulul, in colectia ,,Homo symbolicus™, trad. de Marilena Andrei,
Editura Anastasia 1999, 268 p.

3 ¢f. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Profefii..., p. 140

37 A. Cohen, op.cit,, p.196
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Templul din [erusalim. Acesta a introdus cultul vitelului de aur, construind altare
pagénesti la Dan s1 Betel. Totodatd a randuit preop nelevitici st a inirodus sirbatori
noi(l Regi 12, 28-33). Aceastd atmosfera de sincretism religios format din elemente
religioase iahviste si culte idolatre va persista si sub ceilalfi regi al lui Israel, ducand
regatul la deciidere (in primul rind spirituala), care a culminat in anul 722 1. Hr. cu
ciderea in robia Asiriei, Dumnezeu, prin proorocii pe care i-a ales, a vestit poporului
neincetat indreptarea §i pocdinta.

Secolul 1V Hr marcheza in istoria fostului Regat de Nord existenta unui alt
element sincretist-religios 5i anume Templul ridicat pe Muntele Garizim*, devenit
centrul cultic pentru populatia samarineand, formata din evreii ce n-au fost dusi in
robie i populatiile pdgéne aduse de cuceritorii asirieni.

In Regatul Israel alaturi de profetii vechi, Ilie si Elisei, au activat doar Amos
§1 Osea.

in ce priveste Regatul de Sud(luda) remarcim rolul de garant moral-religios
pe care l-a avut Templul din lerusalim, un simbol ec s-a naruit odatd cu invazia
babiloniana(587 iHr), dar reconstruit, dupi intoarcerea din robie, sub indrumarea
Arhiereul [osua si a Prinfului Zorobabel (1 Ezdra 5).

Revenind la pericada celui dintdi Templu trebuie s3 remarcim o scadere a
religiozitatii poporului, manifestatd mai ales prin indiferentism si practicarea unui
cult sacrificial formal. Asistim in acestd perioada la o acentuare cantitativa a
jertfelor, conturandu-se o credinta gresitd potrivit careia insusi victima poate aduce
indreptarea, fira a mai fi necesard o practicare a credintei si faptei bune. Profetii au
combdtut ,.toate sacrificiile aduse dupi obiceiul piganilor, care vedeau in ele numai
mijloace de a constringe divinitatea pentru anumite scopuri dupi principiul-«do ut
des»(n.n ddruiesc ca ru sd daruiegriy™*

Pe langii problemele legate de falsa practicare a religiei traditionale, in Regatul
de Sud, la fel ca si in Nord, intilnim si forme de cult sacrificial idolatru. Existau
sanctuare cu jertfeinice pigéne de la Ghibeea pand la Beer Seba(cf. II Regi 23, 8.).
Elemente idolatre au patruns chiar i in Templu din Ierusalim-obiecte cultice pentru
adorarea zeitatilor canaanite: Baal (zeu! rézhoiului gi al cerului dar i al vegetatiei*),
Astarta (tovardga lui Baal, zeita fecunditdii 5i in plus §i a rdzboiuiui*'), Moloh
(zeulemdncdtor de prunciy,deoarece i se aduceau jertfe umane indeosebi copii*®).

% Data constructiei acestui templu este fixati de losif Flaviu cam prin 332 1. Hr. A fost
distrus de Ioan Hircan in 129 iHr., ¢f. Pr. Prof. Dr. D. Abrudan; Diac. Prof. Dr. Emilian
Comitescu, Arheologia biblicd (manual pentru Facultaile de Teologie), Ed. LB M.B.O.R,,
Buc. 1994, p. 182.

¥ Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 478; lat. ,,do ut des” — expresie ce se traduce , daruviesc
ca §i tu sa daruiesti”

*0 Pr. Atanasie Negoitd, Religia canaanitd, in ST. nr. 9-10/1959, p. 547

4 Ibidem, p. 348

42 Ibidem, p. 547
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Lupta impotriva practicirii de citre poporul ales a unui astfel de cult intinat a ficut
obiectul reformei religioase intreprinse de regele lezechia (715-686)-cf.Il Regi 18,3-
7 s1 mai ales de losia (639-609)-cf. II Regi 23.

Stradania acestor regi a fost dublati de cea a profetilor ce au activat in Regatul
ui Iuda, in pericada anteexilicd(Isaia, Miheia, Naum, Sofonie, Avacum, leremia),
chiar in captivitatea babilonici(lezechiel si Daniel) dar si in perioada post-
exilici{ Agheu, Zaharia, Avdie, loil, Maleahi)*

Atitudinea culticd conform referatelor scripturistice

Profetul Amos desi era originar din Regatul de Sud (localitatea Tecoa, la sud
de Terusalim), misiunea sa profeticd a desfagurat-o in Israel (cf. Am. 1,1).

Asa cum reiese din cartea sa, Dumnezeu t-a trimis in primul rind sa biciuiasci
idolatria §i moravurile corupte din Betel: ,, Cd in ziua in care voi pedepsi faradelegile
lui Israel, voi rdsturna altarele cele din Betel 5i coarnele jertfelnicului vor fi
sfardmate §i vor cddea pe pamdant, ”(3,14)

Aceiasi idolatrie o intdlneste profetul i in Ghilgal, ménia profetului fiind
manifestatd prin ironia ce-i indeamni pe evrei s picituiascd in continuare, dar de
fapt expriménd gravitatea piicitoseniei 5t depirtarea de sensul monoteist al jertfelor:
o« Veniti la Betel si pdcdatuiti §i in Ghilgal inmulpiti farddelegile! De dimineatd
aducefi jertfele voastre, §i la fiecare trei zile zeciuielile voastre! Punefi inainte
prinoase cu aluat ca jertfd de laudd, vestifi, trambitati prinoasele voastre cele de
bundvoie; cd aceasta va place voud, copii ai lui Israel”, zice Domnul Dumnezeu.
»"(4,4-5)

In capitolul 5,21-25 Amos vesteste in chip radical mania lui Dumnezeu: ,, Urdt-
am, dispretuit-am praznuirile voastre si nu (ebr. lo- ‘Cl) simt nici o pldcere pentru
sdrbétorile voastre. Cdnd Imi veti aduce arderi de tot 5i prinoase, nu le voi binevoi
§i la jertfele de mdncare grase ale voastre nu voi pleca ochii. Depdrteazd de la
Mine zgomotul cantecelor tale, cd nu am pldcere sd ascult cantarea aldutelor tale!
Si judecata se va ndpusti ca apa $i judecata ca un suvoi furios. Voi cei din casa lui
Israel, Mi-ati adus, oare, jertfe §i prinoase in pustiu, vreme de patruzeci de ani?”

Limbajul dur, categoric folosit aici ridica intrebari ce trebuie puse pentru tofi
profetii: oare au fost ei nigte reformatori radicali, au respins cu totul cultul sacnificial?
Impartasim si noi raspunsul la aceasta intrebare aga cum a fost exprimat de teologul
Roland de Vaux, pornind chiar de la textul din Amos 5,21-23 si ler. 7,21-22 cu
aplicabilitate pentru toate textele profetice ce ar 13sa sa se infeleagd o condamnare

# Ordinea cronologici cf, Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Profefii..., p.140 — perioada
activititii profetului Iona este incertd
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totald a cultului sacrificial: ,,negatia exprimatd in mod absolut trebuie s3 fie luatd
in sens relativ, este 0 «negatie dialecticd» din care putem cita alte exemple in ebraici
sau in greaca Noului Testament: «Nu asa, ci asa», este un mod de a spune «Nu mai
mult asta decét cealaltd»|. .. |Profetii se opun formalismului unui cult exterior ciruia
nu-i rispund dispozitiile inimi, Is. 29,13, ei sunt in rolul lor de predicatori; textele
sacerdotale, care sunt ritualuri, nu vor trebui si spund lucrul acesta, dar ele il
subdnteleg in mod evident: sacrificiul nu este un act religios eficace decat daca
oferitorul este bine dispus™

In vremea proferului Osea(~755-722) denaturarea cultului ia proportii
alarmante. In cartea sa abunda textele in care Dumnezeu condamni idolatria, 5
mai ales cultul vitelului de aur atat de practicat in Samaria:

»Ei aduc jertfe pe varfurile muntilor si timaieri pe indltimea colinelor, sub
stejan, plopi si terebinti, cici umbra este buni. lar daci fiicele voastre se desfraneaza
si nurorile voastre sunt prea desfranate; Vantul ii va strange in aripile sale §i ruginea
11 va cuprinde din pricina jertfelor lor.” (4,13,19)

»samaria aduce jertf3 unut vitel; mania Mea std aprinsd impotriva lor. Pina
cind pot s3 riména ei nepedepsiti? Ca el este din Israel, un mester 1-a lucrat, dar el
nu este Dumnezeu. 54 fie sfirdmat In buciti vitelul Samariei”(8,5-6)

wPentru vitelul din Bet-Aven, locuitorii din Samaria sunt plini de mare griji,
ba chiar vor pliange preotii lui §i poporul sau si se vor tdngui pentru comorile lui
care se irosesc.” (10,5)

31 acum ei pacéatuiesc din nou; gi-au facut chipuri turnate din argintul lor
dupi felul idolilor - lucru de ména de mester sunt toti! $i ei le zic: «Acestia sunt
dumnezeu!» Ei dau ajutor oamenilor. Pentru aceasta ei se inchind sarutind vieii
cei de aur” (13, 2)

Dragostei divine poporul a rispuns cu ritacirea si cu falsa inchinare: ,, Cu cdr
Eu ii chemam, cu atdt fugeau de dinaintea Mea 5i jertfeau baalilor §i aduceau
tdmdieri chipurilor cioplite de idoli. "' (11,2)

Osea este cel care ne-a ldsat profunzimea cuvdntului. ,,Cd mild voiesc, iar
nu jertfd, si cunoagsterea lui Dumnezen mai mult decit arderile de tot *“(6, 6)¥.
Sunt cuvinte pe care Insusi Mdntuitorul Iisus Hrisos le-a rostit ca fiind ale Sale:-
Mt 9,13 5i 12,7- a doua oard combadtand in mod direct formalismul cras al fariseilor,

“ Roland de Vaux, Les Institutions de L’ Ancien Testament, Les Edition du Cerf,
1991, vol. IE, p.345

 ,Aceasta nu inscamna pur si simplu renuntarea completi la jertfe, ¢i un accent pus
acolo unde este nevoie™ (J.J. Ravees, art. Sacrifice in The Qld Testament, in International
Standard Bible Encyciopedia, preluat de pe site-ul http://bibletelos.org
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ce-i acuzau pe ucenici cd au smuls sdmbdta spice sd mdndnce. Domnul ii
apostrofeazd. ,, Dacd stiafi ce inseamnd: Mild voiesc, iar nu jertfa, n-ai fi osdndit
pe cei nevinovai”. Intr-adevar, versetul din Osea subliniazd adevdratele virtufi ce
sunt preguite: mila si cunoagterea lui Dumnezeu, adicd fapta-praxis- gi
contemplarea- theoria. Acestea vor deveni principalele dimensiuni ale ascezei
crestine. Profunzimea impletirii dintre praxis §i theoria, ca fundamente ale
adevdratei inchindri mantuitoare, este grefatd incd o datd de prooroc. “Semanati-
va fapte bune, cici numai asa vefi secera milostivire; prefaceti felina in ogoare
ale cunoagterii de Dumnezeu si cautati pe Domnul, ca El sd vind gi si v indestuleze
de roade mantuitoare!” (10, 12)

Necredinga lui Israel §i persistearea in pdcdtogenie a atras mdnia lui
Dumnezeu, Care anunfd captivitatea asiriand ,,Sa se intoarca in Egipt®!” (8,13).
Pentru cd n-au stiut sd foloseascd jertfele in realizarea legdturii cu Dumnezeu cel
adevdrat, in robie acestea vor inceta, aducdnd o foame duhovniceascd: ,Nu vor
mai aduce Domnului nici o turnare de vin $i nici nu-I vor mai pregati vreo jertfa.
Ca o péine de jale este pdinea lor; toti cei care vor ménca din ea vor fi necurati, cd
pdinea lor slujeste numai pentru potolirea foamei lor §i nu va fi adusa in templul
Domnului” (9, 4)

Osea anuntd cd Dumnezew, in marea Sa dragoste §i indurare, in pdstrarea
promisiunilor de credinciogie, cheamd poporul la pocdingd si la descoperirea
adevdaratelor mijloace de adorare divind: .intoarce-te, Israele, 1a Domnul
Dumnezeul tau, ¢ tu te-ai poticnit din pricina faradelegii tale! Gasiti rugi de
pocdintd, intoarcefi-va cdtre Domnul §i-1 zicefi Lui: «lartd-ne orice firadelege, ca
si ne bucurim de milostivirea Ta $i s3 aducem, in loc de tauri, lauda buzelor
noastre»“(14, 2-3)

Trasitura dominanti a atitudinii Profetul Isaia in ce priveste actele sacrificiale
este aceea de luptd susfinutd impotriva formalismului grosier practicat de
conationalii s&i. Inca de la inceputul cuvantirii sale Isaia deplinge Sionul, desbricat
de slavd prin nimicnicia pacatelor poporului: ,, Vai tie, neam pdcdtos, popor
impovdrat de nedreptate, soi rdu, fii ai pieirii! Ei au pardsit pe Domnul, tdgdduit-
au pe Sfantul lui Israel, intorsu-I-au spatele. Sionul ajuns-a ca o colibd intr-o vie,
ca o covercd intr-o bostdndrie, ca o cetate impresuratd!”(1,4,8)

£

Atitudinea ,.fariseicd” manifestatd de popor, in relatia sa cu Dumnezeu, este
similard cu falsa inchinare, ducand la pervertirea inimii: .57 a zis Domnul. «De

% Egipt —aici in sens geografic, ca parte integrantd din Imperiul Asiriel, dar poate fi
privit si in sens alegoric, deoarece Egiptul, in scrierile patristice este vizut ca un tiram al
pacatului; un exponent al stirii de picatogenic
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aceea poporul acesta se apropie de Mine cu gura si cu buzele Md cinsteste, dar cu
inima este departe, cdci inchinarea inaintea Mea nu este decdt o randuiald
omeneascd invdtatd de la cameni».”(29,13)

Intilnim si la Isaia duritatea expresiilor ce infiereazi practica jertfelor in
neconformitate cu vointa divina, Dumnezeu ,,suspind” privind la riutatea poporului
si 1i cere acestuia virtutea sufletului si fapte bune, mai mult ca oricand:

. Ce-mi foloseste multimea jertfelor voastre?, zice Domnul. M-am sdturat de
arderile de tot cu berbeci §i de grdsimea viteilor gragi 5i nu mai vreau sdnge de
tauri, de miei 5i de tapi! Cand veneafi sd le aducefi, cine vi le ceruse? Nu mai
cdlcati in curtea templului Meu! Nu mai aduceti daruri zadarnice! Tamdierile Imi
sunt dezgustdtoare, lunile noi, zilele de odihnd §i adundrile de la sarbdtori nu le
mai pot suferi. Insdsi priznuirea voastrd e nelegiuire! Urdsc lunile noi si sarbatorile
voastre sunt pentru Mine o povard. Ajunge! Cdnd ridicafi mdinile voastre cdtre
Mine, Eu Imi intorc achii aiurea, §i cdnd inmultiti rugdciunile voastre, nu le ascult.
Mainile voastre sunt pline de sdnge; spdlafi-vd, curdtifi-vd! Nu mai facefi rdu
inaintea ochilor Mei. Incetati odatd! Invéitati sa facefi binele, cautati dreptatea,
ajutati pe cel apdsat, faceti dreptate orfanului, apdrati pe vaduva!” (1,11-17)

In acest pasaj si nu numai, sacrificiile sunt pomenite alaturi de pelerinaje si
sarbitori, putdndu-se intelege ca profetii au condamnat intreg cultul exterior. Cum
ei nu au condamnat, totusi, Templul, ni-i putem imagina ca partizani ai unui sanctuar
fira sacrificii, ceea ce ar face din ei protestanti ai Vechiului Testament. Mergind
mai departe vedem, insi, ci Is. 1,15 citeazd dupi jertfe i sirbitori rugdciunea -
«cdnd inmulfifi rugdciunile voastre, nu le asculty- dar nimeni nu va putea admite
¢ profetit au condamnat rugiciunea: argumentul conduce asadar la absurd si se
distruge pe sine. Textele de acest gen nu pot Insemna ca profetii au condamnat in
mod absolut jertfele prin ele insele.”’

In viziunea cutremuritoare despre Templul Domnului (6,1-7) Isaia face o
referire la jertfelnic spunind : ,, Atunci unul dintre serafimi a zburat spre mine,
avdnd in mdana sa un cdrbune, pe care il luase cu clestele de pe jertfelnic. §i I-a
apropiat de gura mea §i a zis: «latd s-a atins de buzele tale §i va sterge toate
pdcatele tale, si farddelegile tale le va curdtin “(v.6-7).** Desprindem de aici ideea
cd jertfa pe care Dumnezeu o bine-primeste atrage dupi sine iertarea si curitenia
sufleteasci.

Cartea profetului Isaia ne pune inainte virtufile pe care Dumnezeu dorea si
le dobéndeaci credinciosul evreu pentru realizarea adevaratei religiozititi: dreptatea,

1 Roland de Vaux, op.cit. , vol. II, p.344
8 Acest pasaj reprezinta textul teologic de referinta pentru prefigurarea Sf. Evharistii
in Vechiul Testament
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cinstea, sdvdrgirea necontenitd a binelui (33,15; 56,1), filoxenia (58,7), caritatea
(58,10), cinstirea dreaptd a zilei de odihnd (sabatul) (58, 13; 56, 2, 6); postul
faptei (58, 3,14), smerenia, duhul umilit 5i ascultarea (66,1-2). In opozitie cu acestea
pacatele sunt condamnate cu tirie de profet, care in cap. 59,12-13 surprinde starea
duhovniceasd precard intr-un limbaj de spovedanie: ,, Cd pdcatele noastre s-au
inmultit inaintea Ta i nelegiuirile sunt mirturie impotriva noastrd; farddelegile
noastre sunt de fatd §i faptele noastre nelegiuite le gtim: Necredinga §i tigada
Domnului, ciderea de la credinta in Dumnezeu, grdirea minciunii §i rdzvritirea,
ndscocirea §i cugetarea la lucruri viclene. ”

Faptul ¢3 poporul biblic a avut la dispozifie sacrificiile ca mijloace externe
de adorare a lui Dumnezeu, n-a fost suficient, daci ele au rimas doar la nivelul
formei, nelucrand sfintenia: ,, Tu nu Mi-ai junghiat nici mdcar o oaie ca ardere de
tot §i cu jertfa sdngeroasd tu nu M-ai preaslavit. Eu nu te-am supdrat cerdnd
prinoase §i nu te-am impovdrat cu fertfe de tdmdie. Tu n-ai cumpdrat pe bani
miresme pentru Mine si de grdsimea jertfelor tale tu nu M-ai sédturat, ci M-ai
coplesit cu pdcatele tale §i cu firddelegile tale tu M-ai chinuit. ” (43,23-24). Practica
formal3i a jertfei este asemanatoare wdolatriet: ,, Cel ce funghie un bou gi in acelagi
timp omoard un om, cel ce jertfegte o oaie §i in acelagi timp rupe gétul unui cdine,
cel ce aduce prinos i in acelagi timp aduce sdnge de porc, cel ce aduce jertfd de
tdmaie §i in acelasi timp se inchind la idoli, - tofi acestia si-au ales cdi nelegiuite
5i in uraciunile lor triieste sufletul lor, "(63,3)

Cultul lipsit de fiorul sfinteniei era sdvérsit chiar de citre cei cetrebuian s3
fie liderii spirituali ai poporului: ,, Capeteniile tale au pdngdrit altarul Meu. Pentru
aceasta am dat pe lacov pierzdrii §i pe Israel spre bdtaie de joc!”(43,28)

 Desi Dumnzeu vesteste poporului pedeapsa captivititii babilonice, niciodati
nu inceteazi si pomeneasca indurarea si dragostea ce o poartd pentru poporul ales:
wDar tu, Israele, sluga Mea, lacove, pe care te-am ales, sdmadnta lui Avraam,
iubitul Meu!... Nu te teme, cd Eu sunt cu tine, nu privi cu ingrijorare, cd Eu sunt
Dumnezeul tau. Eu ifi dau tdrie §i te ocrotesc §i dreapta Mea cea tare te va
sprijini. "(41,8,10); ,, O clipd te-am pardsit, dar cu mari indurdri te iau ldngd
Mine'(54,7)

Este o trisatura aparte a profetiei lui Isaia aceea de a vesti amenintéri, dar
totodatd consoleazi poporul permanet. Pentru aceasta Isaia a fost numit , proferul
indurdrii divine .

Isaia anunti universalitatea mintuirii, a jertfei i a 1icasului de inchinare: ,,5i
pentru strdinii alipifi de Domnul ca sd slujeascd §i sd iubeascd numele Domnului
§i sd fie stujitorii Sai, tofi cdfi pdzesc ziua de odihnd ca sa nu fie pdngdritd §i
stdruie in legdmdntul Meu, pe acegtia ii voi aduce in muntele cel sfint al Meu §i ii
voi bucura in locasul Meu de rugdciune. Arderile lor de tot §i jertfele lor vor fi
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primite pe altarul Meu; cdci templul Meu, locas de rugdciune se va chema pentru
toate popoarele!” (56, 6-T) Aceasta profetie s-a implinit in jertfa unica gi universald
a Mantuitorului Iisus Hristos, Cel Care a primit sa fie rastignit si Care ,, ca un miel
spre junghiere s-a adus §i ca o oaie fard de glas inaintea celor ce o tund asa nu
si-a deschis gura sa”(53,7)

Profetul Miheia exprimi cu claritate voia divind conform cireia poporul sa
inteleaga cd adevératul dar pe care trebuie sa-1 aduci mai intdi Domnului este cel
al pocaintei sufletesti. Inoirea spirituald trebuie ficuti in spiritul duhovnicesc al
Legii si nu in cel formalist. infatisarea inaintea Domnului nu presupune un sacrificiu
exprimat in multimea animalelor, ci mai degraba in multimea virtutilor dobandite
cu credinciosie: ,, « Cu ce md voi infatisa inaintea Domnului i md voi pleca inaintea
Dumnezeului celui Preainalt? Infitisa-md-voi cu arderi de tot, cu vitei de un an?
Dar. oare, Domnului [i vor plicea miile de berbeci, zecile de mii de rauri de
untdelemn? Oare [i voi da pe cel dintdi ndscut al meu ca pret pentru firddelegea
mea §i rodul pantecelui meu pentru pacatul sufletului meu? » Ti s-a ardtat, omule,
ceea ce este bun gi ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iubire 5i milostivire
§i cu smerenie sa mergi inaintea Domnului Dumnezeului tau!” (6, 6-8). Calea pe
care trebuie sd mearga credinciogii evrei este categoric trasatd, ,,dacd vor si-gi ia
cét de cit in serios obligatiile ce le au prin legdmant, dreptatea care caracterizeaza
natura lui Dumnezeu trebuie si fie reflectata in poporul lui Dumnezeu tot in virtutea
acestui legdmant”.*

Observam o aseménare intre aceastd profetie a lui Miheia si cea din Isaia
1,11-17. O posibila explicatie este perioada aproximativ comuni (730-683) in care
cei doi si-au desfisurat activitatea in Regatul de Sud, raspunzand acelorasi situatii
de criza spirituald. Aceasta reiese si din alte pericope profetice.

Profetul Miheia desi nu a profetit in Regatul de Nord face profetii si pentru
acesta. El condamna cultul idolatru al Samariei, anuntdnd distrugerea: ,, Toate
chipurile ei cele cioplite vor fi dobordte, toatd bogdtia adunatd din preful desfranarii
va fi arsd in foc si toate chipurile ei de idoli le voi face una cu pamdntul; cdci din
platd de desfranatd i-a adunat gi in platd de desfranata se vor preface! “(1, 7)

Pentru [uda prooroceste distrugerea Ierusalimului si a Templului Sfant-centrul
cultic suprem al poporului biblic; toate acestea din pricina faradelegii sdvarsite de
la capeteniile regale pana la preoti §i popor: ,, Deci, din pricina voastra, Sionul va
fi arat cu plugul ca o tarind si lerusalimul va fi preficut intr-un morman de ruine
§i muntele templului va ajunge o indalfime acoperitda cu padure!"(3,12)

*® R. K. Harrison, art. Mica, profetia lui, in Dictionar biblic, Ed. ,Cartea Crestina”,
Oradea 1995, p. 837
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Referintele cu privire la cultul sacrificial lipsesc din cartea proorocului Naum,
cel mult ne atrage atentia profetia despre distrugerea cultului idolatru din Ninive,
odatd cu intreaga cetate -ultima capitald a Asiriei distrusi in anul 621 iHr. de o
coalitie alcatuitd din mezi, babilonieni si sciti-,, $1 iatd ce a poruncit Domnul pentru
tine: «Nu vor mai fi urmati cu numele tdu; din casa dumnezeilor tdi voi sfirdma
chipurile cioplit 5i turnate §i mormdntul tdu il voi pregdti, cdci de putin pret ai
fost»® (I, 14) Implinirea acestei profetii va pune capit unui capitol de puternici
influenta pagana ce a exercitat-o Asiria in mijlocul poporului ales.

Profetul Sofonie face o referire sacrificiald speciald, atunci cind zice:
. Temeti-vd de fata Domnului Dumnezeu, cd aproape este ziua Domnului, cd Domnul
§i-a pregdtit jertfa i i-a sfinfit pe cei ce i-au chemat. Si va fi cd’n ziua jertfei
Domnuiui Eu md voi rdzbuna pe cel puternici §i pe casa regelui §i pe cel ce s-au
imbrdcat in haind straind. ’(1,7-8)°° Din aceste versete reiese ideea de jertfd adusi
de Insusi Dumnezeu. intelesul este ci ,uciderea dugmanilor este o jertfa pe care
Dumnezeu $i-o aduce Siegi™!

Sofonie predicd pedeapsa divinid pentru cei din Regatul lui Iuda ce cred ci
pot realiza o dubia inchinare, adresati in acelasi timp gi lui Dumnezeu dar si idolilor:
.31 vol intinde mdna Mea impotriva lui luda si impotriva tuturor locuitorilor din
Terusalim yi voi distruge din locul acesta pe Baal pand la ultimele lui ramdgite,
numele slujitovilor sdi, impreund cu al preofilor; §i pe tofi cei ce se inchind, pe
acoperisuri, ogtirii cerului, si pe tofi cei ce slidvesc pe Dommul, dar se jurd §i pe
Milcom; Pe cei ce se intorc de la Domnul, pe cei care nu-L cautd pe Domnul §i
ndzuiesc spre E1”(1, 4-6).

Mantuitorul lisus Hristos atrage atentia despre pericolul dublei inchinéri,
zicand: ,, Nimeni nu poate sd slujeascd la doi domni, cdci sau pe unul il va uri §i pe
celdlalt il va iubi, sau de wnwl se va alipisi pe celdlalt il va disprefui; nu puteti sd
stujiti 5i lui Dumnezeu si lui Mamona“(Mt. 6,24).

Proorocul Avacum, ce a propoviduit celor din Iuda pedeapsa lui Dumnezeu
prin caldeii navilitori, pune o intrebare retoricd, cu simbol de marturisire, despre
sfintenia §i vesnicia divind, totodatd accentudnd ca menirea poporului era de a

0 Am citat aceste versete cf. traducerii IPS Bartolomeu Anania, Biblia sau Sf.
Scripturd,-ed. jubiliard, care redi termenul Septuagintei TNV GV (Ac.) prin jertfa.
Acest termen este in concordan{d si cu textul masoretic ce folosegte termenul M35 (zebach)—
jertfa, cf. Biblia Hebraica, ed. Rudolf Kitel, Stuttgart 1973. Biblia sinodald, ed. 1991
traduce cu termanul ,,ospaf”.

*\ Biblia sau Sf. Scripturd-ed. jubiliard, p.1184 nota d
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savArsi in primul rand dreptatea si randuielile lui Dumnezeu: , Nu esti Tu, oare, din
stravechile vremuri, Domnul Dumnezeul meu, Sfantul meu? Tu, Care nu poti muri!
Tu, Doamne, ai randuit acest popor spre dreptate si pe stdncd Tu l-ai intarit, ca sa
savdrseascd drepte randuieli. ” {1, 12)

Proorocul arata deserticiunea idolilor n raport cu Templul Sfant-locul
prezentei reale a lui Dumnezeu Cel adevirat: ,, La ce siujeste un chip cioplit, ca sa-
! faca mesterul sdu? Un chip turnat 3i o proorocie mincinoasd, ca sd-§i pund
nddejdea in ele cel care le face, fiurind idoli fard glas? Vai de cel care zice lemnului:
«Degteapti-te!» §i pietrei mute: « Trezeste-te!y Ne poate ea invita? Poleitd cu aur
§i cu argint, ea nu are in ea suflare de viatd. Dar Domnul este in templul Sdu cel
sfant; pamantule intreg, taci inaintea Lui! (2, 18-20)

fntre profetii ce au a activat in Regatul de Sus, feremia ocupa un loc special,
ca unul ce a fost martor al cuceririi lerusalimului si a dardmarii Templului in anul
587 1. Hr. de citre Regele Nabucodonosor al Babilonului.(Ter. 23; 52, 12 s.u; IT
Cron. 36, 15-21).

Decaderea religioasd in Regatul lui [uda atinsese pragul de jos, pedeapsa
divind era iminenta. Cultul idolatru era practicat peste tot, iar profetul Ieremia, in
cartea sa, descrie acest fapt (1, 15-16; 2, 20-27; 3, 8-9; 5, 7,19; 18,14 ; 44, 2-3, 21-
23), certand cu mahnire: ,, Dar unde-fi sunt, Iudo, dumnezeii care i i-ai ficur? Sa

- se scoale §i sd te izbaveascd la vreme de necaz, dacd pot! Cdci cdte cetdti ai, atdfia
sunt si dumnezeii tdi. ”(2, 28). Forma cultici pigini extremd, practicati si aceasta
in Juda, se manifesta prin jertfele umane aduse zeului Molh: ,, Au fdcut locuri inalte
{ui Baal in valea fiilor lui Hinom, ca sd treaca prin foc pe fiii lor si pe fiicele lor in
cinstea lui Moloh, ceea ce Eu nu le-am poruncit, st nici prin minte nu Mi-a rrecut
cd el vor face aceastd urdciune, ducdnd in pdcat pe fuda (32 35)

in privinta sacrificiilor iudaice, leremia se confrunta cu aceasi situatie de
formalitate gi exacerbare a ritului in detrimentul cultului interior:

,.La ce Imi este bun timaia care vine din Sebasi scortisoara din tari depirtatd?
Arderile de tot ale voastre nu le voiesc si jertfele voastre frmi sunt neplacute”(6, 20)

»Ce cauti, iubitul Meu popor, in templul Meu, cdnd in acesta se savirsesc
atitea netrebnicii? Jertfele nu-li vor ajuta cand, ficdnd rau, te bucuri.” (11, 15.)

..[De vor posti, nu voi auzi strigarea lor; de vor aduce arderi de tot i prinoase,
nu voi primi, ¢i cu sabie, cu foamete si cu molima fi voi pierde™.(14, 12)

Jerfele nu sunt criticate in fiinta lor ¢i aceasta atitudine a profetilor vine sa
repuni in lumind rolul primordial al dimensiunii interioare pentru credincios; “fara
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dispozitia inimii sacrificiul se reduce la un gest van si ipocrit; ca sentiment pervertit
care-1 displace lui Dumnezeu.”*

In antiteza cu modul gresit de sacrificiu practicat de coreligionarii sii, leremia
dezvoltéd o adevirati teologie a inimif cu multiple conotatii.

In primul rand arata ci sacerdotii adeviratului cult vor trebui si slujeasca
dupa inima Domnului: ,, fntoarceti-vd, voi copii cdzuti de la credingd, zice Domnul,
ed M-am unit cu voi §i va voi lua cdte unul de cetate $i cdte doi de semintie §i vd voi
aduce in Sion. Apoi va voi da pédstori dupd inima Mea, care vd vor pdstori cu
stiintd si pricepere. " (3,14-15).

Drumul pocaintei poporului nu incepe cu mulfimea jertfelor, ¢i cu metanoia
inimii: ,, ferusalime, spald rdul din inima ta, ca sd te izbdvesti! Pdnd cdnd se vor
séldstui in tine cugete necredincicase? (4, 14.)

In viziunea profetici a lui leremia inima va fi locul unde Dumnnezeu va
incrusta noul legimant, va fi depozitul revelational ce poate asigura hrana necesard
implinirii voii dumnezeiesti: ,, latd vin zile, zice Domnul, cdnd voi incheia cu casa
fui Israel §i cu casa lui Iuda legdmant now. Insd nu ca legdmantul pe care I-am
incheiat cu pdrintii lor in ziua cdnd i-am luat de mdnd, ca sd-i scot din pamdntul
Egiptului. Acel legdmdnt ei lI-au cdlcat, degi Fu am rdmas in legdturd cu ei, zice
Domnul. Dar iatd legamdntul pe care-1 voi incheia cu casa fui Israel, dupd zilele
acela, zice Domnul: Voi pune legea Mea inauntrul lor §i pe inimile lor voi scrie gi
le voi fi Dumnezeu, iar ei Imi vor fi popor. ”(31,31-34)

Profetul Ieremia perecizeazi cu claritate faptul cd Templul prin el insugi si
prin actele liturgice externe nu poate lucra sfintenia ceruti de Yahve, dacé poporul
persistd in false inchindri gi firadelegi. Este un cuvant rostit de prooroc chiar din
usa lacasuiui sfint(cf.7,1-2); ,, Cum? Voi furati, ucideti si faceti aduiter; jurati
mincinos, tamdiafi pe Baal si umblati dupd alti dumnezei, pe care nu-i cunoasteti,
§i apoi veniti sd vd infdtisati inaintea Mea in templul Meu, asupra cdruia s-a
chemat numele Meu, si zicefi: «Suntem izbdvifin, ca apoi sd facefi iar toate ticalogiile
acelea? Templul acesta, asupra cdruia s-a chemat numele Meu, n-a ajuns el oare,
in ochii vogtri pesterd de tdlhari? fatd, Fu am vdzut aceasta, zice Domnul. Mergeri
deci la locul Meu din Silo, unde fidcusem altddatd sa locuiascd numele Meu, §i
vedeti ce am ficut Eu cu el, pentru necredinta poporului Meu Israel!” (7,9-12)

(it despre jertfele ce s-au adus la Templu, leremia vesteste cuvintul Domnului
prin care aminteste poporului ¢l cea dintdi poruncd dupi iesirea din Egipt nu a fost
pentru sacrificii, ci pentru implinirea ascultdrii de Dumnezeu, si aceasta trebuie sa
primeze. Discursul este voit ironic pentru a determina receptarea imediati a
mesajului profetic: ,, Asa zice Domnul Savaot, Dumnezeul lui Israel: «Arderile de

52 Vocabulaire de Théologie Bibligue, ed cit., col.1166
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tot ale voastre adaugati-le la jerifele voastre i mancati carne; Cd pdrintilor vostri
nu le-am vorbit si nu le-am dat poruncd in ziva aceeq, in care i-am scos din pamantul
Egiptului, pentru arderea de tot §i pentru jertfid;, Ci iatd porunca pe care ti-am
dat-0: S ascultati glasul Meu, si Eu voi fi Dumnezeul vostru, iar voi Imi veti fi
poporul Meu, si sd umblayi pe toatd calea pe care vd poruncesc Eu, ea s vda fie
hine. Dar ei n-au ascultat glasul Meu §i nu gi-au plecat wrechea lor, ci au traif
dupd pofta si inddrdmicia inimii lor rele §i s-au intors cu spatele cdtre Mine, iar
nu cu fagar ™. (7, 21-23)

Ieremtia descrie in amanunt distrugerea Templului de pe Sion de citre
Nebuzaradan, capetenia ostirilor regelui Nabucodonesor al Babilonului, precum si
tot ceea ce s-a luat din lacas $i dus in robie(52,12-24). El insusi a fost deportat, dar
niciodatd nu a Incetat s8 spere §i sa intrevada revenirea poporului ales 1a o perioadi
de glorie, dar mai ales cd vremea lui Mesia va veni. Atunct “Odrasla dreapt a Tui
David” va fi Sacerdotul prin excelenta si va purta nume de virtute pentru tot poporul;
In zilele acelea §i in vremea aceea voi ridica lui David Odrasli dreapti 5i aceea
va face judecatd si dreptate pe pamant. In zilele acelea fuda va fi izbavit si
lerusalimul va trdi fira primejdie 5i Odraslei aceleia I se va pune numele: « Domnul
- dreptatea noastrd» Cd aga zice Domnul: ,, «Nu va lipsi lui David barbat care sa
sadd pe scaunul casei lui Israel. §i preotii-leviti nu vor avea lipsd de bdrbar care
sd stea inaintea fetei Mele i sd aducd in toate zilele arderi de tot, sd aprinda
tdmdie §i sd savdrgeascd jertfe»". (33, 15-18)

Profetul Tezechiel a activat numai in robie, fiind deportat impreuna cu ceilalti
surghiuniti in Babilon, Este chemat la profetie in al cincelea an de robie (1, 2)
printr-o viziune minunati despre slava lui Dumnezeu. Propoviduirea profetului s-
a matertalizat in doud directii: in primul rind si3-1 constientizeze pe conationali
exilatii ca dezastrul ciderii Regatului este consecinta stirii maxime de pacitosenie
¢i mai ales a unei idolatrii practicate fard nici o teama de Dumnezeu (5, 11; 6, 4-6;
11, 21; 14, 6; 20; 22, 4-9), iar in al doilea rand s mentina treaza speranta in mila
lui Dumnezeu, Care va avea grija de acea providentiald ramasitd a lui [sracl, pe
care o va intoarce in tard pentru realizarea planului mesianic. indemnul divin este
unul parintesc: ..Lepddati de la voi toate pdcatele voastre cu care afi gregit si va
Jaceti o inimd noud §i un duh nou. De ce 5d murifi voi, casa lui Israel? Caci Fu nu
voiesc moartea pdcdtosului, zice Domnul Dumnezeu, intoarcefi-va deci si trdifi!”
(18, 31-32)

Din Israelul restaurat, in viziunea lui lezechiel, nu va lipsi nici Sanctuarul,
cultul va fi reficut si acest fapt este vestit cu glorie(39,17-21} Impresioneazi la
profet multimea aminuntelor cultice, ficind dovada unei profunde cunoasteri a
acestora. Zidirea din nou a Templului i se infatigaz3 lui lezechiel in formad de vedenie.

v e LR
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Sunt descrise cu precizie curtile s camerele 1icasului sfant (40, 4-37, mesele pentru
pregétirea jertfelor arderii de tot), cele pentru picat si cele pentru vini (40, 38-43),
camerele pentru personalul sacerdotal (40, 44-47), templul propriu-zis (cap. 41) si
imprejurimile Tui (cap. 42). Sunt date randuielile pentru sacerdoti, dar ficindu-se
o diferenti intre cei ce inainte de exil s-au lepidat de la credinii si cei care au
ramas statornici (cap. 44)

Mentionarea cultului sacrificial urmeaza vedeniei lui lezechiel despre slava
lui Dumnezeuw, ce se va sildgiui in Noul Sanctuar (43, 1-11). Sunt aritate prescriptiile
despre jertfelnic i jertfele ce insotesc sfintirea lui (43, 13-27), obligatiile rituale -
cerute regelui si poporului (cap. 45; 46), in cea mai mare parte in concordanti cu
cele mozaice din Levitic §i Numeri, dar prezentate de Iezechiel intr-o manierd mult
mai idealista.

O privire atentd asupra referatelor veterotestamentare mai sus mentionate
ne-ar determina si ne intrebim dacd nu cumva profetul lezechiel face notd
discordanti cu ceilalti profeti, ce au avut atitudini mai transante fatd de sacrificii.
Aplanarea acestei probleme este adusa de directia profetiei lui Iezechiel, care, spre
deosebire de ceilalti, profeteste din exil, vesteste restaurarea Templului, crezimént
ce a vivificat inimile coreligionarilor §i a izvordt speranfa reintoarcerii in tara
pirintilor lor, dar cu o dorinta de a-gi reface intreg tezaurul spiritual pierdut.”
Deci, nu putem spune ci ,,existd opozitia pe care unii au vrut si o giseasca. Nu este
o rupturd intre perioadele dinainte si de dupi exil, este continuitate. lezechiel face
legitura: el este profet si preot §i nu respinge cu siguranii ca ilegitim intreg cultul
epocii monarhice gi traseazi programul unui cult viitor, cu toate actele exterioare.
Profetii post-exilici predica acest ideal in Israelul restaurat. In acelasi timp rituatul
se precizeaza si este acceptat de toti ca o institugie venind de la Dumnezeu. Nu mai
existd polemici contra jertfelor” %

Spre deosebire de Iezechiel, Daniel, st el un profet al exilului, nu are in
cartea sa un discurs cu privire la sacrificii. intalnim, totusi, doua referiri ce trimit la
cultul sacrificial in contextul a doud profetii:

1. ,,5i a mai crescut pand la mai-marele ogtirii si i-a luat jertfa de fiecare Zi
si i-a rdsturnat locul templului sdu. Si peste jertfa de fiecare zi el a pus nelegiuirea
si a aruncat adevdrul la pamant, §i el a ficut §i a izbutit. §i am auzit un sfint care
grdia, §i un alt sfant a zis cdtre cel ce grdia: ,,Pindg cand va dura vedenia si jertfa

*} Desi influenta lui [ezechil nu a fost atat de puternica pe cét se credea, totusi el este .
numit parintele iudaismului postexilic, cf. .P.S. Barolomeu Anania, fnrroducere la Cartea
Tezechiel, in Biblia sau Sfanta Scripturd-ed. jubiliard, p.1045

™ Roland de Vaux, op. cit, vol. 11, p. 346
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de fiecare zi nu se va mai aduce 35i un pacat al pustiirii va fi pus in loc gi templul
§i ogtirea vor fi cilcate in picioare?” Atunci el i-a raspuns: “Pand la doud mii trei

" sute de seri §i de dimineti; dupd aceasta templul i5i va avea din nou rostul

lui” (8,11-14)

Este vorba despre o profetie istoricd ce s-a implinit in anul 169 i.Hr. cand
regele sirian Antioh ['V Epifanes a profanat Templul reconstruit de Zorobabel (515.
iHr), sfardmand jertfelnicul de aur, candelabrul, sfesnicele, cadelnifele de aur,
catapeteasma, masa punerii inainte, vasele sfinte gi tot tezaurul(I Mac. 1, 23-24). A
fost interzis cultul sacrificial iudaic, si reintrodusi idotatna (I Mac.1, 47-50). Peste
altarul de jertfe a fost ridicat un altul pentru jertfe strdine (I Macl,62). Aceste
atrocitati la adresa Ierusalimulut au culminat prin punerea Templului sub patronajul
lui Zeus Olimpianul.*®

2. Daniel numeste, in profetia celor ,,saptezeci de saptiméni de ani” (9,20-
27), actiunea lui Antioh IV de pangéarire a Templulwi, drept ,,urdciunea pustiirii”,
iar cAnd aceasta se va salislui in Sanctuar ,,prinesul §i jertfa vor inceta” (v.27)%

Observam, deci, la profetul exilic o preocupare pentru viitorul celor ce se
vor intoarce in tara patriarhilor. Daniel nu intrevede o perspectiva linistitd §i
glorioasd. Aceasta viza §i elementele cultice sacrificiale, ce vor suferi din nou
influente idolatre, depirtind poporul de la inchinarea cea dreaptd datoratd
Dumnzeului parintilor.

Profetia perioadei postexilice este deschisé de profetul Agheu, un profet nascut
in exil, dar care a insotit pe cei ce s-au reintors in Judea dupa edictul lui Cirus (538 1.
Hr.). Spre deosebire de profetii anteexilici, ce predicau pedeapsa lui Dumnezeu pentru
poporul intinat, cei postexilici vor vesti restaurarea. Aceasta va incepe chiar cu
reconstructia Templului-simbolul spiritual suprem al poporului biblic. Agheu
indeamna si sustine ridicarea Sanctuarului, mai ales ca s-au ivit piedici atit din partea
samarinenilor cit §i din partea unor iudei preocupati mai muit de redobandirea averilor
§i construirea unor case de lux (1,4). Vocea profetului aratd adevidrata prioritate-
Templul cel nouw, a carui slava va fi mai mare decéit a celui zidit de Solomon: ,, «8i
slava acestui templu de pe urmd va fi mai mare decdt a celui dintdi», zice Domnul
Savaot, «si in locul acesta voi saldslui pacear, zice Domnul Savaot.” (2, 9) Slava
aceasta nu va veni din mulfimea jertfelor, ci mai ales din faptul ¢ in acest lacas va
célca Insust Mesia cel mult agteptat, Méntuitorul lumii.

%% Pentru o interpretare detaliat? istorico-teologica a acestei profetii vezi Pr. Lect. Dr.
Aurel Pavel, Cartea Profetului Daniel, Ed, Universitatii,.L.. Blaga”, Sibiu 2000, p.180-186
% Vezi ibidem, p. 191-205
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Agheu pune In atentia preotilor problema sivérsirii celor sfinte, in sensul ci
nu te sfintesti atingénd obiectul jertfei, dar te intinezi prin atingerea celor necurate:
. Dacd cineva ia carne sfintitd in poala hainei lui §i se atinge cu poala de pdine
sau de bucate fierte, de vin, de untdelemn §i de orice mdncare, oare se vor sfinfi
acelea?” §i au rdspuns preotii §i au zis. ,Nu!” St a zis Agheu: ,, Dacd cineva
spurcat, prin atingerea de un mort, se atinge de vreunul din lucrurile acestea, oare
ele se spurcd? " Si au rdspuns preotii si au zis: ,, Se spurcd! ”(2,12-13) Prin aceasti
judecatd profetul viza formalismul ce trebuia eradicat din religiozitatea
conationalilor. Limbajul concluziv este direct, cu autoritate profetica: Si a rdspuns
Agheu si a zis: ,, Asa este poporul acesta §i asa este neamul acesta inaintea Mea,
zice Domnul i tot asa este §i cu lucrul mdinilor lor: tot ceea ce ei aduc jertfa este
spurcat.” (2, 14)

Profetul Zaharia a fost contemporan si chiar colaborator cu Agheu (cf. Ezdra
5,1), dar spre deosebire de acesta ficea parte din tagma sacerdotald. Zaharia va fi
gi el un sustindtor al refacerii Templului dar mesajul lui este mult mai larg si mai
profund: ,,restaurarea ordnduirii teocratice $i, prin aceasta, prefigurarea impdritiei
mesianice”.’” Templul in viziunea lui Zaharia nu este doar o incercare de a reface
prototipul solomonian, ci are o valoare simbolica mesianica: Insugi Mesia va sluji
ca preot gi rege, iar lacasul va deveni loc de inchinare universald in Noul Ierusalim
(6, 9-15; 8,20-23; 14,16-21). Profetul nu las3 la o parte elementele cultice(jertfele,
cildirile din templu, sirbitoarea corturilor)- (14,16,20-21)- dar si acestea vor primi
o destinatie universal-mesianici. O dovada in plus ci profetia lui Zaharia avea ca
obiect timpurile de dupd ,,plinirea vremii”.

Un accent deosbit il pune profetul pe ortopraxia religiei poporului, care odati
sdvérsitd va atrage binecuvéantarea lui Dumnezeu mai mult decit jertfele; ., Asa
grdieste Domnul Savaot: «Facefi dreptate adevdratd si purtapi-va fiecare cu
bundtate si indurare fatd de fratele sdu; Nu apdsafi pe vdduvd, pe orfan, pe strdin
i pe cel sarman §i nimeni sd nu pund la cale farddelegi in inima lui impotriva
fratelui sdu!» " (7, 9-10); , latd rdnduielile pe care trebuie sd le pdzifi: «Sd spund
omul adevdrat aproapelui sdu. Judecati i dafi hotdrdri drepte la portile voastre,
S nu cugetati firddelege unul impotriva altuia gi juramdntul stramb sd nu-1 iubiti,
cdci toate acestea le urdscy, zice Domnul. "(8,16-17)

Mesajul profetic al lui Zoi! este greu de incadrat in timp din cauza putinititii
argumentelor din cartea sa. Totusi, critica moderna apreciazi ¢4 loil gi-a scris profefia

ST1.P.S. Bartolomeu Anania, Introducere la Cartea Profetului Zaharia, in Biblia sau
Sfdnta Scripturd-ed. jubiliard, p. 1191
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in timpul exilului babilonic sau chiar dupa exil.” Pentru ca timpul in care profetul a
activat nu este clar nu putem sti cu exactitate la ce perioadi din viata Templului se
referd atunci cand zice: ,, Prinosul gi jertfa cu turnare nu mai sunt in templul Domnului!
Preotii, sltujitorii Domnului, sunt in mare jale. ”(1,%) Aceasti adresare ar putea fi
considerati o prere de rdu a profetului pentru faptul ca prinosul §i jertfa au incetat.
El chiar indeamna pe sacerdofi $i pe batrani si posteascd §i s3 se roage peniru
redobandirea vremii de jertfa: ., fncingeti-va §i va tanguiti, voi preotilor, izbucniti in
bacete, voi stujitori ai altarului! Intrati in templu 5i petreceti noaptea in sac de jale,
voi slujitori ai lui Dumnezeu, cdci prinosul §i jertfa cu turnare au fost indepdriate
din templul Dumnezeului vostru! Postifi post sfant”(1,13-14} Aceasta nu inseamna
cé loil este in contradictie cu ceilalti profefi ce sunt mai critici la adresa sacrificiilor;
»parerile Vechiului Testament despre jertfe i post nu sunt contradictorii; multe lucruri
depindeau de circumstante §i de modul particular de folosire. loel nu ar trebui
condamnat pentru ¢ ar pirea si fie mat ritualist decat Amos si [saia.”™®

A dori sd aduci jertf3 §1 prinos lui Dumnezeu nu este un lucru rau in sine, dar
¢l trebuwie precedat de sivarsirea unui cult interior-pociinia st convertirea inimii:
. Sfdgiati inimile 5i nu hainele voastre, §i intoarceti-vd cdtre Domnul Dumnezeul
vostry, céci El este milostiv 5i indurat, incet la méanie gi mult Milostiv §i-1 pare rdu
de raul pe care I-a trimis asupra voastrd. O, de v-ati infoarce §i v-afi pocdi, ar
rdmdne de pe urma voastrd o binecuvdntare, un prinos §i o jertfi cu turnare pentru
Domnul Dumnezeul vostru!” (2,13-14)

Prin mesajul lui profetic Ioil face o chemare la sfintenie gi la practicarea
adeviratei inchindri de catre toti conationalii, de la prunc pina la bitrin. Sionul va
filocul unde se va gati post si sdrbdtoare sfantd, iar preotii vor striga catre Dumnezeu
in glas de rugiciune si caintd (2,15-17)

Profetul Maleahi este considerat de traditia talmudica cel ce incheie perioada
profeticd a Vechiului Testament®, desi unii cercetitori biblici considerd ci sfarsitul
profetismului este facut de Ioan Botezatorul pe care il considera ultimul profet, si
nu fara justificare.®'

Dintre profetii postexilici Maleahi este cel mali critic la adresa sacrificiilor.
Atitudinea lui este indreptatita deoarece in perioada in care a profetit (~ 450-430
iHr.) viata religioasd se indrepta spre o noua decadere: casitorii mixte, ignorarea
Legii, sacerdoti formalisti, jertfe aduse cu defecte corporale, toate acestea in

58 of. Studiul Vechiului Testament, ed. cit., p. 265-266

Y R.A.Stewart, art. foel, cartea tui, in Dictionar biblic, p. 592
% vezi A. Cohen, op.cit., p. 196

 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Profeyii..., p. 140
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atmosfera unui Templu de curind restaurat gi a unui cult restabilit ce dorea a duce
poporul pe calea sfinteniei.

Maleahi are o lungd si consistentd predica prin care vesteste ¢ Dumnezeu este
necinstit prin jertfele cu defecte corporale aduse de popor la Sanctuar. La aceasta se
adiuga culpabilitatea preotilor ce ficeau dovada unei falsititi in slujire: ,, Voi aduceti
Jertfd pe altarele Mele pdine spurcatd. 5imai zicefi: «Cu ce Te-am necinstit? » - Fiindcd
afi zis: « Masa Domnului este de ocard!» Si cand aduceti fertfa un dobitoc orb, n-aveti
nici o vind? Cand aduceti, la jertfd, unul schiop sau cu meteahnd, n-avefi nici o vind?
Adu-l cdrmuitorului tdu: Va fi el multumit sau te va primi el bine? - zice Domnud
Savaot. §i acum deci rugafi pe Dumnezeu ca sd aibd mild de noi, cdci prin mainile
voastre s-a fdcut una ca aceasta. Va va primi El, oare, bine?, zice Domnui Savaot. O,
dacd cineva din voi ar inchide portile ca voi sd nu mai aprindeti focul in zadar pe
Jertfelnicul Meu! Nu simt nici o pldcere pentru voi, zice Domnul Savaot, §i nu-Mi sunt
plécute nicidecum prinoasele aduse de mdinile voastre. Cdci, de la rasdaritul soarelui
§i pdand la apusul lui, mare este numele Meu printre neamuri §i in orice parte se aduc
Jertfe de tdmdie pentru numele Meu §i prinoase curate, cdci mare este numele Meu
intre neamuri, zice Domnul Savaot. Ci voi il pdngdrifi cand zicefi: « Masa Domnului
este spurcatd gi bucatele de pe ea sunt de dispretuity. §imai ziceti: «latd truda noastrd!y
Si tot voi o defdimati. Si aducefi fertfe, dobitoace cu betesug, schivape sau cu meteahnd;
si mai aducefi gi prinoase! Le voi primi Eu din mdna voastr@? zice Domnul. Blestemat
53 fie omul viclean, in a cdrui turmd se aflé dobitoc de parte barbdteasca i, facdnd
Juruintd, aduce Domnului jertfd un dobitoc cu meteahnd! Cd Eu sunt mare Impdrat,
zice Domnud Savaot, §i numele Meu este minunat intre neamuri!” (1,7-14)

Aducerea la altar a animalelor cu meteahnd este In primul rind o incilcare a
preceptelor divine despre insusgirile jertfet, cuprinse in Levitic 22,18-33. Chintesenta acestor
prescriptii este cuprinsi in cuvintele ,, Toate cdte au meteahnd in sine sd nu le aducefi
Domnaului ¢ nu vor fi primite (v 20). In al doilea rdnd, un dar din regnul animal sau
vegetal, ales cu neglijentid pentru a fi oferit ca jertfa, exprima starea duhovniceasca precar
a oferitorului, dar si lipsa de respect dusi pani la jignire adusa lui Dumnezeu. Neprihénirea
jertfei exprima adevirata adoratie adusa lui Yahve. Metehnele faceau animalul sa fie
neconform cu starea de sacrificiy, ,,fiecare animal purtind unul din aceste defecte, prin
care se abate de Ja ordinea si perfectiunea stabiliti la creatiune - «si toate erau bune» —
devine invalid de a fi oferit Ini Dumnezew, Cel atotperfect si atotbun,™?

Pornind de la referatul | Petru 1,18 tipologia moderni vede in lipsa oricdrui defect
corporal o prefigurare a stirii de neprihdnire avuta de Méntuitorul lisus Hristos. Aceasti
stare, in raport cu fiinta sacrificiului, se intelege ca fiind adevarata si expresiva.®

Formalismul din vremea lui Maleahi este tot atit de cutremurator ca In timpul
lui Amos, Osea sau Isaia. Iudeii n-au infeles nimic din robie, pociinta 1 convertirea
sufletulul pentru Yahve nu a fost realizatd. Contradictia intre faptd si cuget isi

& Dr. Mircea Chialda, op. cir., p.94
& Ibidem, p. 95

£



96 REVISTA TEOLOGICA

ficea din nou loc in cultul practicat, iar Dumnezeu nu va mai primi jertfa: , spdiati
cu lacrimi jertfelnicul Domnului, cu pldnsete 3i cu gemete, pentru cd El hu mai
cautd la prinoase §i nu mai binevoiegte sd le primeasca din mdinile voastre.”
(2,13) Starea de fatarnicie se agternea in constiinte devenind normalitate: ,, Se cuvine
ouare, ca omul sd ingele pe Dumnezeu? Cdci voi M-ati ingelat! Dar voi zicefi: «Cum
Te-am ingelar? » - Cu zeciuiala §i cu pdrga!” (3,8)

Necinstirea Templului $i a serviciilor divine ce se savarseau acolo constituia
de fapt manifestarea infidelitatii poporului fatd de Dumnezeu. De aici si pani la
idolatrie nu mai este decit un pas, iar profetul Maleahi constatd lucrul acesta:
. Juda este viclean si urdciune se sdvdrseste in Israel si in lerusalim; cdci Iuda
pdngdreste templul pe care il iubeste Domnul §i s-a unit cu fiica unui dumnezeu
strdin,” (2, 11)

Dintre profefii mici cupringi in canonul Sfintei Scripturi, doar Avdie §i fona, nu
au nici o referire Ja adresa cultului sacrificial. Aceasta s-ar putea explica prin caracterul
extrem de restrans al profetiei §i al scrierii celor dot: Avdie rosteste o profetie scurtd, de
amenintare pentru poporul edomit, iar Iona, intr-o forma narativi $i nu de cuvintare
profeticl, istoriseste un episod din viafa sa - misiunea fata de cetatea Ninive.

3. Consideratii finale

Aducerea in atentie a atitudinii profetilor fatd de cultul sacrificial a facut
obiectul lucrdrii de fati, in dorinta de a pune in evidentd tezaurul revelational
veterotestamentar profetic . Dupa analiza referatelor profetice o prima concluzie
se desprinde cu claritate: profetii nu au fost niste reformatori radicali sau inovatori
ai cultului indaic- $i aici ne referim la sacrificii, sarbatori, rugdciune i pelerinaje.

In ce priveste cultul sacrificial, profetii nu au infierat cu totul cultul extern, ci
ei au dorit sa destepte in congtiinta coreligionarilor ideea ¢ practicarea jertfelor doar
in forma de suprafati, fard o dispozitie sufleteasca inaltd, nu este un act bineplicut
Jui Dumnezeu. Multimea jertfelor nu realizeaz3 sfintenia daci credinciosul evreu nu
lucreazi gi in plan interior la dobindirea adeviratelor virtufi-credingd, dreptate, iubire,
sdvargirea binelui in general. Starea de piciitosenie nu este in conformitate cu jertfa:
»O jertfa intinatd de pacat e un non-sens, ceva absurd, pentru ci in pécat nu poate fi
jertfd autentica. Picatul este tocmai reversul jertfei, e refuzul, egoismul™*

Formalismul cultic era o situatie des intdlnitd in vremea profetilor, iar acestia
ca organe supreme ale teocratiei au vestit neincetat poporului cat urdste Dumnezeu
contradictia intre cuget si faptd, intre actul extern si cel intern. Pornind de la aceasta
viziune a profetilor Sf. Irineu al Lyonului subliniazi eficacitatea simbolicd a
sacrificiilor Vechiului Testament, accentuind practicarea cultului intern de catre

% Parintele Galeriu, op.cir., p.21
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cel ce aduce jertfa: , Nu sacrificiile sfintesc pe om, cici Dumnezeu nu are nevoie
de sacrificiu, ¢i constiinta celui ce sacrifica, daci este curati, sfinteste sacrificiul i
garanteaza ci Dumnezeu primeste sacrificiul ca de la un prieten.”®

Observam la profetii anteexilici o atitudine mai radicald fati de practicarea
formald a sacrificiilor gi aceasta datoritd dorintei lor de a determina pocdinta
conationalilor si salvarea celor doui regate de la distrugere 5i robie.

G.F. More, intr-o concluzie referitoare la atitudinea profetilor faja de jertfe,
publicati in Enciclopedia Biblica sustine: ,,Este foarte putin probabil ca profetii in mod
distinctiv s sustind ideea unei religii fard cult, a unei adoriri pur spirituale. Pentru ei
jerfele erau forma fireasca de exprimare a omagiului §i recunostintei, un mod firesc de
ispdgire a pacatelor si de inchegare a unei legéturi puternice cu Dumnezeu™

Cu tot acrivismul lor pus in slujba vestirii voii divine n-au reusit sd produci
intoarcerea poporului biblic la adevirata inchinare si ascultare faid de Dumnezeu.
Pedeapsa divind s-a virsat, dar n-au inviiat nici din crunta lecfie a robiei ce doreste
Yahve de la ei. Astfe] ci nici dupd reconstructia Templului §i reinstaurarea cultului,
formalismul nu a fost eradicat. Incercarea profetilor postexilici in acest sens nu a
aflat ecoul dorit.*” O denaturare combatuta de toti profetii, atat de cei anteriori cat
si de cei noi a fost idolatria, elemente pagéine se infiltrau in cultul evreiesc, ba chiar
cultul idolatru era practicat integral, intr-o totala apostazie fat de religia monoteista.

Meritul profetilor este acela de a fi luptat sustinut pentru pistrarea unui popor
demn de menirea sa mesianici. Ei nu au incercat s transforme cultul ci 53 transforme
omul. Mircea Eliade observid aceastd situatie din perspectiva istoriei religiilor:
»---importanta decisiva acordati regenerdrii spirituale a individului prin reintoarcerea
definitiva la Iahve, constituia raspunsul profetilor la crizele istorice care amenintau
insési existenta celor doui regate evreiegti. "® Profefii au pus o amprenti teologica
asupra istoriei, timpul profetic transcende timpul fizic, iar in acest timp este cuprins
gi actul sacrificial ca manifestare suprema a dorintei de comuniune cu Dumnezeu.
Profetii vedeau in sacnficiu o posibilitate de realizare a acelui |, berit” — legdmadnt,
legdtura, dar acest fapt se putea savarsi doar in unitatea sentimentului intern cu actul
extern simbolic. Cind unitatea este ruptd de formalism, sacrificiul devine un non-

* sens. ,,Credinciosul prin atitea mijloace rituale participi activ in simbol, in chipuri si

figuri la realitatea si adevirul vietii lui. El ispiseste si se purifici; se Inalti si se
apropie-de Dumnezeu. Triieste in anamneza marilor Revelatii, indeosebi a celor de

8 Contra Haereses, IV, XVIII, 3; in Migne, PG VI, Paris 1882, col. 1026

® Pozitie prezentata de J.J Ravees, ari.cit,

8 Comunitatea eseniand de la Qumran (sec II iHr. — 70d.Hr) va incerca s3 afirme
valoarea adevdratd a jertfei, déndu-i un loc in regulile ideale pe care ei le traseazi pentru
comunttate; vezi Roland de Vaux, op. cit., vol. II, p. 346-347

ot ® Mircea Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase, Ed. stiintifica si
enciclopedic3, Bucuresti, 1981, vol. I, p.373-374
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pe Horeb si Sinai, izbdvirea din robie i primirea Legii”.®

Prin predicarea spiritualizarii cultului, profetii au pregdtit vremea sacrificiului suprem
realizat de [nsugi Mantuitoru lurnii, lisus Hristos. El nu a respins sacnificiile, ci pe Sine s-
a facut jertfa, iar noi mérturisim in Sfénta Liturghie: ,, Cé Tu egti cel ce aduci §i Cel ce Te
adhuci, Cel ce primegti 5i Cel ce Te imparfi... "(rugdaciunea din timpul cénidrii heruvimice).
Sacrificiile Vechiului Testament isi gisesc menirea doar in relatia tipologici cu sacrificiul
lui Hristos adus o singura datii «pentru noi ocamenit $i pentru a noastra mantuire»: ,, £l a
intrat o datd pentru totdeauna in Sfdnta Sfinmtelor, nu cu sdnge de tapi si de vitei, ci cu
insugi sdngele Siu, §i a dobdndit o vegnicd vascumpdrare” (Evr9,12).  Pentru ca El
(n.n.-Hristos) este perfect si pentru ci el epuizeazi dintr-o dat toate cererile de sacrificiu,
El ramane unic. Templul poate si dispara, sacrificiile de amimale trebuie sa inceteze; ele
nu erau decit figura imperfecti $i in mod nedefinit repetata a sacrificiului lui Hristos. .."™

Produsele pentru jertfa din regnul animal prefigurau sacrificiul sdngeros al
Domnului pe Cruce, iar cele din regnul vegetal, jertfa euharistici a Trupului si
Sangelui hristic oferitd in Biserica, credinciosilor, pana la sfarsitul veacurilor.”

Atitudinea profetilor {ajd de sacificii riméne, insd, actuala pentru noi crestinit
prin mesajele care rizbat si care sunt cerute de [nsugi Hristos Domnul:

— formalismul nu are loc fntr-o inchinare ce se doregte a fi adevirati.
. Vine ceasul §i acum este cand adevdratii inchindtori se vor inchina Tatdlui in duh
si in adevdr, cd si Tardl astfel de inchindtori I5i doreste. Duh este Dumnezeu §i cel
ce I se inchind trebuie sd I se inchine in duh si in adevdr "tloan 4,23-24)

— sdvirgirea unui cult adevdrat incepe intotdeauna cu fringerea inimii si
intrarea in conditia smereniei: |, Deci, daca ifi vei aduce darul tau la altar §i
acolo it vei aduce aminte cd fratele tdu are ceva impotriva ta, lasd darul tdu
acolo, Tnaintea altarului, §i mergi Intdi gi impacd-te cu fratele tau §i apoi, venind,
adu darul tdu’”" (Mt 5,23-24)

— primatul virtutii spirituale:; ,, Dacd stiafi ce inseamnd. Mild voiesc iar nu
Jertfd, n-ati fi osdndit pe cel nevinovat” (Mt. 12,7- Os. 6,6)

—intrarea in stare de ascultare desdvdryita fati de Dumnezen implicd sacrificiu —
.. Oricine voieste sd vind dupd Mine, sd se lepede de Sine. sd-i ia crucea §i sG-Mi urmeze
Mie” (Mc. 8,34) - de mudte ori dus pdnd ln martiraj, insé nu fird rasplatd: ,, cine va pierde
sufletul scu pentru Mine si pentru Fvanghelie, acela il va scdpa” (Me. 8, 33)

Diac. Cilin Talos

Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxd «Andrei Saguna», Sibiu

& Mysterium Salutis, Dogmatique de I'Histoire du Salur, VII1, Ed. du Cerf, Paris,
1970, p. 360, apud Pirintele Galeriu, op. cit, p.}13

" Roland de Vaux, op. cit,, vol II, p. 347

™ Vezi in acest sens tmagini tipologice la Sf. lustin Martirul si Filozoful, Dialog cu
fudeul Trifon, cap. XL, XLI, in Apologe(i de limbd greacd, trad., note, indici de Pr. Prof.
Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr. O. Caciula, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Buc. 1997,
p.177-179
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Abstract: In order to emphasize the revelational thesaurus of the prophetic Old
Testament, the present work brings info attention the prophet’s attitude towards the
sacrificial cult. After having analyzed the prophetic books, we came upon one certain
conclusion: the prophets were not radical reformers or innovators of the Jewish cult - and
here we refer to the sacrifices, the feast days, the prayers and the pilgrimages. As far as
the sacrificial cult is concerned, the prophets did not entirely set an interdiction upon the
external cult, but they wanted to awaken in the conscience of their coreligionists the idea
that God disapproved the practice of sacrifices without a high spiritual mood. The “hey"

“of the holiness does not consist in the great number aof sacrifices one might bring to God.
In order to attain the holiness and the real virtues as faith, justice, love and good deeds in
general, the Jewish believer has to work not only on an exterior level, but also on an
interior one as well. By preaching the spiritualization of the cult, the prophets prepared
the time for the supreme sacrifice carried out by our Saviour Himself, Jesus Christ. The
Old Testament s sacrifices find their meaning only in the typological relation-ship with
the sacrifice of Jesus Christ which was brought once «for us and for our redemption»:
“He has entered the sanctuary once and for all, taking with Him not the blood of the goats
and the bull calves, but His own blood, having won the eternal redemption”, (Hebrews
9,11)



CONCEPTIA DESPRE OM
IN MARILE RELIGII ORIENTALE

PARTEA A DOUA’
IV. Relatia omului cu semenii

Hinduism

Hinduismul este un mozaic filosofico-religios in care apar multe sisteme
opuse, dar citruia ii poate fi sesizat totusi un fond comun si note dominante. In
privinta relagiilor omului cu semenii este de sestzat caracterul sumar al normelor
care apar uneori — este una dintre , religiile” care se preocupa cel mai putin de acest
aspect, mai putin chiar decat taoismul, care este si el, asemeni hinduismului, o
filosofie a ilumindrit individuale. Importanta in hinduism este relatia dintre guru gi
initiat, dintre laic si oficiantul religios'. (v. Eshatologie) Relatia initiatului cu guru
adesea eclipseaza relafia cu divinitatea (care divinitate e estompati de panteism),
fapt ce poate fi urmarit in practica de a se adresa rugaciumi guru-lui ca divinitaii’.

Sistemul de caste® se argumenteazi prin ierarhia fireascd a lumii, izvorit
incd din creatia et din Omul Primordial (Purusasukta, Rg-Veda X, 90, v. Relatia
omului cu divinitatea): casta brahmanilor din gurd, ksatrya din brate, vaisyva din
coapse, $udra din picioare. In realitate, casta inferioar, sudra, provenea din randul
bastinasilor nearieni si de aceea a fost privatd de toate drepturile’. Au existat
numeroase revolte ale constiintelor impotriva castelor, dar acestea nu au dus la

* Lucrare redactat si sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, la Catedra
de Teologie biblici, sub inmdrumarea Pr, Prof. Dr. Dumitru Abrudan, care a si dat avizul
spre publicare.

' Mircea Eliade, op. cit., pp. 144 sq.

2Pr. Asist. Dr. Alexandru I. Stan, Rugdciunea in cregtinism §i in alte mari religii, in ,,
Ortodoxia™ , nr- 4, 1983, p. 514,

3 Cf, Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necregtine actuale: Hinduismul, in
swotudii Teologice”, nr. 5-6, 1974, p. 351; Mihai Martis, De la Bhdrata la Gandhi, Ed.
Stiingificd 1 Enciclopedic3, Bucuresti, 1987, pp. 37-38.

4 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Starea actuald a Budismului, in ,Studii Teologice”,
or. 5-6, 1956, p. 389.
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reforme sociale si cu atdt mai putin la schimbarea gandirii religioase care se intemeiazi
pe regimul castelor — protestul cadea in cealaltd extremd, a anarhiei, a independentei
salbatice: celui care se izola de societate ,,prizonierii societifii impartite in caste i
apar ca nigte adevirali somnambuli §i refuza si mai doarma Impreuni cu ei™. in
interiorul societatii, insé, udra a rimas pand astézi o castd inferioard, exclusi nu doar
de la viata sociald, ci si de la cea religioasa (le este refuzati si initierea religioasi)®,
acestor oameni neacordandu-ii-se speranta unei posibilititi de mantuire, fiind
considerati damnati irevocabil samsarer. In plus, castele sunt argumentate in hinduism
de doctrina karman-samsara, fiecare aflindu-se in aceasti lume pe pozifia pe care o
meritd datoritd transmigrarii din viata anterioara’.

Membrii celorlalte trei caste beneficiaza de initierea religioasd realizati pentru
ei de guru, care le preda agsezamintele (ashram) credintei traditionale®, invatindu-
1 sd pazeascd cu sfintenie indatoririle religioase (trei ,,obsesii”): ,,5a se purifice, si
vietuiascd in sacru, s se reculeagl pind la a deveni absent fajd de tot ceea ce-l
inconjoara™. In privinta dreptitii sociale, Rg- Veda contine doar citeva condamniri
la adresa bogatilor rdi, dar Manavadharmasastra reflectd in codurile sale
discriminarea in functie de caste'®,

O alia discriminare care apare in societatea hindusi este cea impotriva femeii,
consideratd esentialmente vicioasd''; care este dependenti total de bérbat™ si nu
poate participa la viata religioasd decat prin intermediul barbatului’®. Se poate

5 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necrestine actuale: Hinduismul, in
»studii Teologice”, nr. 5-6, 1974, p. 348 — nu s-au dezvoltat idei asemanatoare cu liberul
albitru sau libertatea politicd apuseana.

8 Ibid., p. 368.
¢ " Marie-Madaleine Davy, op. cit., vol. III, pp. 149-154.

# Diac. Prof. Emilian Vasilescu, art. cit., pp. 369-370.

°? Ibid., p. 371.

*Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Dreptatea in invdjdtura principalelor religii actuale,
»~Ortodoxia”, nr. 1, 1955, p. 50 sq.

' Ibid., p. 51; R. Fick, Adultery (Hindu), pp. 128-130, in Encyclopaedia of Religion
and Ethics, vol. I, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p.
129: este condamnat3 inconstanta femeii.

'z Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necregtine actuale: Hinduismui, in
motudii Teologice”, nir. 5-6, 1974, pp. 386-387.

¥ Manava-dharma-sastra, Lois de Mancou, trad. din skr. i note de A. Loiseleur
Delongchamps, pp. 331-460, in Les Livres Sacrés de I'Orient, ed. ti introd. G. Pauthier,
Societé littéraire, Paris, 1843, p.386: «Il n’y a ni sacrifice, ni pratique pieuse, ni jeune, qui
concernent les farmmes en particulier; qu’une épouse cherisse et respecte son mari, elle
sera honorée dans le ciel».
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observa caracterul contradictoriu al moralei hinduse privind sexualitatea: astizi,
sotia loiald si fecioard la casatorie este ldudatd i comparatd cu zeita Laksmi, ale
carei incarnare sunt considerate, iar adulterul femeii a fost intotdeauna pedepsit cu
moartea, iar pe de altd parte apare libertinajul infitisat de Kamasutra'®, Aceasta
contradictie este de fapt nu altceva decit o expresie a egoismului clasei dominante
a bérbatilor, cdrora le este permis orice, dar in acelasi timp isi pazesc femeile care
le apartin prin legi dure. Parintii au putere absoluti si asupra copiilor, putand sa i
abandoneze'®, ceea ce se intdmpla indeosebi in cazul fiicelor, iar viduva unui nobil
era arsd la inmormantarea sotului ei — ritualul sati'®, care nu decurge din Legea lui
Manu, ci din traditie'”.

in hinduism s-a nascut ideea pozitiva a nonviolentei referitoare la semeni
si naturd: ahimsa'®.

Buddhism
Ca si in celelalte religii, in buddhism sunt precizate precepte morale ale
relatiilor cu semenii — exemplu: ,,Supune mania prin bunivointd, biruie rul prin
bine, cucereste pe cel lacom prin diruire i pe cel mincinos cu vorbe adevirate™"”.
Nimic nu este mai griitor in privinta relatiilor sociale decit deosebirea
fundamentald a Hinayana (Micului Vehicul) al arhatilor (sfinti) de Mahayana
(Marele Vehicul) al boddhisartvilor (cei ce se pregitesc pentru iluminare), primii
alegind eliberarea individuala firi a se l4sa perturbati de ceilalti, iar bodhisattvii,

14 R. Fick, Adultery (Hindu), pp. 128-130, in Encyclopaedia of Religion and Ethics,
vol. I, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, pp. 129-130.

15 1. Jolly, Abandonment and exposure (Hindu), in Encyclopaedia of Religion and
E'thics, vol. I, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 6:
«the father and the mother have the power to give, to sell, and to abandon their son»
(Vaistha xv, 2).

16 Ibid.

' Manava-dharma-sastra, Lois de Manou, trad. din skr. si note de A. Loiseleur
Delongchamps, pp. 331-460, in Les Livres Sacrés de ['Orient, ed. si introd. G. Pauthier,
Societé littéraire, Paris, 1843, noti la p.386: ,,on ne trouve rien dans les lois de Manou qui
autorise |'usage cruel qui oblige les fammes & monter sur le boucher aprés la mort de leurs
maris (...)"

' Diac. Prof. Emilian Vasilescu, art. cit., pp. 348-349; ideea de ahimsd s-a dezvoltat
mult in jainism — cf. T. W. Rhys Davids, Ahimsd, in Encyclopaedia of Religion and Ethics,
vol. I, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 231; Albert
Schweitzer, Les Grands Panseurs de |'Inde , Payot, Paris, 1936, p. 43.

' Dhammapada, apud Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Carfile care duc la virtute, dupa
intelepciunea orientald , in ,,Glasul Bisericii”, nr. 9-10, 1961, p. 929.
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din adancul sentiment al comunitatii {samgha)®®, amanandu-si eliberarea din
Compasiune pentru semeni, aga cum a ficut Buddha atunci cand a fost ispitit de
Maira (moartea) si intre in parinirvana inainte de a propovidui Legea dar a refuzat
aceasta ispita’.

Buddhismu! dizolva din interior ratiunea de a fi a castelor: desi nu il preocupi
o reformi sociald, Buddha primeste in comunitatea sa pe oricine, indiferent de
castd, cu egalitate de sanse?, si astfel realizeaza o reforma in mentalitate (comparabil
cu ceea ce realizeazd Sfantul Apostol Pavel, care nu putea starpi sclavagismul
vremii de unul singur, dar ii desfiinteaza ratiunea de a fi prin ideea fragietifii tuturor
oamentilor inaintea lui Dumnezeu). Atasamentul gindirii religioase indiene pentru
sistemul de caste a fost i una din cauzele disparifter buddhismului din tara de
origine, India?® Totusi, din punct de vedere al moralei sociale, buddhismul are citeva -
scaderi: statutul de inferioritate al laicilor fatd de calugéri (masc.: bhikku, fem.:
bhikkuni) §1 mai mult al femeii faja de barbat®, in statele buddhiste pedepsindu-se
aspru adulterul, mai ales al femeii®*~ ca in hinduism, se inregistreazi aici o
contradicfie in morala buddhista: pe de o parte stabilirea unor standarde inalte in
privinta sexualititii, iar pe de alti parte riturile orgiastice ale tantrismului. Ritualurile
inifierii in comunitatea monahala sunt mult simplhificate, dezvoltdndu-se ,.formula
refugiului intreit”, al ,,celor trei giuvaieruri™: ,,ma refugiez in Buddha, mi refugiez

® Pr. Asist. Alexandru 1. Stan, Biserica Ortodoxd §i religiile necregtine (teza de
doctorat}, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1984, p. 275; Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Starea actuald
a Budismului, in ,.Studii Teclogice”, nr. 5-6, 1956, pp. 390-400.

¥ Mircea Eliade, op. cit., pp. 282, 360 sq.

2 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Dreptatea in invagdtura principalelor religii actuale,
»~Ortodoxia”, nr. 1, 1955, p. 55 : H.Oldenberg : Buddha realizeazi o reformi morala, nu
sociala : chiar daca putea deveni budist oricine, ceea ce era totusi mult pentru India, ¢l nu
avea intentia unei reforme sociale ; p. 56: egalitate a celor din comunitatea budistd, chiar
dac3 existd ordine speciale ca acela al ascefilor (Samanas), sansele sunt egale. Pentru
compararea inifierii in cele doua religii, cf. J. Takakusu, Initiation (Buddhist), pp. 319-
322, in Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. V11, Ed. by James Hastings, Charles
Scribner’s Sons, New York, 1955, passim, si H. Jolly, W. Crooke, Initiation (Hindu}, pp.
323-324, in op. cit., passim.

3 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necregtine actuale — I - Hinguismul, in
WStudii Teologice™, nr. 5-6, 1974, p. 343.

* Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necrestine actuale - 11 — Budismul, in
wStudii Teologice”, nr. 3-4, 1974, p. 212-213.

* T. W. Rhys Davids, Adultery (Buddhisi), pp. 126-127, in Encyclopaedia of Religion
and Ethics, vol. I, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1935, p. 126.
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in Dhamma (Lege), mi refugiez in Samgha™*. Buddhismul preia din hinduism
ideea de ahimsa, iar Buddhismul Mahayana, izvorat din influenta elementului laic
asupra calugdrilor”’, deschide calea compasiunii, a milei*®, a umanitarismului® si
al folosului social®, indeosebi prin calea laicilor care sunt indatorati s lucreze
pentru®’,

Confucianism

Prin natura social-moralizatoare a doctrinei intemeietorului (,,mistici a iubirii
sociale™?), confucianismul este foarte bogat in ceea ce priveste reglementarea
raporturilor cu semenii, care, mult mai mult decat in taoism, sunt vazuti ca o
societate. Echilibrul social se realizeazd prin educatie — este meritul
confucianismului de a observa foarte fin necesitatea educatiei. lar educatia se
realizeaza prin stimularea omului de a se intoarce la principiile morale sinatoase,
care in timpurile stravechi se realizau firesc. Confucius nu este un simplu nostalgic
al trecutului, cu toate c isi ia exemplele de acolo, din societatea perfecta de altadata,
nu este nici un simplu utopist, chiar dacé nu i-a reusit aplicarea politica efectivi in
timpul vietii lui**, ci este un ,revolutionar”, deoarece invatatura sa avea si
influenteze adanc societatea chinezi, ameliorand treptat mentalitatea politicad™,

Cele trei mari directii ale respectului social, potrivit confucianismului, sunt
indreptate: spre parinti, prin respectul filial; spre Suveran (sau nobilul superior),

% Doctorand Remus Rus, Functia preotiei in marile religii, in ,,Ortodoxia”, nr. 4,1973,
p. 556; Jean Delumeau, op. cit., p. 459; Jacques Martin, Introduction au bouddhisme, Les
Editions du Cerf, 1989, p. 45 sq.

¥ Marie-Madaleine Davy, op. cit., vol. I11, p. 241.

2 Albert Schweitzer, Les Grands Panseurs de ['Inde, Payot, Paris, 1936, pp. 91-93
(ahimsd), 111-113 (mila in Buddhismul Mahayana).

¥ Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Dreptatea in invdtatura principalelor religii actuale,
»Ortodoxia”, nr. 1, 1955, p. 53 sq.

% Ibid., p. 54 : E.Tomomatsu : prin milostivire Buddha intelege adesea: de interes
obstesc; Jean Delumeau, op. cir., trad., Ed., xxx, p. 456.

3! Jean Delumeau, op. cit., trad., Ed., xxx, p. 457.

3 Marie-Madaleine Davy, op. cit., vol. IV, Ed. Amacord, Timigoara, 2000, p. 72 sq.

3 Se aseamind cu Platon in aceste aspecte: amandoi fiind reprezentantii nobilimii
inviatate, care promovau idealul acestui tip de om ajuns pe culmile desavarsirii lui -
philosophoi respectiv jun zi; améandoi au suferit esec in timpul vietii in aplicarea practica
a ideilor lor politice, dar au influentat mult mentalitatea politica in ceea ce avea pozitiv
gandirea lor, datorita unor astfel de génditori aparind mai evidentd nevoia ca oameni
luminati, educati, sa se ocupe de conducerea statului (Cf. Mircea Eliade, op. cit., p.253;
Cf. Platon, Republica, vol 1, 11, Ed. Teora, 1998, passim).

* Cf. Mircea Eliade, op. cit., p.252.
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aceasta directie fiind o consecinta a celei dintdi; respectiv spre strdimosi, prin cultul
stramosilor. Aceste sunt legate strans si provin din venerarea arhaic3 a stramosilor
legata de fertilitate, venerare a cirei importantd creste odata cu cresterea in rang,
intrucat ,,Suveranul isi intdregte autoritatea cu ajutorul strimogilor sai™, puterea
lor magico-religioasa rasfringindu-se asupra ordinii universale in centrul careia
se afla imparatul (Fiul Cerului). W. Gilbert Walshe arata c3 afirmatia Sf. Ap. Pavel
din Romani 13, 1 a fost anticipatd de filosofia lui Confucius*- el afirma intr-
adevar o ratiune a cerului care guverneazi relatiile sociale, dar preceptele sale au
fost banuite de conationalii taoisti ¢ se preocupd prea mult de exterioritatea relatiilor
sociale.

Armonia sociald izvoriste de asemenea din sumarea principiului
Reciprocititii: «Omul deplin nu se margineste numai la a se intregi pe sine, ci
amelioreazi si lucrurile. Pe sine insusi se intregeste prin Reciprocitate, pentru lucruri
se serveste de Cunostinti»®’. Mijloacele diferd de cele recomandate de Lao Zi,
indeosebi in ceea ce priveste folosirea pedepsei, intrucit Lao Zi spune ¢a daci o
intoarcere la bunitate nu este fireasci, ci constransi, e inutild, pe cdnd Confucius
considerd ci in societate nu se poate aplica acest ideal: «Adeviratul Senior se
serveste de Politete ca de un dig pentru a proteja virtutea; de pedepse pentru a se
apara impotriva libertinajului; de Destin pentru a se apira impotriva invidiei»*®,
Tot in contradictie cu Lao Zi este conceptia despre educatie — Confucius spune:
«Un poem spune: “Cei care taie cozi de topor nu se indepirteazi niciodata de
modelul pe care il au. Cioplind toporisca privesc modelul si il observa cu atentie.
Cum s-ar putea indepirta de model ? “. Tot aga, adeviratul Senior, pentru a ordona
oamenii, observa cu griji omul. El indreaptd dupi modelul siu §i se opreste aicin®,
iar Lao Zi spune cd orientarea dupd modelele pozitive de virtute trebuie sa fie
complet libera (v. infra, la Tacism).

in corelatie cu educatia®, Confucius sustine importanta studiului, a dezvoltarii
cunoasterii raionale (minimalizatd de Lao Zi) — degi este respinsd elocventa
excesiva‘'— si a muzicii pentru armonizarea caracterului prin readucerea lui la

* Mircea Eliade, op. cit., p.253.

% W. Gilbert Walshe, Confucius, pp. 16-19, In Encyclopaedia of Religion and Ethics,
vol. IV, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 18.

¥ Confucius, op. cit., p. 12.

*® fbid., p. 16.

3 Ibid. p. 27: «Exprimarea care patrunde ¢ suficienta. infloriturite sunt inutile», «Vorbele
viclene tulburi virtutea» [asemanator cu Lao Zi].

# Jean Delumeau, op. cit., p. 459: cultura literatilor” (ru xue).

N Ibid,
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calmitatea originara*’. Confucius propune bunatatea si respinge violenta® (inclusiv
«a nu se rizbuna pe cel care nu gi-a insugit Metoda»** sau excesul in rizboi; «Acei
care se complac in vitejie, produc tulburari cind sunt bolnavi sau lipsiti de toate.
Cei viteji, fara Reciprocitate, cind sufer, cauzeazi gi mai multe tulbriri»*). Opune
violentei umanitatea, pietatea filiald*, iertarea si bunivointa — «Ceea ce nu doriti
pentru voi insiva, nu faceti altora» (sic !) §i recomandé a nu spune greselile altora®’;
furiei, virtutea rabdarii, seninatatea, ingrijorarii*®.

Bazatd pe reciprocitate, echilibru in cheltuieli materiale, intoarcerea la
respectul autentic faid de traditii, o societate s¢ poate imbunatifii, iar suveranul
care aplicd aceste principii va guverna o tard armonioasa*.

Taoism

Taoismul apare mai putin dezvoltat la nivelul meditagiei asupra relatiilor
interpersonsle / sociale — fapt firesc prin natura asocializanta™ (centrifugd din punct
de vedere social) a acestei doctrine: in ciuda sfaturilor date de Lao Zi conduciétorilor

*2 Ibid., Studiul: pp. 18-23, Cunostinta: pp. 23-29, Muzica: pp. 29-35. Cf. ibid., p. 32: «La
nagtere omul este calm: ¢ firea Cerului. Miscat de lucruti, el se tulburd: sunt dorintele naturii
sale in trezire. Cand cunoaste temeinic lucrurile se dezgusta. In felul acesta se contureazi atractia
si respingerea. / Muzica aduce concordia in sunetele oamenilor. Politejea modereaza inima
omeneasci. Guvernarea isci acliunea. Pedepsele o retin. / Muzica uneste. Politetea separa.
Ceea ce este unit, impreund uneste. Ceea ce este separat, Impreund se respectd. Muzica excesiva
provoach destribalarea. Excesul de politeje provoacd departarea. Pentru a uni sentimentele gi
felul de a se purta, trebuie Muzica si Politete. Daci Politetea i Echitatea sunt evidentiate, se
trateazi respectuos cei umili. Ornamentele Muzicii unind, atunci susul si josul sunt In concordie.
/{p. 33) Muzica vine din interior. Politetea se formeazi din exterior. Muzica, fiinded vine din
interior, purcede din calm. Politefea venind din exterior purcede din podoabi. Cind Muzica se
stabileste, nu mai existi resentimente. Cand Politetea se restabileste, nu mai exista disputiy .

B Ibid., p. 39.

“ Ibid.

5 Ibid., p. 41. Lao Zi respinge mult mai categoric ideea de razboti,

“ Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Dreptatea in invdtdtura principalelor religii actuale,
~Ortodoxia”, nr. 1, 1955, p. 47.

1 Ihid., p.46.

“ Ihid., p. 47

“ [bid., Trufie: pp. 48-49; Mirinimie, risipd, zgircenie: pp. 49-50; Desavargirea omului;
pp. 51-61, a raporturilor sociale: pp. 62-88; Guvernare: pp. 89-101.

0 Mircea Eliade, op. cit., p. 251: Elementul esential, comun tuturor scolilor daoiste,
era exaltarea condifiei umane primitive, care exista inainte de triumful civilizatiei™; p.
254 ,Lao Zi criticd si respinge sistemul confucian, adicd importanta riturilor, respectul
pentru valorile sociale si rationalismul™; aici se inscrie si neincredera in puterea comunicirii
discursive — doar extazul valorizeazi expenenia umani.
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politici, se observd ci efortul elabordrii unor reglementiri sociale este mult mai
redus decét in confucianism. Totusi, perspectiva tacisti asupra socialului derivd
din integralitatea doctrinei §i indeosebi din principiul non-actiunii, recomandat
si omului implicat politic®. P. J. Maclagan arati ci ,,Metoda taoistd de guvernare
este lessez-faire. Regele infelept nu face nimic i totul vine de la sine™2.

Ideea ca imbunitatirea relatiilor cu ceilalti pomeste din desdvirsirea interioari
se aseamani cu ideile confucianiste in acest sens™. Este foarte importanti observarca
antitezei taoiste intre adevirata si faisa axiologie — e gresit atunci cind lucrurile
sunt mérefe pentru c sunt rivnite nu pentru valoarea lor in sine™, stabilirea reperelor
in lumea fenomenala genereaza relativitatea si confuzia®. Omul care cauti virtutea
nu se inghesuie dupa marire, nu se implica unde nu este dorit, nu e lacom, ci tertitor™,
nu stirneste invidii sau urd pe cét posibil: «omul inzestratcu Tao se fine departe»®’,
dar in acelasi timp «Omul Sfant e inclinat citre méntuirea semenilor, iatd de ce {el]
nu 1i paraseste pe oameni;, [Omul Sfant] e inclinat catre mantuirea fiintelor, iati de
ce nu le pariseste. Aceasta inseamnd ,,a te calauzi dupa intelepciune”»*® — deoarece,
conform conceptiel taoiste, ,,Omul Sfint igi slyeste semenii fard ca ei s prinda de
veste™™, devenind «vale pentru semeni» [qu, qi]*°, care 1i conduce spre Tao.

Diruirea totald de sine este singuracare il poate méntui pe om: «Omul
Sfant nu are un suflet al sdu, [ci] socoate ci sufletele celor mul{i alcatuiesc
suftetul [sau]. Celui bun ii voi arata bunitate; celui rdu ii voi arita, deopotrivi,
bunitate; virtute inseamna [prin urmare] ,,bunatate”. Celui demn de incredere,

3 Jean Delurneau, op. cit., pp- 523-528 ; Lao Zi insusi s-a retras din viata statului
pentru ca obligatiile sociale si nu-i impiedice progresul spiritual — cf. Prof, Diacon Emilian
Vasilescu, Ideea de progres in diferite religii, in ,Studii Teologice”, nr 1-2, 1949, p. 8.

2 }. P. Maclagan, Taoism, pp. 197-202, in Encyclopaedia of Religion and Erthics, vol.
XTI, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 199.

** Cf. Lao Zi, op. cit., Versetul LIV, p. 142 si n. trad. 143 unde ¢ expus comentariui lui
Heshang Gong : ,.desivarseste pe Tao inliuntrul tiu” §i astfel se vor imbunatiti relatiile
din jur cu comunitatea. Se aseamana cu ideea lui Confucius ¢ dacd imparatul / nabilul
practicd virtutea toti il vor urma §i se va insanatosi societatea.

4 Ibid., Versetul I11, p. 28.

8 Ibid., Versetul I, p. 23: frumosul devine urat, si toate potrivnicul lor, prin relationare
— idei asemaénatoare gasim la Platon.

% Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Dreptatea in inv@idtura principalelor religii actuale,
»Ortodoxia”, nr. 1, 1955, p. 49.

7 Ibid., Versewl XXIV, p. 77.

%8 Ibid., Versetul XXVII, p. 83.

% Ibid., n. trad.

0 1bid., Versetul XX VIII, p. 85.
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il voi arita credintd; celui nedemn ii voi ardta, deopotrivi, credinti; virtute-
nseamnai [asadar] ,.credintd”. / Omul Sfint vietuieste intre semenii si si [le]
poartd griji, socotind ca sufletele lor s-au contopit [cu al lui]; cei mulfi il asculta
si-1 privesc cu sfintenie iar el ii socoate, deopotrivi, ca pe copiii sai. »*, In
acelasi spirit, Lao Zi condamna razboiul in termeni foarte categorici®, ardtand
intelegere atunci cind apiratea e inevitabila, dar respingand ferm ideea
razboiului pentru fala® sau stipinire a unui teritoriu mai mare care nici nu ar
putea fi guvernat multumitor® pentru toti locuitorii ei §i, deci, este mai bine ca
tarile s3 fie mici, cuprinzind comunitdfi omogene in credintd §i cultura®.
Pretuind pacea si libertatea personala, Lao Zi se aratd impotriva pedepselor
ca metodi pedagogicd (spre deosebire de Confucius, v. supra), deoaece ele pot
aduce doar roade superficiale, nu contribuie la transformarea launtricad a omului®

81 Ibid., Versetul XLIX, p. 132. Cf. Versetul LXVIIL, p. 173: «Cel priceput a se sluji
de oameni se pune mai prejos de eiy» (cf. «care Intre voi vrea sa fie mai mare s3 fie slyjitorul
vostru» - Matei 20, 26)

8 Cf. ibid., Versetul XXI, p. 92: «Q armi grozava este o unealti a nenorocirii, pe
care fiintele o dusminesc; de aceea cel inzestrat cu Tao se tine departe [de arme]», n.tr., p.
93 - se recomanda: bunétate, blindete, moliciune; Versetul XLVI, p. 127: poftele, lipsa de
cumpatare, produc rézboiul.

8 fbid., Versetul XXX, p. 90: «cel bun biruieste, iar apoi pune capit [luptei]; nu se
incumeta si lupte pentru [a fi numit] ,,puternic” » — acest principiu este mai clar exprimat
decat la Confucius, opundndu-se vitejiet ca valoare in sine, spre deosebire de Confucius.
Versetul LXIX, p. 175: ridicarea armelor este condamnabild, iar Suveranul trebuie si invete
«a merge la rizboi fird a merge» (...); n. trad.: Stipanul ,,merge la razboi pentru ci e silit
s-gi apere tara™; e subliniat pacifismul.

 Cf. si ibid., Versetul LVIL, p. 149: «Slujeste-te de dreptate in cdrmuirea t4rii, de
viclesug in bitilie $i de non-actiune cind rdnduiesti oamenii» - asemanitor cu Confucius,
Versetul LVII, p. 149: «De aceea Omul Sfant spune: ,,Eu sunt firi actiune, iar poporul se
preschimbi de la sine; nu lucrez impotriva firii, iar poporul ajunge, in chip firesc, sa nu
indure lipsuri; eu prefuiesc netulburarea, tar poporul se indreapta de la sine; nu am dorinte,
iar poporul devine, in chip firesc, neintinat™ » [asemandtor cu Confucius]; n., p. 150: Zhuang
zi: ,Acei Oameni Sfin{i sunt mintile ascutite ale {arii, [insa ei] nu-st arati strilucirea dinaintea
camenilor”; n.tr. ,,Omul Stint urmeaza pilda iui Tao, el nu lucreaza impotriva firii, in voia
poftelor™ .

& Ihid., Versetul LXI, p. 158 si Versetul LXXX, p. 196 («Tara si fie mic3...») —idee
apropiata de filosofia confuciani.

% Jbid., Versetul LVIIL, p. 151: «Omul Sfant este drept, Insa nu cauti a pedepsi; este
neintinat, insd nu cauti a vitima; este neprefacut, insi se stipineste; este luminat, insi nu
cautd sa striluceascan.
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si 1l pot compromite pe cel care le aplici®’. Toleranta trebuie s se risfringa asupra
tuturor, inclusiv a celor care nu merg pe calea desdvarsirii (idee asemanatoare cu
cele sustinute de Confucius in aceastd privin{d): «[Dacéd] omul este nevrednic, de
ce te lepezi de el ?» / «Din ce pricina cei vechi il prefuiau pe Tao? Nu oare din
pricini ci staruind in fiecare zi, vei dobéndi, iar {daca] ai pacate, [cu totul] se vor
risipi?! Iata de ce [Tao}, sub Cer, este cel mai insemnat.»®; «Omul, chiar daci este
nevrednic, se cuvine s ne slujim de Tao, preschimbandu-I» .

In relatiile cu semenii, Lao Zi lauda milostenia™, blindetea” si stipanirea de
sine pana la sacrificiu, mai ales in ceea ce-l priveste pe conducator™.

Organizarea comunititii taoiste a fost puternic influentati de buddhism
(v. Relatia omului cu divinitatea), remediindu-se deficienta taoismului in
domeniul social atunci cind acesta s-a trensformat intr-un sistem religios definit,
cu o comunitate apartindtoare. Taoistii s-au ferit, in general, de autoritarismul
unor foruri conducatoare, chiar in sdnul propriei comunititi, cu exceptia sectei
Maestrul cerului { Tian shi Dao ) . De asemenea, taoismul este o doctrini care -
respinge prozelitismul: cel care-l cautd pe Tao va ajunge la el si nimeni care nu
are latura spirituala lucrdtoare, orientata instinctiv spre Tao, nu va putea deveni
taoist: ,,Nu devii daoiost; daoist esti””. Taoismul a contribuit in China la
emanciparea socialid a femeii™.

57 Versetut LXXTV, p. 184: «pentru ce 53 te siujesti de moarte, ciutind a-i inspiimanta?»;
Lao Zi se exprimi impotriva pedepsei, mai ales a celei cu moartea, deoarece ucigind,
«Printre [cei care] iau locul mesterului, ciutind a ciopli, putini sunt — vai ! — [aceia care]
nu se vatimi la mAnd» — imagine opusi celei a lui Confucius refenitoare la cioplirea cozii
de topor (v. supra). '

8 Ibid., Versetul LXIL p. 161.

 fbid., comentariul lui Heshang Gong in n. trad., p. 162.

" Ibid., Versetul LXXVII, p. 190: (milostenia): «Tao al omului [ren zhi Dao, cale,
fel de a fi, n. tr.] nu este astfel: [el] ia de unde lipseste, pundnd acolo unde prisosegte? Cui
ii este cu putin{d s& diruiascd oameniler ceea ce prisoseste? Numai si numai celui inzestrat
cu Taon.

M Ibid., Versetul LXVII : «Blandetea asadar, in lupt3 va iesi biruitoare».

2 Jbid., Versetul LXXVIIL, p. 192: «[Cel care] indurs umilintele {drii, acela este
conducitorul firii, [cel care] indurd nenorocirile {arii, acela este Rege sub Cer» (cf. «Fiul
Omului n-a venit si I se slujeasc, ci ca si slujeasca El si s&-51 dea sufletul rAscumpirare
pentru mulfi» - Matei 20, 28).

™ Jean Delumeau, op. cit., p. 528.

™ fhid.

™ Doctorand Remus Rus, Funcfia preofiei in marile refigii, in ,,Ortodoxia”, nr. 4,
1973, p. 559.
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Sintoism

Comunitatea calugarilor sintoisti a elaborat un sistem de coduri (ritsu-ryo-
seido’™), fiind foarte apreciatd calitatea onoarei personale si a celei datorate
maestrului. Influentele confucia-niste’”” au dezvoltat §i mai mult gandirea §i practica
sociala a sintoismului.

V. Relatia omului cu universul

# Hinduism

ntru a vorbi de relatia ,,om” — ,,univers” in hinduism trebuie sa definim mai
intdi acesti termeni pentru diferitele faze mai importante ale acestui creuzet al
gandirii religioase pe care il numim ,hinduism”. Pentru Vede, omul este creat de
zei (ex. Purusasukta) sau de divinitatea incomprehensibild (Rg-Veda X, 129) si in
raport cu zeii care au creat $i lumea. Pentru Upanisade, ,,principiul creaza lumea si
intrd apoi in ea ca prim nascut, intr-o forma modificata si dezvoltata” ™, iar nota
dominanta o di conceptia ci lumea este o manifestare iluzorie (mdyd) a lui Brahman,
pe care atman, corespondentul uman al lui Brahman, trebuie sd o inteleaga in
adevdrata ei valoare pentru a se elibera de ea. Tot ideea eliberdrii de lume apare si
in Sdmkhya-Yoga, insd de data aceasta in raport cu o lume foarte reala (prakrti),
ins transcendabila prin abolirea efectelor karmei, intrucat prakrti este efectul karmei
lui purusa (spiritul)”. Conceptia cea mai caracteristicd hinduismului este
panteismul: identitatea divinitatii (care le patrunde si le cuprinde pe toate) cu omul
$i natura sau, mai corect spus din punct de vedere hindus, cu dimensiunea spirituala
(purusa) $i materiald (prakrti) a lumii* — cu un accent negativ pe a doua latura a

7 Jean Delumeau, op. cit., p. 580.

7 Ibid. p. 581: In epoca Edo (1603-1868) apare , shintoism de esenti neoconfuciani”
(juko shinto) cu sanctuare, rugiciuni pentru ,beneficii imediate ™ (riyaku) , in ,Jumea
prezentd” (genze).

8 Paul Deussen, op. cit., p. 138; Heinrich Zimmer, Filosofiile Indiei, trad. Sorin
Mirculescu, Ed. Humanitas, 1997, p. 168 : in Upanisade, Bhagavad-Gité, Vedanta, materia
(prakrti) este energie materializata (prana, sakti), iar dtman patrunde prakrti ca energie
(prana), iar apoi si ca monade vitale (jivas, purusas) ; Sinkhya deosebeste strict monadele
vitale de energia nevie.

™ Cf. notele de la Eshatologie si Raportul cu divinitatea.

% Joan Glajar, art. cit.,, p. 244 : nu doar spiritul (purusa) , ci si materia (prakriti)
whatura lucrurilor”, e identica cu Fiinta Suprema : «Prin natura mea — zice in alta parte
Bhagavat — eu creez necontenit din nou toatd multimea fiintelor, in chip necesar dupa
voinfa naturii »; Jean Delumeau, op. cit., trad., Ed., xxx, p. 339: , panteism” rezultat din
difuziunea divinititii in fiinta.
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existentei. Hinduismul are asadar o atitudine devalorizanti asupra lumii (cu toate
atitudinile compasionale ale unor curente de gandire), deoarece lumea (fenomenala,
dar uneori §i cea spirituald a zeilor) este vizutd ca un obstacol pentru realizarea
puritatii spirituale. in yoga, spre exemplu, lumea fenomenala e cel mai adesea
consideratd drept sfera intunecati a existentei (precum in gnosticism), datorita
duahsmului de tip Samkhia, §i astfel, ,,Acolo nu este sublimatie, acolo e negatie ;
nu mantuirea lumii ¢i méntuirea de lume™®, Dar pentru ¢a hinduismul € un mozaic
in care distantele dintre extreme sunt scurte, intilnim si inclinatia opusa: extazul in
fata naturii pani la adorare datoritd panteismului monist, imbinat cu un ,,panvitalism”
izvorat din ideea ci totul este un ,,mare om” datorat scindarii ,,omului primordial
nondual” care a zamislit totul prin vorbirea sa (vdc)®® — ca in cuvintele lui
Rabindranath Tagore: ,dacd ne despartim, prin ingradiri fizice ori spirituale, de
viata nesfirsitd a naturii, daci ne simfim numai oameni, si nu o parte din tot, atunci
ciidem in labirintu} raticirilor $i cum noi ingine ne-am retezat drumul cel drept,
incercdm tot felul de metode artificiale din care se nasc mereu piedici noi i greutati
nesfargite” . Acest sentiment al unitatii divinitate-naturd-oameni provine dintr-o .
tendintd manifestata in reprezentarea lumiica unitate fiintiala intre absolut si lumea
empirici [care] este rezultatul incercérii ginditorilor indieni de a unifica i chiar
plasa sub controlul direct al Iui Brahman ca Principium Aeternitatis. Un control
poate fi efectiv doar atunci cand Brahman il exerciti atét din afari cat 5i din interiorul
omului sau al naturii in general” 8.

Buddhism

Totul este durere (dukkha), durerea e niscutd de pliacere (tanha) si poate fi
transcendatd numai prin suprimarea celei din urmé, pe calea de mijloc octupla — ne
spun cele patru adeviruri ale lui Buddha. Raportul cu lumea este vizut, asadar, ca
dureros in toate ipostazele sale: nastere, activitate, moarte. Eliberarea din suferintd
este de dorit, dar e interesant si observim, nu se realizeazi prin suprimarea fizici
(exces in care au cizut jainismul gi secta fatalista Ajivika *%), pentru ¢3 aceasta este

4 Doctorand Stefan Resceanu, Conceptia Yoga si atitudinea ortodoxd, in
~Ortodoxia”, nr. 4, 1974, p. 695.

8 Heinrich Zimmer, op. cit., pp. 169-173, passim.

8 Rabindranath Tagore, Sddhdna, trad. Nichifor Crainic, Ed, Stress, Bucuresti,
1990, p. 20.
: & Remus Rus, Conceptia despre om in marile religii, Teza de doctorat, in “Glasul
Bisercii”, nr. 7-8, 1978, P. 736.

& Mircea Eliade, op. cit., pp. 288-289,
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tot o urmare (karmic3) a dorintei®. Mai mult, buddhismul nu recomanda pasivitatea,
ct moderatia, echilibrul, iar in interiorul acestei ,,drepte socotinte” chiar stridania
pentru eliberare. Buddha este cel mai mare incriminator al fatalismutlui, al destinului
universal orb, fapt care ar putea fi considerat — la o privire superficiald — drept
paradoxal fati de invatatura sa despre dorinti-durere, dar scopul real este eliberarea
sinelui fatd de dorintele care il relationeazd cu lumea-durere, iar nu a invelisului
exterior care continud si functioneze pini la moarte, desi sinele propriu-zis se
detageazd de el in cazul omului iluminat (buddha), asa cum se elibereaza si de
relationarea cu lumea urmand treptele eliberdrii mistice®”. Buddhismul nu poste fi,
asadar decdt o doctrind care duce la extrem tendintele de devalorizare a lumii
fenomenale care au apérut in hinduism, datorita pandolorismului de la care pleaca
insasi doctrina sa de temelie, a celor patru adeviruri®.

Confucianism

in centrul relatiilor omului cu universul se afla, pentru Confucius, ritualul
(/i), care impregneazi lumea cu sacralitatea pe care o pot transmite zeii sau spiritele
strimosilor®.

Suveranul detine un mandat ceresc (Tian Ming) pe care il poate pierde daci
este nevrednic®™, ordinea arii (implicit cea cosmici) fiind restabilita prin transferarea
mandatului ceresc unei persoane competente practic i moral — sau moral si, implicit,
practic, dupa doctrina confuciana.

Confucianismul arata c¢i ,,yang este universalul shen (zeitate)”, iar yin este
wuniversalul kwei, divizat in miliarde de particule, fiecare dintre ele putand forma
un suflet al sdu chiar in corpul omului™'.

Taoism

Ca bazi a doctrinei taoiste in privinta relatiei omului cu universul se afla
dialectica fiinti-nefiintd: «fiinta slujeste drept reazem, iar nefiinta aduce
folosul»®. Acest reazem al fiintei constd in posibilitatea omului de a-1 dobandi
pe Tao meditdnd la armonia naturii originare a lucrurilor si urméind astfel calea

% Ihid., p. 291.

8 Ibid., pp. 291 sq.

% Entai Tomomatsu, Le Bouddhisme, Libraire Félix Alcan, Paris, 1935, p. 117,

8 C. P. Fitzgerald, op. cir., pp. 72, 87 sq.

® [bid., p. 43 5q.

* 1. J. M. De Grott, Confucian Religion, pp. 12-15, in Encyclopaedia of Religion and
Eithics, vol. 1V, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 13.

%2 Lao Zi, op. cit., Versetul XI, p. 47.

% Ibid., Versetul XV, p. 79.
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Cerului si a Pdmantului: «Omul urmeaz3 pilda Paméntului, Pdmantul si urmeze
pilda Cerului, Cerul si urmeze pilda lui Tao. Tao lucreaza prin el insusi [i.e.
aseitate, n.n.]»*.

Desi afirmai, dupd cum am vizut, posibilitatea unei ,,revelatii naturale”, L.ao
Zi este impotriva activismului, inclusiv in cunoastere, considerdnd cd omul poate
dobandi toati cunoasterea de acest fel «fard a pasi dincolo de prag»™.

Cel inzestrat cu Tao, prin faptul cd participa la forfa creatoare §i

Proniatoare, dobindeste nu numai imortalitate a sinelui, ci gi infailibilitate in
raport cu natura®, putere asupra universului.

Taoismul religios afirmi ci universul este reglat de cicluri ascunse, progresiv
gi regresiv®, iar anomaliile sau dezastrele care se produc uneori sunt efectele
interactiunii perioadelor ascunse (dun jia)*'. Omul se afld in rezonantd (ganying)
cu universul, fiind el insugi un univers care define propriile spirite interioare®.

Sintoism
Universul vizibil este o reflectare a lumii kami-lor*, iar legatura kami-oameni
naturi este foarte strinsa, fira opozifie, o asa-numiti , legitura de singe™'®.

% Ibid., Versetul XLVII, p. 128.

9 Ibid., Versetul LV, p. 144.

% Ibid., p. 291.

8 Ibid., pp. 291 sq.

 Entai Tomomatsu, Le Bouddhisme, Libraire Félix Alcan, Paris, 1935, p. 117.

8 C. P. Fitzgerald, op. cit., pp. 72, 87 sq.

% Ibid., p. 43 sq.

1 1. J. M. De Grott, Confucian Religion, pp. 12-15, in Encyclopaedia of Religion and
Ethics, vol. IV, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 13.

% Lao Zi, op. cit., Versetul XI, p. 47.

® Ihid., Versetul XV, p. 79.

% Ibid., Versetul XLVII, p. 128.

9 Ihid., Versetul LV, p. 144,

% Jean Delumeau, op. cit., p. 519 :,,Ciclul progresiet fiind in orice clip3 echilibrat
de un ciclu regresiv ”.

1 Ibid., p. 521 — producéndu-se datorita regresivititii (care i§i extrage argumentele
din unele afirmatii din Dao de jing, ca: ,Jintoarcerea este miscarea lui Dao” — vs. 40 )
creaturi androgine, bicefale, falii ale timpului, universuri degradate.

% Ibid., p. 519 — ex. trei suflete superioare $i gapte inferioare, cu organe
coresrunzitoare.

% Ibid., pp. 591-592.

19 1bid., p. 593.
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V1, Menirea omului (eshatologie). Soteriologie

in toate marile religii orientale existi ideea persistentei laturii spmruale a
naturii umane dupd moarte.

Hinduism

in Vede se vorbeste de o imparatie a mortilor in care domneste zeul Yama,
primul care a murit, si unde se duc sufletele dupi moarte'”, unde se afld strimosii
(pitarnas, pirintii neamului omenesc) ~ iar daci sufletul ramane un timp langa
mormént devine strigoi (preta)'®. In privinta locurilor unde ajunge sufletul dupa
moarte 51 a lumii nevazute, existd un loc superior (Swarya), unul inferior (Patala),
paradisul zeului Indra, Satya-loka sau lumea lui Brahma si Deva-loka (lumea zeilor)
103, Dar peste acest mit s-a suprapus teoria transmigrarii sufletului, care a capatat
rol preponderent. Pe fondul speculatiilor metafizice amintite in sectiunile anterioare,
se dezvoltd in hinduism doud tipuri de eshatologie, ca doua laturi ale unei dialectici:
una personalistd, corespunzitoare in general céii devotionale (bhakti), care pleacd
inca din Vede de la ideea ca dman (sinele) ajunge in lumea lui Brahman'* (Spiritul
universal — reprezentat, din punctul de vedere al devotiunii, de unui dintre zeii
primordiali) si, respectiv, una impersonalisti, corespunzitoare in general ciii
gnostice (frana), care presupune reabsorbtia lul dtman in Brahman'®. Aceasta
stare a sinelui este eliberarea: mukti, ulterior numitd moksa (indeosebi atunci cand
a fost legata de izbavirea din samsara)'®. Caracterul confuz gi contradictoriu al
hinduismului in privinta sexualititii se reflectd si in eshatologie: majoritatea
doctrinelor includ in eliberare si detasarea de orice pofta trupeasca, dar tantrismul,
dimpotriva, vede in sexualitate nu doar o functiune a organismului in conditia
actuali, ci si o cale de eliberare, Insusi paradisul promis de zeita (Prakrti, Buddhi,
Sakti — energia zeului) catre care se indreaptd devotiunea este unul al placerilor
trupesti'®”. Contradictia insd poate fi infeleasd daca este gindita In termenii

1% Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Marile religii necregtine actuale : Hinduismul, In
WStudii Teologice™, nr. 5-6, 1974, p. 353; Mihai Martis, De la Bhdrata la Gandhi, E4.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987, p. 41.

192 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Credinga in viaja viitoare la diferite popoare 5i in
diferite religii, in ,Mitropolia Banatului”, or. 4-6, 1972, p. 183.

'3 Ibid., p. 184.

'™ Paul Deussen, op. cit., pp. 121 sq.

1% Mircea Eliade, op. cit., p. 157.

1 Cf. A. S. Geden, Saivation (Hindu), in Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol.
X1, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, pp. 132-137, passim.

197 Marie-Madaleine Davy, op. cit., vol. I11, pp. 202-203.
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hinduismului, unde domini relativismul axielogic §i indiferenta fat# de consecinte:
«Pérasind fructul faptelor, mereu mulfumit, liber chiar daci a trecut la fapta, acela
nu sdvirseste nimic. Fird dorinti, cu mintea i cu trupul stipanite, pirdsind orice
bun lumesc, sivirgind fapte numai cu trupul, nu-gi atrage pacat»'® — acest text se
afld in capitolul Yoga cunoasterii si a faptei, ceea ce arati ci fapta trebuie realizati
cu detagare fatd de ea, acest lucru fiind mai important decat ideea de bine sau rau,
atit de inridicinate in gindirea cregtind. Confuzia dogmaticd, incertitudinile cu
privire la Dumnezeu, crecazi si confuzie morald, precum si in privinta consecintelor
ultime ale faptelor si a intregii eshatologii'™.

Initial calea spre eliberare este cea a sacrifictului exterior (idee subliniati in
Brahmana), apoi (incepind cu Aranyakas — principii memorate de cei ce mediteazi
in pidure) sacrificiul interior (asceza, fapas), iar apoi meditafia purd, care franscende
nivelul fenomenal (deci psiho-fizicul uman), legatd de ideea posibilitafii eliberdrii din
lantul reincarndritor (samsara)"'®. Datoritd teoriei despre samsara nu existi sférsit gt
nici o finalitate a lumii acesteia ca tolalitate, ea continuand si existe la fel ca sirul
neintrerupt al transmigréanilor™"!. Exista doar,,scopuri ale omului ” (purusa rtha), ,,stadit
de viatsi ” (asenma) ale sale si sfirgit ultim al celui care se elibereazi de samsara, omut
fiind definit ca ,, fiinta care are scopuri” (arthin)''*~ existentialism oriental care are
asemindri puternice cu cel al filosofiei occidentale. Totusi, in ceea ce priveste lumea
intreagd, existd cicluri de manifestare (kalpas, manvantras) si perioade (yuga,
mahayugas) provocate de regenerare si distrugere (crearea, regenerarea §i distrugerea
fiind atributele celor trei zei ai Trimurti: Brahma, Visnu, $iva): o kali-yuga (epoci
intunecatl) este dupi ,moartea” lui Krigna si inalfarea la cer (provocati de Vignu
intentionat prin intrupare in Buddha si rispandirea prin el a invafiturilor pernicioase ,
Lnihiliste”, care ,.ia determinat pe prefacufi si se demaste si sa se inliture singuni” —
este critica hinduistd 1a adresa Buddhismului}, §i care va fi urmata (prin distrugerea
provocatd de Siva de o nous krti-yuga (perioada buna, plini de virtute)}',

In Upanisade apare ideea ubicuitafii suferintei si a necesitatii trezirii din iluzie
(mdyd) — care va genera sistemul Samkhya-Yoga, filosofic in prima sa componenta,

1% Cf. Bhagavad-Gitd (4, 21), rad. 5i coment, Sergiu Al-George, Ed. Herald, 1999, p. 89.

' Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Deosebirile esentiale dintre cregtinism si celelalte
religii, in ,Mitropolia Moldovei §i Sucevei”, nr. 3-4, 1968 , EV, pp. 163-173, passim :
deosebiri doctrinare (pp. 166-169), morale (pp. 169-172)

1"® Mircea Eliade, op. cit.., pp. 141-159.

1 Jean Delumeau, op. cit., p. 354.

12 Jean Delumeau, op. cit., pp. 354, 349.

'3 Jean Delumeau, op. cit., pp. 352-354; H. Jacobi, Ages of the worid (Indian), in
Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. |, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s
Sons, New York, 1955, pp. 200-202,
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vizind eliberarea de dvidya (ignorantd), respectiv individuatia prin detasarea de
fenomenal. Intrucat in acest sistem lumea {prakrti} nu mai este considerata ireala,
ci doar generatd de spirit si opresoare a spiritului (purusa) prin ignoranta, spiritul
trebuie sd giseasci o cale de a se diferentia de Cosmos. Aceasti cale se afld in
Samkhya ca si cunoastere §i in Yoga ca experientd mistica. Ins3si prakrti are o
tendinti teleotogici de autodiferengiere pand la congtiinga suprema de sine, iar omul
poate urma aceastd tendintd urcand din treapta in treaptd prin tehnicile yoga pana
la enstazi (samédhi)'®, Traducerea de catre Mircea Eliade a termenuiui samddhi
prin ,,enstazd” vorbeste prin ea insusi despre individualismul, rezultat de o
incapacitate de a percepe unitatea in diversitate, Ia care indeamna Sadmkhya-Yoga:
~3dmkhya-Yoga reduce infinita varietate a fenomenelor la un singur principiu,
materia (prakrri), 5i deriva Universul fizic, Viata si Congstiinfa dintr-o singuri
matrice. Aceastd doctrind postuleaza totugi pluralitatea spiritelor, desi prin natura
lor acestea sunt esentialmente identice, Sdmkhya-Yoga uneste ceea ce pirea atat
de diferit — fizicul vitalul i mentalul — si izoleazi ceea ce, mai ales in India, pare
unic §i universal: spiritul. Fiecare purusa este intr-adevar total izolat: céci Sinele
nu poate avea nici un contact, nici cu lumea, nici cu celelalte spirite. Cosmosul
este populat cu acesti purusa eterni, liberi, imobili; monade intre care nici 0
comunicaie nu este posibila. E vorba, pe scurt, de o conceptie tragica si paradoxala
a spiritului. Conceptie care a fost viguros atacata atit de catre invitatii buddhisti,
cat si de catre maestrii vedantini.”. in crestinismul ortodox este vorba de un
dialog intre vointa liberd a omului 5i har, de méntuirea prin comuniuna ce se
realizeazi intre Dumnezeu §1 om, or in yoga, daci primul terinen este bine accentuat
si definit, cel de-al doilea este neclar (cf. [§vara} sau se estompeaza total in lipsa de
perspectivi a unui impersonalism dezolant!’®,

Buddhism
Doctrina lui Buddha vizeazi o eliberare din suferintd, moarte §i viatd — puse
pe acelasi plan''’. Ducand o viatd conforma cu cele patru adevaruri fundamentale,

14 Mircea Eliade, op. cit.., pp. 263-273. Cf. ibid,, p. 173: membrele (anga) sau
treptele Yoga — ,,1) infrindrile (yama); 2) disciplinele (nivama); 3) postirile ¢orpului
(dsana); 4) controlul respiratiei (prdniyvdma); 5) emanciparea activititii senzoriale de
contactul cu obiectele exterioare (pratydhdra); 6) concentrarea {dhdrand); 7) meditatia
yogini (dhydna); 8) enstaza {samddhiy”.

"5 Ibid., p. 271.

"6 Doctorand Stefan Resceanu, Conceptia Yoga §i atitudinea ortodoxd, in
»Ortodoxia”, nr. Ort 4, 1974, p. 695.

7.C. A. F. Rhys Davids, Salvation (Buddhist), in Encyclopaedia of Religion and
E'thics, vol. XI, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 110,
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omul aspirant la eliberare {nirvdna) trebuie si se preocupe de «mcditarile» (fhdna),
«reculegerile» (samapatti)} si «concentririle» (samddhi) care il detageazi de pliceri,
bucurii pentru beatitudinea superioard stirilor psiho-mentale si de stirile de ~
congtiinga firesti pentru starea de supracongtiinti a celui iluminat (buddha)''®. Ca
in hinduism, apare si aici fiorul existenfialist, omul fiind de data aceasta vizut ca o
constructie a propriei congtiinge — Dhammapada spune ci «suntem rezultatul a
ceea ce gindim»'"’. Buddhismul invati ci acela care 1si insugeste doctrina lui Buddha
ajunge in mod ,,vizibil”, simtit, experiat clar, la eliberare $i in postura unui supraom -
cu capacitai spirituale desavarsite'®, Nirvana este o transcendere a conditiei actuale,
deci ,nirvanatul” nu mai existd potrivit intelesului imanent al termenului ,existentd”,
dar nici nu ,dispare”, ci el ,,«existi» in Nirvana, in Inconditionat, deci intr-o
modalitate de existentd impaosibil de imaginat™'?,

Teoria Bodhisattvilor duce in Mahayana la teoria vacuitafii (udnyatd), a carui
relativism seamini cu filosofia Zen (doar ¢ in aceasta din urmi, sincretism daoist-
buddhist, relativismul este atat de extrem Incat nici nu s¢ mai preocupd si tragd
concluzia unei vacuitifi, ci ia existenta aga cum este, ins ii anihileazi axiologia,
proclaméind Imbunatitirea ca iluzie'??): ,,Bodhisattva Mahayina nu experimenteaza
«iluminarea reald sau adeviratay» (samyak — sambodhi) a lui Buddha, trecind apoi
intru extinctia finald (parinirvdna), ci se opreste la margine — la marginea timpului
§i a eternitdfil — si astfel transcende acel cuplu de contrarii: ¢ici universul nu va
sfarsi niciodat; ciclul eonilor cosmici va continua fir# intrerupere; legdmantul lui
Bodhisattva de a se opri la margine pana cdnd totul va trece dincolo inaintea lui
echivaleaza cu legiméntul de a riméane totdeauna asa cum este. $i tocmai de aceea
legimantul siu are semnificagia de act mantuitor al lumii. Prin el este simbolizat
adevarul ca timpul si eternitatea, samudra §i nirvdna, nu existd ca cupluri de

1'# Mircea Eliade, op. cit.., pp. 295 sq.

U8 The Teachings of Compassionate Buddha, Early discourses, the Dhammapada,
and the later basic writtings. Edited, with commentary, by E. A. Burtt, Published by The
American Library, New York and Toronto, The New English Library Limited, London,
1955, p. 53.

120 Albert Valesin, Jésus-Christ et I’Etude comparée des Religions, Libraire Victor
Lecoffre, Paris, 1912, p. 212 sq.

2t Mircea Eliade, op. cit.., p. 298; Alfred Bertholet si Hans von Campenhausen,
Dictionarul religiilor, trad. Gabriel Decublr, Ed. Univ. Alexandru 1. Cuza, Iasi, 1995, p.
307: nirvana comparati cu «stingerea focului» (Patacara), Hinayana o descrie prin negatii,
iar Mahayana “in culori vii”.

22 Alan W. Wats, Calea Zen, trad. Iulia Waniek, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997,
passim (cf. pp. 8, 21-29, 146)
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contrarii, ¢i sunt deopotrivi vacuitate (§dnvatd), vidul™'®. Bodhisattva sunt invocati
pentru puterea lor mantuitoare universala'®,
in Buddhismul Mahayana, Amithaba-Buddha (numit in buddhismul japonez

Amida'®, are ca pereche pe zeifa Kwannon, asimilata zeitei Amaterasu din gintoism)
este important pentru eshatologia sinelui intrucét el il agteapta pe cel virtuos dupi
moarte in Paradisul de Vest, iar in eshatologia lumii e important mesianicul Buddha-
Maitreya, al viitorului, desi Buddha insusi nu a vorbit despre aceste ipostaze ale
divinitafii cum sunt ele considerate in Mahayana'®.

Confucianism i

Confucianismul, dintre religiile Chinei, a venit cel mai mult in intdmpinarea
cultulut strivechi al strimosilor'?’, atat la nivel oficial, sustinind riturile efectuate
de Fiul Cerului (impitat) sau de nobili Tn care este asigurati celor decedati fericirea
in lumea de dincolo in legdturs strinsa cu existenta unor descendenti care s oficieze
aceste rituri, cét si la nivel popular, fiecare familie veneransu-si strimosii alaturi
de zeii peotectori, dar apeland si la superstitiile legate de divinatie'®®. Confucius
insusi este un exemplu in acest sens, remarcandu-se acribia cu care se ocupd de
oficierea funeraliilor mamei sale. Confucius vorbeste de destin, care poate fi
ameliorat prin imbunititirea educativi a metodei’® — se poate spune ci el se
deosebeste de Lao Zi prin aceea cd vede propésirea personald ca o urmare a unei
lupte impotriva firii, iar Lao Zi vorbeste de revenirea la firesc, dar in esenta aicinu
se afld o contradictie, intrucét Confucius se referd la firea actuald (patimasa), iar
Lao Zi la redobéndirea firii originare, nepitimase.

Stradamiile lui Confucius si ale adeptilor doctrinei sale au fost indreptate cu
precédere In imanent3, ,,mesianismul” invatiturii dorind a se implini pe doud planuri:

, 122 Heinrich Zimmer, op. cit., p. 356 ; Peter Harvey, op. cit., pp. 96-100; Joseph
Masson, Le Bouddhisme. Chemin de libération. Approches et recherches, Desclée de
Brouwer, 1973, pp. 60-63.

1%+ Heinrich Zimmer, op. cit., p. 356.

123 Alfred Bertholet 51 Hans von Campenhausen, op. cit., p. 16: Amida este japonezul
pentru Amithaba, insemnéand “lumini nesfarsitd”, “un Dhyani-Buddha [al meditatiei, n.n.],
corespunzitorul ceresc al personajului istoric Buddha™.

12 Entai Tomomatsu, op. cit., pp. 137-13%.

127 Cf. Confucius, op. cit., pp. 102-111: Desavarsirea raporturilor cu lumea nevizuti.

' Cf. Diac. Prof. Emilian Vasilescu , Divinaia , falsa prezicere a viitorului, in
wotudii Teologice™, nr. 9-10, 1954, pp. 558-859, divinatia la chinezi, are metodele precizate
inin ¥i King (Cartea Schimbdrilor)

'8 Ibid., p. 103 : «Destinul (Ordinea Cereascd) este firea noastra. Firea noastra este
ciliuzitd de Metoda. Educatia rectificd Metoda».
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studiu (elevare) si reforma sociala'®. Cu toate ci sustine cultul strimosilor,
Confucius nu s-a pronuntat clar in privinta lumii nevizute, ceea ce a favorizat
patrunderea in China (dar si in Japonia) a Buddhismului Mahayana al lui Buddha
Atotmilostiv care sildsluieste in Paradisul de Vest''.

Tavism

Lao Zi spune ci rostul omului este ca el sd ajungi «una cu Tao, §i Tao il va
lua cu sine»'*2, Moartea o dobéndeste omul in sine, ca moarte spirituald, inainte de
moartea fizics, iar numai «trei pérgi din zece» scapa de ea' — indestularea este
cauza mortii spirituale, iar infranarea determind nemurirea. Este adevirat ca traditia
taoistd a pus accent pe prelungirea vietil pAmantesti si au existat numeroase aventuri
spirituale in ciutarea unei nemu-riri terestre, de unde s-au dezvoltat medicina i
alchimia'®, dar a existat gi ideea persistentei spirituale dupi moarte. Nu vom insista
asupra legiturii dintre alchimia exterioari, a transmutiirii metalelor in aur, cu
alchimia inter-nd, a nemuririi fizice, prin activarea Campurtlor de Cinabru dar este
clar ¢ aceste experiente se inscriu in ideea religioasd universald a nemuririi §i a
unei nostalgii paradisiace'*. Lao Zi, ins4, ,,nu pare si fi crezut in nemurirea fizica,
nici in supraviefuirea persoanei umane. Dao de Jing nu se pronunti 1dmurit in
aceastd privina”'?, In privinta ,,destinului”, taoismul se deosebeste net de
confucianism, susfinind ci el depinde de om si astfel nici doctrina mandatului
cerulut (tian ming) pentru impirat nu ar avea temei'”.

«Cel care vrea sa devie nemuritor in cer trebuie s& implineasca 1300 de fapte
bune ; cel care vrea si devie nemuritor pe pdmént trebuie si implineascd 300»'7*—
In vederea obtinerii nemuririi terestre, dar si vesnice in conditiile dobandirii unei
conditii superioare, taoismul religios a dezvoltat tehnicile respiratorii (gigong),
alchimia exterioara (obtinerea elixirului nemuririi pe baza de cinabru'*) si interioar

130 Marie-Madaleine Davy, op. cit., vol. IV, Ed. Amacord, Timisoara, 2000, p. 79 sq.

3'W. Gilbert Walshe, Confucius, pp. 16-19, in Encyclopaedia of Religion and Ethics,
vol. IV, Ed. by James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1955, p. 19.

2 Lao Zi, op. cit., Versetul XXIII, p, 75.

¥ Ihid., Versetul L, p. 134,

13 Cf. C. P. Fitzgerald, op. cit., pp. 233-240.
w ¥ Ibid, pp. 257-262

136 Mircea Eliade, op. cit., p. 256.

137 Jean Delumeau, op. cit., pp. 520-521 : discursul confucianist despre tian ming e
doar ,,orbire 5i nebunie omeneasci”, ,, «Destinul meu este in mine, nu in cer» spun daoistii”.

138 Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Credinta in viata viitoare la diferite popoare §i in
diferite religii, in ,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1972, p. 178.

1% Jean Delumeau, op. cit., p. 521; Henri Maspero, Le Taoisme, Publications du
Musée Guimet, Paris, 1950, pp. 1-24 (Tehnicile corporale) si pp. 25-41 (Tehnicile spirituale).
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(nei dan) care presupune existenta a trei cdmpuri de cinabru (in zona inferioari,
medie §i superioard a organismului uman) §i practicarea unei sexualitdti contrare
procredrii care se presupune ci ajutd procesele alchimiei interioare™®. Taoismul
vorbegte de iad, o inchisoare in centrul pidmantului, iar Kan-ying-p ‘ien {Cartea
. despre recompense si pedepse) descrie in aminuntime chinurile iadului™*.

Sintoism

In sintoism existd ideca de infern (,,tar3 a beznelor™), dar si aceea ca sufletele
unora rimén langa mormaint, in strinsa legituri cu cei vii: ,,casa sufletului” (mitama
- ya) este un sanctuar domestic, unde se presupune ci sufletele celor decedati isi
viziteazi rudeniile in viald, femeia isi depune «tiblita mortuard» langi cea a
barbatului sdu, sunt aduse flori, oamenti isi iau rimas bun de la strimosi daca
pleaca de acasd'”. Pentru a avea copii sunt indeplinite riturile mortilor (influenta
confucian3), iar dacd nu pot avea urmasi, adoptd'*.

Concluzii

Vom rezuma urmitoarele observatii finale privitoare la antropologia marilor
religii orientale:

1. Axis mundi — nevoia de reper sacru a omului'* (altarul imperial la chinezi;
altarul sacrificiului brahmanic, in India) — legat de vocatia preotiei universale:
omul are scopul de a fi preot in creatie. Ideea se altereazi adesea in religiile orientale
prin sacrificialism excesiv, in substratul ciruia se intreziresc sacrificii umane (cf.
purusamedha); iar pe de altd parte apare amestecul ideii de sfintenie cu sacralitatea
pigand intruchipatd de suveran, vrijitor, ghicitor,

2.Ideea de unitate-totalitate — unicitatea principiului creator, respectiv
caracterul creat al lumii fenomenale i necreat al divinitatii creatoare §i proniatoare
— se degradeaza (indeosebi in India) prin considerarea lumii ca o manifestare a
transcendentei universale (Brahman) sau dimpotrivé a faptelor omului (in Samkhya-

1% Jean Delurneau, op. cit., trad., Ed., xxx, p. 538.

! Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Credinfa in viata viitoare la diferite popoare §i in
diferite religii, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1972, p. 178.

2 fbid; 1d., Riturile de inmormdntare in diferite religii, in , Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, nr. 1-2, 1961, p. 56.

"} 1d, Credinga in viata viitoare la diferite popoare §i in diferite religii, in ,Mitropolia
Banatului”, nr. 4-6, 1972, p. 178,

M Mircea Eliade, Trarat de istorie a religiilor, 141, trad. Mariana Noica, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 339 sq.
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Yoga), transcendentul universal fiind redus la o rezultanta a lumii cu toate straturile
ei pana dincolo de cele ale congtiintei (zona transcendentei pure) — fapt care se
rasfringe negativ asupra omului, vAzut ca monad3i spirituald solitard lipsit de
comuniune. Greutatea conceperii ideii de comuniune interpersonald se poate sesiza
¢i in religiile Chinei, unde confucianismul tinde spre un ,,socialism” care acapareazi
personalitatea i oboseste prin rituri §i maniere ultraclaborate, iar taoismul tinde
spre disolutie sociala. in buddhism se remarca ambele aceste tendinte: individualism
ascetic sau dependenta de comunitate (samgha), dar tensiunea este atenuata.
Hinduismul a avut propriile sisteme teiste (in vechile Upanisade), la Sankara; iar
buddhismul evolueaza de la ateism (sau agnosticism) la teism — din nevoia izvorati
din sentimentul religios universal al omulul de a avea un reper unitar divin,

3. Idealul purititii, exprimat prin abstinentd, apare in toate aceste religii —
uneori el este degradat prin motivarea orgiei (cf. in China antici'*; in India, practici
tantrice'*) sau a betiei (cf. unii taoisti). Idealul angelitatii (omul asexuat, care
transcende conditta naturald in aceastd privintd) este alterat in ideea de androginitate
(cf. in taoism'*") aseminZitoare cu cea a grecilor antici.

4. Ideea eternului inceput, care la Sf. Grigorie de Nyssa inseamni pornirea eternd
spre Dumnezeu care nu poate fi cuprins — i5i géseste un anume corespondent la Lao
Zi™® — dar este foarte adesea alterata in ideea ciclicitafii existentei, cel mai pronuntat in
religiile Indiei bazate pe invifitura kannan - samsara, care concordi cu o idee vagi
despre divinitate : in fata unui Dumnezeu personal si creator, in dialog cu persoana
umani, samsara nu mai are sens, ea este presupusi pe fondul ideii de impersonalitate a
transcendentului generator al lumii (sau insumator al esengei e1): ideea de Dumnezeu
chiar si atunci cind apare in dialog cu omul este aici mult diluati, fiind vorba ori de zeii
clasici ori de Is?vara yoginilor. Aceast paraleld intre disolutia ideit de Dumnezeu gi
confuzia in privinta conditiei umane concorda cu presupunerea de la inceputul luerdrii
cd Iniltimea conceptiei despre om depinde de profunzimea conceptiei despre Dumnezeu.

5. Ca o consecinti a confuziet asupra situatiei omului in scara existentei si in
raport cu eshatologia apare ezitarea asupra importantei functiilor sufletesti ale omuiui.
Confucius se ocupi in egala masura de ratiune (cunoastere), vointa (politete, reciprocitate,
vitejie) $i sentiment (muzica), dar ele parcd nu sunt suficient inchegate de o directie

145 C. P. Fitzgerald, op. cit., p. 49 ‘

¢ Mircea Eliade, fstoria credintelor si ideilor religioase, trad. Cezar Baltag, Univers
Enciclopedic si Ed. Stiinfifica, Bucuresti, 1999, p. 45.

17 Ibid., 255.

¥ Lao Zi, op. cit., pp. 255-256; Sf. Grigorie de Nyssa, Despre desdvdrgire, in Scrieri
I1, P.S.B. 30, trad. Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Editura Institulului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 476-477.
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misticd asa cum remarci critica taoistd ; tacismul pe de alti parte supraliciteaza o
misticd ,,purd”, dar care il poate izola pe om (totusi este mult mai echilibrat in aceasta
privintd decét relignle Indiei). In hinduism se gisesc toate tendintele excesive in acest
domeniu: rationalism (vidhya, gnoza autosuficientd vedantind sau Samkhya, mai
echilibrati in sistemul Sdmkhya-Yoga prin practicd), sentimentalism, voluntarism
(practici devotionale duse la extrem) — dar hinduismul gi-a creat uneori propriile
reechilibriri partiale prin Samkhya-Yoga s prin critica adusa de buddhism.

6. Afirmatia méirturisitoare a lui N. Steinhardt, ,Indraznesc si cred ¢a doua sunt
notiunile la care hinduismul si budismul nu au acces: dragostea si dragostea de viatd™*,
are o mare putere de diagnoz3, intrucét dincole de orice Injelegere a credintel sau a moralet,
«dacd dragoste nu am nimic nu sunt» (1 Cor. 13, 2}, iar ideea ¢a omul se afld in trup §i in
lume In condifia unui prizonier care trebuie si scape de lanfurile sale, wrmati de eliberarea
ca dizolvare in neant, inlitura solidaritatea, dragostea dintre fapturi. Chiar daci Bodhisattvii
din Mahayana nu acced la nirvana pana nu 1i elibereazi si pe ceilalli, dragostea nu este

completa in ceea ce poate ea oferi, cici Mantuitorul fisus Hristos di sens acestei iubiri
dintre cameni $i intre cameni §i Dumnezeu - persoana noastrd si dragostea ei primeste
sens in Dumnezeu, Care nu mmaceste ceea ce a creat, ci dJmpotnva, integreaza totul
armoniei cu El, nimic fiind numit ,,r3u” de clitre Creator, ci «bun» si «bun foarten'*,

7. Antropologia crestind este echilibrati in trei puncte esentiale ale et: originea
omului, raportul suflet-trup $i menirea omului. Dumnezeu creeazi toate bune, iar pe om
il face imparatul ' acestor bunatiti; omul nu apare aruncat intr-o fume haotic, lipsiti de
directie, o lume a iluziei (maya), ci toate sunt chemate sa graviteze armonios in jurul lui
Dumnezeu incd de la crearea lor. Daci omul este supus greselii, aceasta se intAmpla in
acest ristimp datoritd dezechilibrului produs de pacat, iar nu pentri ¢i lumea ar fi un
cAmin rau pentru om din vesnicie si pentru totdeauna. Sufletul trebuie s guvemeze trupul,
i este superior, dar trupul insugi este bun - acest punct de echilibru al antropologiei este
rar atins in afara tradifiei iudeo-crestine, ca dovada, aproape toate religiile Extremului
Orient cad in extrema gnosticismului mediteranean, a repudierii trupului §i lumii materiale,
cu exceplia poate a confucianismului, care este mai mult sociologie integratd in strivechea
religie chinezi bazatd pe venerarca celor morii, si a gintoismului, foarte naturalist, iar in
final influentat de buddhism. Iisus Hristos mu cheama lumea dinspre o dezamagire, a
lumii, spre una i mai mare, a neantului — ca in religiile Indiei.

Serban Drugas
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Saguna», Sibiu

' N. Steinhardt, Primejdia mérturisirii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1998, p. 149.

150 Cf, Ibid., pp. 151, 153.

'*! 8f. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in Scrieri II, P.S.B. 30, trad. Pr.
Prof. Dr. Teodor Bodogae, Editura Institulului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romiéne, Bucuresti, 1998, cap. II, pp. 20-21.
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Abstract: This study was made about five oriental religions — Hinduism, Buddhism,
Confucianism, Tavism and Shintoism — from an anthropological point of view. It tries to
express a Christian-Orthodox opinion, extracted from the biblical Revelation and from
the Holy Tradition, relating to the conceptions about origin, making, relation and
eschatology of man. The religious anthropology is observed in tight connection with
theology from whom it springs. About man’s origin, the oriental religions perceive very
often the man s apparition as an accident, a degradation from an initial perfect condition
of fusion with the great whole’ It is true that here could be found a similarity with Gods
creqtion and falling in sin, but without the necessary equilibrium which is preserved by
the Christian theology, separating clearly that two moments, everything remaining in the
confusion made by the fusion in one action of the world's apparition and degradation.
This character of the oriental anthropology correlates with a diluting concept of divinity
and man § relation with it — morality, so thar we could notice oscillations between asceticism
and frivolity, sacrificialism and excessive veneration of nature, missing the feeling of
creation s and humanity s unity in God. These great oriental religions have the concept of
immortal soul, but it appears as unsatisfactory from the Christian point of view. As well as
the conception about his destiny, either as a final sitting with the gods, or as a liberation
destined to the nothingness, the fusion with the indefinite impersonal, something absorbing
everything, which devalues the conception about man.



Indrumari omiletice

DE LA INALTARE LA RUSALII

Au trecut deja 40 de zile de la luminoasa noapte a Invierii Domnului si, ca-
ntr-un miracol dumnezeiesc, mai suntem cupringi cu totit de strilucirea si
frumusetea acestei zile de taind, ,,al praznicelor praznic i sarbatoare a sirbatorilor®,

Au trecut deja 40 de zile de cind am primit cu totii in candela sufletului
,»lumina din lumina lui Hristos®, Cel care ,,lJumineaza pe tot omul ce vine in lume*
(In 1, 9) 5i pe care ne straduim s o mentinem mereu aprinsi, intru lucrarea faptelor
celor bune §i intru dobéndirea méntuirii.

Autrecut deja 40 de zile de cdnd am céntat intruna imnul de biruinta al vietii
asupra mortii ,,Hristos a inviat din morti* si de cénd neincetat am fost chemafi s
ne inchinam ,,Sfintei Invierii lui Hristos*, congtientizand in tot acest period pascal
faptul ca prin Cruce si Inviere a venit ,,bucurie la toata lumea®,

Cunostalgie sfinta ne despértim de Sfintele Pasti dar de bucuria si de lumina
lor ne vom impértdsi in fiecare duminici de peste an la slujba Utreniei i mai apoi
la Sfanta si dumnezeiasca Liturghie. De fapt, fiecare duminica ne aduce aminte de
ziua Pastilor si ne face sa fim i noi prezenti real la taina Invierii petrecute in lume
acum aproape doui mti de ani.

Incheiem deci perioada pascali si sunter chemati de Biserica stribuni si ne
bucurim si sa tresaltam duhovniceste de alte doud luminoase momente si praznice
din istoria mantuirti noastre.

fndl_tarea Domnului 5i Pogordrea Sfantului Duh

Dup3 Invierea Sa din morti, Mantuitorul Hristos a petrecut cu Sfintii Saj
Ucenici si Apostoli vreme de 40 de zile, umplandu-i pe acegtia de o negriitd bucurie
si aratdndu-li-Se viu ,,prin multe semne doveditoare* (Fapte 1, 3). Vreme de 40 de
zile, Hristos Cel Inviat $-a aritat de mai multe ori, luminindu-le mintea si
inflacirindu-te inima, i-a intirit in vointa de a-I skuji Lui, de a-L mdrturisi ca
~Domn si Dumnezeu® pénd la ,,marginile piméntului” (Fapte 1, 8)

In tot acest réstimp, Méntuitorul le-a figaduit ¢ le va trimite pe Duhul Sfant
~Mingdietorul”, ci va fi cu ei ,,pand la sfirsitul veacurilor™ (Mt 28, 20).

Inca din timpul activitatii Sale paimantesti, Hristos-Domnul le-a spus ucenicilor
Sai ¢ dupa ce Fiul Omului va suferi §1 va muri, a treia zi va invia $i se va inaifa la
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ceruri, pentru a le trimite pe Méngéietorul si a le pregiti loc in Casa Tatalui Ceresc:
»Ma duc si vi giitesc voui loc, iar dupid ce va voi pregiti un loc, Ma voi intoarce si
vi voi lua la Mine, ca acolo unde sunt Eu si voi sa fiti (In 14, 3).

Sf. Evanghelist Luca ne istoriseste in Evanghelia sa despre evenimentul
inalarii ta cer a Domnului, cand spune ,,$i i-a dus afard pani in Betania si,
ridicdndu-§i médinile, i-a binecuvantat; si, pe cand i binecuvinta, S-a despartit de
ei i S-ainiltat la cer” (Lc 24, 50-51). Cartea Faptele Apostolilor, scrisa de acelagi
evanghelist Luca, ne completeazi acest eveniment din viafa Domnului cu date
interesante §i inedite (cf. Fapte 1, 9-11). Astfel, apar aici doi barbati imbricati in
haine albe, care le spun ucenicilor ci ,,Acest lisus, Care S-a niltat de la voi la cer
astfel va §i veni precum L-afi vizut mergéind la cer” (Fapte 1, 11).

Taina inaltirii incheie activitatea piméanteasca a Méantuitorului i este o taini
ce depiigeste putinta noastri de intelegere. Golit prin chenozd de slava dumnezeirii
(Fil 2, 7), Mantuitorui Hristos, dupi ce restaureazi ontologic intreaga umanitate,
dup3 ce trece prin moarte si invie ca un atotputernic, intra prin Inaltare intru slava
Sa cea vesnicé, slavd pe care a avut-o Inainte de ntemeierea lumii.

inilfarea Sa se constituie intr-un penultim act al operei de mantuire realizati
de Hristos, prin care El, indltindu-Se, sade de-a dreapta Tatilui cu trupul Sau
asumat la Intrupare, si care, spiritualizat fiind, poarta in El ranile Sale sfinte, prin
care noi toti ne-am vindecat (cf. [saia 43).

Inaltarea este o pleromi a activitatii mesianice a Domnului, ea constituind
plinirea randuielii, cum glasuieste condacul praznicului: ,,Plinind rinduiala cea
pentru noi si cele de pe pAmint impreunandu-le cu cele ceresti, Te-ai indltat intru
mdrire, Hristoase, Dumnezeul nostru, nicidecum despartindu-Te, ci riménand
nedesertat si strignd celor ce Te iubesc: Eu sunt cu voi i nimeni impotriva voastra®.

inaltarea la cer este preambulul revarsarii harului Sfantului Duh in lume,
1a Cincizecime, si implinirea fagiduintei Tatdlui: botezu! cu Duhul Sfint (cf.
Fapte 1, 3).

Cincizecimea sau Rusaliile se constituie ca un eveniment esential in viata
Bisericii, un eveniment ce pune inceputul unei noi existente in viata umand, o
viatd noud pitrunsa de razele bineficitoare ale Sfantului Duh. Sfintul Ioan Gura
de Aur numesgte aceastd sdrbitoare ,,maica tuturor sirbitorilor*, din care au izvorit
toate celelalte momente de inltare sufleteascd din viata Bisericii.

Rusaliile ne descopera fiecdruia dintre noi iubirea nemirginitd a lui
Dumnezeu, Unul in Treime Inchinat, ficindu-ne cunoscut pe Duhul cel Preasfant,
Care vine in lume ca si o sfinteascd, si o inalfe i sd o pregéteasci spre unirea
deplini cu Dumnezeu. Rusaliile ne descoperi tuturer bucuria de a viefui in Hristos,
bucuria de a-i iubi pe semeni, de a-i ajuta, bucuria de a inainta in viata cea noud, o
viatd de lumini si de belsug.
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Rusaliile ne indeamni pe toti la o bucurie adevirati. De fapt, de la Pasti
la Cincizecime, cuvintul cel mai des ce se aude in biserici este acela de
»Bucurati-val

Bucurati-vd cd Hristos a inviat!

Bucurati-va cd Hristos S-a indltat la ceruri!

Bucurati-vd cd Duhul Sfant a venit in lume §i lucreazd in Biserica Sa cea
sfantd si ne calduzegte spre tot adevarul!

Bucurati-vd cd lucrarea lui Hristos este continuatd §i activatd in Biserica
Lui, prin lucrarea Sfintului Duh de cdtre organele Acestuia: episcopi, preoti §i
diaconi, pand la sfargitul veacului!

Tatd, atdtea motive de bucurie ce ni le prilejuiesc aceste doud praznice cregtine:
Inaltarea si Cincizecimea.

S4& ne bucurim, dar, de strilucirea §i de dulceata acestor doud luminate
sirbitori, adevirate pietre de hotar In viata Bisericii §i a noastra.

$3 priaznuim cu aleas3 cinstire §i diruire Inaltarea lui Hristos §i Pogorarea
Duhului Sfant, prin care Biserica Lui s-a intdrit i s-a sfinfit, iar neamui omenesc
s-a izbévit din robia pacatului $i a mortii.

Si fim prin intreaga noastrd viata martori ai Inaltirii i ai Cincizecimii,
constienti fiind de faptui ca ,,suntem impreuna lucritori ai lui Dumnezeu® si
»~impreund mostenitori cu Hristos, ca impreund cu El si ne si pream&rim®
(Rom B8, 16).

Cele doua sarbatori s3 ne diruiascé izvoare vegnice ale bucuriei, ale increderii,
ale credintei gi ale dragostei spre slujirea lui Dumnezeu si a aproapelui. Amin.

+ Visarion Rasinireanu
episcop-vicar, Sibiu
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PREDICA LA DUMINICA A VIII-A DUPA RUSALII

Despre foamea si setea cea sufleteasca
S0 au mdncat tofi §i s-au sdrurat.” (Matei 14, 20)

Intr-una din zile, Domnul nostru lisus Hristos S-a retras intr-un loc pustiu, in
apropierea orasului Betsaida, care este situat pe partea nordic a lacului Ghenizaret,
impreund cu ucenicii sii, ca sa fie singuri, pentru citeva clipe de reculegere. Dar si
aici, in acest loc pustiu, multimile care-L ciutau peste tot L-au gasit.

Aceste mulfimi Il ciutau pentru ca aveau o foame neincetatd si o sete
nestimpératd dupi cuvinteie si invatiturile Lui sfinte, mintuitoare de suflet, care
le vorbeau despre imparitia cerurilor, despre Dumnezeu si iubirea Lui fata de
ocameni. Simieau in sufletele lor arzind setea psalmistului, care zice: Jince chip
doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te doregte sufletut meu pe Tine, Dumnezeule”
(Ps 41, 1); sau foamea si setea dupd cuvintul lui Dumnezeu a proorocului Amos:
»~Foame nici de pdine §i sete nu de api, ci foame §i sete de a auzi cuvinteie
Domnului” (8, 11).

Multimile nu se mai siturau a-L asculta; pentru ci de pe buzele Sale
dumnezeiegti curgeau ,,Cuvintele vieii celei vegnice”, care patrundeau in suflet §i ‘
ficeau si fie uitate méincarea §i butura de care avea nevoie trupul.

insa Iisus le raspliteste credinta; le hraneste nu numai sufletul, ci le da si
daruri trupesti, vindecadu-le bolnavii i sdturdnd peste cinci mii de barbati, in afara
de femei §i copii, numai cu cinci pdini §1 doi pesti, ca si ne invete prin aceasta ¢4
celui ce cautd mai intai imparatia lui Dumnezeu primeste si celelalte, precum zice
Mantuitorul: ,,Cautati mai intdi imparatia lui Dumnezeu, §i dreptatea Lui §i toate
celelalte se vor adduga voud” (Mt 6, 33).

Despre aceasti foame i sete dupi cuvintele si impéaratia lui Dumnezeu si
incercim sd vorbim astiizi, ca sd vedem mai pe urma cu am putea destepta si pastra
in sufletul nostru foamea sfantd a poporului din Sf. Evanghelia de astazi, pe care
Domnul il risplitegte atdt de bogat.

Ceea ce trebuie si retinem in mod special din pericopa evanghelic# de astizi
este aceea ca Méntuitorul nu a siturat numai trupeste multimile care nu-I dideau
nici o clipa de rigaz, ci El a hrinit mai ales sufletegte aceste multimi. $i le-a hranit
in aga fel incit aceste mulfimi au uitat, pur §i simplu, de nevoia hranei trupesti, fapt
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care ne aduce aminte de cuvintele Mantuitorului, care spun ci: ,, Nu numai cu piine
va trdi omul, ci cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu”.

Daci ne hrinim trupul spre a-i spori forta, a-i asigura sinitatea, pentru a-i
imptini rostul firesc de manifestare a vietii in lumea prezenti trebuie sa ne hrinim
gi sufletul, pentru ci numai asa existd un raport de pace §i armonie, un raport de
prietenie si solidaritate sfanta.

Este evident pentru oricine ci existi o foame a trupului, dar existi si o foame
a sufletului. La fel, exista sete a trupului, dar exista si o sete a sufletului. Poporul
din Sf. Evanghelie de astizi flamanzeste si inseteaza dupa Imparatia lui Dumnezeu
si invatatura lui lisus. $i lisus le-a siturat i sufletul cu inviagdturile sfinte, s1 trupul
cu méncarea trupeasca, in chip minunat.

Ce fericiti ar fi crestinii de astizi dacd ar intelege ¢4 e posibil, chiar obligatoriu,
de dorit sa flamanzeasca si sa inseteze dupa cuvantul lui Dumnezeu, dupa imparatia
Cerurilor si invataturile sfinte ale Domnuiui!

Existd o ,,mancare duhovniceasci” pe care o recomandd Mantuitorul Hristos,
zicdnd: ,,SArguiti-vd nu pentru hrana cea pieritoare, <i pentru hrana ce rimdne,
pentru viata vesnicd”. Aici este vorba despre invititura si impértisirea cu Trupul
gi Sangele Domnului. :

Despre aceastd ,,mincare duhovniceascd” le vorbeste Mantuitorul Hristos
multimilor care, spre surprinderea lor, L-au g#sit a doua zi in Capernaum (stim c
a trecut Marea Galileii mergind pe apd), cdnd acestia i1 cer: ,,Doamne, da-ne pururea
pdinea aceasta”, iar El te vorbeste de ,,painea cereasci”, zicand: ,,Eu sunt piinea
vietii; cel care vine 1a Mine nu va flimanzi; iar cel ce crede in Mine nu va inscta
niciodatd” (In 6,35). Multimile nu prea intelegeau, dar lisus continua expunerea Sa
duhovniceascd, anticipadnd acum instituirea Euharistiei la Cina cea de Taini: ,,Eu
sunt piinea cea vie, ce s-a pogorit din cer; de va minca cineva din pdinea aceasta,
in veac va fi viu. $i pdinea pe care o voi da Eu este truput Meu pe care-1 voi da
pentru viata tumii” ( In 6,51; Mt 26, 26-28).

Aceste invatituri au fost intelese dupa Inviere, cand le-a zis lisus: ,,Adevirat,
adevarat zic voud, daca nu veti manca trupul Fiului Omului §i nu veti bea singele
Lui, nu veti avea viatd in voi. Cel ce mindncd trupul Meu si bea singele Meu are
viatd vegnici, si Eu il voi invia In ziva cea de apoi. Trupul Meu este adevirata
mincare §i singele Meu adeviratd biuturi. Cel ce mininca trupul Meu §i bea
sdngele Meu rimane intru Mine §i eu intru el. Precum M-a trimis pe Mine Tatal
Cel Viu si Eu viez pentru Tatil, si cel ce M2 ménénci pe Mine va trii prin Mine.
Aceasta este pdinea care s-a pogordt din cer, nu precum au méncat parintii vostri
mana i au murit. Cel ce minénci aceasti piine va trdi in veac” (In 6, 53-58).

fnvatatura si impartagirea cu trupul si singele Domnului este adevirata
méncare §i bautura care potoleste foamea si setea sufletului. Despre aceasta zice
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Maintuitorul: ,,Méincarea mea este sd fac voia Celui ce M-a trimis sd sdvirgesc
lucrul Lui” (In 4, 34). ,,Aceastd mincare este spre viatd vesnicd” (In 6, 27; 17, 3),
mai ales cind este Intdritd si intrefinutd prin impartasirea cu trupul si singele
Domnului in Sf. Euharistie (In 6, 53-56).

Sa ne intoarcem cu gindul la fintdna lui lacob, si intelegem ce sete o chinuia
pe femeia samarineanci. Ea $i muitimile din Sf. Evanghelie de astizi care ziceau:
~Dd-ne pururea piinea aceasta si nu mai fliménzim”. Samarineanca i-a cerut Jui
lisus apa din aceea care si-i taie setea pe toatd viata: , Doamne, dd-mi apa aceasta,
¢a 53 nu mai insetez, nici sd mai vin aici sa scot apa!”. lar lisus i-a rispuns cu
cuvinte de taind: ,,Tot cel ce bea din apa aceasta va inseta iarisi; iar cel ce bea din
apa pe care i-o voi da Eu nu va inseta In veac, si apa pe care i-o voi da se va face
intr-insul izvor de api care curge spre viatd vesnica.”

Aceasti ,,apd vie” (despre care aflam din dialogul Méntuitorului cu femeia
samarineanci) este o api spirituald, duhovniceascé (In 4, 1), aceasta devenind, in
cel ce o primeste de la Hnistos, ,,Jzvorl Vietii”, ,.izvor de apa curgatoare spre viata
vesnica” (In 4,14). Prin aceastd ,,apd vie” se infelege invatitura Evangheliei, harul
Sfintelor Taine si darurile Sf. Duh care s-au revirsat la Cincizecime peste apostoli
si peste Biseric#, aga-zisele harisme (In 7,38-39; F.A. 2, 1-4; Ef 4, 11). Prin aceasti
,»apd vie” se agjunge la cunoasterea lui Dumnezeu Cel in Treime, la triirea in stransa
comuniune cu El si la viaa vesnica (In 17, 1-7).

Acum infelegem pe deplin ¢4 foamea sufletului este siturati si setea sufletului
este potohta de Tisus Hristos, ,,Piinea cea cereasci” §i ,,Apa cea vie”, despre Care
ni se spune atit de limpede si imbietor in Sfanta si dumnezeiasca Sa Evanghelie:
»Eu sunt pdinea vietii, cel ce vine la Mine nu va flaminzi si cel ce crede in Mine
nu va inseta niciodatd” (In 6, 35); si iarfisi: ,,Dacd inseteazi cineva, si vind la Mine
§i si bea. Cel care va crede in Mine precum a zis Scriptura: rdun de apd vie vor
curge din pantecele lui” (In 7, 37-38). i

S& incercdm acum, iubiti credinciosi, s& vedem cum am putea destepta si
pastra in sufletul nostru foamea i setea sfintd a poporului din Sf. Evanghelie de
astizi.

intai trebuie sa constatim cu durere ¢4 mulfi oameni sunt crestini numai cu
numele; alearga si inseteazi numai dupd averi, dupd pliceri trupesti si bunuri
pamantesti, nu dup comorile ceresti i imp’&rﬁ'gia cerurilor. Acestora li s potrivesc
cuvintele psalmistutui David: ,,.Departe este de la pacdtosi méntuirea, ¢a indreptirile
Tale nu au ciutat” (Ps 118),
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Exemplul arhicunoscut al Fericitului Augustin vine si-i destepte §i sa-i abati
de 1a calea pierzarii pe toti cei care nu fliméanzesc §i nu inseteaza dupa cuvantul si
invatiturile sfinte ale lui Dumnezeu. Dupa ce a trecut prin ispitirile §i patimile
tineretii, in urma rugiciunilor fierbinti ale mamei sale, Monica, si-a dat seama de
Ingeldciunea vietii pacitoase si a inceput a ciuta cu inima fierbinte pe Dumnezeu.
intorcandu-se la izvorul de »api vie”, la Sf. Scripturd §i la Sf. Biserica, si-a aflat
pacea §i bucuria deplind, ramanind de la el minunatefe cuvinte care surpring foamea
gi setea dupd Dumnezeu: , Ne-ai ficut spre tine, Doamne, si nelinistit este sufletul
meu pand se va odihni intru Tine”,

Cénd si cum vom arita cd avem aceastd foame si sete sufleteasca?

1) Daca vom asculta cu evlavie Sf. Liturghie in fiecare duminici si sirbatoare,
Vechile canoane bisericesti spun ¢i un crestin care lipseste trei duminici consecutiv
de la Biseric este socotit ca un pigén. Se cuvine ca ,toatd grija cea lumeasci de la
noi sd o lepaddam” i s& alergAm fard zabava la casa Acelui ,,de la Care vine toatd
darea cea buni gi tot darul desavarsit”, cici zice aga de frumos psalmistul: ,,Caci
mat bine o zi in curtile casei Tale, Doamne, decét mii intre strdini; voiesc mai bine
sa fiu lepadat la pragul casei lui Dumnezeu, decit si locuiesc in locasurile
pacatosilor™ (Ps 83, 17).

Actul cel mai important din cultul divin al Bisericii crestine este, fird indoiala,
Sf. Liturghie, in timpul cireia se sivérgeste Taina Sf. impartasanii, prin care, sub
forma péinii si a vinului, se imparte insugi Trupul $i Singele Mantuitorului nostru
lisus Hristos. Fericitul Augustin zice aga de frumos: ,,Nu ne di [isus Trupul Siu ca
hrani ca noi si-L schimbam in noi, cum se intdmpla cu hrana trupeasca, ci ca El g3
ne schimbe si s3 ne transforme intr-insul”.

2) Foamea si setea dupd Dumnezeu il va indemna pe crestin inainte de a se
apropia de ,,Pdinea vietii si Paharul mantuirii” s se impace cu Dumnezeu, cu semenii
si cu sine insusi, in Sf. Taind a Marturisirii, ca s audd cuvént de iertare, ca Maria
Magdalena, care, fiind setoasd dupi cuvantul de iertare a lui lisus, a auzit aceste
cuvinte: ,Jartd-fi-se jie aceste picate... mergi in pace.”

3) Crestinul nu va uita nici o clipa in viata lui rugdciunea ca fiind “péinea
vietii sufletului”. Daca trupului 11 dim hrani de trei sau chiar de patru ori pe zi,
atunci sufletul trebuie si {ind seama de cuvéntul psalmistului: ,,De sapte ori in zi
Te voi lauda, Doamne”, s&-$i aducd aminte de cuvantul Mantuitorului: ,,Privegheati
si vd rugati”... sau de cel al Sf. Ap. Pavel, care zice: ,Neincetat vi rugati”.

Sf. Ioan Gur3 de Aur spune: ,,Fara rugiciune viata noastrd duhovniceascd gi
flamanzeste si inseteaz st moare”. S ajungem la aceastd performanta din Cantarea
Cantdrilor: ,,Eu dorm, iar sufletul meu vegheaza “(5-6), la care parintii athoni{i au
ajuns; gi deci este posibil.
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4) 84 ne siturim foamea si si ne potolim setea citind cirtile de spiritualitate,
incepind cu Sf. Scripturd. Sf. loan Gura de Aur spune: ,Ceea ce este hrana
trupeasci pentru intrejinerea puterilor noastre, acelasi lucru este citirea Scripturilor
pentru suflet.”

Facind toate acestea §i triind in dragoste, infelegere i armonie unii cu altii,
vom arita ci avem adeviirata foame si sete dup3 cuvintele si Imparatia lui Dumnezeu.

Atunci vom vedea cat de mult ne va ocroti §i ajuta Dumnezeu chiar si in cele
trupesti, ca gi pe poporu! din Sf. Evanghelie de astdzi, pentru care inmuljea pdinea
in chip minunat. Vom vedea cum se vor implini §i in noi, in viata si in familia
noastré, cuvintele psalmistului David: ,,Cei ce cauti pe Domnul nu se vor lipsi de
tot binele” (Ps 83); ,,Sufletul lor intru bunatiti se va aseza” (Ps 24, 14). Pentru ci:
,» Yoia celor ce se tem de El o va face gi rugiiciunea lor o va auzi §i-i va méntui pe
déngii Domnul” (Ps 144, 19). Amin.

Pr. Gheorghe Streza



PREDICA LA DUMINICA

DINAINTEA INALTARII SFINTEI CRUCI
(Ioan 3, 13-17)

Sa cautidm Lumina!
,, intr-atét a iubit Dumnezeu lumea, incdt pe Fiul Sdu

Cel Unul Ndscut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr-insul
54 nu piard, ci sd aibd viapd vegnica. * (loan 3, 16)

Tubiti credinciosi,

Mai avem céteva zile pana la sarbitoarea Inaltarii Sfintei Cruci, care face
parte din randul asa-numitelor ,praznice impiritesti™ ale. Bisericii noastre. Din
aceste motive, Biserica a rdnduit ca Duminica premergatoare i — deci cea de azi—
ca gi cea urmitoare acelui praznic si fie mentionate in chip deosebit in calendarul
crestin, cu pericope biblice speciale, in legiturd cu praznicul ce se apropie, deci cu
Crucea Domnului. Iati c3 perioada evanghelica de astdzi prezintd un fragment
dintr-o interesantd §i instructivd convorbire pe care a avut-o Méntuitoru! cu unul
dintre fruntasii iudeilor, si anume cu fariseul Nicodim, membru al Sinedriului, cel
mai insemnat for de judecata al evreilor, cu 71 de membri, care-st avea sediul in
Ierusalim. El este acela care a devenit ucenic ,,in ascuns* al Mantuitorului $1 care,
mai tirziu, — impreuna cu losif din Arimateea — vor lua trupul lui lisus de pe cruce
si-t vor pune in mormant {cf. In 19, 39},

Auzind de invétatura lui lisus, Nicodim s-a dus noaptea la El, voind si afle
mai amanuntit despre invaatura Lui, recunoscind ca lisus ,,a venit invititor de la
Dumnezeu®, pentru ci, de n-ar fi Dumnezeu cu El, n-ar fi putut face minunile
despre care auzise (cf. In. 3, 2). Atunci a avut lac acea convorbire privitoare la
wnagtere din apd §i din Duh“, adicd despre renasterea spirituald cu harul lui
Dumnezeu prin Taina Botezului (In 3, 3-5). Tot acum, lisus i Se descoperd ca Fiu
al lui Dumnezeu prin cuvintele: ,,Nimeni nu s-a suit la cer, decéit Cel Care s-a
pogorat din cer, Fiul Omului, Cel Ce este in cer” (In 3, 13), deci aduce o dovada
asupra dumnezeirii Lui. $i tot acum ii descopera si scopul venirii Sale pe pimént,
ca st rstignirea Sa pe cruce pentru picatele oamenilor, ca prin jertfa Lui ,.53
maéntuiascd lumea”. -Méntuitorul ii descopera lut Nicodim cd Dumnezeu Tatil a
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iubit atit de mult lumea pe care a creat-o, incét L-a trimis in ea §i L-a dat ca jertfa
»pe Fiul Siu Cel Unul Niiscut, pentru ca tot cel ce crede intr-Insul s nu, piara, ci
si aiba viatd vesnicd” (In 3, 14-15).

Prevestindu-i rastignirea, Méantuitorul face o aseminare cu un episod din
perioada peregrindrii evreilor in pustie, cind serpi veninogi au mugcat pe multi
evrei care au si murit. in urma rugiciunilor lui Moise, Dumnezeu i-a spus s faci
un sarpe de arama, pe care sa-l inalte incét si fie vazut de toti cei mugcati de serpi,
iar ei se vindecau (Num 21, 4-9). Acest sarpe de arami era o preinchipuire a crucii
lui Hristos, pentru ca oricine crede in El si priveste la crucea S8a mantuitoare ,,54
nu piara,- ci sa aibi viafa vegnica™. Fiul n-a fast trimis in lume ca si o judece, ci
pentru ca lumea si se mantuiasca printr-insul“ (In 3, 17).

Pericopa evanghelicid de azi reproduce doar atit din convorbirea
Mantuitorului cu Nicodim. Dar ea continui cu alte citeva cuvinte ale Méntuitorului,
care sunt calauzitoare pentru tofi crestinii, inclusiv pentru cei de azi. intre altele,
Muantuitorul i spunea: ,,Lumina - adicd Hristos — a venit in [ume si oamenii au
iubit intunericul mai mult decat Lumina, fiindci faptele lor erau rele... dar cel ce
face adevirul vine la Lumina, pentru ca faptele lui sa se arate ci sunt sivirsite
intru Dumnezeu® (In 3, 19-21),

Iubiti credinciosi,

Convorbirea cu Nicodim — mai ales in partea ei finald — este deosebit de
instructivi si pentru noi. Daci intr-o perioad a peregrinirii evreilor prin pustie ei
dobandeau izbavire de mugcatura serpilor veninosi, privind la sarpele de arama,
tot asa gi noi, crestinii, dobandim prin crucea Domnului izbdvirea de picate §i de
suferinte. Crucea Domnului ne ajutd si ne ridicam din pécatele noastre, s& ne
indltdm spre cele bune §i folositoare vietii noastre. Jertfa de pe cruce ne-a adus
méintuirea, ne-a adus incredintarea cé prin ea ajungem la inviere, la nemurire.

Dar Crucea Domnului a fost §i nesocotiti de mulii, atit in trecut, cét i astizi.
~Cuvéntul crucii este nebunie pentru cei care pier, iar pentru noi, cei care ne
mantuim, este puterea lui Dumnezeu®, zicea Sfantul Apostol Pavel (I Cor 1, 18).
Dumnezeu L-a trimis pe Fiul S&u in lume din iubire faja de lume, cum ii spunea
Domnu! lui Nicodim, a venit ca Lumina lumii, dar lumea a preferat intunericul
(cf. In 3, 19). §i lumea de azi se pare ci preferd tot intunericul picatului si al
mor}ii. Avem cu noi lumina invatiturii lui Hristos, care este ,,Lumina lumii®, dar
multi preferd azi proorocii mincinogi, care amigesc pe unii dintre credinciosii
nogtri; unii tineri prefera chiar invagaturile unor culte, orientale, care nu au nimic
comun cu sufletul romanesc si cu credinta noastrd Ortodoxa. De aici pomesc atétea
nenorociri, nu numai pentru anumiti semeni ai nostri, ¢i §i pentru intreaga societate
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roméneascd: desfrau, — sub diferitele lui forme — coruptie, furt, minciuna, lene,
dezinteres pentru problemele mari ale familiei si ale térii si atatea altele, despre
savrsitorii carora Sfantul Apostol Pavel spunea ci ,,nu vor mosteni Imparitia lui
Dumnezeu® (I Cor 6, 9-10). Cu adeviarat zicea Méantuitarul ,,c3 tot cel ce face rele
uriste Lumina, pentru ca sa nu i se videasc faptele” (In 3, 20). Deci unii Il urisc
pe Hristos pentru faptele lor, pentru ci acele fapte nu sunt conforme cu invatitura
iubirii, a pécii i a desdvarsirii pe care a adus-o Domnul si pe care o predica preotii
Lui de aproape doud mii de ani. $i atunci noi, cei care ne marturisim ca fii buni ai
Lui, sd incercdm si-i aducem si pe altii la Lumina adevarului §i s dovedim ca
faptele noastre ,,sunt sdvarsite intru Dumnezeu* (In 3, 21). lar dorinta lui Nicodim,
unul din cérturarii iudeilor de atunci, de a cunoaste invatitura lui lisus Hristos, ar
putea constitui un indemn, un exemplu vrednic de urmat §i pentru intelectualii de
astdzi, de a se apropia de Hristos, de a-I deveni ,,ucenici®, de a-L propovédui prin
viata lor, prin prezenta lor la slujbele noastre, prin atagamentul lor fati de valorile
vesnice ale Evangheliei si ale Ortodoxiei roméanesti!

Sa ascultim cuvantul de invititurd al Sfantului Apostol Pavel, care ne
indeamna pe toti: ,,Dar tu, omule al lui Dumnezeu,... urmareste dreptatea, evlavia,
credinta, iubirea, ribdarea, bldndetea; lupti-te lupta cea buni, cucereste viata
vesnicd la care ai fost chemat“ (I Tes 4, 3). Amin.

Pr. Prof. Dr. Mircea PAcurariu



Recenzii

Stefan cel Mare si Sfint. 1504-2004. Portret in legendd,
Editura ,,Musatinii”, Sfinta Ministire Putna, 2003, 250 p.

S-a considerat — pe bun dreptate — ci, acolo unde izvoarele documentare lipsesc sau
sunt prea sdrace, memoria populara a suplinit cu succes acest gol, inregistrind evenimente §i
fapte, in care istoria culta gaseste adesea importante puncte de plecare pentru un studiu sistematic
de specialitate. Miron Costin $i lon Neculce au fost primii care au cuprins in cronictle lor aceste
productii literar-folclorice; la fel Dimitrie Cantemir si Nicolae Bilcescu le-au apreciat la justa
valoare. Istoriografia modema3 §i contemporani a infirmat doar in mici misurd confinutul
acestora, reugind clarificarea mulior aspecte mai putin cunoscute din biografia multor personaje
din peisajul istoric romanesc. In lumina acestor aprecieri, cu atit mai mult s-a impus cercetirii
inepuizabilul tezaur popular referitor la viata $1 faptele de vitejie ale marelui voievod moldovean,
Stefan cel Mare 31 Sfant.

Volumul omagial Stefan cel Mare gi Sfint. 1504-2004. Portret in legendd, structurat sub
forma unei vaste antologii, reprezentind prima secfiune a unui triptic inchinat domnului Stefan al
Moldovei, marele om de arme si apérator al cregtindtitii, de la cumpiina veacurilor XV-XVI,
ocazionat de Implinirea a 500 de ani de ta trecerea sa la cele vesnice, cuprinde 1n paginile sale un
mare numdr de legende populare care au circulat timp de secole pe cale orald, consemanate fiind in
scris de catre cirturari (Dimitrie Bolintineanu, Simion Florea Marian, Tudor Pamfile, Petru Rezus,
Tudor Bogdan, Simion Teodorescu-Kirileanu, Nicolae Cojocaru ete.) abia in epoca moderna.

Numitorul comun al tuturor acestor legende istorice este sublinierea, indreptapta, a virtu-
tilor i catitatilor marelui domnitor: injelepciunea, bunitatea, dragostea de tard si de Biserica,
spiritul justifiar, aldturi de convingerea ¢ marile sale izbande nu sunt altceva decat un picur din
infinitul ocean al jubirii, puterii si ajutoruiui ui Dumnezen. De aici §i marea insemnitate spirituala
a acestor creatiei folclorice, marturii peste timp a cinstirii de care s-a bucurat voievodul motdo-
- vean inc3 din timpul vietii $i, neincetat, dupa strimutarea lui la locasurile cele ceresti. Astfel,
trecerea sa n rindul sfingiilor in anul 1992, nu a reprezentat — dupa cuvantul anticipat al marelu
canonist Liviu Stan — decét canonizarea formali, ,,de jure”, a acestuia.

Volumul cuprinde, asadar, in sapte secfiuni distincte, sugestiv intitulate: Copildria
Foievodului, Infelepciune si sfintenie, Stefan cel Mare 5i sthagtrii, Ctitorii, Veemi de cumpdnd,
Pe aici a trecut Stefan Vodd sau Oamenii Mdriei Sale , intreaga productie literar-folclorica
referitoare la viata, faptele de vitejie, opera ctitoreasca sau culturali a voievodatului romdn, din
toate transpirind dovada credintei statornice a inaintasilor in sfintenia tui Stefan cel Mare.

$i pentru o mai buna infelegere a textului, atagarea final a unui glosar, cuprinzind expli-
carea unui mare numar de arhaisme, iesite astizi din vocabularul cititorilor contemporani, s-a
dovedit a fi un util instrument pentru patrunderea atmosferei literare in care au fost redactate.

Florin Dobrei
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxd «Andrei Sagunar, Sibiu



Stefan cel Mare si Sfiant. 1504-2004. Portret in istorie,
Editura ,Musatinii”, Sfinta Ministire Putna, 2003, 617 p. +23 ilustratii

La 2 ijulie 2004 s-au implinit 500 de ani de la trecerea in eternitate a marii personalitatii
a Moldovei din a doua jumatate a secolului al XV-lea, voievodul Stefan cel Mare si Sfant,
strategul, diplomatul, ctitorul, aparitorul crestinismului la Portile Europei, sustindtorul
renasterii culturi epocii sale. in memoriam, obstea cilugireasci a manistirii Putna, cu
binecuvéntarea I.P.S. Pimen, Arhiepiscopul Sucevei si Radautilor, si cu neprefuita colaborare
si indrumare a istoricului Stefan S. Gorovei si Maria Magdalena Székely, a elaborat un
voluminos corpus, sub forma unui triptic, structurat in trei sectiuni, cu scopul de-a fi prezentat
cititorilor, in acest ceas aniversar, un inedit portret al marelui voievod, asa cum s-a pastrat
el in legende, scrierile istoricilor sau ale cronicarilor.

Prezentul volum, intitulat Stefan cel Mare si Sfant. 1504-2004. Portret in istorie
reprezentind a doua sectiune a acestui triptic, reuneste un numdr de 34 texte privitoare la
personalitatea voievodului roman — omul §i suveranul —intr-o epoci care ii poartd numele,
anume studii §i articole elaborate de cercetitori din generatii diferite (mai cu seama de cei
din perioada postbelici) si de confesiuni diferite.

Cele patru pirti constitutive ale volumului poarta, sugestiv, ca titlu, mici fragmente
din cronica portretistului voievodului Stefan cel Mare i Sfant, Grigore Ureche. P.P.
Panaitescu, Leon Simanschi, Maria Magdalena Székely etc. sunt semnatarii primei pérti,
intitulati sugestiv... Caun om ce era ... , in care s-a incercat creionarea portretului omului
Stefan , urmirit din frageda copilérie §i pana in clipa in care si-a dat obstescul sfarsit. Cea
de-a doua parte , ...Pdnd astdzi ii zicu Sveti Stefan Vodd... , a fost rezervata prezentarii
ctitorului de biserici §i manastiri, apardtorului neinfricat al crestinismului, intr-un cuvént
Sfantului Stefan cel Mare, cel elogiat de papa Sixt al IV-lea ca ,,verus christianae fidei
athleta™ (adeviratul aparitor al credintei crestine). Celei de a treia parti, intitulata ...Cu
darul §i porunca lui Stefan Voievod, ii corespund cinci studii in care este scoasi la lumina
o altd laturd a personalitatii sale, aceea de promotor si sustinator al renasterii culturale
moldovenesti medievale, multitudinea manuscriselor caligrafiate, a sculpturilor, picturilor
etc. fiind deosebit de elocventd in sustinerea acestei afirmatii. Ultima parte a volumului,
...Cel dintdi dintre principii lumii..., reunind semniturile unor cunoscuti istorici ($tefan
S. Gorovei, Serban Papacostea, Victor Eskenasy etc.) a fost dedicatd suveranului infelept
Stefan, mediator intre marile puteri ale vremii i diplomat prin excelenta.

Aspectele militare, economice sau sociale nu au fost decdt tangential luate in
considerare intrucét epoca sa, denumiti sugestiv in istoriografie ,,durata lung”, nu a fost
marcati de modificiri economico-sociale puternice, in raport cu anii care au premers-o ori
au succedat-o. In ceea ce priveste rizboaiele purtate de viteazul domn, acestea nu au fost
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un scop in sine, ci doar mijlocul prin care el s-a putut face cunoscut unei Europe prea putin
preocupate de acest colt rasiritean , din constiinga neclintiti ¢4 apararea {arii nu era altceva
decit tmplinirea unei figdduinte date lui Dumnezeu, Celui Care ii incredintase aceasts
inalta si sfantd slujbd. De aceea, aceste trei aspecte nu au fost considerate relevante in
conturarea portretului dorit prin alcituirea acestui volum.

Asa cum s-a vizut, volumul reuneste roadele mai multor generatii de istorici, ilustrind
o bund parte din punctele cele mai inaintate atinse de istoriografia roméaneascé in cunoasterea
domnitorului $tefan cel Mare gi Sfint §i a epocii sale. Ca atare, va fi folositor nu doar
cercetdtorilor sau studentilor, ci, deopoetriva, tuturor acelora care vor dori si cunoasci in
profunzime un veac trecut, dar plin de glorie, din marea carte a istoriei noastre nafionale.

De asemenea, lucrarea deschide larg perspectiva altor i altor studii viitoare,
constituind, poate, incd un indemn adresat istoricilor spre elaborarea unei necesare
monografii inchinate marelui voievod sau spre finalizarea acelui mult asteptat proiect,
preconizat incd de acum doud decenii, de-a se aduna in mai multe volume toate sursele
referitoare la istoria tui Stefan cel Mare §i Sfant, cu titulatura de Fontes ad Stephani Magni
pertinentes.

Drd. Florin Dobrei
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Saguna», Sibiu



Stefan cel Mare §i Sfint. 1504-2004. Portret in cronicd,
Editura ,,Musatinii”, Sfanta Ministire Putna, 2004, 375 p.

,Fost-au acestu Stefan voda om mare de statu, ménios si degrabu varsitoriu de singe
nevinovat; de mulite ori, la ospete omoréea fiird judefu. Amintrilea, era om intreg la fire,
nelenesu, i lucrul sdu stiia a-1 acoperi §i, unde nu gindiiai, acolo 1l aflai, la lucruri de
razboaie megter, unde era nevoie, insusi 53 vardia, ca, vizandu-l al 531, sa nu si indiriteaze
gl pentru aceia raru rizboiu de nu biruia. $i unde-1 biruia altii, nu pierdea nidejdea, ci,
stiindu-s3 cizut jos, sa radica deasupra biruitorilor. Mai apoi, dupd moartea lui, si ficiorul
siu, Bogdan voda, urma lui Iuasé, de lucruri vitejesti, cum s tAmpli din pom bun, roada
buna iese.” Cine nu isi aminteste de memorabilele cuvinte ale cronicarului Grigore Ureche,
cuprinse in al siu Letopiset al Jdrii Moldovei? Este cel mai cunoscut portret al marelui
domnitor Stefan cel Mare g1 Sfint (1457-1504) ldsat posteritatii. Dar nu si singurul!

Proiectate ca friptic, reprezentind un prinos de laudd si de mulfumire maritului
voievod $tefan, de la a carui fireasci stramutare la locagurile cele de veci se implinesc 500
de ani, volumele, care au vizut lumina tiparului prin sarguinta obgtii monahale de la Putna,
sub neprefuita indrumare a cunoscutilor istorici Stefan S. Gorovei si Maria Magdalena
Székely, reunesc mirturii, impresii $i concluzii ale acelora care au consemnat ori s-au
aplecat cu drag asupra personalititii vrednicului de cinstire domnitor. Dac3 in primul volum
— Stefan cel Mare gi Sfdnt. 1504-2004. Portret in legendd — sunt adunate marturii ale
reflectarii populare a figurii marelui voievod, iar in cel de-al doilea — Srefan cel Mare i
Sfant. 1504-2004. Portret in istorie — se regiseste un numir insemnat de studii istorice din
ultimele decenii privitoare la marea personalitate a istoriei romanesti medievale, ultimul
volum — Stefan cel Mare gi Sfint. 1504-2004. Portret in cronicd —, partea finali a intreitului
portret, strdnge laolaltd cele mai insemnate izvoare istorice, de provenien{d internd sau
cxternd, referitoare la domnia si epoca domnitorului romén.,

Volumul, apdrut cu binecuvéntarea aceluiasi ierarh Pimen, Arhiepiscopul Sucevei
si Radautilor, cu o noté asupra editiei a 1storicilor deja mentionati, este structurat in trei
mari parfi, concluziile fiind substituite de singura piesd de corespondentd pistrati a
familiei domnitorului, respectiv scrisoarea fragmentari a domnitei Olena, nora marelui
cneaz Ivan al Hl-lea, trimis3 de la Moscova parintelui ei.

Partea centrald, cea mai voluminoasa, a fost destinata prezentdrii pe larg a izvoarelor
narative ajunse pani la noi, fie ele roménesti, (moldovenesti sau muntenesti), fie de
provenien{i striini. (cronici poloneze, unguregti, germane, rusesti, turcesti sau bizantine),

Or, tocmai aceastid provenien{i documentard diferitd creioneazi, in ansamblu,
personalitatea complexd a marelui $tefan. Cele moldovenesti {Letopisejul anonim al
Moldovei, Cronicile moldo-germani si motdo-polond, variantele Letopisetului de la Putna,
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cele ale cronicarilor Grigore Ureche, Nicolae Costin gi lon Neculce ete.), cuprinzénd, in
general, doar cuvinte de lauda la adresa sa, nu ar fi reusit decét intr-o mic3 misurd sé redea
intru totul acest lucru. Dar toti cronicarii, intr-un final, indiferent de ce parte a baricadei s-
au aflat de-a lungul istoriei, i-au recunoscut gi apreciat iscusinta militard i geniul
organizatoric.

Acestor izvoare narative le-au fost adaugate scrisori, rapoarte, insemniri de cal#torie,
pe considerentul unei obiectivitiyi mai mari in ce priveste fidelitatea redarii adevirului
istoric. Ultima parte a volumului a fost dedicatd cuvintelor lui Stefan cel Mare, asa cum
acestea se pot reconstitui din corespondenta, solii sau din textul unor pisanii. Negura istoriei
a sters insd, din pdcate, alte eventuale mérturii documentare de acest fel.

Laudabila initiativa de a reuni, pentru prima data in paginite unui singur volum,
marturii disparate ale unor cronicari roméni §i strilini, crestini §i necrestini deopotrivi,
acum, In ceas aniversar, s-a materializat astfel intr-o importanta lucrare care se vrea, §i
este, un nepretuit indreptar adresat tuturor acelora care se apleacd cu drag spre buchisirea
Intortocheatelor taine ale istoriei.

Drd. Florin Dobrei
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxd «Andrei Saguna», Sibiu
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Stefan cel Mare si Sfint. 1504-2004. Biserica. O lectie de istorie,
Editura ,,Musatinii”, Sfanta Miinistire Putna, 2004, 265 p.

An omagial, 2004 marcheazd implinirea a jumitate de mileniu de la trecerea la cele
vegnice a Binecredinciosului voievod $tefan cel Mare gi Sfant {(1457-1504). Momentul
este cu atdt mai important $i mai incércat de addnci semnificatii spirituale pentru viata
Bisericii Ortodoxe Roméne cu ¢4, la 2 iulie, intreaga suflare roméneasci a adresat un pios
omagiu nu doar omulut de arme, viteazul si neinfricatul domn de la hotarele Europei, ci si
ctitorului neostenit de lacasuri sfinte, aparitorului cregtindtatii, promotorul unei reale culturi
eclesiastice romdnesti , deci, intr-un cuvant, Sfantului st Maritului voievod Stefan.

Ca o continuare fireasci a intreitului portret a lui Stefan cel Mare §i Sfint, realizat
sub forma unui triptic, avand la bazi fie marturii ale traditiei populare, fie mentiuni din
documentele vremii, fic rezultatele ultimelor cercetdri ale unor reputaft istorici romdni
privitoare la personalitatea, ampla activitate sau contextul international in care si-a desfisurat
misiunea marele voievod, prezentul volum, intitulat Stefan cel Mare si Sfant. 1504-2004.
Biserica. O lectie de istorie , apdrut la aceiasi inifiativa a obstii monahale de la Putna, si-a
propus sa surprindi, strict, doar una din multiplele fatete ale complexei personalititi a
domnitorului moldovean, anume aceea de devotat slujitor al fui Hristos — chiar papa Sixt
al I'V-lea il numea ,,verus christianae fidei athleta” —, plin de rAvna pentru cele sfinte, cel
mai mare ctitor de biserici pe care l-a cunoscut Moldova vreodati.

Prima din cele trei mari sectiuni ale acestui volum omagial, intitulatd Cuvinte de
preamdrire, cuprinde studii si articole aparute in ultimele decenii sub semnatura unor inalte
fete bisericesti — patriarhii lustin Motsescu $i Teoctist Ardpasu, mitropolitul Nestor
Vornicescu, episcopul Adrian Botosineanul -, ocazionate de implinirea unut anumit numér
de ani , fie de la inscdunarea ori moartea lui Stefan cel Mare s Sfint, fie de la fondarea
ménastirii Putna, sau cu prilejul canonizarii sale solemne din anul 1992, prin toate
expriméndu-se pioasa veneratie adusi de Bisericz domniterului roman.

Prin pana unor neosteniti cercetdton ai trecutului nostru bisericesc, laici (Stefan S.
Gorovei, Leon Simanschi, Teodor Manolache etc.) sau clerici (arhiep. Pimen, pr. Scarlat
Porcescu, pr. Paul Mihail, pr. Gheorghe 1. Popovici etc.), sunt aduse la lumini, in cea de-a
doua parte a volumului, purtand subtitiul de Fiata §i organizarea Bisericii , aspecte mai
putin cunoscute publicutui cititor, legate de organizarea Mitropoliei Moldovei si a celor
doud episcopii sufragane de la Radauti $i Roman, de istoricul mangstinii Putna, de
personalitatea ,,misterioasd” a Sfantului sthastru Daniil, de inflorirea fira precedent a
literaturii bisericestt in Moldova lui Stefan si a relatiilor bisericesti externe ale Bisericii de
aici cu fratii transilvineni sau munteni, dar si cu sfintele licasuri de la Muntele Athos.

Ultima secfiune, sugestiv intitulatd Din veacuri de la Stefan Vodd, prezintd, schitat,
sub forma unei veritabile ,inventarieri”, intreaga mostenire a epocii voievodului
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moldovean transmisa posteritifii: lista manuscriselor pistrate st a daniilor de la
agezamintele monastice athonite, enumerarea taturor ctitoriilor, cetitilor, curtilor domnesgti
si a podurilor zidite de $tefan, a obiectelor de argintrie si a clopotelor, a broderiiler si
a tuturor pietrelor de mormént sculptate pe cheltuiala sa. :

Pentru toat3 aceastd mostenire, cu daricie transmisi peste veacuri, Biserica asa
cum se §i mentioneaza in predoslovia prezentului volum, nu si-a adus, in acest ceas omagial,
decit firescul prinos de cinstire acestui vrednic gi stimat fiu al ei.

Drd. Florin Dobrei
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxii «Andrei Sagunax, Sibiu



Stefan cel Mare §i Sfint 1504-2004. Bibliografie,
Editura ,,Musatinii”, Sfinta Ministire Putna, 2004, 193 p.

Fauritor al celei mai gloricase pagini din istoria noastr nationald, personalitate
complexd, invesnicita prin faptele sale de vitejie, Voievodul Stefan cel Mare 5i Sfant 1457-
1504 a inspirat, de-a lungul vremurilor, pana marilor maestrii ai literaturii noastre roméanesti,
dand un imbold spre cercetarea §i studierea documentelor istoriei tuturor acelora care s-au
aplecat cu sarguinti spre deslusirea tainelor trecutului. Numirul mare de cirti, studii, articole
sau miile de pagini literare apirute sunt o dovadd concludent a unanimei aprecieri de care
s-a bucurat marele domnitor peste veacuri.

La implinirea a jumatate de mileniu de la trecerea sa la locasurile vesnice, o
bibliografie a tuturor scrierilor ce i-au fost inchiriate reprezintd un pretios omagiu adus
apar#torului crestindtafii in momentele de cumpand, celui care a insemnat atdt de mult in
istoria noastra nationala, politicd si bisericeascd. Cu multd truda, grijd si migala, obstea
monahald de la Putna, beneficiind de pretioasa colaborare §i indrumare a cunoscutilor
istorici Stefan S. Gorovei, Serban Papacostea st Maria Magdalena Székely, a scos, cu
binecuvéntarea .P.S. Pimen, arhiepiscopul Sucevei si Rad#utilor, acest pretios indreptar,
indispensabil instrument in cercetarea istorica a biografiei marelui Stefan.

Structuratd in 11 mari sectiuni, lucrarea reuneste lista tuturcr lucrérilor publicate in
tar# sau in strainatate (Londra, Berlin, Budapesta, Istanbul, Moscova St. Petersburg ,
Cracovia, Lvov etc.), aparute fie in volum, fie sub forma unor studii, articole sau incerciri
literare, mari nume ale culturii si istoriografici noastre bisericesti §i laice regasindu-se,
prin preticasele lor contributii, in paginile acestei Bibliografii. Istorici (Nicolae Balcescu,
Mihail Kogalniceanu, A. D. Xenopol,, Nicolae lorga, Radu R. Rosetti, Dimitrie Onciul,
Gheorghe Briitianu, loan Lupas, Alexandru Lapedatu, Damian P. Bogdan, lon Bianu, lon
Bogdan, George Bogdan-Duics, Stefan Pascu, Ion Ionascu, Dan Horia Mazilu, Florin
Constantiniu, Stefan S. Gorovei, Serban Papacostea 5.a.), teologi (Melchisedec Stefanescu,
Nestor Vornicescu, Teoctist Ardpasu, Alexandru Ciurea, Niculae Dobrescu, Petru Rezug,
Scarlat Porcescu, Mircea Picurariu s.a.), poeti, prozatori $1 dramaturgi (Vasile Alecsandri,
Constantin Negruzzi, Dimitrie Bolintineanu, Gheorghe Asachi, Eusebiu Camilar, Barbu
Stefanescu-Delavrancea, Petre Ispirescu, Alexandru Vlahuta, Simeon Florea Marian, Mihail
Sadoveanu s.a.), istorici ai artei (I. D. Stefanescu, Grigore Jonescu, Corina Nicolescu,
Vasile Drigut, Marius Porumb §.a.}, toti au cinstit prin condei memoria marelui domnitor
Stefan cel Mare si Sfant.

Debutind cu prezentarea corpus-urilor de inscriptii $i a izvoarelor diplomatice §i
narative privitoare la epoca §i personalitatea voievodului roman, lucrarea continui cu o
sistematizare a vastului material bibliografic, grupdnd lucriri privitoare la istoria politic,
economicll §i sociald a Moldovei medievale, lucriri despre organizarea statald si militar,
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cu o analizi pe larg a locatiilor §i cronologiei principalelor confruntéri armate avute cu
turcii, tétarii, polonii, maghiarii sau muntenii invecinati. Urmeaz3 apoi secjiuni cuprinzind
lucrdri despre familia domnitorului moldovean, monografii (ale voievodului , ale
personalitétilor politico-religioase cu care acesta a intrat in contact, ale principalelor ctitorii
ale sale), comemorari (inchinate implinirii unui anumit nemar de ani de la urcarea lui
Stefan pe tronul Moldovei sau de la trecerea sa la cele vegnice) si studii cu caracter general.
Un loc aparte il ocupa sectiunea dedicatd marelui avént cultural din a doua jumatate a
veacului al XV-lea, pericadd de maxima inflorire a picturii, sculpturii, argintiriei, ceramicti,
broderiei, caligrafiei §i miniaturisticii, precum gi a unui veritabil stil arhitectonic
~moldovenesc™, purtind influente evidente ale goticului transilvinean. In ceea ce priveste
lucririle dedicate Bisericii Tarii Moldovei din perioada domniei lui Stefan cel Mare,
bibliografia prezinti o varietate de teme abordate: ctitoriile ministiresti si bisericesti ale
voievodului, mitropolitii §i episcopii Romanului i Radaugilor, legaturile cu Biserica
transilvinean’ si cu Muntele Athos, catolicismul in Moldova etc. ,,Personaj™ favorit al
multor legende, povestiri, poeme sau reprezentari teatrale, Stefan cel Mare si Sfant a renascut
in fiecare epocd prin pana inegalabild a unui Dimitrie Bolintineanu, Barbu $tefiinescu-
Delavrancea, Mihail Sadoveanu, Costache Negruzzi sau Eusebiu Camilar (acestia sunt
doar o mici parte din cei care au adresat pagini memorabile marelui voievod).

Acestor titluri li se vor mai adiuga, cu siguranid, si altele, ciici viaa si faptele lui
Stefan riman un permanent izvor de inspiratie. lar pe masurj ce personalitatea acestuia va
fi cunoscuti si mai bine, vor iesi la iveald alte si alte laturi i aspecte neobservate, a ciror
cercetare va antrena energii noi §i va determina, poate, descoperiri inedite.

fn tumina cercetirilor istorice §i a traditiilor populare transmise peste veacuri, aceasta
minutios intocmitd bibliografie nu doreste altceva decét o apropiere de personalitatea
marelui om, vrednic de pomenire prin vitejia sa, dar $i prin rvna spre cele sfinte.

Drd. Florin Dobrei
Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Saguna», Sibiu
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