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Pastorale arhiere^ti 

t A N T O N I E 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL SIBIULUI 

$1 MITROPOLIT AL ROMANILOR ORTODOC?! 
DIN ARDEAL, CRI?ANA ?I MARAMURE$ 

Cinului monahal, prea cucemicilor protopopi ^ preop. ?i tuturor 
dreptcredincio^ilor cre?tini ortodoc$i din de Dumnezeu pazita noastrd 
Eparhie, Har, mild, pace $i spor intru toate de la Dumnezeu, iar de la 
Noi arhiereascd binecuvdntare! 

„Astdzi s-a nascut 
Cel fdr' de-nceput 
Cum au spus proorocii". 

lubifii mei fii suflete$ti, 

Cu ajutorul bunului Dumnezeu am ajuns sa prazniiim, „la plinirea 
vremii", din acest an binecuvantat 2001, primul an al noului mileniu cresj-
tin, marele eveniment al Nasterii Domnului sau Craciunul. Aceasta „pli-
nire a vremii" (Gal. IV, 4), hotarata de Dunmezeu inca din ve^nicie, spre 
descoperirea Fiului Sau oamenilor, Biserica o repeta an de an, ca pe un 
praznic sfant $1 ales, spre aducere aminte a binefacerilor primite de la 
Dumnezeu. Spre innoirea credintei noastre in Fiul Cel Unul ?i Intrupat, in 
Tatal §1 in Duhul Sfant, Treimea cea Sfanta, de o fiinta ?i nedespartita. 

Astazi, cre?tinii de pretutindeni se unesc intr-un euget $i o sim^ire 
duhovniceasca, intru a-L preamari pe Acela care ŝ a intrupat „pentru 
noi $i pentru a noastrd mantuire" $i, care prin intreaga Sa lucrare, ne-a 
rascumparat din robia pacatului $i a morti i ?i, ne-a facut din nou part£i$i 
ai Imparatiei Cerurilor. 

Astazi cre^tinii de pretutinderd vad cu ochii mint i i slava Lui Hris­
tos, slava ca „a Unuia Nascut din Tatdl plin de har $i de adevdr" (loan I , 
14), slava cantata de corul ingerilor ?i omagiata de inchinarea magilor de 
la rasarit, slava marturisita de minunile Lui , in toata vremea ?i in tot 
locul. 

Praznicul de astazi al Nasterii Donmului, inmiresmat de glasul in ­
gerilor 9i infrumusetat de stravechile noastre colinde, ne haraze$te tuturor 
bucuria negraita de a f i ?i noi in chip duhovnicesc, langa ieslea saracS-
cioasa a Betleemului, impreuna cu Sfanta Fecioara Maria, cu ingerii, cu 
pastorii 9i cu cei trei crai de la Rasarit, §1 de a ne inchina $i noi pnmcului 
dummezeiesc. 

Mi 
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Nu sunt graiuri, nici cuvinte, care sS poata exprima toata bogatia ?! 
frumusetea acestei zile sfinte a Craciimului, cand prin Na^terea lu i Hris­
tos a venit „mantuirea la toata lumea". Cand cerurile §1 pamantul tresaltfi 
de bucurie, caci Cel necuprins este ^inut in bra^ele preacurate ale Fecioa­
rei, iar Cel mai inainte de veci ?i, prin care toate s-au zidit, vine in lume 
ca sa o sfin^easca §i sa o indvunnezeiasca. 

In aceste zile vedem cu to^ii cat de mare ?i de slavita este „taina 
cre^tinat&pi", care este implinita in chip desavar$it de Mantuitorul Hris­
tos, Cel care se intrupeaza in chip de prune nevinovat, ?i pe care atat de 
frumos ni-1 descrie colindul strabun: 

..Mititel, mfa?etel, 
In scutec de bumbdcel, 

Vantulbate,nu-lT&zbate, 
. . - N e a u a ninge, nu-l atinge, 

' Laudati $i cantafi 
$i v& bucurafi". , 

lubifi credincio^i, '. 

Cople$it;i de maretia acestui praznic dumnezeiesc, trebuie sa ne re-
amintim iara §i iarS, ce inseamna pentru noi Na^terea Domnului. Sa ne 
reamintim de ce credem in lisus Hristos ca Flu al lu i Dxunnezeu, ca Domn 
9i Mantuitor al nostru. 

In multe chipuri, prin multe cuvinte ?i cu nenumarate marturii, s-ar 
putea vorbi despre insemnatatea evenimentului Nasterii Domnului. O in-
trebare esentiaia in legatura cu acest lucru ar f i aceea: De ce L-a trimis 
Tatai pe Fiul Sau in lume? 

Raspunsul i l afiam explicit in troparul Nasterii unde ni se spune 
ca prin Na$terea lu i Hristos „Tasarit-a lumii lumina cuno$tintei". Imno-
graful cre?tin, cel care a akatuit acest imn, a cautat $i a reu9it sa prinda 
in continutul lui , in mod sintetic, raspunsul la intrebarea pe care ne-o pu­
nem fiecare dintre noi. Venirea Mantuitorului Hristos i n lume, trimite-
rea lu i de la Tatal a fost ca sS aduca l iuni i „lumina cuno^tintei", dupa 
care inseta atat de mult intreaga omenire. Prin Hristos Domnul, noi, cei 
ce credem in El, aflam totul. Aflam prin El $i nmnai pr in El ceea ce tre­
buie sa 9tim despre Dunmezeu, „Tatdl nostra cel din ceruri", despre lume 
ca $i creatie a mainilor Lui §1 despre om ca $i coroana a creaturii. 

Mantuitorul ne-a inva^at ca munai credinta ne lamure^te ?i lumi-
neaza totul, caci ea este cu adevarat „apa cea vie" din care cel care bea 
nu mai inseteaza (loan IV, 14). 

Invataturile Mantuitorului constituie Descoperirea Dumnezeiasca cu-
prinsa in cele doua izvoare revelate: Sf. Scriptura ?i Sf. Traditie, care stau 
la baza credintei noastre creatine. 

Mantuitorul e „Lumina cuno^tin^ei", caci El este „FiuZ lui Dumnezeu 
Celui viu" (Matei X V I , 16) §1 „Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adeva­
rat", Unul din Sfanta Treime. El este Lumina, Adevdrul, Calea $i Viafa, 
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adica Cel care da sens existentei noastre, §1 a id pe pSmant ?i dincolo in 
ve^nicie. El a intemeiat prin Intruparea, prin invataturile, prin jertfa §i 
prin Invierea Sa din morti, Biserica Sa ca organism divino-uman, de man­
tuire §1 de indiunnezeire a tuturor oamenilor. Biserica pe care El a inte-
meiat-o ?i in care ne aflam §1 noi astazi, e cea pe care „nici porfile iadului 
nu o vor birui" (Matei X V I , 18). ^ i tot El este Cel care ne-a incredintat 
cS „cerul $i pamantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece" {Matei 
X X I V , 35), aija c5 Biserica Lui va dainui in veac. 

El ne-a invatat ca trebuie sa ducem o viata morala, $i „sa ne iubim 
unii pe alfii", in a?a fel incat §1 Dumnezeu sa-^i reverse iubirea Sa peste 
noi. Caci trebuie sa fim convin^i de faptul ca Diunnezeu ne iubeste pe 
toti, pentru ca „El este iubire" (I loan IV, 8), §1 din iubire fata de oameni 
L-a trimis pe Fiul Sau in lume, ca sa ne lumineze, ifi luand asupra Sa pa­
catele noastre ^ i suferind ocara crucii, ne-a mantuit din ve^nica osanda, 
a$a cum glasuie$te colindul: 

„ca sci fac& mantuire 
$i din vesnica pieire 
lui Adam celui c&zut 
cu tot neamul de demult". 

lata de ce s-a Intrupat Fiul lu i Dumnezeu, a carui Sfanta Na^tere dia 
Fecioara Maria o pr^znuim astazi. 

lata cum trebuie sa-i intelegem coborarea printre noi. Ca sa ne des-
copere totul despre Dunmezeu, despre lumea inconjuratoare, despre oa­
meni 9i despre rostul nostru pe acest pamant, despre legea morala, $1 des­
pre Judecata de Apoi, care va cantari faptele noastre din aceasta viata ?i 
ne va rasplati fiecaruia cu dreptate. Sa luam aminte a^adar $1 sa cautam 
sa implinim legea lu i Dumnezeu §1 dreptatea Lui , pentru a ne bucura cu 
adevarat de venirea Lui in lume, §i de a ne dobandi mantuirea sufletului. 

lubip. credincio^, 

Sarbatoarea Craciimului e sarbatoarea bucuriei creatine prin exce-
lenta. E ziua in care primim in sufletele noastre pe Marele Oaspete, venit 
din cer, pe Mantuitorul nostru lisus Hristos. 

In miez de noapte sfanta, colindatorii care bat la poarta inimilor 
noastre, ni-1 fac cunoscut pe Mesia Cel din veac dorit, pe Caire: 

„TatQ.l L-a trimis In lume 
Sd se nascd 
$i sd creased, 
Sd ne mantuiascd", 

§i ne Indeamna sa cantam $i noi in cor, cu mo^ii ?i stramo^ii no?tri, „coZ£7i-
dul sfant $i bun". 

Craciunul ne aduce tutuTor a^a cum au cantat ingerii in Noaptea 
Sfanta, pace in suflete ?i buna intelegere intru oameni, ?i intre oameni. 
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Acestea sunt darurile CrSciunului. Sa le primim $i s& ne bucuram 
de ele. Sa devenim ?i noi mai buni. Mai milostivi $i mai fScatori de pace, 
mai ales in aceste vremuri tulburi pe care le traim. Sa ne amintim de cei 
in nevoi, de cei bolnavi, de copiii din orfelinate, de batranii din azile, de 
cei inchi^i, de to^i cei loviti de nefericire. Sa le ducem §1 lor bucuria ?i 
vestea Na?terii Domnului Hristos, $i sa cautam sa le facem un dar cat de 
mic, fiind incredin^ati de cuvintele Mantuitorului care ne spune: Jntrucat 
afi facut acestea unuia dintre ace^ti frafi ai Mei, Mie Mi-a^i facut" (Matei 
X X V , 40). Sa pastram cu stra$nicie tezaurul sacru al credintei noastre 
ortodoxe, primite de noi direct de la Sf. Apostol Andrei, cel dintai chemat, 
?i sa ne ferim de invatatorii mincino^i, care cauta sa ne abata de la calea 
adevarului, $1 sa ne rupa de la sanul Bisericii noastre strabune. Sa pas­
tram in acelasi timp colindele noastre, care vin din adanc de istorie, $1 care 
au mangaiat §1 au bucurat veacuri intregi sufletul romanesc, $i l-au aju-
tat sa strabata prin neguri spre limanul cel l i n al credintei $i ai identitatii 
nationale. 

sa ne deschidem larg por^ile sufletului, $i sa-L pr imim pe Hristos 
in inima §1 via^a noastra. 

sa ne intarim in credin^a, in nadejde $i in dragoste, caci „ast&zi ni 
s-a nascut noua Mantuitor, care este Hristos Domnul, in cetatea lui Da­
vid" (Luca I I , 11). 

sa petrecem sfintele sarbatori cu bucurie 9i cu rugaciime sporita 
in biserici, §1 la casele noastre, straduindu-ne sa-L primim pe Hristos 
In sufletul nostru, sub chipul Sf. Imparta$anii, caci numai a?a vom cu-
noa?te taina petrecuta acum 2000 de ani in Betleemul ludeii. 

Cu aceste ganduri $1 sim^aminte, rog pe Dumnezeu sa Va invredni-
ceasca sa petreceti sfintele sarbatori ale Nasterii Domnului, ale Anului 
Nou $i Bobotezei cu deplina sanatate, in pace $i indestulare, impreuna 
cu toi l cei dragi ai Dumneavoastra, ?i sa le petreceti intru mul^i 9i feri-
citi ani. 

sa f i t i sanato?i! A M I N . ;r-

A l vostru al tuturor, de tot binele voitor 
§i rugator smerit catre Domnul cel nascut 

in Betleem, 

• ^^.ri'r t A N T O N I E 

Arhiepiscopul Sibiului ?i Mitropolitul 
Ardealului, Cri$anei ?i Maramure?ului 



t B A R T O L O M E U 
PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP 

AL VADULUI, FELEACULUI $1 CLUJULUI 

lubitului nostru cler $i popor: har, pace, ajutor $i mild de la Dumnezeu! 

Iubip.i mei fii suflete^ti. 

In lerusalimul lu i Irod cel Mare era o zi obi^nuita, cu ulitele frema-
tand de trecatori, cu oameni care se due sau se intorc de la lucru, cu pia^a 
pentru vanzatori $1 cumparatori, cu osta^i care stau de paza sau merg in 
treburile lor, cu copii care se joaca in drum sau se uita pe la porti, cu 
straini care vin din toate partile lumii, negustori cu straie ciudate, pur-
tandu-?i marfa pe catari laudand-o cat i i tine gura. 

A^adar, nimic neobi$nuit ca pe strazile ora^ului sa apara inca trei 
calatori straini. Numai ca, dupa imbracaminte, cai §1 camile, pareau a f i 
oameni inv&tati, neam mare, ?i ca veneau de prin partile Eufratului, a-
dica de acolo unde, cu cateva secole inainte, profetii lezechiel ?i Daniel 
prevestisera in exil ca din neamul ludeilor se va najte Mesia, Mantuitorul 
lumii . Mai mult, cei trei magi intrebau unde se afia palatul regelui $1 se 
indreptau intr-acolo. Inca ?i mai mult, in tot ora^ul se raspandea ves­
tea ca strainii i ^ i motivau prima intrebare printr-o alta: „Unde este Cel 
ce S-a nSscut rege al ludeilor"?' 

Sfantul Evanghelist Matei ne spune ca, „auzind acestea, regele Irod 
s-a tulburat, ?i tot lerusalimul impreuna cu el" ? 

De ce s-a tulburat Irod? Omul acesta domnea in lerusalim de peste 
37 de ani, ocupase tronul prin uzurpare ?i uneltiri ^ i se mentinea pe el 
prin bani $i prin slugarnicie fata de cezarul de la Roma, al carui vasal 
era. Instrainat de neam ?i urat de popor, el era regele ludeii, dar nu ^ i al 
ludeilor; ace$tia se rasculasera de mai multe ori, iar el i i potolise prin 
puterea armelor. Crud $i banuitor, cu ochii §1 inima la panda asupra ori-
carui posibil rival, el nu ^ovaise sa condamne la moarte §i sa execute pe 
propriii sai f i i , Alexandru ^ i Aristobul, sub invinuirea ca, impreuna cu 
mama lor, ar f i uneltit sa-l rastoarne de pe tron. Ceva mai tarziu, acelasi 
tiran nu va $ovai sa-i treaca prin ascuti^ul sabiei pe toti pruncii din aria 
Betleemului, banuind ca printre ei se afia §i Principele de care intrebau 
magii. 

1 Matei 2, 2. 
2 Matei 2. 3. 
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Pe de alta parte, aceea?! intrebare pricinuise tulburare in popor. 
Oamenii de rand in^elegeau ca e verba de i m „os domnesc", nascut de 
curand, dar acesta nu putea f i al lu i Irod; mai intai, pentru ca regele, 
la cei 77 de ani ai sai, nu avea copii mici; in al doilea rand, monarhia 
ereditara era specifica ludeilor, inceputa cu David §1 stinsa cu Sedechia. 
Nimeni - nici regele, nici poporul - nu banuiau ca spita lu i David supra-
vietuia intr-un modest ora^el din miazanoapte, Nazaretul Galileii, prin 
Dreptul losif §1 Fecioara Maria. Cu toate acestea, sa f i fost oare intrebarea 
magilor $1 inceputul imei raze de speranta? E posibil, avand in vedere ca 
venirea lu i Mesia era centrul orizontului de a^teptare al poporului iudeu. 

Magii insa nu cautau sa afle daca noul Rege S-a nascut sau ba; 
pentru ei, na^terea Acestuia era o certitudine; o capatasera prin ecoul 
profetiilor ludaice $i prin steaua care-i caMuzise pana la lerusalim. Prin 
urmare, ei nu intrebau daca Acela S-a nascut, ci unde. Carturari de vita 
nobila - poate ca ei in^i^i suverani in tarile lor -, $tiau ca un print mo?te-
nitor se na^te intr-un palat, ca vestea se raspande?te cu iuteala fulgerului, 
ca fatal iese in foi^or cu pruncul pe brate §i ca poporul, adunat anums, 
aclama pruncul si se a^terne pe joc. Nimic din toate acestea in lerusalim. 
Poporul freamata, nedumerit, iar regele, ?! mai nedumerit, se intreaba 
daca nu cumva se repeta istoria lui David, care fusese uns rege, in taina, 
la vremea cand Saul inca domnea pe tron. A^a se face ca Irod, folosind 
acea viclenie care-i devenise a doua natura, ii indeamna pe magi sa afle 
ei locul cu pricina, pentru ca prin ei sa-l afle §1 el. 

Prin vrerea lu i Dumnezeu, magilor le-a aparut din nou steaua m i -
nunata, care i-a caiauzit pana la casa in care L-au aflat pe lisus, impreuna 
cu Maria, mama Sa; acolo, intr-o casa modesta, simpia, I s-au inchinat ^i 
I-au adus daruri ca unui Stapan, dupa care s-au intors de-a dreptul in 
patriile lor, fara sa ^tie ca ei, paganii, in numele neamurilor pamantului, 
facusera ceea ce f i i i lu i Avraam nu vor face nici in timpul vietii l u i lisus, 
nici dupa invierea Lui din morti. 

lubitii mei fii suflete^ti, 

Magii L-au aflat pe Domnul intr-o casa, dar El nu acolo Se nascuse. 
Din Sfintele Evanghelii $1 din Sfanta Traditie $tim ca lisus S-a nascut i n ­
tr-o pe^tera, ca in pe^tera se afla un staul $1 ca primul Sau leagan a fost 
o iesle. Daca pe^tera e rece §i intunecoasa, daca staulul e umed §1 raumiro-
sitor, ieslea, in schimb e tot ce poate f i mai curat; daca nu-i curata, vitele 
nu mananca din ea. Fecioara Maria ?i Dreptul losif ajunsesera acolo, la 
marginea Betleemului, pentru ca la ban nu mai aflasera loc $1 pentru ca, 
fara indoiala, dintre toate portile la care batusera, nici una nu l i se des-
chisese; inimile oamenilor se impietrisera. Sfantul loan Evanghelistul va 
spune mai tarziu despre Fiul lui Dumnezeu ca „m lume era $i lumea prin-
ir-lnsul s-a facut, dar lumea nu L-a cunoscut. Intru ale Sale a venit, ?i ai 
Sai nu L-au primit".^ Pruncul din pantecele Fecioarei venise in cetatea 

3 loan 1, 10-11. 
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stramo$ilor SM, dar toate portile i-au ramas inchise; ?i astfel a patrtms in 
simbol: pe?tera e spatiul unei omeniri instrainate de Diunnezeu, staulul 
e vazduhul raumirositor al pacatelor omenesti, in timp ce ieslea e salasul 
curat al celor putini §1 buni, despre care acelasi loan Evanghelistul ne 
spune: „Dar celor cati L-au primit... le-a dat putere sa devina fii ai lui 
Dumnezeu" .* Culcat in floare de fan, dumnezeiescul Prune lumineaza pe?-
tera §1 alunga miasmele; pester a devine cer, miasmele devin miresme; 
aceasta e transfigurarea pe care o vor afla pastorii. 

lubi t i i mei, Sfantul Evanghelist Luca ne spune ca atunci, in noaptea 
aceea, ni?te pastori din apropiere i^i vegheau turmele pe camp. Vestiti ?i 
indemnati de un inger, ei au alergat la pe^tera Betleemului §i L-au aflat 
pe lisus Hristos, Domnul, culcat i n iesle.' Imparta^ind bucuria ingerilor 
care cantau in cer, ei I s-au inchinat Pruncului §1 i-au vestit, la randul lor, 
dtunnezeirea, devenind astfel pr imii Sai apostoli. 

Acum e timpul sa va amintesc ca David, stramo^ul dupa trup al 
Domnului, era fiul pastorului lesei din Betleem $1 ca el insu^i, in frageda 
sa tinerete, pascuse oile tatalui sau. Dar insu^i lesei se tragea din Avraam, 
ciobanul care plecase cu turmele din partile Eufratului ?i se a§ezase, pe 
totdeauna, in Canaan. La randul sau, Avraam era parintele ?i stramo^ul a 
patru generatii de pastori; chiar $i cand au intrat in Egipt, au facut-o cu 
turme cu tot. Iar dupa alte multe generatii, insu^i marele Moise a fost 
la inceput cioban la oi ?! numai dupa aceea, chemat de Dumnezeu, a deve­
nit pastorul fiilor lu i Israel. Vedeti acum, lubit i i mei, cum se leaga lucru­
rile?: Daca Pruncul lisus nu a fost primit $1 pretuit de contemporani, in 
schimb, prin pastorii din preajma Betleemului primea omagiul strabunilor 
Sai; El, Cel ce avea sa fie, in acelasi timp, Pastor §i Miel! 

lubifii mei fii suflete$ti. 

Cu 9apte sute de ani inainte, profetul Miheia prevestise ca Mesia Se 
va na^te in Betleem ?! ca El va f i Pastorul Care va pa^te turma lui Israel.* 
A^adar, trimitandu-L in lume, Dumnezeu-Tatai randuise ca Fiul Sau sa-5i 
cheme la staul oile risipite ?i sa le indrume la pa^unea cea buna. 

La randul lor, Evangheli^tii se grabesc sa-i defineasca aceasta cali-
tate, spunand: „Vazand El mulfimile, i S-a facut mila de ele, ca erau ne-
c&jite $i ratdcite ca ni$te oi care n-au p&stor"? Dupa aceea S-a definit EI 
Insu?!, direct, fara echivoc, intr-un capitol de mare frumusete al Evanghe­
liei dupa loan: „Eu sunt P&storul cel bun/'" prin aceasta intelegand ca EI 
e Pastorul cel adevarat. In timp ce hotul, apropiindu-se de staul, sare 
gardul pe undeva prin spate, Pastorul intra pe u^a $i numai pe u^a. Mai 
mult, El Insu^i devine u ^ pr in Care oile pot sa intre, sa iasa la pascut 

4 loan 1, 12. 
5 Cf. Luca 2, 8-17. 
6 Cf. Matei 2, 6 (Miheia 5,1), 
7 Matei 9, 36; Marcu 6, 34. 
8 Vezi loan 10, 1-16. 
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f i sS revinS acasa. Cand le duce la iarba sau la adapost, El merge inainte, 
iar oile I I urmeaza; El le vorbe^te, iar ele I I asculta, ca vmele care-i cu-
nosc glasul $i-L recunosc ca Stapan. Dar marea calitate a adevaratului 
Pastor - §1 garantia autenticitatii Lui - este capacitatea de a se jertf i de 
dragul oilor Sale; spre deosebire de pastorul tocmit cu simbrie, al carui 
gand nu e la turma, ci doar la banii $i interesele lu i care, in fa^a primej-
diei, i ^ i parase^te oile ?i fuge, adevaratul Pastor este oricand gata sa-^i 
puna sufletul pentru oile Sale: pe de o parte. El pune suflet in tot ceea 
ce face, intelegand ca misiunea Lui nu e o simpia obligatie de serviciu, 
ci insa$i rajiunea Lui de a f i ; pe de alta parte, infruntand primejdia, El I?i 
da viata pentru oile Sale, dar nu silit de cineva, ci din propria Sa vointa 
?i daruire, oile incetand sa mai fie turma, ci fiecare in parte, prieteni; 
o va spune Domnul in cuvantarea prin care Se despartea de ucenicii Lui : 
„Mai mare iuhire decat aceasta nimeni nu are: sa-$i puna cineva viata 
pentru prietenii Sai" 

Cu toate acestea, de vreme ce Pastorul nu fuge din fata primejdiei, 
el poate f i prins. De cine poate f i prins? De „lupul cel intelegator", adica 
de Diavolul. Daca hotul - care vrea sa fure oi - sare gardul prin spate, 
Diavolul poate veni la u^a §1 ataca direct, pe fata. lisus $tia acest lucru ^ i , 
chiar in pragul patimilor Sale, ^i-a prevenit ucenicii. Atunci, la Cina cea 
de Taina, a intrat Satana in luda,'" care i-a devenit unealta; luda avea 
sa-i calauzeasca pe osta?i in gradina Ghetsimani, unde Domnul va f i ares-
tat; recunoa^terea persoanei lui lisus s-a facut prin semnul tradarii: saru-
tarea. Atunci, la Cina cea de Taina, Domnul le-a spus ucenicilor Sai: „In 
aceasta noapte voi toti va veti poticni intru Mine, ca scris este: — Bate-voi 
pastoral $i se vor risipi oile turmei"}^ ^iiva. ce a urmat: de indata ce uce­
nicii 9i-au vazut Pastorul cu mainile legate si imbrancit de uneltele Dia-
volului, toti - absolut, toti! - au luat-o la fuga $1 au disparut in bezna. 
Pastorul - Bunul Pastor - a ramas singur, judecat, palmuit, scuipat, bat-
jocorit, osandit, dus la moarte. Nici macar Petru nu I-a ramas alaturi, el, 
care se jurase sa nu-L va parasi! 

5i totu^i, fugarii acestia erau randuiti sa devina urma$ii Bunului 
Pastor dupa ce Acesta Se va f i intors, prin inaltare, la Tatal Sau. Si dacS 
Insu?! lisus, Care ar f i putut sa-^i cheme in ajutor legiunile de ingeri, Se 
supunea umilintei $i slabiciunii omene^ti, cu atat mai mult bietii ucenici, 
care nu erau decat oameni! Domnul ^tia ca, de-a lungul istoriei, atat Sfin­
t i i Apostoli cat $1 urma^ii lor - episcopi, preoti ?i diaconi - vor indura p r i -
goane, arestari, surghiunuri, procese, chinuri ^ i chiar moarte din partea 
vrajma?ilor lui Hristos $1 ai Evangheliei Sale; imi i se vor poticni, altii vor 
cadea, altii vor birui . Dar ei nu trebuiau lasati singuri, neajutorati, doar 
pe seama puterilor lor omene^ti. Pentru aceasta, Marele $i Bunul Pastor 
ie-a pus la indemana o arma formidabilS, pe care nici im strateg din Imne, 

9 loan 15, 13. 
10 Cf. loan 13, 27. 
11 Matei 26, 31. 
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oricat de inteligent ?i de indraznet, nu ar f i fost i n stare s-o imagineze: 
Sangele Mielului. 

Cand Domnul ^i-a facut aparitia in viata publica, la raul lordanului, 
Sfantul loan BotezStorul L-a aratat multimii prin cuvintele: „Iata Mielul 
lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pacatul lumii!"^^ A^adar, in una f i aceeafi Per-
soana a lu i lisus Hristos salafluiau, deopotriva, Mielul $i Pastorul. De-a 
lungul a trei ani f i jumatate, pe durata propovaduirii Evangheliei, Mielul 
a Stat in umbra Pastorului. Acum, la Cina cea de Taina, Mielul a iefit 
in fata $i S-a oferit pe Sine, in painea f i -n vinul transfigurate prin bine-
cuvantare: „Luafi, mdncafi, acesta este Trupul Meu..."; „Befi dintru 
acesta tofi, acesta este Sangele Meu..."; „aceasta sa facep. intru pome­
nirea Mea"." Instituirea Euharistiei este momentul in care Pastorul de-
vine Miel f i , pr in aceasta, creeaza nevinovata - f i putemica - arma defen-
Biv5 prin care vii tori i pastori se vor tine laolalta f i cu care vor aduna oile 
risipite. ^ i pentru ca Euharistia sa nu ramana un simplu simbol, ci o rea-
litate vie f i vefnica. El Insufi a confirmat-o prin Trupul f i Sangele Sau 
frant f i varsat pe cruce. 

Putin mai tarziu, inainte de a Se desparti de ucenicii Sai prin inal-
tarea la cer. El le va spune acestora: „Iata, Eu cu voi sunt in toate zilele, 
pana la sfarfitul veacului".''' Nu e o fagadmnta: „voi f i " , ci o realitate deja 
existenta: „svmt"; cat despre: „in toate zilele", aceasta inseamna „in fie­
care zi". Prin urmare, e verba de permanenta prezenta f i lucrare a lu i 
Hristos Euharistic in Biserica pastorita de Sfintii Apostoli f i de urmafii 
acestora. 

ca Sfintii Apostoli au fost randuiti de Domnul sa devina urmafli 
Sai intru pastorirea turmei celei cuvantatoare nu exista nici un fel de i n ­
doiala. Dupa invierea Sa din morti, luand act de cainta sincera a lu i Petru 
pentru intreita lu i lepadare, lisus i-a poruncit: „Paste oile M'eZe/"" La 
randul sau, Petru le va spune preotilor carora l i se adreseaza in Epistola 
Intai: „Pastoritl turma lui Dumnezeu ce vi s-a dat in seama. ... Iar cand 
Se va arata Mai-Marele pastorilor, vefi primi cununa cea nevestejitd a 
maririi".^^ De asemenea, Sfantul Apostol Pavel le va spune „preotilor Bi­
sericii" pe care-i convocase in oraful Milet: „Luap aminte la voi in^iva si 
la ioatd turma in care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa pdstoriti 
Biserica lui Dumnezeu, pe care El a ca^tigat-o cu insufi sangele San". 
9i, desigur, cu gandul la lisus Care-^i pregatise ucenicii pentru marea des-
partire, va adauga: „Eu $tiu bine cfi dupd plecarea mea vor intra intre voi 
lupi inver^unap care nu vor cruta turma"." acelafi Pavel, referindu-sa 
la jertfa de p>e cruce a Pastorului Care devenise Miel tocmai ca prin aceasta 

12 loan 1, 29. 
13 Matei 26, 26-28; Luca 22„ 19-20. 
14 Matei 28, 20. 
15 loan 21, 16. 
16 Petru 5, 2, 4. 
17 Faptele Apostolilor 20, 28-29. 
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sa devinS Pastorul p&storilor, le va spune Evreilor din lerusalim ca Dom­
nul nostru lisus Hristos este „Marele Pastor al oilor prin sangele unui 
testament ve$nic"}^ A?adar, in lumea aceasta a noastra, de acum, l u -
creaza Mielul, Cel ce alina, vindeca, iarta, sufera $i Se jertfefte pentru 
pacatele oamenilor. Chiar $i Apocalipsa este o imparatie a Mielului; in 
inverfunatele lupte dintre bine ?i rau, raul are in fnmte Fiara, dar in nu­
mele binelui lupta Mielul, Cel care, in final, va invinge. Biruitori i ie^iti din 
incleftare „?i-au spalat ve^mintele $i le-au inalbit In sangele Mielului"}^ 
Mielul este Cel ce sta in mijlocul tronului, $1 de acolo „ii va pa^te" pe cei 
mantuiti, intr-o extraordinara transfigurare prin care Mielul redevine Pas­
tor, afa cum la Cina cea de Taina Pastorul devenise Miel. 

lubi t i i mei, in mijlocul Sfintei Mese din altarul oricSrei biserici or­
todoxe se afla Sfanta Evanghelie; ea 11 simbolizeaza pe Domnul lisus Hris­
tos in calitatea Sa de Pastor-lnvatator. Dupa ce se cite$te din ea pericopa 
zilei, Evanghelia se retrage in spate, facandu-I loc Mielului Euharistic. 
Dupa ce preotul $i credinciofii se imparta^esc cu Trupul §1 Sangele Mie­
lului , Evanghelia revine la locul ei. Ceea ce se petrece acolo, in spatiul l i ­
turgie, se petrece fi aici, in spatiul istoric. Imparatia Mielului e fansa pe 
care Dumnezeu le-o acorda oamenilor de a se aduna din risipire ?i de a-?i 
reface conftiinta unitatii lor primordiale; e fansa lu i Irod de a le cere 
iertare pruncilor, e fansa lu i Israel de a-fi recunoafte Imparatul, e fansa 
neamurilor de a descoperi drumul magilor, e fansa creftinilor de a se 
regasi intr-o singura turma a Aceluiafi unic Pastor, lisus Hristos. 

V-am spus toate acestea, lubit i i mei, pentru ca sa va bucurati. Bucu-
rati-va, ca va aflati in Imparatia Mielului, adica in Biserica Lui! Bucura-
ti-va, ca Mielul v i se imbie in fiecare Sfanta Liturghie ?i oridecateori aveti 
nevoie de El! Bucurati-va intru mireasma pefterii din Betleem, a imnurilor 
fi colindelor voastre! Bucurati-va intru bogatia voastra duhovniceasca fi i n ­
tru mila pentru cei saraci! Bucurati-va intru incercarile istoriei fi intru 
speranta de mai bine a omenirii! Bucurati-va intru bucuria de azi a Maicii 
Etomnului, bucurati-va fi cantati-i: 

„Bucurcl-te, Maica Mielului $i a Pdstorului, 
bucura-te, Mireasi pururea FecioarH!"^ 

Amin! 

t B A R T O L O M E U 

Arhiepiscop al Vadului, Feleacului f i Clujului 

18 Evrei 13, 20. 
19 Apocalipsa 7, 14. 
20 Din Imnul Acatist ail Bunei Vestiri. 

. )1 



t A N D R E I 
ARHIEPISCOP AL ALBA lULIEI, DIN MILA DOMNULUI, 

lUBITULUI CLER, CINULUI MONAHAL $1 DREPTMARITORILOR 
CRE$TINI, DORIRI DE BUCURII SFINTE DE LA HRISTOS, 

CARE VINE SA NE BINECUVINTEZE CASELE $1 COPIII, 
IAR DE LA NOI ARHIERE$TI 1MBRATI$ARL 

„Copilul cre$tea $i Se intdrea cu Duhul, 
umplandu-Se de infelepciune, 

^ harul lui Dumnezeu era asupra Lui" 
(Luca 2, 40) 

lubip. credincio^, 

„Cand a venit plinirea vremii, ne spune Sfantul Apostol Pavel, 
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu in lume" (Galateni 4, 4). Nu L-a trimis 
sub chipuil maii imparat tmpunStor $i infricofator, nici sub chipul rmui 
extraterestru, ci sub chipui unui Copila? pliipand. unde? Intr-o familie 
saraca, dar credincioasS f i armonioasa, din Nazaretul Galileii. 

lata de ce, acum la Craciim, toate priviri le creftine se indreapta in-
spre casuta din Nazaret unde batranul losif iucra, Maica Domnului pas-
tra in inima ei cuvintele lu i Dumnezeu, iar Pruncul Mantuitor „Ze era 
supus" (Luca 2, 51). 

A r f i putut alege Dumnezeu pentru intrupare o familie nobila, care 
locuia intr-tm palat. Se vede insa ca unele-s criteriile valorilor pentru noi 
oamenii f i altele-s pentru Diunnezeu. Nu bogatia exterioara e de mare 
pret in fa^a Lui , ci cea sufleteasca, f i nici casa confortabila care-^i ofera 
luxul unei vie^i trandave, ci caminul curat f i simplu in care domnefte 
evlavia f i buna armonie. Pentru ca pana la urma, cum spune Slavici, 
„liniftea colibei tale te face fericit". 

Pacea sfanta f i armonia deplina din familia batranului losif ne 
demonstreaza inca o data ca Dumnezeu l-a creat pe om pentru comuniune. 
L-a creat dupa chipul Sau, dupa chipul Sfintei Treimi, ori Treimea este 
structura supreme! iubiri . Dumnezeu a considerat ca „nu este bine ca 
omul sd fie singur" (Facere 2, 18), c i este potrivit sa traiasca intr-o fa­
milie. 

Domnul Hristos a crescut in familia l u i losif teslairul. A crescut, ca 
f i om, pentru ca era f i Dimmezeu, i n cultul rugaciunii f i al muncii. Acolo, 
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in casa din Nazaret, „Copilul cre^tea $i Se int&rea cu duhul, umplandu-Se 
de infelepciune, $i harul lui Dumnezeu era asupra Lui" (Luca 2, 40). 

Acolo, in familie, copilul afteapta totul de la pSrinti fi, catS vreme 
este mic, n-are incredere decat in parinti. Parintii f t iu ca trebuie sa trS-
iasca pentru prunci, s& sufere pentru ei, sa mimceascS pentru ei. Dragostea 
parintilor e curata, lipsita de patimi fi interes, singura ce se poate numi 
iubire la superlativ, pentru ca este desprinsa de amestecul oricaror gan­
duri necuviincioase. Fericirea parintilor este aceea de a se jer t f i pe ei 
pentru fericirea pruncilor. 

Iar Pruncul lisus, ne spvme Scriptura, „Ze era supus" Fecioarei Ma­
ria fi Dreptului losif (Luca 2, 51). Orice copii bine crescut are un ade­
varat cult pentru parintii sai, i i iubefte fi le urmeaza sfatul. De aceea 
inteleptul Solomon da o sentinta, care n i se pare aspra, spunand: „Ochiul 
care i$i bate joc de parintele sdu si nu ia in seama ascultarea cu care ii 
este dator maicii sale, sd-l scoatd corbii care sdld^luiesc langd un curs de 
apa, iar puii de vultur sd-l mdnance" (Pilde 30, 17). 

Familia creftina este locul unde se intemeiaza randuiala unui neam 
in spiritul statorniciei, a legilor morale, a jertfei de sine, al rabdarii, al 
increderii fi al dragostei. 

Familia creftina este acel cuib sacru unde doi oameni, mai intai un 
tanar barbat fi o fata cuminte, se hotarasc sa-fi uneasca viata in cuget 
fi-n simtire prin legamantul de aur al inelului nuntii, care desavarfcfte 
cerul pe pamant. 

Acolo, i n caminul cre^tin plin de copii, la ceasul sfant de seara cand 
tatal fi mama intorfi osteniti de la munca impart painea pruncilor, dim-
preuna cu cuvantul lor plin de iubire, se creeaza cea mai sfanta comu­
niune de sub soare. 

lubip. frap $i surori. 

Din nefericire i n juru l nostru vedem cu totul altceva. Sfantul Pavel 
i i scria lui Timotei ca va veni o vreme cand oamenii vor f i „iubitori de 
sine, iubiiori de arginp, Iduddtori, trufa$i, hulitori ... lipsip de dragoste... 
iubitori de desfdtdri mai mult decat iubitori de Dumnezeu" (2 Timotei 3, 
2-3). Cu alte cuvinte, vor ajimge foarte egoifti. Din pacate lunbra mon-
struoasa a acestui egoism s-a afezat nu ntunad in viata sociaia, ci f i -n cea 
de familie. 

Acest egoism exagerat i i duce pe oameni in situatia ca fi-n fami­
lie sa poarte o lupta pentru suprematie, o lupta pentru putere. Nici 
vorba de comimiune, ci individualismul care-i stapanefte i i face sa vada 
in partenerul de viata im mijloc de a-fi rezolva problemele materiale 
fi de a dobandi placeri trupefti. 

Binecuvantarea cerului, concretizata prin nafterea de prunci, in 
aceste cazuri este refuzata categoric. Astfel de indivizi, egoifti pana la 
limita, nici nu merita de fapt sa aiba copii. A avea copii inseamna sa p r i -
me$ti binecuvantarea lui Dumnezeu in casa ta. A avea copii inseamna a 
avea o mare raspundere. Ori, astfel de oameni, fug de raspimdere. 
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Daca totufi, cu toate mijloacele pScatoase de planning familial fo-
losite, rezulta o sarcinS, recurg la cea mai monstruoasa crimS: avortul. 
A§a se face ca in societatea post-modemS popula^ia imbatranefte fi fibra 
mnanitatii slabefte. Aceasta realitate teribila este prezenta fi in Roma­
nia. Motivatiile la noi sunt de natura sociaia, lipsa de locuin^e fi salariile 
mici, dar in Europa Occidentala ce motivatii mai pot fi aduse? $1 apoi, 
chiar fi in Romania, copii mai mul^i au sSracii, pe cand cei cu putere ma-
teriala se opresc la i m copii sau maximum doi. 

Nu-i de mirare cS, in aceasta atmosfera lipsita de preocupari spiri­
tuale, numarul divorturilor crefte inspaimantator. Divor^ul, pana mai ieri, 
era o raritate fi o rufine. Astazi a devenit un lucru la ordinea zilei fi este 
tratat ca o stare de normalitate. Se uita cu desavarfire ca porunca lui Hris­
tos este: „Ce a impreunat Dumnezeu, omul sd nu desparta" (Matei 19, 6). 
Se uita ca monogamia le este ceruta creftinilor de invatatura Mantuito­
rului. 

Pe deasupra, mai asistam la o monstruozitate: se vorbefte tot mai 
mult de cuplu fi nu de familie. Cuplu care poate fi format fi din indivizi 
de acelafi sex. Se face prezent un mod de viata pe care n-a reufit sa-l 
imprime nici comimismul: este vorba de colectivism. Cuplurile se fac fi se 
desfac, partenerii se schimba, casatoriile sunt de proba, faradelegile se 
savarf esc i n grup. 

51 nu-i destul ca se nasc copii putini, ci chiar fi numerofi tineri sa-
natofi fi inteligenti, pleaca la munca in tarile apusene. Sigur ca plecarea 
lor este motivata economic, mul t i n-au xxn loc de mimca, dar tara pierde 
mult prin exodul lor. 

Emisiimi televizate, mese rotunde la radio, articole de revista, dez-
bat adesea aceste subiecte, fara a pune problema fi din punct de vedere 
religios-moral. Se uita ca trupul este templul Duhului Sfant (I Corinteni 
6, 19), ca monogamia este poruncita de Dumnezeu (Matei 19, 6), ca pruncii 
sunt o binecuvantare a oeruJui. 

Dreptmaritori cre^tini, 

Cu siguranta ne intrebam ce-i de facut in aceasta situatie? Sunt 
multe lucruri de fScut fi, pentru a f i incimimat de succes demersul nostru> 
ar trebui sa-ii putem determina pe toti factorii responsabili sa-fi dea mana. 

Biserica trebuie sa conlucreze cu organismele statului fi statul sa 
fie receptiv la sugestiile Bisericii. Mijloacele de educatie pe oare le au 
la indemana Biserica fi ^coala sa fie folosite la maximimi. Radioul fi tele-
viziunea sa se socoata responsabile de mesajul pe oare-1 transmit ceta-
tenilor tarii- Corpurile legiuitoare sa fie mai putin permisive cu farade­
legile. Iar Executivul sa incerce, lucru pe care noi credem ca i l fi face, sa 
imbunatateasca coeditiile de viata fi de afirmare pentru tineri. 

Insa pana ce aceste demersuri vor da roade, noi ii sfatuim pe cre-
dinciofii noftri sa faca acum cateva lucruri posibile fi absolut necesare. 
Intai de toate sa mearga cu gandul la casuta armonioasa din Nazaret 
unde traia Familia Sfanta fi sa o ia oa exemplu. Apoi sa se uite inapoi 
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in timp la familia creftina din Romania, care s-a inspirat din acest exem­
plu. $i vor gasi acolo, puse in lucrare, trei virtual care dadeau armonie 
f i trainicie caminului. Le luam pe rand. 

Intai de toate intr-o familie intemeiata pe principii creftine este 
prezenta rugaciunea. Tata f i mama se roaga cand se afeaza la masa, f i 
se roaga seara inainte de culcare. lertati-ma daca va pun o intrebare, la 
care nu aftept raspuns: „De cand nu v-a^i rugat impreuna cu sotia f i 
copiii diunneavoastra?" Din nefericire dimineata alergati la munca pe 
rand, iar copiii merg la fcoala. Va intoarceti acasa cand puteti, mancati 
pe rand, f i va apuoati de alte lucruri. Seara va fura emisituiile de la tele-
vizor f i adormi^i fara rugaciune. $1 atunci unde-i comuniunea? Va mai in ­
trebari de ce lucrurile nu merg bine in familie? 

In al doilea rand, o familie creftina participa duminica la Liturghie 
in corpore: tata, mama, copiii, bunicul f i bunica. Nu numai bunicul cu 
bunica. De acolo de la Liturghie parintii primesc puteri pentru a mai 
munci o saptamana, iar copiii pentru a invata. Acolo se intarefte comu­
niunea sfanta de iubire dintre ei. 

In al treilea rand, f i momentele de relaxare, apartinatorii imei ade-
varate familii creftine, le gusta impreuna. lefirea la iarba verde, conce-
diui la munte sau la mare, sau chiar o simpia plimbare, le fac impreuna. 
Atunci Dumnezeu intarefte comuniunea dintre ei f i au parte, afa cum 
spune rugaciunea de la cununie, „de binecuvantarea cerului f i de belfugul 
pamantului". 

De o asemenea familie ideaia i f i aducea aminte, i n preajma Sfinte­
lor Sarbatori ale Craciunului, poetul nostru national George Cofbuc: 
„E noapte, patul e facut, dar cine s& se culce? / Cdnd mama spune de lisv^, 
cu glasu-i rar ?i dulce. / Cum S-a nascut afara-n frig, in ieslea cea s&raca 
I Cum boii peste El suflau, calduril ca sa-I faca. / Cum au venit la ieslea 
Lui, pastorii de la stand / $i ingerii din cer cantdnd, cu flori de mar in 
mana. / lard, tarziu, cand ne prindea, pe vatra veche somnul, / In vis ve-
deam doar flori de mdr ^-n fa^d mic pe Domnul". 

Daca toate acestea ne-au atins macar in treacat sufletul, sa incercam, 
cu ajutorul lu i Dumnezeu, sa le punem in practica. Nafterea Domnului 
Hristos sa ne fie de folos, Boboteaza sa ne primeneasca sufletul, iar Anul 
Nou sa-l praznuim cu bucurie. 

sarbatori fericite f i ani mult i va ureaza, cu imbratifare sfanta, 

t A N D R E I 

Arhiepiscop al Alba luliei 
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lubitului cler, cinului monahal ^ binecredincio^ilor cre$tini, har, 
mila ^ pace de la Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia noastra, ar-
hiere^ti binecuvant&ri 

„Iar ziua Domnului va veni ca un fur 
c&nd cerurile vor pieri cu vuiet mare, sti-
hiile arzand se vor desface $i pdmantul si 
lucrurile de pe el se vor mistui. Deci daca 
toate acestea se vor desfiinfa, cat de mult 
vi se cuvine voud sd umblafi intru viafd 
sfdntd fi in cucemicie"? 

( I I Petru 3, 10-11) 

lubifii noftri credincio^, 

Din nou am ajuns cu ajutorul Bunului Dumnezeu marele eveniment 
al Nafterii Domnului nostru lisus Hristos. La un asemenea eveniment 
mare se cade a medita mai adanc f i mai serios asupra scopului ?i rostului 
vietii noastre, care scop este strans legat de puterea mai presus de minte 
f i de cuvant a Sfintei Treimi, de Domnul nostru lisus Hristos, care, prin 
sfatul Sfintei Treimi a coborat la noi ca sa ne ridice pe noi la duhovniceasca 
viata dumnezeiasca. 

A m socotit de cuviinta, lubit i i noftri credinciofi, ca anul acesta sa dez-
batem impreuna marea valoare a persoanei noastre, marele folos al man­
tu i r i i noastre. 

Dupa invatatura Bisericii noastre, dupa grefeala omului - calcarea 
poruncii - trebuia sa moara ca sa plineascS dreptatea, dar dupa porunca i u ­
bi r i i Dumnezeu „nu putea distruge lucrul mainilor Sale", zice Sfantul Ata­
nasie cel Mare in lucrarea „Despre Intruparea Cuvantului". In Mantui­
torul Hristos s-au implinit ambele porunci, din pretuirea deosebita data 
persoanei runane. Prin moartea Sa, ca Om, a plinit dreptatea, iar prin In ­
vierea Sa, ca Dumnezeu, a plinit iubirea. Inca o dovada a pretuirii per­
soanei umane de catre Marele f i Bunul Dumnezeu. 

De aceea am comparat aceasta valoare a persoanei noastre cu lucru­
rile care ne inconjoara, cu sfarfitul lor f i cu vefnicia noastra, afa precum 
ne prezinta Sfantul Apostol Petru realitatea sfarfitului tuturor, atentio-

2 — Revista Teologica 



18 REVISTA T E O L O G I C A 

nandu-ne f im intr-o continua priveghere asupra valorii ?i mantuirii 
persoanei noastre, dupa cuvintele citate la inceput. 

„Iar ziua Domnului va veni ca un fur, cand cerurile vor pieri cu 
vuiet mare, stihiile, arzand, se vor desface $i pamantul ?i lucrurile de pe 
el se vor mistui. Deci, daca toate acestea se vor desfiinta, cat de mult 
v i se cuvine voua sa umbla^i intru viata sfanta §i in cucemicie?" ( I I Petru 
3, 10—11). 

lubifi credincio$i, 

In cartea Apocalipsei n i se prezinta sfarfitul veacurilor acestora, dis-
trugerea tuturor lucrurilor create, dar nu spre pieire totala, ci spre un 
nou rost, spre o noua viata, spre o noua infrumusetare, „un cer nou, un 
pamant nou", in care va locui dreptatea. 

O meditatie mai adanca ne conduce la concluzia ca tot ce este in j u ­
ru l nostru, obiecte, lucruri, chiar Sfinte Scripturi $i biserici se vor nimici. 
Singura fiinta care va dainui va f i omul. Deseori mi-a placut sa sustin 
ca singur omul va ramane in biblioteca ve^niciei lu i Dumnezeu. Daca 
vom medita ?! mai adanc, s-ar cadea sa ajungem la convingerea sau con-
statarea ca prea putina atentie §1 pretuire se da acestei realitati. 

Prin$i de valurile vietii uitam de aceasta realitate care este omul, 
uitam sa-l infrumusetam, uitam de vefnicia lu i ?i ne prinde marea trecere 
din Imnea aceasta cu o mai putina gospodarire $1 infrumusetare a persoa­
nei noastre, plinindu-se ceea ce spune Sfanta Scriptura: „Ce-i folose^te 
omului daca ar dobandi lumea, iar sufletul i l va pierde?" Daca am f i preo-
cupati de aceasta infrumusetare a persoanei noastre, folosul nostru n-ar 
f i numai ve^nic, ci $i cel vremelnic, $i poate am putea infrumuseta §1 pe 
altii cu frumusetea noastra sufleteasca. Astfel a judecat §1 Domnul nos­
tru lisus Hristos. El ne-a pretuit in mod deosebit, mai mult ca pe orice 
lucru din lumea aceasta ?i tocmai pentru aceea a venit la noi ca sa ne 
infrumuseteze, §i sa ne pregateasca pentru biblioteca ve$niciei, precum 
este scris in Acatist: „Iisuse, infrumusetatorul tuturor fapturilor". 

Desigur, aceasta coborare la noi ?i mai ales lucrarea Lui pentru i n -
frumusetarea noastra n-a fost simpia, nici de scurta durata. Na?terea Lui 
intr-un grajd, Rastignirea, Invierea $1 Inaltarea Sa, toate aceste eveni-
mente au presupus multe jertfe in timpul vietii Sale. A ramas peste vea­
curi ca un miel injunghiat, dar cu putere, a?a cum prezinta cartea Apo­
calipsei..., ca sa adape in aceasta jertfa a mielului peste veacuri in Bise­
rica, Sfanta $1 iVIarea Jertfa a Sfintei Cuminecaturi, caci Sfanta Cumine-
catura sau iVIarea Jertfa de pe Altar, nu este altceva decat actualizarea 
jertfei de pe Golgota, deci, Marea Jertfa de pe Golgota nu se repeta, ci 
se actualizeaza din jertfa din ceruri a Mielului pe Masa Sfintelor Altare, 
preciun spunea Pascal ca „Hristos este in continua stare de agonie in ce­
ruri , pana la sfir$itul veacurilor". 

Parintele Profesor Dumitru Staniloae sustinea pe buna dreptate ca 
aceasta stare de jertfa continua in ceruri a Mantuitorului ca un miel ne-
\'inovat nu trebuie sa ne duca la o conceptie pesimista, deoarece aceasta 
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jertfa este penetrata de iubire, ?i tot ce e penetrat de iubire se infrumu-
se^eaza ?! nu este greu de purtat, asemenea mamei noastre care depune 
atatea eforturi pentru ingrijirea noastra de mici, $i totu§i nu i se pare 
greu pentru cS ne iube?te. 

Dreptmaritori cre^tini, 

Reiese din toate acestea ca §1 pentru noi nu poate f i altfel, decat prin 
asemanare cu Mantuitorul nostru lisus Hristos, $1 noi de la na^tere pana 
la mormant se cade sa aducem jertfe duhovnice?ti ca sa devenim mai i n -
frumusetati ?i mai pregatiti pentru mantuirea noastra la marea trecere. 
Avem lipsa prin asemanare de modestia Celui ce S-a nascut intr-un grajd, 
avem lipsa de rastignirile faradelegilor §1 patimilor noastre, avem lipsS 
de inaltarea noastra sufleteasca prin sfinte rugaciuni, avem lipsa de in ­
vierea simtamintelor noastre inaltatoare peste cele josnice $i neintelepte, 
avem lipsa de recuno^tintS pe care trebuie sa I-o purtam Mantuitorului, 
Care a afezat firea noastra pamanteasca la dreapta Tatalui in ceruri. 
Avem lipsa de parerea de rau in Taina Sfintei Spovedanii pentru ?terge-
rea faradelegilor din tineretile noastre, avem lipsa de hrana duhovni­
ceasca a Sfintei Cuminecaturi pentru inzdravenirea puterilor noastre f i -
zice ?i spirituale, avem lipsa de toate Tainele Bisericii care nu urmaresc 
altceva decat insanato^irea §i infrumusetarea persoanei noiastre, ca sa pu­
tem zice in pragul marii treceri: „Savar9itu-s-a" (plinitu-s-a), adica atat 
cat a fost cu putinta omene^te ne-am straduit sa plinim toate cele spre 
folos sufletesc $1 trupesc, vremelnic §1 ve$nic, ?i mai ales sa purtam recu-
nO'?tinta vie, din adancul inimii , Celui care S-a rastignit pentru noi §i 
pentru mantuirea noastra, §i in pragul marii treceri sa zicem §1 noi cu 
cantarea bisericeasca „Vazut-am lumina cea adevarata, luat-am duhul 
cel ceresc", rostuie^te-ne $i noua, Dunmezeule, un loc in biblioteca slavei 
Tale. 

Pentru toate cele aratate mai sus a coborat la noi Mantuitorul nos­
tru, acum doua mil de ani §1 noi praznuim acest mare eveniment in fiecare 
an rostind cu cantarea bisericeasca „Slava Tie, Celui ce pentru a noastra 
mantuire ne-ai cercetat de sus" dupa cum spune cantarea „Cercetatu-ne-a 
de sus Mantuitorul nostru, Rasaritul rasariturilor, iar celor din intuneric 
§1 umbra, lumina le-a rasarit". 

Bunul nostru Dumnezeu sa ne daruiasca de Sfintele Sarbatori ale 
Nasterii Domnului, Anului Nou ?i Bobotezei, in toate zilele vietii noastre, 
tot mai multa ravna sfanta pentru infnunusetarea noastra ?i recuno$tinta 
vie Celui ce ne-a mantuit pe noi. 

A l vostru piirurea rugator catre Dumnezeu! 

t I O A N 

Episcopul Oradiei, Bihorului 
?i Saiajului 

2* 
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP '' , 

A L MARAMURE$ULUI $1 SATMARULUI 

lubitului nostru cler, cinului monahal, dreptcredinciosului nostru 
popor din Episcopia Ortodoxd. a Maramure^ului $i Satmarului: Har, bine­
cuvantare $i pace de la Dumnezeu, iar de la noi, calde urari de lini$te ?i 
fericire pentru Sfintele Sarbatori ale Na$terii Domnului 

„Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, 
incat pe Fiul S&u Cel Unul-Nascut 
L-a dat ca oricine crede in El 
sa nu piara, ci sa aiba viata vefnica". 

(loan, 3, 16) 

Prea cinstifi $i iubifi frap, 

Aceste cuvinte rostite de Mantuitorul mi-au venit in minte acum 
cand s-a apropiat Sfantul $i Marele Praznic al Nasterii Domnului nostru 
lisus Hristos, de care to^i ne bucuram §1 ne luminam. 

Cerul §1 pamantul parca se lumineaza. Intunericul se retrage si l u ­
mina incepe sa creasca chiar ^ i in lumea fizica. Solstitiul de iarna schimba 
vremea $1 pamantul se intoarce cu fa^a catre soare, soarele incepe sa se 
ridice tot mai sus pe cer, ziua a inceput sa creasca, aerul incepe sa se In-
calzeasca si sa ne vesteasca ca de undeva, e adevarat ca de departe, dar 
vine primavara. A^a se intampla $1 acum la Nafterea Domnului. 

Cu ochii sufletului nostru inca odata vedem cat de mult a iubit Dum­
nezeu lumea, incat pe Unul Nascut, pe Fiul Sau L-a dat pentru man­
tuirea lumii, vedem cat bine ne-a facut noua Dumnezeu, Care din iu­
bire a facut cerul $1 pamantul, din iubire l-a creat pe om ?i dupa ce 
omul a ratacit, Dumnezeu nu l-a parasit pe om, ci l-a cautat $1 l-a stri-
gat „Adame, unde e$ii?" (Fac. 3, 9), apoi a trimis pe Fiul Sau, ca pe un 
pastor sa caute oaia cea pierduta. 

Acesta din iubire S-a zamislit din Fecioara Maria. El n-a venit 
ca un inger si nici inconjurat de cete ceresti, ci ca un prune S-a nascut 
ca cm intr-o pestera saraca, supunandu-Se la toate greuta-file pe care 
le-a indurat omul dupa ce a cazut din slava si a ratacit intr-o lume stra-
ina de lumina lui Dumnezeu. Dumnezeu S-a dezbracat de slava Sa, (Filip. 
2. 5-9), S-a umilit, S-a daruit pentru ca sa ne imbrace pe noi in haina 
de nunta a indumnezeirii, sa ne faca pe noi to^i, f i i ai lui Dumnezeu si 
mostenitori ai imparatiei lui Dumnezeu §i aceasta a facut-o din iubire. 
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De aceea in acest Praznic luminat, la Craciunul din anul acesta am 
simtit indenmul sa vorbim despre iubire, care s-a imputinat â a de mult 
acum in lume. Sa ne oprim in fa^a pe$terii de la Betleem §1 sa-L privim 
pe Cel Ce a facut cerul si pamantul, sa-L vedem pe Fiul lu i Dumnezeu 
Care S-a dezbracat de slava Sa din negraita §i nemarginita Sa iubire 
pentru noi $i S-a facut om ca pe noi cei cazuri i n prapastia pacatului, 
a nepasarii, a instrainarii de Dumnezeu sa ne ridice ?i sa ne aduca din 
nou la Tatal care ne a$teapta, dupa cum ne spune lisus Hristos, Mantui­
torul l iunii in pilda Fiului Risipitor (Lc. 15, 11-32), in legatura cu care un 
Sfant Parinte din zilele noastre, ne vorbefte a^a de frumos zicand: „Pilda 
Fiului Risipitor tocmai acest rost are: sa ne indemne a alerga degraM 
la Tat&l... ne pune inainte cea mai desavar$it& icoand. a milostivirii 51 
hunata\ii dumnezeie$ti". 

Prin pilda aceasta Hristos ne arata „sa nu ne indoim de iertare, 
niciodata nu este biruita milostivirea $1 iubirea de oameni a lu i Dumnezeu, 
Care „a$a a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat ca 
oricine crede in El sa nu piara, ci sa aibd viafd ve^nicd" (In. 3, 16). 

„Am vdzut undeva, zice acest sfant parinte din Sfantul Munte, o 
mifcdtoare icoand a acestei milostiviri dumnezeie$ti. O casd in mijlocul 
campiei ?i drumul care trecea prin fafa ei pierzandu-se in nesfdr§it. Sus 
pe terasa casei, un bdtrdn cu barba albd, sprijinit in toiag se apleca ina­
inte, cu mana stra$ind la ochi, uitdndu-se in zare. Ce a vrut sd spuria acest 
tablou? 

In Pilda Fiului Risipitor se spune: „incd departe fiind el, l-a vdzut 
tatdl sdu $i i s-a fdcut mild alergdnd, a cdzut pe grumazul lui ?i l-a 
sdrutat" (Lc. 15, 20). Dar cum a aflat de intoarcerea fiului? Aici este 
talcul batranului ce se uita in zare. A^a de mult i$i iubea el fiul, ca nu-^i 
putea inchipui sa-l piarda pentru totdeauna. De aceea mereu i l a?tepta, 
mereu se uita in zare, mereu cu mana stra^ina la ochi: - oare nu cumva 
vine? - De aceea l-a $i vazut de departe. A^a-i mila cea nesfar^ita a lu i 
Dunmezeu, nu obose?te, nu se imputineaza, mereu se uita dupa fiecare 
dintre noi pacatosii, mereu ne a^teapta: - nu se poate sa nu vina! -Am 
facut atatea pyentru dansul, mi-am dat insa?i via^a pentru el, trebuie sa 
se intoarca. - Acesta este glasul lui Dumnezeu de care trebuie sa ne amin^ 
t im in aceasta sfanta zi cand sarbatorim ziua cea mare a Nasterii Fiului 
lu i Dumnezeu, in care mai mult decat oricand vedem cat de mult bine 
ne-a facut noua Dunmezeu, cat de mult a iubit Dumnezeu lumea, adica 
pe noi pe toti, „incat pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat" (In. 3, 16). 

lubifii mei frap ^ fii duhovnice^ti, 

Fratilor, fara iubire nu exista mantuire, nici fericire. Fara iubire 
sufletul se raoe^te ?i piere. Iubirea este izvoml vietii . 9i animalele iu -
besc, dupa cum vedeti. §1 boul i ^ i amoa^te ?i iubeste pe stapanul sau, 
zice Scriptura: „Boul i^i cunoa^te stdpanul ^i asinul ieslea domnului sdu" 
(Is. 1,3). 
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Este iubire naturala, dar este o iubire $i mai inalta decat dragos­
tea cea pamanteasca, trupeasca, lumeasca, ne iubim fra^ii, pSrintii, so-
tia $i copiii. Ne iubim tara, neamul, casa, limba, legea $1 pe toate cele-
lalte daruri pe care n i le-a dat Dumnezeu. Dar mai presus de toate este 
iubirea cea sufleteasca, cea dumnezeiasca, cea duhovniceasca. 

Cand un invatator a venit la lisus Hristos $i i-a zis: „tnvatatorule, 
care -porunca este mai mare in Lege? El i-a raspuns: Sa iube^ti pe Dom­
nul Dumnezeul tau, cu toata inima ta, cu tot sufletul t&u $i cu tot cu-
getul tau, - ?i dupa aceasta Domnul continua - Sa iube^ti pe aproapele tau 
ca pe tine insuti. In aceste doua porunci se cuprind toata Legea ?i proo­
rocii" (Mt. 22, 36-40). 

Fiul lu i Dumnezeu, a Carui na?tere o sarbatorim astazi, ne-a dat 
o porunca $i mai inalta, prin care omul se inalta pana la asemanarea cu 
Dumnezeu, care, mai inainte de a-L iubi omul. El l-a iubit pe om in mod 
negrait. 

Dunmezeu Cel Ce S-a intrupat, ne-a poruncit: „Iubiti pe vr&jma$ii 
voftri, binecuvantafi pe cei ce v& blestema, facefi bine celor ce va urasc 
^ Tugap-va pentru cei ce va vat&md ?i v& prigonesc" (Mt. 5, 44). Aceasta 
este iubirea desavar?ita. lubirea evanghelica, iubirea dimmezeiasca, iubi­
rea in care Imnea creftina ar f i trebuit sa traiasca $1 nu a implinit aceasta 
porunca $i nu L-a ascultat pe lisus Hristos, de aceea de doua mi l de ani 
ura n-a incetat dintre oameni. 

Vorbim despre iubire dar uram. Cautam pace $i lini?te dar nu o ga-
sim. Cre^tinul intalne^te fete triste, fete du?manoase pentru ca nici in 
sufletul lu i nu arde flacara iubiri i , a desavar?irii pentru binele semenilor 
hi i , a fratilor M . 

In acest Praznic, in ziua Na$terii Donmului Hristos, care este primul 
din mileniul trei este drept sa ne reculegem. Sa ne cercetam sufletul $i 
inima ?i viata. Sa vedem ce vom gasi acolo, iubire sau ura, credinta sau 
necredinta, liunina sau intuneric. 

Traim timpurile despre care Mantuitorul a spus „Dar Fiul Omului, 
c&nd va veni, va g&si, oare, credinta pe pamant?" (Lc. 18, 8). Ne cutre-
muram toti, suntem nelinistiti, nu avem pace pentru ca nu avem iubire. 
Cea mai mare putere din lume este cuprinsa de panica, de spaima, de 
frica. Frica a intrat in oasele oamenilor pentru ca au pierdut credinta in 
Dmnnezeu, Care S-a intrupat, pentru ca a pierdut iubirea fata de Fiul 
Omului, adica de Hristos. 

Prea cinstifi ^ iubifi frap., 

Unde nu este steaua care caiauzeste spre Hristos, acolo se face in ­
tuneric, afa cum s-a facut $i in lerusalim ?i i n curtile lu i Irod, ?i in tabara 
fariseilor §1 a carturarilor, cand nu credeau ca S-a nascut Mesia - ?i atunci 
a Inceput macelul, un numar mare de copii au fost uci^i, un mare numar 
de mame au ramas cu inima ranita. Barbatii care au fost parinti ai acelor 
copii au Stat inmarmuriti de durere vazandu-?! copiii maceiariti - acesta 
este rezultatul instrainarii de steaua lu i Hristos, de lumina lu i Hristos. 
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In casa in care candela credintei ^ i a iubir i i nu s-a stins, in viata ̂ i 
in tara in care Biserica lu i Hristos este cercetata, in lumea in care se mai 
aud cantece §1 colinde $1 rugaciuni inaltate spre slava Fiului lu i Dum­
nezeu - spaima $i nefericirea nu chinuiesc sufletele oamenilor. 

Cu mila $i cu ajutorul lu i Dumnezeu ?i i n anul pe care i l incheiem, 
aici in cuprinsul Eparhiei Maramuresului f i Satmarului, cu smerenie am 
slujit tot timpul lu i Dumnezeu, de aceea Dumnezeu ne-a binecuvantat, 
pentru ca bisericile au fost pline, sSrbatorile §1 duminicile au fost respec-
tate. Tineri ?i batrani, femei §i barbati impreuna cu copiii nevinovati, 
ne-am impaoat mereu cu Dumnezeu $i ne-am ouminecat cu Trupul si San­
gele lui Hristos. De aceea ingerii l u i Dumnezeu ne-au aiparat de traznet 
?i de gheata, de seceta ?i de inundatii, de boll §1 de cutremure, de toate 
nenorocirile ?i necazurile care au bantuit acolo unde Legea $i poruncile 
lu i Diunnezeu au fost calcate. 

Maica DonmuM ca un luceafar a luminat §i a supraveghea/t zorile, 
diminetile, zilele ^ i noptile celor ce L-au laudat $i s-au inchinat mereu 
lu i Dumnezeu Cel Ce S-a nascut in Betleem. 

Pentru anul care urmeaza a?a cum v-'am spus mereui, sa iubim, ?i sa 
ne rugam pentru toata lumea. Arma cre$tinului este rugaciunea. Pavaza 
cre^tinului impotriva tuturor relelor este iubirea. Prin iubire noi le-am 
biruit pe toate, pe toti dufmanii vazuti ?i nevazuti. Biserica noastra 
compatime^te pe toti cei ce o batjocoresc. Pentru ca cei ce batjocoresc B i ­
serica Ortodoxa, batjocoresc pe Hristos, Care este Capul Bisericii Orto­
doxe, cum zice Scriptura. 

Nu dispretuiti fratilor pe nimeni, nu hulim, nu uram, ci iubim, a?a 
cum am iubit de doua mi l de ani pe totii f i l l lu i Adam. $1 cu dor dorim 
sa se faca pace pe pamant, a^a cum ingerii l u i Dumnezeu cand S-a nas­
cut Hristos au deschis portile ce ruM §1 coborfind pe pamant au inceput 
sa cante: „Slava intru cei de SILS lui Dumnezeu ^ pe pamant pace, intre 
oameni bun&voire!" (Luca 2, 14). 

Doresc ca in inimile voastre sa arda iubirea §1 darul lu i Dumnezeu, 
in dragostea voastra sa cuprindeti pe toti, ?i pe samariineni f i pe saduchei 
care nu-L cunosc pe Hristos. 

lubitii mei frap, 

Tuturor va multumesc pentru rugaciunile ce le-ati facut pentru 
mine $i-L rog pe Dumnezeu sa va raspiateasca, sa va daruiasca Sarbatori 
fericite $i un An Nou binecuvantat. 

A l vostru, al tuturor rugator fierbinte 
catre Dumnezeu, 

t JUSTINIAN CHIRA 

Episcopul Maramurefului 
f i Satmaruilud 



t 10 A N 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP 

AL COVASNEI ?I HARGHITEI, 

lubitului nostru cler, cinului monahal $i dreptcredinciosilor cre^tini, 
har, mila ?i pace de la Dumnezeu-Tatal, iar de la noi, parinteasca bine­
cuvantare. 

„Iata, Fecioara va avea in pantece si va 
: na^te Fiu fi vor chema numele Lui Ema­

nuel, care se talcuieste: Cu noi este Dume-
nezeu" (Mt. 1, 23). 

lubiti frati cre^tini, 

Praznicul Nasterii Domnului nostru lisus Hristos a venit iarSifi la 
noi aducand cu el liunina divina care se revarsa peste sufletele noastre. 

In urma cu doua milenii, oamenii au vazut pe Dumnezeul lor intru­
pat, infafat in scutece f i culcat in ieslea Betleemului. L-au auzit apoi 
rostind cuvinte de „sus" de „dincolo", s-au atins de vefmintele Lui , fi-au 
aruncat hainele suh picioarele Lui , ?i-au adus bolnavii sa-i vindece, pe 
mor^i sa-i invieze, ca apoi cu deplina indreptatire ?i bucurie sa strige: 
Emanuel - Cu noi este Dumnezeu. Cu aceeafi bucurie $i insufletire, prun­
cii f i noi credinciofii de astazi putem sa strigam ca inaintafii noftri: Cu 
noi este Dumnezeu. 

Aceasta fericire care a cuprins lumea ingerilor f i a oamenilor la 
Nafterea Pnmculvd lisus - Fiul lu i Dumnezeu - Fiul omului, nu s-a 
stins pana astazi f i avem certitudinea data de Hristos, Cel ce a biruit 
moartea f i a zis: „Iata, Eu cu voi sunt i n toate zilele pana la sfarfitul 
veacului" (Mt. 28.20). 

Aceste cuvinte au fost auzite de Sfintii Sai Apostoli, insa nu numai 
pe apostoli i-a asigurat Hristos Domnul de prezenta f i de asistenta Sa, 
caci El a mai zis: „Acolo unde sunt doi sau trei, aduna^i in numele Meu, 
acolo sunt f i Eu in mijlocul lor" (Mt. 18, 20). Cat de aproape sau departe 
este Hristos astazi de noi, ne spun scrierile sfinte, aratand ca Hristos 
este alaturi de fiecare creftin botezat, in aceeafi masura in care capul 
este legat de fiecare madular al trupului sau. 

Sfantul Apostol Pavel ne spune ca toti creftinii formeazS impreuna 
un corp, formeaza trupul tadnic al lu i Hristos in care Mantuitorul insu?i 
este capul. In temeiul intruparii Sale f i al jertfei Sale mantuitoare, noi 
toti alcatuim trupul Lui f i El este capul nostru. El cap, noi madulare. 
Dumnezeu-Tatal „toate le-a supus sub picioarele lu i Hristos f i pe Dansul 
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L-a dat cap peste toata Biserica care este trupul L u i . . . " {Efes. 1, 22). 
Scriindu-le celor din Corint, Sfantul Apostol Pavel le face cunos-

cuta marea lor demnitate de madulare ale trupului tainic al lu i Hristos: 
„Voi sunteti trupul lu i Hristos ?i fiecare in parte sunteti madulare ale 
Lui" . (I Cor. 12, 27). I n orice corp viu, capul da madularelor mifcarea 
vietii . 

Astfel prin El, pr in Hristos, cu El f i de la El ne facem cu adevarat 
partafi la via^a diunnezeiasca insafi „partafi f i r i i dumnezeiefti" ( I I Pe­
t ru 1, 4). 

Domnul nostru lisus Hristos in repetate randuri S-a numit pe sine 
Fiul omului, ca sa arate ca este f i om adevarat, solidar cu neamul ome-
nesc, ca este unit cu noi cu legaturi care in veac nu se vor rupe, caci El 
este Emanuel - cu noi este Dumnezeu. 

Dumnezeu este cu noi prin Duhul Domnului nostru lisus Hristos 
pe oare El l-a trimis i n inimile noastre: ,,$1 pentru ca suntelji f i i , Dumne­
zeu ne-a trimis in inima pe Duhul Fiului Sau care striga A w a , adica 
Parinte!" (Gal. 4, 6). Acest Duh Sfant face pe fiecare credincios sa strige 
staruitor f i pl in de nadejde: „Tata, am grefit la cer f i inaintea Ta" 
(Lc. 15, 21). 

Creftinul scoate o strigare calda de fiu adoptiv catre bunatatea 
f i milostivirea parinteasca: ,,§1 voi n-a^i primit un duh de robie ca sa 
mai aveti frica, ci ati primit un duh de infiere, care ne face sa strigam 
A w a , adica Parinte!" (Rom. 8, 15). 

Ca sa putem ajunge biruitori la limanul fericirM vefnice, trebuie 
„sa facem mereu, prin Duhul, tot felul de rugaciuni f i cereri" (Efes. 
6, 18). Dar omul credincios nu este singur in ruga sa, fiindca „Duhul 
ne ajuta in slabiciunea noastra, caci nu f t im ciun trebuie sa ne rugam. 
Dar insufi Duhul mijlocefte pentru noi, cu suspine negraite" (Rom. 8, 26). 

Hristos Domnul fi-a aratat marea Sa iubire fata de om, dand ca 
sprijin rugaciunii noastre glasul Duhului Sau, salafluit in inimile noas­
tre. Ramanerea Domnului nostru lisus Hristos in Sfanta Taina a trupu­
lui f i sangelui Sau, pe toate altarele unde se slujefte Sfanta f i dumne­
zeiasca Liturghie este un adevar propovaduit de Biserica, in toate vea-
curile. 

Dragostea lu i Dumnezeu a gasit calea de a ramane cu noi, iar atot-
putemicia Lui sa o implineasca: „Cine mananca Trupul Meu f i bea san­
gele Meu ramane in Mine f i Eu raman in el" (loan 6, 56). 

Chiar f i in ceruri, unde sta de-a dreapta Tatalui, Hristos Dom­
nul nu ne-a uitat f i nu ne parasefte. Sfantul Apostol Pavel ne incredin^ 
teaza ca este mereu veghetor, facandu-se mijlocitorul nostru: „Cine este 
cel ce i-ar orandui pe alefii lu i Dumnezeu? lisus Hristos a murit pentru 
ei f i mai ales a f i inviat, Cel ce este de-a dreapta lu i Dumnezeu f i mi j ­
locefte pentru noi" (Rom. 8, 34). 

Sfantul loan Evanghelistul ne indeamna sa nu decurajam in cade-
rile noastre, ci sa ne sprijinim pe jertfa de ispafire a Marelui nostra 
Rascumpirator: „Copiii mei, acestea v i le scriu, ca sa nu pacatuiti f i daca 
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va pScatui cineva, avem Mijlocitor cStre Tatal pe lisus Hristos cel drept. 
El este jertfa de ispafire pentru pacatele noastre, dar nu numai pentru 
ale noastre, ci $i pentru ale lumii intregi" (I In. 2, 1-2). 

lubiti fii duhovnicefti, 

Dumnezeu este cu noi, dar nu impotriva altora. Fiindca Mesia a fost 
fagaduit pentru toate neamurile, pentru toti oamenii. Cat de limpezi 
sunt cuvintele profetului Isaia f i cat de rau au fost f i inca mai sunt inte-
lese ele astazi de oameni: „Iata, eu v in ca sa Strang la un loc popoarele 
f i toate limbile. Ele vor veni f i vor vedea slava Mea" (Is. 66, 18). 

Pruncul dumnezeiesc nascut din Fecioara Maria in ieslea Betlee­
mului este Mesia, Cel trimis pentru luminarea f i mantuirea tuturor nea­
murilor pamantului. Dreptul Simeon a cerut sa fie slobozit din viata a-
ceasta de aici, dupa ce s-a invrednicit sa vada f i sa ia i n bratele lui pe 
Pruncul lisus, despre care zice: 

„ . . . ochii mei vazura mantuirea Ta, pe care ai gatit-o inaintea fe-
tei tuturor popoarelor, ca sa fie lumina pre luminarea neamurilor f i slava 
poporului tau Israel" (Lc. 2, 32). 

Cu toate ca oamenii se deosebesc unii de altii dupa limba pe care 
o vorbesc, dupa culoarea pielii f i dupa alte multe insufiri, ei totu^i sunt 
frati prin obarfia lor, toti sunt ziditi dupa chipul f i asemanarea lu i Dum­
nezeu. „9i a zis Dumnezeu sa facem om dupa chipul f i asemanarea Noas­
tra, ca sa stapaneasca peftii marii, pasarile cerului, toate vietatile ce se 
tarasc pe pamant f i tot pamantul" (Fac. 1, 26). lata, omului i i este hara­
zit sa stapaneasca vietatile marilor, ale vazduhului f i tot pamantul, dar 
nicidecum nu-i este harazit sa stapaneasa f i sa asupreasca pe semenii 
sai de alta limba, ori de alta cultura sau traditie. 

Diunnezeu nu este partinitor in iubirea Sa fata de toti oamenii. 
El nu dufmanefte traiul in tihna f i bunastarea pamanteanului ce i l as­
culta, cand fagaduiefte astfel: „Pazefte dar legile f i poruncile Lui, pe 
care t i ie dau azi, ca sa f i i fericit tu f i copiii tai dupa tine, f i sa traiefti 
zile multe in tara pe care ti-o da Domnul Dumnezeul tau, pe vecie" 
(Deutr. 4, 10). 

Frati creftini, 

De aceasta sfanta promisiune nu au parte niunai pazitorii legii 
vechi, ci toti tematorii f i iubitorii de Dumnezeu din toate timpurile f i 
din toate locurile. 

lubi t i i mei, strabunii noftri, in lumina lu i Hristos au ctitorit o 
biserica f i o tara. Le-au pus astazi inaintea lu i Dumnezeu pe altarul 
timpului f i ni le-au lasat noua spre cinstire f i nemurire. Ramane in taria 
dragostei noastre f i proniei lu i Dumnezeu daca acum, cand am intrat 
in mileniul trei, le vom nemuri. 

Din nefericire, rasaritul acestui mileniu este umbrit de norii ur i i 
f i maniei. 
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Se ridica azi mai mult oa oricand tot mai mul^i care vor sa sfa?ie 
camafa lu i Hristos, biserica lu i $1 chiar sa impraftie ^arana zidita de stra-
mofi cu lacrimi ?i sange, ce facura din ea aceasta tara cu Carpati §1 multe 
Cruel. 

sa ramanem aici, uni t i i n credinta ?i simtire romaneasca f i creftina, 
Intru nemurirea bisericii f i a neamului. Caci Domnul nostru lisus Hris­
tos a carui Naftere astazi o praznuim, a zis: „Iata, Eu cu voi sunt pana 
la sfarfitul veacului" (Mt. 28, 20). 

A l vostru al tuturor 
f i catre Hristos pentru voi rugator, 

t I O A N 

Episcopul Covasnei f i Harghitei 



Studii §i articole 
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IUBIREA, SUPORT §1 SENS A L E X I S T E N T E I 

La baza materiei sta spiritul. „Jean Charon in cartea «L'esprit, 
cet inconnu», ajunge la descoperirea ca fiecare electron din compozitia 
a tot ceea ce este material in lumea aceasta, este purtator de spirit".' De 
fapt „Dumnezeu a creat toate formele de existenta pentru o solidaritate 
intre ele. A creat f i materia ca o forma de existenta, pentru ca spiritul 
sa-?i arate frumusetea -in formele ei".^ Spiritul este suportul materiei. 
Daca se retrage spiritul, materia dispare, nu mai are continut de fond. 
Afa se intampla la moartea omului, sufletul parasefte trupul, iar acesta 
se descompune. IVIateria nu poate exista fara spirit. 

Diunnezeu este spirit pur f i El a creat totul. Dar spiritul nu stS la 
baza materiei in sens panteist, in aoceptia ca lumea ar f i Dumnezeu, s-ar 
identifica cu El, ci in sensul ca toate creaturile participa la energiile 
necreate ale lu i Dumnezeu f i nu la fiinta Lui . in acest fapt se mani-
festa purtarea de grija a lu i Dumnezeu, care a creat totul f i mentine 
creatia in existenta. 

Dumnezeu este fiinta pr in excelenta. El este, exista, nu participa 
la existenta, ca noi. Dumnezeu nu-1 are pe «a fi», ci El este «a fi». Noi 
avem pe «a fi», pentru ca avem existenta data noua de Dumnezeu, nu 
suntem autonomi, noi existam prin participare la existenta lui Dumne­
zeu, care ne-a creat f i ne mentine in existenta. Aceasta nu inseamna ca 
noi participam la conditiile de existenta dumnezeiasca, ci ca avem exis­
tenta ca dar de la Dunmezeu. Noi existam numai pentru ca Dumnezeu 
ne-a creat f i ne mentine in existenta. Daca Dumnezeu fi-ar retrage harul 
sau energiile Sale, care ne mentin in existenta, noi am disparea, am f i 
nimiciti, pentru ca din nimic am fost adufi de Dumnezeu la existenta. 
De aceea Sfantul Pavel spune ca „Dumnezeu nu este departe de fiecare 
dintre noi, caci in El traim f i ne mifcam f i suntem" (Fapte 17, 27-28). 
Nu este vorba aici de fiinta lui Dumnezeu, ci de energiile Lui . 

La baza materiei sta spiritul, iar la baza spiritului sta iubirea, pen­
tru ca „substanta care sustine intreaga viata este iubirea, cea mai inalta 
dintre vir tut i , care ramane dincolo de aceasta viata, care trece in ordi­
nea dumnezeiasca . . . Lumea cealalta, ca f i lumea de aici, se sustine prin 
marea f i irezistibila putere a iubi r i i" . ' Deci atat in lumea aceasta, cat f i 
in veacul viitor, iubirea este cea mai importanta, deoarece ea sustine 
intreaga viata f i pentru ca „nu fiinta divina o vor contempla dreptii in 
viata viitoare, ci se vor hrani din iubirea desavarsita a comuniunii Per-
soanelor Sfintei Treimi. Din iubirea Aceleia se va revarsa unda iubir i i 
peste oameni, care va realiza comunicarea intre ei, fericindu-i" 



STUDII §1 A R T I C O L E 29 

„Dumnezeu voiefte prin providentS ca toti oamenii sS fie mantuiti, 
dar nu le impime mantuirea cu sila celor ce nu voiesc. Insa i i mentine pe 
toti in existenta vefnica".' „Spre binele nostru Dumnezeu respecta liber-
tatea f i nu ne silefte sa urmam calea binelui impotriva vointei noastre. 
Caci altminteri, omul s-ar simti in rai ca o fiarS in cufcS, ranjind plin 
de urS impotriva celui ce l-a inchis chiar spre binele lui . atunci impa­
ratia iubiri i s-ar transforma intr-o imparatie a u r i i ce-ar izbucni in para-
disul lu i Dumnezeu".* „Dumnezeu i i ftie f i pe cei ce nu au crezut in El 
f i nu au facut voia Lui . Prin aceasta i i tine f i pe ei in existenta, dar nu 
in fericire, ci intr-o existenta slabita f i nefericita" 

„Daca nu iubesc alte persoane f i nu sunt iubit de ele, m5 sara-
cesc de viata f i m& plictisesc de mine insumi pana a nu ma mai putea 
suporta. Unii merg pana la sinucidere din aceasta cauza. Dar omul odata 
ce a primit existenta de la Dumnezeu nu fi-o poate lua el insufi decat 
in forma ei pamanetasca. Dar Dumnezeu nu i-o mai ia odata ce i-a dat-o. 
Omul ramane deci in veci plictisit f i chinuit de el insufi daca nu s-a 
deprins sa iubeasca f i nu s-a facut vrednic de iubit cat a fost pe pamant".' 

lubirea inseamna viata, pentru ca „cine nu iubefte pe fratele sau 
ramane in moarte" (I loan 3, 14). Eu ca persoana „am nevoie sa iubesc 
f i sa fiu iubit neincetat. Incetarea totala a comunicarii iubiri i e una cu 
moartea sau cu iadul".' ladul de fapt „e durerea de a nu mai putea iubi".'" 

„Putinta de a dori sa traiasca cineva, chiar f i in extremul chin 
al izolarii f i monotoniei totale, proprie diavolului, dorinta pe care Sfantul 
Icon Damaschin o numefte, totufi, un rest de bine, vine din faptul ca Dum­
nezeu, care a dat existenta, o mentine chiar in aceasta saracie extrema, in ­
tr-o moarte conftienta; f i ea are legata de ea, in fapturile con?tients, 
vointa de a ramane in ea sau voirea ei"," pentru ca „chiar f i existenta 
demonilor e mai buna decat nimicul".'^ „Unde nu este iubire, nu se cu-
noafte Dumnezeu, defi El este prezent f i acolo, f i iubirea Lui lucreazii 
f i in acel loc, dar lucreaza s i n g u r a " D e c i iubirea lu i Dumnezeu sustine 
intreaga existenta f i nu iubirea creaturilor. „Dumnezeu f i sfintii incon­
joara pana f i iadul in dragostea lor",'"* de aceea Dumnezeu exista f i in 
lad, pentru ca El mentine in existenta f i pe cei care voluntar s-au inde-
partat de El. Nu e vorba de harul divin deplin, ci mult slabit, dar totufi 
prezent. Daca Dumnezeu ^i-ar retrage harul Sau din ceva, acela ar in -
ceta sa existe, ar disparea, fiind o forma golita de continut, care se dez-
integreaza. 

Natura creata (ingerul f i omul) „este din neant f i cand cade in pacat 
tinde iarafi spre neant. Numai legatura cu Dumnezeu o mentine f i o 
promoveaza in viata"." In ascultare de Dumnezeu omul se intarefte in 
existenta f i in iubire, se apropie tot mai mult de izvorul existentei f i 
al iubiri i . In neascultare de Dumnezeu insa, deci in pacat, se indepar-
teaza de Acesta f i se indreapta spre nimic, spre neantul din care Dum­
nezeu l-a adus la existenta, pxentru ca omul „este scos din nimic prin 
iubire"."' 

Omul este creat din nimic f i atunci cand vrea sa-fi implineasca 
voia lu i proprie f i nu voia lu i Dumnezeu, tuide spre neant, spre abis. 
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numai harul lu i Dumnezeu i l tine in existentS. De aceea omul c&nd vrea 
sa devina autonom, sa se guverneze dupa legi facute de el f i nu dupa 
legile sadite de Dumnezeu in el, merge spre autodistrugere. Dar Domnul 
nu numai i l mentine pe om in existenta, ci i l iubefte, de aceea prin iubire 
Dumnezeu iese din Sine Insufi „pentru a se cobori pana la imbratifarea 
inflacarata a creaturilor" 

„Daca Dumnezeu e transcendent f i inaccesibil i n natura Sa intima 
fi pururea misterioasa, El se coboara in lume prin iubire. lubirea e lumina 
care, izvorand din taina divina, se revarsa in cascade asupra lumii fi iz-
bindu-f i valurile ca de un tarm, se intoarce inapoi spre obarf ie" 

Un mare sfant al Bisericii se confeseaza lu i Dunmezeu: „Dar ce am 
facut pentru Tine Doamne sau in ce Ji-am placut, ca Tu sa dorefti sa 
f i i in noi fi noi sa fim intru Tine? Noi Te-am rastignit cu pacatele noastre 
fi Tu vrei ca noi sa fim cu Tine? Cat de mare e bunatatea Ta! O vad re-
varsandu-se asupra mea. Sunt vrednic de iad f i de toate chinurile, insa 
Tu mi-ai dat harul Duhului Sfant"." 

Dar Dumnezeu nu imbratifeaza creatura prin iubirea Sa, numai 
printr-un act exterior Lui , ci „a mers cu iubirea fata de oameni pana la 
a se imparta^i de ale noastre, ca fi noi sa ne impartafim de ale Lui".- ' 
Fiul lu i Dumnezeu, cea de-a doua persoana a Sfintei Treimi, s-a facut 
om, a luat trup fi suflet omenesc „s-a facut asemenea noua din multa 
iubire de oameni, ca noi sa ne facem asemenea Lui prin toata virtutea".^' 

Intruparea Fiului lui Dumnezeu nu este un act de dreptate divina, 
pentru ca omul nu era vrednic de ea, ci este dovada iubiri i lu i Dumne­
zeu fata de om. „Daca Dumnezeu cel iubitor de oameni nu se face om 
decat din dragoste pentru acesta, atunci omul nu ajimge «dumnezeu 
dupa har» decat prin iubirea de Dumnezeu".^ 

„Viata naturii divine este iubire"." Daca Dumnezeu ar f i monoipo-
static (adica o singura persoana) atunci El nu ar mai f i i u b i r e " . N u ­
mai existand in trei persoane poate sa fie Dumnezeu, caci relatia dintre 
persoane „le face demne fi capabile de iubirea absoluta"." „Un Dumne­
zeu singur nu poate exista, acesta este inventia filosofilor. Daca Dum­
nezeu ar f i singur, nu ar f i capabil de iubire. Cel mult s-ar iubi pe sine, 
dar aceasta ar f i o iubire sterila, stearpa"." „Din veci Dumnezeu nu este 
o existenta monopersonala, in acest caz, de unde ar exista iubirea care 
explica crearea lumii?"." „Daca in Dumnezeu ar exista doar doua per­
soane, iubirea dintre aceste dou& persoane ar f i egoista. O persoana ar 
iubi-o pe cealalta fi ar f i iubita de ea fi aceasta iubire s-ar inchide intre 
cele doua persoane".^ Aceasta iubire nu s-ar putea extinde fi nici in 
acest caz nu s-ar justifica crearea din iubire a lumii. „Numai prin cel de 
al treilea, iubirea celor doi se dovede^te generoasa, capabila sa se intinda 
la subiecte in afara lor".^ lubirea perfecta este doar cea treimica, pentru 
ca iubirea intre doua persoane sporefte cand este insotita de bucuria 
unei a treia persoane. „Noi simtim trebuinta sa fim iubiti de al treilea 
f i sa iubim pe al treilea, fi cu cat i l iubim mai mult impreuna, cu atat ne 
iubim fi noi mai mult"." „Eu nu vreau sa fiu iubit numai de o persoana, 
ci vreau ca aceasta persoana sa fie insotita in iubirea ei fata de mine 
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fi de o a treia persoana fi tu, cealalta persoana, voiefti la fel, sa am fi 
pe altul care te iubefte impreuna cu mine. Dar fi cel de al treilea vrea 
sa ne vada uniti in iubirea fata de el fi in iubirea lu i pentru noi".' ' Daca 
insa in Dumnezeu ar fi existat patru sau mai multe persoane, n-ar mai 
fi existat acea relatie directa, neincetata fi perfecta „ci ar fi fost o gloata 
de zei",'^ care ar fi trait in dezordine fi haos, ca zeii grecilor din Olimp. 

„Afirmatia «Dumnezeu este iubire» (I loan 4, 16) inseamna ca Dum­
nezeu exista ca Treime"." „Treimea este perfecta, de aceea Dumnezeu 
este Treime. dovada ca iubirea i n Treime este perfecta, o avem in 
crearea lumii . lubirea lu i Dumnezeu a fost atat de mare, incat a vrut sa 
o reverse fi in afara Sa, sa se bucure fi altii de ea, de aceea a creat tot 
ceea ce exista" „Liunea este creata. . . ca sa se bucure f i ea de exis­
tenta prin impartafirea de Dumnezeu . . . Dumnezeu se bucura fi El de 
lumea pe care o creeaza din n i m i c . . . Bucuria aceasta nu-i este necesara 
Lui, dar in nemarginirea bunatatii Lui binevoiefte sa se bucure fi alte 
fiinte de existenta fi sa se bucure fi El de bucuria lor fi aceasta i l face 
sa le-o daruiasca"," pentru ca persoanele divine „nu simt decat dragos­
tea de a da".'* Dumnezeu „nu afteapta sa-L iubim noi intai, ca sa ne iu­
beasca. Ci El are initiativa iubiri i fi ne da fi noua puterea sa raspundem 
iubiri i Lu i" . ' ' „Noi i l iubim pe Dumnezeu, fiindca El ne-a iubit cel din­
tai" { I loan 4, 19). 

Defi Dumnezeu este Creatorul nostru, iar noi creatura Lui, deci 
intre El fi noi exista o deosebire fundamentala, totufi El „ne iubefte cu 
o iubire afectuoasa, nu din inaitime, nu cu condescendenta" iar ,,omul 
are prin creatiune capacitatea de a deveni subiect al dragostei divin?, 
capacitate ce nu se fterge nici prin pacat"." Omul raspunde iubiri i lui 
Dumnezeu prin iubirea lui proprie, dintr-o dorinta launtrica, profunda, in -
trucat „iubirea este glasul insufi al fiintei""" sale. „Persoana nu se deter­
mina pe sine prin opozitie. Atitudinea ei este cea a iubiri i . lubirea este 
continutul cel mai profimd al existentei sale, expresia cea mai nobila a 
fiintei sale. In aceasta iubire sta asemanarea cu Dumnezeu, Care este 
iubire".'" „ 0 natura omeneasca fara dragostea permanenta a lui Dumne­
zeu, duce o existenta bolnava".''^ 

„Cand cineva incepe sa simta cu imbelfugare dragostea lui Dum­
nezeu, incepe sa iubeasca fi pe aproapele","" pentru ca „nu de la iubi­
rea de oameni se ajunge la iubirea de Dumnezeu, ci de la iubirea de 
Dumnezeu se ajunge la iubirea de oameni, ultima fiind o prelimgire 
a celei dintai".''* „Cel ce iubefte pe Dumnezeu nu poate sa nu iubeasca 
fi pe tot omul ca pe sine insufi"."' 

„Iubirea izvorafte din Dunmezeu fi se varsa in Diunnezeu. Nu 
exista decat o singura iubire fi toate celelalte nu sunt decat participari 
fulgurante"^ la iubirea lu i Dumnezeu. „Nu exista alt izvor de iubire 
adevarata afara de Dumnezeu, afa incat unde este aceasta iubire, acolo 
se sesizeaza prezenta fi manifestarea lu i Dumnezeu. Cine traiefte in i u ­
bire se afla in Dumnezeu, fi persoanele care se afla in iubire curata au 
tainica senzatie ca sunt imbratifate de Dumnezeu" 
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„Dragostea ne leaga sufletul de bunatatile lu i Dumnezeu, adulme-
cand printr-o simtire a min^ii urma Celui nevazut".''* „Cand am pa-
truns in taina iubiri i , am patruns in Dumnezeu §1 calatoria noastra s-a 
terminat; suntem astfel ajun^i in insula de dincolo de lume, in imparatia 
Tatalui $i a Fiului f i a Sfantului Duh","" pentru ca „cel ce a dobandit dra­
gostea, a dobandit pe Dumnezeu Insufi, intrucat «Dunmezeu este 
iubire»".^ 

Porunca din Vechiul Testament „Sa iubefti pe Domnul Dunrne-
zeul tau, din toatS inima ta, din tot sufletul tau f i din toata puterea ta" 
(Deut. 6 5), indica cele trei calitati ale sufletului: inima - sentimentul, 
sufletul - ra^iunea $i puterea - vointa. Cum sunt implicate aceste calitati 
in actul iubiri i lu i Dumnezeu: prin sentiment ne atafam de Dumnezeu, 
prin ratiune intelegem ca aceasta este singura iubire adevarata, iar prin 
vointa luptam sa fim stapaniti doar de aceasta iubire f i nu de vreo alta 
iubire straina, care ne indeparteaza de Dumnezeu, izvorul adevaratei 
iubiri . 

De fapt „il iubefti pe Dumnezeu nu cu inima ta, care e cu totul 
insuficienta, ci cu iubirea Lui tumata in inima ta"." „ln Hristos, omul 
a primit puterea de a iubi pe Dumnezeu intr-o unica iubire cu Fiul lui 
Dumnezeu Cel Unul nascut f i de a iubi pe oameni cu iubirea lu i Dum­
nezeu" .'̂  

„Viata adevarata nu exista fara iubire, care este armonia intre 
persoane f i al carei model f i izvor suprem este Dunmezeu"," de aceea 
Domnul a zis: „sa iube?ti pe Domnul Dimmezeul tau" (Deut. 6, 5) f i „sa 
iubefti pe aproapele tau ca pe tine insuti" (Lev. 19, 18). De ce ne-a po­
runcit Dumnezeu sa ne iubim aproapele ca pe noi infine? Sfantul loan 
lamurefte: „Daca zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau 
i l urafte, mincinos este! Pentru ca cel ce nu iubefte pe fratele sau, pe 
care l-a vazut, pe Dumnezeu pe Care nu L-a vazut, nu poate sa-L iu­
beasca" (1 loan 4, 20), acesta nu-fi poate dovedi iubirea. Dovada iubiri i 
lu i Dumnezeu este iubirea aproapelui. Tot Sfantul loan spune: „pe Dum­
nezeu nimeni nu L-a vazut vreodata, dar de ne iubim unul pe altul, 
Dumnezeu ramane intru noi f i dragostea Lui in noi este desavarfita" 
(1 loan 4, 12). 

Porunca iubiri i aproapelui exista f i in Vechiul Testament, dar se 
limita la vecin, la evreu, deci la cel de acelafi neam. „Un invatator de 
lege, ispitindu-L pe lisus, L-a intrebat: Invat&torule, care porunca este 
mai mare in Lege? - in Legea Vechiului Testament - El i-a raspuns: Sa 
iubefti pe Domnul Dumnezeul tau, cu toata inima ta, cu tot sufletul tau 
f i cu tot cugetul tau. Sa iubefti pe aproapele tau ca pe tine insuti" (Mat. 
22, 35-37 f i 22, 39). Mantuitorul a confirmat Legea Veche, dar adauga: 
„daca iubiti pe cei ce va iubesc, ce rasplata veti avea? Au nu fac f i va-
mefii acelafi lucru?" (Mat. 5, 46). „Porunca noua va dau voua: Sa va 
iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, a$a $i vci sa va iu­
bit i unul pe altul. Intru acestea vor cunoafte toti ca sunteti ucenicii 
Mei, daca veti avea dragoste unii fata de alt i i" (loan 13, 34-35). Dar unde 
este noutatea, de vreme ce porunca iubiri i exista f i in Vechiul Testa-
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menit? lisus a zis: „Precum Eu v-am iubit pe voi, a?a ?i voi s& v& iubiti 
unul pe altul", aici e noutatea fatS de Legea Veche. Hristos a mers panS 
la jertfa suprema. El a murit pentru oameni §1 astfel fi-a dovedit iubi­
rea Sa, de aceea a spus: „mai mare dragoste decat aceasta nimeni nu 
are, ca sufletul lu i sa fi-1 pvmS pentru prietenii sai" (loan 15, 13). „Nu 
exists iubire fara jertfa, caci iubirea este jertfa de a te darui altuia, de 
a-ti pune viata pentru altul, de a implini ascultarea altuia",'* deci a iubi 
pe aproapele mai mult decat pe noi infine. In Vechiul Testament iubi­
rea nu mergea atat de departe. Ba in Legea Veche exista f i alt aspect, 
pe care Mantuitorujl i l amintefte: „Ati auzit ca s-a zis: «Sa iubefti pe 
aproapele tau f i sa urafti pe vrajmaful tau»" (Mat. 5, 43), pentru ca 
evredi aveau legea talionului, in care aproapele i t i putea deveni vraj-
maf f i trebuia sa i l urafti. lisus depafcfte Legea Veche cand spime: „Iar 
Eu va zic voua: Iubit i pe vrajmafii voftri , binecuvantat! pe cei ce va 
blestema, facet! bine celor ce va urasc f i rugati-va pentru cei ce va va-
tama f i va prigonesc" (Matei 5, 44). De fapt „cine are dragoste adeva­
rata pe tot! i i iubefte, pe toti i i miluiefte, pentru tot! se roaga"," nu 
poate ur i pe nimeni. „Fiecare om este aproapele nostru, Hristos nu ne-a 
spus sa iubim pe unii sau pe alt i i . El a mers pana la capat in iubirea 
Sa pentru noi, rastignindu-Se pentru noi. Nu a spus ca se rastignefte 
doar pentru o parte din omenire".* 

De vreme ce noua n i se cere sa avem aceeaifi dragoste fata de tot! 
oamenii f i sa ne iubim vrajmafii, sa fim siguri ca Dumnezeu i i iubefte 
pe tot! oamenii la fel, chiar f i pe cei ce nu I se inchina f i i l urasc. Dmn­
nezeu nu iubefte pe unii oameni mai mult decat pe altii , pentru ca in 
acest caz ar f i nedrept. Toti suntem f i i i Lui , pe toti ne iubefte la fel. 
Daca cineva se apropie prin iubire mai mult decat ceilalti de Dumne­
zeu, e pentru ca se straduiefte mai mult, nu pentru ca ar f i un prefe-
rat al lu i Dumnezeu. „Dunmezeu i i iubefte pe toti oamenii la fel, pe cel 
virtues siavindu-1, iar pe cel rau milostivindu-1 f i cautand sa-l indrepte. 
Tot afa, cel ce iubefte pe Dumnezeu i i iubefte pe tot! la fel, pe cel v i r ­
tues pentru firea f i pentru voia lu i cea bima, iar pe cel rau pentru firea 
lu i f i din compatimirea ce o are fat§ de el ca fata de imul ce petrece in 
intimeric"." 

„Prin faptul ca cineva ti-e dufman, nu inseamna ca e definitiv ra­
tacit. S-ar putea chiar sa fie mai putin ratacit decat tine",'* de aceea 
„sa ne iubim dufmanii, pentru ca nu suntem pe caile lu i Dunmezeu de­
cat atunci cand simtem pe caile dragostei"." 

„Neavand iubire fata de altii , nu vom avea nici iubirea altera",* f i 
nu respectam porunca iubiri i . Unul din marii Sfinti Parinti ai Bisericii 
spime: „Sa nu dispretuiefti porunca dragostei, fiindca printr-insa vei f i 
f iul lu i Dumnezeu, dar caicand-o, te vei afla fiul gheenei"." 

In iubirea fata de vrajmafi, ne dovedim implinitori ai poruncii lui 
Dumnezeu f i demonstram ca am ajuns la iubirea adevarata, care in ­
seamna „sporirea prieteniei fata de cei ce ne ocarasc"." 

3 — Revista TeologicS 
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„Iubirea de vrajma? reflects perfectiunea lu i Dumnezeu pe pamant, 
caci aceasta iubire este imposibil de realizat de catre omul singur. Ea 
este posibila omului care a primit in sufletul sau harul Duhului Sfant"." 

„Cel ce iubefte pe Dumnezeu cu siguranta iubefte f i pe aproapele",** 
iar „cel care iubefte pe aproapele a implinit legea" (Rom. 13, 8). „Dra-
gostea fata de Dumnezeu dore^te pururea sa intraripeze mintea spre 
vorbirea dumnezeiasca; iar cea catre aproapele o face sa cugete totdeauna 
cele bune despre el" 

Trebuie sa-i iubefti pe oameni afa cum sunt, pentru ca f i Dum­
nezeu te iubefte â a cum efti tu, caci „dragostea acopera toate cusururile" 
(Pilde 10, 12). „Prin dragostea noastra facem mai buni f i mai frumofi 
pe altii , precum ne facem f i pe noi insine"." 

Porunca iubir i i de sine este inclusa in porunca iubir i i aproapelui: 
„sa iubefti pe aproapele tau ca pe tine insuti" (Matei 19, 19), dar sa fim 
atenti, pentru ca „orice iubire numai pentru sine sau numai pentru l u ­
cruri, nu este iubire, ci patima"" f i „cel ce are iubirea trupeasca de sine 
e vadit ca are toate patimile" 

„Lipirea de latura vazuta a lumii pr in simtire f i cantarea placerii 
ce o poate aceasta oferi trupului, dau naftere tuturor patimilor, ca tot 
atatia clefti prin care ne tine suprafata sensibila a lumii prinfi de ea. 
Mai bine zis seva care hraneste sau se mifca in toate patimile este iubi­
rea trupeasca de sine, pe care cauta omul sa fi-o satisfaca in legatura cu 
suprafata materiala a lumii".*' De aceea Scriptura ne spune: „nu iubiti 
limiea, nici cele ce sunt in lume" ( I loan 2, 15). „lubirea fata de lume - ne­
fiind transformata prin multumire in cunoafterea lu i Dumnezeu - de-
vine intunecare f i autodistrugere, devine pofta trupului, pofta ochilor f i 
mandria vietii".™ 

,,lubirea trupeasca de sine e pricina tuturor gandurilor patimafe. 
Caci din ea se nasc cele trei ganduri mai generale ale poftei: al lacomiei 
pantecelui, al iubiri i de arginti f i al slavei defarte. La randul lor, din 
lacomia pantecelui se nafte gandul desfranarii; din iubirea de argint gan­
dul lacomiei f i al zgarceniei; iar din slava de^arta, gandul mandriei. ^ i 
toate celelalte ganduri izvorasc din aceste trei: al mandriei, al intristarii, 
al pomenirii raului, al deznadejdii, al pizmei, al clevetirii, f i celelalte. 
Aceste patimi leaga mintea de lucrurile materiale f i o t in la pamant, 
stand cu toate deasupra ei, asemenea unui bolovan foarte greu, ea fiind 
prin fire mai ufoara f i mai sprintena ca focul"." 

„Necunoafterea cauzei celei bune a lucrurilor orbind mintea ome­
neasca, dar deschizand larg simtirea, l-a instrainat pe om cu totul de 
cuno^tinta de Dumnezeu f i l-a umplut de cunoftinta patimafa a lucrurilor 
ce cad sub simturi. Imparta^indu-se deci omul fara masura de aceasta 
numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvantatoare f i afland prin 
experienta ca impartafirea de cele sensibile sustine firea lu i trupeasca 
f i vazuta, a parasit frumusetea dumnezeiasca menita sa alcatuiasca po-
doaba lu i spirituala f i a socotit zidirea vazuta, drept Dumnezeu, indum-
nezeind-o datorita faptului ca e de trebuinta pentru sustinerea trupului; 
iar trupul propriu legat prin fire de zidirea luata drept Dumnezeu, l-a 

f r-.^jio--, . i l l 
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iubit cu toata puterea. a?a prin grija exclusiva de trup, a slujit cu toata 
sarguinta zidirii in loc de Ziditor. Caci nu poate sluji cineva zidirii , dacS 
nu cultiva trupul, precum nu poate sluji l u i Diunnezeu, daca nu-fi cu-
ra^efte sufletul pr in v i r tu t i " . " 

„Cel ce se iubefte pe sine, nu poate iubi pe Dumnezeu. Dar cel ce 
nu se iubefte pe sine, din pricina bogatiei covarfitoare a iubir i i lui Dum­
nezeu, 11 iubefte pe Dumnezeu, fiindca unul ca acesta nu cauta niciodata 
slava ea, ci pe a lu i Dumnezeu. Caci cel ce se iubefte pe sine cauta slava 
sa. Iar cel ce iubefte p>e Duanmezeu, iubefte slava Celui ce l-a facut pe el" ." 

„Omul primefte iubirea de la Dumnezeu, dar el se alege pe sine, 
nu pe Dumnezeu. Viata data de Dumnezeu pentru comuniune cu El, a 
fost furata de om pentru sine",''' pentru ca iubirea de sine a devenit 
idolatrizare de sine. 

„«Nimeni, zice Apostolul, nu fi-a urat trupul sau» (Efes. 5, 29), 
dar «il strunefte f i i l supune robiei» (I Cor. 9, 27), nedandu-i nimic mai 
mult afara de hrana f i imbracaminte, iar din acestea numai atata cat 
este de trebuinta pentru a trai. Afa i f i iubefte cineva fara patima t ru­
pul fi-1 hranefte ca pe un slujitor al celor dumnezeiefti, ^i-A incalzefte 
numai cu cele ce-i implinesc cele de trebuinta".'' 

„Inceputul tuturor patimilor este iubirea trupeasca de sine, iar sfar­
f i tu l este mandria. lubirea trupeasca de sine este iubirea nerationala fata 
de trup. Cine a taiat-o pe aceasta, a taiat deodata toate patimile care se 
nasc din ea".'* 

„Cand vezi mintea ta ocupandu-se cu placere cu cele materiale f i 
zabovind pe langa chipurile lor, cunoafte ca le iubefti pe acestea mai 
mult decat pe Dunmezeu. «Caci unde este comoara ta, acolo e f i inima 
ta» (Mat. 6, 21), zice Domnul"." „Daca sufletul este mai bun decat t ru­
pul f i daca Dumnezeu, care a facut lumea, este neasemanat mai bun de­
cat lumea, cel ce cinstefte trupul mai mult decat sufletul f i lumea zidita 
de Dunmezeu mai mult decat pe Dumnezeu nu se deosebefte intru nimic 
de inchinatorii la idol i" ." 

„Sa fugim afadar cu toata puterea de iubirea celor materiale f i sa 
ftergem afectiunea fata de ele, ca pe un praf de pe ochii noftri mintali. 
Sa ne multumim numai cu cele ce sustin, dar nu f i cu cele ce indulcesc 
viata noastra de aici, ca sa ne putem pazi sufletul nerobit f i nimic din 
cele vazute sa nu-1 retina de dragul trupului. Sa ne aratam mancand pen­
tru a trai, nu traind pentru a manca"." 

„Dragostea adevarata consta din cunoafterea l u i Dumnezeu f i iz-
gonirea din suflet a dragostei fata de trup f i de lumea aceasta",*" pentru 
ca „dragostea catre Dumnezeu indupleca pe cel ce se impartafefte de 
ea sa dispretuiasca toata placerea trecatoare f i toata osteneala f i intris-
tarea"."' 

„Cand mintea pomefte i n focul dragostei spre Dumnezeu, nu se mai 
simte nici pe sine, nici vreun lucru oarecare. Caci, luminata fiind de l u ­
mina dumnezeiasca cea nemarginita, parasefte simtirea fata de toate 
cele facute de Dumnezeu, precum f i ochiul sensibil nu mai vede stelele, 
cand rasare soarele".*^ 

3* 



34 REVISTA T E O L O G I C A 

„Iubirea de vrajma? reflecta perfectiunea lu i Dumnezeu pe pamant, 
caci aceasta iubire este imposibil de realizat de catre omul singur. Ea 
este posibila omului care a primit in sufletul sau harul Duhului Sfant"." 

„Cel ce iubefte pe Dumnezeu cu siguranta iubefte f i pe aproapele"," 
iar „cel care iubefte pe aproapele a implinit legea" (Rom. 13, 8). „Dra-
gostea fata de Dumnezeu dorefte pururea sa intraripeze mintea spre 
vorbirea dumnezeiasca; iar cea catre aproapele o face sa cugete totdeatma 
cele bune despre el" 

Trebuie sa-i iubefti pe oameni â a cum sunt, pentru ca f i Dum­
nezeu te iubefte â a cum efti tu, caci „dragostea acopera toate cusururile" 
(Pilde 10, 12). „Prin dragostea noastra facem mai buni f i mai frumofi 
pe altii , precum ne facem f i pe noi infine".** 

Porunca iubir i i de sine este inclusa in porunca iubir i i aproapelui: 
„sa iubefti pe aproapele tau ca pe tine insuti" (IVIatei 19, 19), dar sa fim 
atenti, pentru ca „orice iubire numai pentru sine sau numai pentru l u ­
cruri, nu este iubire, ci patima"*' f i „cel ce are iubirea trupeasca de sine 
e vadit ca are toate patimile" .** 

„Lipirea de latura vazuta a lumii pr in simtire f i cautarea placerii 
ce o poate aceasta oferi trupului, dau naftere tuturor patimilor, ca tot 
atatia clefti prin care ne tine suprafata sensibila a lumii prinfi de ea. 
Mai bine zis seva care hranefte sau se mifca in toate patimile este iubi­
rea trupeasca de sine, pe care cauta omul sa fi-o satisfaca in legatura cu 
suprafata materiala a lumii".*' De aceea Scriptura ne spune: „nu iubiti 
lumea, nici cele ce sunt in lume" (I loan 2, 15). „lubirea fata de lume - ne­
fiind transformata prin multumire in cunoafterea lui Dumnezeu - de-
vine intunecare f i autodistrugere, devine pofta trupului, pofta ochilor f i 
mandria vietii". '" 

,,lubirea trupeasca de sine e pricina tuturor gandurilor patimafe. 
Caci din ea se nasc cele trei ganduri mai generale ale poftei: al lacomiei 
pantecelui, al iubiri i de arginti f i al slavei defarte. La randul lor, din 
lacomia pantecelui se nafte gandul desfranarii; din iubirea de argint gan­
dul lacomiei f i al zgarceniei; iar din slava desarta, gandul mandriei. !?i 
toate celelalte ganduri izvorasc din aceste trei: al mandriei, al intristarii, 
al pomenirii raului, al deznadejdii, al pizmei, al clevetirii, f i celelalte. 
Aceste patimi leaga mintea de lucrurile materiale f i o t in la pamant, 
stand cu toate deasupra ei, asemenea unui bolovan foarte greu, ea fiind 
prin fire mai ufoara f i mai sprintena ca focul"." 

„Necunoafterea cauzei celei bune a lucrurilor orbind mintea ome­
neasca, dar deschizand larg simtirea, l-a instrainat pe om cu totul de 
cunoftinta de Dumnezeu f i l-a umplut de cunoftinta patimafa a lucrurilor 
ce cad sub simturi. Impartafindu-se deci omul fara masura de aceasta 
numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvantatoare f i afland prin 
experienta ca impartafirea de cele sensibile sustine firea lu i trupeasca 
f i vazuta, a parasit frumusetea dumnezeiasca menita sa alcatuiasca po-
doaba lui spirituala f i a socotit zidirea vazuta, drept Dumnezeu, indum-
nezeind-o datorita faptului ca e de trebuinta pentru sustinerea trupului; 
iar trupul propriu legat pr in fire de zidirea luata drept Dumnezeu, l-a 
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iubit cu toata puterea. gi a?a prin grija exclusiva de trup, a slujit cu toata 
sarguinta zidirii in loc de Ziditor. Caci nu poate sluji cineva zidirii , daca 
nu cultiva trupul, precum nu poate sluji lui Diunnezeu, daca nu-?i cu-
rate?te sufletul pr in virtuti". '^ 

„Cel ce se iubefte pe sine, nu poate iubi pe Dumnezeu. Dar cel ce 
nu se iubefte pe sine, din pricina bogatiei covarfitoare a iubir i i lu i Dum­
nezeu, i l iubefte pe Dumnezeu, fiindca unul ca acesta nu cauta niciodata 
slava sa, ci pe a lu i Dunmezeu. Caci cel ce se iubefte pe sine cauta slava 
sa. Iar cel ce iubefte pe Dunmezeu, iubefte slava Celui ce l-a facut pe el" ." 

„Omul primefte iubirea de la Dunmezeu, dar el se alege pe sine, 
nu pe Dumnezeu. Viata data de Dumnezeu pentru comuniune cu El, a 
fost furata de om pentru sine",'* pentru ca iubirea de sine a devenit 
idolatrizare de sine. 

„«Nimeni, zice Apostolul, nu fi-a urat trupul sau» (Efes. 5, 29), 
dar «il strunefte f i i l supune robiei» (I Cor. 9, 27), nedandu-i nimic mai 
mult afara de hrana f i imbracaminte, iar din acestea numai atata cat 
este de trebuinta pentru a trai. Afa i f i iubefte cineva fara patima t ru­
pul fi-1 hranefte ca pe un slujitor al celor dumnezeiefti, f i- i l incalzefte 
numai cu cele ce-i implinesc cele de trebuinta"." 

„Inceputul tuturor patimilor este iubirea trupeasca de sine, iar sfar­
f i tu l este mandria. lubirea trupeasca de sine este iubirea nerationala fata 
de trup. Cine a taiat-o pe aceasta, a taiat deodata toate patimile care se 
nasc din ea".'* 

„Cand vezi mintea ta ocupandu-se cu piacere ou cele materiale f i 
zabovind pe langa chipurile lor, cunoafte ca le iubefti pe acestea mai 
mult decat pe Dumnezeu. «Caci unde este comoara ta, acolo e f i inima 
ta» (Mat. 6, 21), zice Domnul"." „Daca sufletul este mai bun decat t ru­
pul f i daca Dumnezeu, care a facut lumea, este neasemanat mai bun de­
cat lumea, cel ce cinstefte trupul mai mult decat sufletul f i lumea zidita 
de Dumnezeu mai mult decat pe Dumnezeu nu se deosebefte intru nimic 
de inchinatorii la idol i" ." 

„Sa fugim afadar cu toata puterea de iubirea celor materiale f i sa 
ftergem afectiunea fata de ele, ca pe un praf de pe ochii noftri mintali. 
sa ne multumim numai cu cele ce sustin, dar nu f i cu cele ce indulcesc 
viata noastra de aici, ca sa ne putem pazi sufletul nerobit f i nimic din 
cele vazute sa nu-1 retina de dragul trupului. Sa ne aratam mancand pen­
tru a trai, nu traind pentru a manca"." 

„Dragostea adevarata consta din cunoafterea l u i Dumnezeu f i iz-
gonirea din suflet a dragostei fata de trup f i de lumea aceasta",*" pentru 
ca „dragostea catre Dumnezeu indupleca pe cel ce se impartafefte de 
ea sa dispretuiasca toata placerea trecatoare f i toata osteneala f i intris-
tarea".*' 

„Cand mintea pomefte i n focul dragostei spre Dumnezeu, nu se mai 
simte nici pe sine, nici vreun lucm oarecare. Caci, luminata fiind de l u ­
mina dunmezeiasca cea nemarginita, parasefte simtirea fata de toate 
cele facute de Dumnezeu, precum f i ochiul sensibil nu mai vede stelele, 
cand rasare soarele".*^ 

3* 
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„De vom iubi pe Dumnezeu cu adevarat, vom lepada patimile prin 
insafi aceasta iubire",*' pentru ca „nu este posibil ca iubirea de Dumne­
zeu sa coexiste cu patimile".** „Iar iubirea fa^a de Dumnezeu sta in a-L 
pretui pe El mai mult decat lumea $i sufletul mai mult decat trupul f i in 
a dispretui lucrurile lumefti f i a ne indeletnici cu El pururea prin in-
franare, dragoste, rugaciuni, cantare de psalmi f i cele asemenea" .*' 

Trebuie „sa preferam, in locul f i r i i , pe Acela care este cauza f i r i i , 
precum marele Avraam a preferat pe Dumnezeu lu i Isaac".** „Este cu 
neputin^a ca cineva sa se lipeasca f i de cele materiale f i sa iubeasca si 
pe Dumnezeu. Aceasta este ceea ce zice Domnul: «Nimeni nu poate sa 
slujeasca la doi domni» (iVIat. 6, 24) sau: «Nimeni nu poate sa slujeasca 
M Dumnezeu f i lu i Mamona» (Luca 16, 13). Caci in masura in care min­
tea noastra se alipefte de lucrurile lumii, e robita de ele f i nesocotefte 
porunca lui Dumnezeu, calcand-o" .*' 

,,Cel ce vede in inima sa vreo urma de ura fa^a de un om oarecare, 
pentru vreo anumita grefala, este cu totul strain de iubirea de Dum­
nezeu, deoarece iubirea de Dumnezeu nu sufera catufi de putin ura 
fata deom".** 

„Pe fratele ce-1 socoteai ieri duhovnicesc f i virtuos, nu-1 socoti as-
tSzi rau f i viclean, pentru ura care s-a ivi t in tine din ispita celui rau, 
ci prin dragostea indelung rabdatoare, gandefte-te la lucrurile bune de 
ieri f i alunga ura de astazi din suflet. Pe fratele ce-1 laudai ieri ca bun 
fi-1 vesteai ca virtuos, nu-1 barfi astazi ca rau f i viclean, facand din de-
farmarea fratelui motiv de aparare a ur i i viclene din tine, in urma mu-
tarii tale de la dragoste la ura. Ci staruie in aceleafi laude chiar daca 
efti inca stapanit de suparare f i ufor te vei intoarce la dragostea man­
tuitoare".*' 

„Ia aminte la tine, de nu cumva rautatea care te desparte de fra­
tele tau nu se afla in fratele, ci in tine, grabefte de te impaca cu el, 
ca sa nu cazi din porunca iubirii"." ' „Dracii au pus la cale ocararea, hu-
lirea f i prigonirea ta, ca sa te mifte la ura celui ce te ocarafte, te hulefte 
f i te prigonefte, avand ca scop sa te faca sa calci porunca iubiri i . Apos­
tolul cunoscand gandurile lor, binecuvanta pe cei ce-1 ocarau, rabda pe 
cei ce-1 prigoneau f i mangaia pe cei ce-1 huleau, ca sa departeze pe dra-
cii care lucrau aceasta f i sa se uneasca cu Bunul Dumnezeu. Iar pe dracii 
care lucrau aceasta i i batea prin acest chip al luptei, biruind pururea 
rSul prin bine, dupa asemanarea Mantuitorului" 

„Precum tu efti ispitit, la fel f i fratele tau este ispitit f i daca vei 
ierta pe fratele tau care este ispitit, vei sta impotriva diavolului, nesu-
punandu-te uneltirilor lui , caci el vrea sa te ispiteasca, facandu-te sa 
urafti pe fratele tau cel ispitit. Aceasta este ceea ce spune lacob, fra­
tele Domnului: «Supimeti-va lu i Dumnezeu, stati impotriva diavolului 
f i va fugi de la voi» (lac. 4, 7). Daca vei avea neincetat grija la cele mai 
inainte spuse, vei putea sa iubefti pe oameni f i sa suferi pentru ei cand 
grefesc, dar sa lupti neincetat impotriva dracilor vicleni prin iubire".'^ 

„Daca pe unii i i urafti, pe alt i i nici nu-i iubefti, nici nu-i urafti, 
pe altii iarafi i i iubefti dar potrivit, f i i n sfarfit pe altii i i iubefti foarte 
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tare, din aceasta inegalitate cunoafte ca efti departe de dragostea desa­
varfita, care cere sa iubefti pe tot omul deopotriva" 

„lnca nu are dragoste desavarfita cel ce se mai ia dupa parerile 
oamenilor, de pilda pe unul iubindu-1, iar pe altul urandu-1, pentru pr i ­
cina aceasta sau aceea, sau pe acelafi odata iubindu-1, altadata urandu-1, 
pentru aceleafi pricini" 

„Cel ce nu pizmmefte f i nu se manie pe cel ce l-a intrfetat f i nu 
tine minte raul de la el, prin aceasta inca nu are f i dragoste fata de acela. 
Caci poate sa nu raspiateasca rSul cu rau chiar daca nu are inca dra­
goste, pentru ca afa este porunca. Dar inca nu poate rasplati raul cu 
bine fara sila. Caci a face bine din indemn launtric celor ce ne urasc este 
propriu numai dragostei duhovnicefti desavarfite"." 

„Dragostea desavarfita nu sfafie firea cea mica a oamenilor, luan-
du-se dupa parerile f i inclinarile diferite ale voii lor. Ci privind puru­
rea la ea, iubefte pe toti oamenii la fel: pe cei buni f i stradalnici, ca pe 
prieteni, iar pe cei lenefi, ca pe dufmani, facandu-le bine, rabdand inde-
limg f i suferind cele ce-i vin de la ei. Ea nu ia in seama catufi de putin 
raul de la aceftia, ci chiar sufera pentru ei daca vremea o cere, ca sa f i - i 
faca f i pe ei prieteni de este cu putinta; iar de nu se poate, cel putin sa 
nu cada din dragostea proprie fata de ei, aratand pururea la fel, roadele 
iubiri i fata de toti oamenii".* 

„Cand nu zici f i nu faci cu gandul nici un lucru rau, f i cand nu 
t i i minte raul de la cel ce te-a pagubit sau te-a barfit, f i cand in vremea 
rugaciimii ai mintea pururea nemateriala f i fSrS forma, sa §tii ca ai 
ajuns la masura nepatimirii f i a dragostei desavarfite"." 

Cel ce a ajuns la dragostea desavarfita, iubefte pe toti oamenii la 
fel, se straduiefte prin intreaga sa viata sa placa lu i Dunmezeu f i ramane 
pururea in aceasta iubire, pentru ca „Dumnezeu este iubire de care nu 
te poti satura"," caci „masura iubir i i este tocmai lipsa de masura"." 
„Iubirea divina rapefte afara din ei pe cei care stmt incinfi de ea, afa 
ca nu mai sunt ai lor, ci ai obiectului iubit"."" 

Sfantul loan scrie: „Dragostea de Dumnezeu aceasta este: Sa pa-
zim poruncile Lui" (I loan 5, 3), pentru ca Mantuitorul a spus: ,,De Ma 
iubiti , paziti poruncile Mele" (loan 14, 15). Care sunt pHsruncile? Sa ne 
rugam, sa postim, sa priveghem f i multe altele. Dar „ui zadar ne lau-
dam cu postul, cu privegherea, cu saracia f i cu cit i tul Scripturilor, daca 
n-am dobandit dragostea catre Dunmezeu f i catre aproapele. Caci cel ce 
a dobandit dragostea, are pe Dumnezeu in sine f i mintea lui de-a pu-
rur i este la Dumnezeu"."" 

Sfantul Apostol Pavel zice: «De af imparti toata avutia mea f i de af 
da trupul meu ca sa fie ars, iar dragoste nu am, de nici un folos nu-mi 
este» (I Cor. 13, 3). De aici invatSm ca desavarfirea nu vine odata cu 
lepadarea de avere f i de lucruri, ci dupa dobandirea dragostei, ale ca­
rei insufiri acelafi Apostol le descrie astfel: «Dragostea nu pizmuiefte, 
nu se lauda, nu se trufefte, nu se poarta cu necuviinta, nu se aprinde de 
mfinie, nu gandefte raul» (I Cor. 13, 4-5)".'°^ „Trebuie cultivata dragostea, 
iubirea, fiindca la virtutea dragostei se reduc toate poruncile Domnului. 
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Nu se reduc prin eliminare, ci prin sinteza. Toate sunt incluse in dra­
goste".'"' Nici nu se poate vorbi despre iubire separat de celelalte virtual, 
decat in mod teoretic, pentru ca iubirea inglobeaza in sine celelalte 
vir tut i . 

,,Fiecare virtute o data dobandita, nu se mai pierde daca persistam 
pe drumul ascendent al vietii creatine duhovnicefti, ci ramane f i dupa 
ce se nasc din ea virtutile urmatoare, crescand f i primind modificari 
calitative superioare, sub inraurirea noilor v i r tu t i , pentru a se coordona 
cu acelea. Credinta este prima virtute cu care pornim la drum. Este pa-
raiaful caruia i se adauga pe urma paraiafele alter vi r tut i , devenind im­
preuna fluviul larg, atotcuprinzator f i de neintors al unei vieti total 
virtuoase. Astfel, in iubire aduna ea toate virtutile" }°* 

„Viata duhovniceasca incepe cu frica de Dumnezeu. Nimeni nu 
poate iubi pe Dumnezeu din toata inima, daca nu se feme mai intai de 
El intru simtirea inimii. Prin frica incepe sa se curete sufletul de pacate. 
Dar chiar inainte de aceasta trebuie sa se desfaca de grijile lumefti. Pana 
ce sufletul este nepasator f i domic de placeri nu simte frica de Dum­
nezeu. Dar cand incepe sa se curete cu multa luare aminte, atunci simte 
frica de Dumnezeu ca pe un medicament al vietii . Curatindu-se astfel tot 
mai mult, ajunge la dragostea desavarfita, in care nu mai este frica, ci 
nepatimire"."' 

„Ranile primite de tmp, daca s-au inasprit f i s-au umplut de mur-
darie, nu simt lucrarea leacului; dar dupa ce sunt curatite, simt lucrarea 
leacului, ajungand prin el la tamaduire desavarfita. Afa f i sufletul: cata 
vreme sta neingrijit f i acoperit in intregime de lepra voluptatii, nu praate 
simti frica lui Dumnezeu, chiar daca i-ar vesti cineva neincetat jude­
cata infricofata f i aspra a lu i Dumnezeu. Dar cand incepe sa se cura-
teasa cu multa luare aminte, simte frica lu i Dumnezeu ca pe un leac 
adevarat al vietii , care mustrandu-1, i l arde ca intr-un foe fara durere. Pe 
urma, curatindu-se treptat, ajunge la curatirea desavarfita, sporind in 
dragoste pe masura ce se micforeaza frica din el. In felul acesta ajunge 
la dragostea desavarfita, in care nu mai este frica, ci nepatimirea de­
plina, produsa de slava lu i Dumnezeu. Sa avem deci ca lauda neincetata, 
mai presus de toate laudele, intai frica de Dumnezeu, apoi dragostea, care 
este plinirea legii desavarfirii in Hristos".'"* 

„Nimeni nu poate sa iubeasca pe Dumnezeu din toata inima, daca 
nu se va feme de El mai intai i n tm simtirea inimii . Caci numai cura­
tindu-se f i inmuindu-se sufletul prin inraurirea temerii, vine la dra­
goste lucratoare. Dar nu va veni cineva la temerea de Dumnezeu in chi­
pul aratat, daca nu va parasi toate grijile lumefti. Caci numai cand 
njunge mintea la linifte multa f i la negrija, o stramtoreaza frica de Dum­
nezeu, curatind-o i n t m simtire multa de grosimea pamanteasca, ca ast­
fel sa o aduca la marea dragoste a bunatatii lui Dumnezeu. Astfel frica 
este o stare proprie a dreptilor care inca se curatesc, fiind impreunata 
pe jumatate cu dragoste. Iar dragostea desavarfita este proprie drep­
tilor curatiti deplin, in care nu mai este frica, caci «dragostea desavarfita 
scoate afara frica» (I loan 4, 18). Dar de amandoua au parte numai 
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dreptii, care lucreaza virtutile cu ajutorul Duhului Sfant. De aceea zice 
Scriptura: «Temeti-va de Domnul toti sfintii Lui» $1 «Iubiti pe Domnul 
toti cuviofii Lui» (Ps. 30, 25). Prin aceasta invatam limpede ca frica de 
Dumnezeu este proprie dreptilor ce se curatesc inca, fiind impreunata pe 
jumatate cu dragostea; iar dragostea desavarfita este proprie dreptilor 
curatiti, in care nu mai este gandul vreimei temeri, ci o ardere nein­
cetata f i o alipire a sufletului de Dumnezeu, prin lucrarea Duhului Sfant. 
Caci s-a zis: «Lipitu-s-a sufletul meu de Tine §i pe mine m-a sprijinit 
dreapta Ta» (Ps. 62, 8)."."" 

„Viata creftina incepe de la credinta f i inainteaza pana la dragoste, 
care nu are sfarf it",'"^ de aceea „Ortodoxia nu poate concepe credinta de­
cat in impletire cu iubirea de Dumnezeu"."* Cel ce iubefte pe Dumnezeu, 
acela crede totodata cu adevarat f i savarfefte faptele credintei cu evla-
vie. Iar cel ce crede numai f i nu este intru dragoste, nu are nici cre­
dinta insafi, pe care socotefte ca o are. Caci crede cu o minte ufuratica 
ce nu lucreaza sub greutatea plina de slava a dragostei. Drept aceea, cre­
dinta lucratoare prin dragoste este marele izvor al v i r t u t i l o r " D a r la 
credinta trebuie sa se adauge cimoafterea, pentru ca „finalitatea cunoaf-
terii este iubirea sau iubirea este sinonima cu cunoafterea adevarata","' 
fiindca „iubirea este putere cunoscatoare" iar „cunoafterea supranatu­
rala ar f i imposibila fara iubire".'" De aceea Sfanta Scriptura spune: 
„Cel ce nu iubefte n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru ca Diminezeu este 
iubire" (I loan 4, 8), deci „sa ne iubim unul pe altul, pentru ca dragostea 
este de la Dumnezeu f i oricine iubefte este nascut din Dunmezeu f i cu­
noafte pe Dmnnezeu" (I loan 4, 7). 

„Toate virtutile ajuta minti i sa ajimga la dragostea de Dumnezeu, 
dar mai mult decat toate, rugaciunea curata. Caci prin aceasta zburand 
spre Dmnnezeu, iese afara din toate cele ce sunt"."* „Cel ce iubefte cu 
adevarat pe Dumnezeu, acela se f i roaga cu totul neimpraftiat. cel ce 
se roaga cu totul neimpraftiat, acela f i iubefte pe Dumnezeu cu adeva­
rat".'" 

De multe ori avem necazuri f i suiferim in viata f i ni se pare ca Dum­
nezeu ne-a uitat f i ca suferim pe nedrept. Dar „cel ce a cunoscut iubirea 
lu i Dumnezeu niciodata nu murmura pentru soarta lui , caci ftie ca o su-
ferinta trecatoare induratS pentru iubirea lu i Dumnezeu duce la bucuria 
vefnica".'" Noi am vrea ca intreaga noastra viata sa fie o bucurie con­
tinua, dar ,,bucuria ne poate face mai putin atenti la datoriile noastre, 
deci trebuie stropita cu un duf rece de necazuri ca sa nu ne slabim efor-
turile". '" 

„Prin necazuri ne atrage Dumnezeu de la pacate, dar necazurile 
urmeaza de multe ori pacatelor"."* „Necazurile se tr imit pentru probare, 
pentru intarirea f i r i i f i pentru ferirea de grefeli v i i toare . . . Ele pot veni 
chiar cand n-am pacatuit noi; ne v in pentru pacatele a l to ra . . . Rabdarea 
lor e semn de putere f i de intelepciune si ne inzestreaza cu putere f i cu 
intelepciune, cel ce le primefte fiind scutit de necazurile vefnice".'" 
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„Nou5 toate necazurile ne v in de la gre$eli, nu de la Dunmezeu. 
El nmnai le ingaduie f i spala cu ele vinovatiile noastre. Oamenii insa 
tare greu pricep ca indreptarea prin necazuri dovedefte nu parasirea lu i 
Dumnezeu, ci milostivirea Lui . Ba chiar prin aceea ft im ca Dumnezeu 
are grija de noi, daca vom avea necazuri. Dumnezeu vrea sa ajute pe toti, 
dar nu toti primesc purtarea Sa de grijS. Afa se face ca sunt oameni pa-
catofi care n-au necazuri. Pe aceftia i-a lepadat Dumnezeu. Caci ftiindu-le 
firea, precum ca nu au leac f i nu pricep nimic din ocarmuirea Sa, i i lasa 
in pacatele lor. Nu fericiti, afadar, pe cei ce n-au necazuri in lumea a-
ceasta. Caci, cunoscandu-i Dumnezeu ca n-au minte sa-I inteleaga caile, 
nu le mai randuiefte o indreptare prin incercari in Imnea aceasta, ci osan­
da in cealalta"."" 

Cand avem necazuri, inseamna ca Dumnezeu ne iubefte f i ne atrage 
prin aceasta atentia sa ne intoarcem la El f i ne iarta f i pacatele din tre-
cut. Deci in necazuri Dumnezeu ne iubefte f i noi simtem datori sa-L i u ­
bim, de aceea a spus Sfantul Apostol Pavel: „Cine ne va desparti pe noi 
de iubirea lu i Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau 
foametea, sau lipsa de imbracaminte, sau primejdia, sau sabia?" (Rom. 
8, 35) 

lubirea are nenumarate aspecte, dar in final se reduce la doua: i u ­
birea lu i Dumnezeu catre noi f i iubirea noastra catre Dumnezeu. Daca 
Dumnezeu ne-a creat din iubire f i vrea sa traim in iubire, adica in El, 
atunci suntem datori sa iubim, dar „nu cu vorba, numai din gura, ci cu 
fapta" (I loan 3, 18). 

lubirea sta la baza vietii (a existentei) f i la baza fericirii (a exis­
tentei fericite). Numai de noi depinde sa ne impletim viata cu iubirea. 
Sa o facem f i vom avea ca rasplata viata vefnica fericita. 

" - Arhiereu Vicar Dr. PETRONIU S A L A J A N U L 
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E V O L U T I A A N A F O R A L E I E U H A R I S T I C E iN EPOCA 
APOSTOLICA $1 POSTAPOSTOLICA 

Stadiul actual al cercetarilor 

Liturghia Bisericii primare a fascinat dintotdeauna. Unul din prin-
cipalele motive care pot f i invocate in explicarea acestui „miraj" este 
faptul ca prin intermediul cultului primilor creftini Biserica Ifi afirma 
mereu originea, identitatea §i misiunea ei In aceasta lume. Fascinant 
nu este doar faptul ca acest cult primar a devenit „normativ" pentru 
practica liturgica a veacurilor urmatoare, ci mai ales faptul ca prin in­
termediul lui transpare Inca din Inceputuri traditia vie, dinamica a Bi­
sericii, mereu identiea In continutul ei, dar diversa, expresiva ?i noua 
In formele ei de manifestare. 

Studiul de fata se dorefte a fi o trecere In revista a principalelor 
cercetari ftiintifice referitoare la acest delicat fi controversat subiect. 
Mai intai de toate, cateva remarci preliminare se cuvin a fi facute: 

1. Cercetarile liturgiftilor privitoare la originea fi evolutia anafo­
ralei euharistice se izbesc de marea dificultate a lipsei unor surse pri­
mare complete. Izvoarele Liturghiei primare sunt putin numeroase fi 
adesea lapidare', ceea ce face ca fi rezultatele cercetarilor sa fie de 
multe ori bazate pe premise ipotetice. 

2. In acelafi sens, trebuie mentionat ca aspectul confesional nu 
lipsefte In abordarea temei evolutiei anaforalei. Diversele solutii ga-
site sunt de multe ori impregnate de o Intreaga viziune asupra eccle-
siologiei fi a viet i i liturgice a diferitelor confesiuni. De aceea, nici unul 
din rezultatele acestor cercetari nu poate f i generalizat sau absoluti-
zat. Studiile consacrate IncearcS o analiza extrem de amanuntita, isto-
ric-critica a textului, netinand seama de faptul ca textele liturgice nu 
sunt individualitati, ce pot f i analizate separat fi detafat de traditia 
ecclesiala In care au aparut. Ele sunt formularile cultice ale traditiei 
dinamice bisericefti fi numai intr-un context liturgie propice pot fi In-
telese in bogatia fi unicitatea lor. 

Studiile scrise despre originea fi evolutia anaforalei sunt atat de 
numeroase, incat o Incercare de redare sintetica a stadiului actual al 
cercetarilor este o sarcina deloc ufoara^ Consensul general al cer­
cetarilor este ca originea, continntul fi structura textelor euharistice 
nu pot fi Intelese in afara contextului cultic iudaic al secolelor I i.d.— 
I d.H.' Prima parte a Liturghiei creftine ar deriva din serviciul sinago­
gal , iar cea de a doua din rugaciune de multumire, birkat ha-mazon, 
pronuntata la sfarfitul cinei ludaice pascale, sabatice sau festale.* In 
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ceea ce prive§te insa evolufia lor, parerile liturgiftilor sunt impartite. 
Inainte de Inceputul secolului XX cea mai raspandita ipoteza era cea 
a „diversificarii riturilor", a evolutiei de la simplu la complex, care 
a dominat f i determinat mult timp Incercarile de scriere a unei isto-
r i i a Liturghiei creftine. Formulata de Ferdinand Probst' ea afirma ca 
Sfintii Apostoli, Inainte de a se desparti, au elaborat la lerusalim o 
Liturghie din care toate riturile au derivat. Acest arhetip a fost iden-
tificat cu descrierea celebrarii liturgice pe care o face cartea a 8-a a 
CoDstitutiilor Apostolice, din care toate celelalte anaforale au apa­
rut.* Faptul ca textul acestei formular euhologic este atat de vast, in­
cat depafefte cu mult ca intindere pe cel al acelor anaforale, consi­
derate ca fiind „derivate" din el, nu a fost vazut ca o infirmare a 
acestei teorii a evolutiei de la simplu la complex. Viziunea asupra 
procesului de evolutie a anaforalei era marcata' de scurtul tratat: 
Tractatus de traditione divinae missae' atribuita lui Proclu, patriarh 
al Constantinopolului Intre 434—446, care postuleaza existenta In epo­
ca apostolica a unei Liturghii unice, foarte lungi, care ar f i fost mai 
apoi deliberat prescurtata, pentru a putea retine atentia unei genera­
t i i mai putin fervente de creftini. Evidenta f i autenticitatea acestei lu-
crari a fost discreditata', iar o noua teorie asupra evolutiei anaforalei 
nu a intarziat sa se afirme: A. Baumstark, marele orientalist f i litur-
gist german a infirmat teoria lui Probst in doua lucrari fundamenta-
le'°, demonstrand ca primele trei secole ale Bisericii primare indica 
folosirea unei multitudini de formulare liturgice care s-au „omogeni-
zat" mai apoi in secolul IV, prin adoptarea anaforalei metropolei de 
catre bisericile locale. Adoptand modul linear f i unidirectional, carac-
teristic ftiintelor comparate ale culturii, Baumstark sustine ca evolu­
tia liturgica a avut loc de la variolate spre uniformitate f i de la auste-
ritate sau simplitate spre bogatie f i complexitate. Fortat insa de rea-
litatile datelor istorice el afirma f i existenta unei „mifcari retro": ten­
dinta spre unificare a fost constant intrerupta de o mifcare spre varie-
tate locala, iar cea spre forme evoluate, de o mifcare spre prescurtare 
f i abreviere. Doar astfel ar putea fi explicata si justificata aparitia u-
nor anaforale-exceptie, precum ar fi Constitutiile Apostolice, in care 
el vede „o exceptie f i nu un text liturgie spontan, folosit In mod real 
de comunitate"." 

Chiar publicarea in 1883 a Didahiei, care contine textul unei ana­
forale, mult diferite de cele care vor f i mai tarziu In uzul Bisericii, 
datorita influenlelor exercitate asupra formularului euhologic de me-
diul iudeo-creftin in care acesta a aparut §i a fost folosit, f i chiar f i 
demonstrarea „neapostolicitatii" Liturghiei din Constitutiile Apostoli­
ce cartea a 8-a, nu au pus capat cautarilor pentru formulajul-tip, care 
ar fi Stat la originea tuturor anaforalelor. 

Gustav Bickell (1838—1906) urmeaza teoriei lui Probst, indicand 
Constitutiile Apostolice 8 ca paradigma a tuturor celorlalte Liturghii. 
Prima parte a acestei Liturghii ar deriva din cultui sabatic sinagogal, 
iar partea a doua din cel al ritualului cinei pascale.'^ Ipotezele sale au 
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fost fructificate mai apoi de alti l i turgif t i , precum: F.J. Moreau" f i J.B. 
Thibaut.'* Paul Drews (1858—1912) propune, in acelafi context, ca 
sursa pentru partea a doua a aceleafi Liturghii din Constitutiile Apos­
tolice 8, ritualul cinei obi$nuite care inaugureaza sabatul sau o sarba-
toare iudaica obifnuita. El vede in Didahia 9 f i 10 modul concret in 
care s-a facut trecerea de la birkat ha-mazon la Liturghia creftina". 

Hans Lietzmann (1875—1942) in importanta sa lucrare: Messe und 
HerrenmahL Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, ( = Arbeiten zur 
Kirchengeschichte 8), Berlin 1955, dezvolta o teorie ingenioasa, formu­
late mai intai de Friedrich Spitta", referitoare la doua tipuri de Euha-
ristii care ar fi existat in Biserica primara. Primul tip de cina euha­
ristica ar f i fost o continuare a meselor pline de bucurie pe care Apos­
tol i ! le-au luat alaturi de Mantuitorul, iar in derularea ei nu erau amin-
tite cuvintele de instituire, nu era folosit vinul, nu era facuta nici o alu-
zie la patimile Domnului. Dimensiunea eshatologica era predominanta, 
cina fiind celebrata ca o anticipare a banchetului mesianic. Un al doi­
lea tip de Euharistie ar f! aparut mai apoi in comunitatile intemeiate de 
Sfantul Apostol Pavel, avand ca tema centrala anamneza patimilor f i 
morti! Mantuitorului, pusa in expresie liturgica prin concepte f i ter-
meni despre sacrificiu specifice lumii elene". 

Louis Duchesne (1843—1922) ramane f i el in cadrele generale ale 
teoriei lui Probst, pe care insa o nuanteaza, afirmand ca in tendinta de 
unifojmizare a riturilor a existat f i o oarecare diversitate i n detail!, 
celebrantul avand libertatea de a improviza. Cu toate acestea el afir­
ma cu fermitate ca: „in primele veacuri actele celebrarii cultice au fost 
aproape identice oriunde"." 

Mai tarziu, in a doua jumatate a secolului XX, Joseph Jungmann 
(1889—1975)" va adopta o pozitie aproape similara, de acum devenita 
consacrata in abordarea f i explicarea modului de evolutie al anafora­
lei: „. . . diversitatea locala a Liturghiilor primare, trebuie sa fie inte-
leasa doar in sensul ca din lipsa de legislatie, unele formule liturgice 
erau diferite din loc in loc^"". Trei t ipuri de formulare euharistice — 
model s-ar fi conturat foarte devreme: unul, reprezentat de anaforaua 
din Traditia apostolica, atribuita lui Ipolit, altul derivat din cultul si­
nagogal f i altul in care expresia creftina de multumire adusa lui Dum­
nezeu era imbracata ia haina filosofie! eleniste^'. 

Gregory Dix (1902—1952) aduce critic! severe oricarei incercari 
de gasire a „formularulu! originar" al anaforalei euharistice^, susti-
nand ca se poate gas! o origine comuna a tuturor anaforalelor in 
structura sau forma ritualului f i nu in textul cultic concret: „Ceea ce 
a fost fixat fi imutabil pretutindeni in secolul al doilea, a fost struc­
tura sau forma [the shapej Liturghiei, adica ceea ce a fost savarfit. 
Mantuitorul a instituit nu doar un simplu ritual, adica ceva rostit, ci o 
actiune, ceva savarfit, sau mai bine spus, continuarea unei nactiuni" 
traditionale ludaice, dar intr-o intelegere noua"". Diferitele traditii de 
rugaciune euharistica — remarca Dix — descriu intotdeauna aceleafi 
actiuni esentiale f i este posibil, chiar probabil ca ele sa f! fost la ori-
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gini inradacinate intr-un singur arhetip. Aceasta nu inseamna ca s-ar 
pulea afirma ca a existat un text originar, apostoUc, neexistand dovezi 
i n acest sens. Dar pentru ca „actiunea euharistica" era pretutindeni 
aceeafi, rugaciunea care exprima intelesul, sensul acestei actiuni, a 
avut in mod necesar unele caracteristici fixate, defi aceastea erau 
„frazate" fi exprimate variat de catre diferitele biserici locale^*. In 
opinia sa, schema generala a anaforalei poate fi structurata pe cele 
7 actiuni fundamentale ale Mantuitorului din timpul Cinei celei de 
taina, cand lisus a luat painea (1), a binecuvantat-o (2), a frant-o (3), 
fi a dat-o (4); apoi a luat paharul (5), a multumit (6) fi l-a dat uceni­
cilor (7). Aceste fapte actiuni s-au restrans la patru: 1. Aducerea: 
painea fi vinul erau „luate" fi aduse la altar; 2. Rugaciunea: proesto-
sul aducea multumire lui Dumnezeu asupra darurilor fi prin invocare 
darurile erau transformate in Trupul fi Sangele Domnului; 3. Fran-
gerea: painea era franta fi impartita; 4. Impartafirea. „ln aceasta for­
ma fi in aceasta ordine, aceste patru actiuni constituie nucleul abso­
lut invariabil al fiecarui rit euharistic, cunoscut noua"". In ceea ce 
privefte insa textul concret pe care anaforaua creftina l-a folosit, Dix 
recunoafte posibilitatea stabilirii originii lui in binecuvantarea iudaica 
dupa cina, birlcat ha-mazon, care a fost in intregime rescrisa fi trans-
pusa in termenii Noului Legamant^. 

Precizarile facute de Gregory Dix sunt remarcabile, chiar daca 
unele dintre ele aveau sa fie infirmate de cercetarile liturgice ulteri­
oare", fi pun intr-o lumina noua traditionala teorie a existentei unui 
singur arhetip liturgie, facand din ea un nou punct de plecare fi de re-
ferinta in cautarea originilor anaforalei euharistice^. 

J . Paul Audet, intr-un referat tinut la Congresul international bi­
blic de la Oxford din 1957̂ ', vede originea textului euharistic in forma 
sau genul literar al binecuvantarii iudaice*". El di.tinge doua feluri de 
binecuvantari: una scurta, spontana, alcatuita din formula de binecu­
vantare, care incepe cu verbul „barak" (a binecuvanta) fi din motivul 
binecuvantarii, iar alta, lunga, cea „cultica", care cuprinde trei parti: 
fl) binecuvantarea propriu-zisa, intotdeauna scurta, o chemare la lauda 
lu i Dumnezeu; b) un element central numit de Audet „anamneza a mi-
nunilor facute de Dumnezeu", o mentionare a motivelor pentru care 
•Cel Atotputernic este binecuvantat; c) o revenire la binecuvantarea 
initiala sub forma unei doxologii conclusive. Aceasta ar fi schema ge­
nerala a „genului literar" care a dat naftere anaforalei euharistice 
•creftine". 

Pentru a evidentia modul in care genul literar al binecuvantarii 
ludaice a dat naftere euharistiei creftine, Audet gasefte sugestiva 
echivalenta a trei verbe grecefti: eulogein, exomologeomai fi euha-
ristein cu verbul barak, ca apartinand aceluiafi gen cultic, de lauda f i 
anamneza fi proclamare a minunilor lui Dumnezeu. Liturghia creftina 
primara ar fi adoptat intru totul acest gen cultic, pe care l-a transpus 
in termenii noii credinte". -,, ,. . , .,, ^ , . 
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Intregul proces de evolutie al anaforalei euharistice, surprins 
dintr-o perspectiva noua, „teologic-liturgica" incearca sa i l redea 
Louis Bouyer'', care analizeazS mult mai in profunzime decat a facut-o 
Dix folosirea binecuvantarii In cadrul cultului iudaic, luand in consi-
derare nu doar rugaciunile de binecuvantare rostite la cina (birkat 
ha-mazon), ci $i alte formulare euhologice ale serviciului sinagogal. Ca 
§i Dix, el afirma ca structura rugaciunii ludaice era deja fixata In se­
colul 1 d.H.^, iar birkat ha-mazon, binecuvantarea dupS cina, avea o 
structura tripartita bine definita: prima parte fiind binecuvantarea 
pentru creatie, pe care o noteaza cu D, a doua parte cuprinzand bine­
cuvantarea pentru pamantul fagaduintei, in mod general pentru in­
treaga iconomie a mantuirii, notata cu E, $i a treia parte, notata cu F 
este cererea pentru implinirea eshatologica a poporului lui Dumne­
zeu". Bouyer compara structura tripartita a acestui formular euholo­
gic, cu cea asemanatoare pe care el o remarca a exista f i In cultul 
sinagogal, In recitarea Shemei Israel, care este Incadrata de doua b i ­
necuvantari preliminare, notate cu A $i B. Prima este o binecuvantare 
pentru creatie, iar a doua o binecuvantare pentru daruirea Legii, pen­
tru istoria mantuirii, dupa care urmeaza Tefillah, rugaciunea ceior 18 
cereri, notata cu C, In care Implinirea eshatologica a poporului lu i Is­
rael este tema centrala. 

Bouyer afirma ca cele mai vechi anaforale euharistice urmeaza 
modelul DEF al binecuvantarii birkat ha-mazon. Dat fiind faptul ca 
Liturghia primara urma imediat dupa serviciul sinagogal, structural pe 
schema ABC, anaforalele de mai tarziu indica fuziunea Intre DEF si 
ABC: „Foarte curand s-au facut remanieri mai mult sau mai putin im-
portante pentru a sintetiza cele doua grupe, In sensul de a evita du-
bletele sau repetitiile prea evidente. Acolo unde aceasta manipulare 
avea sa ajunga la o retopire completa, o noua schema urma sa se nas-
ca, caracterizala prin formula: AD-BE-CF"". Rugaciunile din Didahia 
9 fi 10 sunt modelul Euharistiei primare, configurate dupa schema 
DEF. De asemenea, aceeafi structura o au fi anaforaua lui Addai f i 
Mari precum fi cea din Traditia Apostolica a lui Ipolit. Liturghia ale-
xandrina a SL Marcu arata combinarea fi retopirea celor doua sche­
me, datorita prezentei Sanctusului fi a dipticelor foarte dezvoltate, 
ambele fiind caracteristici fundamentale ale cultului sinagogal. 

Teoria ingenioasa a lui Bouyer are avantajul de a oferi o expli-
calie plauzibila pentru toate modificarile survenite In cursul evolu­
tiei anaforalei. Ea reufefle sa explice cum a aparut Sanctusul In tex­
tul euharistic intr-un moment In care influenta iudaica incetase, f i In­
tr-o pozitie, alta decat cea pe care o avea In traditia cultica sinagogala. 
Bouyer a fost critical ceva mai tarziu de catre Louis Ligisr pentru a f i 
acordat mai multa atentie similaritatilor decat diferentelor intre cultul 
creftin f i cel iudaic f i pentru a fi analizat textele mai mult teologie, de­
cat literal f i liturgie, astfel incat ufor au putut fi stabilite similaritati In­
tre birkat ha-mazon, binecuvantarea dupa cina, f i rugaciunile cultului 
sinagogal". Conftient de dificultatea stabilirii originii textului euharistic, 

4 — Revista Teologica 
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Ligier i f i propune doar sa explice prezenta cuvintelor de instituire in 
intregul ansamblu al anaforalei. Ele au fost inserate, se pare, in anafora 
acolo unde textul euhologic iudaic, preluat de creftini putea avea un em-
boUsm narativ festal. Astfel el compara pozitia cuvintelor de instituire 
din anaforaua creftina cu cea a textului narativ de instituire a sarbato-
r i i Kippur'*. Conftient de faptul ca analogiile stabilite nu se refera decat 
la un anume tip de anafora f i nu pot explica structura generala a tex­
tului euharistic, el i f i extinde cercetarea f i asupra binecuvantarii dupa 
cina (birkat ha-mazon)''. Concluzia la care ajunge este ca locul uzual al 
embolismului narativ din birkat ha-mazon este in sectiunea a doua, cea 
de multumire, cea care va deveni mai tarziu marea rugaciune teologica 
din cadrul anaforalei creftine, dar el poate f i inserat f i in partea de cere-
re, dipticele de mai tarziu, ceea ce justifica f i pozitiile diferite pe care 
le poate avea naratiunea de instituire in rugaciunile euharistice cu-
noscute astazi. Prima sectiune din birkat ha-mazon, dedicata temei 
creatiei, a fost absorbita in uzanta creftina, in cea de a doua sectiu­
ne, cea de multumire, data fiind centrahtatea temei „euharistice", de 
multumire in noul cult creftin. Cuvintele de instituire, impreuna cu 
anamneza, cu care formau un tot au fost inserate in textul celei de a 
doua sectiuni, dupa modelul embolismului iudaic'". Cu trecerea timpu­
lui au mai fost adaugate f i alte elemente in textul anaforalei precum 
sanctusul, dipticele, care vorbesc despre o influenta iudaica asupra 
formularului euhologic creftin, dar Ligier nu crede a fi posibil de a 
oferi o explicatie clara a aparitiei lor"'. 

Cercetarile liturgice ale ultimilor trei decenii s-au concentrat in­
tr-un mod mai accentual asupra acestei probleme a evolutiei anafora­
lei. „Chiar daca raman multe lucruri neelucidate in evolutia structu-
r i i rugaciunii euharistice, totufi, contururile principale ale acestei is-
tori i par mult mai clare acum, decat au fost acum zece ani" declara 
Thomas Talley (1924—) in 1982". Analizand datele cercetarilor ante-
rioare, el avea sa aduca noi precizari: 1. Binecuvantarile cultice lu­
daice trebuiesc analizate in structura f i interdependenta lor f i in con­
textul cultic in care au aparut f i au fost folosite. 2. Binecuvantarea 
nu este „gen literar" cum sustine Audet, ci este o individualitate, fiind 
absolut necesar de facut distinctia intre verbul barak (a binecuvanta) 
f i yadah (a multumi, a marturisi), intre berakah (binecuvantarea pro­
priu-zisa) f i todah (multumirea), ceea ce ar duce la o analiza mai fina 
a textelor euhari-tice primare, precum Didahia 9 f i 10. 3. Structura 
tripartita: binecuvantare-multumire-cerere a birkat ha-mazon, prin asi-
milare creftina, aduce o inversare a primelor doua parti, afa cum in­
dica textul Didahiei, dand prioritate multumirii, ca specific al cultului 
creftin. Tendinta de identificare a lui euloghein cu eucharistein f i a 
ambelor cu barak diminueaza posibilitatea recunoafterii prioritatii ca­
re i-a fost acordata multumirii in textele euhologice de catre Biserica 
primara. , 

Concluziile sale nu sunt noi*', insa ele pun mai bine in lumina 
rezultatele cercetarilor anterioare: „In cele din urma, este foarte di f i -



STUDII $1 A R T I C O L E 5i 

cil de a evita acceptarea cel putin a afirmatiei esentiale din analiza 
lui Ligier, dupa care birkat ha-mazon a fost sursa de inspiratie care a 
dat structura rugaciunii euharistice primare: binecuvantare-multumire-
cerere. La aceasta, textul euhologic indica inserarea mai apoi a unor 
adaugiri, dupa modelul embolismului festal in cea de a treia pericopa, 
cea de cereri, sau dupa modelul sarbatorilor Purim §i Chanukah, in 
cea de a doua parte, cea a multumirii. Dar aceasta schema devine 
obscura, daca se identifica multumirea cu binecuvantarea, barak cu 
yadah*"'. In opinia sa Euharistia cre§tina nu deriva direct din genul 
literar al binecuvantarii, dupa cum afirmase Audet, ci mai curand din 
acele texte cultice ludaice ce sunt centrate pe tema jertfei de lauda 
(zebah todah) f i care folosesc in mod esential radacina verbala ydh, 
tradusa in limba greaca prin eucharistein: „ . . . nu, berakah nu este 
acelafi lucru cu eucharisteia, f i speram ca studiile urmatoare sa ne 
ajute sa Intelegem intelesul f i consecintele acestui, dupa toate, mai 
curand neinsemnat fapt"". 

Un punct de vedere asemanator cu cel al lui Talley, privind struc­
tura anaforalei euharistice i l expune Cesare Giraudo in disertatia sa 
doctoralS: La strutura letteraria della preghiera eucaristica, (Roma, 
1981), In care el afirma ca anaforaua euharistica deriva din formula-
rul euhologic todah, o marturisire atat a maretiei lui Dumnezeu, cat 
f i a pacatelor proprii, o formula de alianta Intre Dumnezeu f i poporul 
Sau. Acest formular se compune din doua parti, una anamnetica fi 
alta epicletica, f i dintr-un embolism, care poate sa apara in oricare din 
cele doua sectiuni, ca locus theologicus al Intregii rugaciuni. In func-
tie de pozitionarea lui , Giraudo Imparte anaforalele In anamnetice, a-
vand embolismul cuvintelor de instituire In partea istoric-comemora-
tiva f i in epicletice, cu acelafi embolism in partea a doua de cerere. 
In prima categorie s-ar Integra astfel anaforaua Liturghiei Clementine 
a Constitutiilor Apostolice cartea a 8-a, anaforaua Traditiei Aposto­
lice a lui Ipolit, anaforaua Liturghiei Si. lacob, cea a Sf. loan Hrisos-
tom, cea a SI. Vasile f i cele apartinand traditiei hispano-galice. In cea 
de a doua categorie ar putea f i amintite anaforaua SL Apostoli Addai 
f i Mari , f i paralela ei maronita, numita f i Sharar, anaforaua egiptea-
na a lui Serapion, cea a SL Marcu, precum f i canonul euharistic 
roman. 

Clasificare facuta de Giraudo este insa mult prea rigida, pentru 
a putea Ingloba marea diversitate a tipurilor de rugaciuni vechi tes-
tamentare f i mai apoi a anaforalelor creftine**. Meritul sau incontes-
tabil ramane insa in aprofundarea analizei fundalului f i contextului 
vechi testamentar in care a aparut cultul creftin. 

O contrapozitie deosebit de echilibrata la opiniile lu i Talley fi 
Giraudo o va expune Bryan D. Spinks In importantui f i provocatorul 
sau articol: Beware the Liturgical Horses I An English Inter jecUon on 
Anaphoral Evolution, publicat in revista Worship 59 (1985), p. 211— 
219, in care el chestioneaza in primul rand presupunerea ca anaforaua 

4* 



52 REVISTA T E O L O G I C A 

euharistica deriva in mod necesar din birkat ha-mazon. Daca Mantui­
torul a folosit birkat ha-mazon la Cina de taina, nu se poate afirma 
cu siguranta, caci unele grupari ludaice aveau in uz §i alte binecu­
vantari decat birkat ha-mazon, ce erau pronunfate dupa cina. In ace­
lafi sens, este foarte probabil ca Domnul lisus sa fi schimbat rugaciu­
nile f i binecuvantarile, folosind propriile cuvinte pentru un continut 
§i un sens nou. Referindu-se la documentatul studiu al lui Al lan Bou-
ley*' §1 la cel al lui R.P.C. Hanson**, Spinks evidentiaza faptul ca in 
epoca primara a existat o anumita libertate a episcopului de a-fi com­
pune anaforaua proprie, iar diversitatea de grupuri etnice din care se 
constituia Biserica poate duce la presupunerea ca in primele secole 
modelele de urmat in celebrarea euharistica au fost variate si diverse. 
De asemenea, el pune sub semnul intrebarii prioritatea absoluta acor­
data termenului eucharistein in explicarea evolutiei anaforalei, facand 
referire la studiul lui Robert Ledogar*' in care acesta demonstreaza ca 
nu exista nici o dovada a folosirii acestui verb in cele mai vechi ver-
siuni ale anaforalelor Sf. Vasile, Sf. loan Hrisostom sau a Sf. Marcu™. 
Meritul mare al lui Spinks este acela e a fi aratat cat de mica este 
evidenta pe care se construiesc ipotezele privitoare la originea f i evo­
lutia anaforalei euharistice f i ca, un pericol deosebit i l reprezinta fap­
tul de a incerca o aranjare f i grupare a anaforalelor dupa modele 
prestabilite, creand astfel „serii genealogice" artificiale. Textele euho­
logice trebuiesc tratate ca individualitati f i incadrate contextului spi­
ritual, cultic f i istoric in care au aparut". 

O regandire f i o reevaluare a problematicii originii f i a evolutiei 
anaforalei o incearca f i Geoffrey Cuming, intr-un studiu prezmtat In 
1983 la conferinta patristica de la Oxford. Urmand sugestiilor facute 
de Ligier, el afirma ca in spatele textului anaforalelor aflate in prezent 
in uz, s-ar afla indicii ale unor rugaciuni mai vechi, foarte scurte f i 
simple In continut, nefiind In esenta nimic altceva d^cat o expresie a 
laudei creatiei f i a Creatorului. Aceste tipuri simple de rugaciune ar 
fi evoluat apoi prin adaugarea la acest nucleu originar §i a altor ele­
mente, dand naftere anaforalelor complexe de mai tarziu'l 

Intr-un alt studiu, prezentat la conferinta patristica din 1987, 
Cuming i f i continua argumentarea teoriei, indicand insa ca, defi bir­
kat ha-mazon este o sursa importanta In stabilirea originii euharistice, 
totufi f i alte formulare euhologice trebuiesc luate in considerare. El 
arata ca nici o anafora nu reproduce exact structura tripartita pe care 
o are birkat ha-mazon: unele au doua sectiuni de mulfumire f i una de 
cerere; altele au avut o singura secfiune de multumire, divizata mai 
tarziu prin introducarea Sanctusului, cum este cazul anaforalei Sf. A-
postoli Addai f i Mari; In orice caz, nicicum nu poate fi vorba de o i -
dentitate verbala Intre formularul euhologic iudaic f i cel creftin''. 

Oarecum In ton cu ipotezele prczenlate de Cuming se pronunta 
f i alti doi mari l i turghifti ai ultimilor ani ai secolului XX: Paul Brad­
shaw f i Robert Taft. In lucrarea sa: The Search for the Origins of 
Christian Worship, pubhcata la New York f i Oxford in 1992, Bradshaw 
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incearca o sinteza a tuturor tendintelor f i a ipotezelor expuse de pre-
decesorii sai, care au abordat acest subiect al evolutiei anaforalei euha­
ristice. Documentatul studiu incepe prin reconsiderarea cercetarilor prt-
vind raportul dintre cultul creftin f i cel iudaic. Pe baza lucrarilor pu-
blicate de Ismar Elbogen'* f i Joseph Heinemann", Bradshaw arata ca 
nu a existat niciodata un singur „original", un Urtext al vreunei ruga­
ciuni folosite in cultul iudaic, ci ca au existat dintru inceputuri o varie-
tate de traditii orale, care mai tarziu au fost supuse standardizarii trep-
tate de catre autoritatea rabinica. Procesul acesta de uniformizare f i de 
stabilizare va fi luat sfarfit abia in secolul I V al erei creftine, cand a 
fost fixat in scris continutul textelor euhologice. O astfel de fluiditate 
trebuie sa f i caracterizat f i cultul creftin al primelor veacuri, transmis 
f i pastrat in mod esential prin intermediul traditiei orale'*. In opinia 
sa, anaforaua Bisericii primare a cunoscut un. proces de evolutie de la 
diversitate spre unitate, in sens invers decat cel conceput de Probst. 
Procesul de omogenizare a inceput odata cu luptele antieretice ale se­
colului I V f i a exprimat dorinta de coeziune f i de unitate dogmatica f i 
liturgica a Bisericii. Astfel, anaforaua metropolei se impune, numeroa-
sele traditii locale sunt inlocuite de altele partial sau total f i au supra-
vietuit doar cele mai cunoscute f i cele impuse de uzanta metropolei". 

Acelafi punct de vedere i l impartafefte f i Robert Taft'*, care se 
ocupa Insa mai mult de evolutia anaforalei in epoca bizantina. El dis-
tinge patru etape in procesul dezvoltarii Liturghiei euharistice: 

1. Intr-o prima etapa, „Cina Domnului" s-a separat de agapa, fiind 
prefatata de ceea ce mai tarziu se va numi „Liturghia Cuvantului". 

2. A doua etapa este cea a Randuielilor bisericefti [Church Or­
ders], in care apar formulare liturgice fixate deja in scris. Toate diferfi 
intre ele, indicand faptul ca nici una nu este „Liturghia apostolica", 
nSursa originara" din care ar fi derivat toate anaforalele de mai tarziu. 

3. Dupa Edictul de la Milan din 313, cultul creftin a devenit cultul 
oficial public f i astfel dezvoltarea formularelor euhologice se accen-
tueaza. Acum diferitele r i tur i euharistice se unifica, variantele textelor 
anaforice mai putin folosite sau mai putin cunoscute sunt iniaturate. 
Bisericile locale se grupeaza in „federatii" in jurul scaunelor patriarha-
le, proces care a stimulat f i o unificare f i o standardizare corespunza-
toare a practicii liturgice. Prin urmare, procesul formarii riturilor nu 
este unul de diversificare, ci de unificare, f i ceea ce poate f i gasit I i i 
textele euhologice ramase pana astazi, nu sunt sinteza a ceea ce a fost 
mai Inainte, ci mai curand rezultatul unei evolutii selective, in care au 
supravietuit acele formulare mai cunoscute f i mai folosite, iar nu In 
mod necesar cele mai bune. 

4. Intr-o ultima etapa, familiile liturgice au continual sfi se dezvol-
te, dar acum ca entitati deja formate f i distincte Intre ele. 

Astfel, printr-o formulare noua f i aprofundata a metodei liturghiei 
comparate, initiate de Anton Baumstark, subliniind similaritatile dar f i 
diferentele intre diferitele ri turi liturgice, analizate fiecare In contextul 
lor geografic, temporal f i ecclesial, Taft traseaza cu multa siguranta l i -
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niile generale ale evolutiei textului euharistic, evidentiind inca odata 
actualitatea teoriei dezvoltarii riturilor formulata in 1923 de marele l i -
turgist german. 

Pentru a reda o imagine de ansamblu asupra cercetarilor actuale, 
referitoare la originea ?i evolutia anaforalei euharistice, trebuie aminti-
ta §i contributia §i a altor l i turgif t i precum: Enrico Mazza", V. Rouw-
horst"' ?i H.A.J. Wegman", care sunt contributii importante la elucida-
rea problematicii variate pe care o suscita complexitatea §1 dificultatea 
unui astfel de subiect. 

In teologia romaneasca poate f i amintit numele a doi liturgi§ti ca­
re s-au ocupat cu acest subiect: Pr. Prof. Petre Vintilescu" f i Pr. Prof. 
Ene Branifte". Intr-o prima parte a unui vast protect de descriere a is­
toriei anaforalei din secolul I pana in secolul V I I I , Pr. Petre Vintilescu 
analizeaza, pornind de la premisele teoriei expuse de Probst, evolutia 
textului euharistic In primele trei veacuri creatine, postuland o evolu­
tie de la uniformitate spre diversitate, de la un formular euharistic unic 
al epoch apostolice la o diversificare a riturilor liturgice In secolul 
IV**. Explicarea originii f i a evolutiei anaforalei este pentru Pr. V in t i ­
lescu o problema ftiintifica, dar mai intai de toate ea este o „chestiu-
ne de Traditie", caci, „in Intregimea ei, Liturghia ne-a fost adusa de 
Traditie . . . in Liturghie vorbefte Inca spiritul care a inspirat sfintele 
scrieri. Liturghia este Traditia In gradul sau cel mai Inalt de putere f i 
solemnitate*'". Mantuitorul a instituit esenta Liturghiei, iar Apostolii au 
organizat mai apoi cultul Bisericii sub asistenta Sfantului Duh. Origini-
le formularului euharistic nu trebuie sa fie cautate In ritualul cultic iu­
daic, caci Euharistia creftina nu este o reeditare sau o adaptare a for-
mulelor iudaice de rugaciune, ci ea este ceva cu totul nou, aparte f i ca 
fapt f i ca semnificatie: „Apropierile de idci f i de cuvinte ce s-ar putea 
viza intre ritualul euharistic f i cel pascal, sunt pur f i simplu aparente 
f i intamplatoare, f i , deci, departe de a putea stabili vreun fel de depen­
dents propriu-zisS a ritualului Liturghiei primare de ritul iudaic**". To­
tufi , prima parte a Sinaxei euharistice, numita mai apoi Liturghia Cu­
vantului, deriva din cultul sinagogal, caci, „In randuiala sa s-au unit 
elementul traditional al cultului iudaic cu elementul nou, rodit sub in-
spiratia f i orientarea credintei creftine*'". Totufi, Pr. Vintilescu admite 
o oarecare influenta a ritualului meselor iudaice asupra desfafurarii a-
gapelor creftine. In Didahia 9 f i 10 el vede o rugaciune de multumire 
la o agapa, in care motivele f i schema euhologica a meselor „semi l i ­
turgice" iudaice sunt evidente, f i care era urmata de o celebrare euha­
ristica**. 

Descrierea Intregului proces de evolutie a anaforalei se bazeaza 
la Pr. Vintilescu pe ipoteza, consacrata de Gr. Dix, dupa care de la 
Inceputurile creftinismului a existat o „ordine", o „randuiala liturgica", 
o regula, un „tipic" cultic, care s-ar parea ca are izvorul In insafi in-
dicatiile pe care Mantuitorul le-a lasat Sfintilor Apostoli In timpul vie­
t i i sale pamantefti*'. Apostolii au pus in practica aceste instructiuni 
f i au organizat cultul bisericii, care evoluand mai apoi In formele ex-
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terne de manifestare a pastrat nealterata structura fundamentala pri­
mara. Astfel, in primele trei secole, Liturghia apare descrisa ca fiind 
uniforms, celebrata dupa o regula sau o randuiala unica, ceea ce a 
facut §i posibila coliturghisirea episcopilor Policarp din Smirna §i A n i -
cet din Roma in anul 155. A existat insa f i o anumita libertate a proes-
tosului de a improviza, dar aceasta nu se mifca decat in cadrul sche­
me! fixate a Liturghiei: „ 0 astfel de schema, pe care o putem numi 
Liturghia apostolica, exista, pentru ca am vazut-o invocata i n atatea 
randuri in desfafurarea timpului din cele trei veacuri primare,- era ge­
nerals, pentru cS a pornit din lerusalim, originea mi'.ionarismului cref­
t in . . . Cadrul fiind fixat f i sensul sau tema rugaciunilor fiind determi-
nata, improvizatia avea sS se margineascS deci, la cuvinte f i la unele 
amanunte ca obiect sau feme secundare ale rugaciunii euharistice™". 

Concluzia la care ajunge Pr. Vintilescu in urma investigatiei fa­
cute este cS in primele trei veacuri Liturghia a fost imiforma f i uni-
tarS in structura ei f i aceeafi pretutindeni, susceptibila insS incS de 
modificSri de amanunt. Improvizatiile harismaticilor nu au distrus uni-
formitatea liturgica, ea mentinandu-se in liniile generale ale Litur­
ghiei apostolice". 

Pozitia Pr. Vintilescu va f i reluatS, imbogatita f i actualizatS de 
Pr. Prof. Ene Branifte. Nucleul Liturghiei din care au crescut f i s-au 
dezvoltat toate riturile euharistice ulterioare i l constituie ritualul Ci­
nei de Taina. La aceste elemente fundamentale s-au adaugat mai apoi 
f i alte elemente secundare, precum „sarutarea pacii", f i „marturisirile 
publico de credintS" (I Tim 6, 12). Agapa preceda Euharistia, dupa mo­
delul ultimei cine a Mantuitorului. Capitolele 9 f i 10 ale Didahiei sunt 
configurate pe aceasta schema f i retin chiar formule de binecuvantare 
folosite la mesele iudaice. Documenlele liturgice ale veacurilor urma­
toare, „defi provin din regiuni diferite ale creftinatStii, precum Siria, 
Egipt, Roma, totufi, ele se aseamanS intre ele uneori panS la identi-
tate verbals, ceea ce indica pentru toate o sursS comuna care poate 
fi lucrarea „Traditia apostolicS" a lui Ipolit. Toate descriu starea L i ­
turghiei de la inceputul secolului I I I , adica tipul primitiv al Liturghiei 
din diferitele regiuni ale Bisericii. Consonanta generalS a randuielii 
din aceste documente, care merge uneori panS la cele mai mici ama­
nunte este dovada in sprijinul uniformitStii liturgice care a domnit in 
Biserica primelor trei veacuri'^". 

Ca o concluzie a analizei incercate asupra stadiului cercetarilor 
privind originea f i evolutia anaforalei euharistice, poate f i remarcat: 

1. Cele doua tendinte de explicare a evolutiei textului euharis­
tic, cea a dezvoltarii de la unitate f i uniformitate spre diversitate 
(Probst, Bickell, Duchesne, Vintilescu, Branifte) f i cea a evolutiei de la 
diversitate spre omogenitate (Baumstark, Taft, Bradshaw, Spinks), par 
sa se excluda reciproc. O incercare de sinteza a celor doua opinii a 
Incercat Dix sS o facS, postuland o distinctie fundamentala intre struc­
ture generals a ri tului euharistic, f i continutul concret al textului eu-
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hologic, ceea ce i-a permis sS admita existenta dintru inceput a mai 
multor formulare euharistice, diferite intre ele, insa structurate toate 
pe schema generala a derularii unei sinaxe in Biserica primara. 

2. Exista un consens general al cercetatorilor, care considera 
birkat ha-mazon, ca fiind originea sau modelul dupa care textul anafo­
ralei euharistice s-a configurat. Desigur, aceasta presupunere, intam-
pina $i o serie de dificultati, dat fiind faptul ca in primul secol al erei 
creftine formulare euhologice fixate in scris nu au existat nici in cul­
tul iudaic §i nici in cel creftin. Prin urmare, este greu de a stabili un 
text model dupa care s-au configurat toate textele euharistice de mai 
tarziu. 

3. ProblQme majore ridica f i tendinta unor l i turgif t i de ordonare 
„dupa modele" a anaforalelor f i trasarea unei unilaterale f i singure 
directii posibile de evolutie a textului euharistic. Astfel, un document 
precum Didahia 10 a fost incadrat in multe din constituitele scheme de 
evolutie, dar daca nu a corespuns acesteia, a fost catalogat ca „neeu-
haristic" f i lipsit de importanta. De asemenea, s-a obifnuit a se deter­
mina „formularul tip", din care ar deriva toate celelalte anaforale, 
fara a se putea insa explica diversitatea mare de texte euharistice cu­
noscute pana astazi. 

4. Meritul teologiei liturgice romanefti este acela de a f i subli-
niat un primat al unei receptari f i a unei intelegeri „ecclesiale" a tex­
telor euharistice, in care unitatea nu este anulata de diversitatea expre-
siei f i a formularii. In procesul acesta de evolutie, fiecare text euha­
ristic este o individualitate, ce apartine unui timp f i unui loc f i unui 
context cultic. Doar o integrare f i o intelegere a lui din prisma expe-
rientei cultice a Bisericii este in masura sa descopere sensurile ascun­
se f i valorile nebanuite pe care fiecare anafora le are. 

Lect. drd. CIPRIAN STREZA 
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S F A N T U L C H I R I L A L A L E ^ A N D R I E I IN IMNOLOGIA 
S L U J B E I S A L E D E PRAZNUIRE* 

Sfantul Chiri l , patriarhul Alexandrlel, este praznuit in Biserica 
Ortodoxa Romana, in ziua cte 18 ianuarie a fiecarui an. Praznuirea lu i 
se face impreuna cu cea a Sfantului Atanasie cel Mare, predecesor al 
sau pe scaunul patriarhal al alexandrinilor. In mod sigur modul aces­
ta de impreuna praznuire nu este intamplator, avand ca sfera de in-
trepatrundere aceeafi gandire, propovaduita de $coala Alexandrina, 
aceeafi turma in pastorire f i o hristologie in mare parte comuna. 

A f incepe aceasta prezentare, privind mai intai sinaxarul zilei 
de 18 ianuarie, de unde aflam un portret fizic fidel al Sfantului Chiri l . 
Acest portret i l regasim f i in erminiile bizantine. „lar Sfantul Chir i l 
avea fata neteda, cu sprancene groase, mari f i incercuite i i impodo-
beau fruntea; cu nasul incovoiat cu nari pleoftite; obrazul lat, buzele 
groase, cam plefuv la tample, cu barba deasa, lunga f i cuvioasa, cu 
parul des f i galbui, amestecat cu caruntete^". 

Tot sinaxarul zilei ne da f i cateva detalii privitoare la activita-
tea Sfantului: „a trait in zilele imparatului Teodosie cel Mic, nepot 
fiind lu i Teofil arhiepiscopul Alexandrlel f i urmator scaunului lu i . 
Sfantul Chiri l a fost aparator la Sinodul al treilea Ecumenic din Efes 
unde a infruntat pe rau credinciosul Nestorie, care a barfit multe hule 
impotriva Sfintei Stapanei noastre Nascatoare de Dumnezeu. Deci 
stralucind cu multe bunatati sufletefti, Sfantul acesta Chiril , a raposat 
intru DomnuP". 

In demersul nostru vom incerca sa urmarim stihirile slujbei sfin­
tilor, mai intai pe cele comune f i apoi pe cele separate referitoare 
doar la Sfantul Chiril , in slujba Vecerniei f i apoi in cea a Utreniei. Un 
fapt foarte important f i totodata remarcabil inca de la o prima privire, 
este prezenta in slujba Utreniei la timpul randuit canonului, a Cano-
nului Nascatoarei de Dumnezsu, inaintea canoanelor Sfintilor. Prezen­
ta acestuia nu este intamplatoare, fiind cu siguranta afezat acolo din 
intelepciunea Bisericii, iar noi am vazut aici legatura cu doctrina pro­
povaduita de cei doi parinti, mai ales cu cea a Sfantului Chiril''. 

In ordinea precizata, primul imn comun inchinat Sfintilor, i l con­
stituie stihira Slava . . . , de la Doamne strigat-am . . . , cantata pe gla­
sul 6. Aceasta stihira se afla in stransa legatura cu urmatoarea can-
tare, $ i ' a c u m . . . , dogmatica aceluiafi glas. Acest imn poate fi „dise-
cat" in doua parti distincte, una referitoare la ambii Sfinti, f i una de­
dicate doar Sfantului Chiri l : „Bucurati-va izvoarele teologiei, raurile 
cele pururea curgatoare ale intelepciunii lui Dumnezeu, f i fantanile 
dumnezeieftii cunoftinte, prea inteleptilor Parinti cei de trei ori feri-
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cit i ." Apoi partea dedicatd lui Chiril: „Bucura-te stea prea luminoasa, 
prea fericite Chirile, aparatorule al pururea Fecioarei, pe care in chip 
stralucit ai propovaduit-o Nascatoare de Dumnezeu, cu rasunator glas, 
in mijlocul sfantului Sinod din Efes, fi ai nimicit barfelile lu i Nesto­
rie"'. Este clar afirmata de imnograful care a compus stihira, aparte-
nenta Sfantului la diogma Theotokos, $i concordania activitatii desfa-
furate de Chiril , cu ceea ce a confirmat Istoria Bisericeasca (partici-
parea chiriliana la Sinodul de la Efes fi lupta purtala de el contra lu i 
Nestorie). Totodata e afirmata fi calitatea lui de teolog („cugetato-
rule de Dumnezeu"), fi aceasta nu in sensul secularizat rationalist din 
zilele noastre. Sintagma „izvor al teologiei", demonstreaza importanta 
contributiei Sfantului in descoperirea dpgmelor Dumnezeiefti (asema­
narea cu izvorul trimite la profunzimea tatanii de unde acesta ifi tra-
ge ^eva, fi la apa limpede fi rece pe care o descopera — vezi o posi­
bila comparatie cu adancul intelepciunii lui Dumnezeu fi cu limpezi-
mea invataturilor divine, care adapa asemenea izvorului toata Bise­
rica). Expresia „de trei ori fericiti", se refera cred, la fericirea de a fi 
slujit lui Dumnezeu in aceasta viafa, la aceea de a fi fost slujitori oa­
menilor, oferindu-le o invatatura fi un model de urmat, fi nu in ul t i -
mul rand la fericirea sfinteniei la care s-au facut partafi, adaugandu-se 
„corului Parintilor", celor ce canta cantare de lauda lui Dumnezeu, 
ca, o incununare a jertfei lor. 

Ne vom opri acum asupra dogmaticii glasului 6 (adica stihira 
Slava . . ., $i acum . . ., a Invierii glasului 6, care se canta Sambata 
seara atunci cand de rand este glasul 6, fi in ziua de Vineri seara in 
aceeafi saptamana), fiind una din cele mai profunde formulari litur­
gice pe care le are Biserica. Probabil provenienta ei fi introduc:rea 
in cult, s-a facut dupa Sinodul IV Ecumenic de la Calcedon, afa pu-
tandu-se explica formularile tipic calcedoniene din ea. Afezarea ei in 
randuiala slujbei Sfintilor Atanasie fi Chiril , nu este intamplatoare, 
folosirea ei (o stihira cu pronunfat caracter resurectionist — specifica 
zilei Invierii), arata probabil cinstirea deosebita acordata celor praz-
nuifi de Biserica, precum fi bucuria specifica unei astfel de serbari, 
a unor mari ierarhi ai Ortodoxiei. 

„Cine nu te va ferici pe tine, Prea Sfanta Fecioara, sau cine nu 
va lauda preacurata nafterea ta? Ca cel ce a stralucit fara de ani din 
Tatal (vezi conceptia Sfantului Atanasie), Fiul unul nascut (concor-
dantd cu simbolul de credinfa Niceo-Constantinopolitan), acelafi din 
tine, cea curata, a iefit, negrait intrupandu-se (vezi Sinodul 111 Ecu­
menic fi invatatura Sfantului Chiril); din fire Dumnezeu fiind, fi cu 
firea om facandu-se pentru noi; nu in doua fete fiind despartit, ci in 
doua fir i neamestecaLe fiind cunoscut (sesizam concordanfa cu hotara-
rea dogmatica a Si odului IV Ecumenic de la Calcedon). Pe acela roa-
ga-1, cuiata, cu totul fericita, sa se mantuiasca sufletele noastre"". A-
C9st imn este o adevarata sinteza a intregii teologii elaborate la pri­
mele patru Siroade comune. Ea demonstreaza concordanta invataturii 
Slintilor Parinti praznuiti, Atanasie cel Mare fi Chiril al Alexandriei, 



STUDII §1 A R T I C O L E 65 

cu cea a Bisericii stabilita prin Sinoadele Ecumenice. Slujba Vecerniei 
lor se mai distinge prin existenta Paremiilor, doar la Sfintii „cu polie-
leu", cum este §1 cazul praznicului acesta. 

Vecernia mai are Vohod, $i Paremii („imprumutate" de la vecer-
nia zilei de 25 ianuarie, a Sfantului Grigorie cuvantatorul de Dumne­
zeu, arhiepiscopul Constantinopolului), din Pildele lui Solomon (2 pa­
remii, prima §i a treia) $i din Intelepciunea aceluiafi rege {o culegere 
de versete)'. 

O analiza aparte am acordat stihirilor Litiei, unde sfintii sunt nu-
miti : „dascali", „nevoitori", „ravnitori ai lui Hristos", „cei care ne-au 
invatat pe noi a cinsti Treimea, f i se roaga Domnului pentru sufletele 
noastre*", .,cei ce in toata lumea propovaduiesc stapanirea Sfintei 
Treimi", „pe un Dumnezeu in trei Fete nedespartit'". Toate aceste nu-
mir i ne arata o parte a doctrinei, elaborate de ei, prin care Dumnezeu 
i-a aratat invatatori in lume. Stihira a I l l -a de la Litie, i i numefte 
„mai-marii ierarhilor", „straluciti luceferi ai lumii", sau „ingraditori 
ai gurilor ereticilor'"". Un lucru ce trebuie de asemenea remarcat in 
slujba Vecerniei, este alternanta glasurilor de la Doamne striga­
t-am . . . , Litie, Stihoavna, bucurie, intristare, bucurie, prin folosirea la 
inceput a glasurilor 4 f i 6 (la Doamne strigat-am . . .), ihuri de bucurie, 
1, 2, 8, 5, la litie, glasuri de inmormantare, f i 5 tropar la Stihoavna 
(glasul troparelor Invierii din zi de Dumineca, de bucurie), culminand 
cu troparul sfintilor pe glasul 3, de asemenea de biruinfa (vezi tro­
parul Invieri i „Sa se veseleasca cele cerefti, f i sa se bucure cele pa-
mantef t i . . . "") . Stihira Slava . . . $i acum . .., a stihoavnei, pe glasul 
3 f i ea, are de asemenea un profund caracter dogmatic: „Fara de sa-
manta de la dumnezeiescul Duh, cel ce este din Tatal fara de mama 
mai-nainte de veci, f i pentru noi din tine fara de Tata fiind, cu trup 
1-ai nascut f i prune cu lapte 1-ai hranit . . a m i n t i n d intruparea Cu­
vantului, prezenta in invatatura ambilor parinti. 

Randuiala Utreniei prezinta f i ea particularitatile slujbei sfinti­
lor cu polieleu, avand sedelne proprii, polieleu, antifonul I al glasului 
4, al Invierii , evanghelie, laude f i doxologie mare. Slujba lor amin­
tefte de cea a ierarhului Nicolae de Mira Lichiei, praznuit de Biseri­
ca in ziua de 6 decembrie, insa nu are stralucirea aceleia (poate din 
ratiuni practice — praznuirea Sfantului Nicolae, cazand intr-o peri­
oada de post, al Craciunului, fiind astfel un mijloc de indulcire a as-
primii postului prin dezlegarea la pefte f i vin, — pe cand slujba de 
praznuire a Sfintilor Atanasie f i Chiril , cade totdeauna in perioada de 
dulce de dupa Boboteaza f i pana la inceputul Triodului, de aceea nici 
nu este insemnata cu cruce in calendar). Fastul serbarii Sfantului 
Nicolae poate fi de asemenea o consecinta a evlaviei populare, care 
a apreciat intotdeauna mai mult ortopraxia, decat eruditia. 

La al doilea rand de Sedelne, stihira 1, Sfantul Chiril este numit 
„aparator al credintei", „dumnezeiasca sluga a cinstitei Treimi", care 
prin adancul invataturilor sale creftinefti, adunarea cea fara price-
pere a neplecatilor eretici a rufinat-o". Imnograful remarca apoi pro-

5 — Revista TeologicS 
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funzimea intelepciunii izvorata din invatatura Sfantului Chiril , facand 
din nou amintire de participarea lui la Sinodul I I I Ecumenic. 

In ordinea fireasca, urmeaza sedealna Polieleului, dedicata de 
asemenea ambilor „parinti de Dumnezeu inteleptiti" care au infrumu­
setat cetatea alexandrinilor, ,,5! toata lumea ati invatat dumnezeie§tile 
dogme cu cartile, ^i" credinfa cinstitei T r e i m i . . . " Legatura Slavei. . . 
$i acum . .., a sedelnei polieleului, se face cu invatatura dogmatica a 
Sfantului Chiril , prin folosirea termenului „Theotokos", atribuit Fecioa­
rei, cea care „pe cel mai presus de vremi §1 mai 'nainte de veci, sub 
vremi l-a nascut cu trup mai presus de fire pe Dumnezeu-omul (Logos-
sarx (vezi teza de doctorat a Prea Sfintitului Timotei Seviciu al Ara-
dului, in Mitropolia Banatului Nr. 7—9, 1972, p. 338)." 

Tot tenia dogmatica are §1 stihira de la Miluiefte-ma, Dumnezeu-
le . . ., specifica pe glasul 6, numindu-i: „pastori ai Bisericii lui Hris­
tos", care invata oile cele cuvantatoare „sa creada in Treimea cea de 
o Fiinta, intru o Dumnezeire"". 

Trecand la partea cea mai „dezvoltata a slujbei lor de praznui­
re, remarcam Inca de la inceput existenfa a trei canoane: Canonul 
Nascatoarei de Dumnezeu $i doua canoane ale sfintilor. Am vazut In 
imnele care au o tenia dogmatica din canonul Nascatoarei, un lucru 
demn de luat In considerare, mai ales datorita existentei unor „lega-
tur i" cu Invatatura chiriliana. Mai trebuie precizat faptul ca aceste 
ode ale canonului Maicii Domnului sunt comune ambilor sfinti praz-
nuifi. Afa se face ca in peasna 1, odele 3, 4, 5, 6, §i cele din peasna 3, 
odele 3, 5, 6, se face legatura intre Invatatura proorocilor (vezi Isaia) fi 
cea a sfintilor Atanasie f i Chiril , aratandu-se prin aceasta adeverirea fi 
Implinirea acelor proorocii, sedealna de dupa peasna a treia (Slava.. ., 
amintind de cinstirea Treimii). $i acum . . . , cu tenia dogmatica amin­
tind de cinstirea Treimii), $1 acum. .. , cu tenia dogmatica amintind 
unirea ipostatica in hristologie fi intruparea din Fecioara". O nouS 
omisiune din Mineiul editat in 1975, este fi aceea a icosului condacu-
lui Sfantului Atanasie, in care se amintea fi numele lui Chir i l ca lup-
tator contra lui Sabelie fi Eunomie („cei ce au urat fara dreptate In­
truparea Mantuitorului""). Pesnele: — 4, cu stihirile: 1, 3, 4, 5, amintind 
de „cel Unul nascut Fiul Fecioarei care pentru noi la moarte s-a dat" 
— jertfa de rascumparare", 

— 5, cu odele: 1, 2, 3, 5, amintind tot de jertfa rascumparatoare, 
care ne-a deschis noua Edenul prin nafterea Fecioarei^, 

i — 6, luand in atentie odele: 2, 3, 4, folosind termenul Theotokos". 
Condacul fi Icosul „ierarhilor, preamari ai Bisericii f i vitejilor 

aparatori ai dreptei credinte in Hristos", „cei doi preamari fi placuti lu-
minatori", „dumnezeiescul Chiri l" , risipitori ai eresurilor prin funda-
mentarea adevarului revelat prin invatatura lor. 

Termenul Theotokos revine In prim plan In pesnele finale ale ca­
nonului, 7, (oda 2, in comparatie cu profetia lui Elisei — cantarea 3, 4, 
5), 8 (cu odele 2, 3, 4 — mai ales — „Nascut-ai cu trup pe Dumnezeu-
Cuvantul cel fSrS de Inceput, Nascatoare de Dumnezeu, pe Cel ce cu 
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dumnezeiasca naftere este mai Inainte de veci din Tatal, farS de maica; 
bine este cuvantat Rodul pantecelui tau, stapana", 5 (Theotokos); sau a 
noua, cu irmosul: „In muntele Sinai, In rug te-a vazut Molse, pe tine, 
ceea ce ai zamislit in pantece Focul Dumnezeirii, fara de ardere; Da-
ni i l te-a vazut munte netaiat, iar Isaia te-a numit toiag odraslit din rS-
dacina lui David" f i celelalte ode (2, 4, 5, 6) toate continand adeveri­
rea theotokiei^. 

Ultimele locuri in care sunt amintiti Impreuna cei doi sfinti, sunt 
Svetilna f i Laudele. 

„Atanasie fericite, f i Chiril , graitorule de cele dumnezeiefti, cu-
noscatori preaintelepti f i aparatori ai Treimii celei mai presus de toate 
v-ati aratat, surpand pe Arie, pe Sabelie f i pe Nestorie cel nelegiuit f i , 
impreuna cu ei toata Infeiaciunea nelegiuitelor eresuri, ierarhilor ai 
Domnului^". Sau Slava . . . $i acum . . . tot din acelafi loc, amintind In­
truparea lui Dumnezeu, fara schimbare f i mai presus de fire; de indum-
nezeirea f i r i i omenefti prin Impreunarea umanului cu inefabiluP. 

Aceeafi distinctie Intre cele doua editii ale Mineiului, o sesizam 
f i la Hvalite". 

„ . . . Pururea cinstita pereche a Invatatorilor noftri", care, „cu pu­
terea Celui ce stapanefte peste toti , au luminat lumea cu straiucirile 
cunoafterii de Dumnezeu^". A m insistat atat de mult asupra acestei 
parti a Utreniei data fiind legatura ei cu doctrina Sfantului Chiril , prin 
folosirea, poate nu intamplatoare, de 13 ori a termenului Theotokos, f i 
aceasta numai in Canonul Nascatoarei de Dumnezeu, In afara celorlalte 
stihiri de forma $i acum . . . In toate am incercat sa vedem un fapt nu 
Intamplator, ci legatura de care vorbeam mai inainte. Mai trebuie spus 
un singur lucru referitor la acest canon, glasul folosit de autor este gla­
sul 3, afa cum am aratat un ih de bucurie, degajand optimismul f i ve-
selia tipic creftina mai ales la praznuirea unor ierarhi straluciti, cum 
este cazul aici. 

Ultima analiza o vom face In finalul lucrarii, asupra acelor can­
tari care au referire mai restransa, numai la Sfantul Chiril , incepand 
cu cele trei stihiri de la Doamne, strigat-am . . . , cele care ne releva un 
sfant ale carui „dogme de foe" ard materia vreascurilor eresurilor (de­
monstrand puterea invataturilor revelate lui), dogme care „toata Bise­
rica o Infrumuseteaza"". Sau un organ de „lauda al ortodocfilor, Intai 
statator parintilor, al preasfantului sober aparator^", ale carui dogme 
sunt ca un „toiag" — cu ajutorul caruia a pazit turma data lui spre pas­
torire. Cuvintele sunt foarte graitoare scutindu-ne de orice comentariu. 

Trecand la slujba Utreniei, relevant f i totodata important este Ca­
nonul Sfantului Chiril , organizat de ar emenea in 9 pesne, de forma ir-
mos, doua cantari, Marire . . ., $i acum . . . , urmator in randuiala Cano­
nului Nascatoarei f i celui dedicat Sfantului Atanasie. Este alcatuit de 
loan Monahul, pe glasul 4. 

Intregul portret moral facut Sfantului este completat cu alte cali­
tati, care fac din el un adevarat model demn de urmat pentru noi cei 
din ziua de astazi. „Luminator stralucit^'", „umplut de marea lumina a 

5» 



68 REVISTA T E O L O G I C A 

Duhului'"", descoperitor al dreptei credinte, „minte tare", fiind un dtes-
patimit (ascet desavar§it), „luptator priceput" — contra patimilor tru­
pului". Ca o continuare, sau punte de legatura, apare Sedealna de dupa 
peasna 3, dedicata tot Sfantului, numindu-1 „temelie dumnezeiasca a Bi­
sericii, ca ai infruntat cugetele cele rele ale lui Nestorie cu cele doua-
sprezece hotarari ale tale, f i ai lamurit deplin invatatura despre Nasca-
toarea de Dumnezeu" — confirmare a faptelor istorice, a existentei ce­
lor 12 Anatematisme. 

Urmeaza apoi imnele pesnelor 4, 5, 6, care lauda nevointele ace­
luiafi ascet, Chiril, peasna 4, confirmand un fapt mentionat de Traditie 
(acela ca primul pastor pe scaunul Alexandriei a fost Evanghelistul 
Marcu, caruia urmator a fost Chiril) '^ surpator al ereziei lui A r i e " f i 
celei a lui Sabelie (vezi oda 2, peasna 5), sau al lui Nestorie fac din el 
un „campion" al Bisericii (cea din urma fiind vazuta de imnograf ca o 
consecinta a credintei sale in Nascatoarea de Dumnezeu). Nici activita-
tea desfafurata ca talcuitor al Sfintei Scripturi (a ambelor testamen-
te)'* nu a fost trecuta cu vederea, in stransa legatura fiind cu dogma sa 
care propovaduia „trei Ipostasuri in dumnezeiasca unire neamestecate 
f i in diesparfire neimpartite. . . neschimbate Intru o Fiinta f i o Dumne-
zeire"". Peasna a 9-a Incheie canonul amintind ultima data numele lui 
Nestorie, f i aducand in atenfie un fapt putin ciudat; este vorba de men-
tinerea in canon a unei cantari Slava . . ., care in vechiul minei avea 
inclusa in el o referire la rege (Carol 1), despre care se spunea ca era 
purtator de cruce, in genul unei cruci episcopate, (probabil faptul, con­
siderat de unii drept un gest excentric, era un tribut al unei mentali-
tati venite cu siguranta din vremuri de istorie)'*, ciudatenia consta In 
menfinerea f i in editia „imbunatatita", a stihirii respective, transfor­
mata insa „radical" prin inlocuirea cuvantului „rege" cu expresia, „po-
porul cel de cruce purtator""". Modificarea facuta mi s-a parut putin 
„deplasata", schimbandu-se intelesul frazei. Nu am infeles de ce la edi-
tarea Mineiului In 1975, atunci cand s-au facut atatea modificari, fiind 
omise o seama de lucruri mult mai inofensive pentru oranduirea comu-
nista dtn acele vremuri, acest text a fost „mutilat" f i de ce nu s-a re­
curs la omiterea lui ca in celelalte cazuri. 

Afa este prezentat Sfantul Chiril in imologia slujbei sale de praz­
nuire, trasatura dominanta (daca ar f i sa concluzionam) fiind aceea de 
promovator f i aparator al termenului Theotokos, folosit in toata slujba 
de 32 de ori. r .. 

, - . . . . j : VALENTIN BUC$E 

NOTE BIBLIOGRAFICE: 

1. Trebuie sa precizam Inca de la inceput folosirea in prezenta-
rea lucrarii a doua surse informationale de baza in cultul ortodox, M i ­
neiul f i Octoihul Mic. In privinta Mineiului precizam folosirea a doua 
editii diferite, una antebelica identificata In edifia ingrijita sub regele 
Carol 1, din 1909 si una de data mai recenta, din timpul prigoanei comu-
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niste, Editia a V-a revizuita a Mineiului, din 1975, in timpul pSstoririi 
patriarhului Justinian. Fiind singurele editii la care am avut acces, ad-
mitem eventualele critici f i neconcordante cu ultima editie a acestei 
carti de cult. Trebuie avuta in vedere posibilitatea de redare alterata 
fata de textul original, finandu-se cont de faptul ca toate cartile noastre 
de cult au fost traduse dupa edifii grecefti (ftiut fiind ca cea mai fidela 
traducere reda doar 80% din bogatia unui text). De asemenea nu putem 
ignore, mai ales atunci cand este in discutie un text cultic dinamica 
Traditiei Ortodoxe, care cu siguranta fi-a facut simfita prezenta, dupa 
cum vom vedea de altfel. 

2. Mineiul pe Ianuarie, Edifia a cincea, Editura Institutului Biblic 
f i de Misiune Ortodoxa, Bucurefti, 1975, p. 290, col. 2. 

3. Ibidem, p. 290, col. 1. 
4. Trebuie luata in calcul activitatea Sfantului Chiri l in stabilirea 

dogmei Theotokos la Sinodul 111 Ecumenic de la Efes. Apoi nu trebuie 
uitata importanta cultului de iperdulie destinat Fecioarei in Biserica 
la vremea respectiva (imediat dupa stabilirea dogmei Theotokos), con­
secinta a victoriei partidei ortodoxe. $i cu siguranfa slujba de praznui­
re a Sfintilor nu s-a prezentat de la inceput In forma pe care o avem 
astazi, marturie a evolutiei sale In timp fiind f i imnul Slava. . . , al pes-
nei a IX-a din Canonul Sfantului Chiril (imn cu referiri la realitatile 
existente In Biserica Ortodoxa Romana, In timpul Regelui Carol I); cf.; 
Mineiul lunei lui Ianuarie, Editura Tipografia Cartilor Bisericefti, Bucu­
refti, 1909, Editia a Il-a, p. 311, col. 1. . ; 

5. Minei . . . , 1975, p. 278, col. 1—2. 
6. Octoihul Mic, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1991, p. 111. 
7. Mineiul pe . . ., 1975, p. 372—374; vezi f i p. 278. 
8. cL, M i n e i u l . . . , 1975, Stihira I (glas 1), p. 279, coL 1. 
9. Ibidem, Stihira a Il-a (glas 2), p. 279, col. 1. 

10. Ibidem, Slava . . . (glas 5), p. 279, col. 1. 
11. Octoihul Mic, . . . , p. 83. 
12. Vezi Mineiul din timpul regelui Carol I , 1909, p. 295, col. 2. 

Confruntat cu editia din 1975 se observe de asemenea evolutia cultu­
lu i in timp (mai ales In timpul cenzurii comuniste): „Nascatoare de 
Dumnezeu tu efti vita cea edeverete care ai odraslit Rodul vietii! Pe 
tine ne rugam: stapana, roaga-te cu Invatatorii f i cu toti sfintii, sa se 
miluiasca sufletele noastre". cf., Mineiul . . . , 1975, p. 280, col. 2. 

13. M i n e i . . . , 1975, p. 281, col. 1. 
14. Este f i aici sesizabila diferenta dintre cele doua mineie, in cel 

din 1975, sedealna Polieleului fiind dedicata doar Sfantului Atanasie 
(textul citat fiind cuprins in mineiul editat sub regele Carol, p. 296, col. 
2). $i compozifia textului din editia mai noua a mineiului, este diferila: 
„nume de seama la naftere primind, ratacirea lui Arie nimicuid, ai pro­
povaduit tuturor invatatura nemur i r i i . . . Deci, luminat de stralucirea 
Duhului Sfant, ai fters invataturile lui Arie, parinte, de Dumnezeu pur-
tatorule . . . " cL, M i n e i . . . , 1975, p. 281, col. 2. 
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15. Se observa ?i aici diferenta dintre cele doua edifii ale Mine­
iului, fi cred ca nu ar fi rau ca intr-o viitoare edifie sa se revina la 
prima formulare mult mai profunda din punct de vedere dogmatic, $i 
mult mai apropiata de doctrina chiriliana. 

16. M i n e i . . ., 1975, p. 282, col. 1. 
f 17. Ibidem, p. 285, col. 1—2; se face amintire aici ?i de cele 12 

Anatematisme ale lu i Chiril, demonstrandu-se concordanta cu eveni-
mentele confirmate fi consemnate de Istoria Bisericeasca. 
^M- 18. M i n e i 1 9 0 9 , p. 300, col. 1—2. -

19. M i n e i u l . . ., 1975, p. 285, col. 2. ' •' ' f"' -
. 20. Ibidem, p. 287, col. 1—2. l i i >-ti(4 

21. Ibidem, p. 288—289, col. 2—1. ' • i< 
22. M i n e i . . ., 1975, p. 293—294, col. 2—1. 
23. Ibidem, p. 295, col. 1. ' . ^ 
24. Ibidem. 

f'-i"! 25. Din editia noua lipsefte o stihira comuna, pe glasul 3, fi Sla­
va . . . , fi, $i acum.. . , sunt diferite,- cf., M i n e i . . . 1909, p. 312 fi M i ­
nei . . . , 1975, p. 296. In afara omiterii laudei comune, diferentele nu sunt 
sesizabile la nivelul continutului dogmatic, putandu-se chiar remarca o 
oarecare „superioritate" In editia mai noua la textul $i acum . . . , — prin 
pronuntarea clara a termenului de referinta din Invatatura chiriliana— 
Theotokos. 

26. Vezi stihira Slava . . ., glasul 5, pusa aici ca un corolar cf., M i ­
nei . . ., 1975, p. 296, col. 1—2. 

27. M i n e i . . . , 1975, p. 277, col. 2. .•>'<^ ,£ . M • -o : ' ' .; 
28. Ibidem, p. 278, col. 1. or ;-i l:nu\jn : i:i(*ioi- .0 
29. Ibidem, p. 283, col. 2. r. „ ' 
30. Ibidem. ' \ 
31. Ibidem, p. 284—285, col. 2—1. 
32. Ibidem, p. 287, col. 1; faptul este mentionat in editia mai veche 

a Mineiului in acelafi loc. 
33. Se da marturie de supravietuirea arianismului (neoarianism), 

pana In timpul lui Chiril , din moment ce acesta a fost nevoit sa-l 
combata. 

34. M i n e i . . ., 1975, p. 291, col. 2 fi p. 293, col. 1; referire la munca 
depusa de sfant la talcuirca carfilor Scripturii se face fi In stihirile 
Laudelor, care spre deo-ebire de editia veche au parti dedicate separat 
lui Chiri l (stihirile sunt schimbate in totalitate). 

35. Ibidem, p. 291, col. 2. 
36. Este posibil ca In Imperiul Bizantin imparatii sa fi purtat acest 

semn distinctiv, mai ales dupa ce creftinismul se identifica cu granitele 
statului romeu. 

37. M i n e i . . . , 1975, p. 294—295, col. 2—1. ' : ' 
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„Acum este judecata acestei lumi; acum stdpanitorul lumii acesteia 
va fi aruncat afara' (loan X I I , 31). 

Iubiti credinciofi, 

A t i observat, credem, ca de fiecare data cuvintele prin care Ince-
pem predica anunfa, mai direct sau mai invaluit, tema pe care incer­
cam s-o dezvoltam. Afa $i a'=:tazi: am evocat acest text scripturistic 
pentru cS este in stransa legatura cu evanghelia ce s-a citit, In care 
Sf. Luca istorisefte minunea vindecarii demonizatului din finutul gada-
renilor. Intelegem, astfel, ca stapSnitorul acestei lumi, pana la jertfa f i 
Invierea Mantuitorului, a fost Satana, ingaduit de Dumnezeu din res­
pect fata de libertatea acordata de El oamenilor de a alege Intre bine 
f i rau. Caci zice Sf. N i l Sinaitul: „Daca n-ar exista Satana, care ne is-
pitefte f i ne stramtoreaza, atunci nu s-ar vadi cine este plin de osSrdie 
f i cine este lipsit de o buna sarguinta, sau lenef". 

Sa observam un fapt, mai Intai: Stapanitorul diavoi facea victime 
mai ales i n tinuturile dinafara granifelor poporului ales, acelea care, 
necrezand in Dumnezeul cel Unic, se Inchinau idolilor. Fara sa ftie, se 
Inchinau, de fapt, diavolilor . . . Sa ne amintim f i de fiica femeii cana-
nience, din partile Tlrului f i ale Sidonului, care era rau chinuita de 
un diavoi f i pe care Mantuitorul o vindeca datorita credintei exem-
plare a mamei (Matei XV, 21—28). Dar acum, lata, Mantuitorul se ga-
sea in tinutul gadarenilor (sau gherghesenilor, cum mai este denumit). 
In partile de rasarit ale grani'ei israilitene. StapaniJorul diavoi avea un 
teren favorabil: in tinutul Gadara locuia o populafie pagana, elenista se 
pare, fapt care explicS f i Indeletnicirea de creftere a porcilor (Herodot 
spune despre ei ca erau considerati spurcati, porcarii neavdnd vole, 
intre altele, sa ia in casatorie decat fete de conditia l o r . , . ) . Acest t i ­
nut pagan, ca f i altele, erau considerate de diavoli proprietate a lor, 
pretentie vadita chiar de cuvintele demonului (care, se intelege, vor-
bea In numele legiunii): Ce ai cu mine, lisuse, Fiul lu i Dumnezeu. . . 
Rogu-Te nu ma chinui!" (Lc. V I I I , 28). Cu alte cuvinte, de ce al intxat 
pe teritoriul meu, de ce ma chinuiefti in propria-mi casa? De aici cre­
dem ca s-a inspirat Dostoievski In relatarea legendei Marelui Inchizi-
tor din romanul Fratii Karamazov. . . Ne referim la momentul dialogu-
lui Inchizitorului, nonagenarul din Sevilla Spaniel catolice a sec. al 
XVI-Iea, cu lisus, reprofandu-I Mantuitorului de ce a venit sa-l tulbu-
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re, facandu-i totodata un rechizitoriu necrutator al doctrinei despre 
iubire ?i egalitate, pe care o considera „nepotrivita" acelor vremi etc. 

Iar faptul ca Mantuitorul trece granitele poporului ales demon­
streaza vadit universalitatea mantuirii. Sa ne amintim ca El a spus: 
Mai am §i alte oi, care nu sunt din staulul acesta; fi pe acelea trebuie 
sa le aduc $1 vor auzi glasul Meu, fi va fi o turma fi un pastor 
(loan X, 16). . 

Iubit i credinciofi, 

Pentru astazi ne propunem sa facem o paralela, cu ajutorul Dom­
nului, intre boala demonizarii de dinainte de jertfa f i invierea Domnu­
lui f i bolile similare de astazi, prin care nu putini din confratii noftri 
sunt chinuiti de diavoli, aceasta chinuire manifestandu-se in fel de fel 
de chipuri. In momentul in care se petrece minunea din evanghelia de 
azi, diavolul era inca socotit stapanitor al lumii, deoarece nu avusese 
loc jertfa f i invierea Mantuitorului. Era stapanitor, se intelege, prin 
ingaduinta Domnului, totodata prin libertatea data omului de sus, rau 
folosita, insa. Cuvintele prin care am inceput predica de azi, acum este 
judecata acestei lumi, acum stapanitorul lumii acesteia va fi scos afa­
ra, sunt rostite de Mantuitorul dupa intrarea in lerusalim, inainte de 
patimi, moarte f i inviere, lucrari prin care satana va fi scos afara, in 
sensul ca lisus daruiefte mijloacele de a-1 alunga: Sfantele Taine in 
Biserica intemeiata de El. Asupra acestui adevar vom reveni. 

In vremea aceea bietii muritori, mai ales cei care credeau in 
idoli, erau foarte vulnerabili la lucrarile satanice. Furtunile acestor lu­
crari erau mai inspaimantatoare decat furtunile marii, zice Sf. loan 
Gura de Aur. Indracitul din Gadara, despre care ne vorbefte Evanghe­
listul Luca, traia prin morminte, era infricofator la chip, periculos 
pentru cei care treceau pe acolo. Evanghelistul Marcu face o comple-
tare: Nimeni nu putea sa-I lege nici macar in lanturi. Pentru ca de 
multe ori fiind legat el rupea lanturile... §1 neincetat noaptea fi ziua 
era prin morminte fi striga fi se taia cu pietre . . . (Mc. V, 4—5). Se 
taia cu pietre, sarmanul. . . Din textul evanghelie ft im ca era chinuit 
nu de un diavoi, ci de o legiune, de o ceata mare (termenul legiune in 
limbaj militar roman insemna 6000 de soldati!). Cercetand evangheliile 
paralele, observam ca Luca f i Marcu vorbesc de un indracit, iar Ma­
tei de doi, fapt care poate crea nedumeriri. In aceasta privinta, Sf̂  
loan Gura de Aur talcuiefte astfel; „Nu este nici o contrazicere intre 
evanghelifti, chiar daca Luca vorbefte de un singur indracit, iar Matei 
de d o i . . . Dupa parerea mea, Luca, in istorisirea sa, a vorbit numai de 
indracitul care era mai bolnav dintre cei d o i . . ( O m i l i a XXVII I -a la 
Matei, I I) . Concluzia este ca erau doi indraciti, dar Luca f i Marcu i l 
prezinta pe cel mai vehement. Ce s-a intamplat mai departe f t im: i n ­
dracitul a fost vindecat, dupa ce diavolii, cu ingaduinta Domnului, au 
intrat in turma de porci, iar porcii s-au aruncat in mare. Aic i se nafte 
spontan intrebarea: de ce lisus a ingaduit paguba? Raspunsul cel mai 
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apropiat de adevar credem a f i urmatorul: ca cei pagubifi, dimpreunS 
cu toti care au cunoscut f i cunosc acest episod, sa-fi dea seama de pu­
terea diavolului de a face rau, paguba. Afa explica Sf. Chiril al Ale­
xandriei acest moment: „ . . . Hristos ie-a ingaduit lor cele pe care le 
cereau, pentru ca sa invatam din cele petrecute ce fel sunt demonii, 
cat de cruzi sunt fi de fiorofi. •." (Comentar la Sf. Evanglielie dupa Luca, 
V l l l , 32). Evanghelia se incheie cu ftirea ca cel vindecat nu voia sa se 
mai desparta de lisus, rugandu-L sa-l ia cu E l . . . Induiofator acest 
amanunt: fostul demonizat realizase starea cumplita in care fusese, 
simtea ca Cel care l-a facut bine avea o putere ocrotitoare deosebi­
t a . . . Dar Mantuitorul i l trimite la ai sai, la conafionali, spre a le spu­
ne cat bine i-a facut lui Dumnezeu. Intelegem de aici ca vindecatul 
devine un fel de apostol printre paganii gadareni, care — in acel mo­
ment — avea mare putere de convingere: toti cei care i-au ftiut boa-
la, vazandu-1 acum sanatos, intreg la minte, imbracat, vor intelege ca 
s-a petrecut o minune, iar minuni nu poate face decat Dumnezeul 
Adevarat. 

Iubiti credinciofi, 

Sa cercetam cateva clipe cum stau lucrurile astazi. Exista demo-
nizati, exista lucrari diavolefti, exista semeni in jurul nostru care se 
ocupa, conftienfi sau nu, de astfel de lucrari? Din nefericire, raspun­
sul este afirmativ. Exista indracifi, bolnavi sarmani, nu numai i n spi-
tale sau camine speciale, ci f i in libertate. I i intalnim adesea pe la ser-
vici , poate chiar prin familiile noastre, pe strada f.a.m.d. I i vedem, din 
modul de manifestare, ca sunt stapanifi de diavoli, poate legiuni de 
diavoli. Spune un parinte al Bisericii: cate patimi are cineva, atatia 
diavoli are! Infricofator cuvant! Cate patimi atatea uf i deschise in su­
fletul nostru pentru Satana. De aceea trebuie sa ne straduim sa inchi-
dem aceste uf i prin Taina Spovedaniei: propriu-zis, de la o marturisire 
la alta sa taiem pacatele, luand hotararea de a nu le mai repeta, in 
acest fel taind de fapt accesul Satanei. Caci trebuie sa recunoaftem ca 
suntem vulnerabili la lucrarile diavolefti: simtim mereu cum ne ataca, 
intr-un fel sau a l tu l . . . Ce este de facut, pentru noi f i pentru confrafii 
noftri chinuiti de diavoli? Sa apelam la Hristos, caci afa cum spuneam 
mai sus, spre deosebire de nefericifii suferinzi din Vechiul Testament, 
cand diavolul era stapanitor al lumii, noi vietuim in lumea harului: 
avem BisericS f i Sfinte Taine. Nu suntem singuri! Tragismul demoni­
zatului din Evanghelia de azi era ca traia izolat, prin morminte sau pe 
unde apuca, saracul. $i azi, cine se izoleaza in singuratatea egoismului 
f i atejsmului devine o victima ufoara a Satanei. $i, atentie: diavolii 
ataca Intotdeauna in cete, ca hotii de azi in autobuze sau In alte lo­
curi. Este dureros cum In autobuze, cand ataca cetele de hoti pe c i ­
neva, ceilalti, de frica sau lafitate, nu iau atitudine. Dar daca pe plan 
material n-are cine sa ne apere, pe plan duhovnicesc niciodata nu sun­
tem singuri. Cand ne ataca vrajmafii diavoli f i strigam repede dupS 
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ajutor: Doamne lisuse Hristoase, Maica Preacurata, Sfintilor Cutare ?i 
Cutare (ale caror icoane le avem in casa), ajutati-ma, imediat ne scapa 
de Necuratul. Caci daca ne prind singuri, fara Hristos, fara spoveda-
nie, fSra impartafanie, fara rugaciuni, suntem pierduti: diavolii profi-
ta, ca $i hotii, de orice neglijenta a noastra. $i, paradoxal, cu cat in­
cercam sa ne pazim mai tare, cu atat f i ei i f i intaresc fortele agresoa-
re. Va este cunoscuta, credem, viziunea unui parinte al pustiei: vede, 
la scurt interval, doua tablouri. In primul, Sf. Antonie cel Mare, in 
rugaciune, atacat de fapte diavoli, care se agitau furtunos, dar nu pu­
teau patrunde in c h i l i e . . . In al doilea tablou, cetatea Alexandriei, 
langa care era un singur diavoi, f i acela dormind . . . Dezlegarea ori­
cine poate s-o faca. Pe Sf. Antonie nu-1 puteau ataca pentru ca nu era 
singur: era cu Dumnezeu, Maica Domnului f i Sfintii. Pe cand locuitorii 
cetatii Alexandria se izolasera in viafa pagana, cu idoli f i pacate. De 
aceea erau sub imperiul Satanei, care, iiicheind'u-fi misiunea, dor-
mea . . . 

Iubiti credinciofi, 

Ne gasim, afadar, in lumea harului, cand, in mod obiectiv, diavo­
lul nu mai este stapanitor al lumii, afa cum era pana la jertfa f i in­
vierea Domnului. Dar, subiectiv, fiecare avem o lume a noastra, un 
microcosmos, in care putem avea stapani pe Dumnezeu, sau, Doamne 
ferefte, prin vietuirea in patimi, pe Satana. O mica ilustrare este bine-
venita, credem, in acest sens: Se spune ca un om foarte bogat, dar f i 
foarte zgarcit, a auzit in vis intr-o noapte un glas care i-a spus: „Mai-
ne dimlneata sa te duel la salcia dintre dealuri f i sa faci sapaturi, ca 
vei gasi o mare comoara" . . . — Cum s-a trezit, omul nostru nici n-a 
afteptat sa se faca bine ziua f i , cu tarnacopul f i cazmaua in spate, a 
mers mai mult alergand spre locul cu pricina. A sapat cam un metru, 
dar n-a gasit nimic. Lacom cum era, a mai sapat pe-atata f i , cand era 
pe punctul de a abandona, din pricina ca-1 lasasera puterile, a auzit 
un glascior rugandu-1 sa mai sape p u t i n . . . Afa se face ca peste ca­
teva momente din gaura dat-ea sa iasa, ce credeti?, un diavoi! Ptiu, 
drace!, striga Scpatorul inspaimantat, dar f i foarte manios ca in loc de 
comoara i l gasise pe Necuratul. $i se graH sa arunce pamant peste el, 
sa astupe groapa. Stai, crestine! Nu te speria! A i visat ca vei gasi o 
comoara? Visul t i s-a implinit, pentru ca eu sunt una din capeteniile 
lu i Scaraotchi f i , pentru ca ai ostenit f i m-ai scos de aici, eu pot sa te 
rasplatesc rege?te . . . Afa da! — i f i freca mainile a chilipir omul nos­
tru. la zi, ce-mi dai? I t i dau voie, zise Uciga-1 Toaca, sa inc"pi sa chel-
tuiepti din banii pe care ia-i ascuns in b e d . . . Ce vorba-i asta?, se 
manie din nou sapatorul. Banii aceia sunt ai mei! Da? — zise dracu-
forul, or f i , dar n-ai umblat la ei de vreo douazeci de ani, pentru cS 
erau ai mei. Eu am fost stapanul lor pana azi! Dar pentru ca m-ai scos 
de aici, i t i dau voie sa-i cheltui^fti. Sunt ai tai! $i se facu nevazat . . . 
Omul nostru, cu toate ca era aproape epuizat, fi-a adunat puterile f i 
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a Inceput sa alerge spre cas5, cu banuiala in minte ca dracul ii luase 
banii din pivnifa. Intr-adevar, nu mai umblase la ei de douazeci de 
ani, mare minune sa mai fie acolo. Ajuns acasa, constats, insa, ca la-
zile erau intacte: toti galbenli erau la locul lor! Ramas pe ganduri, 
omul nostru incepu, insa, chiar din acea zi sa cheltuiasca din ei, ba 
dusese $i parintelui din sat o suma frumufica pentru sprijinirea con-
structiei noii biserici.. ." 

Desigur, e o poveste. Dar, ca orice poveste, are un sambure de 
adevar. Anume, ca Satana poate, cu voia noastra, sa fie stapan pe bu-
nurile pe care nu le intrebuintam creftinefte. 

De aceea, tragand invataminte din toate cele spuse pana aici, fa­
cem o constatare: cat de tragic ar f i ca aceasta lume a noastra, micro-
cosmosul nostru, particica din marea creatie a lui Dumnezeu, s-o scoa-
tem din imparafia harului $i s-o punem sub stapanirea Celui Rau. Sa 
nu fie! De aceea sa ne finem stranfi de Maica noastra Biserica, de un­
de primind insanatofire sufleteasca f i trupeasca, sa nadajduim auzi-
rea glasului tainic al Mantuitorului, la fel ca cel vindecat din evan­
ghelia de azi: „Intoarce-te in casa ta fi spune cSt bine \i-a facut ti^ 
Dumnezeu" (Luca V I I I , 39). Amin. 

Preot Dr. VASILE GORDON 
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:j NASTERII DOMNULUI 

. vj i . — Revelatia — 

Jn multe feluri $1 in multe chipuri de demult 
Dumnezeu a grdit parintilor nofiri prin prooroci, 
iar in zilele acestea mai de pe urma. a grdit noua 
intru Fiul" (Evrei 1, 1—2) 

Astazi in Duminica dinaintea Na?terii Domnului, Sfanta noastra 
Biserica face pomenire tuturor parintilor, care din veac bine au pla­
cut lui Dumnezeu, incepand de la Adam pana la losif, logodnicul Prea 
Sfintei Nascatoare de Dumnezeu,- adica pomenirea tuturor dreptilor din 
Vechiul Testament, care cu sute $i mil de ani inainte L-au cunoscut 
pe Mantuitorul prin descoperire dumnezeiasca. 

Genealogia Mantuitorului, aceasta carte a neamurilor lui lisus 
Hristos istorisita de Sfanta Evanghelie de astazi este un argument e-
locvent, care dovede§te cu prisosinta ca lisus este cel promis f i ca in 
El se implinefte intreaga descoperire, revelafia pe care Dumnezeu a 
facut-o oamenilor. 

In cele ce urmeaza vom arata cum s-a descoperit Dumnezeu omu­
lui f i cu ajutorul celui de sus vom vorbi despre Revelatie. 

Cuvantul „revelatie" deriva din cuvantul latin „revelatio", care 
la randul sau vine de la verbul „revelare", care inseamna a ridica va-
lul de pe ceva, adica a descoperi ceva ascuns. De unde rezulta ca Re­
velatia este descoperirea sau cunoafterea unor adevaruri ascunse sau 
necunoscute. 

Noi, oamenii n-am f t i nimic despre Dumnezeu, daca El nu n i 
s-ar fi descoperit. Intre Dumnezeu f i om exista aceeafi legatura de iu­
bire, ca f i intre parinfi f i copii. De la parinti copiii invata farmecul 
limbii parintefti, ce-i dragoste materna f i paterna, ce-i dorul de casa. 
La fel f i intre Dumnezeu f i om n-ar f i existat nici un sentiment de 
iubire f i adorare daca Dumnezeu nu s-ar fi descoperit omului. Fara 
descoperirea de sus omul nu ar fi cunoscut nimic din adevarurile vef­
nice, din tainele adanci ale lumii. 

Din revelatie cunoaftem pe Dumnezeu, originea lumii vazute, a 
ingerilor f i a oamenilor, apoi invataturile despre viata f i moarte, su­
flet f i nemurire, rai f i iad, pacat f i mantuire f i celelalte adevaruri. 

CE ESTE REVELATIA? 
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Privita in izvorul ei, care este Dumnezeu, Revelatia divina este 
una singura. Descoperirea sau Revelatia dumnezeiasca este comoara 
de adevaruri pe care Dumnezeu a dat-o oamenilor, pentru ca aceftia, 
cunoscandu-L pe El, voia Lui f i lucrarea Lui, sa-L cinsteasca dupa 
vrednicie, sa-I implineasca voia f i prin aceasta sa se mantuiasca. 

Tinand seama de caile folosite pentru a ajunge la noi, Revelafia 
este de doua feluri: intai Revelafia data pe calea f i r i i sau Revelatia 
naturala; f i al doilea Revelafia data pe calea mai presus de fire sau 
pe calea credintei sau supranaturala. 

Revelatia naturala este comoara de invataturi pe care natura f i 
firea omeneasca ni le dezvaluie despre existenta f i unele insufiri ale 
lui Dumnezeu. Intreaga fire ne graiefte despre Dumnezeu dupa cu­
vantul psalmistului: „Cerurile spun slava lu i Dumnezeu f i facer'ea 
mainilor Lui o vestefte taria" (Ps. 18, 1). Revelatia divina naturala 
este totalitatea cunoftinfelor religioase, caftigate de om cu puterile 
proprii, care sunt confirmate f i de adevarurile descoperite de Dumne­
zeu pe calea supranaturala. 

Revelatia supranaturala este procesul supranatural, prin care 
Dumnezeu face cunoscute omului, prin anumifi mijlocitori, cele de 
trebuinta pentru mantuire, privitoare la fiinfa f i lucrarea Sa f i voia Sa 
fata de intreaga creafie f i de om, incununarea acestei creatii. Sf. Ap. 
Pavel vorbefte lamurit f i sintetic despre aceasta descoperire: „In 
multe feluri f i in multe chipuri de demult Dumnezeu a grait parintilor 
noftri prin prooroci, iar in zilele acestea mai de pe urma a grait noua 
Intru Fiul" (Evrei, 1, 1—2). 

Pentru aceste vremuri de mare dezvoltare a ftiintei, pentru a a-
juta la aprofundarea credintei, este necesar f i folositor sS raspundem 
la patru Intrebari care constituie problema Revelafiei: 1) este posibila 
Revelatia; 2) Este necesara Revelafia; 3) Este reala Revelafia; 4) Pot 
fi cunoscute cele descoperite de Dumnezeu (cognoscibile). 

1) Revelatia este posibila in sensul ca sunt date anumite condi-
t i i care nu Impiedica realizarea ei. 

Posibilitatea Revelatiei este conditionata de trei factori: a) Dum­
nezeu care se descopera; b) omul care o primefte; c) adevarul care se 
comunica de la Dumnezeu la om. 

Dumnezeu poate face revelatii pentru ca este duh, spirit absolut 
f i iubire f i bunatate absoluta. 

Omul Inca este o fiinta spirituala, Inzestrata cu suflet rational, l i ­
ber f i nemuritor, care aduna cunoftinte f i se increde in adeverurile 
primite. 

Adevarul este cautat neincetat de om, iar izvorul adevarului este 
Insufi Dumnezeu. 

Rezulta ca, daca Dumnezeu poate face revelatii sau descoperiri, 
daca omul este capabil sa le primeasca f i sa le fructifice, daca conti­
nutul revelatiei este adevarat, atunci Revelatia este posibila. 
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Istoria religiilor ne incredinteazfi ca Revelatia divina exista de 
la inceputul neamului omenesc — atestand o Revelatie primara, pr i -
mordiaia. 

Religia creftina in special ne incredinteaza ca revelatia divina 
este posibila fiindca ea este in intregime opera revelatiei divine. 

Proba cea mai elocventa despre posibilitaea revelatiei divine este 
inspirafia. Prin inspirafie avem o potenfare a puterilor sufletefti, care 
fac capabili pe profeti sa vada fi sa receptioneze adevarurile cele mai 
mari, cele mai indepartate, adevarurile transcendente. „Fost-a cuvantul 
Domnului catre mine fi-a z i s . . . " marturisefte proorocul leremia, iar 
Sf. Ap. Pavel scrie lui Timotei: „Toata Scriptura este insuflata de Dum­
nezeu fi de folos oamenilor, spre invatatura fi spre mustrare, spre in ­
dreptare, spre povatuire intru dreptate." (I Timotei 3, 16). 

2) Necesitatea revelafiei divine se evidentiaza mai intai raporta-
ta la Dumnezeu fi apoi raportata la om,- respectiv din aceasta comu­
niune de iubire sacra dintre Dumnezeu fi om. 

Dumnezeu fiind creatorul lumii fi al omului, a fost firesc sa se 
arate omului in momentul creatiei fi sa stea in raport cu el dupa crea­
tie. Scopul omului era cunoafterea fi marturisirea lui Dumnezeu in 
mijlocul fapturilor. Aceasta cunoaftere trebuia sa fie inlesnita de In­
sufi Creatorul. Omul singur fi numai prin propriile sale puteri n-ar f i 
ajuns la aceasta cunoaftere. Dumnezeu consecvent cu planul lumii in 
general fi cu menirea omului in special, trebuia sa-i ofere omului po-
sjbilitatile de cunoaftere necesare implinir i i rostului existentei sale 
in lume. 

Raportata la om necesitatea revelafiei apare in toata amploarea 
fi plenitudinea ei; fi anume; Dumnezeu i-a fixat omului un scop 
transcedental care poate fi realizat numai pe cale supranaturala fi cu 
mijloace supranaturale. De aici rezulta ca in implinirea destinului omu­
lui se impun numaidecat mijloace supranaturale. Intrucat la acestea 
nu poate ajunge pe cale naturala, este necesara o interventie divina. 
Aceasta interventie se face prin revelatia supranaturala, pe care omul 
fi-o insufofte cu ajutorul credinfei, care nu este numai o putere ome­
neasca, ci mai ales un dar al lui Dumnezeu, primind totodata f i harul 
divin; adica puterea divina de a traduce in viafa aceste adevaruri. 

Revelatia divina este absolut necesara. Ea este ca un soare lu -
minos care ne conduce pe cararile vieti i fi prin misterele lumii enig-
matice in care traim. Istoria, ftiinfa fi filosofia pot sa confirme adeva­
rurile descoperite prin revelatie. Filosoful Kant face o marturisire ve-
ridica, foarte pretioasa, cand recunoafte ca oricat ar progresa omeni-
rea, nu va putea intrece principiile morale ale Evangheliei (care este 
revelatie) f i oricat ar fi progresat ratiunea, nu ar fi putut ajunge la o 
cunoaftere mai clara a lor, decum Sunt cuprirjse in Evanghelie. 

3) Revelatia supranaturala este o realitate faptica care a intrat 
in patrimoniul omenirii. Revelatia creftina este un fenomen care nu 
se poate explica ca drept simplu rezultat al procesului de dezvoltare 
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a culturii naturale din vremea respectivS. Ea I f i are originea in Dum­
nezeu f i ne-a fost vestita de Cuvantul lui Dumnezeu. 

Religia creftina ca intreg, corespunde celor mai adanci trebuinte 
ale sufletului f i are ca tinta: Mantuirea, Desavarfirea, PreamSrirea lu i 
Dumnezeu f i dobandirea viefii vefnice. 

Intruparea Fiului lui Dumnezeu, moartea Sa pre cruce, adicS ade­
varurile de credinta care cuprind fapte istorice dau marturie realitatii 
revelatiei divine f i valorii vefnice a Creftinismului. 

4) Revelatia divina este cognoscibila, adica cele descoperite de 
Dumnezeu pot f i cunoscute ca atare de om. Aceasta cunoaftere este 
posibila prin faptul ca are anumite semne f i momente. Semnele dupa 
care se cunoafte revelatia adevarata se numesc criterii ale revelatiei. 
Criteriile dovedesc veracitatea adevarurilor religiei revelate f i garan-
teaza demnitatea de credinta a persoanelor care servesc de organe ale 
revelatiei divine. 

Omenirea intreaga este impresionata de valoarea revelatiei f i in 
special de valoarea Sfintei Scripturi. 

Este foarte adevarat ca revelafia divina cuprinde f i mistere care 
nu pot fi acceptate ufor de rafiune. Acestea sunt posibile f i sunt ne­
cesare pentru a face congnoscibila revelatia. 

Noi creftinii vedem, de exemplu, in minuni semne divine, care 
ne fac sa ne deschidem ochii f i sa ne ridicam mintea f i inima spre 
cer f i sa marturisim cu Nicodim: „Rabi, f t im ca de la Dumnezeu ai ve­
nit invatator, caci nimeni nu poate face minuni, ce tu le faci, daca nu 
este Dumnezeu cu el" (loan, 3, 2). 

$i profetiile ca f i minunile sunt criterii ale nevelatiei divine: 
„Pentru ca niciodata proorociile nu s-au facut din voia omului, ci oa­
menii cei sfinti ai lui Dumnezeu — profetii — au grait manati (inspi-
rati), FIIND DE DUHUL S F A N T " ( I I Petru 1, 20—21). 

Revelatia divina este insafi inima religiei adevarate, legata i n -
disolubil de mantuirea f i desavarfirea omului cazut. Ea reprezinta un 
intreg organic f i s-a desfafurat in decursul timpului ca f i insafi man­
tuirea neamului omenesc. 

In desfafurarea sa istorica revelafia divina a trecut prin doua 
etape mari: precreftina f i creftina. 

Revelatia precreftina cuprinde trei momente: 
1) Revelatia primordiala — despre care Geneza ne spune despre 

Creator, ca in Paradis, comunica indeaproape cu protoparintii neamu­
lu i omenesc. 

2) Revelatia patriarhalS care cuprinde timpul Patriarhilor popo­
rului lui Izrail f i anume de la Avraam pana la Moise (2000—1500 i.Hr.). 

3) Revelatia mozaica, numita f i Legea sau religia mozaicS, care 
cuprinde comunicarile divine pe care poporul Izrael le-a obtinut mai 
ales pe muntele Sinai, o parte nemijlocit de la Dumnezeu, iar o parte 
prin mijlocirea lui Moise. 
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Revelatia cre§tina nu este numai una divina, ca cea a Vechiului 
Testament, ci este plinatatea tuturor revelatiilor divine sau Revelatia 
absoluta, deplina, in sensul ca ea nu poate f i imbunatatita sau desa­
varfita f i nici nu este de afteptat in viitor o revelatie noua, adica o 
alta revelatie pentru omenire. 

Revelatia divina se cuprinde in SL Scriptura f i SL Tradifie, cele 
doua comqri culturale, sacre f i nemuritoare ale religiei creftine, de 
acestea sa ascultam. „Cine are urechi de auzit sa auda". (Mt. 11, 15). 

• ' : ' ' Pr. GHEORGHE STREZA 

'M;\' • •' Kr^: ', ) i u)(Tr I'f v. ' ] i • ' i l U . : q 

' • I - ; ' • ; . / ' - : ' 7 - 7 r.: . V • • j i j - - • ' i . . > ; ' : . : • ' . • • 

'•' ' •' o! • • .t -I'if:'^ • t - ' i 

..• • . . ... u r / • ' ; r l - . :i ' , . • • . • • > - r ; 

• 1 • •:: .r-i j • • • , • • ; v ' i / ' ^ ^ ^ 

! ' ; <\ , - .. J n .1.."...., ;.. -.1 >.ji 

- . ' H I i ' j . . - i - " ^ ' : . • ' • j . . ' ' i ' i - . i r . i : • l i O V . 

.:. -It ' . ••:! 

ii.'-A . i . J f s ' i •: : i ' r T , ; ;• • ' : : ' . ! ' f . ' J o : 



Recenzii 

Rev. Prof. Dr. Dura Nicolae, L E R E G I M E D E L A S Y N O - . 
D A L I T E S E L O N L A L E G I S L A T I O N C O N C I L I A R E , O E C U M E -
N I Q U E D U I - E R M I L E N A I R E . Ed. Ametist 92, Bucure?ti, 1999; 
1022 p. 

Din nnmarul mare de lucrSri teologice nou apSrute in ultima pe­
rioada de timp, in domeniul dreptului canonic remarcSm cartea de 
vaste dimensiuni a Pr. Prof. Dr. Nicolae Durfi, in care pe intinderea a 
peste o mie de pagini se ocupa de problema sinodalitatii ca $i insti-
tutie canonica, ca $i principiu canonic fundamental al Bisericii din pr i ­
mul mileniu cre§tin. 

Inca din introducerea lucrarii, autorul tine sa precizeze impor­
tanta dezbaterii acestei feme care este actuaia tocmai datorita ele-
mentelor care au fost copiate in viata socio-politica a lumii europene 
(p. 56). Ultimii. ani prin schimbarile sociale, economice ?i politice care 
s-au reliefat, prin dorinfa de unitate europsana f i strangere a natiu-
nilor in jurul unor valori comune, se remarci stabilirea tot mai mul­
tor relatii pe bazele normelor dreptului roman care In multe puncte se 
suprapune dreptului canonic al primului mileniu creftin. Bazele uni­
tati i ce se dorefte a se realiza in Europa, nu sunt altele decat princi­
piile canonice afirmate prin legislatia Bisericii ecumenice din primul 
mileniu (p. 66). 

Dupa o introducere in care sunt prezentate premisele dezvoltarii 
acestsi lucrari §i dorinta de cunoaftere f i stabilire clarS a aniimitor 
precepte canonice reliefate in viata societatii, Pr. Prof. Dr. Nicolae 
Dura, prezinta in cinei mari pSrti rezultatele muncii titanice care a 
dus la aparitia lucrarii de fata. 

In prima parte sunt facute cAteva evaluari f i precizari eclesiolo-
gice canonice despre comuniunea Bisericii, sinodalitatea f i colegiali-
tatea episcopaia, relevata de doua concepte aclesiologice diferite ale 
aceluiafi regim sinodaT din Orient f i Occident pana la Schisma din 
1054. In RasSrit aceasta conceptie eclesiologica s-a materializat prin 
principiul sinodalitatii ierarhice dupa cum a fost pus In practica f i In 
perioada primara, dar in Apus, monarhismul papal s-a indepartat tre;^ 
tat de colegiul episcopilor, fapt care a dus f i la diferentele ce au fa-
vorizat ruptura Bisericii de la 1054 (p. 266—286). Aceste evaluari f i 
concluzii sunt absolut indispensabile pentru a Intelege evolutia for-
melor de manifestare a ecumenicitatii din prirnul; mileniu. 

6 — Revista Teologiei 
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Partea a doua prezinta „Corpus Canonum" a Bisericii ecumenice 
care a sustinut aceasta legislatie canonica in care sa se poata afirma 
regimul sinodal. Aceasta activitate s-a concretizat printr-o legislatie 
canonica sinodala, confirmata de cele 7 sinoade ecumenice, care a ra­
mas neschimbata pSna azi in Biserica rasariteana. Legislatia canonica, 
unitara ecumenica, a primului mileniu este una exclusiv sinodaia 
(p. 295—303), sinoadele ecumenice fiind singurele autoritati legislative 
ale Bisericii §i talcuitoare ale acestor invataturi. Ele v in sa confirme 
ce a fost transmis prin traditia canonica din epoca apostolica. Istoricii 
§i canoniftii catolici ai zilelor noastre citati de Pr. ProL Dr. N . Dura, 
precizeaza ca in Orient la fel ca in Occident, autoritatea dreptului v i ­
ne de la vechimea traditiilor §1 vointa apostolilor materializate in ac-
tiunea ierarhiei sacramentale. In finalul acestei parti autorul conclu-
zioneaza ca legislatia canonica a primului mileniu este sinodaia prin 
excelenta, „Corpus Canonum" confirmat prin sinoadele ecumenice f i 
ratificat prin sinodul endemic din 920, este sintagma canonica a Bise­
rici i Orientului §i Occidentului de atunci. 

Inca din inceputul partii a treia, Pr. ProL Dr. N . Dura, trateaza 
sinoadele ca f i expresii ale traditiei (p. 383) pastrate f i transmise prin 
veacuri din perioada apostolica. In paginile urmatoare este prezentata 
aparitia f i evolutia termenului de „patriaTh" ca mai mare intre epis­
copi, facandu-se paralela intre conceptiile celor doua zone creftine ale 
lumii: Rasaritul f i Apusul, fiecare cu ambitiile proprii. Treptat sunt 
delimitate 4 trepte arhierefti: patriarh, arhiepiscop, mitropolit f i epis-
eop, care s-au pastrat pana astazi f i sunt analizate dispozitiile cano­
nice referitoare la intrunirea f i desfafurarea activitatilor sinoadelor 
ierarhilor de-a lungul timpului. Concluzionand cele analizate pe intin­
derea a 150 de pagini, distinsul profesor noteaza ca Biserica Rasari­
teana a ramas fidela tradifiei, in granifele sale pastrandu-se toate si­
noadele f i legislatia canonica. In conftiinfa Bisericii orientale, sinoa­
dele sunt inainte de toate expresia Tradifiei f i Parintii sinodali orga­
ne ale Traditiei Bisericii ecumenice (p. 526-—530). 

In partea a patra a lucrarii, in aproape 300 de pagini, distinsul 
autor expune formele de manifestare ale colegialitatii episcopal-sino-
dale f i ale conducerii colegial-sinodale a Bisericii conform legislafiei 
canonice sinodale ecumenice, a primilor o mie de ani din viata Bise­
rici i . Sunt astfel analizate cu ochiul specialistului, diferite probleme 
cum ar f i : colegialitatea episcopal-sinodala, alegerea f i hirotonia epis­
copilor ca expresie a colegialitatii episcopal-sinodale, judecata sino­
daia a episcopilor, colegiul pentarhic (al patriarhilor) ca o aha forma 
de colegialitate episcopaia f i Sinoadele Ecumenice, manifestari esen­
tiale ale conducerii sinodal-ierarhice a Bisericii. Cu finete, autorul ara­
ta cateva din problemele cu care se confrunta azi cele doua Biserici 
surori In incercarile lor firave de unire, probleme ce I f i au radacina, 
dar fi-ar gasi f i rezolvarea in normele canonice f i traditia Bisericii din 
primul mileniu creftin. In Incheiere subliniaza o data In plus ca legis­
latia canonica sinodaia, ecumenica a Bisericii a statuat forma de con-
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ducere de tip sinodal, Sinoadele fiind autoritatea supreme in Biserica, 
recunoscuta atat de occidentali cat §1 de orientali (p. 805—806). 

Partea a cincea a lucrarii prezinta cele doua concepte fata in 
fata: sinodalitatea f i primatia papaia in lumina legislatiei canonice e-
cumenice a primului mileniu, intrand in amanunte in ceea ce privefte 
acest raport la diferitele niveluri de organizare a Bisericii. Pe sub lupa 
jlrofesorului universitar Nicolae Dura trece fi fundamentul primatului 
papal, textul prin care apusenii au tradus intr-o maniera eronata f i 
tendentioasa prerogative intaistatatorului Romei vechi inaintea celui 
al noii Rome, raportul normal de echilibrii dintre institutia sinodaia 

fi primatia papala, fi nicidecum subordonarea episcopilor unui primat 
monarhic. Ca fi exemplu concret fi paradigmatic de aplicare a regimu-
lui sinodal ierarhic, Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Dura ne prezinta situa­
tia Bisericii africane din sec. I l l — V , care a luptat pentru pastrarea au-
tocefaliei in fata conducatorilor Bisericii Romei (p. 916—982). 

Ultima parte a vastei lucrari o reprezinta concluziile, in care cu 
claritate fi pe baza celor mai inainte prezentate autorul statueaza fap­
tul ca acest har al regimului sinodal care este starea de echilibru In­
tre putere, autoritate, primat fi colegialitate sinodal ierarhica s-a mani-
festat In toata plenitudinea sa In Biserica primului mileniu. De aseme­
nea, cum sinoadele ecumenice sau locale au fost singura autoritate le­
giuitoare canonica In Biserica primului mileniu, ele au fost fi singu-
rul interpret al acestei legislatii canonice sinodale (p. 989—992). In 
ceea ce privefte autoritatea sinoadelor ecumenice, ea s-a bazat pe pre­
zenta Duhului Sfaut fi conformitatea cu Sfanta Tradifie, iar infail ibil i-
tatea nu apartine sinodului ci exclusiv institutiei Bisericii. Revenind 
asupra raportului siondalitafe ierarhica-priinat papal, arata ca cele 
doua pot sa se exercite in cadrul trasat de legislatia canonic sinodaia, 
ecumenica a primului mileniu, adica in postulatul afirmat de principiul 
intelegerii fi unitatii pfevazut de canonul 34 apostolic (p. 1000—1002). 

In ultimele fraze, cu dorinta sincera de realizare a unitatii Bise­
rici i lui Hristos, Pr. Prof. Dr. N . Dura, creioneaza ideea de baza, adica 
punerea In practica a prevederilor canonice, sinodale, ecumenice a 
primului mileniu, adaptate la realitatile de astazi fi de maine. Dialogul 
deschis fi dorinfa de unitate corbborate cii lucrarea Sfantului Duh, 
vor putea duce ih final la realizarea visului creftinilor care doresc 
sa-fi spuha dirt hbu frati ca fi Inainte de fatidicul moment 1054 din is­
toria creftinismului. 

Prin stradania deosebita a valorosului profesor dr. Nicolae Dura, 
titularul catedrei de Drept bisericesc de la Facultatea de teologie din 
Bucurefti, se pune 6 piatra la edificiul ce se dorefte a f i al unitatii 
creftine, iar distinsul autor dovedefte tnca o data ca este promoter al 
unitatii creftin^ la Inceput de nou mileniu. 

Dr. SORIN JOANTA 

6* 
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Maria Razba, P E R S O N A L I T A f l HUNEDORENE (sec. X V — 
X X ) . Dic^ionar, f. ed., Deva, 2000, 568+XXIV p. ^ 

Biblioteca Judeteana „Ovid Densufianu", Hunedoara - Deva a pu­
blicat recent „Dicfionarul personalitatilor hunedorene", alcatuit de doamna 
Maria Razba. Rod al unei munci de ani de zile, acesta cuprinde date des­
pre 560 de persoane care s-au nSscut ori au activat pe teritoriul jude­
tului Hunedoara, remarcandu-se in diferite domenii: cidtura, arta, ftiintS, 
tehnicS $i sport. 

Informatiile pomesc din secolrd al XV-lea, prezentand atat bisericile 
cneziaie din j a r a Hategului, valea Murefului ?i zona Bradului: Densu?, 
Streisangeorgiu, Strei, Santamarie - Orlea, Cetatea Coltului, Rau de 
Mori, Ostrov, Pefteana, manastirea Prislop, Gurasada, Le§nic, BarsSu, 
Rofcani, Ribita, Crifcior cat f i pe zugravii acestora: $tefan de la Densu?, 
Mihail de la Cinei? ?i loan lerodiaconul din Deva, care a pictat biserica d i " 
Gurasada. 

Alaturi de aceftia sunt amintiti: episcopul romano-calvin Mihail 
Tordafi, de numele caruia se leaga aparitia la 1582 a lucrarii „Palia de 
la Oroftie", prima traducere romaneasca partiala a Vechiului Testament; 
loan - egumenul manastirii Prislop, care in 1585 a fost ales mitropolit al 
Transilvaniei; preotul Ion Romanul originar din Sampetru - Hunedoa-
rei, autor al cunoscutului manuscris romanesc „Codex Neagoeanus", iero-
inonahul Efrem, cronicarul de la manastirea Prislop, care a alcatuit in 
secolul al XVl l l - l ea „PlangeTea Sfintei mdn&stiri a Silva?ului" sau pro-
topopul loan Popovici din Hondol, care a fimctionat ca vicar episcopal f i 
prefedinte al Consistoriului eparhial de la Sibiu, subliniind f i rolul pe 
care toti l-au avut la emanciparea romanilor din Transilvania. 
; Tot sub indrumarea slujitorilor Bisericii au apSrut ^colile primare 
coirfesionale dar f i ginmaziul rom&nesc din Brad - 1868, Gimnaziul de 
stat din Deva - 1871, devenit asd Colegiul National Decebal f i gimnaziile 
din Oraftie f i Petrofani, toate formand oameni de seamS, care au con-
tribuit apoi la progresul cultural, spiritual f i economic al tarii dar f i la 
afirmarea drepturilor romanefti sub stapanire straina. 

Intre carturarii hunedoreni simt amintiti: loan Budai Deleanu (1760-
1820), scriitor, istoric f i carturar iluminist; Aron Densufianu (1837-1900), 
critic f i istoric literar, poet f i folclorist f i Nicolae Densufianu (1846-1911), 
istoric f i folclorist, ambii membri corespondent! ai Academiei Romane. 

Un rol deosebit la dezvoltarea presei romanefti din Oraftie l-a avut 
preotul loan Mota (1868-1940), redactor la „Revista Or&ftiei" f i „Bunul 

J 
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EComnn". Din 1902 ititemeietOr, redactor $1 apod director al gazetei „Li­
bertatea" care intre 1905-1916 a avut suplimentul „Foaia interesanta", 
liltre 1907-1914 foaia economics „Tov&rdfia", sub redactia lui Vasile Os-
vadS; Intre 1910-1914 suplimentul „Bobamaci" avand ca redactor pe Emil 
Borcea iair in 1919 suplimentul „Plugarul luTninat" redactat de Sever 
OMeanu. 

Lucrarea ii prezinta ?! pe revolufionarii de la 1848: Avram lancu, 
preotul Simeon Groza din Rovina, ales viceprefect al Zarandului; Nicolae 
Solomon din Hateg, prefect al Legiunii Romane „Ulpia Traiana" dar fi pe 
oamenii politici de la 1918: protopopul Vasile Damian, ales in Marele Sfat 
National Roman, avocatul dr. Aurel Vlad, ajtms ministru al Finantelor, 
apoi al cultelor $i apoi deputat, avocatul Victor Bontescu, devenit dupa 
unire ministru In diferite guveme ?i impunandu-se ca vm element politic 
important al fortelor de dreapta, avocatul loan Mihu din Vinerea si 
midti altii. 

Dintre istoricii prezentati trebuie mentionati: prof. univ. dr. Silviu 
Dragomir din Gurasada, devenit ministru $i membru al Academiei Ro-
mSne, ^tefan Mete?, fost preot in Boholt, ales membru corespondent al 
Academiei Romane ?i David Prodan doctor in istorie, profesor universi­
tar fi membru al Academiei Romane. Desigur nu puteau fi lasati la o parte 
nici oamenii de ftiintd: Aurel Vlaicu decedat in 1913, diplomat al gcolii 
din Miinchen fi pionier al aviatiei romanefti, care a proiectat fi construit 
imul din primele planoare; Ion Armeanca din Sacaramb, decedat In 1954, 
doctor in astronomie la Gottingen, director al observatorului astronomic 
din CIuj fi reputatui botanist $tefan Peterfi din Deva, decedat in 1978, 
devenit membru f i vicepref edinte al Academiei Romane. 

Alaturi de aceftia sunt prezentati: medici de rename: Pius Bran-
zeu (n. 1911), ^tefan Garbea (1907—1992), Aron Faur (1910—1989); 
compozitori: Sabin Dragoi (1894—1968), Sigismimd Toduta (1908—1991) 
fi profesorii: losif Boteanu (1875—1948), Liviu Sirca (1899—1968), ambii 
deveniti directori ai Liceuilui Decebal din Deva fi Constantin Sporea 
(1875—1954), director la §coala Normals. 

Pentru perioada actuals simt amintiti: istoricul Pompiliu Teodor 
— nSscut la Ilia, parintele profesor Mircea PScurariu — nSscut la Rufi, 
chimistul Mircea Banciu — nSscut in Himiedoara, toti profesori univer-
sitari fi membri corespondenti ai Academiei Romane; ziarifti, pictori de 
renume, sportivi de performantS, ingineri, matematicieni, folclorifti, eco-
nomifti f i multi altii din diverse domenii de activitate. 

Dictionarul readuoe astfel printre noi pe multi dintre oamenii iluf-
tri peste care imeori s-a aftemut uitarea, dar fi persoane mai putin cu­
noscute care prin strSdaaiile lor au adus insemnate contributii la propS-
firea culturalS, spirituala fi ftiintifica a himedorenilor fi a tuturor ro-
mSnilor. E l are desigur imele omisixmi, poate chiar fi date mai putin co-
recte, datorate cu siguranta faptului cS este prima lucrare de acest fel 



86 REVISTA TEOLOGIGA 

elaborata pentru judetul Hvmedoara. Aceasta insa nu li dinainueazS va­
loarea avand in vedere ca in cuprinsul sau ne prezinta un numar atat de 
mare de personalitati, fara a tine cont de etnia din care provin sau de 
ramura de activitate, ci doar de aportul adus de aceftia la crefterea pres-
tigiului judetului Hunedoara in fata tarii intregi. In acest fel socotim ca 
Dictionarul este util tuturor celor interesati de cercetarea trecutului aces­
tui judet-

Drd. V A L E R I U G A B R I E L BASA 
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