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Pastorale arhieresti

TANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ROMANILOR ORTODOCSI
DIN ARDEAL, CRISANA SI MARAMURES

Cinului monahal, prea cucernicilor protopopi si preoti si tuturor
drepicredinciogilor crestini ortodocsi din de Dumnezeu pdzita noastrd
Eparhie, Har, mild, pace §i spor intru toate de la Dumnezeu, iar de la
Noi arhiereascd binecuvéntare!

LAstdzi s-a ndscut
Cel fdr’ de-nceput
Cum au spus proorocii®.

Tubitii mei fii sufletesti,

Cu ajutorul bunului Dumnezeu am ajuns si priznuim, ,la plinirea
vremii”, din acest an binecuvéntat 2001, primul an al noului mileniu creg-
tin, marele eveniment al Nasterii Domnului sau Criciunul. Aceasta ,pli-
nire a vremii“ (Gal. IV, 4), hotiratd de Dumnezeu incd din vesnicie, spre
descoperirea Fiului S&du ocamenilor, Biserica o repetd an de an, ca pe un
praznic sfant gi ales, spre aducere aminte a binefacerilor prumte de la
Dumnezeu. Spre innoirea credintei noastre in Fiul Cel Unul si Intrupat, in
Tatal si in Duhul Sfant, Treimea cea Sfant, de o fiin{a §i nedespartita.

Astazi, crestinii de pretutindeni se unesc intr-un cuget si o simftire
duhovniceascﬁ, intru a-L preaméri pe Acela care s-a intrupat ,pentru
noi §i pentru a noastrd mantuire” si, care prm intreaga Sa lucrare, ne-a
rdscumpérat din robia pécatului gi a mortii si, ne-a facut din nou partasi
ai Imparatiei Cerurilor.

Astéizi crestinii de pretutindeni vid cu ochii mintii slava Lui Hris-
tos, slavd ca ,,a Unuia Ndscut din Tatdl plin de har si de adevdr” (loan I,
14), slava ecantatd de corul ingerilor si omagiatd de inchinarea magﬂor de
la rasirit, slavd mérturisitd de minunile Lui, in toati vremea si in tot
locul.

Praznicul de ast#zi al Nasterii Domnului, inmiresmat de glasul in-
gerilor si infrumusefat de stravechile noastre colinde, ne hirazeste tuturor
bucuria megraiti de a fi si noi in chip duhovnicese, lang4 ieslea sirica-
cioasii a Betleemului, impreund cu Sfanta Fecioard Maria, cu ingerii, cu
pastorii si cu cei trei crai de la Rasirit, si de a ne inchina si noi pruncului
dumnezeiesc. e el

e
T AR g e 4




4 . . T i REVISTA TEOLOGICA

Nu sunt graiuri, nici cuvinte, care s3 poatd exprima toatd bogéatia si
frumusetea acestei zile sfinte a Criciunului, cand prin Nasterea lui Hris-
tos a venit ,,méntuirea la toatd lumea”. Cind cerurile si pamaéantul tresalt3
de bucurie, cici Cel necuprins este {inut in bratele preacurate ale Fecioa-
rei, iar Cel mai inainte de veci gi, prin care toate s-au zidit, vine in lume
ca s4 o sfinteasca si s& 0 indumnezeiasca.

In aceste zile vedem cu totii cit de mare si de slavitd este ,taina
crestindidtii”, care este implinitd in chip desfivarsit de Mantuitorul Hris-
tos, Cel care se intrupeazl in chip de prunc nevinovat, $i pe care atat de
frumos ni-1 descrie colindul stribun:

an. wMititel, infdsetel,
In scutec de bumbiicel,
Vantul bate, nu-l rdzbate,
.o e Neaua ninge, nu-l atinge,
e ., Laudati si cantati
S .7 8iwvd bucurafi®. o

ey

Tubiti credinciosi,

Coplesiti de miretia acestui praznic dumnezeiese, trebuie si ne re-
amintim iard si iard, ce inseamni pentru noi Nagterea Domnului. S4 ne
reamintim de ce credem in lisus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, ca Domn
si Mantuitor al nostru.

In multe chipuri, prin multe cuvinte si cu nenuméirate mérturii, s-ar
putea vorbi despre insemni#tatea evenimentului Nasterii Domnului. O in-
trebare esentiali in legiturd cu acest lucru ar fi aceea: De ce L-a trimis
Tatil pe Fiul Sau in lume?

Raspunsul jl aflam explicit in troparul Nagterii unde ni se spune
ch prin Nasterea lui Hristos ,rdsdrit-a lumii lumina cunostinfei”. Imno-
graful crestin, cel care a alcituit acest imn, a ciutat si a reusit s prinda
in continutul Iui, in mod sintetic, rAspunsul la intrebarea pe care ne-o pu-
nem fiecare dintre noi. Venirea Mantuitorului Hristos in lume, trimite-
rea lui de la Tatsl a fost ca sa aducd lumii ,Jumina cunostintei”, dupia
care inseta atat de mult intreaga omenire. Prin Hristos Domnul, noi, cei
ce credem in El, aflim totul, Aflim prin El si numai prin El ceea ce tre-
buie si stim despre Dumnezeu, ,Tatdl nostru cel din ceruri®, despre lume
ca si creatie a méinilor Lui si despre om ca si coroanai a creaturii.

Mantuitorul ne-a invitat cA numai credinta ne lamureste si lumi-
neazi totul, cici ea este cu adevirat ,apa cea vie* din care cel care hea
nu mai inseteazj (Ioan 1V, 14).

Invataturile Mantuitorului constituie Descoperirea Dumnezeiascd cu-
prinsa in cele dou& izvoare revelate: Sf. Scriptura si Sf. Traditie, care stau
1a baza credintei noastre cregtine.

Mantuitorul e ,,Lumina cunostintei”, cici El este ,Fiul lui Dumnezeu
Celui viu" (Matei XVI, 16) si ,Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevd-
rat”, Unul din Sfanta Treime. El este Lumina, Adevdrul, Calea gi Viata,
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adicd Cel care d& sens existenfei noastre, si aici pe pdmant si dincolo in
vesnicie. El a intemeiat prin Intruparea, prin invititurile, prin jertfa si
prin Invierea Sa din morti, Biserica Sa ca organism divino-uman, de mén-
tuire si de indumnezeire a tuturor oamenilor. Biserica pe care El a inte-
meiat-o si in care ne aflim si noi astiizi, e cea pe care ,nici portile iadului
nu 0 vor birui“ (Matei XVI, 18). Si tot El este Cel care ne-a incredinfat
cd ,cerul si pdméntul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece” (Matei
XXIV, 35), asa cé Biserica Lui va diinui in veac.

El ne-a invatat cé trebuie si ducem o viatd morald, si ,sd ne iubim
unii pe altii”, in asa fel incat si Dumnezeu s&-si reverse iubirea Sa peste
noi. Cici trebuie s& fim convingi de faptul ¢4 Dumnezeu me iubeste pe
toti, pentru ci , El este iubire” (I loan IV, 8), si din iubire fatd de oameni
L-a trimis pe Fiul S&u in lume, ca s ne lumineze, si ludnd asupra Sa pi-
catele noastre si suferind ocara crucii, ne-a méntuit din vesnica osindi,
aga cum glasuieste colindul:

»Ca sd facd méantuire

si din vesnica pieire

lui Adam celui cdzut

cu tot neamul de demult”.

Iatd de ce s-a Intrupat Fiul lui Dumnezeu, a cirui Sfant4 Nastere din
Fecioara Maria o priznuim astazi.

Iat3 cum trebuie si-i intelegem coborérea printre noi. Ca s ne des-
copere totul despre Dumnezeu, despre lumea inconjuritoare, despre oa-
meni gi despre rostul nostru pe acest pamént, despre legea morali, si des-
pre Judecata de Apoi, care va cintiri faptele noastre din aceasti viata si
ne va rasplati fiecdruia cu dreptate. Sa ludm aminte asadar si si cdutdm
s# implinim legea lui Dumnezeu si dreptatea Lui, pentru a ne bucura cu
adevirat de venirea Lui in lume, si de a ne dobandi mantuirea sufletului.

Iubiti credinciosi,

Sarbidtoarea Créciunului e sirbitoarea bucuriei crestine prin exce-
lentd. E ziua in care primim in sufletele noastre pe Marele Oaspete, venit
din cer, pe Mantuitorul nostru Iisus Hristos.

In miez de noapte sfints, colinditorii care bat la poarta inimilor
noastre, ni-1 fac cunoscut pe Mesia Cel din veac dorit, pe Care:

»Tlatdl L-a trimis in lume
Sd se nascd

Si sd creascd,

Sd ne méantuiascd”,

§i me indeamn4 si cAntdm si noi in cor, cu mosii i strémogii nostri, ,,colin-
dul sfant si bun“.

Criciunul ne aduce tuturor aga cum au céntat ingerii in Noaptea
Sfants, pace in suflete gi bund intelegere intru oameni, gi intre oameni.
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Acestea sunt darurile Criciunului. $3 le primim si si ne bucurim
de ele. S8 devenim si noi mai buni. Mai milostivi si mai ficéitori de pace,
mai ales In aceste vremuri tulburi pe care le triim. S& ne amintim de cei
in nevoi, de cei bolnavi, de copiii din orfelinate, de bétranii din azile, de
cei inchigi, de tofi cei lovi{i de nefericire. S& le ducem si lor bucuria si
vestea Nasterii Domnului Hristos, si s3 ciutam si le facem un dar cit de
mie, fiind incredintati de cuvintele Mantuitorului care ne spune: ,Intrucdt
ati fdcut acesiea unuia dintre acesti frafi ai Mei, Mie Mi-afi fdcut” {Matei
XXV, 40). Sa pastram cu strasnicie tezaurul sacru al credintei noastire
ortodoxe, primite de noi direct de la Sf. Apostol Andrei, cel dintai chemat,
gi s ne ferim de invitatorii mincinosi, care cauté si ne abatd de la calea
adevarului, si s ne rupd de la sanul Bisericii noastre strdbune. Sa pés-
tram in acelasi timp colindele noastre, care vin din addne de istorie, si care
au mingdiat i au bucurat veacuri intregi sufletul roménese, si 1-au aju-
tat sii stribatd prin neguri spre limanul cel lin al credinfei si ai identitétii
nationale.

S4 ne deschidem larg portile sufletului, si s&-L primim pe Hristos
in inima si viata noastra.

Si ne Intirim in credintii, in nidejde si in dragoste, cici ,astdzi ni
s-a ndscut noud Méniuitor, care este Hristos Domnul, in cetetea lui Da-
vid“ (Luca II, 11).

S3 petrecem sfintele sirbiitori cu bucurie si en rugiciune sporiti
in biserici, si la casele noastre, striduindu-ne si-L primim pe Hristos
in sufletul nostru, sub chipul Sf. Impartisanii, cici numai aga vom cu-
noaste taina petrecutd acum 2000 de ani in Betleemul Tudeii.

Cu aceste ginduri si simtiminte, rog pe Dumnezeu si Vi invredni-
ceasch si petreceti sfintele sirbitori ale Nasterii Domnului, ale Anului
Nou si Bobotezei cu deplind sinitate, in pace si indestulare, impreuni
cu tofi cei dragi ai Dumneavoastrd, si si le petreceti intru mulfi si feri-
cifi ani.

Sa fiti s&nitogi! AMIN, AT e

Al vostru al tuturor, de tot binele voitor
si rugitor smerit citre Domnul cel niscut
; ‘ . : in Betleem,
R S I
e Ya 3w LT t ANTONIE

% Arhiepiseopul Sibiului gi Mitropolitul
Ardealului, Crisanei si Maramuresului
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tTBARTOLOMEU

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP
AL VADULUI, FELEACULUI $1 CLUJULUI

Tubitului nostru cler §i popor: har, pace, ajutor si mild de la Dumnezeu!
Tubitii mei fii sufletegti,

In Ierusalimul lui Irod cel Mare era o zi obignuits, cu ulitele fremi-
tand de trecitori, cu oameni care se duc sau se intorc de la lucru, cu piaia
pentru vanzitori si cumpéaritori, cu ostagi care stau de pazé sau merg in
treburile lar, cu copii care se joaci in drum sau se uitd pe la porti, cu
strdini care vin din toate pirtile lumii, negustori cu siraje cindate, pur-
tandu-gi marfa pe catari ldudand-o cat ii tine gura.

Asadar, nimic necbisnuit ca pe sirfizile orasului si apard inca trei
cilitori striini. Numai ci, dupi imbriciminte, cai §i cimile, pireau a fi
oameni invatafi, neam madre, si cd veneau de prin périile Eufratului, a-
dicd de acolo unde, cu céteva secole inainte, profetii Iezechiel si Daniel
prevestiserd in exil ci din neamul Iudeilor se va naste Mesia, Mantuitorul
lumii. Mai mult, cei trei magi intrebau unde se afla palatul regelui si se
indreptau intr-acolo. Inci si mai mult, in tot orasul se rispandea ves-
tea ci striinii isi motivau prima intrebare printr-o alta: ,Unde este Cel
ce S-a niiscut rege al Iudeilor®?!

Sfantul Evanghelist Matei ne spune c#, ,auzind acestea, regele Irod
s-a tulburat, si tot Ierusalimul impreuni cu el“.2

De ce s-a tulburat Irod? Omul acesta domnea in Ierusalim de peste
37 de ani, ocupase tronul prin uzurpare si uneltiri si se mentinea pe el
prin bani si prin slugirnicie fai{i de cezarul de la Roma, al cérui vasal
era. Instriinat de neam si urat de popor, el era regele Iudeii, dar nu si al
Iudeilor; acestia se risculaseri de mai multe ori, iar el ii potolise prin
puterea armelor. Crud §i banuitor, cu ochii §i inima la panda asupra ori-
cirul posibil rival, el nu soviise s condamne la moarte si sd execute pe
propriii sdi fii, Alexandru si Aristobul, sub invinuirea c&, impreuni cu
marma lar, ar fi uneltit si-1 rastoarne de pe tron. Ceva mai tirziu, acelasi
tiran nu va govii si-i treaci prin ascutisul sibiei pe tofi pruncii din aria
Betleemului, banuind ci printre ei se afld si Principele de care intrebau
magii.

1 Matei 2, 2.
2 Matei 2, 3.
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Pe de altd parte, aceeasi intrebare pricinuise tulburare in popor.
Oamenii de riand inielegeau ci e vorba de un ,0s domnesc®, niscut de
curdnd, dar acesta nu putea fi al lui Ired; mai intadi, pentru ci regele,
la cei 77 de ani ai sii, nu avea copii mici; In al doilea ridnd, monarhia
ereditard era specificd Iudeilor, inceputi cu David si stinsd cu Sedechia.
Nimeni - nici regele, nici poporul - nu binuiau ca spita Tui David supra-
vietuia intr-un modest orasel din miazinoapte, Nazaretul Galileii, prin
Dreptul Iosif si Fecioara Maria. Cu toate acestea, si fi fost oare intrebarea
magilor si inceputul! unei raze de speran{a? E posibil, avand in vedere ci
venirea lui Mesia era centrul orizontului de asteptare al poporului iudeu.

Magii insd nu chutau sd afle dacd nmoul Rege S-a niscut sau ba;
pentru ei, nasterea Acestuia era o certitudine; o chp#taserd prin ecoul
profetiilor iudaice si prin steaua care-i ciliuzise pani la Ierusalim. Prin
urmare, ei nu intrebau daci Acela S-a n#scut, ci unde. Cirturari de vitd
nobild - poate c¢i ei ingisi suverani in tarile lor -, stiau céd un prin{ moste-
nitor se naste intr-un palat, ci vestea se rispindeste cu inieala fulgerului,
cd tatal iese in foisor cu pruncul pe brate si cd poporul, adunat anume,
aclamd pruncul si se asterne pe joc. Nimic din toate acestea in Ierusalim.
Poporul freamats, nedumerit, iar regele, §i mai nedumerit, se intreaba
daci nu cumva se repetd istoria lui David, care fusese uns rege, in taini,
la vremea cind Saul incid domnea pe tron. Asa se face cd Irod, folosind
acea viclenie care-i devenise a doua naturj, ii indeamns pe magi si afle
ei Iocul cu pricina, pentru ca prin ei si-1 afle gi el.

Prin vrerea lui Dumnezeu, magilor le-a apirut din nou steaua mi-
nunat#, care i-a cilduzit pani la casa in care L-au aflat pe Iisus, impreuni
cu Maria, mama Sa; acolo, intr-o casi modesta, simpld, 1 s-au inchinat si
I-au adus daruri ca unui Stiapén, dupé care s-au intors de-a dreptul in
patriile lor, farid si stie ci ei, pAgénii, in numele neamurilor p&méantului,
facusera ceca ce fiii lui Avraam nu vor face nici in timpul vietii lui Iisus,
nici dupé irvierea Lui din morti.

Tubitii mei fii sufletesti,

Magii L-au aflat pe Domnul intr-o casi, dar El nu acolo Se niscuse:.
Din Sfintele Evanghelii si din Sfanta Tradifie stim cé lisus S-a ndscut in-
tr-o pesters, ci in pestersi se afla un staul si cd primul Sau leagén a fost
o iesle. Dac4 pestera e rece si intunecoass, dacéd staulul e umed si rdumiro-
sitor, ieslea, in schimb e tot ce poate fi mai curat; dacd nu-i curata, vitele
rmu mananci din ea. Fecioara Maria gi Dreptul losif ajunseserd acolo, la
marginea Betleemului, pentru c# la han nu mai aflasera loc si pentru cé,
fari indoials, dintre toate portile la care bétuserd, nici una nu li se des-
chisese; inimile pamenilor se impietriserd. Sfantul Ioan Evanghelistul va
spune mai tarziu despre Fiul lui Dumnezeu ci ,in lume era §i lumea prin-
ir-Insul s-a fdcut, dar lumea nu L-a cunoscut. Intru ale Sale a venit, si ai
Sdi nu L-au primit“.} Pruncul din pantecele Fecicarei venise In cetatea

3 loan 1, 10-11.
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strimosilor 53i, dar toate portile i-au rimas inchise; si astfel a pitruns in
simbol: pestera e spatiul unei omeniri instriinate de Dumnezeu, stauhil
e vazduhul r&umirositor al picatelor omenesii, in timp ce ieslea e silasul
curat al celor putini si buni, despre care acelagi Ioan Evanghelistul ne
spune: ,Dar celor céfi L-au primit. .., le-a dat putere sd devind fii ai lui
Dumnezeu“ * Culecat in floare de fan, dumnezeiescul Prunc lumineazi pes-
tera si alungi miasmele; pestera devine cer, miasmele devin miresme;
aceasta e transfigurarea pe care o vor afla pastorii.

Iubitii mei, Sfadntul Evanghelist Luca ne spune ci atunci, in noaptea
aceea, niste péstori din apropiere isi vegheau turmele pe camp. Vestifi si
indemnati de un inger, ei au alergat la pestera Betleemului gi L-au aflat
pe lisus Hristos, Domnul, culcat in iesle’ Impartigind bucuria ingerilor
care cintau in cer, ei I s-au inchinat Pruncului si i-au vestit, la randul lor,
dumnezeirea, devenind astfel primii Sai apostoli.

Acum e timpul si vA amintesc céi David, sirdmogul dupi {rup al
Domnului, era fiul pastorului Iesei din Betleem si ¢& el insusi, in frageda
sa tinerefe, péscuse oile tatalui siu. Dar insugi Iesel se trigea din Avraam,
cichanul care plecase cu turmele din pértile Eufratului si se agezase, pe
totdeauna, in Canaan. La randul siu, Avraam era périntele si strimosul a
patru generatii de pistori; chiar si ednd au intrat in Egipt, au fdcut-o cu
turme cu tot. Iar dupa alte multe generatii, insusi marele Moise a fost
la inceput cioban la oi §i numai dupi aceea, chemai de Dummnezeu, a deve-
nit pastorul fiilor lui Israel. Vedeti acum, iubitii mei, cum se leagi lucru-
rile?; Dacd Pruncul Iisus nu a fost primit si pretuit de contemporani, in
schimb, prin péstorii din preajma Betleemului primea omagiul stribunilor
Sai; El, Cel ce avea si fie, in acelagi timp, Pastor si Miell

Tubitii mei fii sufletegti,

Cu sapte sute de ami inainte, profetul Miheia prevestise ci Mesia Se
va naste in Betleem s5i ca El va fi Pastorul Care va paste turma lui Israel.®
Asadar, trimitindu-L in lume, Dumnezeu-Tatil rdnduise ca Fiul Sau s&-5i
cheme la staul oile risipite gi si e indrume la pAsunea cea buni.

La réndul lor, Evanghelistii se gribesc s3-i defineasci aceasti cali-
tate, spunand: ,Vdzdnd E! multimile, 1 S-a fdcut mild de ele, cd erau ne-
céjite si rdtdcite ca niste ot care n-au pdstor“.! Dupi aceea S-a definit El
Insusi, direct, fira echivoc, intr-un capitol de mare frumusete al Evanghe-
liei dup# Ioan: ,Eu sunt Pdstorul cel bun!“® prin aceasta intelegand ci El
e Pastorul cel adevarat. In timp ce hoful, apropiindu-se de staul, sare
gardul pe undeva prin spate, Pistorul intrd pe ugid si numai pe usd. Mai
mult, El Insusi devine uga prin Care oile pot si intre, si iasi la pascut

4 Toan 1, 12.

5 Cf. Luca 2, 8-17.

6 Cf. Matei 2, 6 (Miheia 5, 1).
7 Matei 9, 36; Marcu 6, 34.

8 Veziloan 10, 1-16.
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gi s revind acasii. Cind le duce la iarbi sau la ad#post, El merge inainte,
iar oile 1l urmeazi; El le vorbeste, iar ele 1l asculti, ca unele care-i cu-
nose glasul si-L recunosc ca Stipén. Dar marea calitate a adeviratului
Pastor -~ si garantia autenticitatii Lui - este capacitatea de a se jertfi de
dragul oilor Sale; spre deosebire de p#storul toecmit cu simbrie, al cirui
gand nu e la turm4, ci doar la banii si interesele lul care, in fata primej-
diei, isi padraseste oile si fuge, adeviratul Pistor este oricind gata si-gi
puna sufletul pentru oile Sale: pe de o parte, El pune suflet in tot ceea
ce face, intelegdnd cd misiunea Lui nu e o simpld obligatie de serviciu,
ci insisi rajiunea Lui de a fi; pe de altd parte, infruntdnd primejdia, El {si
da viata pentru oile Sale, dar nu silit de cineva, ci din propria Sa voinia
gl d&ruire, oile incetind si mai fie turmai, ci fiecare in parte, prieteni;
0 va spune Domnul in cuvantarea prin care Se despirtea de ucenicii Lui:
»-Mai mare iubire decdt aceaste nimeni nu are: sd-gi pund cineva viaia
pentru prietenii Sai*?

Cu toate acestea, de vreme ce Pistorul nu fuge din fata primejdiei,
el poate fi prins. De cine poate fi prins? De ,lupul cel infelegitor”, adici
de Diavolul. Dacd hotul - care vrea s fure oi - sare gardul prin spate,
Diavolul poate veni la usd si ataci direct, pe fati, Iisus stia acest lucru si,
chiar in pragul patimilor Sale, Si-a prevenit ucenicii. Atunci, la Cina cea
de Tainf, a intrat Satana in Iuda,'® care i-a devenit unealti; Iuda avea
si-1 c3lduzeascd pe ostasi in griadina Ghetsimani, unde Domnul va fi ares-
tat; recunoasterea persoanei lui lisus s-a facut prin semmnul tradarii: saru-
tarea. Atunci, la Cina cea de Taini, Domnul le-a spus ucenicilor Sai: , In
aceastd noapte voi to}i vd veti poticni intru Mine, cf seris este: — Bate-vot
plistorul si se vor risipt oile turmei“." Stim ce a urmat: de indatad ce uce-
nicii Si-au vazut Pastorul cu méinile legate si imbrancit de uneltele Dia-
volului, tofi - absolut, toti! - au luat-o la fugé st au disparut in bezni.
Pastorul - Bunul Pastor - a ramas singur, judecat, pé]muit scuipat, bat-
jocarit, ¢séndit, dus la moarte, Nici micar Petru nu I-a rdmas al&turi, e}
care se jurase si nu-L va parisil

51 totusi, fugarii acestia erau randuiti si devind urmasii Bunulm
Pistor dupa ce Acesta Se va fi intors, prin Indltare, la Tatal Siuv. Si dac3
Insusi Iisus, Care ar fi putut s&-$i cheme in ajutor legiunile de ingeri, Se
supunea umilintei si slabiciunii omenesti, cu atadt mai mult bietii ucenici,
care nu erau decit cameni! Domnul stia ci, de-a lungul istoriei, atat Sfin-
tii Apostoli cAt si urmasii lor - episcopi, preoti 51 diaconi - vor indura pri-
goane, arestari, surghiunuri, procese, chinuri si chiar moarte din partea
vrijmagilor lui Hristos si ai Evangheliei Sale; unii se vor poticni, aliii vor
cadea, altii vor birui. Dar ei nu trebuiau ldsati singuri, neajutorati, doar
pe seama puterilor lor omenesti. Pentru aceasta, Marele si Bunul Pastor
le-a pus la indemani o arma formidabil3, pe care nici un strateg din lume,

9 Ioan 15, 13.
10 Ci. Ioan 13, 27.
11 Matei 26, 31.
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oricat de inteligent si de indriznef, nu ar fi fost in stare s-0 imagineze:
Séngele Mielului.

Cand Domnul Si-a facut aparitia in viata publicd, la raul Iordanului,
Sfantul Ioan Botezitorul L-a ardtat mulfimii prin cuvintele: ,JIatd Mielul
Iui Dumnezeu, Cel ce ridicd pdeatul lumiil“??* Asadar, in una si aceeasi Per-
soand a lui lisus Hristos sildsiuiau, deopotriva, Mielul si Pastorul. De-a
lungul a trei ani si jumitate, pe durata propovaduirii Evangheliei, Mielul
a stat in umbra Pastorului. Acum, la Cina cea de Taini, Mielul a iesit
in fatd si S-a oferit pe Sine, in painea si-n vinul transfigurate prin bine-
cuvintare: ,Luafi, méncati, acesta este Trupul Meu..."; ,Befi diniru
acesta {otfi, acesta este Sdngele Meu...”; ,aceasta sd facefi intru pome-
nirea Mea“.? Instituirea Euharistiei este momentul in care Pastorul de-
vine Miel si, prin aceasta, creeazi nevinovata - gi puternica - armi defen-
siva prin care viitorii pastori se vor {ine laoclaltad §i cu care vor aduna oile
risipite. Si pentru ca Euharistia si nu rdméni un simplu simbol, ¢i o rea-
litate vie si vesnicd, El Insusi a confirmat-o prin Trupul §i Sangele Sau
frant si viirsat pe cruce.

Putin mai tarziu, inainte de a Se despérti de ucenicii S4i prin inl-
tarea la cer, El le va spune acestora: ,Jlatd, Eu cu voi sunt in toate zilele,
pand la sfarsitul veacului®." Nu e o fagiduinti: ,voi fi“, ci o realitate deja
existents: ,sunt"; cét despre: ,In toate zilele”, aceasta Inseamni ,in fie-
care zi“. Prin urmare, e vorba de permanenta prezentd si lucrare a lui
Hristos Euharistic in Biserica p#storitd de Sfintii Apostoli si de urmasii
acestora.

Ca Sfintii Apostoli au fost randuiti de Domnul si devind urmasii
Sai intru péstorirea turmei celei cuviantitoare nu existd nici un fel de in-
doiald. Dupé invierea Sa din morti, Juand act de clin{a sincerd a lui Petru
pentru intreita lui lepadare, lisus i-a poruncit: ,Paste oile Mele!/“"® La
réndul siu, Petru le va spune preotilor cirora li se adreseazii in Epistola
Intai: ,Pdstoriti turma lui Dumnezeu ce vi s-a dat in seamd. ... lar cind
Se va ardie Mai-Marele pdstorilor, vel primi cununa cea nevestejitd a
mdririi“." De asemenea, Sfantul Apostol Pavel le va spune ,preotilor Bi-
sericii" pe care-i convecase in orasul Milet: ,Luafi aminte la voi ingivd st
la toatd turma in care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopt, ca sd pdstoriti
Biserica lui Dumnezeu, pe care El a cdstigat-o cu insusi sdngele Sdn®.
$i, desigur, cu gindul la Iisus Care-Si pregatise ucenicii pentru marea des-
pértire, va adiuga: ,Eu stiu bine cd dupd plecarea mea vor intra intre voi
lupi inversunati care nu vor crufa turma“.” $i acelasi Pavel, referindu-se
la jertfa de pe cruce a Pidstorului Care devenise Miel tocmai ca prin aceasta

12 Ioan 1, 29. ‘

13 Matei 26, 26-28; Luca 22,, 19-20,
14 Matei 28, 20.

15 Ioan 21, 16.

16 Petruj, 2, 4. .

17 Faptele Apostolilor 20, 28-29.
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si devind Pastorul pistorilor, le va spune Evreilor din Ierusalim ci Dom-
nul nostru lisus Hristos este ,Marele Pdstor al oilor prin singele unui
lestament vegnic“."® Asadar, in lumea aceasta a noastrd, de acum, lu-
creazi Mielul, Cel ce alind, vindeca, iartd, suferd si Se jertfeste pentiru
pacatele oamenilor. Chiar si Apocalipsa este o imparatie a Mielului; in
inversunatele lupte dintre bine si riu, raul are in frunte Fiara, dar in nu-
mele binelui lupti Mielul, Cel care, in final, va invinge. Biruitorii iesiti din
inclestare ,si-au spdlat vesmintele si le-au indlbit in sdngele Mielului“.®
Mielul este Cel ce std in mijlocul tronului, $i de acolo ,ii va paste” pe cei
mantuiti, intr-o extraordinara transfigurare prin care Mielul redevine Pas-
tor, aga cum la Cina cea de Taina P#storul devenise Miel.

Tubitii mei, in mijlocul Sfintei Mese din altarul oricérei biserici or-
todoxe se afla Sfanta Evanghelie; ea Il simbolizeazi pe Domnul Iisus Hris-
tos in calitatea Sa de Pastor-Invatator. Dupd ce se citeste din ea pericopa
zilei, Evanghelia se retrage in spate, ficidndu-I loc Mielului Euharistic.
Dupa ce preotul si credinciosii se impértisesc cu Trupul si Sangele Mie-
lului, Evanghelia revine la locul ei. Ceea ce se petrece acolo, in spatiul li-
turgic, se petrece si aici, in spatiul istoric. Impéritia Mielului e sansa pe
care Dumnezeu le-o acordd oamenilor de a se aduna din risipire §i de a-si
reface constiinta unitétii lor primordiale; e sansa lui Irod de a le cere
iertare pruncilor, e sansa lui Israel de a-gi recunoaste Imparatul, e sansa
neamurilor de a descoperi drumul magilor, e sansa cresgtinilor de a se
regasi intr-o singura turmaé a Aceluiasi unic Péastor, Iisus Hristos.

V-am spus toate acestea, iubitii mei, pentru ca si vé bucurati. Bucu-
rati-va, ca va aflati in Impératia Mielului, adicd in Biserica Lui! Bucura-
ti-vé, cd Mielul vi se imbie in fiecare Sfanta Liturghie si oridecateori aveti
nevoie de El! Bucurati-vé intru mireasma pesterii din Betleem, a imnurilor
si colindelor voastre! Bucurati-va intru bogéatia voastrd duhovniceasci si in-
tru mila pentru cei saraci! Bucurati-va intru incercérile istoriei si intru
speranta de mai bine a omenirii! Bucurati-va intru bucuria de azi a Maicii
Domnului, bucurati-va si cantati-i:

,Bucurd-te, Maica Mielului si a Pdstorului,
bucurd-te, Mireasd pururea Fecioard!“®
Amin!

T BARTOLOMEDU
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului

18 Evrei 13, 20.
19 Apocalipsa 7, 14.
20 Din Imnul Acatist al Bunei Vestiri.



TANDREI

ARHIEPISCOP AL ALBA IULIEI, DIN MILA DOMNULUI,

IUBITULUI CLER, CINULUI MONAHAL SI DREPTMARITORILOR
CRESTINI, DORIRI DE BUCURII SFINTE DE LA HRISTOS,
CARE VINE SA NE BINECUVINTEZE CASELE SI COPIII,

IAR DE LA NOI ARHIERESTI IMBRATISARI.

~Copilul crestea si Se intdrea cu Duhul,
umplandu-Se de intelepciune,
si harul lui Dumnezeu era asupra Lui“

(Luca 2, 40)
Iubiti credinciogi,

,Cand a venit plinirea vremii, ne spune Sfantul Apostol Pavel,
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu in lume“ (Galateni 4, 4). Nu L-a trimis
sub chipul unui impérat impunétor si infricosdtor, mici sub chipul unui
extraterestru, ci sub chipui unui Copilas plipand. $i unde? Intr-o familie
sfiracl, dar credincioas3 si armonioasé, din Nazaretul Galileii.

Iati de ce, acum la Criciun, toate privirile crestine se indreapti in-
spre cdsuta din Nazaret unde batranul Iosif lucra, Maica Domnului pis-
tra in inima ei cuvintele lui Dumnezeu, iar Pruncul Méntuitor ,le era
supus” (Luca 2, 51).

Ar fi putut alege Dumnezeu pentru intrupare o familie nobila, care
locuia intr-un palat. Se vede insi c¢& unele-s criteriile valorilor pentru noi
oamenii si altele-s pentru Dumnezeu. Nu bogéitia exterioard e de mare
pret in fata Lui, ci cea sufleteascs, si nici casa confortabild care-{i oferd
luxul unei viefi tréndave, ¢i ciminul curat si simplu in care domneste
evlavia si buna armonie. Pentru c& pana la urmi, cum spune Slavici,
,Jinigtea colibei tale te face fericit”.

Pacea sfanti si armonia deplind din familia batrédnului Iosif ne
q:_qmmstreazﬁ incd o dati cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru comuniune.
L-a creat dupi chipul S&u, dupi chipul Sfintei Treimi, ori Treimea este
structura supremei iubiri. Dumnezeu a considerat cd ,nu este bine ca
omul sd fie singur“ (Facere 2, 18), ci este potrivit sd triiasci intr-o fa-
milie, :

Domnul Hristos a crescut in familia lui Iosif teslarul. A crescut, ca
si om, pentru c# era si Dumnezeu, in cultul rugéciunii §i al muncii. Acolo,
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in casa din Nazaret, ,,Copilul crestea i Se intdrea cu duhul, umplindu-Se
de infelepciune, si harul lui Dumnezeu era asupra Lui® (Luca 2, 40).

Acolo, in familie, copilul asteapii totul de la pirin{i si, cati vreme
este mic, n-are incredere decit in parinii. Parintii stiu ci trebuie si tri-
iascad pentru prunci, si sufere pentru ei, s munceasci pentru ei. Dragostea
parintilor e curati, lipsitd de patimi si interes, singura ce se poate numi
iubire la superlativ, pentru ¢4 este desprinsi de amestecul oricaror gin-
duri necuviincioase. Fericirea pdriniilor este aceea de a se jertfi pe ei
pentru fericirea pruncilor.

Iar Pruncul lisus, ne spune Scriptura, ,le era supus“ Fecicarei Ma-
ria si Dreptului Iosif (Luca 2, 51). Orice copil bine crescut are un ade-
virat cult pentru parintii sii, ii iubeste si le urmeazi sfatul. De aceea
inteleptul Solomon d& o sentintd, care ni se pare aspri, spunand: ,Ochiul
care isi bele joc de pdrintele sdu si nu ia in seamd ascultarea cu care i
este dator maicii sale, sd-1 scoatd corbii care sdldsluiesc langd un curs de
apd, iar puii de vultur sd-1 médndnce” (Pilde 30, 17).

Familia crestind este locul unde se intemeiazi randuiala unui neam
in spiritul statorniciei, a legilor morale, a jertfei de sine, al ribdarii, al
increderii si al dragostei.

Familia cregtind este acel cuib sacru unde doi cameni, mai intdi un
tinir barbat si o fatd cuminte, se hotirisc si-si uneascd viata in cuget
si-n simtire prin legdméantul de aur al inelului nuniii, care desivarseste
cerul pe pAmant.

Acolo, in cidminul crestin plin de copii, la ceasul sfant de sear3 cénd
tatdl si mama intorsi ostenifi de la muncd impart painea pruncilor, dim-
preuns cu cuvintul lor plin de iubire, se creeazi cea mail sfantid comu-
niune de sub soare.

Iubiti frafi si surori,

Din nefericire in jurul nostru vedem cu totul altceva. Sfantul Pavel
ii seria lui Timotei cid va veni o vreme cind oamenii vor fi ,iubitori de
sine, iubitori de arginti, lduddiori, trufasi, hulitori. .. lipsiti de dragoste...
iubitori de desfitdri mai mult decét iubitori de Dumnezeu® (2 Timotel 3,
2-3). Cu alte cuvinte, vor ajunge foarte egoisti. Din picate umbra mon-
struoasd a acestul egoism s-a asezat nu numai in viata sociald, ci si-n cea
de familie,

Acest egoism exagerat i duce pe cameni in situajia ca si-n fami-
lie si poarte o luptd pentru suprematie, o luptd pentru putere. Nici
vorbi de comuniune, ¢i individualismul ecare-i stipanesie ii face s vadi
in partenerul de viajd un mijloc de a-si rezolva problemele materiale
si de a dobandi placeri trupesti.

Binecuvintarea cerului, concretizatid prin nasterea de prunci, in
aceste cazuri este refuzati categoric. Astfel de indivizi, egoisti pani la
limita, nici nu meritd de fapt s aiba copii. A avea copil inseamné sa pri-
mesti binecuvantarea lui Dumnezeu in casa ta. A avea copii inseamni a
avea o mare rispundere. Ori, asifel de ocameni, fug de raspundere.
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Dac3 totusi, cu toate mijloacele picitoase de plenning familial fo-
losite, rezultd o sarcind, recurg la cea mai monstruoasi crimi: avortul.
Asa se face ci in societatea post-moderni populatia imbé&tranegte si fibra
umanitifii slibeste. Aceasti realitate teribild este prezenti si in Roma-
nia. Motivatiile la noi sunt de naturd sociald, lipsa de locuin{e si salariile
mici, dar in Europa Occidentala ce mativatii mai pot fi aduse? 3i apoi,
chiar si in Roméania, copii mai mul{i au siracii, pe cind cei cu putere ma-
teriald se opresc la un copil sau maximum doi.

Nu-i de mirare ¢, in aceastid atmosfera lipsiti de preocupéri spiri-
tuale, numairul divorturilor creste insphiméntitor. Divortul, pini mai ieri,
era o raritate si o rusine. Astizi a devenit un lucru la ordinea zilei gi este
tratat ca o stare de normalitate. Se uitd ou desdvarsire ¢d porunca lui Hris-
tos este: ,,Ce a impreunat Dumnezeu, omul sd nu despartd” (Matei 19, 6).
Se uitd ca monogamia le este cerutd crestinilor de invititura Méantuito-
rului,

Pe deasupra, mai asistim la o monstruozitate: se vorbeste tot mai
mult de cuplu si nu de familie. Cuplu care poate fi format si din indivizi
de acelasi sex. Se face prezent un mod de viati pe care n-a reusit si-1
imprime nici comunismul: este vorba de colectivism. Cuplurile se fac gi se
desfac, partenerii se schimbai, clisitoriile sunt de probi#, faridelegile se
savargesc in grup.

8i nu-i destul ¢4 se nasc copii putini, ci chiar ¢i numerosi tineri sa-
nitogi si inteligenti, pleacd la munci in {irile apusene. Sigur ci plecarea
lor este motivatd economic, mul{i n-au un loc de munca, dar tara pierde
mult prin exodul lor.

Emisium televizate, mese rotunde la radio, articole de revisti, dez-
bat adesea aceste subiecte, fard a pune problema si din punct de vedere
religios-moral. Se 1itd ci trupul este templul Duhului Sfant (I Corinteni
6, 19), cA monogamia este poruncitd de Dumnezeu (Matei 19, 6), cd pruncii
sunt o binecuvéantare a cerului.

Dreptmdritori crestini,

Cu siguranii ne intrebidm ce-i de ficut in aceastd situatie? Sunt
multe lucruri de facut si, pentru a fi incununat de succes demersul nestru,
ar trebui séi-i putem determina pe tofi factorii responsabili si-si dea méana.

Biserica trebuie si conlucreze cu organismele statului si statul sa
fie receptiv la sugestiile Bisericii. Mijloacele de educatie pe care le au
la indeméani Biserica i Scoala si fie folosite la maximum. Radioul si tele-
viziunea si se socoati responsabile de mesajul pe care-l transmit ceti-
tenilor t&rii. Corpurile legiuitoare s3 fie mai putin permisive cu farade-
legile. Iar Executivul si incerce, lucru pe care noi credem ci il gi face, s&
imbunatiteascs conditiile de viati si de afirmare pentru tineri.

Insd péind ce aceste demersuri vor da roade, noi ii sfituim pe cre-
dinciogii mostri si facd acum céteva lucruri posibile si absolut necesare.
Intai de toate s3 meargi cu gandul la cisuta armonioasi din Nazaret
unde triia Familia Sfanti si si o ia ca exemplu. Apoi si se uite inapoi
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in timp la familia crestind din Roménia, care s-a inspirat din acest exem-
plu. $i vor gisi acolo, puse in lucrare, trei virtuti care diddeau armonie
i trainicie caminului. Le ludm pe rand.

Intai de toate intr-o familie intemeiatd pe principii cregtine este
prezenti rugaciunea. Tata si mama se roagd cind se aseazA la masd, si
se roagd seara inainte de culcare. Iertaji-ma dacid va pun o intrebare, la
care nu agtept raspuns: ,De cand nu v-atli rugat impreunad cu sotia si
copiii dumneavoastra?* Din nefericire dimineaia alergafi la munci pe
réand, far copiii merg la gcoala. Vi intoarceti acasi cind puteti, mancati
pe rind, si v4 apucati de alte lucruri. Seara va furd emisiunile de la tele-
vizor si adormiti farad rugiciune. $i atunci unde-i comuniunea? Vi mai in-
trebati de ce lucrurile nu merg bine in familie?

In al doilea rand, o familie cresting participi duminica la Liturghie
in corpore: tata, mama, copiii, bunicul si bunica. Nu numai bunicul cu
bumica. De acolo de la Liturghie parintii primesc puteri pentru a mai
munci o siptdménd, iar copili pentru a invita. Acolo se intireste comu-
niunea sfanta de iubire dintre ei.

In al treilea rdnd, si momentele de relaxare, apartinatorii unei ade-
virate familii crestine, le gustd impreund. Iesirea la larbd verde, conce-
diul la munte sau la mare, sau chiar ¢ simpl3 plimbare, le fac Impreuné.
Atunci Dumnezen intireste comuniunea dintre ei si au parte, asa cum
spune rugiciunea de la cununie, ,,de binecuvantarea cerului si de belsugul
pamantului®.

De o asemenea familie ideald isi aducea aminte, in preajma Sfinte-
lor Sirbatori ale Craciunului, poetul nostru national George Cosbuc:
»E noapte, patul e fdcut, dar cine sd se culce? / Cind mama spune de Iisus,
cu glasu-i rar st dulce. /| Cum S-a ndseut afard-n frig, in ieslea cea sdraci
/ Cum boii peste El suflau, cdlduri ca sd-I facd. / Cum au venit la ieslea
Lui, pdstorii de la sténd [/ Si ingerit din cer cantdnd, cu flori de mdr in
ménd, [/ Iard, tdrziu, cind ne prindea, pe vatre veche somnul, [ In vis ve-
deam doar flori de mdr gi-n fasd mic pe Domnul“,

Daci toate acestea ne-au atins micar in treacht sufleiul, si incercim,
cu ajutorul lui Dummnezeu, si le punem in practicd. Nasterea Domnului
Hristos sa ne fie de folos, Boboteaza si ne primeneascd sufletul, iar Anul
Nou si-1 priznuim cu bucurie.

Sarbitori fericite si ani mulii vi ureazi, cu imbritisare sfanta,

T ANDREI
b Arhiepiscop al Alba Iuliei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI
EPISCOPII ORTODOXE ROMANE A ORADIEI

Tubitului cler, cinului monahal gi binecredinciogilor crestini, har,
mild si pace de la Hristos, Domnul nostru, ier de la smerenia noastrd, ar-
hieresti binecuvdntdri

Slar ziva Domnului va veni ca un fur
cind cerurile vor pieri cu vuiet mare, sti-
hiile arzind se vor desface §i pdméantul si
lucrurile de pe el se vor mistui. Deci dacd
toate acestea se vor desfiinfa, cdt de mult
vi se cuvine voud sd umblafi intru viatd
sfantd gi in cucernicie"?

(I Petru 3, 10-11)

Iubitii nogtri credinciogi,

Din nou am ajuns cu ajutorul Bunului Dumnezeu marele eveniment
al Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos. La un asemenea eveniment
mare se cade a medita mai adinc si mai serios asupra scopului si rostului
vietii noastre, care scop este strans legat de puterea mai presus de minte
si de cuvant a Sfintei Treimi, de Domnul nostru lisus Hristos, care, prin
sfatul Sfintei Treimi a coborat la noi ca 54 ne ridice pe noi la duhovniceasca
viat{d dumnezeiascA.

Am sccotit de cuviintd, iubitii nostri credinciosi, ca anul acesta si dez-
batem impreunf marea valoare a perscanei noastre, marele folos al méan-
tuirii noastre.

Dupé invaiitura Bisericii noastre, dupd greseala omului - célcarea
poruncii - trebuia s& moari ca sa plineascd dreptatea, dar dupd porunca iu-
birii Dumnezeu ,,mu putea distruge lucrul mainilor Sale", zice Sfantul Ata-
nasie cel Mare in lucrarea ,Despre Intruparea Cuvantului“. in Mantui-
torul Hristos s-au implinit ambele porunci, din pretuirea deosebitd datd
persoanei umane. Prin moartea Sa, ca Om, a plinit dreptatea, iar prin In-
vierea Sa, ca Dumnezcu, a plinit iubirea. Incd ¢ dovada a pretuirii per-
scanej umane de citre Marele si Bunul Dumnezeu.

De aceea am comparat aceasti valoare a persoanei noastre cu lucru-
rile care ne inconjoard, cu sfirsitul lor si cu vesnicia noastrd, aga precum
ne prezintd Sfantul Apostol Peiru realitatea sfarsitului tuturor, ateniio-
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niandu-ne si fim intr-o continui priveghere asupra valorii gi mantuirii
perseanei noastre, dupi cuvintele citate la inceput.

Jlar zina Domnului va veni ca un fur, cand cerurile vor piert cu
vuiet mare, stihiile, arzand, se vor desface si paméantul si hucrurile de pe
el se vor mistui. Deci, dacd toate acestea se vor desfiinta, cit de mult
vi se cuvine voud s& umblati intru viatd sfanti si in cucernicie? (II Peiru
3, 10—11).

Iubiti credinciost, -

In cartea Apocalipsei ni se prezintd sfirsitul veacurilor acestora, dis-

trugerea tuturor lucrurilor create, dar nu spre pieire totald, ci spre un
nou rost, spre o noul viatd, spre o noud infrumusetare, ,un cer nou, un
pAméant nou*, in care va locui dreptatea.
: O meditatie mai adfncd ne conduce la concluzia cfi tot ce este in ju-
rul nostru, obiecte, lucruri, chiar Sfinte Scripturi si biserici se vor nimiei.
Singura fiintd care va diinui va fi omul. Deseori mi-a plicut si sustin
cd singur omul va raméne in biblioteca vesniciei lui Dumnezeu. Dacd
vom medita i mai adanc, s-ar cidea s ajungem la convingerea sau con-
statarea cd prea putini atentie si pretjuire se di acestei realitafi.

Prinsi de valurile vietii uitdm de aceastd realitate care este cmul,
uitdm sa-1 infrumusetim, uitdm de vesnicia lui si ne prinde marea trecere
din lumea aceasta cu o mai putind gospodirire si infrumusetare a persoa-
nei noastre, plinindu-se ceea ce spune Sfinta Scripturi: ,,Ce-i foloseste
omului dacd ar dobandi lumea, iar sufletul il va pierde?* Dacd am fi preo-
cupati de aceastd infrumusetare a persoanei noastre, folosul nostru n-ar
fi numai vesnic, ci si cel vremelnic, si poate am putea infrumuseta si pe
altii cu frumusetea noastri sufleteascd. Astfel a judecat si Domnul nos-
iru Iisus Hristos. El ne-a pretuit in mod deosebit, mai mult ca pe orice
lucru din lumea aceasta gi tocmai pentru aceea a venit Ila noi ca si ne
infrumuseteze, $i s8 ne pregiteascd pentru biblioteca vesniciei, precum
este scris in Acatist; ,lisuse, infrumusefitorul tuturor fapturilor®”.

Desigur, aceastd coborére la noi si mai ales lucrarea Lui pentru in-
{rumusetarea noastrd n-a fost simpla, nici de scurtd duratd. Nasterea Lui
intr-un grajd, Réastignirea, Invierea si Iniltarea Sa, toate aceste eveni-
mente au presupus multe jertfe in timpul vietli Sale. A ramas peste vea-
curi ca un miel injunghiat, dar cu putere, asa cum prezintd cartea Apo-
calipsei...,, ca s adape in aceastd jertfd a mielului peste veacuri in Bise-
ticd, Sfanta si Marea Jertfa a Sfintei Cuminecéturi, caci Sfanta Cumine-
catura sau Marea Jertfid de pe Altar, nu este altceva decit actualizarea
jertfei de pe Golgota, deci, Marea Jertfd de pe Golgota nu se repetd, ci
se actualizeazdi din jertfa din ceruri a Mielului pe Masa Sfintelor Altare,
precum spunea Pascal cd ,Hristios este in continud stare de agonie in ce-
ruri, pani la sfirsitul veacurilor®.

Pirintele Profesor Dumitru Stiniloae susiinea pe buni dreptate ci
aceastd stare de jertfd continui in ceruri a Mantuitorului ca un miel ne-
vinovat nu trebuie s& ne duci la 0 concepiie pesimisti, deoarece aceastii
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jertfa este penetratd de iubire, si tot ce e penetrat de iubire se infrumu-
seteazd si nu este greu de purtat, asemenea mamei noastre care depune
atdtea eforturi pentru ingrijirea noastrd de mici, §i totusi nu i se pare
greu pentru cé ne iubeste.

Drepimdritori crestini,

Reiese din toate acestea cé gi pentru noi nu poate fi altfel, decat prin
asem#nare cu Mantuitorul nostru Iisus Hristos, si noi de la nagtere pani
la morméant se cade si aducem jertfe duhovnicesti ca sd devenim mai in-
frumusefati si mai pregéati{i pentru maéantuirea noastri la marea trecere.
Avem lipsa prin asemé#nare de modestia Celui ce S-a n#scut intr-un grajd,
avem lipsd de rastignirile faradelegilor si patimilor noastre, avem lips&
de indltarea moastrd sufleteascd prin sfinte rugidciuni, avem lipsd de in-
vierea simtémintelor noastre indl{idtoare peste cele josnice si neinfelepte,
avem lipsé de recunostin{d pe care trebuie sd I-o purtim Mantuitorului,
Care a agezat firea noastrd paménteascd la dreapta Tat#lui in ceruri.
Avem lips8 de pérerea de riu in Taina Sfintei Spovedanii pentru sterge-
rea farddelegilor din tinerefile noastre, avem lipsd de hrana duhovni-
ceascd a Sfintei Cuminecéturi pentru inzdrivenirea puterilor noastre fi-
zice si spirituale, avem lipsd de toate Tainele Bisericii care nu urméresc
altceva decat insénitosirea si infrumusetarea persoanei noastre, ca si pu-
tem zice in pragul marii treceri: ,Savarsitu-s-a* (plinitu-s-a), adicd atat
cat a fost cu putin{i omeneste ne-am stridduit si plinim toate cele spre
folos sufletesc si trupese, vremelnic si vesnic, §i mai ales s purtim recu-
nostintd vie, din adéncul inimii, Celui care S-a ristignit pentru noi si
pentru mantuirea noastrd, si in pragul marii treceri si zicem si noi cu
cintarea bisericeascd ,Vizut-am lumina cea adevaratd, luat-am duhul
cell ceresc”, rostuieste-ne si nous, Dumnezeule, un loc in biblioteca slavei
Tale.

Pentru toate cele aritate mai sus a coborit la noi Méantuitorul nos-
tru, acum doué mii de ani si noi priznuim acest mare eveniment in fiecare
an rostind cu céntarea bisericeascd ,Slava Tie, Celui ce pentru a noastrd
mantuire ne-ai cercetat de sus* dupd cum spune céntarea ,,Cercetatu-ne-a
de sus Mantuitorul nostru, Résiritul rasiriturilor, iar celor din intuneric
si umbré, lumina le-a rasarit”.

Bunul nostru Dumnezeu sé ne diruiasci de Sfintele Siarbatori ale
Nagterii Domnului, Anului Nou si Bobotezei, in toate zilele vietii noastre,
tot mai multd rdvna sfantd pentru infrumusefarea noastri si recunostinti
vie Celui ce ne-a mantuit pe noi. :

Al vostru pururea ruggtor citre Dumnezeu!

t TOAN

Episcopul Oradiei, Bihorului
si Salajului
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TJUSTINIAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP
AL MARAMURESULUI SI SATMARULUI

Iubitului nostru cler, cinului monahal, dreptcredinciosului nostru
popor din Episcopia Ortodoxd a Maramuresului si Sdtmarului: Har, bine-
cuvdntare si pace de la Dumnezeu, iar de la noi, calde urdri de liniste si
fericire pentru Sfintele Sdrbdtori ale Nasterii Domnului

»Cdci Dumnezeu asa a iubit lumea,

incat pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut

L-a dat ca oricine crede in El

sd nu piard, ci sd aibd viaid vesnicd".

(Toan, 3, 16)
Prea cinstiti si iubiti frati,

Aceste cuvinte rostite de Méantuitorul mi-au venit in minte acum
cind s-a apropiat Sfantul si Marele Praznic al Nasgterii Domnului nostru
Iisus Hristos, de care toti ne bucurim si ne luminim.

Cerul si paméantul parci se lumineazi. Intunericul se retrage si lu-
mina incepe si creascé chiar si in lumea fizica. Solstitiul de iarni schimba
vremea si pidméantul se intoarce cu fata cétre soare, soarele incepe si se
ridice tot mai sus pe cer, ziua a inceput si creascd, aerul incepe si se in-
cilzeascd si si ne vesteascd cd de undeva, e adevirat cid de departe, dar
vine primivara. Asa se intdmpla si acum la Nasterea Domnului.

Cu ochii sufletului nostru inci odati vedem cét de mult a iubit Dum-
nezeu lumea, incadt pe Unul Nascut, pe Fiul Siu L-a dat pentru man-
tuirea lumii, vedem céat bine ne-a ficut noud Dumnezeu, Care din iu-
bire a facut cerul si pdmaéantul, din iubire l-a creat pe om si dupid ce
omul a riticit, Dumnezeu nu l-a parasit pe om, ci l-a ciutat si 1-a stri-
gat ,Adame, unde esti?“ (Fac. 3, 9), apoi a trimis pe Fiul Siu, ca pe un
pastor si caute oaia cea pierduta.

Acesta din iubire S-a zimislit din Fecioara Maria. El n-a venit
ca un inger si nici inconjurat de cete ceresti, ci ca un prunc S-a niiscut
ca cm intr-o pesterd siracd, supundndu-Se la toate greutitile pe care
le-a indurat omul dupid ce a cizut din slava si a ritacit intr-o lume strii-
ind de lumina lui Dumnezeu. Dumnezeu S-a dezbricat de slava Sa, (Filip.
2, 5-9), S-a umilit, S-a déruit pentru ca si@ ne imbrace pe noi in haina
de nunti a indumnezeirii, si ne facd pe noi toti, fii ai lui Dumnezeu si
mostenitori ai impéritiei lui Dumnezeu gi aceasta a facut-o din iubire.
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De aceea in acest Praznic luminat, la Criciunul din anul acesta am
simtit indemnul s vorbim despre iubire, care s-a imputinat asa de mult
acum in lume. S& ne oprim in fata pesterii de la Betleem si s&-L privim
pe Cel Ce a ficut cerul si paméantul, si-L vedem pe Fiul lui Dumnezeu
Care S-a dezbricat de slava Sa din negrdita si nemérginita Sa iubire
pentru noi si S-a ficut om ca pe noi cei cizuti in pripastia pacatului,
a nepésdrii, a instrdindrii de Dumnezeu si ne ridice §i si ne aduca din
nou la Tatdl care ne asteapts, dupd cum ne spune Iisus Hristos, Mantui-
torul lumii in pilda Fiului Risipitor (Lec. 15, 11-32), in legdtura cu care un
Sfant Parinte din zilele noastre, ne vorbeste asa de frumos zicand: ,Pilda
Fiului Risipitor tocmai acest rost are: sdé ne indemne a alerga degrabd
la Tatdl... ne pune inainte cea mai desdvdarsitd icoand a milostivirii §i
bundtdtii dumnezeiesti”.

Prin pilda aceasta Hristos ne arati ,sd nu mne indoim de iertare,
niciodatd nu este biruiti milostivirea si iubirea de oameni a lui Dumnezeu,
Care ,asa a iubit lumea, incidt pe Fiul Sidu Cel Unul-Ndscut L-a dat ca
oricine crede in El sd nu piard, ci si aibd viatd vesnicd" (In. 3, 16).

~Am vdzut undeva, zice acest sfant pdrinte din Sfantul Munte, o
miscéitoare icoand a acestei milostiviri dumnezeiesti. O casd in mijlocul
campiei si drumul care trecea prin fata ei pierzGndu-se in nesfarsit. Sus
pe terasa casei, un bdirGn cu barba albd, sprijinit in toiag se apleca ina-
inte, cu mdna strasind la ochi, uitdndu-se in zare. Ce a vrut sd spund acest
tablou?

In Pilda Fiului Risipitor se spune: ,incd departe fiind el, l-a vdzut
tatdl sdu gi i s-a fdcut mild §i, alergind, a cdzut pe grumazul lui §i l-a
sdrutat* (Le. 15, 20). Dar cum a aflat de intoarcerea fiului? Aici este
télcul batranului ce se uita in zare. Asa de mult isi iubea el fiul, cd nu-si
putea inchipui sé-l piardd pentru totdeauna. De aceea mereu il astepta,
mereu se uita in zare, mereu cu ména strasind la ochi: - oare nu cumva
vine? - De aceea l-a si vizut de departe. Asa-i mila cea mesfarsitd a lui
Dumnezeu, nu oboseste, nu se impufineazd, mereu se uiti dupé fiecare
dintre noi pacatosii, mereu ne asteaptd: - nu se poate sd nu vini! -Am
facut atatea pentru dansul, mi-am dat insdsi viata pentru el, trebuie si
se intcarcd. - Acesta este glasul lui Dumnezeu de care trebuie s ne amin-
tim in aceastd sfantd zi cind s#rbitorim ziua cea mare a Nasterii Fiului
lui Dumnezeu, in care mai mult decat oricind vedem cét de mult bine
ne-a ficut noud Dumnezeu, cit de mult a iubit Dumnezeu lumea, adici
pe noi pe totl, ,,incdt pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat” (In. 3, 16).

Tubitii mei frati si fii duhovnicesti,

Fratilor, fard iubire nu existd méntuire, mnici fericire. Fard iubire
sufletul se riceste i piere. Iubirea este izvorul vietii. Si animalele iu-
besc, dupd cum vedeti. Si boul isi cunoaste si iubeste pe stépanul sdu,
zice Scriptura: ,Boul isi cunoaste stdpanul si asinul ieslea domnului sdu*
(Is. 1, 3). :
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Este iubire naturald, dar este o iubire si mai inaltd decit dragos-
tea cea paménteascdl, trupeascl, lumeascs, ne iubim frafii, p#riniii, so-
tia si copiii. Ne iubim tara, neamul, casa, limba, legea si pe toate cele-
lalte daruri pe care mni le-a dat Dumnezeu. Dar mai presus de toate este
iubirea cea sufleteasci, cea dumnezeiasci, cea duhovniceasci.

Cand un invititor a venit la Iisus Hristos si i-a zis: ,Invdtdtorule,
care poruncd estie mai mare in Lege? El i-a rdspuns: Sd iubesti pe Dom-
nul Dumnezeul tdu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cu-
getul tdu, - si dupd aceasta Domnul continud - Sd iubesti pe aproapele tiiu
ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprind toatd Legea si proo-
rocii” (Mt. 22, 36-40).

Fiul lui Dumnezeu, a Carui nastere o sirbatorim astiizi, ne-a dat
o porunci si mai inaltd, prin care omul se inaltd panid la aseménarea cu
Dumnezeu, care, mai inainte de a-L iubi omul, El l-a iubit pe om in mod
negriit.

Dummnezeu Cel Ce S-a intrupat, me-a poruncit: ,JTubiti pe vrdjmasii
vogstri, binecuvdniati pe cei ce vd blestemd, facefi bine celor ce vd urdsc
si rugati-vd pentru cei ce vd vatdmd si vd prigonesc” (Mt. 5, 44). Aceasta
este iubirea des#varsitd. Iubirea evanghelicd, iubirea dumnezeiasci, iubi-
rea in care lumea crestind ar fi trebuit si triiascéd si nu a implinit aceasta
poruncd si nu L-a ascultat pe Iisus Hristos, de aceea de doud mii de ani
ura n-a incetat dintre oameni.

Vorbim despre iubire dar ur@m. Ciutdm pace si liniste dar nu o ga-
sim. Crestinul intélneste fete triste, fete dusmé&noase pentru cid nici in
sufletul lui nu arde flacédra jubirii, a desavarsirii pentru binele semenilor
lui, a fratilor lui.

In acest Praznic, in ziua Nasterii Domnului Hristos, care este primul
din mileniul trei este drept si ne reculegem. S& ne cercetiam sufletul si
inima si viata. S4 vedem ce vom gési acolo, iubire sau urd, credintd sau
necredints, luming sau intuneric.

Traim timpurile despre care Méantuitorul a spus ,Dar Fiul Omului,
cind va veni, va gdsi, oare, credinfd pe pdmant?“ (Lec. 18, 8). Ne cutre-
muram tofi, suntem nelinistiti, nu avem pace pentru ¢i nu avem iubire.
Cea mai mare putere din lume este cuprinsd de panici, de spaimi, de
frica. Frica a intrat in oasele oamenilor pentru c¢d au pierdut credinta in
Dummnezeu, Care S-a intrupat, pentru ca a pierdut iubirea fatd de Fiul
Omului, adici de Hristos.

Prea cinstiti si iubiti frati,

Unde nu este steaua care cilduzeste spre Hristos, acolo se face in-
tuneric, asa cum s-a facut si in Ierusalim si in curtile lui Irod, si in tabéra
fariseilor si a carturarilor, cand nu credeau ci S-a nascut Mesia - si atunci
a inceput maécelul, un numar mare de copii au fost ucisi, un mare numir
de mame au rémas cu inima rénitd. Béirbatii care au fost périnti ai acelor
copii au stat inmirmuriti de durere vizandu-si copiii macelariti - acesta
este rezultatul instrainérii de steaua lui Hristos, de lumina lui Hristos.
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In casa in care candela credintei si a iubirii nu s-a stins, in viata si
in tara in care Biserica lui Hristos este cercetati, in lumea in care se mai
aud céntece gi colinde si rugiciuni iniltate spre slava Fiului lui Dum-
nezeu - spaima si nefericirea nu chinuiese sufletele oamenilor.

Cu mila si cu ajutorul lui Dumnezeu si in anul pe care il incheiem,
aici in cuprinsul Eparhiei Maramuresului si Sitmarului, cu smerenie am
slujit tot timpul lui Dumnezeu, de aceea Dumnezeu me-a binecuvéntat,
pentru cé bisericile au fost pline, sirbétorile si duminicile au fost respec-
tate. Tineri si b#tréni, femei i bérbati impreuni cu copiii nevinovati,
ne-am impécat mereu cu Dumnezeu si ne-am cuminecat cu Trupul si San-
gele lui Hristos. De aceea ingerii lui Dumnezeu ne-au apirat de trdznet
si de gheati, de secetd si de inundatii, de boli si de cutremure, de toate
nenorocirile si necazurile care au bantuit acolo unde Legea §i poruncile
lui Dumnezeu au fost célcate.

Maica Domnului ca un luceafir a luminat si a supravegheat zorile,
diminetile, zilele si noptile celor ce L-au liudat si s-au inchinat mereu
lui Dumnezeu Cel Ce S-a néscut in Betleem.

Pentru anul care urmeazi aga cum v-am spus mereu, si iubim, si sa
ne rugiém pentru toatd lumea. Arma cregtinului este rugiciunea. Paviaza
crestinului impotriva tuturor relelor este iubirea. Prin iubire noi le-am
biruit pe toate, pe tofi dugmanii vizuti §i nevizuii. Biserica mnoastra
compéitimeste pe toti cei ce o batjocoresc. Pentru cé cei ce batjocoresc Bi-
serica Ortodoxi, batjocoresc pe Hristos, Care este Capul Bisericii Orto-
doxe, cum zice Scriptura.

Nu dispretuiti fratilor pe nimeni, nu hulim, nu uram, ci iubim, asa
cum am iubit de dou#d mii de ani pe tofii fiii lui Adam. Si cu dor dorim
s se faci pace pe padmént, asa cum ingerii lui Dumnezeu cand S-a nés-
cut Hristos au deschis portile cerului si coborfnd pe pamant au inceput
sd cénte: ,Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pdmdnt pace, intre
oameni bundvoire!” (Luca 2, 14).

Doresc ca in inimile voastre si ardd iubirea si darul lui Dumnezeu,
in dragostea voastrd si cuprindeti pe toti, si pe samarineni si pe saduchei
care nu-L cunosc pe Hristos.

Iubitii mei frati,

Tuturor vd mulfumesc pentru rugiciunile ce le-ati facut pentru
mine si-L rog pe Dumnezeu si vi risplateascd, s va diruiascd Sirbéatori
fericite si un An Nou binecuvantat.

Al vostru, al tuturor rugitor fierbinte
cétre Dumnezeu,

f JUSTINIAN CHIRA

Episcopul Maramuregului
si Satmarulud
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP
AL COVASNEI $I HARGHITEI,

Tubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini,
har, mild si pace de la Dumnezeu-Tatdl, iar de la noi, pdrinteascd bine-
cuvdantare.

»latd, Fecioara va avea in paniece si va
naste Fiu si vor chema numele Lui Ema-
nuel, care se tédlcuieste: Cu noi este Dume-
nezeu“ (Mt. 1, 23).

Tubiti frati crestini,

Praznicul Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos a venit iardsi la
noi aducédnd cu el lumina divini care se revarsi peste sufletele noastre.

In urmai cu doud milenii, oamenii au vizut pe Dumnezeul lor intru-
pat, infisat in scutece si culcat in ieslea Betleemului. L-au auzit apoi
rostind cuvinte de ,sus“ de ,dincolo”, s-au atins de vesmintele Lui, si-au
aruncat hainele sub picioarele Lui, si-au adus bolnavii sié-i vindece, pe
morti si-i invieze, ca apoi cu deplind indreptitire si bucurie si strige:
Emanuel - Cu noi este Dumnezeu. Cu aceeasi bucurie si insufletire, prun-
cii si noi credinciosii de astéizi putem si strigdm ca inaintasii nostrl Cu
noi este Dumnezeu.

Aceastd fericire care a cuprins lumea ingerilor si a oamenilor la
Nasterea Pruncului Iisus - Fiul lui Dumnezeu - Fiul omului, nu s-a
stins pand astizi si avem certitudinea datd de Hristos, Cel ce a biruit
moartea si a zis: ,Jlati, Eu cu voi sunt in toate zilele pana la sfarsitul
veacului® (Mt. 28.20).

Aceste cuvinte au fost auzite de Sfintii S&i Apostoli, insi nu numai
pe apostoli i-a asigurat Hristos Domnul de prezenta si de asistenta Sa,
cici El a mai zis: , Acolo unde sunt doi sau trei, adunati in numele Meu,
acolo sunt si Eu in mijlocul lor* (Mt. 18, 20). Cat de aproape sau departe
este Hristos astizi de noi, ne spun scrierile sfinte, aratand ci Hristos
este aldturi de fiecare crestin botezat, in aceeasi misurd in care capul
este legat de fiecare madular al trupului siu.

Sfantul Apostol Pavel ne spune cd toti crestinii formeazi impreuni
un corp, formeazi trupul tainic al lui Hristos in care Mantuitorul insusi
este capul. In temeiul intruparii Sale si al jertfei Sale méntuitoare, noi
toti aledtuim trupul Lui si El este capul nostru. El cap, noi méadulare.
Dumnezeu-Tatél ,toate le-a supus sub picioarele lui Hristos gi pe Déansul
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L-a dat cap peste toatd Biserica care este trupul Lui...“ (Efes. 1, 22).

Scriindu-le celor din Corint, Sfantul Apostol Pavel le face cunos-
cutd marea lor demnitate de méadulare ale trupului tainic al lui Hristos:
»Voi sunteti trupul lui Hristos gi fiecare In parte sunteti madulare ale
Lui“. (I Cor. 12, 27). In orice corp viu, capul di méadularelor miscarea
vietii.

Astfel prin El, prin Hristos, cu El si de la El ne facem cu adevirat
partagi la viata dumnezeiascd insdsi ,pértagi firii dumnezeiegti (II Pe-
tru 1, 4).

Domnul nostru Iisus Hristos in repetate randuri S-a numit pe sine
Fiul omului, ca s& arate cé este si om adevirat, solidar cu neamul ome-
nesc, ci este unit cu noi cu legéturi care in veac mu se vor rupe, céci El
este Emanuel - cu noi este Dumnezeu.

Dumnezeu este cu noi prin Duhul Domnului nostru Iisus Hristos
pe care El l-a trimis in inimile noastre: ,Si pentru ci suntefi fii, Dumne-
zeu ne-a trimis in inim& pe Duhul Fiului S&u care strigd Avva, adicd
Périnte!” (Gal. 4, 6). Acest Duh Sfant face pe fiecare credincios si strige
staruitor si plin de n#idejde: ,Tatd, am gresit la cer si fnaintea Ta“
(Te; 15 210:

Crestinul scoate o strigare caldd de fiu adoptiv cidtre bunatatea
si milostivirea périnteascid: ,Si voi n-afi primit un duh de robie ca sid
mai aveti fricd, ci ati primit un duh de infiere, care me face si strigdm
Avva, adici Parinte!“ (Rom. 8, 15).

Ca si putem ajunge biruitori la limanul fericirii vesnice, trebuie
»54 facem mereu, prin Duhul, tot felul de rugiciuni si cereri® (Efes.
6, 18). Dar omul credincios nu este singur in ruga sa, fiindci ,Duhul
ne ajutd in slabiciunea noastrs, céci nu stim cum trebuie si ne rugam.
Dar insusi Duhul mijloceste pentru noi, cu suspine negriite“ (Rom. 8, 26).

Hristos Domnul si-a ardtat marea Sa iubire faid de om, dand ca
sprijin rugédciunii noastre glasul Duhului Siu, salasluit in inimile noas-
tre. Rdménerea Domnului nostru Iisus Hristos in Sfanta Taini a trupu-
lui si sangelui Sau, pe toate altarele unde se slujeste Sfanta si dumne-
zeiasca Liturghie este un adevir propovaduit de Biserici, in toate vea-
curile.

Dragostea lui Dumnezeu a gisit calea de a riméne cu noi, iar atot-
puternicia Lui si o implineascéd: ,Cine mé#néncd Trupul Meu si bea sin-
gele Meu rdmaéane in Mine si Eu rdmén in el* (Ioan 6, 56).

Chiar si in ceruri, unde sti de-a dreapta Tat#lui, Hristos Dom-
nul nu ne-a uitat $i nu ne parisegte. Sfantul Apostol Pavel ne incredin-
feazé ci este mereu veghetor, ficandu-se mijlocitorul nostru: ,Cine este
cel ce i-ar orandui pe alesii lui Dumnezeu? lisus Hristos a murit pentru
ei si mai ales a si inviat, Cel ce este de-a dreapta lui Dumnezeu §i mij-
loceste pentru noi“ (Rom. 8, 34).

Sfantul Ioan Evanghelistul ne indeamn# s nu decurajam in céde-
rile noastre, ci-s& ne sprijinim pe jertfa de ispiisire a Marelui nostru
Réscumpéritor: ,Copiii mei, acestea vi le scriu, ca si nu picétuiti §i dacad
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va picitui cineva, avem Mijlocitor cétre Tatal pe Tisus Hristos cel drept.
El este jertfa de ispisire pentru pé#catele moastre, dar nu numai pentru
ale noastre, ci si pentru ale lumii intregi® (I In. 2, 1-2).

Tubiti fii duhovnicesti,

Dumnezeu este cu noi, dar nu impotriva altora. Fiindcd Mesia a fost
{aghduit pentru toate neamurile, pentru toti oamenii. Cat de limpezi
sunt cuvintele profetului Isaia si cat de rdu au fost i incd mai sunt inte-
lese ele astizi de oameni: ,Jlatd, eu vin ca si string la un loc popoarele
si toate limbile. Ele vor veni si vor vedea slava Mea“ (Is. 66, 18).

Pruncul dumnezeiesc ndscut din Fecioara Maria in ieslea Betlee-
mului este Mesia, Cel trimis pentru luminarea si méantuirea tuturor nea-
murilor pdgméntului. Dreptul Simeon a cerut si fie slobozit din viata a-
ceasta de aici, dupd ce s-a invrednicit si vadi si si ia in bratele lui pe
Pruncul Iisus, despre care zice:

s - - - Ochii mei vizuri méantuirea Ta, pe care ai gitit-o inaintea fe-
tei tuturor popoarelor, ca si fie luminad pre luminarea neamurilor si slava
poporului tau Israel” (Le. 2, 32).

Cu toate ci oamenii se deosebesc unii de altii dupd limba pe care
o vorbesc, dupd culoarea pielii si dupa alte multe insusiri, ei totusi sunt
frati prin obarsia lor, toti sunt zidif{i dupa chipul si aseménarea lui Dum-
nezeu. ,,51 a zis Dumnezeu si facem om dupi chipul si aseméinarea Noas-
tréd, ca si stipaneascd pestili marii, pasarile cerului, toate vietitile ce se
tardsc pe paméant si tot pdméantul” (Fac. 1, 26). Iatd, omului ii este héarai-
zit s stipéineascd vietdtile marilor, ale vizduhului si tot p&maéantul, dar
nicidecum nu-i este hirizit si stiipdneasi si si asupreasci pe semenii
séi de altid limba, ori de altd cultura sau traditie.

Dumnezeu nu este pirtinitor in iubirea Sa fatd de toti oamenii.
El nu dusméaneste traiul in tihnd si bunistarea pimanteanului ce il as-
culti, cand fagaduieste astfel: ,P#zeste dar legile si poruncile Lui, pe
care ti le dau azi, ca sé fii fericit tu si copiii tdi dupd tine, si si triiesti
zile multe in tara pe care {i-o di Domnul Dumnezeul tiu, pe vecie*
(Deutr. 4, 10).

Frati crestini,

De aceastd sfantd promisiune nu au parte numai pézitorii legii
vechi, ci toti temétorii si iubitorii de Dumnezeu din toate timpurile si
din toate locurile.

Iubitii mei, stribunii mostri, in lumina lui Hristos au ctitorit o
bisericid si o tard. Le-au pus astdzi inaintea lui Dumnezeu pe altarul
timpului si ni le-au ldsat noud spre cinstire si nemurire. Rimaéane in tiria
dragostei noastre si proniei lui Dumnezeu dacd acum, cind am intrat
in mileniul trei, le vom nemuri.

Din nefericire, réisiritul acestui mileniu este umbrit de morii urii
si méniei.
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Se ridica azi mai mult ca oricAnd tot mai mulfi care vor si sfasie
cimaga lui Hristos, biserica lui si chiar si impragtie tarana zidita de stra-
mosi cu lacrimi si singe, ce ficurd din ea aceasti fard cu Carpati si multe
Cruci.

S& réménem aici, uniti in credin{i si simfire roméaneasca si crestini,
intru nemurirea bisericii §i a neamului. Cici Domnul nostru Iisus Hris-
tos a cdrui Nastere astdzi o priznuim, a zis: ,latd, Eu cu voi sunt pana
1a sfargitul veacului“ (Mt. 28, 20).

Al vostru al tuturor
si cidtre Hristos pentru voi rugitor,

t IOAN
Episcopul Covasnei si Harghitei



Studii si articole

IUBIREA, SUPORT SI SENS AL EXISTENTEI

La baza materiei std spiritul. ,Jean Charon in cartea «L’esprit,
cet inconnu», ajunge la descoperirea ci fiecare electron din compoziiia
a tot ceea ce este material in lumea aceasta, este purtator de spirit“.! De
fapt ,,Dumnezeu a creat toate formele de existentd pentru o solidaritatie
intre ele. A creat si materia ca o formé de existenti, pentru ca spiritul
si-si arate frumusetea-in formele ei“.? Spiritul este suportul materiei.
Daci se retrage spiritul, materia dispare, nu mai are continut de fond.
Asa se intampla la moartea omului, sufletul paraseste trupul, iar acesta
se descompune. Materia nu poate exista fara spirit.

Dumnezeu este spirit pur si El a creat totul. Dar spiritul nu sti la
baza materiei in sens panteist, in accepfia ci lumea ar fi Dumnezeu, s-ar
identifica cu El, ci in sensul ci toate creaturile participd la energiile
necreate ale lui Dumnezeu si nu la fiinfa Lui. $i in acest fapt se mani-
festd purtarea de griji a lui Dumnezeu, care a creat totul si mentine
creatia in existenta.

Dumnezeu este fiinfa prin excelenid, El este, existi, nu participd
la existentd, ca noi. Dumnezeu nu-l1 are pe «a fi», ci El este «a fi». Noi
avem pe «a fi», pentru ci avem existenta datd noud de Dumnezeu, nu
suntem autonomi, noi existdm prin participare la existenta lui Dumne-
zeu, care ne-a creat si ne mentine in existentd. Aceasta nu inseamni ci
noi participam la conditiile de existentd dumnezeiasc, ci ¢ avem exis-
tenta ca dar de la Dumnezeu. Noi existim numai pentru cid Dumnezeu
ne-a creat §i ne mentine in existenti. Dacd Dumnezeu si-ar retrage harul
sau energiile Sale, care ne menfin in existent{d, noi am dispirea, am fi
nimiciti, pentru ci din mimic am fost adusi de Dumnezeu la existenti.
De aceea Sfantul Pavel spune ca ,Dumnezeu nu este departe de fiecare
dintre noi, céci in El trdim si ne migcdm si suntem“ (Fapte 17, 27-28).
Nu este vorba aici de fiinta lui Dumnezeu, ci de energiile Lui.

La baza materiei sta spiritul, iar la baza spiritului sti iubirea, pen-
tru ci ,substanta care sustine intreaga viatd este iubirea, cea mai inalti
dintre virtuti, care raméne dincolo de aceastd viats, care trece in ordi-
nea dumnezeiasca ... Lumea cealaltd, ca si lumea de aici, se sustine prin
marea i irezistibila putere a iubirii“.* Deci atat in lumea aceasta, cit si
in veacul viitor, iubirea este cea mai importantd, deoarece ea sustine
intreaga viatd si pentru cd ,nu fiinta divini o vor contempla dreptii in
viata viitoare, ci se vor hrini din iubirea desivarsiti a comuniunii Per-
soanelor Sfintei Treimi. Din iubirea Aceleia se va revirsa unda iubirii
peste oameni, care va realiza comunicarea intre ei, fericindu-i“.*
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.Dumnezeu voieste prin providenti ca toti oamenii s3 fie méntuitj,
dar nu le impune méntuirea cu sila celor ce nu voiese. Insa ii mentine pe
toti in existenta vesnica“.’ ,Spre binele nostru Dumnezeu respecti liber-
latea si nu ne sileste s& urmam calea binelui impotriva voinfei noastre.
Cici altminteri, omul s-zr simti in rai ca o fiard in cuscd, ranjind plin
de urd impotriva celui ce 1-a inchis chiar spre binele lui. Si atunci Impa-
ratia iubirii s-ar transforma intr-o impéaritie a urii ce-ar izbueni in para-
disul lui Dumnezeu“.® ,Dumnezeu ii stie si pe cel ce nu au crezut in El
si nu au facut voia Lui. Prin aceasta ii {ine si pe ei in existen{d, dar nu
in fericire, ci intr-o existenta slabit4 si nefericita®.?

»2Dacd nu iobesc alte persoane si nu sunt iubit de ele, m3 s&ra-
cese de viatd si mé plictisesc de mine insumi padnd a nu mi mai putea
suporta. Unii merg pénd la sinucidere din aceastd cauzi. Dar omul odati
ce a primit existenta de la Dumnezeu nu si-o poate lua el insusi decit
in forma ei padméanetasci. Dar Dumnezeu nu i-o mai ia odata ce i-a dat-o.
Omul riméne deci in veci plictisit si chinuit de el Insusi dacd nu s-a
deprins si iubeascd si nu s-a facut vrednic de iubit cit a fost pe pimant*®

Iubirea inseamni viati, pentru ci ,cine nu iubeste pe fratele siu
réméne in moarte” (I Ioan 3, 14). Eu ca persoani ,am nevoie si iubesc
si sd fiu iubit neincetat. Incetarea totalad a comunicarii iubirii e una cu
moartea sau cu iadul®.? Iadul de fapt ,e durerea de a nu mai putea iubi*.'

~Putinta de a dori si tridiascd cineva, chiar si in extremul chin
al izolarii si monotoniei totale, proprie diavolului, dorinta pe care Sfantul
Ioan Damaschin 0 numeste, totugi, un rest de bine, vine din faptul cd Dum-
nezeu, care a dat existen{a, o mentine chiar in aceastd siricie extremsj, in-
tr-o moarte constientd; si ea are legati de ea, in fapturile congtiente,
vointa de a raméane in ea sau voirea ei,! pentru ci ,chiar si existenfa
demonilor € mai buni decat nimicul®."? ,Unde nu este iubire, nu se cu-
noaste Dumnezeu, desi El este prezent si acolo, si iubirea Lui lucreazi
si In acel loc, dar lucreazd singura®.”® Deci iubirea lui Dumnezeu sustine
intreaga existentd si nu iubirea creaturilor. ,Dumnezeu si sfintii incon-
joari péana si iadul in dragostea lor*,* de aceea Dumnezeu existi si in
iad, pentru ¢i El mentine in existenti si pe cei care voluntar s-au inde-
partat de El. Nu e vorba de harul divin deplin, ci mult slabit, dar totusi
prezent. Daca Dumnezeu gi-ar retrage harul S3u din ceva, acela ar in-
ceta s existe, ar disparea, fiind o forma golitd de continut, care se dez-
integreazi,

Natura creata (ingerul si omul) ,este din neant si cédnd cade in pécat
tinde iardsi spre neant. Numai legidtura cu Dumnezeu o mentine §i o0
promoveazd in viatd“.” In ascultare de Dumnezeu omul se intireste in
existentd si in iubire, se apropie tot mai mult de izvorul existenfei si
al tubirii. In neascultare de Dumnezeu insi, deci in p#cat, se indepir-
teazd de Acesta si se indreaptd spre nimic, spre neantul din care Dum-
nezeu l-a adus la existen{d, pentru ¢i omul ,este scos din nimic prin
iubire i

Omul este creat din nimic si atunei cdnd vrea si-gi implineascd
voia lui proprie si nu voia Jui Dumnezeu, tinde spre neant, spre abis,
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numai harul lui Dumnezeu il {ine in existentd. De aceea omul cdnd vrea
si devind autonom, si se guverneze dupa legi ficute de el si nu dupi
legile sadite de Dumnezeu in el, merge spre autodistrugere. Dar Domnul
nu numai il mentine pe om in existents, ci il iubeste, de aceea prin iubire
Dumnezeu iese din Sine Insusi ,pentru a se cobori pana la imbratisarea
inflacarata a creaturilor“.”

,Daci Dumnezeu e transcendent si inaccesibil in natura Sa intim#
si pururea misterioass, El se coboaré in lume prin iubire. Iubirea e lumina
care, izvorand din taina divini, se revarsi in cascade asupra lumii si iz-
bindu-si valurile ca de un {irm, se intoarce inapoi spre obargie“."

Un mare sfant al Bisericii se confeseazd lui Dumnezeu: ,Dar ce am
facut pentru Tine Doamne sau in ce Ti-am plédcut, ca Tu sa doresti sa
fii in noi si noi sa fim intru Tine? Noi Te-am réstignit cu pacatele noastre
si Tu vrei ca noi si fim cu Tine? Cat de mare e bunitatea Ta! O vad re-
varsindu-se asupra mea. Sunt vrednic de iad si de toate chinurile, insa
Tu mi-ai dat harul Duhului Sfant“."

Dar Dumnezeu nu imbritiseazd creatura prin iubirea Sa, numai
printr-un act exterior Lui, ci ,a mers cu iubirea fatd de cameni pani la
a se impirtdsi de ale noastre, ca si noi s ne impartisim de ale Lui“.®
Fiul lui Dumnezeu, cea de-a doua persoand a Sfintei Treimi, s-a facut
om, a luat trup si suflet omenesc ,s-a facut asemenea noui din multa
iubire de oameni, ca noi si ne facem asemenea Lui prin toatd virtutea“.”

Intruparea Fiului lui Dumnezeu nu este un act de dreptate divina,
pentru ca omul nu era vrednic de ea, ci este dovada iubirii lui Dumne-
zeu fati de om. ,Dacd Dumnezeu cel iubitor de oameni nu se face om
decat din dragoste pentru acesta, atunci omul nu ajunge «dumnezeu

dupé har» decét prin iubirea de Dumnezeu“.?

,Viata naturii divine este iubire“.” Daci Dumnezeu ar fi monoipo-
static (adici o singurd persoans#) atunci El nu ar mai fi iubire“.* Nu-
mai existdnd in trei persoane poate si fie Dumnezeu, c#ci relatia dintre
persoane ,le face demne si capabile de iubirea absoluti“.”® ,Un Dumne-
zeu singur nu poate exista, acesta este invenfia filosofilor. Daci Dum-
nezeu ar fi singur, nu ar fi capabil de iubire. Cel mult s-ar iubi pe sine,
dar aceasta ar fi o iubire steril, stearpd“.® ,Din veci Dumnezeu nu este
0 existentd monopersonald, in acest caz, de unde ar exista iubirea care
explicd crearea lumii?*¥  Daci in Dumnezeu ar exista doar dou# per-
soane, iubirea dintre aceste doudi persoane ar fi egoistd. O persoand ar
iubi-o pe cealalts si ar fi iubitd de ea si aceastd iubire s-ar inchide intre
cele dousi persoane“.® Aceastd iubire nu s-ar putea extinde si nici in
acest caz nu s-ar justifica crearea din iubire a lumii. ,Numai prin cel de
al treilea, iubirea celor doi se dovedeste generoas#, capabild si se intindi
la subiecte in afara lor*.” Iubirea perfecti este doar cea treimici, pentru
cd jubirea intre doud persoane sporeste ciind este insofitd de bucuria
unei a treia persoane. ,Noi simtim trebuinta si fim iubiti de al treilea
si sé iubim pe al treilea, si cu cét il iubim mai mult impreuni, cu atat ne
iubim ¢i noi mai mult“.® ,Eu nu vreau si fiu iubit numai de o persoani,
ci vreau ca aceastd persoani si fie insotitd in iubirea ei fati de mine
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si de 0 a treia persoanii si tu, cealalti persoand, voiesti la fel, s34 am si
pe altul care te iubeste impreund cu mine. Dar si cel de al treilea vrea
si ne vada uniti in iubirea fatd de el si in iubirea lui pentru noi“.* Daca
insé In Dumnezeu ar fi existat patru sau mai multe persoane, n-ar mai
fi existat acea relatie directs, neincetati si perfectid ,ci ar fi fost o gloati
de zei“® care ar fi trait in dezordine si haos, ¢a zeii grecilor din Olimp.

SAfirmatia «Dumnezeu este jubire» (I Ioan 4, 16) inseamna ¢i& Dum-
nezeu existi ca Treime"® ,Treimea este perfecti, de aceea Dumnezeu
este Treime. Si dovada ci iubirea in Treime este perfectii, o avem in
crearea lumii. Iubirea lui Dumnezeu a fost atit de mare, incit a vrut si
o reverse si in afara Sa, si se bucure si aliii de ea, de aceea a creat tat

ceea ce existd®.* ,Lumea este creatd... ca si se bucure si ea de exis-
tentd prin Impértasirea de Dumnezeu ... Dumnezeu se bucuri si El de
lumea pe care o creeazi din nimic... Bucuria aceasta nu-i este necesard

Lui, dar in nemirginirea bun#étifii Lui binevoiegte si se bucure gi alie
fiinte de existentd si si se bucure si El de bucuria lor si aceasta il face
s& le-o daruiasca*,” pentru ca persoanele divine ,nu simt decit dragos-
tea de a da“.* Dumnezeu ,,nu asteaptd si-L iubim noi intdi, ca sa ne iu-
beascd. Ci El are initiativa iubirii si ne di si noud puterea si rispundem
ivbirii Lui“.¥ ,,Noi il iubim pe Dumnezeu, fiindci El ne-a iubit cel din-
tai* (I Ioan 4, 19).

Desi Dumnezeu este Creatorul- nostru, iar noi creatura Lui, deci
intre El si noi existd o deosebire fundamentald, totusi El ,ne iubeste cu
o iubire afectuvasi, nu din indl{ime, nu cu condescendentd“,® iar ,,amul
are prin creatiune capacitatea de a deveni subiect al dragostel divine,
capacitate ce nu se gterge nici prin picat“® Omul rispunde iubirii lui
Dumnezeu prin iubirea lui proprie, dintr-o dorinta launtrica, profunda, in-
trucét ,,iubirea este glasul insusi al fiintei“® sale. ,,Persoana nu se deter-
mind pe sine prin opozitie. Atitudinea ei este cea a iubirii. Iubirea este
continutul cel mai profund al existentei sale, expresia cea mai nobild a
fiintei sale. In aceastd iubire std aseminarea cu Dumnezeu, Care este
iubire“* ,,O naturd omeneasci fara dragostea permanentd a lui Dumne-
zeu, duce o existentd bolnavi®«.®

»Cénd cireva incepe si simtd cu imbelsugare dragostea lui Dum-
nezeu, incepe si iubeascd si pe aproapele“,® pentru cd ,nu de la iubi-
rea de oameni se ajunge la iubirea de Dumnezeu, c¢i de la iubirea de
Dumnezeu se ajunge la iubirea de ocameni, ultima fiind o prelungire
a celei dintdi“.* , Cel ce iubeste pe Dumnezeu nu poate si nu iubeasci
§i pe tot omul ca pe sine insugi“.*

wlubirea izvoriste din Dumnezeu si se varsi in Dumnezeu. Nu
existd decit o singurd iubire si toate celelalte nu sunt decdt participari
fulgurante“® la iubirea lui Dumnezeu. ,Nu existid alt izvor de iubire
adevaratd afard de Dumnezeu, asa incidt unde este aceastd iubire, acolo
se sesizeazd prezenfa si manifestarea lui Dumnezeu. Cine triiegte in iu-
bire se afli in Dumnezeu, si persoanele care se afli in iubire curatd au
tainica senzatie ci sunt imbratisate de Dumnezeu“.¥
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,Dragostea ne leagi sufletul de bunititile lui Dumnezeu, adulme-
cind printr-o simtire a mintii urma Celui nevizut“.® ,,Cand am pa-
truns in taina iubirii, am patruns in Dumnezeu si célitoria noastrd s-a
terminat; suntem astfel ajunsi in insula de dincolo de lume, in impéaratia
Tatélui si a Fiului si a Sfantului Duh“,” pentru ci ,,cel ce a dobandit dra-
gostea, a dobandit pe Dumnezeu Insusi, intrucidt «Dumnezeu este
iubire»*.%

Porunca din Vechiul Testament ,S& iubesti pe Domnul Dumne-
zeul tdu, din toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toati puterea ta“
(Deut. 6 5), indici cele trei calitdti ale sufletului: inima - sentimentul,
sufletul - ratiunea si puterea - vointa. Cum sunt implicate aceste calitéti
in actul ijubirii lui Dumnezeu: prin sentiment ne atasim de Dumnezeu,
prin ratiune intelegem cid aceasta este singura iubire adevarati, iar prin
vointd luptim si fim stipaniti doar de aceastd iubire si nu de vreo alta
iubire striini, care me indepirteazi de Dumnezeu, izvorul adeviratei
iubiri.

De fapt ,il iubesti pe Dumnezeu nu cu inima ta, care e cu totul
insuficients, ci cu iubirea Lui turnati in inima ta“.® ,In Hristos, omul
a primit puterea de a iubi pe Dumnezeu intr-o unici iubire cu Fiul iui
Dumnezeu Cel Unul nascut si de a iubi pe ocameni cu iubirea lui Dum-
nezeu“.”

»Viata adevirati nu existi farid iubire, care este armonia intre
persoane si al cirei model si izvor suprem este Dumnezeu“,® de aceea
Domnul a zis: ,s& iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu“ (Deut. 6, 5) si ,s8
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti“ (Lev. 19, 18). De ce ne-a po-
runcit Dumnezeu s& ne iubim aproapele ca pe noi insine? Sfantul Ioan
lamureste: ,Dacd zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele siu
il uraste, minecinos este! Pentru ci cel ce nu iubegte pe fratele siu, pe
care l-a vazut, pe Dumnezeu pe Care nu L-a vizut, nu poate si-L iu-
beascad” (I Ican 4, 20), acesta nu-si poate dovedi iubirea. Dovada iubirii
lui Dumnezeu este iubirea aproapelui. Tot Sfantul Ioan spune: ,pe Dum-
nezeu nimeni nu L-a vazut vreodatd, dar de ne iubim unul pe altul,
Dumnezeu riémaéane intru noi si dragostea Lui in noi este desidvarsita*
(I Ioan 4, 12).

Porunca iubirii aproapelui exista si in Vechiul Testament, dar se
limita la vecin, la evreu, deci la cel de acelasi neam. ,Un invititor de
lege, ispitindu-L pe Iisus, L-a intrebat: Inv#titorule, care porunci esie
mai mare in Lege? - in Legea Vechiului Testament - El i-a rispuns: Si
iubesti pe Domnul Dumnezeul téu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tiu
si cu tot cugetul tdu. Si iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti” (Mat.
22, 35-37 si 22, 39). Mantuitorul a confirmat Legea Veche, dar adaugi:
»dacd iubiti pe cei ce va iubesc, ce risplati veti avea? Au nu fac si va-
mesii acelasi lucru?* (Mat. 5, 46). ,,Poruncid noud vi dau voud: Sa va
iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sd vi iu-
biti unul pe altul. Intru acestea vor cunoaste toti ci sunteti ucenicii
Mei, dacd veti avea dragoste unii fatd de al{ii* (Ioan 13, 34-35). Dar unde
este noutatea, de vreme ce porunca iubirii exista si in Vechiul Testa-
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ment? lisus a zis: ,Precum Eu v-am iubit pe voi, aga gi voi s8 va iubiti
unul pe altul, aici e noutatea fatd de Legea Veche. Hristos a mers pini
la jertfa supremi, El a murit pentru oameni si astfel si-a dovedit iubi-
rea Sa, de aceea a spus: ,mai mare dragoste deciit aceasta nimeni nu
are, ca sufletul lui s3 si-1 pund pentru prietenii sai* (Ioan 15, 13). ,Nu
existd iubire fard jertfa, cici iubirea este jertfa de a te darui altuia, de
a-{i pune viata pentru altul, de a implini ascultarea altuia*,” deci a jubi
pe aproapele mai mult decit pe noi ingine. In Vechiul Testament iubi-
rea nu mergea atit de departe. Ba In Legea Veche exista si alt aspect,
pe care Mantuitorud il aminteste: ,Afi auzit cd s-a zis: «353 inbesti pe
aproapele tiu gi ei urdsti pe vrijmasul tau»" {(Mat. 5, 43), pentru c3
evreil aveau legea talionului, in care aproapele iti putea deveni vrij-
mas si trebuia si il uristi. Iisus depigeste Legea Veche cdnd spune: ,lar
Eu v& zie voud: Iubifi pe vrijmasii vostri, binecuvintati pe cei ce vi
blestemnd, faceii bine celor ce vd uriisc si rugati-v3 pentru cei ce vi va-
tdmé 3i vA prigonesc” (Matei 5, 44). De fapt ,cine are dragoste adevi-
rati pe toti ii iubeste, pe toti ii miluieste, pentru tofi se roagd“,® nu
poate uri pe nimeni. ,Fiecare om este aproapele nostru, Hristos nu ne-a
spus s3 iubim pe unii sau pe zal{ii. El a mers pini la capit in inbirea
Sa pentru noi, ristignindu-Se pentru noi. Nu a spus ci se r#stigneste
doar pentru o parte din omenire“.¥

De vreme ce noudl ni se cere si avemn aceeasi dragoste fatd de toti
oamenii si s& ne iubim vrijmasii, si fim siguri ¢4 Dumnezeu ii iubegte
pe to{i oamenii la fel, chiar si pe cei ce nu I se inchin& si il urdsc. Dum-
nezeu nu iubeste pe unii cameni mai mult decadt pe altii, pemtru cd in
acest caz ar fi nedrept. Tofi suntem fiii Lui, pe toti me iubeste la fel.
Daci cineva se apropie prin iubire mai mult decadt ceilalti de Dumme-
zeu, e pentru cd se striduieste mai mult, nu pentru ci ar fi un prefe-
rat al lui Dumnezeu. ,Dummnezeu ii iubeste pe toti camenii la fel, pe cel
virtuos slavindu-l, iar pe cel rau milostivindu-1 si cautind si-1 indrepte.
Tot asa, cel ce iubeste pe Dumnezeu ii iubeste pe toti la fel, pe cel vir-
tuos pentru firea si pentru voia lui cea buni, iar pe cel riu pentru firea
lui 5i din compitimirea ce o are fati de el ca fati de unul ce petrece in
intuneric.¥

#Prin faptul ci cineva ti-e dusman, nu inseamni c# e definitiv ra-
ticit, S-ar putea chiar si fie mai pufin réticit decdt tine“® de aceea
.58 ne jubim dugmanii, pentru ¢& nu suntem pe ciile Ini Dumnezeu de-
cat atunci cand suntem pe ciile dragostei®.®

~Neavind iubire fafa de aliii, nuz vom avea nici iubirea altora“,® si
nu respectim porunca iubirii. Unul din marii Sfin{i Pirinti ai Bisericii
spune: ,,S8 nu disprefuiesti porunca dragostei, fiindecd printr-insa vei fi

fiul lui Dumnezeu, dar célcind-o, te vei afla fiul gheenei* ¥

In iubirea fati de vrajmasi, ne dovedim implinitori ai poruncii lui
Dummnezeu si demonstrim ci am ajuns la iubirea adevirati, care in-

seamnai ,sporirea prieteniei fatd de cei ce ne océrasc".©

3 — Revista Teologicl




34 REVISTA TEOLOGICA

,Jubirea de vrijmas reflecti perfectiunea lui Dumnezeu pe pamant,
ciici aceastd iubire este imposibil de realizat de cétre omul singur. Ea
este posibild omului care a primit in sufletul sdu harul Duhului Sfant*.©

,Cel ce iubeste pe Dumnezeu cu siguranti iubeste si pe aproapele“®
iar ,cel care iubegte pe aproapele a implinit legea“ (Rom. 13, 8). ,Dra-
gostea fa{d de Dumnezeu doreste pururea si intraripeze mintea spre
vorbirea dumnezeiasci; iar cea ciitre aproapele o face si cugete totdeauna
cele bune despre el“.®

Trebuie sé-i iubesti pe oameni asa cum sunt, pentru cd si Dum-
nezeu te iubeste asa cum esti tu, céci ,dragostea acoperi toate cusururile®
(Pilde 10, 12). ,Prin dragostea noastrd facem mai buni si mai frumosi
pe altii, precum ne facem si pe noi ingine“.%

Porunca iubirii de sine este inclus& in porunca iubirii aproapelui:
»84 iubesti pe aproapele téu ca pe tine insuti“ (Matei 19, 19), dar sa fim
atenti, pentru cé ,orice iubire numai pentru sine sau numai pentru lu-
cruri, nu este iubire, ci patimi“* si ,cel ce are iubirea trupeasci de sine
e vadit ci are toate patimile“.®

,Lipirea de latura v#zuti a lumii prin simtire si ciutarea placerii
ce o poate aceasta oferi trupului, dau nastere tuturor patimilor, ca tot
atatia clesti prin care ne {ine suprafata sensibild a lumii pringi de ea.
Mai bine zis seva care hrineste sau se miscd in toate patimile este iubi-
rea trupeascé de sine, pe care cautii omul si si-o satisfacd in legaturd cu
suprafata materiald a lumii“. De aceea Scriptura ne spune: ,nu iubiti
lumea, nici cele ce sunt in lume* (I Ioan 2, 15). ,Iubirea fati de lume - ne-
fiind transformatd prin multumire in cunoasterea lui Dumnezeu - de-
vine intunecare si autodistrugere, devine pofta trupului, pofta ochilor si
méndria vietii“.™

,Jubirea trupeasci de sine e pricina tuturor gindurilor pitimase.
Céci din ea se nasc cele trei gdnduri mai generale ale poftei: al ldcomiei
pantecelui, al iubirii de arginti si al slavei desarte. La randul lor, din
lacomia pantecelui se naste gindul desfrénérii; din iubirea de argint gén-
dul lacomiei si al zglrceniei; iar din slava desartd, gdndul méandriei. Si
toate celelalte ganduri izvorisc din aceste trei: al méandriei, al intristirii,
al pomenirii rdului, al deznidejdii, al pizmei, al clevetirii, si celelalte.
Aceste patimi leagd mintea de lucrurile materiale si o {in la pamént,
stind cu toate deasupra ei, asemenea unui bolovan foarte greu, ea fiind
prin fire mai usoara si mai sprinteni ca focul“.™

»Necunoasterea cauzei celei bune a lucrurilor orbind mintea ome-
neascd, dar deschizénd larg simtirea, l-a instrdinat pe om cu totul de
cunostinta de Dumnezeu si 1-a umplut de cunostinta patimasi a lucrurilor
ce cad sub simturi. Impértisindu-se deci omul firi misurd de aceasta
numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvéntitoare si afldnd prin
experientd ci impértésirea de cele sensibile sustine firea lui trupeasca
si vizutd, a pardsit frumusetea dumnezeiasci menitd si alciituiascd po-
doaba lui spirituald si a socotit zidirea vazutd, drept Dumnezeu, indum-
nezeind-o datoritid faptului cd e de trebuin{i pentru sustinerea trupului;
iar trupul propriu legat prin fire de zidirea luati drept Dumnezeu, l-a
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iubit cu toatdi puterea. $i aga prin grija exclusivii de trup, a slujit cu toati
sdrguinta zidirii in loc de Ziditor. Caci nu poate sluji cineva zidirii, daca
nu cultivd trupul, precum nu poate shiji lui Dumnezen, dacd nu-gi cu-
riiteste sufletul prin virtuti“.”

»Cel ce se iubeste pe sine, mu poate iubi pe Dumnezeu. Dar cel ce
nu se iubegte pe sine, din pricina bogétiel covarsitoare a iubirii lui Dum-
nezeu, il iubeste pe Dumnezeu, fiindcd unul ca acesta nu cautsi niciodath
slava sa, c¢i pe a lul Dumnezeu. Ciéci cel ce se iubeste pe sine cauti slava
sa. lar cel ce iubeste pe Dumnezeu, iubeste slava Celui ce 1-a ficut pe el“.”

,Omul primegte iubirea de la Dumnezeu, dar el se alege pe sine,
nu pe Dumnezeu. Viafa datd de Dumnezeu pentru comumiune cu El, a
fost furatd de om pentru sine*,” pentru ci iubirea de sine a devenit
idolatrizare de sine.

,«Nimeni, zice Apostolul, nu si-a urat trupul siu» (Efes. 5, 29),
dar «il strunegte si il supune robiei» (I Cor. 9, 27}, nedandu-i nimic mai
mult afari de hrani si imbriciminte, iar din acestea numai atata cét
este de trebuinti pentru a trii. Asa isi iubeste cineva [&ri patimi tru-
pul gi-1 hrineste ca pe un slujitor al celor dumnezeiesti, si-1 incélzegte
nuimnai cu cele ce-i implinesc cele de trebuinti“.™

»nceputul tuturor patimilor este iubirea trupeasci de sine, iar sfar-
situl este mandria. Tubirea trupeascd de sine este iubirea nerafionald fati
de trup. Cine a tdiat-o pe aceasta, a tiiat deodats toate patimile care se
nasc din eag“.’™

»Cand vezi mintea ta ccupindu-se cu plicere cu cele materiale gi
zibovind pe lingd chipurile lor, cunoagte ci le iubesti pe acestea mai
mult decat pe Dumnezeu. «Cicl unde este comoara ta, acolo e si inima
ta» (Mat. 6, 21), zice Domnul“.” _Daci sufletul este mai bun decdt tru-
pul si daci Dumnezeu, care a ficut lumea, este neaseminat mai bun de-
cit lumea, cel ce cinsteste trupul mai mult decat sufletul si lumea zidita
de Dumnezeu mai mult decdt pe Dumnezeu nu se deosebeste intru nimic
de inchinétorii Ja idoli“.®

»348 fugim asadar cu toatid puterea de iubirea celor materiale si sk
stergem afectiunea fath de ele, ca pe un praf de pe ochii nosiri mintali.
54 ne multumim numai cu cele ce sustin, dar nu si cu cele ce indulcesc
viata noastri de aici, ca s& ne putem pizi sufletul nerobit $i nimic din
cele vazute 53 nu-1 retind de dragul trupului. S ne aritim maéancind pen-
tru a trii, nu triind pentru a manca“.”

,2Dragostea adevirati consti din cunoasterea lmi Dummezeu si iz-
gonirea din suflet a dragostei fatd de trup si de lumea aceasta®.® pentru
ci ,dragostea citre Dumnezeu induplecid pe cel ce se impirtiseste de
ea si dispretuiasci toatd plécerea trecitoare si toati osteneala gi intris-
tarea® ® _

»Cénd mintea porneste in focul dragostei spre Dumnezeu, nu se mai
simte nici pe sine, nici vreun lueru oarecare. Cici, luminati fiind de lu-
mina dumnezeiasci cea nemdérginiti, pirdseste simiirea fati de toate
cele facute de Dummnezeu, precum gi ochiul sensibil nu mai vede stelele,

cand rasare soarele”.®
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wJubirea de vrijmas reflecti perfectiunea lui Dumnezeu pe pamaént,
ciici aceastd iubire este imposibil de realizat de cédtre omul singur. Ea
este posibil4 omului care a primit in sufletul sdu harul Duhului Sfant*.®

»Cel ce iubeste pe Dumnezeu cu siguranti iubeste si pe aproapele®,*
iar ,cel care iubeste pe aproapele a implinit legea“ (Rom. 13, 8). ,Dra-
gostea fati de Dumnezeu doreste pururea si intraripeze mintea spre
vorbirea dumnezeiascd; iar cea ciitre aproapele o face si cugete totdeauna
cele bune despre el“.®

Trebuie sé-i iubesti pe oameni asa cum sunt, pentru ca si Dum-
nezeu te iubeste asa cum esti tu, céci ,dragostea acoperi toate cusururile*
(Pilde 10, 12). ,Prin dragostea noastri facem mai buni si mai frumosi
pe altii, precum ne facem si pe noi insine*.%

Porunca iubirii de sine este inclusd in porunca iubirii aproapelui:
»58 iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti“ (Matei 19, 19), dar sd fim
atenti, pentru céd ,orice iubire numai pentru sine sau numai pentru lu-
cruri, nu este iubire, ci patimi“® si ,cel ce are iubirea trupeasci de sine
e vadit ca are toate patimile“.®

»Lipirea de latura vézutd a lumii prin simtire si ciutarea pléacerii
ce 0 poate aceasta oferi trupului, dau nastere tuturor patimilor, ca tot
atitia clesti prin care me tine suprafata sensibild a lumii pringi de ea.
Mai bine zis seva care hrineste sau se misci in toate patimile este iubi-
rea trupeascd de sine, pe care cautd omul s3 si-o satisfacd in legdturi cu
suprafata materiald a lumii“. De aceea Scriptura ne spune: ,nu iubiti
lumea, nici cele ce sunt in lume* (I Ioan 2, 15). ,Iubirea fati de lume - ne-
fiilnd transformatd prin multumire in cunoasterea lui Dumnezeu - de-
vine intunecare si autodistrugere, devine pofta trupului, pofta ochilor si
mandria vietii*.”

,Jubirea trupeasci de sine e pricina tuturor gandurilor pitimase.
Cici din ea se nasc cele trei ginduri mai generale ale poftei: al licomiei
pantecelui, al iubirii de arginti si al slavei desarte. La randul lor, din
lacomia péntecelui se naste gandul desfranarii; din iubirea de argint gan-
dul lacomiei si al zgéarceniei; iar din slava desarti, gdndul mandriei. Si
toate celelalte ganduri izvorasc din aceste trei: al méndriei, al intristarii,
al pomenirii raului, al deznddejdii, al pizmei, al clevetirii, si celelalte.
Aceste patimi leagd mintea de lucrurile materiale si o {in la pamant,
stdnd cu toate deasupra ei, asemenea unui bolovan foarte greu, ea fiind
prin fire mai usoari si mai sprinteni ca focul®“.”

,Necunoasterea cauzei celei bune a lucrurilor orbind mintea ome-
neascd, dar deschizand larg simftirea, 1-a instrdinat pe om cu totul de
cunostinta de Dumnezeu si 1-a umplut de cunostinta patimasi a lucrurilor
ce cad sub simturi. Impartasindu-se deci omul firid misurid de aceasta
numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvantitoare si afland prin
experientd cé impértisirea de cele sensibile sustine firea lui trupeasca
si vazutd, a pardsit frumusefea dumnezeiasci menitd si alcituiasci po-
doaba lui spirituald si a socotit zidirea vizuti, drept Dumnezeu, indum-
nezeind-o datoriti faptului cd e de trebuint{d pentru sustinerea trupului;
iar trupul propriu legat prin fire de zidirea luati drept Dummezeu, l-a




STUDII §1 ARTICOLE 35

iubit cu toatd puterea. $i asa prin grija exclusivi de trup, a slujit cu toati
sirguinta zidirii in loe de Ziditor. Céci nu poate sluji cineva zidirii, daca
nu cultivd trupul, precum nu poate sluji lui Dumnezeu, daci nu-si cu-
riteste sufletul prin virtuti“.”

»Cel ce se iubegte pe sine, nu poate iubi pe Dumnezeu. Dar cel ce
nu se iubeste pe sine, din pricina bogitiei covarsitoare a iubirii Jui Dum-
nezeu, il tubeste pe Dumnezeu, fiinded unul ca acesta nu cauti niciodati
slava sa, ci pe a lui Dumnezen. Cici cel ce se iubeste pe sine cauti slava
sa. Iar cel ce iubeste pe Dumnezeu, iubeste slava Celui ce 1-a ficut pe el“™

»2Omul primeste iubirea de la Dummnezeu, dar el se alege pe sine,
nu pe Dumnezeu. Viata dati de Dumnezeu pentru comuniune cu El, a
fost furatd de om pentru sine“,® pentru ci iubirea de sine a devenit
idolatrizare de sine.

~<Nimeni, zice Apostolul, nu si-a urat trupul siu» (Efes. 5, 29),
dar «il struneste si il supune robiei» (I Cor. 9, 27), nedandu-i nimic mai
mult afari de hrani si imbriiciminte, iar din acestea numai atita cat
este de trebuin{i peniru a trii. Asa isi iubeste cineva f3rd patimi tru-
pul si-1 hrineste ca pe un slujitor al celor dumnezeiesti, si-l incilzeste
mumai cu cele ce-i implinesc cele de trebuinti“.”

~Inceputul tuturor patimilor este iubirea trupeasci de sine, iar sfar-
situl este mandria. Iubirea trupeascd de sine este iubirea nerationali fata
de trup. Cine a taiat-o pe aceasta, a tdiat deodati toate patimile care se
nasc din ea“.™

»Cénd vezi mintea ta ocupindu-se cu plicere cu cele materiale si
zébovind pe langd chipurile lor, cunoaste cd le iubesti pe acestea mai
mult decidt pe Dumnezeu. «Cici unde este comoara ta, acolo e si inima
ta» (Mat. 6, 21), zice Domnul“.” ,Daci sufletul este mai bun decat tru-
pul si dacd Dumnezeu, care a ficut lumea, este neaseminat mai bun de-
cat lumea, cel ce cinsteste trupul mai mult decit sufletul si lumea zidita
de Dumnezeu mai mult decat pe Dumnezeu nu se deosebeste intru mimic
de inchinatorii la idoli“.®

»04 fugim asadar cu toati puterea de iubirea celor materiale si s3
stergem afectiunea faja de ele, ca pe un praf de pe ochii nogtri mintali.
5S4 ne mulfumim numai cu cele ce sustin, dar nu si cu cele ce indulcesc
viaia noastrd de aici, ca s ne putem pézi sufletul nerobit §i nimic din
cele vazute sé nu-lI retind de dragul trupului. Sa ne aritdm méncand pen-
tru a trii, nu triind pentru a manca*.”

wDragostea adevirati consti din cunoagterea lui Dumnezeu si iz-
gonirea din suflet a dragostei fats de trup si de lumea aceasta“® pentru
ck ,dragostea citre Dummezeu induplecd pe cel ce se impirtigseste de
ea si dispretuiasci toatd plécerea ireciitoare si toatd osteneala si intris-

tarea” M

»Cand mintea porneste in focul dragostei spre Dumnezeu, nu se mai
simte nici pe sine, nici vreun lucru oarecare. Cici, luminata fiind de lu-
mina dumnezeiascii cea nemirginitd, piriseste simfirea fati de toate
cele facute de Dumnezeu, precum gi ochiul sensibil nu mai vede stelele,
céind rasare soarele.®
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,De vom iubi pe Dumnezeu cu adevirat, vom lepida patimile prin
ins#isi aceastd iubire“,® pentru ci ,nu este posibil ca iubirea de Dumme-
zeu si coexiste cu patimile“.®  Iar iubirea fati de Dumnezeu sta in a-L
pretui pe El mai mult decédt lumea si sufletul mai mult decéit trupul si in
a disprefui lucrurile lumesti si a ne indeletnici cu El pururea prin in-
franare, dragoste, rugéiciuni, cintare de psalmi gi cele asemenea“.®

Trebuie ,si prefer&m, in locul firii, pe Acela care este cauza firii,
precum marele Avraam a preferat pe Dumnezeu lui Isaac“.®  Este cu
neputintd ca cineva si se lipeascd si de cele materiale si s iubeascad si
pe Dumnezeu. Aceasta este ceea ce zice Domnul: «Nimeni nu poate si
slujeascd la doi domni» (Mat. 6, 24) sau: «Nimeni nu poate s slujeasca
lui Dumnezeu si lui Mamona» (Luca 16, 13). Céci in misura in care min-
tea noastrad se alipeste de lucrurile lumii, e robitd de ele si nesocotegte
porunca lui Dumnezeu, cilcand-o“.¥

,»Cel ce vede in inima sa vreo urmi de uri fatd de un om oarecare,
pentru vreo anumitd gresald, este cu totul strdin de iubirea de Dum-
nezeu, deoarece iubirea de Dumnezeu nu suferi catusi de putin ura
fatd de om*“.®

,,Pe fratele ce-1 socoteai ieri duhovnicesc si virtuos, nu-1 socoti as-
tazi rau i viclean, pentru ura care s-a ivit in tine din ispita celui rau,
ci prin dragostea indelung rabditoare, gindeste-te la lucrurile bune de
ieri si alungd ura de astizi din suflet. Pe fratele ce-l liudai ieri ca bun
gi-1 vesteai ca virtuos, nu-1 barfi astfzi ca riu si viclean, ficand din de-
faimarea fratelui motiv de apirare a urii viclene din tine, in urma mu-
térii tale de la dragoste la urd. Ci stiruie in aceleasi laude chiar daci
esti inca stdpanit de supérare si usor te vei intoarce la dragostea man-
tuitoare“.®

,Ja aminte la tine, de nu cumva riutatea care te desparte de fra-
tele tdu nu se afld in fratele, ci in tine. $i gribegte de te impaci cu el,
ca si nu cazi din porunca iubirii“.® , Dracii au pus la cale ocirarea, hu-
lirea si prigonirea ta, ca sd te migte la ura celui ce te ocariste, te huleste
si te prigoneste, avind ca scop si te facd si calci porunca iubirii. Apos-
tolul cunoscand géndurile lor, binecuvanta pe cei ce-l1 ocirau, ribda pe
cei ce-1 prigoneau si méngdia pe cei ce-1 huleau, ca si depirteze pe dra-
cii care lucrau aceasta si si se uneascé cu Bunul Dumnezeu. Iar pe dracii
care lucrau aceasta ii baétea prin acest chip al luptei, biruind pururea
r&ul prin bine, dupi asem#narea Méantuitorului“

»Precum tu esti ispitit, la fel si fratele tiu este ispitit si daci vei
ierta pe fratele tau care este ispitit, vei sta impotrivd diavolului, nesu-
pundndu-te uneltirilor lui, céci el vrea si te ispiteascdi, ficandu-te sa
urdsti pe fratele tiu cel ispitit. Aceasta este ceea ce spune Iacob, fra-
tele Domnului: «Supunetfi-vd lui Dumnezeu, stati impotriva diavolului
si va fugi de la voi» (Iac. 4, 7). Dacé vei avea neincetat griji la cele mai
inainte spuse, vei putea si iubesti pe oameni si si suferi pentru ei cind
gresesc, dar si lupti neincetat impotriva dracilor vicleni prin iubire*.”

,Dacd pe unii ii urasti, pe al{ii nici nu-i ijubesti, nici nu-i urasti,
pe alfii iardsi ii iubesti dar potrivit, si in sfarsit pe aliii i iubesti foarte
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tare, din aceastd inegalitate cunoagte ci esti departe de dragostea desi-
vargits, care cere si iubesti pe tot omul deopotriva®.® _

.incd nu are dragoste desivarsitd cel ce se mai ia dupi pirerile
oamenilor, de pild4d pe unul iubindu-l, iar pe altul urandu-l, pentru pri-
cina aceasta sau aceea, sau pe acelasi odatd iubindu-l, altddatd urandu-l,
pentru aceleasi pricini“.*

,.Cel ce nu pizmuieste $i nu se ménie pe cel ce 1-a intristat si nu
tine minte raul de la el, prin aceasta incad nu are si dragoste fata de acela.
Céci poate si nu raspliteasci r&ul cu riu chiar dacd nu are inci dra-
goste, pentru < asa este porunca. Dar incd nu poate rasplati raul cu
bine fara sila. Cici a face bine din indemn l&untric celor ce ne urisc este
propriu numai dragostei duhovnicesti desavarsite*.”

»Dragostea desivarsitd nu sfasie firea cea unicid a camenilor, luan-
du-se dupd pérerile si inclinérile diferite ale voii lor. Ci privind puru-
rea la ea, iubeste pe toti oamenii la fel: pe cei buni si stradalnici, ca pe
prieteni, lar pe cei lenesi, ca pe dusmani, ficéndu-le bine, ribdand inde-
lung si suferind cele ce-i vin de la el. Ea nu ia in seami cétusi de putin
rdul de la acestia, ci chiar suferd pentru ei daci vremea o cere, ca si si-i
facd si pe el prieteni de este cu putinti; iar de nu se poate, cel putin si
nu cadi din dragostea proprie fai3 de ei, aritidnd pururea la fel, roadele
fubirii fats de toti camenii“ ®

»Cand nu zici si nu faci cu gindul nici un Jucru tiu, si ¢dnd nu
{ii minte riul de la cel ce te-a pigubit sau te-a barfit, si cind in vremea
rugiciunii ai mintea pururea nemateriald si fird formd, s¥ stii ci ai
ajuns la masura nepitimirii §i a dragostei desivarsite“.”

Cel ce a ajuns la dragostea des#vargitd, iubeste pe tofl camenii la
fel, se straduieste prin intreaga sa viata si placd lui Dumnezeu 5i raméne
pururea in aceastd iubire, pentru ci ,Dumnezeu este iubire de care nu
te poti situra“® céci ,m&sura iubirii este tocmai lipsa de masurd“®
»Jubirea divind ripeste afard din ei pe cei care sunt Incingi de ea, aga
€4 nu mai sunt ai lor, ci ai obiectului iubit*."®

Sfantul loan scrie: ,,Dragostea de Dumnezeu aceasta este: Si pa-
zim poruncile Lui“ (I Ican 5, 3), pentru ¢3 Méantuitorul a spus: ,De M3
iubiti, paziti poruncile Mele* (Ivan 14, 15). Care sunt poruncile? S3 ne
rugim, si postim, si priveghem si multe altele. Dar ,in zadar ne lau-
dam cu postul, cu privegherea, cu siracia §i cu cititul Scripturilor, daci
n-am dobindit dragostea ciitre Dumnezeu si ciitre aproapele. Cici cel ce
a dobandit dragostea, are pe Dumnezeu in sine si mintea lui de-a pu-

ruri este la Dumnezeu®.™

Sfantul Apostol Pavel zice: «De ag impirti toatd avutia mea si de as
da trupul meu ca si fie ars, iar dragoste nu am, de nici un folos nu-mi
este» (I Cor. 13, 3). De aici Invitim c3 desivérgirea nu vine odati cu
lepidarea de avere si de lucruri, ci dup3 dobéndirea dragostei, ale ci-
rei insugiri acelasi Apostol le descrie astfel: «Dragosiea nu pizmuieste,
nu se laudd, nu se trufeste, nu se poarti cu necuviinti, nu se aprinde de
mAnie, nu gindeste riul» (I Cor. 13, 4-5)“.'2 ,Trebuie cultivati dragostea,
iubirea, fiindea la virtutea dragostei se reduc toate poruncile Domnului.
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Nu se reduc prin eliminare, ci prin sintezi. Toate sunt incluse in dra-
goste“."™ Nici nu se poate vorbi despre iubire separat de celelalte virtufi,
decdt in mod teoretic, pentru ci iubirea inglobeazd in sine celelalte
virtuti.

,,Fiecare virtute o dati dobéndits, nu se mai pierde daci persistim
pe drumul ascendent al viefii crestine duhovnicesti, ci rdméne si dupa
ce se nasc din ea virtutile urmétoare, crescdnd si primind modificari
calitative superioare, sub inréurirea noilor virtuti, pentru a se coordona
cu acelea. Credinta este prima virtute cu care pornim la drum. Este pa-
riiagul céruia i se adaugd pe urmi péraiagele altor virtuti, devenind im-
preund fluviul larg, atotcuprinzitor si de neintors al unei vieti total
virtuoase. Astfel, in iubire aduna ea toate virtutile“.'®

»Viata duhovniceascd incepe cu frica de Dumnezeu. Nimeni nu
poate iubi pe Dumnezeu din toati inima, dacd nu se teme mai intai de
El intru simtirea inimii. Prin fricd incepe si se curete sufletul de picate.
Dar chiar inainte de aceasta trebuie sa se desfacd de grijile lumesti. Pana
ce sufletul este nepésator si dornic de placeri nu simte frica de Dum-
nezeu. Dar cand incepe si se curete cu multd luare aminte, atunci simte
frica de Dumnezeu ca pe un medicament al vietii. Curitindu-se astfel tot
mai mult, ajunge la dragostea des&vérsitd, in care nu mai este frica, ci
nepétimire“."

»Rénile primite de trup, dacd s-au indsprit si s-au umplut de mur-
dirie, nu simt lucrarea leacului; dar dupi ce sunt curitite, simt lucrarea
leacului, ajungand prin el la timaduire desivérsitd. Asa si sufletul: cata
vreme std neingrijit si acoperit in intregime de lepra voluptéatii, nu poate
simti frica lui Dumnezeu, chiar dacd i-ar vesti cineva neincetat jude-
cata infricosatd si asprd a lui Dumnezeu. Dar cind incepe sd se curi-
teasi cu multd luare aminte, simte frica lui Dumnezeu ca pe un leac
adevarat al vietii, care mustrandu-l, il arde ca intr-un foc fard durere. Pe
urmd, curatindu-se treptat, ajunge la curafirea desadvérsitd, sporind in
dragoste pe méasurd ce se micgoreazi frica din el. In felul acesta ajunge
la dragostea desavérsitd, in care nu mai este fricd, ci nepitimirea de-
plind, produsi de slava lui Dumnezeu. Si avem deci ca laudi neincetats,
mai presus de toate laudele, intéi frica de Dumnezeu, apoi dragostea, care
este plinirea legii desiivargirii in Hristos*“.'®

,Nimeni nu poate si iubeascd pe Dumnezeu din toatd inima, dacia
nu se va teme de El mai intdi intru simfirea inimii. C#ci numai curi-
tindu-se si inmuindu-se sufletul prin inrdurirea temerii, vine la dra-
goste lucritoare. Dar nu va veni cineva la temerea de Dumnezeu in chi-
pul aritat, dacd nu va pé#rdsi toate grijile lumesti. Cici numai cand
@junge mintea la liniste multa si la negrija, o straimtoreazi frica de Dum-
nezeu, curdtind-o intru simtire multd de grosimea piménteascd, ca ast-
fel sd o aducad la marea dragoste a bunititii lui Dumnezeu. Astfel frica
este o stare proprie a drepfilor care inci se curitese, fiind impreunata
pe jumitate cu. dragoste. Iar dragostea des#véargiti este proprie drep-
tilor curititi deplin, in care nu mai este frici, cici «dragostea desiivarsita
scoate afard frica» (I Ioan 4, 18). Dar de amindoud au parte numai
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dreptii, care lucreazi virtutile cu ajutoru! Duhului Sfint. De aceea zice
Scriptura: «Temeti-va de Domnul tofi sfinjii Lui» si «Iubifi pe Domnul
toti cuviosii Lui» (Ps. 30, 25). Prin aceasta invi{im limpede cd frica de
Dumnezeu este proprie dreptilor ce se curitesc inci, fiind impreunati pe
jum#tate cu dragostea; iar dragostea desivirsitd este proprie dreptilor
curatitl, in care nu mai este gdndul vreunei temeri, c¢i o ardere nein-
cetatd si o alipire a sufletului de Dumnezeu, prin lucrarea Duhului Sfant.
Caci s-a zis: «Lipitu-s-a sufletul meu de Tine si pe mine m-a sprijinit
dreapta Ta» (Ps. 62, 8).“.""

»Viaja cresting incepe de la credinti si inainteazd péni la dragoste,
care nu are sfarsit“,"™® de aceea ,,Ortodoxia nu poate concepe credinia de-
cat in impletire cu iubirea de Dumnezeu“."® Cel ce iubeste pe Dumnezeu,
acela crede totodatd cu adevirat si saviargeste faptele credintei cu evla-
vie. Iar cel ce crede numal §i nu este intru dragoste, nu are nici cre-
dinta insidgi, pe care socoteste c¢d o are. Cict crede cu ¢ minte ugsuraticd
ce nu lucreazd sub greutatea plina de slavi a dragostei. Drept aceea, cre-
dinta lucritoare prin dragoste este marele izvor al virtutilor“."’ Dar la
credintd trebuie s se adauge cunoasterea, pentru ci ,finalitatea cunoas-
terii este iubirea sau iubirea este sinonimi cu cunoasterea adeviratd®,'!*
fiindca ,,iubirea este putere cunoscitoare*,"? jar ,,cunoasterea supranatu-
rald ar fi imposibild firad iubire*."® De aceea Sfinta Scripturd spune:
»Cel ce nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru ¢i Dumnezeu este
iubire“ (I Toan 4, 8), deci ,,54 ne iubim unul pe altul, pentru ci dragostea
este de la Dumnezeu si oricine iubeste este niscut din Dumnezeu si cu-
noaste pe Dumnezeu” (I Ican 4, 7).

»Toate virtutile ajuti mintii s8 ajungid la dragostea de Dumnezeu,
dar mai mult decdt toate, rugéiciunea curati. Céci prin aceasta zburind
spre Dummnezeu, iese afard din toate cele ce sunt“."™ ,Cel ce iubeste cu
adevirat pe Dumnezen, acela se si roagi cu totul neimpristiat. Si cel ce
se rcl}:lastga'\ cu totul neimpristiat, acela si iubeste pe Dumnezeu cu adeva-
rat”.

De multe ori avem necazuri gi suferim in viatad si ni se pare ci Dum-
nezeul ne-a uitat si e suferim pe nedrept. Dar ,,cel ce a cunoscut iubirea
lui Dumnezeu nicicdati nu murmurd pentru soarta lui, cici stie c3 o su-

ferini{d trecdtoare induratd pentru iubirea lui Dumnezeu duce la bucuria
o 116

vesnicd“." Noi am vrea ca intreaga noastri viati si fie o bucurie con-
tinufi, dar ,bucuria ne poate face mai putin atenti la datcriile noastre,
deci trebuie stropitd cu un dus rece de necazuri ca s& nu ne slabim efor-
turile* 17

»Prin necazuri ne atrage Dummnezeu de la picate, dar necazuriie
urmeazi de multe ori picatelor*."® | Necazurile se frimit pentru probare,
pentru intdrirea firii si pentru ferirea de gregeli viitoare... Ele pot veni
chiar cand n-am p3catuit noi; ne vin pentru picatele altora... Ribdarea
lor e semn de putere si de intelepciune si ne inzestreazd cu putere si cu

intelepciune, cel ce le primeste fiind scutit de necazurile vegnice*.!
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,Noua toate necazurile ne vin de la greseli, nu de la Dumnezeu.
El numai le ingiduie si spald cu ele vinovitiile noastre. Oamenii insa
tare greu pricep ci indreptarea prin necazuri dovedeste nu péarasirea lui
Dumnezeu, ci milostivirea Lui. Ba chiar prin aceea stim cd Dumnezeu
are grija de noi, dacd vom avea necazuri. Dumnezeu vrea si ajute pe toti,
dar nu tofi primesc purtarea Sa de grijd. Asa se face c& sunt oameni pi-
citosi care n-au necazuri. Pe acestia i-a lepadat Dumnezeu. Caci stiindu-le
firea, precum c& nu au leac si nu pricep nimic din ocirmuirea Sa, ii lasd
in péacatele lor. Nu fericiti, asadar, pe cei ce n-au necazuri in lumea a-
ceasta. Caci, cunoscandu-i Dumnezeu ¢i n-au minte si-I infeleagd ciile,
nu le mai randuieste o indreptare prin incercéiri in lumea aceasta, ci osan-
da in cealalts“."®

Cand avem necazuri, inseamné cd Dumnezeu ne iubeste si ne atrage
prin aceasta atentia si ne intoarcem la El si ne iartd si pacatele din tre-
cut. Deci in necazuri Dumnezeu ne iubeste si noi suntem datori sa-L iu-
bim, de aceea a spus Sfantul Apostol Pavel: ,,Cine ne va despéar{i pe noi
de iubirea lui Hristos? Necazul, sau strdmtorarea, sau prigoana, sau
foametea, sau lipsa de imbricéminte, sau primejdia, sau sabia?“ (Rom.
8, 35)

Iubirea are nenumaérate aspecte, dar in final se reduce la doui: iu-
birea lui Dumnezeu citre moi si iubirea noastrd cédtre Dumnezeu. Daci
Dumnezeu ne-a creat din iubire si vrea si trédim in iubire, adicd in El,
atunci suntem datori si iubim, dar ,,nu cu vorba, numai din guri, ci cu
fapta“ (I Ioan 3, 18).

Iubirea std la baza vietii (a existeniei) si la baza fericirii (a exis-
tentei fericite). Numai de noi depinde s ne impletim viata cu iubirea.
5S4 o facem si vom avea ca riasplata viata vesnica fericita.

Arhiereu Vicar Dr. PETRONIU SALAJANUL
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EVOLUTIA ANAFORALEI EUHARISTICE IN EPOCA
APOSTOLICA SI POSTAPOSTOLICA

Stadiul actual al cercetarilor

Liturghia Bisericii primare a fascinat dintotdeauna. Unul din prin-
cipalele motive care pot fi invocate in explicarea acestui ,miraj" este
faptul cd prin intermediul cultului primilor crestini Biserica isi afirma
mereu originea, identitatea si misiunea ei in aceastd lume. Fascinant
nu este doar faptul cd acest cult primar a devenit ,normativ” pentru
practica liturgica a veacurilor urmatoare, ci mai ales faptul cda prin in-
termediul lui transpare incd din inceputuri traditia vie, dinamica a Bi-
sericii, mereu identicd in continutul ei, dar diversd, expresiva si noud
in formele ei de manifestare.

Studiul de fatd se doreste a fi o trecere in revistd a principalelor
cercetdri stiintifice referitoare la acest delicat si controversat subiect.
Mai intdi de toate, cateva remarci preliminare se cuvin a fi facute:

1. Cercetarile liturgistilor privitoare la originea si evolutia anafo-
ralei euharistice se izbesc de marea dificultate a lipsei unor surse pri-
mare complete, Izvoarele Liturghiei primare sunt puiin numeroase si
adesea lapidare!, ceea ce face ca si rezultatele cercetdrilor sa fie de
multe ori bazate pe premise ipotetice.

2. In acelasi sens, trebuie mentionat ca aspectul confesional nu
lipseste in abordarea temei evolutiei anaforalei. Diversele solutii ga-
site sunt de multe ori impregnate de o inireaga viziune asupra eccle-
siologiei si a vietii liturgice a diferitelor confesiuni. De aceea, nici unul
din rezultatele acestor cercetdri nu poate fi generalizat sau absoluti-
zat. Studiile consacrate incearcda o analiza extrem de amanuntita, isto-
ric-criticd a textului, nefindnd seama de faptul cd textele liturgice nu
sunt individualitédti, ce pot fi analizate separat si detasat de tradifia
ecclesiald in care au apdrut. Ele sunt formuldrile cultice ale tradifiei
dinamice bisericesti si numai intr-un context liturgic propice pot fi in-
felese in bogatia si unicitatea lor.

Studiile scrise despre originea si evolujia anaforalei sunt atat de
numeroase, incat o incercare de redare sinteticd a stadiului actual al
cercetdrilor este o sarcind deloc usoar&’. Consensul general al cer-
cetérilor este ca originea, continutul si structura textelor euharistice
nu pot fi infelese in afara contextului cultic iudaic al secolelor I i.d—
I d.H? Prima parte a Liturghiei crestine ar deriva din serviciul sinago-
gal, iar cea de a doua din rugdciune.de mulfumire, birkat ha-mazon,
pronuniatd la sfarsitul cinei iudaice pascale, sabatice sau" féSchi_lé;" In
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ceea ce priveste insd evolutia lor, pérerile liturgistilor sunt impartite.
Inainte de inceputul secolului XX cea mai rdspanditd ipotezd era cea
a .diversificarii riturilor”, a evolujiei de la simplu la complex, care
a dominat si determinat mult timp incercérile de scriere a unei isto-
rii a Liturghiei crestine. Formulatd de Ferdinand Probst® ea afirma ca
Sfintii Apostoli, inainte de a se despérii, au elaborat la Ierusalim o
Liturghie din care toate riturile au derivat. Acest arhetip a fost iden-
tificat cu descrierea celebrérii liturgice pe care o face cartea a 8-a a
Constitutiilor Apostolice, din care toate celelalte anaforale au apa-
rut.® Faptul cé textul acestei formular euhologic este atat de vast, in-
cat depaseste cu mult ca intindere pe cel al acelor anaforale, consi-
derate ca fiind ,derivate” din el, nu a fost vazut ca o infirmare a
acestei teorii a evoluliei de la simplu la complex. Viziunea asupra
procesului de evolutie a anaforalei era marcata’ de scurtul tratat:
Tractatus de traditione divinae missae® atribuitda Iui Proclu, patriarh
al Constantinopolului intre 434-—446, care postuleaza existenfa in epo-
ca aposlolicd a unei Liturghii unice, foarte lungi, care ar fi fost mai
apoi deliberat prescurtatd, pentru a putea refine ateniia unei genera-
{ii mai pulin fervente de crestini. Evidenfa si autenticitatea acestei lu-
crari a fost discreditatd’, iar o nouda teorie asupra evolutiei anaforalei
nu a intarziat séd se afirme: A. Baumstark, marele orientalist si litur-
gist german a infirmat teoria lui Probst in doud lucrari fundamenta-
le', demonstirand ca primele trei secole ale Bisericii primare indica
folosirea unei multitudini de formulare liturgice care s-au ,omogeni-
zat" mai apoi in secolul IV, prin adoptarea anaforalei metropolei de
catre bisericile locale. Adoptand modul linear si unidirecfional, carac-
teristic stiinjelor comparale ale culturii, Baumstark susfine cd evolu-
fia liturgica a avut loc de la varietate spre uniformitate si de la auste-
ritate sau simplitate spre bogatie si complexitate. Forfat insd de rea-
litdtile datelor istorice el afirma si existen{d unei ,miscari retro”: ten-
dinta spre unificare a fost constant intreruptd de o miscare spre varie-
tate locald, iar cea spre forme evoluate, de o miscare spre prescurtare
si abreviere. Doar astfel ar putea fi explicata si justificata aparitia u-
nor anaforale-exceptie, precum ar fi Constitufiile Apostolice, in care
el vede ,0 excepiie si nu un text liturgic spontan, folosit in mod real
de comunitate”."

Chiar publicarea in 1883 a Didahiei, care contine textul unei ana-
forale, mult diferite de cele care vor fi mai tarziu in uzul Bisericii,
datorita influenielor exercitate asupra formularului euhologic de me-
diul iudeo-crestin in care acesta a apdrut si a fost folosit, si chiar si
demonstrarea ,neapostolicitdii” Liturghiei din Constitutiile Apostoli-
ce cartea a 8-a, nu au pus capat cautdrilor pentru formularul-tip, care
ar fi stat la originea tuturor anaforalelor.

Gustav Bickell (1838—1906) urmeaza teoriei lui Probst, indicand
Constitufiile Apostolice 8 ca paradigma a tuturor celorlalte Liturghii.

Prima parte a acestei Liturghii ar deriva din cultul sabatic sinagogal,
iar partea a doua din cel al ritualului cinei pascale.” Ipotezele sale au
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fost fructificate mai apoi de alii liturgisti, precum: F.J. Moreau® si J.B.
Thibaut." Paul Drews (1858—1912) propune, in acelasi context, ca
sursd pentru pariea a doua a aceleasi Liturghii din Constitutiile Apos-
folice 8, ritualu!l cinei obisnuite care inaugureaza sabatul sau o sarba-
toare iudaicd obisnuitd. El vede in Didahia 9 si 10 modul concret in
care s-a facut trecerea de la birkat ha-mazon la Liturghia crestina®.
Hans Lietzmann {1875—1942) in importanta sa lucrare: Messe und

Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichie der Liturgie, (=Arbeiten zur
Kirchengeschichte 8), Berlin 1955, dezvoltd o teorie ingenioaséd, formu-
latd mal intai de Friedrich Spitta' referitoare la doud tipuri de Euha-
ristii care ar fi existat in Biserica primara. Primul tip de cind euha-
risticad ar fi fost o continuare a meselor pline de bucurie pe care Apos-
tolii le-au luat aldturi de Manfuitorul, iar in derularea ei nu erau amin-
tite cuvintele de instituire, nu era folosit vinul, nu era facuta nici o alu-
zie la patimile Domnului. Dimensiunea eshatologicd era predominanta,
cina fiind celebratd ca o anticipare a banchetului mesianic. Un al doi-
lea tip de Euharistie ar fi apdarut mai apoi in comunitdfile intemeiate de
Sfantul Aposto]l Pavel, avand ca temd& centrald anamneza patimilor si
mortii Mantuitorului, pusa in expresie liturgicd prin concepie si ter-
meni despre sacrificiu specifice lumii elene®.

Louis Duchesne (1843—1922) rdaméne si el in cadrele generale ale
teoriei lui Probst, pe care inséd o nuanleazd, alirmand c& in tendinta de
uniformizare a riturilor a existat si o ocarecare diversitate in detalii,
celebrantul avand libertatea de a improviza. Cu toate acestea el afii-
ma cu fermitate cd: ,in primele veacuri actele celebrarii cultice au fost
aproape identice oriunde*.®

Mai tarziu, In a doua jumétate a secolului XX, Joseph Jungmann
(1880—1975)*® va adopta o poziiie aproape similard, de acum devenitd
consacratd in abordarea si explicarea modului de evolutie al anafora-
lei: ,... diversitatea locald a Liturghiilor primare, trebuie sd fie infe-
leasd doar in sensul ca din lipsd de legislatlie, unele formule liturgice
erau diferite din loc in loc®”. Trei tipuri de formulare euharistice —
model s-ar fi conturat foarte devreme: unul, reprezentat de anaforaua
din Traditia apostolicd, atribuitd lui Ipolit, altul derivat din cultul si-
nagogal si altul in care expresia crestind de multumire adusa lui Dum-
nezeu era imbrdcatd ia haina filosofiei eleniste?.

Gregory Dix (1902—1952} aduce critici severe oricdrei incercdri
de gisire a ,formularului originar® al anaforalei euharistice?, susti-
nand cd se poate gdsi o origine comund a tiuturor anaforalelor in
structura sau forma ritualului si nu in textul cultic concret: .Ceea ce
a fost fixat si imutabil pretutindeni in secolul al doilea, a fost struc-
tura sau forma [the shape] Liturghiel, adica ceea ce a fost savargit.
Mantuitorul a instituit nu doar un simplu ritual, adicd ceva rostit, ci o
actinne, ceva savarsit, sau mai bine spus, continuarea unei .actiuni”
traditionale indaice, dar intr-o injelegere noui®”. Diferitele traditii de
rugdciune euharisticdA — remarcd Dix — descriu intotdeauna aceleasi
actiuni esentiale si este posibil, chiar probabil ca ele s& fi fost la ori-
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gini inrdddcinate intr-un singur arhetip. Aceasta nu inseamnd ca s-ar
putea afirma céd a existat un text originar, apostolic, neexistand dovezi
in acest sens. Dar pentru ca ,acfiunea euharisticd” era pretutindeni
aceeasi, rugdciunea care exprima inielesul, sensul acestei actiuni, a
avut in mod necesar unele caracteristici fixate, desi aceastea erau
«frazate” si exprimate variat de citre diferitele biserici locale®. In
opinia sa, schema generald a anaforalei poate fi structuratd pe cele
7 actiuni fundamentale ale Mantuitorului din timpul Cinei celei de
taind, cand lisus a luat painea (1), a binecuvantat-o (2), a frant-o (3),
si a dat-o (4); apoi a luat paharul (5), a mulfumit (6) si l-a dat uceni-
cilor (7). Aceste sapte actiuni s-au restrans la patru: 1. Aducerea:
painea si vinul erau ,luate" si aduse la altar; 2. Rugdciunea: proesto-
sul aducea mulfumire lui Dumnezeu asupra darurilor si prin invocare
darurile erau transformate in Trupul si Sangele Domnului; 3. Fréan-
gerea: painea era frantd si imparfita; 4. Impartasirea. ,In aceasta for-
mé si in aceastd ordine, aceste patru acliuni constituie nucleul abso-
lut invariabil al fiecdrui rit euharistic, cunoscut noua®". In ceea ce
priveste insa textul concret pe care anaforaua crestina l-a folosit, Dix
recunoaste posibilitatea stabilirii originii lui in binecuvéntarea iudaica
dupd cin&, birkat ha-mazon, care a fost in intregime rescrisd si trans-
pusd in termenii Noului Legdmant®.

Precizdrile facute de Gregory Dix sunt remarcabile, chiar daca
unele dintre ele aveau sda fie infirmate de cercetdrile liturgice ulteri-
oare”, si pun intr-o lumind noud tradijionala teorie a exisientei unui
singur arhetip liturgic, ficand din ea un nou punct de plecare si de re-
ferin{d in cdutarea originilor anaforalei euharistice®.

J. Paul Audet, intr-un referat {inut la Congresul international bi-
blic de la Oxford din 1957%, vede originea textului euharistic in forma
sau genul literar al binecuvantarii iudaice®. El distinge doud feluri de
binecuvantari: una scurtd, spontand, alcdtuitd din formula de binecu-
vantare, care incepe cu verbul ,barak” (a binecuvéanta) si din motivul
binecuvantarii, iar alta, lungd, cea ,culticd”, care cuprinde trei parti:
a) binecuvantarea propriu-zisa, intotdeauna scurtd, o chemare la lauda
lui Dumnezeu; b) un element central numit de Audet ,anamneza a mi-
nunilor facute de Dumnezeu”, o mentionare a motivelor pentru care
Cel Atotputernic este binecuvantat; ¢) o revenire la binecuvantarea
initiald sub forma unei doxologii conclusive. Aceasta ar fi schema ge-
nerald a ,genului literar” care a dat nastere anaforalei euharistice
crestine®,

Pentru a evidentia modul in care genul literar al binecuvantarii
iudaice a dat nastere euharistiei crestine, Audet gdseste sugestiva
echivalenta a trei verbe grecesti: eulogein, exomologeomai si euha-
ristein cu verbul barak, ca aparfinand aceluiasi gen cultic, de lauda si
anamnezda si proclamare a minunilor lui Dumnezeu. Liturghia crestina
primara ar fi adoptat intru totul acest gen culiic, pe care l-a transpus

in termenii noii credine®.
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Intregul proces de evolutie al anaforalei eunharistice, surprins
dintr-o perspectivd noud, .teologic-liturgicd incearcd sa il redea
Louis Bouyer®, care analizeazd mult mai in profunzime decat a facut-o
Dix folosirea binecuvantdrii in cadrul cultului iudaic, ludnd in consi-
derare nu doar rugdciunile de binecuvantare rostite la cind (birkat
ha-mazon), ci si alte formulare euhologice ale serviciului sinagogal. Ca
si Dix, el afirmd cd structura rugdciunii iudaice era deja fixata in se-
colul I d.H.*¥ iar birkat ha-mazon, binecuvéantarea dupd cin& avea o
structurd tripartitd bine definita: prima parte fiind binecuvéantarea
pentru creatie, pe care o noteazd cu D, a doua parte cuprinzand bine-
cuvantarea pentru pamantul fdgdduiniei, in mod general pentru in-
treaga iconomie a mantuirii, notata cu E, si a treia parte, notatda cu F
este cererea pentru implinirea eshatologica a poporului lui Dumne-
zeu®. Bouyer compard structura tripartitd a acestui formular euholo-
gic, cu cea asemdndtoare pe care el o remarcd a exista si in cultul
sinagogal, in recitarea Shemei Israel, care este incadratd de doud bi-
necuvantari preliminare, notate cu A si B. Prima este o binecuvantare
pentru creafie, iar a doua o binecuvantare pentru ddruirea Legii, pen-
tru istoria mantuirii, dupd care urmeaza Tefillah, rugdciunea celor 18
cereri, notata cu C, in care implinirea eshatologicd a poporului lui Is-
rael este tema centrala.

Bouyer afirma ca cele mai vechi anaforale euharistice urmeaza
modelul DEF al binecuvéntdrii birkat ha-mazon. Dat fiind faptul ca
Liturghia primara urma imediat dupé serviciul sinagogal, structurat pe
schema ABC, anaforalele de mai tarziu indicd fuziunea intre DEF si
ABC: ,Foarte curéand s-au facut remanieri mai mult sau mai pufin im-
portante pentru a sintetiza cele doud grupe, in sensul de a evita du-
bletele sau repetitiile prea evidente. Acolo unde aceastd manipulare
avea sd ajungd la o retopire completd, o noud schemd urma sa se nas-
cd, caracterizatd prin formula: AD-BE-CF*“. Rugéciunile din Didahia
9 si 10 sunt modelul Euharistiei primare, configurate dupd schema
DEF. De asemenea, aceeasi structura o au si anaforaua lui Addai si
Mari precum si cea din Traditia Apostolicd a lui Ipolit. Liturghia ale-
xandrind a Sf. Marcu aratd combinarea si retopirea celor doud sche-
me, datoritd prezentei Sanctusului si a dipticelor foarte dezvoltate,
ambele fiind caracteristici fundamentale ale cultului sinagogal.

Teoria ingenioasd a lui Bouyer are avantajul de a oferi o expli-
calie plauzibila pentru toate modificdrile survenite in cursul evolu-
fiei anaforalei. Ea reusesie sd explice cum a apdarut Sanctusul in tex-
tul euharistic intr-un moment in care influenfa iudaicd incetase, si in-
tr-o pozitie, alta decat cea pe care o avea in traditia cultica sinagogald.
Bouver a fost criticat ceva mai tarziu de catre Louis Ligier pentru a fi
acordat mai mulid atentie similaritatilor decat diferenielor intre cultul
crestin si cel iudaic si pentru a fi analizat textele mai mult teologic, de-
cat literal si liturgic, astfel incat usor au putut fi stabilite similaritati in-
tre birkat ha-mazon, binecuvéantarea dupa cind, si rugdciunile cultului
sinagogal”. Constient de dificultatea stabilirii originii textului euharistic,
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Ligier isi propune doar sd explice prezenta cuvintelor de instituire in
intregul ansamblu al anaforalei. Ele au fost inserate, se pare, in anafora
acolo unde textul euhologic iudaic, preluat de crestini putea avea un em-
bolism narativ festal. Astfel el compard pozitia cuvintelor de instituire
din anaforaua crestind cu cea a textului narativ de instituire a sdrbato-
rii Kippur®. Constient de faptul cd analogiile stabilite nu se referd decat
la un anume tip de anafora si nu pot explica structura generala a tex-
tului euharistic, el isi extinde cercetarea si asupra binecuvantéarii dupa
cind (birkat ha-mazon)®. Concluzia la care ajunge este ca locul uzual al
embolismului narativ din birkat ha-mazon este in secfiunea a doua, cea
de mulfumire, cea care va deveni mai tarziu marea rugdciune teologica
din cadrul anaforalei crestine, dar el poate fi inserat si in partea de cere-
re, dipticele de mai tarziu, ceea ce justifica si poziliile diferite pe care
le poate avea naratiunea de instituire in rug&ciunile euharistice cu-
noscute astdzi. Prima secliune din birkat ha-mazon, dedicata temei
creatfiei, a fost absorbita in uzantd crestind, in cea de a doua sectiu-
ne, cea de mulfumire, data fiind centralitatea temei ,euharistice”, de
mulfumire in noul cult crestin. Cuvintele de instituire, impreund cu
anamneza, cu care formau un tot au fost inserate in textul celei de a
doua sectiuni, dupd modelul embolismului iudaic®. Cu trecerea timpu-
lui au mai fost adaugate si alte elemente in textul anaforalei precum
sanctusul, dipticele, care vorbesc despre o influentda iudaica asupra
formularului euhologic crestin, dar Ligier nu crede a fi posibil de a
oferi o explicatie clard a aparitiei lor*.

Cercetdrile liturgice ale ultimilor trei decenii s-au concentrat in-
tr-un mod mai accentuat asupra acestei probleme a evolutiei anafora-
lei. ,Chiar daca raman multe lucruri neelucidate in evolutia structu-
rii rugaciunii euharistice, totusi, contururile principale ale acestei is-
torii par mult mai clare acum, decat au fost acum zece ani" declara
Thomas Talley (1924—) in 1982% Analizand datele cercetdrilor ante-
rioare, el avea sa aducd noi precizari: 1. Binecuvantarile cultice iu-
daice trebuiesc analizate in structura si interdependenfa lor si in con-
textul cultic in care au aparut si au fost folosite. 2. Binecuvantarea
nu este ,gen literar” cum susiine Audet, ci este o individualitate, fiind
absolut necesar de fdacut distinciia intre verbul barak (a binecuvanta)
si yvadah (a multumi, a marturisi), intre berakah (binecuvantarea pro-
priu-zisa) si todah (multumirea), ceea ce ar duce la o analizd mai fina
a textelor euharistice primare, precum Didahia 9 si 10. 3. Structura
tripartita: binecuvantare-mulfumire-cerere a birkat ha-mazon, prin asi-
milare crestind, aduce o inversare a primelor doud parti, asa cum in-
dica textul Didahiei, dand prioritate mulfumirii, ca specific al cultului
crestin. Tendinta de identificare a lui euloghein cu eucharistein si a
ambelor cu barak diminueazd posibilitatea recunoasterii prioritatii ca-
re i-a fost acordata muljumirii in textele euhologice de cdtre Biserica

primara.
Concluziile sale nu sunt noi®, insd ele pun mai bine in lumina
rezultatele cercetarilor anterioare: ,In cele din urmé, este foarte difi-
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cil de a evita acceptarea cel putin a afirmatiei esentiale din analiza
lui Ligier, dupd care birkat ha-mazon a fost sursa de inspirafie care a
dat structura rugéciunii euharistice primare: binecuvéantare-mul{umire-
cerere. La aceasta, textul euhologic indicd inserarea mai apoi a unor
addugiri, dupd modelul embolismului festal in cea de a treia pericop4,
cea de cereri, sau dupd modelul sarbatorilor Purim si Chanukah, in
cea de a doua parte, cea a mulfumirii. Dar aceastd schemd devine
obscurd, dacé se identificd mulfumirea cu binecuvantarea, barak cu
yadah®“. In opinia sa Euharistia crestind nu derivd direct din genul
literar al binecuvéntarii, dupd cum afirmase Audet, ci mai curand din
acele texte cultice iudaice ce sunt centrate pe tema jertfei de lauda
(zebah todah) si care folosesc in mod esential rdddcina verbald ydh,
tradusd in limba greaca prin eucharistein: , ... nu, berakah nu este
acelasi lucru cu eucharisteia, si sperdm ca studiile urméatoare sd ne
ajute sa intelegem intelesul si consecinfele acestui, dupd toate, mai
curand neinsemnat fapt®*.

Un punct de vedere asemdnadtor cu cel al lui Talley, privind struc-
tura anaforalei euharistice il expune Cesare Giraudo in disertatia sa
doctorald: La strutura letteraria della preghiera eucaristica, (Roma,
1981), in care el afirma ca anaforaua euharistica deriva din formula-
rul euhologic todah, o mdrturisire atat a madrefiei lui Dumnezeu, cat
si a pdacatelor proprii, o formuld de aliantd intre Dumnezeu si poporul
Sdu. Acest formular se compune din doud péarti, una anamnetica si
alta epicleticd, si dintr-un embolism, care poate s& apard in oricare din
cele doud secfiuni, ca locus theologicus al intregii rugdciuni. In func-
fie de pozilionarea lui, Giraudo imparte anaforalele in anamnetice, a-
vand embolismul cuvintelor de instituire in partea istoric-comemora-
tivd si in epicletice, cu acelasi embolism in partea a doua de cerere.
In prima categorie s-ar integra astfel anaforaua Liturghiei Clementine
a Constitutiilor Apostolice cartea a 8-a, anaforaua Traditiei Aposto-
lice a lui Ipolit, anaforaua Liturghiei Sf. Iacob, cea a Sf. Ioan Hrisos-
tom, cea a Sf. Vasile si cele apartinand traditiei hispano-galice. In cea
de a doua categorie ar putea fi amintite anaforaua Sf. Apostoli Addai
si Mari, si paralela ei maronitd, numita si Sharar, anaforaua egiptea-
nd a lui Serapion, cea a Sf. Marcu, precum s$i canonul euharistic
roman.

Clasificare fdcutd de Giraudo este insd mult prea rigidé, pentru
a putea ingloba marea diversitate a tipurilor de rugaciuni vechi tes-
tamentare si mai apoi a anaforalelor crestine®. Meritul sdu incontes-

tabil rdmane insd in aprofundarea analizei fundalului si contextului
vechi testamentar in care a apdrut cultul crestin.

O contrapozitie deosebit de echilibratd la opiniile lui Talley si
Giraudo o va expune Bryan D. Spinks in importantul si provocatorul
sdu articol: Beware the Liturgical Horses! An English Interjection on
Anaphoral Evolution, publicat in revista Worship 59 (1985), p. 211—
219, in care el chestioneazd in primul rand presupunerea ca anaforaua

el
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euharistica deriva in mod necesar din birkat ha-mazon. Daca Mantui-
forul a folosit birkat ha-mazon la Cina de taind, nu se poate afirma
cu sigurantd, cdci unele grupdri iudaice aveau in uz si alte binecu-
vantari decat birkat ha-mazon, ce erau pronuntate dupa cina. In ace-
lasi sens, este foarte probabil ca Domnul Iisus sa fi schimbat rugéaciu-
nile si binecuvantarile, folosind propriile cuvinte pentru un confinut
si un sens nou. Referindu-se la documentatul studiu al lui Allan Bou-
ley" si la cel al lui R.P.C. Hanson®, Spinks evideniiazd faptul cd in
epoca primard a existat o anumita libertate a episcopului de a-si com-
pune anatoraua proprie, iar diversitatea de grupuri etnice din care se
constituia Bisericd poate duce la presupunerea ca in primele secole
modelele de urmat in celebrarea euharisticda au fost variate si diverse.
De asemenea, el pune sub semnul intrebarii prioritatea absoluta acor-
datd termenului eucharistein in explicarea evolutiei anaforalei, fdacand
referire la studiul lui Robert Ledogar® in care acesta demonstreazd ca
nu exista nici o dovada a folosirii acestui verb in cele mai vechi ver-
siuni ale anaforalelor Sf. Vasile, Sf. Ioan Hrisostom sau a Sf. Marcu®.
Meritul mare al lui Spinks este acela e a fi ardtat cat de micd este
evidenta pe care se construiesc ipotezele priviioare la originea si evo-
lutia anaforalei euharistice si ca, un pericol deosebit il reprezinta fap-
tul de a incerca o aranjare si grupare a anaforalelor dupda modele
prestabilite, creand astfel ,serii genealogice” artificiale. Textele euho-
logice trebuiesc tratate ca individualitdfi si incadrate conlextului spi-
ritual, cultic si istoric in care au aparuts'

O regandire si o reevaluare a problematicii originii si a evolutiei
anaforalei o incearcd si Geoffrey Cuming, intr-un siudiu prez:ntat in
1983 la conferinta palristicd de la Oxford. Urméand sugestiilor facute
de Ligier, el afirma ca in spatele textului anaforalelor aflate in prezent
in uz, s-ar afla indicii ale unor rugdciuni mai wvechi, foarte scurte si
simple in continut, nefiind in esen{d nimic altceva decat o expresie a
laudei creatiei si a Creatorului. Aceste tipuri simple de rugéciune ar
fi evoluat apoi prin adaugarea la acest nucleu ongmar $1 a altor ele-
mente, dand nastere anaforalelor complexe de mai tarziu®

Intr-un alt studiu, prezentat la conferinfa patristica din 1987,
Cuming isi continud argumentarea teoriei, indicand insa cd, desi bir-
kal ha-mazon este o sursda importanta in stabilirea originii euharislice,
totusi si alte formulare euhologice trebuiesc luate in considerare. El
aratd ca nici o anafora nu reproduce exact structura tripartita pe care
o are birkat ha-mazon: unele au doud& secliuni de muliumire si una de
cerere; altele au avut o singura sectiune de multumire, divizatda mai
tarziu prin introducerea Sanctusului, cum este cazul anaforalei Sf. A-
postoli Addai si Mari; In orice caz, nicicum nu poate fi vorba de o i-
dentitate verbalad intre formularul euhologic iudaic si cel crestin®.

Oarecum in ton cu ipotezele prezentate de Cuming se pronuntd
si alti doi mari liturghisti ai ultimilor ani ai secolului XX: Paul Brad-
shaw si Robert Taft. In lucrarea sa: The Search for the Origins of

Christian Worship, publicatd la New York si Oxford in 1992, Bradshaw
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incearca o sinteza a tuturor tendinteler si a ipotezelor expuse de pre-
decesorii s5di, care au abordat acest subiect al evolutiei anaforalei euha-
ristice. Documentatul studiu incepe prin reconsiderarea cercetarilor pM-
vind raportul dintre cultul crestin si cel iudaic. Pe baza lucrarilor pua-
blicate de Ismar Elbogen™® si Joseph Heinemann®, Bradshaw arald ca
nu a existat niciodatd un singur ,original”, un Uriext al vreunei ruga-
ciuni folosite in cultul iudaic, ci ¢id au existat dintru inceputuri o varie-
tate de tradilii orale, care mai tarziu au fost supuse standardizdrii trep-
fate de cétre autoritatea rabinica. Procesul acesta de uniformizare si de
stabilizare va fi luat sfarsit abia in secolul IV al erei crestine, cand a
fost fixat in scris continutul texielor euhologice. O asifel de fluiditate
trebuie sd fi caracterizat si cultul crestin al primelor veacuri, transmis
si pdstrat In mod esential prin intermediul tradifiei orale® In opinia
sa, anaforaua Bisericii primare a cunoscut un proces de evolutie de la
diversitate spre unitate, in sens invers decat cel conceput de Probst.
Procesul de omogenizare a inceput odatéd cu lupiele antieretice ale se-
colului IV st a exprimat dorinfa de coeziune st de unitate dogmatica si
liturgicd a Bisericii. Astfel, anaforaua metropolei se impune, numeroa-
sele traditii locale sunt inlocuite de altele partial sau total si au supra-
viefuit doar cele mai cunoscute si cele impuse de uzanta metropolei”.

Acelasi punct de vedere il impértaseste si Robert Taft®, care se
ocupd insd mai mult de evolufia anaforalei in epoca bizantina. El dis-
tinge patru etape in procesul dezvoltérii Litarghiei euharistice:

1. Intr-o prim& etapd, ,Cina Domnului” s-a separat de agapa, fiind
prefatatda de ceea ce mai tarziu se va numi ,Liturghia Cuvantului®.

2. A doua etapd este cea a Réanduielilor bisericesti [Church Or-
ders], in care apar formulare liturgice {ixate deja in scris. Toate diferd
intre ele, indicand faptul cd nici una nu este ,Liturghia apostolicd®,
»Sursa originara” din care ar fi derivat toate anaforalele de mai tarziu.

3. Dupa Edictul de la Milan din 313, cultul crestin a devenit cultul
oficial public si astfel dezvoltarea formularelor euhologice se accen-
tueazd. Acum diferitele rituri euharistice se unifica, variantele textelor
anaforice mai putfin folosite sau mai putin cunoscute sunt inlaturate.
Bisericile locale se grupeaza in .federalii” in jurul scaunelor patriarha-
le, proces care a stimulat si o unificare si o standardizare corespunzé-
toare a practicii liturgice. Prin urmare, procesul formadrii riturilor nu
este unul de diversificare, ci de unificare, si ceea ce poate fi gasit in
textele euhologice rdmase pana ast&zi, nu sunt sinteza a ceea ce a fost
mai inainte, ci mai curdnd rezultatul unei evolulii selective, in care au
supravietuit acele formulare mai cunoscute si mai folosite, iar nu in
mod necesar cele mai bune.

4. Intr-o ultimi etapd, familiile liturgice au continuat si se dezvol-
te, dar acum ca entitati deja formate si distincte intre ele.

Astfel, printr-o formulare noud si aprofundata a metodei liturghiei
comparate, initiate de Anton Baumstark, subliniind similaritafile dar si
diferentele intre diferitele rituri liturgice, analizate {iecare in contextul
lor geografic, temporal si ecclesial, Taft traseazd cu multd sigurantd li-
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niile generale ale evolutiei textului euharistic, evidentiind incéd odata
actualitatea teoriei dezvoltdrii riturilor formulatd in 1923 de marele li-
turgisl german.

Pentru a reda o imagine de ansamblu asupra cercetdrilor actuale,
referitoare la originea si evolutia anaforalei euharistice, trebuie aminti-
td si contribufia si a altor liturgisti precum: Enrico Mazza®, V. Rouw-
horst® si H.A.J. Wegman®, care sunt contribuiii importante la elucida-
rea problematicii variate pe care o suscitd complexitatea si dificultatea
unui astfel de subiect.

In teologia roméaneascd poate fi amintit numele a doi liturgisti ca-
re s-au ocupat cu acest subiect: Pr. Prof. Petre Vintilescu® si Pr. Prof.
Ene Braniste®. Intr-o prima parte a unui vast proiect de descriere a is-
toriei anaforalei din secolul I pé&nd in secolul VIII, Pr. Petre Vintilescu
analizeazd, pornind de la premisele teoriei expuse de Probst, evolutia
textului euharistic in primele trei veacuri crestine, postuland o evolu-
tie de la uniformitate spre diversitate, de la un formular euharistic unic
al epocii apostolice la o diversificare a riturilor liturgice in secolul
IV#®, Explicarea originii si a evoluliei anaforalei este pentru Pr. Vinti-
lescu o problema stiinfificd, dar mai intai de toate ea este o ,chestiu-
ne de Traditie”, cdci, ,in intregimea ei, Liturghia ne-a fost adusa de
Traditie... in Liturghie vorbeste inca spiritul care a inspirat sfintele
scrieri. Liturghia este Tradifia in gradul sdu cel mai inalt de putere si
solemnitate®”. Mantuitorul a instituit esenta Liturghiei, iar Apostolii au
organizat mai apoi cultul Bisericii sub asistenta Sfantului Duh. Origini-
le formularului euharistic nu trebuie sa fie cautate in ritualul cultic iu-
daic, caci Euharistia crestind nu este o reeditare sau o adaptare a for-
mulelor iudaice de rugdciune, ci ea este ceva cu totul nou, aparie si ca
fapt si ca semnificatie: ,Apropierile de idei si de cuvinte ce s-ar putea
viza intre ritualul euharistic si cel pascal, sunt pur si simplu aparente
si intAmplédtoare, si, deci, departe de a putea stabili vreun fel de depen-
dentd propriu-zisd a ritualului Liturghiei primare de ritul iudaic®”. To-
tusi, prima parte a Sinaxei euharistice, numitda mai apoi Liturghia Cu-
vantului, deriva din cultul sinagogal, caci, ,in randuiala sa s-au unit
elementul traditional al cultului iudaic cu elementul nou, rodit sub in-
spiratia si orientarea credintei crestine®”, Totusi, Pr. Vintilescu admite
o oarecare influentd a ritualului meselor iudaice asupra desfdsurarii a-
gapelor crestine. In Didahia 9 si 10 el vede o rugédciune de mulfumire
la o agapd, in care motivele si schema euhologicd a meselor ,semi li-
turgice” iudaice sunt evidente, si care era urmatd de o celebrare euha-
ristica®.

Descrierea intregului proces de evolutie a anaforalei se bazeazad
la Pr. Vintilescu pe ipoteza, consacratd de Gr. Dix, dupa care de la
inceputurile crestinismului a existat o ,ordine”, o ,randuiald liturgicad",
o reguld, un ,tipic" cultic, care s-ar parea cd are izvorul in insdsi in-
dicatiile pe care Mantuitorul le-a lasat Sfintilor Apostoli in timpul vie-
tii sale pamantesti®. Apostolii au pus in practicd aceste instructiuni

si au organizat cultul bisericii, care evoluand mai apoi in formele ex-
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terne de manifestare a pdstrat nealteratd structura fundamentald pri-
mard. Astfel, in primele trei secole, Liturghia apare descrisd ca fiind
uniformd, celebratd dupd o reguld sau o randuiald unicd, ceea ce a
facut si posibila coliturghisirea episcopilor Policarp din Smirna si Ani-
cet din Roma in anul 155. A existat insd si o anumitd libertate a proes-
tosului de a improviza, dar aceasta nu se misca decat in cadrul sche-
mei fixate a Liturghiei: ,O astfel de schemd, pe care o putem numi
Liturghia apostolicd, exista, pentru ca am vé&zut-o invocatd in atatea
randuri in desfdsurarea timpului din cele trei veacuri primare; era ge-
nerald, pentru ca a pornit din Ierusalim, originea micionarismului cres-
tin... Cadrul fiind fixat si sensul sau tema rugédciunilor fiind determi-
natd, improvizatia avea sd se margineasca deci, la cuvinte si la unele
amanunte ca obiect sau teme secundare ale rugdciunii euharistice™".

Concluzia la care ajunge Pr. Vintilescu in urma investigaliei fa-
cute este cd in primele trei veacuri Liturghia a fost uniforma si uni-
tard in siructura ei si aceeasi pretutindeni, susceptibila insa inca de
modificdari de amdnunt. Improvizatiile harismaticilor nu au distrus uni-
formitatea liturgicd, ea menfindndu-se in liniile generale ale Litur-
ghiei apostolice™.

Pozitia Pr. Vintilescu va fi reluatd, imbogétitd si actualizata de
Pr. Prof. Ene Braniste. Nucleul Liturghiei din care au crescut si s-au
dezvoltat toate riturile euharistice ulterioare il constituie ritualul Ci-
nei de Taina. La aceste elemente fundamentale s-au addaugat mai apoi
si alte elemente secundare, precum ,sdrutarea pacii”, si ,marturisirile
publice de credintd” (I Tim 6, 12). Agapa preceda Euharistia, dupa mo-
delul ultimei cine a Méantuitorului. Capitolele 9 si 10 ale Didahiei sunt
configurate pe aceastd schemd si retin chiar formule de binecuvantare
folosite la mesele iudaice. Documentele liturgice ale veacurilor urma-
toare, ,desi provin din regiuni diferite ale crestinatétii, precum Siria,
Egipt, Roma, totusi, ele se aseamdnd intre ele uneori pand la identi-
tate- verbald, ceea ce indica pentru toate o sursa comund care poate
fi lucrarea ,Traditia apostolicd” a lui Ipolit. Toate descriu starea Li-
turghiei de la inceputul secolului III, adica tipul primitiv al Liturghiei
din diferitele regiuni ale Bisericii. Consonanfa generald a randuielii
din aceste documente, care merge uneori pand la cele mai mici ama-
nunte este dovadd in sprijinul uniformita{ii liturgice care a domnit in
Biserica primelor trei veacuri®“.

Ca o concluzie a analizei incercate asupra stadiului cercetarilor
privind originea si evolutia anaforalei euharistice, poate fi remarcat:

1. Cele doud tendinte de explicare a evolufiei textului euharis-
tic, cea a dezvoltdrii de la unitate si uniformitate spre diversitate
(Probst, Bickell, Duchesne, Vintilescu, Braniste) si cea a evolufiei de la
diversitate spre omogenitate (Baumstark, Taft, Bradshaw, Spinks), par
sd se excluda reciproc. O incercare de sintezd a celor doud opinii a
incercat Dix sd o facd, postuland o distinciie fundamentald intre struc-

tura generald a ritului euharistic, si confinutul concret al textului eu-
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hologic, ceea ce i-a permis sd admitd existenta dintru inceput a mai
multor formulare euharistice, diferite intre ele, insd structurate toate
pe schema generald a deruldrii unei sinaxe in Biserica primara.

2. Existda un consens general al cercetdtorilor, care considera
birkat ha-mazon, ca fiind originea sau modelul dupéa care textul anafo-
ralei euharistice s-a configurat. Desigur, aceasta presupunere, intam-
pind si o serie de dificultati, dat fiind faptul cd in primul secol al erei
crestine formulare euhologice fixate in scris nu au existat nici in cul-
tul iudaic si nici in cel crestin. Prin urmare, este greu de a stabili un
text model dupa care s-au configurat toate textele euharistice de mai
tarziu.

3. Probleme majore ridicda si tendinfa unor liturgisti de ordonare
~dupd modele" a anaforalelor si trasarea unei unilaterale si singure
directii posibile de evolufie a textului euharistic. Astfel, un document
precum Didahia 10 a fost incadrat in multe din constituitele scheme de
evolutie, dar dacd nu a corespuns acesteia, a fost catalogat ca ,neeu-
haristic" si lipsit de importan{da. De asemenea, s-a obisnuit a se deter-
mina ,formularul tip", din care ar deriva toate celelalte anaforale,
fard a se putea insa explica diversitatea mare de texte euharistice cu-
noscute pand astdzi.

4. Meritul teologiei liturgice romanesti este acela de a fi subli-
niat un primat al unei receptdari si a unei infelegeri ,ecclesiale” a tex-
telor euharistice, in care unitatea nu este anulata de diversitatea expre-
siei si a formuldrii. In procesul acesta de evolufie, fiecare text euha-
ristic este o individualitate, ce apartine unui timp s$i unui loc si unui
context cultic. Doar o integrare si o inielegere a lui din prisma expe-
rientei cultice a Bisericii este in médsurd sa descopere sensurile ascun-
se si valorile nebanuite pe care fiecare anafora le are.

Lect. drd. CIPRIAN STREZA
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SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI IN IMNOLOGIA
SLUJBEI SALE DE PRAZNUIRE'

Sfantul Chiril, patriarhul Alexandriei, este prdznuit in Biserica
Ortodoxd Romand, in zina de 18 ianuarie a fiecdrui an. Priznuirea lui
se face impreund cu cea a Sfantului Atanasie cel Mare, predecesor al
sdu pe scaunul patriarhal al alexandrinilor. In mod sigur modul aces-
ta de impreuna prdznuire nu este intamplitor, avand ca sferd de in-
trepdtrundere aceeasi gandire, propoviaduitd de Scoala Alexandrind,
aceeasi turmd in pastorire si o hristclogie in mare parte comuna.

As incepe aceastd prezentare, privind mai intdi sinaxarul zilei
de 18 ianuarie, de unde afldm un portret fizic fidel al Sfantului Chiril.
Acest portret il regisim si in erminiile bizantine. ,Iar Sfantul Chiril
avea fata netedd, cu sprancene groase, mari si incercuite ii impodo-
beau fruntea; cu nasul incovoiat cu néari pleostite; obrazul lat, buzele
groase, cam plesuv la tample, cu barba deasd, lungd si cuvioasd, cu
pérul des si galbui, amestecat cu caruntete®”.

Tot sinaxarul zilei ne d& si cédteva detalii privitoare la activita-
tea Sfantului: ,e trait in zilele impéaratului Teodosie cel Mic, nepot
fiind lui Teofil arhiepiscopul Alexandriei si urmdélor scaunului lui.
Stantul Chiril a fost apdrétor la Sinodul al treilea Ecumenic din Efes
unde a infruntat pe rau credinciosul Nestorie, care a barfit multe hule
impotriva Sfintei Stdpéanei noastre Nascdtoare de Dumnezeu, Deci
strélucind cu multe bunéatafi sufletesti, Sfantul acesta Chiril, a rdposat
tntru Domnul**.

In demersul nostru vom incerca s& urmarim stihirile slujbei sfin-
filor, mai intdi pe cele comune si apoi pe cele separate referitoare
doar la 5fantul Chiril, in slujba Vecerniei si apoi in cea a Utreniei. Un
fapt foarte important si totodat& remarcabil incéd de la o primé privire,
este prezenta in slujba Utreniei la timpul randuit canonului, a Cano-
nului Nascatoarei de Dumnezzu, inaintea canoanelor Sfinjilor. Prezen-
ta acestuia nu este Iintdmplitoare, fiind cu sigurantd asezat acolo din
intelepciunea Bisericii, iar noi am vazut aici legatura cu doctrina pro-
povaduitd de cei doi parinti, mai ales cu cea a Sfantului Chiril®

In ordinea precizata, primul imn comun inchinat Sfintilor, il con-
stituie stihira Slava..., de la Doamne strigat-am... cantatd pe gla-
sul 6. Aceastd stihird se afld in stransd legdtura cu urmdtoarea can-
tare, $i’acum..., dogmatica aceluiasi glas. Acest imn poate fi ,dise-
cat* in doua parti distincte, una referitoare la ambii Sfinti, si una de-
dicatd doar Sfantului Chiril: ,Bucurali-vd izvoarele teologiei, raurile
cele pururea curgdtoare ale Intelepciunii lui Dumnezeu, si fantanile
dumnezeiestit cunostinte, prea inteleptilor Périnti cei de trei ori feri-
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cifi." Apoi partea dedicatd lui Chiril: ,Bucurd-te stea prea luminoasd,
prea fericite Chirile, apardtorule al pururea Fecioarei, pe care in chip
stralucit ai propovédduit-o Néscdatoare de Dumnezeu, cu rdsundtor glas,
in mijlocul sfantului Sinod din Efes, si ai nimicit barfelile lui Nesto-
rie*’. Este clar afirmatd de imnograful care a compus stihira, aparte-
nenta Sfantului la dogma Theotokos, si concordania activitatii desfa-
surate de Chiril, cu ceea ce a confirmat Istoria Bisericeasca (partici-
parea chiriliana la Sinodul de la Efes si lupta purtatd de el contra lui
Nestorie). Totodatda e afirmata si calitatea lui de teolog (.cugetdto-
rule de Dumnezeu”), si aceasta nu in sensul secularizat rationalist din
zilele noastre. Sintagma ,izvor al teologiei”, demonstreaza importanta
contributfiei Sfantului in descoperirea dogmelor Dumnezeiesti (asema-
narea cu izvorul trimite la profunzimea tatanii de unde acesta isi tra-
ge seva, si la apa limpede si rece pe care o descoperda — vezi o posi-
bild comparalie cu adancul intelepciunii lui Dumnezeu si cu limpezi-
mea invataturilor divine, care adapa@ asemenea izvorului toata Bise-
rica). Expresia ,de trei ori fericifi”, se refera cred, la fericirea de a fi
slujit lui Dumnezeu in aceastd viatd, la aceea de a fi fost slujitori oa-
menilor, oferindu-le o invéafdaturd si un model de urmat, si nu in ulti-
mul rand la fericirea sfinfeniei la care s-au facut pértasi, adaugandu-se
»corului Parintilor”, celor ce cantd céntare de laudda lui Dumnezeu,
cg o incununare a jertfei lor.

Ne vom opri acum asupra dogmaticii glasului 6 (adicd stihira
Slavd... Si acum... a Invierii glasului 6, care se céantd Sambita
seara atunci cand de rand este glasul 6, si in zina de Vineri seara in
aceeasi sdptamand), fiind una din cele mai profunde formuléari litur-
gice pe care le are Biserica. Probabil provenienta ei si introduccrea
in cult, s-a facut dupa Sinodul IV Ecumenic de la Calcedon, asa pu-
tandu-se explica formularile tipic calcedoniene din ea. Asezarea ei in
randuiala slujbei Sfintilor Atanasie si Chiril, nu este intampldtoare,
folosirea ei (o stihirda cu pronunfat caracter resurectionist — specifica
zilei Invierii), arata probabil cinstirea deosebitd acordatd celor praz-
nuiti de Biserica, precum si bucuria specificd unei astfel de serbiri,
a unor mari ierarhi ai Ortodoxiei.

»Cine nu te va ferici pe tine, Prea Sfantd Fecioara, sau cine nu
va lduda preacuratd nasterea ta? Ca cel ce a stréalucit fédra de ani din
Tatédl (vezi conceptia Sfantului Atanasie), Fiul unul néscut (concor-
dantd cu simbolul de credintéd Niceo-Constantinopolitan), acelasi din
tine, cea curata, a iesit, negrait intrupandu-se (vezi Sinodul III Ecu-
menic si invatatura Sfantului Chiril); din fire Dumnezeu fiind, si cu
firea om fdcandu-se pentru noi; nu in doua fefe fiind despartit, ci in
doua firi neamestecate {iind cunoscut (sesizém concordanta cu hotéra-
rea dogmaticd a Sinodului IV Ecumenic de la Calcedon). Pe acela roa-
ga-l, curatd, cu totul fericitd, sa se mantuiasca sufletele noastre®. A-
cest imn este o adevdrata sintezd a intregii teologii elaborate la pri-

mele patru Sinoade comune. Ea demonstreazd concordanfa invataturii
Sfintilor Pé&rin{i prdznui{i, Atanasie cel Mare si Chiril al Alexandriei,
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cu cea a Bisericii stabilitd prin Sinoadele Ecumenice. Slujba Vecerniei
lor se mai distinge prin existen{a Paremiilor, doar la Sfintii ,cu polie-
leu", cum este si cazul praznicului acesta.

Vecernia mai are Vohod, si Paremii (,imprumutate” de la vecer-

nia zilei de 25 ianuarie, a Sfantului Grigorie cuvantatorul de Dumne-
zeu, arhiepiscopul Constantinopolului), din Pildele lui Solomon (2 pa-
remii, prima si a treia) si din Intelepciunea aceluiasi rege (o culegere
de versete)’.
) O analizd aparte am acordat stihirilor Litiei, unde sfintii sunt nu-
miti: ,dascali”, ,nevoitori”, ,rdvnitori ai lui Hristos", ,cei care ne-au
invédiat pe noi a cinsti Treimea, si se roaga Domnului pentru sufletele
noastre®, .cei ce in toatd lumea propovédduiesc stdpanirea Sfintei
Treimi”, ,pe un Dumnezeu in trei Fete nedespartit’. Toate aceste nu-
miri ne aratd o parte a doctrinei, elaborate de ei, prin care Dumnezeu
i-a aratat invdtatori in lume. Stihira a III-a de la Litie, ii numeste
»mai-marii ierarhilor”, ,strélucifi luceferi ai lumii”, sau ,ingraditori
ai gurilor ereticilor. Un lucru ce trebuie de asemenea remarcat in
slujba Vecerniei, este alternanta glasurilor de la Doamne striga-
t-am ..., Litie, Stihoavnd, bucurie, intristare, bucurie, prin folosirea la
inceput a glasurilor 4 si 6 (la Doamne strigat-am...), ihuri de bucurie,
-1, 2, 8, 5, la litie, glasuri de inmorméantare, si 5 tropar la Stihoavna
(glasul troparelor Invierii din zi de Duminecd, de bucurie), culminand
cu troparul sfintilor pe glasul 3, de asemenea de biruinta (vezi tro-
parul Invierii ,S& se veseleascd cele ceresti, si sd se bucure cele pa-
mantesti...""). Stihira Slava... Si acum... a stihoavnei, pe glasul
3 si ea, are de asemenea un profund caracter dogmatic: ,Fard de sa-
mantd de la dumnezeiescul Duh, cel ice este din Tatdl fara de mama
mai-nainte de veci, si pentru noi din tine fara de Tatad fiind, cu trup
l-ai ndscut si prunc cu lapte l-ai hranit...”*, amintind intruparea Cu-
vantului, prezentd in invatatura ambilor périnti.

Rénduiala Utreniei prezintd si ea particularitdtile slujbei sfinfi-
lor cu polieleu, avand sedelne proprii, polieleu, antifonul I al glasului
4, al Invierii, evanghelie, laude si doxologie mare. Slujba lor amin-
teste de cea a ierarhului Nicolae de Mira Lichiei, prdznuit de Biseri-
cd in ziua de 6 decembrie, insa nu are stralucirea aceleia (poate din

ratiuni practice — praznuirea Sfantului Nicolae, cdzand intr-o peri-
oadd de post, al Craciunului, fiind astfel un mijloc de indulcire a as-
primii postului prin dezlegarea la peste si vin, — pe cand slujba de

prédznuire a Sfin{ilor Atanasie si Chiril, cade totdeauna in perioada de
dulce de dupéd Boboteazd si panda la inceputul Triodului, de aceea nici
nu este insemnatd cu cruce in calendar). Fastul serbdrii Sfantului
Nicolae poate fi de asemenea o consecin{d a evlaviei populare, care
a apreciat intotdeauna mai mult ortopraxia, decat eruditia.

‘La al doilea rand de Sedelne, stihira I, Sfantul Chiril este numit
.apardtor al credintei”, ,dumnezeiasca slugd a cinstitei Treimi”, care
prin ‘adancul invéatadturilor sale crestinesti, adunarea cea fard price-
pere a. neplecafilor eretici a rusinat-o”. Imnograful remarcd apoi pro-
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funzimea intelepciunii izvorata din invatatura Sfantului Chiril, facand
din nou amintire de participarea lui la Sinodul III Ecumenic.

In ordinea fireascd, urmeazd sedealna Polieleului, dedicati de
asemenea ambilor ,périnti de Dumnezeu intelepiifi” care au infrumu-
sefat cetatea alexandrinilor, .si toatd lumea afi invdtat dumnezeiestile
dogme cu cdartile, si* credinta cinstitei Treimi..." Legatura Slavei...
$i acum ... a sedelnei polieleului, se face cu Invildtura dogmaticad a
Sfantului Chiril, prin folosirea termenului ,Theotokos”, alribuit Fectoa-
rei, cea care .pe cel mai presus de vremi §i mat 'nainte de veci, sub
vremi l-a nascut cu trup mai presus de fire pe Dumnezeu-omul {Logos-
sarx (vezi teza de doctorat a Prea Sfinfitului Timotei Seviciu al Ara-
dului, in Mitropolia Baratului Nr. 7—9, 1972, p. 338).®

Tot tentd dogmaticad are si stihira de la Miluieste-ma, Dumnezeu-
le... specilicd pe glasul 6, numindu-i: .pdstori ai Bisericii lui Hris-
tos”, care invatd oile cele cuvéantatoare ,sé& creadd in Treimea cea de
o Fiint4, intru o Dumnezeire!®”,

Trecand la partea cesa mai ,.dezvoltatd a slujbei lor de préznui-
re, remarcam Incd de la inceput existenfa a trei canocane: Canonul
Nascitoarei de Dumnezeu si doud cancane ale sfintilor. Am vazut in
imnele care au o tentd dogmaticd din canonul Né&scatoarei, un lucru
demn de luat in considerare, mai ales datoritd existeniei unor ,legd-
turi® cu invatdtura chiriliand. Mai trebuie precizat faptul cd aceste
ode ale canonului Maicii Domnului sunt comune ambilor sfinti praz-
nuiti. Asa se face cé in peasna 1, odele 3, 4, 5, 6, si cele din peasna 3,
odele 3, 5,6, se face legatura intre invé{dtura prootocilor (vezi Isaia) si
cea a sfintilor Atanasie si Chiril, aratandu-se prin aceasta .adeverirea si
implinirea acelor proorocii, sedealna de dupa peasna a treia (Slavé...,
amintind de cinstirea Treimii). $i acum... cu tentd dogmatica amin-
tind de cinstirea Treimii}, $Si acum..., cu tentd dogmaticd amintind
unirea ipostaticd in hrisiologie si intruparea din Fecioara”. O noua
omisiune din Mineiul editat in 1975, este si aceea a icosului condacu-
lui Sfantului Atanasie, in care se amintea si numele lui Chiril ca lup-
téitor contra lui Sabelie si Eunomie (,cel ce au urat fara dreptate in-
truparea Mantuitorului'®"). Pesnele: — 4, cu stihirile; 1, 3, 4, 5, amintind
de ,cet Unul ndscut Fiul Fecioarei care pentrun noi la moarte s-a dat”
— jertfa de rdscumpaérare®,

— 5, cu odele: 1, 2, 3, 3, amintind tot de jertfa rascumparatoare,
care ne-a deschis nous Edenul prin nasterea Fecioarei®,

, . — 6, luand in atentie odele: 2, 3, 4, folosind termenul Theotokos®.

Condacul si Icosul ,ierarhilor, preamari ai Bisericii si vitejilor
apdratori ai dreptei credinte in Hristes”, ,cei doi preamari si placuti lu-
minétori”, ,dumnezeiescul Chiril”, risipitori ai eresurilor prin funda-
mentarea adevarului revelat prin invatatura lor.

Termenul Theotokos revine in prim plan in pesnele finale ale ca-
nonului, 7, (oda 2, in comparatie cu profetia lul Elisei — cantarea 3, 4,
3), 8 (cu odele 2, 3, 4 — mai ales — ,Nascut-ai cu trup pe Dumnezeu-
Cuvantul cel fard de inceput, Ndscdioare de Dumnezeu, pe Cel ce cu
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dumnezeiasca nastere este mai inainte de veci din Tatil, fard de maica;
bine este cuvantat Rodul pédntecelui t&u, stdpana”, 5 (Theotokos); sau a
noua, cu irmosul: ,In muntele Sinai, in rug te-a vazut Moise, pe tine,
ceea ce ai zdmislit in pantece Focul Dumnezeirii, farda de ardere; Da-
niil te-a vdzut munte netdiat, iar Isaia te-a numit toiag odraslit din ra-
dacina lui David" si celelalie ode (2, 4, 5, 6) toate continand adeveri-
rea theotokiei®

Ultimele locuri In care sunt amintiti impreund cei doi sfin{i, sunt
Svetilna si Laudele.

«Atanasie fericite, si Chiril, graitorule de cele dumnezeiesti, cu-
noscatori preaintelepii si aparatori ai Treimii celei mai presus de toate
v-ali ardtat, surpand pe Arie, pe Sabelie si pe Nestorie cel nelegiuit si.
impreund cu ei toatd inseldciunea nelegiuitelor eresuri, ierarhilor ai
Domnului®®, Sau Slavd... $i acum... tot din acelasi loc, amintind in-
truparea lui Dumnezeu, faré schimbare si mai presus de fire; de indum-
nezeirea firii omenesti prin impreunarea umanului cu inefabilul®,

Aceeasi distinclie intre cele doud edilii ale Mineiului, o sesizam
si la Hvalite®.

n. .. Pururea cinstita pereche a invéldtorilor nostri*, care, .cu pu-
terea Celui ce stdpaneste peste toti, au luminat lumea cu strdlucirile
cunoasterii de Dumnezeu®. Am insistat atat de mult asupra acestei
pdr{i a Utreniei datad fiind legdtura ei cu doctrina Sfantului Chiril, prin
folosirea, poate nu intampldtoare, de i3 ori a termenului Theotokos, si
aceasta numai in Canonul Néscéatoarei de Dumnezeu, in afara celorlalte
stihiri de forma $i acum... In toate am incercat si vedem un fapt nu
fntampldtor, ci legdtura de care vorbeam mai inainte. Mai trebuie spus
un singur lucru referitor la acest canon, glasul folosit de autor este gla-
sul 3, asa cum am ardtat un ih de bucurie, degajand optimismul si ve-
selia tipic crestind mai ales la praznuirea unor ierarhi straluciti, cum
esle cazul aici.

Ultima analizd o vom face in finalul lucrarii, asupra acelor cén-
tari care au referire mai restransd, numai la Sfantul Chiril, incepand
cu cele trei stihiri de la Doamne, strigat-am..., cele care ne relevéd un
sfant ale cdrui ,dogme de foc" ard materia vreascurilor eresurilor (de-
monstrand puterea Mvataturilor revelate lui), dogme care ,icata Bise-
rica o infrumusefeaz&””. Sau un organ de ,landi al ortodocsilor, intai
statator périntilor, al preasfantului sobor apdrator®*, ale cdrui dogme
sunt ca un .toiag" — cu ajutorul caruia a péazit turma data lui spre pés-
torire. Cuvintele sunt foarte graitoare scutindu-ne de orice comentariu.

Trecand la slujba Utreniei, relevant si totodatd important este Ca-
nonul Sfantului Chiril, organizat de a-emenea in 9 pesne, de forma ir-
mos, doud caAntdri, Mérire..., Si acum..., urmator in randuiald Cano-
nului Nascitoarei si celui dedicat Sfantului Atanasie. Este alcituit de
Ioan Monahul, pe glasul 4.

Intrequl portret moral ficut Sfantului este completat cu alte .cali_?
tati, care fac din el un adevidrat model demn de urmat pentru noi cel
din zina de astazi. ,Lumindtor stralucit””, ,umplut de marea lumind a
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Duhului®”, descoperitor al dreptzi credinte, ,minte tare®, fiind un des-
palimit (ascet desdvarsit), ,luptator priceput” — contra patimilor tru-
pului®. Ca o continuare, sau punte de legaturd, apare Sedealna de dupa
peasna 3, dedicata tot Sfantului, numindu-1 ,temelie dumnezeiasca a Bi-
sericii, ca ai infruntat cugetele cele rele ale lui Nestorie cu cele doua-
sprezece hotdrari ale tale, si ai lamurit deplin invét{atura despre Nasca-
toarea de Dumnezeu"” — confirmare a faptelor istorice, a existentei ce-
lor 12 Anatematisme.

Urmeazda apoi imnele pesnelor 4, 5, 6, care lauda nevointele ace-
luiasi ascet, Chiril, peasna 4, confirmand un fapt mentionat de Traditie
(acela ca primul pdstor pe scaunul Alexandriei a fost Evanghelistul
Marcu, cdruia urmdtor a fost Chiril)®, surpdtor al ereziei lui Arie® si
celei a lui Sabelie (vezi oda 2, peasna 5), sau al lui Nestorie fac din el
un ,campion” al Bisericii (cea din urma fiind védzuta de imnograf ca o
consecin{d a credinfei sale in Nascdtoarea de Dumnezeu). Nici activita-
tea desfasurata ca talcuitor al Sfintei Scripturi (a ambelor testamen-
te)* nu a fost trecutd cu vederea, in stransa legaturd fiind cu dogma sa
care propovaduia ,trei Ipostasuri in dumnezeiascd unire neamestecate
si in desparfire neimpartite ... neschimbate intru o Fiinid si o Dumne-
zeire®", Peasna a 9-a incheie canonul amintind ultima datd numele lui
Nestorie, si aducéand in atentie un fapt pufin ciudat; este vorba de men-
finerea in canon a unei cantari Slava... care in vechiul minei avea
inclusd in el o referire la rege (Carol I), despre care se spunea ca era
purtdtor de cruce, in genul unei cruci episcopale, (probabil faptul, con-
siderat de unii drept un gest excentric, era un tribut al unei mentali-
tali venite cu siguranfa din vremuri de istorie)®, ciuddtenia constd in
mentinerea si in editfia ,imbunatafita”, a stihirii respective, transfor-
mata insa ,radical" prin inlocuirea cuvantului ,rege" cu expresia, ,po-
porul cel de cruce purtidtor*”*. Modificarea fiacuta mi s-a parut putin
«deplasata”, schimbandu-se intelesul frazei. Nu am infeles de ce la edi-
tarea Mineiului in 1975, atunci cand s-au facut atadtea modificari, fiind
omise o seamd de lucruri mult mai inofensive pentru oranduirea comu-
nista din acele vremuri, acest text a fost ,mutilat” si de ce nu s-a re-
curs la omiterea lui ca in celelalte cazuri.

Asa este prezentat Sfantul Chiril in imologia slujbei sale de praz-
nuire, trdsatura dominanta (dacad ar fi sa concluzionam) fiind aceea de
promovator si aparator al termenului Theotokos, folosit in toata slujba
de 32 de ori.

VALENTIN BUCSE
NOTE BIBLIOGRAFICE:

1. Trebuie sa precizdm inca de la inceput folosirea in prezenta-
rea lucrarii a doua surse informationale de baza in cultul ortodox, Mi-
neiul si Octoihul Mic. In privinta Mineiului precizam folosirea a doua
editii diferite, una antebelicd identificatd in editia ingrijitd sub regele
Carol I, din 1909 si una de data mai recentd, din timpul prigoanei comu-
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niste, Editia a V-a revizuitd a Minejului, din 1975, in timpul péstoririi
patriarhului Justinian. Fiind singurele editii la care am avut acces, ad-
mitem eventualele critici si neconcordanie cu ultima editie a acestei
carfi de cult. Trebuie avutd in vedere posibilitatea de redare alterata
fatd de textul original, tindndu-se cont de faptul ca toate céartile noastre
de cult au fost traduse dupa editii grecesti (stiut fiind ca cea mai fidela
traducere redd doar 80% din bogatia unui text). De asemenea nu puiem
ignora, mai ales atunci cand este in discufie un text cultic dinamica
Traditiei Ortodoxe, care cu sigurantd si-a ficut simtita prezenia, dupa
cum vom vedea de altfel.

2. Mineiul pe lanuarie, Edifia a cincea, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 290, col. 2.

3. Tbidem, p. 290, col. 1.

4. Trebuie luatd in calcul activitatea Sfantului Chiril in stabilirea
dogmei Theotokos la Sinodul IIl Ecumenic de la Efes. Apoi nu trebuie
uitatd importanta culiului de iperdulie destinat Fecicarei in Bisericd
la vremea respeclivd {imediat dupd stabilirea dogmei Theotokos), con-
secin{d a victoriel partidei ortodoxe. $i cu sigurantéd shujba de préznui-
re a Sfintilor nu s-a prezentat de la inceput in forma pe care o avem
astdzi, marturie a evolutiei sale in timp fiind si imnul Slava..., al pes-
nei a IX-a din Canonul Sfantului Chiril (imn cu referiri la realitétile
existente In Biserica Ortodoxd Roménd, in timpul Regelui Carol I); cf.;
Mineiul lunet lui lanuarie, Editura Tipografia Cértilor Bisericesti, Bucu-
resti, 1909, Editia a II-a, p. 311, col. 1.

5. Minei ..., 1975, p. 278, col, 1—2.

6. Octoibul Mic, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1991, p. 111,

7. Mineiul pe..., 1975, p. 372—374; vezi si p. 278.

8. cf., Mineiul ..., 1975, Stihira T (glas 1), p. 279, col. 1.

9. Ibidem, Stihira a 1I-a (glas 2), p. 279, col. 1.

t0. Ibidem, Slava ... {glas 5), p. 279, col. 1,

11. Octoihul Mic, ..., p. 83.

12, Vezi Mineiul din timpul regelui Carol I, 1909, p. 295, col. 2.
Confruntat cu editia din 1975 se observa de asemenea evolutia cultu-
Tui in timp (mai ales in timpul cenzurii comuniste): ,Ndsciatoare de
Dumnezeu tu esti vifa cea adevaratd care ai odréastit Redul vielii! Pe
tine ne rugém: stdpénd, roaga-te cu invéatdtorii si cu toii sfintii, s& se
miluiasca sufletele noastre*. cf., Mineiul ..., 1975, p. 280, col. 2.

13. Minei... 1975, p. 281, col. 1.

14. Este si aici sesizabila diferenta dintre cele doud mineie, in cel
din 1975, sedealna Polieleului fiind dedicata doar Sfantului Atanasie
{textul citat fiind cuprins in mineiul editat sub regele Carcl, p. 296, col.
2). 5i compozitia textului din editia mal noud a mineiului, este diferila:
«Nume de seama la nastere primind, rdtacirea lui Arie nimicind, ai pro-
povaduit tuturor invatdtura nemuririi... Deci, luminat de stralucirea
Duhului Sfant, ai sters invéataturile lui Arie, parinte, de Dumnezeu pur-
tatorule...” cf., Minei ..., 1975, p. 281, col. 2.
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15. Se observa si aici diferenta dintre cele doud edifii ale Mine-
iului, si cred cd nu ar fi rdu ca intr-o viitoare editie sa se revina la
prima formulare mult mai profundd din punct de vedere dogmatic, si
mult mai apropiatd de doctrina chiriliana.

16. Minei ..., 1975, p. 282, col. 1.

17. Ibidem, p. 285, col. 1—2; se face amintire aici si de cele 12
Anatematisme ale lui Chiril, demonstrandu-se concordanta cu eveni-
mentele confirmate si consemnate de Istoria Bisericeasca.

18. Minei..., 1909, p. 300, col. 1—2.

19. Mineiul... 1975, p. 285, col. 2.

20, Ibidem, p. 287, col. 1—2.

21. Ibidem, p. 288—289, col. 2—1.

22. Minei..., 1975, p. 293—294, col. 2—1.

23. Ibidem, p. 295, col. 1.

24. Ibidem.

25. Din edifia noud lipseste o stihird comund, pe glasul 3, si Sla-
va... si, Si acum... sunt diferite; cf.,, Minei... 1909, p. 312 si Mi-
nei... 1975, p. 296. In afara omiterii laudei comune, diferenfele nu sunt
sesizabile la nivelul continutului dogmatic, putdndu-se chiar remarca o
oarecare ,superioritate” in edifia mai noua la textul $i acum..., — prin
pronuntarea clard a termenului de referintd din invéatatura chiriliana—
Theotokos.

26. Vezi stihira Slava. .., glasul 5, pusd aici ca un corolar cf., Mi-
nei..., 1975, p. 296, col. 1—2.

.27, Minei . . ., 1975, p. 277 cel. 2.

28. Ibidem, p. 278, col. 1.

29, Ibidem, p. 283, col. 2.

30. Ibidem.

31. Ibidem, p. 284—285, col. 2—1.

32. Ibidem, p. 287, col. 1; faptul este mentionat in edilia mai veche
a Mineiului in acelasi loc.

33. Se dd marturie de supravietuirea arianismului (neoarianism),
pand in timpul lui Chiril, din moment ce acesta a fost nevoit sa-l
combata.

34. Minei..., 1975, p. 291, col. 2 si p. 293, col. 1; referire la munca
depusd de sfant la talcuirea carfilor Scripturii se face si in stihirile
Laudelor, care spre deo:ebire de edifia veche au parli dedicate separat
lui Chiril (stihirile sunt schimbate in totalitate).

35. Ibidem, p. 291, col. 2.

36. Este posibil ca in Imperiul Bizantin impdratii sa fi purtat acest
semn distinctiv, mai ales dupa ce crestinismul se identifica cu granitele
statului romeu.

37. Minei... 1975, p. 294—295, col. 2—1.
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LAcum este judecata acestei lumi; acum stdpdnitorul Iumii acesteia
va fi aruncat afard” (loan XII, 31}.

Iubiti credinciosi,

Ati observat, credem, c@ de fiecare datd cuvintele prin care ince-
pem predica anun{d, mail direct sau mai Invéluit, tema pe care incer-
cdm s-o dezvoltdm. Asa si a<tdzi: am evocat acest text scripturistic
pentru ca este in stransd legdturd cu evanghelia ce s-a citit, in care
Sf. Luca istoriseste minunea vindecdrii demonizatului din tinutul gada-
renilor. Intelegem, astfel, cd stipanitorul acestei lumi, pana la jertfa si
invierea Mantuitorului, a fost Satana, Ingdduit de Dumnezeun din res-
pect fatd de libertatea acordatd de El oamenilor de a alege inire bine
si rdu. Céci zice Sf. Nil Sinaitul: .Daca n-ar exista Satana, care ne is-
piteste si ne stramtoreazd, atunci nu s-ar vadi cine este plin de osardie
si cine este lipsit de o buna sarguinta, sau lenes”.

S& observdm un fapt, mai intdi: Stdpanitorul diavol facea victime
mai ales in iinuturile dinafara granitelor poporului ales, acelea care,
necrezand in Dumnezeul cel Unic, se inchinau idolilor. Fara sa stie, se
inchinau, de fapt, diavolilor... S& ne amintim si de fiica femeii cana-
nience, din péartile Tirului si ale Sidonului, care erardu chinuitd de
un diavol si pe care Mantuitorul o vindecd datoritd credintei exem-
plare a mamei (Matei XV, 21--28). Dar acum, iatd, Mantuitorul se ga-
sea In tinutul gadarenilor (sau gherghesenilor, cum mai este denumit),
in pértile de rasarit ale graniiei israilitene. Stdpaniioral diavol avea un
teren favorabil: in tinutul Gadara locuia o populatie pagand, elenista se
pare, fapt care explicd siindeletnicirea de crestere a porcilor {(Herodot
spune despre ei ca erau considerati spurcatl, porcaril neavand voise,
intre altele, sd ia in cadsidtorie decat ifetz de conditia lor...). Acest ti-
nut pagan, ca si altele, erau considerate de diavoli proprietate a lor,
pretentie vaditd chiar de cuvintele demonului (care, se infelege, vor-
bea in numele legiunii): Ce al cu mine, Iisuse, Fiul lui Dumnezeu...
Rogu-Te nu ma chinuii* (Lc. VIII, 28). Cu alte cuvinte, de ce ai intrat
pe teritoriul men, de ce ma chinuiesti in propria-mi casa? De aici cre-
dem c& s-a inspirat Dostoievski in relatarea legendei Marelui Inchizi-

for din romanul Fratil Karamazov... Ne referim la momentul dialogu-
lui Inchizitorului, nonagenarul din Sevilla Spaniei catolice a sec. al
XVlI-lea, cu lisus, reprosandu-I Mantuitorului de ¢e a venit sa-1 tulbu-
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re, fdcandu-i totodatda un rechizitoriu necrutdtor al doctrinei despre
iubire si egalitate, pe care o considera ,nepotrivitd” acelor vremi etc.

Iar faptul cd Mantuitorul trece granitele poporului ales demon-
streazd vddit universalitatea méantuirii. S8 ne amintim cd& El a spus:
Mai am si alte oi, care nu sunt din staulul acesta; si pe acelea trebuie
sa le aduc si vor auzi glasul Meu, si va fi o turmda si un pastor
(Toan X, 16).

Iubiti credinciosi,

Pentru astdazi ne propunem sé& facem o paraleld, cu ajutorul Dom-
nului, intre boala demonizdrii de dinainte de jertfa si invierea Domnu-
lui si bolile similare de astdazi, prin care nu putini din confratii nostri
sunt chinuiti de diavoli, aceastd chinuire manifestandu-se in fel de fel
de chipuri. In momentul in care se petrece minunea din evanghelia de
azi, diavolul era incd socotit stapanitor al lumii, deoarece nu avusese
loc jertfa si invierea Mantuitorului. Era stdpanitor, se infelege, prin
ingaduinta Domnului, totodatd prin libertatea datd omului de sus, réu
folosita, insa. Cuvintele prin care am inceput predica de azi, acum este
judecata acestei lumi, acum stdpanitorul lumii acesteia va fi scos afa-
1d, sunt rostite de Mantuitorul dupéa intrarea in lerusalim, inainte de
patimi, moarte si inviere, lucrdri prin care satana va fi scos afard, in
sensul ca lisus ddruieste mijloacele de a-1 alunga: Sfantele Taine in
Biserica intemeiata de El. Asupra acestui adevar vom reveni.

In vremea aceea bietii muritori, mai ales cei care credeau in
idoli, erau foarte vulnerabili la lucrdrile satanice. Furiunile acestor lu-
crari erau mai inspaimantdtoare decat furtunile marii, zice Sf. Ioan
Guréa de Aur. Indrécitul din Gadara, despre care ne vorbeste Evanghe-
listul Luca, trdia prin morminte, era infricosdator la chip, periculos
pentru cei care treceau pe acolo. Evanghelistul Marcu face o comple-
tare: Nimeni nu putea sa-l1 lege nici macar in lanturi. Pentru ca de
multe ori fiind legat el rupea lanturile... $i neincetat noaptea si zina
era prin morminte si striga si se tdaia cu pietre... (Mc. V, 4—5). Se
tiia cu pietre, sarmanul ... Din textul evanghelic stim cd era chinuit
nu de un diavol, ci de o legiune, de o ceata mare (termenul legiune in
limbaj militar roman insemna 6000 de soldali!). Cercetand evangheliile
paralele, observdam ca Luca si Marcu vorbesc de un indracit, iar Ma-
tei de doi, fapt care poate crea nedumeriri. In aceasta privinta, Sf.
Ioan Gurd de Aur talcuieste astfel: ,Nu este nici o contrazicere inire
evanghelisti, chiar daca Luca vorbeste de un singur indracit, iar Matei
de doi... Dupa pdarerea mea, Luca, in istorisirea sa, a vorbit numai de
indrdcitul care era mai bolnav dintre cei doi...” (Omilia XXVIil-a la
Matei, II). Concluzia este ca erau doi indréciti, dar Luca si Marcu il
prezintd pe cel mai vehement. Ce s-a intamplat mai departe stim: in-
dracitul a fost vindecat, dupa ce diavolii, cu ingdaduinta Domnului, au

intrat in turma de porci, iar porcii s-au aruncat in mare. Aici se naste
spontan intrebarea: de ce lisus a ingdduit paguba? Rdaspunsul cel mai
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apropiat de adevar credem a fi urmdtorul: ca cei pdgubiti, dimpreuna
cu toti care au cunoscut si cunosc acest episod, sé-si dea seama de pu-
terea diavolului de a face rdu, pagubad. Asa explicd Sf. Chiril al Ale-
xandriei acest moment: ,... Hristos le-a ingaduit lor cele pe care le
cereaun, pentru ca sd invatam din cele petrecute ce fel sunt demonii;
cat de cruzi sunt si de fiorosi. ..” (Comentar la Sf. Evanghelie dupa Luca,
VIII, 32). Evanghelia se incheie cu stirea céd cel vindecat nu voia sd se
mai despartd de Iisus, rugandu-L s&-1 ia cu El... Induiosdtor acest
amdnunt: fostul demonizat realizase starea cumplitd in care fusese,
simtea ca Cel care l-a facut bine avea o putere ocrotitoare deosebi-
tda... Dar Mantuitorul il trimite la ai sai, la conalionali, spre a le spu-
ne cat bine i-a facut lui Dumnezeu. Inielegem de aici cé vindecatul
devine un fel de apostol printre paganii gadareni, care — in acel mo-
ment — avea mare putere de convingere: tofi cei care i-au stiut boa-
la, vdzandu-l acum. sandtos, intreg la minte, imbrdcat, vor infelege ca
s-a petrecut o minune, iar minuni nu poate face decat Dumnezeul
Adevérat.

Iubiti credinciosi,

S& cercetdm céateva clipe cum stau lucrurile astézi. Existda demo-
nizati, existd lucrdri diavolesti, existd semeni in jurul nostru care se
ocupd, constienti sau nu, de astfel de lucrari? Din nefericire, raspun-
sul este afirmativ. Existd indréacili, bolnavi sarmani, nu numai in spi-
tale sau camine speciale, ci si in libertate. Ii intalnim adesea pe la ser-
vici, poate chiar prin familiile noastre, pe stradd s.a.m.d. Ii vedem, din
modul de manifestare, cd sunt stapéaniti de diavoli, poate legiuni de
diavoli. Spune un parinte al Bisericii: cate patimi are cineva, atatia
diavoli are! Infricosdtor cuvant! Cate patimi atatea usi deschise in su-
fletul nostru pentru Satana. De aceea trebuie sd& ne straduim sa inchi-
dem aceste usi prin- Taina Spovedaniei: propriu-zis, de la o madrturisire
la alta sd taiem pdcatele, ludnd hotdrdrea de a nu le mai repeta, in
acest fel tdind de fapt accesul Satanei. Céci trebuie sa recunoastem ca
suntem vulnerabili la lucrdrile diavolesti: sim{im mereu cum ne atacd,
intr-un fel sau altul... Ce este de facut, pentru noi si pentru confratii
nostri chinuifi de diavoli? S& apelédm la Hristos, cdci asa cum spuneam
mai sus, spre deosebire de nefericitii suferinzi din Vechiul Testament,
cand diavolul era stapanitor al lamii, noi viefuim in lumea harului:
avem Bisericd si Sfinte Taine. Nu suntem singuri! Tragismul demoni-
zatului din Evanghelia de azi era cd trdia izolat, prin morminte sau pe
unde apuca, saracul. Si azi, cine se izoleazd in singurédtatea egoismului
si ateismului devine o victimd usoard a Satanei. Si, atenfie: diavolii
atacd intotdeauna in cete, ca hotii de azi in autobuze sau in alte lo-

curi. Este dureros cum in autobuze, cand atacd cetele de holi pe ci-
neva, ceilalti, de fricd sau lasitate, nu iau atitudine. Dar dacd pe plan
material n-are cine sd ne apere, pe plan duhovnicesc niciodatd nu sun-
tem singuri. Cdnd ne atacd vrdjmasii diavoli si strigdm repede dupa
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ajutor: Doamne lisuse Hristoase, Maicd Preacuratd, Sfintilor Cutare si
Cutare (ale cdror icoane le avem in casd), ajutati-md, imediat ne scapa
de Necuratul. Cdci daca ne prind singuri, fara Hristos, fard spoveda-
nie, fara impdrtasanie, fdard rugdciuni, suntem pierdufi: diavolii profi-
ta, ca si hotii, de orice neglijentd a noastrd. Si, paradoxal, cu cat in-
cercdm sd ne pdzim mai tare, cu atat si ei isi intdresc forfele agresoa-
re. Va este cunoscutd, credem, viziunea unui pdrinte al pustiei: vede,
la scurt interval, doud tablouri. In primul, Sf. Antonie cel Mare, in
rugdciune, atacat de sapte diavoli, care se agitau furtunos, dar nu pu-
teau patrunde in chilie... In al doilea tablou, cetatea Alexandriei,
langa care era un singur ‘diavol, si acela dormind... Dezlegarea ori-
cine poate s-o facd. Pe Si. Antonie nu-1 puteau ataca pentru cd nu era
singur: era cu Dumnezeu, Maica Domnului si Sfintii. Pe cand locuitorii
cetdtii Alexandria se izolaserd in viata pdgand, cu idoli si pacate. De
aceea erau sub imperiul Satanei, care, incheindu-si misiunea, dor-
mea..

Tubiti credinciosi,

Ne gdsim, asadar, in lumea harului, cand, in mod obiectiv, diavo-
lul nu mai este stapanitor al lumii, asa cum era pana la jertfa si in-
vierea Domnului. Dar, subiectiv, fiecare avem o lume a noastrd, un
microcosmos, in care putem avea stdpéani pe Dumnezeu, sau, Doamne
fereste, prin vietuirea in patimi, pe Satana. O micda ilustrare este bine-
venitd, credem, in acest sens: Se spune cd un om foarte bogat, dar si
foarte zgarcit, a auzit in vis intr-o noapte un glas care i-a spus: ,Mai-
ne dimineata sa te duci la salcia dintre dealuri si sa faci sapaturi, ca
vei gasi o mare comoard”... — Cum s-a trezit, omul nostru nici n-a
asteptat sa se facd bine ziza si, cu tarnacopul si cazmaua in spate, a
mers mai mult alergand spre locul cu pricina. A sdpat cam un metru,
dar n-a gasit nimic. Lacom cum era, a mai sapat pe-atata si, cand era
pe punctul de a abandona, din pricind cd-1 lasasera puterile, a auzit
un glascior rugandu-l sd mai sape puiin... Asa se face ca peste ca-
teva momente din ganra dadea sa iasa, ce credefi?, un diavoll Ptiu,
drace!, striga sdpatorul inspaimantat, dar si foarte manios cad in loc de
comoara il gasise pe Necuratul. $i se grabi sa arunce pamant peste el,
£d astupe groapa. Stai, crestine!l Nu te speria! Ai visat ca vei gasi o
comoara? Visul ti s-a implinit, pentru ca eu sunt una din cdpeteniile
lui Scaraotchi si, pentru ca ai ostenit si m-ai scos de aici, eu pot sa te
raspldtesc regeste... Asa da! — isi freca mainile a chilipir omul nos-
tru. Ia zi, ce-mi dai? Iti dau voie, zise Uciga-l Toaca, sa incepi sa chel-
tuiesti din banii pe care ia-i ascuns in beci... Ce vorba-i asta?, se
manie din nou sapdtorul. Banii aceia sunt ai mei! Da? — zise dracu-

sorul, or fi, dar n-ai umblat la ei de vreo doudzeci de ani, pentru ca
erau ai mei. Eu am fost stapanul lor pana azi! Dar pentru ca m-ai scos
de aici, iti dau voie sa-i cheltuicsti. Sunt ai tai! $i se facu nevazut...
Omul nosiru, cu toate ca era aproape epuizat, si-a adunat puterile si
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a inceput s3 alerge spre casd, cu banuniala in minte cid dracul ii lnase
banii din pivnitd. Intr-adevar, nu mai umblase la el de douidzeci de
ani, mare minune si mai fie acolo. Ajuns acasd, constatd, insd, cd la-
zile erau intacte: tof{i galbenii erauz la locul lor! Rdmas pe ganduri,
omul nosiru incepu, insa, chiar din acea zi sid cheltuiasca din ei, ba
dusese si parintelui din sat o suma frumusica pentru sprijinirea con-
structiei noii biserici...”

Desigur, e o poveste. Dar, ca orice poveste, are un sambure de
adevar. Anume, ca Satana poate, cu voia noastrd, sd fie stépan pe bu-
nurile pe care nu le intrebuintam cresiineste.

De aceea, tragand invaidminte din toate cele spuse pang aici, fa-
cem o constatare: cat de iragic ar fi ca aceastd lume a noastrd, micro-
cosmosul nostru, pdrticicd din marea crealie a lui Dumnezeu, s-o scoa-
tem din impératia harului si s-0 punem sub stdpdnirea Celui R&u. S&
nu fie! De aceea sd ne finem stransi de Maica noastrd Biserica, de un-
de primind insandtosire sufleteascd si trupeascd, sd ndddjduim auzi-
rea glasului tainic al Mantuitorului, la fel ca cel vindecat din evan-
ghelia de azi: .Intoarce-te in casa ta i spune cit bine ti-a facut tie
Dumnezeu” (Luca VIII, 39). Amin.

Preot Dr. VASILE GORDON

L



PREDICA LA DUMINICA DINAINTEA
NASTERII DOMNULUI

— Revelatia —

.In multe feluri si in multe chipuri de demult
Dumnezeu a grdit pdrinfilor nostri prin prooroci,
iar in zilele acestea mai de pe urmd a grdit noud
intru Fiul* (Evrei 1, 1—2)

Astdzi In Duminica dinaintea Nasterii Domnului, Sfanta noastra
Biserica face pomenire tuturor padrintilor, care din veac bine au pla-
cut lui Dumnezeu, incepand de la Adam pana la losif, logodnicul Prea
Sfintei Ndscatoare de Dumnezeu; adicd pomenirea tuturor dreptilor din
Vechiul Testament, care cu sute si mii de ani inainte L-au cunoscut
pe Mantuitorul prin descoperire dumnezeiasca.

Genealogia Mantuitorului, aceastd carte a neamurilor lui Iisus
Hristos istorisita de Sfanta Evanghelie de astdzi este un argument e-
locvent, care dovedeste cu prisosinta ca lisus este cel promis si ca in
El se implineste intreaga descoperire, revelajia pe care Dumnezeu a
facut-o oamenilor.

In cele ce urmeazda vom ardta cum s-a descoperit Dumnezeu omu-
lui si cu ajutorul celui de sus vom vorbi despre Revelatie.

CE ESTE REVELATIA?

Cuvéantul ,revelatie derivd din cuvantul latin ,revelatio“, care
la randul sdu vine de la verbul ,revelare”, care inseamnd a ridica va-
lul de pe ceva, adica a descoperi ceva ascuns. De unde rezultda cd Re-
velaiia este descoperirea sau cunoasterea unor adevdaruri ascunse sau
necunoscute.

Noi, oamenii n-am sti nimic despre Dumnezeu, dacd El nu ni
s-ar fi descoperit. Intre Dumnezeu si om existd aceeasi legaturda de iu-
bire, ca si intre pdrinti si copii. De la pdrinti copiii invata farmecul
limbii parintesti, ce-i dragoste maternd si paterna, ce-i dorul de casad.
La fel si intre Dumnezeu si om n-ar fi existat nici un sentiment de
iubire si adorare daca Dumnezeu nu s-ar fi descoperit omului. Fara
descoperirea de sus omul nu ar fi cunoscut nimic din adevarurile ves-
nice, din tainele adanci ale lumii.

Din revelatie cunoastem pe Dumnezeu, originea lumii vazute, a
ingerilor si a oamenilor, apoi invalaturile despre viata si moarte, su-
flet si nemurire, rai si iad, pdcat si mantuire si celelalte adevaruri.
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Privitd in izvorul ei, care este Dumnezeu, Revelatia divinad este
una singurd. Descoperirea sau Revelatia dumnezeiascdé este comoara
de adevdruri pe care Dumnezeu a dat-o oamenilor, pentru ca acestia,
cunoscandu-L pe El, voia Lui si lucrarea Lui, sd-L cinsteascd dupd
vrednicie, sé@-1 implineascd voia si prin aceasta sd se mantuiasca.

Tinand seama de caile folosite pentru a ajunge la noi, Revelatia
este de doud feluri: intai Revelatia data pe calea firii sau Revelatia
naturald; si al doilea Revelalia datd pe calea mai presus de fire sau
pe calea credinfei sau supranaturald.

Revelatia naturald este comoara de invétaturi pe care natura si
firea omeneasca ni le dezvialuie despre existenta si unele insusiri ale
lui Dumnezeu. Intreaga fire ne graieste despre Dumnezeu dupd cu-
véntul ‘psalmistului: ,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea
madinilor Lui o vesteste taria“ (Ps. 18, 1). Revelalia divind naturala
este totalitatea cunostintelor religioase, castigate de om cu puterile
proprii, care sunt confirmate si de adevérurile descoperite de Dumne-
zeu pe calea supranaturala.

Revelalia supranaturala este procesul supranatural, prin care
Dumnezeu face cunoscute omului, prin anumif{i mijlocitori, cele de
trebuinta pentru mantuire, privitoare la fiinfa si lucrarea Sa si voia Sa
fatd de intreaga creatie si de om, incununarea acestei creatii. Sf. Ap.
Pavel vorbeste lamurit si sintetic despre aceastd descoperire: ,In
multe feluri si in multe chipuri de demult Dumnezeu a grdit parintilor
nostri prin prooroci, iar in zilele acestea mai de pe urma a grait noua
intru Fiul" (Evrei, 1, 1—2).

Pentru aceste vremuri de mare dezvoltare a stiinei, pentru a a-
juta la aprofundarea credinfei, este necesar si folositor sa rdaspundem
la patru intrebéri care constituie problema Revelatiei: 1) este posibila
Revelafia; 2) Este necesara Revelafia; 3) Este reald Revelatia; 4) Pot
fi cunoscute cele descoperite de Dumnezeu (cognoscibile).

1) Revelatia este posibild in sensul cd sunt date anumite condi-
tii care nu impiedica realizarea ei.

Posibilitatea Revelatiei este conditionata de trei factori: a) Dum-
nezeu care se descoperd; b) omul care o primeste; c¢) adevdrul care se
comunicd de la Dumnezeu la om.

Dumnezeu poate face revelatii pentru cd este duh, spirit absolut
si iubire si buné&tate absoluta.

Omul incad este o fiintd spirituald, inzestratd cu suflet ralional, li-
ber si nemuritor, care aduna cunostinie si se increde in adevgirurile

primite.

Adevarul este cadutat neincetat de om, iar izvorul adevérului este
Insusi Dumnezeu.

Rezulta cd, dacd Dumnezeu poate face revelalii sau descoperiri,
dacd omul este capabil sd le primeasca si sa le fructifice, daca conti-
nutul revelatiei este adevdrat, atunci Revelatia este posibila.
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Istoria religiilor ne incredinieazd ca Revelafia divind existd de
la Inceputul neamului omenesc — atestand o Revelatie primara, pri-
mordiala.

Religia crestinda in special ne incredinteaza c& revelatia divina
este posibila fiindca ea este in intregime opera revelatiei divine.

Proba cea mai elocventda despre posibilitaea revelatiei divine este
inspiratia. Prin inspirafie avem o potentare a puterilor sufletesti, care
fac capabili pe profefi sd vadd si sd receptioneze adevdarurile cele mai
mari, cele mai indepartate, adevéarurile transcendente. ,Fost-a cuvantul
Domnului cdtre mine 'si-a zis..." madrturiseste proorocul Ieremia, iar
Sf. Ap. Pavel scrie lui Timotei: ,Toatd Scriptura este insuflatd de Dum-
nezeu si de folos oamenilor, spre invafdatura si spre mustrare, spre in-
dreptare, spre povajuire intru dreptate.” (I Timotei 3, 16).

2) Necesitatea revelatiei divine se evidentiazd mai intai raporta-
ta la Dumnezeu si apoi raportata la om; respectiv din aceastd comu-
niune de iubire sacra dintre Dumnezeu si om.

Dumnezeu fiind creatorul lumii si al omului, a fost firesc s& se
arate omului in momentul creatiei si sa stea in raport cu el dupda crea-
tie. Scopul omului era cunoasterea si madrturisirea lui Dumnezeu in
mijlocul fapturilor. Aceastd cunoastere trebuia sd fie inlesnitd de In-
susi Creatorul. Omul singur si numai prin propriile sale puteri n-ar fi
ajuns la aceastd cunoastere. Dumnezeu consecvent cu planul lumii in
general si cu menirea omului in special, trebuia sd-i ofere omului po-
sibilitatile de cunoastere necesare implinirii rostului existentei sale
in lume. 3

Raportatda la om necesiiatea revelajiei apare in toatda amploarea
si plenitudineaei; si anume; Dumnezeu i-a fixat omului un scop
transcedental care poate fi realizat numai pe cale supranaturala si cu
mijloace supranaturale. De aici rezulld ca in implinirea destinului omu-
lui se impun numaidecat mijloace supranaturale. Intrucat la acestea
nu poate ajunge pe cale naturald, este necesarda o interveniie divina.
Aceastd interventie se face prin revelajia supranaturald, pe care omul
si-o insuseste cu ajutorul credintei, care nu este numai o putere ome-
neasca, ci mai ales un dar al lui Dumnezeu, primind totodatd si harul
divin; adica puterea divind de a traduce in viatd aceste adevaruri.

Revelatia divina este absolut necesard. Ea este ca un soare lu-
minos care ne conduce pe cardrile viefii si prin misterele lumii enig-
matice in care trdaim. Istoria, stiinfa si filosofia pot s& confirme adeva-
rurile descoperite prin revelatie. Filosoful Kant face o marturisire ve-
ridicd, foarte pretioasd, cand recunoaste ca oricat ar progresa omeni-
rea, nu va putea intrece principiile morale ale Evangheliei (care este
revelatie) si oricat ar fi progresat ratiunea, nu ar fi putut ajunge la o
cunoastere mai clard a lor, decum Sunt cuprinse in Evanghelie.

3) Revelatia supranaturald este o realitate faptica care a intrat
in patrimoniul omenirii. Revelafia crestind este un fenomen care nu
se poate explica ca drept simplu rezultat al procesului de dezvoltare
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a culturii naturale din vremea respectivi. Ea isi are originea in Dum-
nezeu si ne-a fost vestita de Cuvantul lui Dumnezeu.

Religia crestind ca intreq, corespunde celor mai adénci trebuinte
ale sufletului si are ca t{intd: Mantuirea, Desdvarsirea, Preamaérirea lui
Dumnezeu si dobéandirea vietii vesnice.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu, moartea Sa pre cruce, adicd ade-
varurile de credintd care cuprind fapte istorice dau mérturie realitétii
revelatiei divine si valorii vesnice a Crestinismului.

4) Revelatia divin& este cognoscibild, adicd cele descoperite de
Dumnezeu pot fi cunoscute ca atare de om. Aceasld cunoastere este
posibila prin faptul cd are anumite semne si momente. Semnele dupd
care se cunoaste revelatia adevdratd se numesc criterii ale revelaliei.
Criteriile dovedesc veracitatea adevdrurilor religiei revelate si garan-
teazd demnitaiea die credini@ a persoanelor care servesc de organe ale
revelatiel divine,

Omenirea intreagd este impresionaid de valoarea revelatiei si In
special de valoarea Sfintei Scripturi.

Este foarte adevirat cd revelatia divind cuprinde si mistere care
nu pot fi acceptate usor de raliune, Acestea sunt posibile si sunt ne-
cesare pentru a face congnoscibild revelatia,

Noi crestinii- vedem, de exemply, in minuni semne divine, care
ne fac sd ne deschidem ochii si s& ne ridicdm mintea si inima spre
cer si sa madrturisim cu Nicodim: ,Rabi, stim cd de la Dumnezeu ai ve-
nit invétdtor, céci nimeni nu poate face minuni, ce tu le faci, daca nu
este Dumnezeu cu el” (Ioan, 3, 2).

5i profetiile ca si minunile sunt criterii ale revelatiei divine:
«Pentru cd niciodatd proorociile nu s-au facut din voia omului, ¢i oa-
menii cei sfinti ai lul Dumnezeu — profelii — au grait manati (inspi-
rati), FIIND DE DUHUL SFANT* (Il Petru 1, 20—21).

Revelatia divind este insdsi inima religiei adevirate, legatd in-
disolubil de mantuirea si desdvdarsirea omului cazut. Ea reprezinta un
intreg organic si s-a desfdsurat in decursul timpului ca si insdsi man-
tuirea neamului omenesc.

In desiasurarea sa istoricd revelafia divind a frecut prin doua
etape mari: precrestind si crestiné.

Revelatia precrestind cuprinde trei momente:

1) Revelatia primordialda — despre care Geneza ne spune despre
Creator, ca In Paradis, comunica indeaproape cu protopérintii neamu-
lui omenesc,

2) Revelatia patriarhald care cuprinde timpul Patriarhilor popo-
rului lui fzrail si anume de la Avraam pana la Moise (2000—1500 1.Hr.).

J) Revelatia mozaicd, numitd si Legea sau religia mozaicd, care
cuprinde comunicdrile divine pe care poporul Izrael le-a obtinut mai
ales pe muntele Sinai, o parte nemijlocit de Ia Dumnezeu, iar o parte
prin mijlocirea lui Moise.
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Revelatia crestind nu este numai una divind, ca cea a Vechiului
Testament, ci este plindtatea tuturor revelatiilor divine sau Revelatia
absolutd, deplind, in sensul cd ea nu poate fi imbunatdiita sau desa-
varsita si nici nu este de asteptat in viitor o revelalie noud, adica o
altd revelatie pentru omenire.

Revelatia divina se cuprinde in Sf. Scripturd si Sf. Tradilie, cele
doud comari culturale, sacre si nemuritoare ale religiei crestine, de
acestea sda ascultdm. ,Cine are urechi de auzit sda auda”. (Mt. 11, 15).

Pr. GHEORGHE STREZA




Reeenzii

Rev. Prof. Dr. Durd Nicolae, LE REGIME DE LA SYNO-
DALITE SELON LA LEGISLATION CONCILIARE, OECUME-
NIQUE DU I-ER MILENAIRE. Ed. Ametxst 92, Bucuresti, 1999
1022 p.

]

; Din numdrul mare de lucrdri teologice nou apérute in ultima pe-
rioadd ‘de timp, in domeniul dreptului canonic - remarcdm cartea de
vaste dimensiuni a Pr. Prof. .Dr. Nicolae Dur4, in care pe intinderea a
peste o mie de pagini se ocupd de problema sinodalitafii ca si insti-
tutie canonicd, ca si principiu canonic fundamental al Bisericii din pn-
mul mileniu crestin. :

Incd din introducerea lucrdrii, autorul tine sé prec1zeze impor-
tanta dezbaterii acestei teme care este actuald tocmai datoritda ele~
mentelor care au fost copiate in viata socio-politicd a lumii europene
{p. 56). Ultimii. ani. prin: schimbérile sociale, economice si politice care
s-au reliefat, prin dorinfa de unitate. europeand si strangere a mnafiu-
nilor in jurul unor valori . comune, se remarca stabilirea tot mai mul-
tor relatii pe bazele normelor dreptului roman care in multe puncte se
suprapune dreptului canonic al primului’ mileniu crestin.- Bazele uni-
tatii ce se doreste a se realiza in Europa, nu sunt altele decat princi-
piile canonice afirmate prin legislatia Bisericii ecumenice din primul
mileniu (p. 66).

Dupé o introducere in care sunt prezentate premisele dezvoltam
acestei lucrdri si dorinta de cunoastere si stabilire clard a anumitor
precepte canonice reliefate in viafa societdfii, Pr. Prof. Dr. Nicolae
Durd, prezintd in cinci mari parti rezultatele muncii titanice care a
dus la aparitia lucrarii de fata.

In prima parte sunt ficute cdteva evaludri si precizari eclesiolo-
gice canonice despre comuniunea Bisericii, sinodalitatea si colegiali-
tatea eplscopala relevatd de doud concepte eclesiologice diferite ale
aceluiasi regim ‘sinodal’ din Orient si Occident pand la Schisma din
1054. In Rasirit ‘aceastd conceptie eclesiologica s-a materializat p'rm
principiul sinodalit&tii ierarhice dupd cum a fost pus in practicad si in

perioada primard, dar in Apus, monarhismul papal s-a indepartat trepf»
tat de colegiul episcopilor, fapt care a dus si la difereniele ce au fa-
vorizat ruptura Bisericii de la 1054 (p. 266—286). Aceste evaluari- si
concluzii sunt absolut indispensabile pentru a Intelege evolutia for-
melor de manifestare a ecumenicitatii din primul mileniu.

8 — Revista Teologici
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Partea a doua prezinta ,Corpus Canonum” a Bisericii ecumenice
care a suslinut aceasta legislatie canonica in care sa se poatda afirma
regimul sinodal. Aceastd activitate s-a concretizat printr-o legislatie
canonica sinodald, confirmatd de cele 7 sinoade ecumenice, care a ra-
mas neschimbatd pana azi in Biserica rasdriteand. Legislatia canonica,
unitara ecumenicd, a primului mileniu este una exclusiv sinodala
{p. 295—303), sinoadele ecumenice fiind singurele autoritafi legislative
ale Bisericii si talcuitoare ale acestor invataturi. Ele vin sa confirme
ce a fost transmis prin tradilia canonicd din epoca apostolica. Istoricii
si canonistii catolici ai zilelor noastre citaii de Pr. Prof. Dr. N. Dura,
precizeaza cda in Orient la fel ca in Occident, autoritatea dreptului vi-
ne de la vechimea traditiilor si vointa apostolilor materializate in ac-
fiunea ierarhiei sacramentale. In finalul acestei pérti autorul conclu-
zioneazd ca legislatia canonicd a primului mileniu este sinodala prin
excelenta, ,Corpus Canonum* confirmat prin sinoadele ecumenice si
ratificat prin sinodul endemic din 920, este sintagma canonicd a Blse-
rigii Orientului si Occidentului de atunci.

Inca din inceputul pértii a treia, Pr. Prof. Dr. N. Durd, trateazd
sinoadele ca si expresii ale traditiei (p. 383) pastrate si transmise prin
veacuri din perioada apostolica. In paginile urmétoare este prezentaté
aparitia si evolutia termenului de ,patriarth" ca mai mare intre epis-
copi, facandu-se paraleld intre conceptiile celor doué@ zone crestine ale
Jumii: Raésdritul si Apusul, fiecare cu ambitiile proprii. Treptat sunt
delimitate 4 trepte arhieresti: patriarh, arhiepiscop, mitropolit si epis-
cop, care s-au pdstrat pana astazi si sunt analizate dispozitiile cano-
nice referitoare la intrunirea si desfasurarea activitalilor sinoadelor
ierarhilor de-a lungul timpului. Concluzionadnd cele analizate pe intin-
derea a 150 de pagini, distinsul profesor noteaza ca Biserica Rasdri-
teand a ramas fidela traditiei, in granitele sale pastrandu-se toate si-
noadele si legislatia canonica. In constiinfa Bisericii orientale, sinoa-
dele sunt inainte de toate expresia Traditiei si Parintii sinodali orga-
ne ale Traditiei Bisericii ecumenice (p. 526—530).

In partea a patra a lucréarii, in aproape 300 de pagini, distinsul
autnr expune formele de manifestare ale colegialitdtii episcopal-sino-
dale si ale conducerii colegial-sinodale a Bisericii conform legislatiei
canonice sinodale ecumenice, a primilor o mie de ani din viata Bise-
ricii. Sunt astfel analizate cu ochiul specialistului, diferite probleme
cum ar fi: colegialitatea episcopal-sinodala, alegerea si hirotonia epis-
copilor ca expresie a colegialitdtii episcopal-sinodale, judecata sino-
dald a episcopilor, colegiul pentarhic (al patriarhilor) ca o alia forma
de colegialitate episcopald si Sinoadele Ecumenice, manifestdri esen-
tiale ale conducerii sinodal-ierarhice a Bisericii. Cu finete, autorul ara-
td cateva din problemele cu care se confruntd azi cele doud Biserici
surori in incercérile lor firave de unire, probleme ce isi au raddcina,
dar si-ar gasi si rezolvarea in normele canonice si tradifia Bisericii din

primul mileniu crestin. In incheiere subliniazd o datd in plus céd legis-
latia canonicd sinodald, ecumenicd a Bisericii a statuat forma de con-
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ducere de tip sinodal, Sinoadele fiind autoritatea supremd in Bisericd,
recunoscuta atat de occidentali cat si de orientali (p. 805—806).

Partea a cincea a lucrérii prezintd cele doud concepte fatd im
fata: sinodalitatea §i primafia papald in lumina legislatiei canonice e-
cumenice a primului mileniu, intrdnd in aménunte in ceea ce priveste
acest raport la diferitele niveluri de organizare a Bisericii. Pé sub lupa
profesorului universitar Nicolae Dura trece si fundamentul primatului
papal, textul prin care apusenii au tradus intr-o manierd eronatd si
tendenfioasa preregativa intaistdtatorului Romei vechi inaintea celui
al noii Rome, raportul normal de echilibru dintre institufia sinodald
si primatia papald, si nicidecum subordonarea episcopiler unui primat
monarhic. Ca $i exemplu concret si paradigmatic de aplicare a regimu-
lui sinodal ierarhic, Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Durd ne prezintd situa-
tia Bisericii africane din sec. III—V, ¢are a luptat pentru pastrarea au-
tocefaliei in fafa conducdtorilor Bisericii Romei (p. 916—982).

Ultima parte a vastei lucrédri o reprezintd concluziile, in care cu
claritate si pe baza celor mai inainte prezentate autorul statueazad fap-
tul cd acest har al regimului sinodal care este starea de echilibru in-
tre putere, autoritate, primat si colegialitate sinodal ierarhica s-a mani-
festat in toatd plenitudinea sa in Biserica primului mileniu. De aseme-
nea, cum sinoadele ecumeénice sau locale au fost singura autoritate le-
giuitoare canonicd in Biserica primului mileniu, ele au fost si singu-
rul interpret al acestei legislatii canonice sinodale (p. 989--992). In
ceea ce privesté autoritatea sinoadelor ecumenice, ea s-a bazat pe pre-
zenta Duhului Sfant si conformitatea cu Sfanta Traditie, iar infailibili-
tatea nu aparfine sinodului ci exclusiv institutiei Bisericii. Revenind
asupra raportului siondalitate ierarhicd-primat papal, aratd ca cele
doud pot s& se exercite in cadrul trasat de legislatia canonic sinodald,
ecumenicd a primului mileniu, adicd in postulatul afirmat de principiul
intelegerii si unitdtii prevazut de canoénul 34 apostolic (p. 1000—1002).

In ultimele fraze, cu dorinta Sincerd de realizaré a unitdtii Bise-
ricii lui Hristos, Pr. Prof. Dr. N. Durd, creioneazd ideea de baza, adica
punerea in practicd a prevederilor canonice, sinodale, ecumenice a
primului mileniu, adaptate 1a realitdtile de astdzi si de maine. Dialogul
deschis si dorinta de unitaté coréborate cu lucrarea Sfantului Duh,
vor putea duce in final la realizarea visului crestinilor care dores¢
sd-si spund din nou frati ¢a si inainte de fatidicul moment 1054 din is-
loria crestinismului.

Prin strddania deosebitd a valérosului profesor dr. Nicolae Durd,
titularul catedrei dé Drept bisericesc de la Facultatea de Teologie din
Bucuresti, se pune o piatrd la edificiul ce se doreste a fi al unitafii
crestine, iar distinsul autor dovedeste incd o data ¢a este promotor al
unitétii crestine la incéput de nou miléniu.

Dr. SORIN JOANTA
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_ Maria Razba, PERSONALITATI HUNEDORENE (sec. XV—
XX). Dictionar, f. ed., Deva, 2000, 5684 XXIV p.

Biblioteca Judeteana ,Ovid Densusianu“, Hunedoara - Deva a pu-
blicat recent , Dictionarul personalitdfilor hunedorene”, alcatuit de doamna
Maria Razba. Rod al unei munci de ani de zile, acesta cuprinde date des-
pre 560 de persoane care s-au niscut ori au activat pe teritoriul jude-
tului Hunedoara, remarcdndu-se in diferite domenii: culturs, arts, stiinta,
tehnicé si sport.

Informatiile pornese din secolul al XV-lea, prezentﬁmd atat bmenc:le
cneziale din Tara Hategului, valea Muresului §i zona Bradului: Densus,
Streisingeorgiu, Strei, Séntdmirie - Orlea, Cetatea Coltului, Rau de
Mori, Ostrov, Pesteana, ménistirea Prislop, Gurasada, Lesnic, Barsau,
Roscani, Ribita, Criscior eat si pe zugravii acestora: Stefan de la Densus,
Mihail de la Cincis si Ioan Ierodiaconul din Deva, care a pictat biserica din
Gurasada. : ,

Aladturi de acestia sunt amintiti: episcopul roméno-calvin Mihail

Tordasi, de numele céruia se leagi aparitia la 1582 a lucréarii ,Palia de
la Oragstie“, prima traducere roméaneascd parfiala a Vechiului Testament;
Ioan - egumenul mindstirii Prislop, care in 1585 a fost ales mitropolit al
Transilvaniei; preotul Ion Roméanul originar din Sampetru - Hunedoa-
rei, autor al cunoscutului manusecris roméanesc ,,Codex Neagoeanus®, iero-
monahul Efrem, cronicarul de la manéstirea Prislop, care a alcatuit in
secolul al XVIII-lea ,Plangerea Sfintei mdndstiri a Silvasului* sau pro-
topopul Ioan Popovici din Hondol, care a functionat ca vicar episcopal si
presedinte al Consistoriului.eparhial de la Sibiu, subliniind gi rolul pe
care toti l-au avut la emanciparea roméanilor din Transilvania.
; Tot sub indrumarea slujitorilor Bisericii .au apirut Scolile primare
confesionale dar i gimnaziul roménesc din Brad - 1868, Gimnaziul de
stat din Deva - 1871, devenit azi Colegiul National Decebal §i gimnaziile
din Oristie si Petrosani, toate forménd oameni de seami, care au con-
tribuit apoi la progresul cultural, spiritual si economic al tarii dar si la
afirmarea drepturilor roméanegti sub stapéanire striina.

Intre cérturarii hunedoreni sunt amintiti: Ioan Budai Deleanu (1760-
1820), scriitor, istoric si cirturar iluminist; Aron Densugianu (1837-1900),
eritic si istoric literar, poet si folclorist si Nicolae Densugianu (1846-1911),
istoric si folclorist, ambii membri corespondenti ai Academiei Roméne.

Un rol deosebit la dezvoltarea presei roménesti din Oragtie l-a avut
preotul Ioan Mota (1868-1940), redactor la ,Revista Ordstiei“ si ,Bunul
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Econom“. Din 1902 tnteméietor, redactor $i apoi director al gazetei ,Li-
bertatea” care intre 1905-1916 a avut suplimentul ,Foaia interesantd”,
intre 1907-1914 foaia economicd ,Tovdrdsia”, sub redactia lui Vasile Os-
vadi; intre 1910-1914 suplimentul , Bobdrnaci* avand ca redactor pe Emil
Borcea iar in 1919 auphmentul ,,Plugarul lummat" redactat de Se'ver
Onrdeanu.

Lucrarea ii prezintd si pe revolutmnan1 de Ia 1848: Avram Iancu,
preotu] Simeon Groza din Rovina, ales viceprefect al Zarandului; Nicolae
Solomon din Hateg, prefect al Legiunii Roméne , Ulpia Traiana® dar si pe
oamenii politici de la 1918: protopopul Vasile Damian, ales in Marele Sfat
National Romén, avocatul dr. Aurel Vlad, ajuns ministru al Finantelor,
apoi al cultelor si apoi deputat, avocatul Victor Bontescu, devenit dupi
unire ministru in diferite guverne gi impunindu-se ca un element politic
important al fortelor de dreapta, avocatul Ioan Mihu din Vinerea si
mulfi altii.

Dintre istoricii prezentati trebuie menfionati: prof. univ. dr. Silviu
Dragomir din Gurasada, devenit ministru si membru al Academiei Ro-
méne, Stefan Metes, fost preot in Boholt, ales membru corespondent al
Academiei Roméane §i David Prodan doctor in istorie, profesor universi-
tar gi membru al Academiei Roméane. Desigur nu puteau fi lisati la o parte
nici oamenii de stiintd: Aurel Vlaicu decedat in 1913, diplomat al Scolii
din Miinchen gi pionier al aviatiei romaénesti, care a proiectat i construit
unul din primele planoare; Ion Armeanca din Sacirémb, decedat in 1954,
doctor in astronomie la Géttingen, director al observatorului astronomic
din Cluj si reputatul botanist $tefan Peterfi din Deva, decedat in 1978,
devenit membru gi vicepregedinte al Academiei Romane.

Alédturi de acegtia sunt prezentati: medici de renume: Pius Bran-
zeu (n. 1911), Stefan Garbea (1807—1992), Aron Faur (1910—1988);
compozitori: Sabin Dragoi (1894—1968), Sigismund Toduid (1908—1991)
si profesorii: losif Boteanu (1875—1948), Liviu Sirea (1899—1968), ambii
deveni{i directori ai Licewlui Decebal din Deva gi Constantin Sporea
(1875—1954), director la Scoala Normala.

Pentru perivada actuald sunt amintifi: istoricul Pompiliu Teodor
— mnifscut la Ilia, parintele profesor Mircea P#curariu — niscut la Rusi,
chimistul Mircea Banciu — nascut in Hunedoara, tofi profesori univer-
sitari gi membri corespondenti ai Academiei Romé#ne; ziarigti, pictori de
renume, sportivi de performants, ingineri, matematicieni, folclorigti, eco-
nomigti si mul{i altii din diverse domenii de activitate.

Dictionarul readuce astfel printre noi pe multi dintre oamenii ilug-
tri peste care uneori s-a agternut uitarea, dar si persoane mai putin cu-
noscute care prin stridamiile lor au adus insemnate contributii la propa-
girea culturald, spiritualid gi stiintificd a humedorenilor §i a tuturor ro-
méanilor. El are desigur unele omisiuni, poate chiar §i date mai putin co-
recte, datorate cu sigurant{i faptului c# este prima lucrare de acest fel
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elaboratd pentru judetul Hunedoara. Aceasta insd nu ii diminueazd va-
loarea avand in vedere cé in cuprinsul siu ne prezintd un numér atat de
mare de personalitdti, fard a t{ine cont de etnia din care provin sau de
ramura de activitate, c¢i doar de aportul adus de acestia la cresterea pres-
tigiului judetului Hunedoara in faa t#rii intregi. In acest fel socotim ca
Dictionarul este util tuturor celor interesati de cercetarea trecutului aces-
tui judet.

Drd. VALERIU GABRIEL BASA
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