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Pastorale arhieresti

+ ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
St MITROPOLIT AL ARDEALULUI

Cinului monahal, P.C. protopopi, preoti si diaconi §i tuturor
binecredinciogilor crestini, din de Dumnezeu pdzita noastrd Arhiepiscopie:
Har, ajutor si pace de la Pdrintele cel ceresc, iar de la noi, arhiereascd
binecuvdintare!

HRISTOS A INVIAT !
lubitii mei fii duhovnicegti,

Timp de trei ani i mai bine, Mantuitorul lisus Hristos a propoviduit cuvantul
lui Dumnezeu si a savarsit minuni in toati Palestina. Era insotit de ucenicii pe care
i-a ales si care credeau mai mult decat altit in EI, pentru ca fuseserd martori la
atitea fapte minunate pe care le-a sdvarsit. A poposit adeseori la templul din
lerusalim, iar la incheierea activitatii Sale de propovaduire, urma si pecetluiasca
toatd aceastd lucrare cu jertfa Sa.

Ni se spune in Sfintele Evanghelii cum a intrat pentru ultima dati in lerusalim,
si cum toti cei adunati de marea sarbatoare a Pastelui iudaic, evrei din Tara Sfanta,
dar gi din diaspord, L-au intdmpinat cu ramuri de finic §i L-au aclamat, strigind:
»~Binecuvantata este Cel ce vine intru numele Domnului” (Marcu 11, 9). Noi spunem
c4 a fost o intrare triumfala in cetatea cea sfantd a Sionului, dar nimic din ceea ce
se leagi de venirea si prezenta Sa intre oameni, nu se aseméni cu slava trecitoare
a lumii acesteia, cu triumfalismul ei. El a venit, chip de rob” ludnd, i impovarandu-
se cu suferintele §i durerile noastre, ale tuturor.

Asa a fost §i atunci, In acea Duminic3 a stalpérilor. Lumea l-a aclamat si s-a
imbulzit s8-L vada si s3-L atingd, dar El singur era trist, pentru c stia, avea viziunea
a ceea ce urma si se intdmple in urmatoarele zile.

intr-adevﬁr, numai dupd o zi de la intrarea in Ierusalim, aceiasi oameni se
vor lepida de El si-L vor lisa in voia celor ce-L arestaserd. Mai mult, se vor
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asocia cu aceia, strigand nu osanale, c¢i cuvinte de huld si condamnare:
.Rastigneste-L! Rastigneste-L!” (Luca 23, 21). Aceasta a fost dorinta mul{imii
incitate de urd si razbunare.

Sa nu fi inteles ei, oare, cd El este Mesia Cel asteptat: ,,Cel ce vine intru
numele Domnului?” (Marcu 11, 9).

Cu siguranti ci numai aga se poate explica diferenta intre felul cum L-au
primit la intrarea in Ierusalim, §i cum L-au tratat in zilele imediat urmaitoare, ale
»Sdptamanii celei mari”, cum o numim noi astazi.

A fost de fatd aceeasi multime incitantd gi atunci cind El a fost dus, de
arhierei si de slyjitorii de la templu, la Pilat, spre a fi judecat. Cu totii s-au zbatut
sd-i smulgd acestuia condamnarea la moatrte.

Pilat a intuit ¢d ei erau orbiti de uri, si a incercat sd facad o judecati dreapta.
Vizind insd ca ei gi mai tare se tulburd, a ficut apel la sentimentul lor de mila,
punand soldatii s3-1 biciuiasc. Aceia §i-au facut cu mult zel datoria. Cénd L-au
adus in fata multimii, avea tot corpul insdngerat si brazdat de rani profunde, dar
spre consternarea sa, Pilat a constatat ci strategia sa, s-a dovedit $i acum zadarnica.
Ei au ramas pe aceeasi pozilie de razbunare.

Atunci a recurs la alt subterfugiu. L-a scos din inchisoare pe cel mai mare
criminal, pe Varava, §i le-a propus o alegere: Sa-L elibereze pe lisus, pe locul
aceluwia? Dar, nici acum situatia Mantuitorului n-a putut fi schimbata.

Atunci, Pilat L-a dat in méinile lor s&-1 ristigneascd. Si-a exprimat insa
dezacordul cu ei, spatindu-si miinile si declarand solemn: , Nevinovat sunt de
singele Dreptului acestuia™ (Matei 27, 24).

Epilogul acestor zile tumultoase a fost ristignirea Lui, apoi moartea si ingro-
parea intr-un mormant in care nu mai fusese nimeni pus.

Au fost de fata, au asistat coplesiti de durere, Mama Sa si ucenicul cel mai
fidel, care a fost Sfantul Ioan, fratele lui [acob, fiii lul Zevedeu,

Este impropriu insa s& vorbim de un epilog, pentru ¢ dupd momentul ingroparii
si al sederii timp de trei zile in mormaént, a fost dezlegatd marea taina a dumnezeirii
lui Hristos: El a inviat din mormént!

Intr-adevar, in prima zi a siptimanii, care este Duminica, foarte de dimineatd,
cénd s-au dus mironositele la morméant si implineasca ceremonialul ungerii cu mir
atrupului Celui adormit, pe care-lsdvargiserd doar in pripa, cu o seara inainte, au
gasit piatra de la usa morméantului pravalitd si intrdnd inauntru au constat ca
mormantului pravalitd si intrAnd intru au constatat ¢ mormantul era gol. Trupul
Invatatorului nu mai era acolo, dar au vazut ,.doi barbati, in vesminte strilucitoare”
(Luca 24, 4). Aceia li s-au adresat zicind: ,,De ce cautafi pe Cel viu intre cei
morti? Nu este aici, ci $-a sculat” (Luca 24, 5-6).
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Femeile mironosite aflindu-se inca in preajma mormantului, iata, li s-a aritat
un om pe care nu L-au cunoscut, dar atunci cind li s-a adresat, zicand:
»~Bucurati-va!” si-au dat seama ci este lisus, si cdzand la picioarele Lui, I s-au
inchinat (Matei 28, 9). Pentru ele invierea era de acum o certitudine. De aceea,
dupi porunca Lui, au alergat si vesteascd si ucenicilor ¢ Invititorul lor s-a
sculat din morti.

in dimineata aceleiasi zile, Domnul s-a arétat lui Luca si Cleopa, in drumul
spre Emaus (Luca 24, 13-31), iar seara, pe cdnd ucenicii erau ascunsi intr-o casa,
de frica iudeilor, a venit lisus, intrand prin usile incuiate, i, stAnd in mijlocul lor, le-
a zis: ,,Pace voud !” (Ioan 20,19). Pentru a-i convinge cd nu este o niluci, le-a
ardtat semnele piroanelor din méinile §i picioarele Sale i coasta strapunsi cu sulita.
Desi erau cupringi de fricd, ei au sfarsit prin a se bucura si a lduda pe Dumnezeu.

Dupi o sdptdiméand, Domnul li s-a ardtat din nou ucenicilor. Toma, care prima
dati lipsise, a avut acum ocazia insd se convingd si El cd Domnul a inviat. Cuvintele
lui au fost acestea: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu!” (Ioan 20,28).

Dupa mai multe zile, lisus s-a ardtat din nou ucenicilor, la Marea Tiberiadei,
cdnd a avut loc pescuirea minunaté §i cind Petru a mers pe valuri in intdmpinarea
Lui (Ioan 21, 7).

lubiti credinciogi,

Toate aceste aritdri ale Domnului s-a petrecut in ristimpul celor patruzeci
de zile de la Inviere si pani la Inaltarea Domnului la cer. $i dupé aceea insa Domnul
a intrit credinta i altora cd s-a sculat din morti. Asa a fost cazul cu Saul din Tars,
prigonitorul Bisericii, cdruia Domnul i S-a aritat pe drumul Damascului.

Lumina invierii lui Hristos I-a transformat pe acela din prigonitor al crestinilor,
in cel mai zelos ucenic si martor al Invierii. El, Pavel, cum a primit de altfel numele
dupéd convertire, a vestit invierea intre neamuri. A propovaduit in Asia mici, la
Atena §i la Roma. Acolo, la Roma, Sfantul Pavel l-a intdlnit pe Petru §i impreuni
au primit mucenicia.

latd, iubiti credinciosi, ci ridicinile credintei crestine in Europa sunt din vremea
apostolilor. Am vrut sd vd aduc aminte de un lucru important ca acesta, cum cé
civilizafia europeand s-a haranit §i s-a dezvoltat din adevirurile credintei crestine.
$inoi, roménii, facem parte din Europa. Propovaduirea Evangheliei pe meleagurile
noastre a fost ficut de Sfantul Apostol Andrei, fratele lui Petru. Deci, si civilizatia
si cultura roméaneascd poartd pecetea credintei crestine.

Dar nu numai in Europa, ci $i in alte parti ale lumii, precum Asia si Africa,
Evanghelia s-a propoviduit tot din timpul Apostolilor. in Africa a ficut misiune
Sfantul Evanghelist Marcu, iar in India a ajuns Sfintul Toma.
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Dreprmdritori cregtini,

De la Mantuitorul cel inviat nu ne-a rimas nimic in scris, totusi, prin Evanghelii
si Epistolele Noului Testament, scrise de ucenicii S4i, §i prin curajul §i mucenicia
mult altor mii de ucenici §i mirturisitori, care au crezut in El, ¢a este cu adevirat
Fiul lui Dumnezeu, sdmanta Evangheliei a rodit in toatd lumea. Lucrul acesta nu s-
a petrecut insd ugor, pentru cé cei ce s-au botezat in numele lui Hristos, au intAmpinat
persecutii, chinuri si chiar moarte. Timp de trei secole au durat persecutiile impotriva
crestinilor. Calendarul crestin s-a umplut, in acea perioadd, cu nume de martiri.

Abia in anul 313, prin Edictul de la Milano, s-a dat libertate crestinismului.
Sfantul Constantin cel Mare a pus capit prigoanelor si suferintelor celor ce au
crezut in Invierea Méntuitorului §i s-au botezat intru numele Siu, al Tataiui si al
Sfantului Duh.

$i noi, roménii, suntem dintre cei care au imbritigat credinta cregting, chiar
din momentul nagterii noastre ca popor.

$4 ne bucurim asadar cu totii de Invierea Mantuitorului lisus Hristos, Daci
ne-am pregatit prin post §i rugaciune, prin spovedanie si Impartiganie, acum si ne
inchindm si invierii Lui de a treia zi, si s& ne rugdm ca Milostivul Dumnezeu si fie
tot timpul in ajutorul nostry, $i si conduci lumea pe calea cea buna, pentru ca noi
sa fim cu El in imparatia Sa.

Cu aceste ginduri, incredintat ci cele auzite din scrisoarea noastri pastorala
vor rodi in sufletele noastre credin{d mai puternica, hotirére spre tot lucrul cet bun
si de folos, va fac tuturor urari de bine, §i rog pe Bunul Dumnezeu, pe lisus Hristos
cel inviat, s3 va ocroteasca de tot riul §i sd va faca parte numai de bucurii.

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru, al tuturor, de tot binele voitor
§i pururea cdtre Domnul rugdtor,

+tANTONIE
Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit
al roménilor ortodocsi din Ardeal, Crisana si Maramures

——— Tm A



t BARTOLOMEU

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP
AL VADULUIL, FELEACULUI §I CLUJULU!

Tubitului nostru cler s5i popor: har, pace, ajutor §i mild de la Dumnezeu;
iar de la noi arhiereascd binecuvdntare!

Tubitii mei fii sufletegti, i

in Scrisoarea Pastorali de anul trecut v’am vorbit despre prietenii Domnului
care s’au bucurat de invierea Lui i despre felul in care ei gi-au triit bucuria.

De data aceasta mi propun sd vd vorbesc despre un prieten care nu 5’a
bucurat de invierea Domnului sfiu. E un personaj pe care toti il stiu, despre care
multi au scris, dar pe care foarte putini il cunosc. E vorba de Iuda Iscarioteanul,
unul din cei doisprezece ucenici ai lui lisus.

Cuvine-se insi ca mai intdi sd ne aducem aminte de faptul cid sentimentul
bucuriei, alaturi de acela al iubirii, face parte din nsasi esenta istoriei si trdini cregtine.
Mai mult, bucuria in sine, bucuria elementara de a trai este un dar pe care Dumnezeu
i 1-a dat si omului, si viermelui, si pisirii, si firului de iarbd. A numai fi in stare si
te bucuri inseamna si existi fard sa si triiesti. Trebuie si credem cad dupi ce
Dumnezeu 1-a plismuit pe Adam din lut, prima reactie a omului inzestrat cu suflet
viu a fost aceea de a se bucura de viati.

Bucuria este fiorul sfant al vietii crestine. 1atd doar citeva exemple extrase
din Sfinta Scripturi:

ingerul Gavriil 1 s’a inchinat Sfintei Fecioare din Nazaret, la bunavestire, cu
salutarea:,, Bucurd-te! ' Magii de la rasarit, cind au vazut steaua opritd deasupra
locului unde Se afla dumnezeiescul Prunc, ., s'au bucurat cu bucurie mare
foarte'?.

'Lcl, 28.
Mt 2, 10.
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Bucuria este méngdierea cereasca a tuturor celor néipastuiti aici, pe pamant:
» Bucurati-va si va veseliti, cd plata voastrd multd este in ceruri*’,

Cénd pastorul isi gaseste oaia ratacita si o aduce in staul, , se bucurd de ea
mai mult decdt de cele noudzeci §i noud care nu sau rdidcit™,

La intoarcerea fiului risipitor, tatal tine sd-1 convingd pe fratele acestuia ci
acum, in acest moment de rascruce din viata unui om, ,, trebuia sd ne veselim §i sé
ne bucurdm'™’,

La rindul siu, Zaheu vamesul I-a deschis lui [isus usa casei sale,si L-a
primit bucurdndu-se . Servul care gi-a folosit bine talantii sfargeste prin a intra
., intru bucuria Domnului séu'”’,

Poruncindu-le ucenicilor Sai sa se iubeasca unii pe altii dupa modetul iubirii
dintre Tatdl s1 Fiul, Domnul conchide: , V'am spus acestea, pentru ca bucuria
Mea sa fie intru voi §i bhucuria voastrd sd fie deplind"®.

Bucuria invierii Domnului a fost cu atdt mai mare cu ¢it nimeni — absolut
nimeni — dintre apropiatii Domnului nu crezuse ca El Se va scula din morti. Agadar,
€a era sporitd prin contrast.

Duminicd dis-de-dimineatd, femeile mironosite au venit la mormént sa timéieze.
Ce poate fi mai trist decat sa jelesti un mort? [ata insd ¢i un inger le-a ariitat ¢
morméntul era gol prin aceea cé lisus inviase din morti. Ele au plecat de acolo ,, cu
fricd §i cu bucurie mare* dar, fiind inca pe drum, Insusi Hisus le-a intampinat cu
salutarea: Bucurati-va!®

Ucenicilor {i S’a aritat in Galileea, iar ei ,.s au bucurat vizdandu-L pe
Domnul 0.

Chiar si in exclamatia finala a lui Toma: ,, Domnul meu 5i Dumnezeul meu "'
trebuie sa citim, neaparat, bucuria.

Dar dacd bucuria invierii a devenit mai puternica tocmai prin aceea ca fusese
precedata de necredintd §i intristare, o lecturd atentd a Sfintei Scripturi ne mai
descoperi un fapt extraordinar, anume ci $i necredinfa poate surveni in cazul ci e
precedata de o bucurie. Sfantul Evanghelist Luca este cel ce noteazi ca, indata
dupd inviere, lisus |1 §7a aratat ucenicilor i ¢ acestia erau uimiti, incremeniti, inca

IMLS, 12,
Mt 18, 13.
*Le i3, 32,
$1c 19, 6.

7 Mt 25, 14-23.
*In 15, 11.

* Mt 28. 8-9,

9 In 20, 20.

" in 20, 28.
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necrezdnd de bucurie’. Este ceea ce se poate intdmpla cu oricare din noi atunci
cind pe neasteptate, de naprasna, se pomenegte cu o veste buni si exclami: — E
prea frumos ca si fie $i adevdrat!... Ei bine, luda nu a trecut prin nici una din
aceste experiente umane. Sa vedem de ce.

fubitii mei fii sufletesti,

Tuda Iscarioteanul apare pe scena biblica in vremea ultimelor zile ale Domnului.
Stim ca lisus si cei doisprezece ucenici ai S4i triiau viata de obste, ci se multumeau
cu putin si ¢4 acest putin provenea in special din anumite danii. Asa stand lucrurile,
Tuda era casierul comunititii. La el veneau daniile in bani, tot prin ¢l se facea plata
cumparaturilor $i din aceeast pungd se ficeau daniile cétre siraci. Desigur, totul se
petrecea pe Incredere, nimeni nu-i cerea socoteald, desi unii il banuiau de oarecare
necinste, in sensul ci el ,,vAmuia“ punga comund, retinand pentru sine cate ceva.
Se pare ins ci faptul acesta nu era de naturd sa tulbure. Neavand simtul proprietatii,
apostolii nu-1 aveau nici pe acela al pagubei.

Naravul lui luda devine semnificativ intr’o imprejurare putin obignuiti. lisus
Se¢ afla in Betania, impreuni cu ucenicii Sai, ¢a oaspete al prietenului S3u Lazar, pe
care tocmai il inviase din morti. In timpul mesei 1 se apropie Maria, sora lui Lazr,
purtind un vas de alabastru cu mir de nard (adicd un ulei foarte scump, preparat cu
esentd extrasi din riddcina de nard, o planti aromatica din India) si revarsd miru}
pe picioarele lui lisus. Tofi cei de fatd sunt surpringi, nedumeriti, dar Iuda are o
reactie de impotrivire: ,, De ce nu s'a vdndut mirul acesta cu trei sute de dinari
5i sd-i fi dat sdracilor?” Reactia lmi lisus e cu totul alta: ,, Las-o, ¢& pentru ziua
ingropdrii Mele l-a pdstrat; ca pe sdraci i avefi pururea cu voi, dar pe Mine
nu Mad aveti pururi™'’,

Gestul Mariei, prin gingésia si semnificatia lui, e unul din cele mai emofionante
din cite pot fi intalnite in istoria omenirii. Prin nu stim ce revelatie sau intuitie,
aceasti splendida femeie a presimtit ci lisus nu va avea parte de ritualul obignuit al
inmormantdrii §i, asumandu-gi randuiald de mironositd, a uns picioarele ce aveau sa
poarte semnul cuielor. Domnul ii oferi lui luda aceastd explicatie, dar ucenicul nu
o acceptd. Gandul lui se indreaptd in altd parte, si nu prea departe. El gtie ca
invierea lui Lazir, sdvarsitd in vdzul a o mulfime de martori, impinsese pani la
culme ura preotilor iudei fafd de lisus. Condamnarea Lui la moarte fusese deja
hotaritd la un sfat de taind in casa arhiereului Caiafa'*. Singura lor grija este aceea

2 Lc 24, 41.
Bn 12, 1-8. : -~
1 Mt 26, 3-5. ‘
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ca arestarea acestui lisus, care se bucurd acum de o imensa popularitate, si nu se
facd la lumina zilel, in vAzul multimii. Ei conteaza pe labilitatea psihologiei maselor:
cand victima e amenintat, fi sar in aparare; cand o vad in cdtuse, o parisesc. Este
exact ceea ce vor face ingig1 ucenicii in gradina Ghetsimani.

Aceasta gradini (,,gridini” e un fel de a spune; in fapt, era un cring) se afla
undeva in afara lerusalimului, dincolo de pariul Cedrilor. Se pare cd acolo era locul
de taind unde lisus obignuia si meargé, din cand in cind, cu ucenicii Sai. Evident,
[uda il cunoaste. Planul e croit la repezeald. Disidentul se furigeazi in casa arhiereilor
si le face oferta de colaborare: el promite ci le va deconspira locul unde lisus
poate fi arestat fard martori incomozi, iar et acceptd ca pentru acest serviciu si-i
pliteasca suma de treizeci de arginti'®.

Urmatorul episod dramatic se petrece la Cina cea de Taina. lisus Isi vesteste
inca o datd patima §i moartea. 5i tot atunci enuntd legea iubirii, indemnandu-Si
ucenicii s3 rAmana Intru iubirea Lui'®.

Unsprezece apostoli ascultd infiorati, dar de inima lui Iuda nu se lipeste nimic.
lisus i-0 cunoaste si giseste cd e momentul s’o si spund: ,, Unid dintre voi Md va
vinde ", Apostolii se zbat intre uimire si neliniste i se intreabd unii pe altii cam cine
ar putea fi. Vestea pare incredibild, greu de suportat. Iuda are neobrizarea de a
intreba si el: ,, Nu cumva sunt eu, fnvépdtorule...? “ lisus 1i raspunde: ,, Tu, ai
zis "V, ceea ce in limbajul vremii inseamna: ,, Asa e, ai spus-o chiar cu gura ta".

Dar cei unsprezece inca nu se desmeticesc, nu-si cred auzului. Acum lisus i
Se adreseazi de-a dreptul lui luda: ,, Ceea ce vrei sd faci, fG mai degraba!... .
~Dar — ne spune Evanghelistul — nimeni din cei ce sedeau la masa n'a ingeles
pentru ce i-a zis aceasta; fiindcd unii, deoarece Iuda avea punga, gandeau
cd lisus ii spune: Cumpdrd ceea ce ne frebuie la sdrbdtoare!... sau sd dea
ceva la sdraci™’®

Ca sa fie si mai explicit, lisus adaugd: , Acela este, cdruia Eu, intingdnd
bucdtura de pdine, i-o voi da”. , S§i intingdnd bucdtura de pdine, a luat-o §i
i-a dat-o lui Iuda, fiul lui Simon Iscarioteanul *'*. Evanghelistul Toan, care a
fost de fata, incheie astfel acest episod: ,, Deci, dupd ce a luat acela imbucdtura
de pdine, indatd a iegit. Si era noapte"

intr’adevir, iubitii mei, noapte era. Innoptate erau sufletele apostolilor; chiar
atunci, la Cing, lisus le spusese: Ramaneti intru iubirea Mea! $1acum, unul dintre ei

'3 Mt 26, 14-16: Mc 14, 10-11; Lc 22, 3-6.
'¥In 15,9, 12; 13, 35.

17 Mt 26, 25.

'®In 13, 27-29.

" In 13, 26.
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plecase coplesit de urd. Noapte este acum si in sufletul lui Tuda. El alearga prin
besna la arhierei, le descoperi locu!l unde {isus poate fi arestat in aceeasi noapte.
Tar pentru cazul ci nimeni nu 1-ar fi recunoscut sau ci nu ar fi fost sigur asupra
persoanei, stabileste consemnul: , Cel pe care-{ voi sdruta, acela este;
prindeti-1 %

Noapte este in crangul din marginea Ierusalimului. Iisus Se desprinde de
ucenici, Se roagd singur, tremurd pentru o clipd in fata crucii care I se apropie, Se
intoarce la ai Sii, 1i trezeste din noaptea somnului, clipa a sosit. Cringul e invadat
de ostasi inarmati care, la lumina faclelor, cauta pe cineva. Il cauti si adundtura de
preoti care-i insoteau pe ostasi. ,, Pe cine cdurati? ' 11 intreabd Cel-Cautat. ,, Pe
fisus Nazarineanul”, raspund ei. , Eu sunt!" le rispunde Acesta. Ei, depringi s
caute un hot care se ascunde, minte $i incearcd sa fugi, s¢ descumpinesc in fata
Acestui infractor neobignuit §i ezitd sa pund ména pe El. Acum {dsneste din besni
Tuda Iscarioteanul. Se apropie de lisus si di s3-L sirute pe obraz. lisus tresare gi-1
mustra: ,, fuda, prin sdrutare Il vinzi tu pe Fiul Omului?"?' Iuda insi nu soviie.
Prin noaptea sa, un fulger din iad ii scapara din gura: ,, Bucurd-te, Invatdrorule! "
Si-L sdrutd. Acum, o altd mustrare: ,, Prietene, pentru ce ai venit? ¥ Cu alte
cuvinte: — Nu pentru o sarutare te afli tu aici, ci ca si dai o mana de ajutor la
arestarea Mea. Las# jocul §i fa-i treaba!

lisus este legat, dus in cetate, judecat §i condamnat la moarte pe cruce. [uda
afld, are o scurtd mustrare de constiinta, alearga la arhierei si vrea sa le inapoieze
banii: ,, Gregit-am vdnzdnd sdnge nevinovat*. Acestia ranjesc a batjocurd, nu-i
primesc banii §i-1 spun cu cinism: ,, Ce ne priveste pe noi? De-acum e treaba
fa... . Umilit de moarte, triditorul arunca banii in templu, dupi care merge undeva
§i se spanzura®.

Dragii mei, asa s’au petrecut faptele. Iuda riméne pana astizi un personaj
nu numat tragic, dar gi controversat, de vreme ce nimeni nu poate preciza motivul
real al tridarii.

Unii cred ci el nu a fost altceva decat instrumentul prin care trebuia sa se
plineasci profetiile; agadar, fusese predestinat mortii, ceea ce il prezumi nevinovifia.
Numai ci profetiile se puteau plini nu neapérat prin el, ca persoand, ci prin altcineva,
sau prin alte mijloace. Singurul interes al arhiereilor era si cunoasci locul secret al
lui Iisus, iar pentru aceasta puteau sa angajeze un spion care sa-L urmdreasca.

Algii cred ci luda, fiind singurul negalileean din ceata apostolilor, nu era de
acord cu mesianismul universalist al lui lisus, c¢i cu mesianismul nationalist al

2 Mt 26, 48. ‘
M L¢ 22, 47-48. e
2 Mt 26, 49-50. g
¥ Mt 27, 3-5. . FLTEIER IRV I PN S
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capeteniilor iudaice. Acestui argument i se poate rispunde ci pentru asa ceva nu
era nevoie de calea tridarii, ci de aceea, mult mai simpli, a despdrtirii.

Altii, dimpotriva, ii atribuie lui luda chiar intentia sublimi de a provoca arestarea
lui lisus pentru ca Acesta sa-gi poatd demonstra dumnezeirea in fata judecitorilor.

Daca insd acesta ar fi fost scopul, de ce nu §i l-a urmérit pani la capat?
Suprema demonstratie a dumnezeirii lui lisus, aga cum in batjocurd o invocau
arhiereii®, ar fi fost ca El sid Se coboare de pe cruce. Or, la vremea ristignirii
Mintuitorului, Tuda era deja mort.

Se incearci absolvirea lui Iuda si prin temporara sa cdinta. Desigur, aceasta ar
fi fost salvatoare daci el ar fi alergat la Invatatorul siu si i-ar fi cerut iertare. Daca ar
fi cerut-o, e sigur ci i s’ar fi dat. Dar n’a ficut-o, ci a preferat si se sinucidi.

Cea mai populara gi mai acreditatad ipotezi este aceea a ldcomiei. Avind
punga, luda se obignuise sa ciupeasci din banii comunitatii apostolice, punandu-si-i
deoparte pentru el. Asa se explici reactia lui negativi la ungerea din Betania. Se
risipea un mir aromat care pretuia trei sute de dinari, adica plata unui lucrator
pentru un an de munca. Daca acesti bani ar fi infrat in punga comuni, ¢l isi putea
insusi intreaga suma sub pretextul ¢ a impirtit-o la siraci. Unde-i hotie e si minciuna.
Nimeni nu 1-ar fi controlat. Aceasta suma insa s’a risipit pe picioarele invatatorului.
Iuda are sentimentul ca lisus, acceptand gestul femeii, i-a furat banii.

Acum ii trece prin minte gandul tradarii. Inifiativa nu le apartine arhiereilor. Ca
institutie judiciara, sinedriul putea folosi metoda recrutarii unui informator. Initiativa ii
apartine lui Iuda. El este cel ce se oferd. Dar nu pentru ratiunile politice ale unui
nationalist dezamagit. Daca ar f1 fost asa, o ficea, bucuros, pe gratis. Nu. El cere
bani. Arhiereii ,.se invoiesc™ s3-i dea bani si Ti ofera treizeci de argingi®*. Arestarea lui
lisus, insd, era o mizd uriasa; arhiereii ar fi pus in joc 0 suma pe masura. Ei insa ofera
ceea ce ofera spre a-L umili pe Tisus (care, in ochii lor, n’ar merita mai mult) si, pe de
altd parte, i1 dau seama pe cine au in fata. luda nu este un negustor abil. Furtisagurile
lui nu au nimic spectacutos. Atat prin ciupelile din pungd, cét si prin pretul derizoriu al
traddrii, [uda pare mai mult un biet gainar, un prostinac care se ingeala pe sine. Daca
presupunem ci prin tridare vrea s3-§i recupereze banii pierduti prin mirul din Betania,
gi aici se ingeald. Stim ci vasul de alabastru continea o litrd de mir de nard curat, un
produs foarte rar si extrem de scump. Tuda accepti treizeci de arginti, adica suma cu
care se vindea un sclav in piafa.

Slabiciunea lui [uda este, intr’adevar, ldcomia, dar lacomia nu este un procedeu
comercial, ci un viciu. Lacomul nu urmireste imbogétirea posibild, ci adaosul necesar.
Cand bautorul devine alcooelic, se imbati din te-miri-ce. Dependent de propriul sau

M 27, 39-44.
¥ Le 22, 4-6; Mt 26, 14-16,
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viciu, omul si-a pierdut libertatea si poate fi vanat de oricine. Aici cred eu ci se afla
cheia tradarii lui Juda.

Cei mai multi comentatori emit tot felul de presupuneri, precum cele pomenite
mai sus, dar ocolesc un fapt extrem de important: luda este un om demonizat. Dot
sunt evanghelistii care mentioneaza acest fapt: Luca si loan. Demonizarea lui Tuda
ca tridator al lui lisus s-a facut pe fondul propice al lacomiei. Ea cunoaste doua
faze. Prima se petrece indata dupa ungerea din Betania, cind lui [uda i se strecoara
gandul de a intra in legdtura cu arhiereil. Acest gind il stipineste si In prima parte
a Cinei celei de Taind. Asa se explicd impertinenta cu care intreaba daci nu cumva
el este cel care 11 va vinde pe lisus, stiind bine ca el va fi. Sangele rece atinge
culmea in clipa In care lisus il anun{a ca tradétor pe cel ciruia ii va intinde imbucatura
de paine. I-o intinde lui Juda, iar acesta o ia fird nici o tresdrire de congtiinii,
confirmind astfel ¢i el este tridatorul. Sfintul loan precizeaza: ,, Dupd imbucdtura
de pdine, atunci a intrat Satana intr 'insul .2

Dupi ce i-a bantuit gandul, diavelul intrd acum in posesia lui totald si
ireversibild. De ce ireversibila? va veti intreba; dacd Domnul vindecase atatia
demonizati, oare nu putea si-1 vindece gi pe el?... Diferenta e radicala: cei vindecati
erau victime, Iuda e complice. Intre el si Satana s’a fiicut un pact. Inainte de a-L
vinde pe lisus, luda isi vinduse propria-i libertate. Dumnezeu nu-1 méntuie pe om
impotriva libertafii lui.

fuda are acum un alt statut moral decit al celorlalti oameni. El nu e doar un
ins viclean, ipocrit, siret, prefacut, duplicitar, fatarnic, ca multi altii; el este un om
corupt, pervers, perfid, modelat pe talia celui ce-1 stipaneste. Numai asa se explici
incredibilul, cutremuratorul gest din gridina Ghetsimani: sirutarea. Exista situatii
in care omul {1 surprinde chiar pe Atotstiutorul Dumnezeu. Amintiti-va de sutasul
din Capernaum care-I ceruse lui lisus si-i vindece servul chiar de la distanta, ca un
comandant cu porunci executorii. La auzul acestor cuvinte, care descopereau
credinta unui pagan, lisus, pur si simplu, S'a minunat”. Aici, in Ghetsimani, Tuda {1
surprinde pe lisus prin gestul sdu de a-1 siruta. Era oare sirutarea necesari pentru
identificarea lui Iisus? Nicidecum. Semnul era pur conventional, putea fi un deget
ardtitor, o mani pe umdr, atingerea cu o crenguti, sau orice altceva. Mai mult, nici
nu era nevoie de un semn de recunoastere, oricare ar fi fost el, de vreme ce impreuna
cu ostasii veniserd si arhierei, bitrini §i cipetenii care-L vizuser de atatea ori pe
lisus in templu si-L cunogteau®®. Si in cazul acesta, ca si in acela al tradarii, luda
era cel ce avusese inifiativa. El inventase trebuinta unui semn, el stabilise, ca semn,

2
%1n 13, 27.

1 - ¥ Mg, 5-i0. o
B¢ 22, 52-53. S Y B 1 B 131
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sirutarea. lisus stia ca Tuda 1l va trida, o spusese rispicat si explicit, dar sirutarea
e de naturd si-L surprinda. Intrebarea pe care i-o pune are in ea, deopotriv,
uwimire s1 dojand; |, fuda, prin sdrutare il vinzi tu pe Fiwl Omului ?..°

Dar faptul e mult mai grav. Inainte de a-L saruta, Iuda i1 saluta mieros prin
cuvintele: , Bucurd-te, Invddtorule! * Nu se poate, nu se poate ceva mai pervers!
Cuvantul Bucurd-te!, care iegea din gura lui lisus ca un balsam, din gura lui luda
iese ca un sarpe. Tineti minte: Fapta care 1-a condamnat definitiv pe [uda nu a fost
tridarea negociatd, ci sirutarea perfidi. Satana i-a inspirat-o, §i tot Satana il va
impinge la sinucidere. Si putem anticipa ci’n clipa cind Iuda isi va da duhul cu laful
de gat, Satana i va suiera, dulce, in ureche: Bucura-te!

Iubitii mei fii sufletesti,

Din nefericire, luda nu e doar personajul unui anume moment istoric, ci gi un
personaj al istoriei de dupa el, multiplicat peste tot, la scara planetara, in ipostaza
sdrutaril care acoperd tridarea.

Printre noi, cei ce beneficiem de civilizatie, de cultura, de progres stiintific,
de libertate, de bunurile piméntului gi de harurile cerului, printre noi se instaureaza,
incetul cu incetul, un duh perfid care ristoarnd valorile si perverteste limbajul.
Anormalul devine normal, viciul devine virtute, minciuna devine adevir, furtul
inteligent devine profesie onorabild, sodomia se cheami orientare
comportamentald, cuvinte nobile precum prietenie, prieten, prietena se degradeaza
in conotatii dubioase, destrimarea familiei se numegte planificare familiala, crimele
ingineriei genetice se fac in numele vindecdrilor miraculoase, prostitufia se
legitimeazad prin libertatea femeii de a face ce vrea cu propriul ei trup,
proxenetismul se reclama de meditatia transcendentald, saricirea spiritului devine
globalizare, invadarea unei tiri se cheami rizboi preventiv, terorismul isi reclama
valente divine, infeudarea economici se numesgte credit bancar, pomana politica
devine act de caritate. S1 multe altele.

Tuda se plimbi nestingherit prin societate, prin istoria omenirii, dar si prin
crestindtate. Isprava lui cea mai mare este aceea ci dintr’o singurd Bisericd a
facut mai multe. Din mai multe a ficut o puzderie. Si continud s’o faca, prin ceea
ce i1 este propriu: lacomie, invidie, orgoliu. Se adapteaza usor, si-a rafinat metodele.
Lucreazi la lumina noptii $i comunica prin unde hertiene. E un iscusit importator de
religie, oferind-o concurential pe piata bunurilor de consum. Altfel, e un ecumenist
convins. Cdnd nu lucreaza pe furis te invita la dialog fratesc. Daci-1 refuzi sau
daca te aperi, te pomenesti intolerant, conservator, fundamentalist, retrograd.

Cunoaste bine Biblia, are studii universitare, vorbeste cateva limbi striine. El
stic ca Iscarioteanul era unul din cei doisprezece care au ascultat 5i memorat
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invatatura lui lisus. Daci ar fi avut curdtie si talent, putea si scrie o Evanghelie tot
atit de bogata ca a lui Matei.

A scris-o postum, in cheia sdrutirii perverse. luda e un excelent teolog, asa
cum este §i patronul sidu din Qarantania, care li oferea lui lisus citate din Scripturd®.

lIuda e tot atdt de zelos printre ai sdi, de vreme ce instinctul dezbinarii 1l
mobilizeaza peste tot, oriunde s’ar afla. Partenerul trebuie mai intéi sedus, dominat,
si numai dupa aceea nimicit. [uda isi abordeazd semenul cu gratia cobrei care,
intilnind o viperi in jungld, o invitd la un dans aerian, fascinant, ametitor, pe durata
ciruia isi calculeazi cu precizie secunda musciturii mortale. luda ¢ un maestru al
crimei perfecte.

Tubitii mei fii sufletesti,

Duhul necurat al sarutirii lui Iuda, oricat ar fi el de perfid si stiruitor, nu ne
poate umbri bucuria pascald, asa cum dramatica experient a ucenicilor nu i-a lipsit
de bucuria invierii Domnului lor; dimpotriva, le-a sporit-o. Noi suntem urmasii celor
unsprezece apostoli, ai celor saptezeci, ai sfintelor femei, ai tuturor celor ce I-au
ramas Domnului credinciosi i prieteni, Poate ¢ 51 noi, asemenea lui lacob i [oan,
am ravnit la slavd lumeascd; poate i §i noi, asemenea lui Petru, ne-am lepddat de
Domnul prin lasitate i frica; poate ci si noi, asemenea lui Toma, ne-am indoit in
credintd. Dar dacd loan s’a invrednicit de prietenia Rastignitului, dacd Petru s’a
cit plangand, dacd Toma a ingenunchiat crezind 5i daca tofi au triit bucuria invierii,
pirtagi ai bucuriei lor suntem si noi, cei de astazi.

Fie ca bucuria pascald sa ne faca mai treji, mai atengi, mai curati, mai curajosi
si mai increzatori in biruinta final a Mielului Injunghiat®. Hristos a inviat!

t BARTOLOMEU
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului gi Clujului

FRECANINIAY l;‘l"é i

® Mt 4, 111,
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL ALBA IULIEI

Cinstitului cler, cuviosului cin monahal §i iubitilor credinciogi, sfanta
imbratisare cu prilejul Pastilor si staruitor indemn pentru o viata crestind

CEL MAI FRUMOS MOD DE VIATA NI-L
OFERA CRESTINISMUL

Tubiti frati si surori,

La Criciun va spuneam ca Hristos este singura sperantd pentru omenire.
Acum, la Sfintele Pasti, vé incredintez ca religia intemeiata de El — crestinismul —
ne oferd cel mai frumos mod de viati.

Crestinismul nu-i o ideologie, nu-i o teorie, nu-i nici doar o doctrind, ci-i un
mod de viatd exprimat prin fapte. Este o viatd noud ,,cu Hristos™ si ,,in Hristos”
condusd de Duhul Sfant.

Biserica crestind este Tmpéra;ia lui Dumnezeu, impératul ei este Hristos, iar
~constitutia” dupa care se conduce este Evanghelia. Crestinismul este religia iubirii.
in scoala lui Hristos se invata iubirea pe care n-o poate afla omul in nici o altd
religie. Se invati iubirea iertitoare, iubirea induritoare, iubirea compatimitoare,
iubirea vrijmagilor, iubirea dumnezeiasca'.

Tendinta new-ageistd, de a pune semnul egalitdtii intre toate religiile,
este paguboasa gi nemdntuitoare. Era crestind, era noastra, civilizatia noastra,
viata noastra religioasd incepe odatd cu intrarea lui Hristos in istorie. Ce-a
fost inainte de El putem afla din istorie, dar nu mai este un bun al nostru, e
insemnat cu alt nume, injghebat in alte sisteme. Noi suntem cregtini i la carma
vietii noastre sta lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Mantuitorul lumii.

' Narion Felea, Religia iubirii, Arad, 1946, p. 390.
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lubiti credinciosi,

Crestini devenim prin botez. ,, Cdfi in Hristos v-ati botezat, ne spune Sfintul
Pavel, in Hristos v-afi si imbrdcat ” {Galateni 3, 27). In Taina Botezului ne ingropam
cu Hristos si inviem dimpreuni cu EL. ,. Ingropati fiind impreund cu El prin botez,
ne spune acelagi apostol, cu E! afi §i inviat prin credinta in lucrarea fui
Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe El din morpi” (Coloseni 2, 12).

Urmarea fireascé a botezului, a mortii §i invierii cu Hristos ne-o aratd tot Sfantul
Pavel: ,, Asadar, dacd ati inviat impreund cu Hristos... cugetati cele de sus, nu
cele de pe pdmant; cdci voi afi murit §i viata voastrd e ascunsd cu Hristos intru
Dumnezeu. Iar cdand Hristos, Care este viata voastrd, Se va ardta, atunci si voi,
impreund cu El, vd veti ardta intru slavd” {Coloseni 3, 1-4).

Ce minunat va f1 atunci! Moartea, care terorizeazi umanitatea, nu va mai
exista, ,, nici plangere, nici strigdt, nici durere nu vor mai fi” (Apocalipsa 21,
4). Crestinii buni, inviafi din mormant, vor fi rapifi in nori ca sa-L intdmpine pe
Hristos, ,,§i asa pururi cu Domnul vor fi” (1 Tesaloniceni 4, 17).

Numai ¢ pini atunci, daci suntem crestini, adici ucenici ai lui Hristos, botezati
in numele Sfintei Treimi, trebuie ,, sd omordm madularele noastre, cele pamanteyti:
desfranarea, necurdfia, patima, pofta cea rea 5i ldcomia, care sunt inchinare
la idoli” (Coloseni 3, 5).

Ne aduce aminte aici Apostolul de o patimi pe care, pomenind-o, s-ar putea sa
aduc o umbri intunecoasd peste luminata zi a invierii. Dar daci n-as pomeni-o, n-as
fi un périnte bun, care trebuie si-gi avertizeze fiii atunci cand ii vede prabusindu-se.

Traim intr-un veac al erotismului. Prin toate mijloacele media se face
propagand3 picatului. ,, Avem toate motivele sd ne indoim, spune un mare teolog,
ca civilizafia noastrd, atdl de afrodisiacd §i de pornografica cum este, se va
simfi vreo clipd lezatd, sau se va sinchisi de cele spuse de noi’”, dar o facem
pentru ci ne porunceste Dumnezeu.

Ne doare faptui ci fiii $i nepotii nostri isi pierd curatia sufleteasca si trupeasca
inca din adolescentd, prin discoteci §i alte localuri de pierzanie. Ne doare faptul ca
~ institutiile care ar trebui sa faca educatie, $i-n primul rand as pomeni televiziunea, fi
invafd cum si se fereascd de surprize neplicute §i nu-i indeamna si fie cuminti.
Ne doare cumplit faptul ¢a i dupa césitorie tinerii nu fac copii sau, si mai rau, ii
omoard, cu sprijinul unor institufii care ar trebui s promoveze viata §i nu moartea.
Si iatd asa, fibra neamului sidbeste, ne impuginim si ne indepirtim de frumosul
mod de viata crestin al inaintagilor nogtri. i

* Georges Habra, Jubire §i senzualitate, Anastasia, 1994, p. 19,



20 REVISTA TEOLOGICA

Filosoful Petre Tutea, pe care-1 doare slaba educare a tinerilor §i nefasta
influentd a veacului secularizat asupra lor, subliniaza cu apis trei virtuti pe care
trebuie sa le aiba un tandr cuminte si educat: ,, /. sd nu necinsteascd nici o
fecioard, pentru a nu ofensa majestatea Maicii Domnului; 2. sd respecte tot
ce face altul §i nu ¢ in stare sa facd el; 3. sd moara pentru Romania, fard
regret, de cate ori Romdnia ii va cere™.

Chiar dacd multora aceste sfaturi li se par depisite §i anacronice, noi suntem
de acord cu contemporanul nostru, Tutea. E de mare pret fecioria si viata curati.
Este important si stii respecta tot ceea ce-i bun gi frumos n jurul tu: sd nu arunci
deseurile la intdmplare, 53 nu umpli viile si pajistile din jurul tau cu hértii §i pungi de
plastic, s& nu distrugi lucrurile ficute de alpi spre folosul tuturor. $i ce s mai
spunem de dragostea fatd de tard! Este adevirat ca sédracia ii determina pe multi
tineri sd plece la lucru in strdindtate, dar aceasta realitate nu te poate justifica si
nu-fi mai iubesti tara. Mama tot mama-i, chiar daci a ajuns siraci.

Sa nu intelegeti prin cele afirmate ¢i am fi impotriva bucuriilor pe care viata
le ofera celor tineri, nici impotriva distractiilor frumoase. Dimpotriva! Crestinismul
este religia invierii, religia iubirii, religia luminii. Inteleptul Solomon le dd un indemn
tinerilor: ,, Bucurd-te, omule, cdat egti tdndr §i inima ta sd fie veseld in zilele
tineretii tale yi mergi in cdile inimii tale 5i dupd ce-fi aratd ochii tai, dar sd stii
cd, pentru toate acestea, Dumnezeu te va aduce la judecata Sa” (Ecclesiastul
11, 9. Toate deci cu misurad s1 cu fricd de Dumnezeu,

Dreptdmdritori cregtini,

Nici noi, cei ce avem un numdr de ani, nu mirturisim intotdeauna cu viata
noastra ci ,,ne-am mbracat in Hristos”, cd viefuim dimpreund cu Hristos. N-am
putea spune ca Sfantul Pavel: ,, M-am rdstignit impreund cu Hristos; si nu mai
tréiesc eu, ci Hristos trdieste in mine” (Galateni 2, 20).

Ristignirea noastra dimpreuna cu Hristos se face prin patru cuie duhovnicesti:
prin aducere aminte de moarte, prin aducere aminte de judecatd, prin aducere
aminte de rai si prin aducere aminte de iad. Daci ne-am géndi la scurtimea vietii
noastre, la judecata lui Dumnezeu si la eternitatea ce-i urmeaza, am fi mult mai
buni. Cine isi aduce aminte de moarte nu se mat lasa ispitit §i amagit de lume,
iubeste pe aproapele sdu, ba chiar si pe vrijmasii sii.

Noi uitam ci de la Botez suntem ,,imbricati cu Hristos”. Un om sinitos
atunci cand se imbracdl simte cildura hainei, simte confortul pe care il oferad
imbracdmintea adecvata i reacfioneaza ca atare. , Daca neimbrdcdnd nimic, nu

¥ Intre Dumnezeu §i neamul meu. Fundatia Anastasia, 1992, p. 95.



PASTORALE ARHIERESTI 21

simtim nimic, spune Sfintul Simeon Noul Teolog, dacd ne imbrdcdm in ceva, fie
noi ingine, fie cu ajutorul altuia, simtim aceasta, dacd avem simfurile
nevdtdmate. Numai morfii cdnd sunt imbrdcati nu simt nimic, si md tem ca §i
noi sd nu fim morti si goi™.

Dacd cumva am ajuns, din punct de vedere spiritual, nesimtitori, sau chiar
nesimtitl, nu ne mai dam seama cd suntem morti $i goi. , V-am cdntat din fluier,
zice MAntuitorul, §i n-afi jucat;, v-am cdntat de jale §i nu v-ati tdnguit” (Matei
11, 17). Adicd am ajuns la o indiferenta ucigitoare de suflet. N-avem nici un fel de
entuziasm religios.

Ne-am obisnuit cu un cregtinism asa de subred si de amigitor: cregtinism
fard Hristos, fara Evanghelie si fard Bisericd. Cind ai ajuns insa sa-L cunosti pe
Domnul Hristos, sa cunosti Evanghelia Lui, si iubesti Biserica Lui, te manifesti ca
atare si doregti s3-1 faci si pe semenii 13i s3-L cunoascd pe Hristos si sa traiasca
impreund cu El. Cu alte cuvinte, si devini niste crestini practicanti.

Cind fi-e tot una dacd Hristos existd sau nu; cdnd in inima ta Hristos n-are nici
un loc; ¢édnd nu-ti pasi daca a inviat sau nu, cu sigurantd cd esti gol si mort. Pentru
aceasta, nu realizezi ¢ fird iubirea Lui absolutd — coneretizati In ristignirea pentru
tine, si fard Invierea Lui care-fi cheziguieste invierea ta, viafa ta n-are nici un sens.

Sfantul Siluan, contemporan noud si ,,imbricat” ca si noi ,,in Hristos” de la
Botez, face urmitoarea méirturisire: ,, Domnul este iubire. «Gustati §i vedefi ¢d
bun este Domnul» (Psalm 33, 9). Sufletul meu a gustat aceastd bundtate §i
fard sd se sature, ziua §i noaptea, mintea mea se avdntd spre Dumnezeu.
fncep sd scriu despre iubirea Iui Dumnezeu si nu md pot satura, cdci amintivea
Dumnezeului Celui Atotputernic inldnfuie si inrobegte sufletul meu’",

Daca din nefericire suntem crestini doar cu numele, iar din punct de vedere
spiritual morti si goi, ratdm lucrul cel mai important si esential: mantuirea. S-ar
putea ca aparentele si fie frumoase. Colindim la Criciun, iar la Pagti mergem la
,inviere”. Dar triim noi cu Hristos? Mergem duminica la biserica? Ne spovedim si
impartigim frecvent? Avem iubire fati de semeni? Citim Sfintele Scripturi? il
mdrturisim pe Dumnezeu cu viata noastra? M4 tem si nu ni se potriveasci cuvintele
lui Dumnezeu descoperite lui Isaia: ,, Poporul acesta se apropie de Mine cu
gura §i cu buzele Md cinsteste, dar cu inima este departe” (Isaia 29, 13).

Crestinismul adevirat este o putere de sus, o putere sufleteasci, o putere
cereascd. Crestinii adevéarati au triit si triiesc in aceastd putere. Ei au biruit
persecutiile, au biruit lumea, 1-au biruit pe diavolul. Crestinul adevirat este un om
puternic, un om care biruie lumea si raul. "

* A cincea cuvdntare moraid, Filocalia 6, Bucuresti, 1977, p. 186. .
$ Intre iadul deznddejdii i iadul smereniei, Alba lulia, 1994, p. 219. oL
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Crestinul formalist se poate asemina cu sperietorile pe care odinioard le
pungau oamenii prin semindturi ¢a si sperie pasirile. O vreme pisirile se temeaun
de cle, dar mai apoi, constatdnd ¢a sunt moarte si fard putere, nu le mai bagau in
seami. Le ignorau, Asa ajung, dup spusa Proorocului leremia, multi crestini: ., Ca
niste sperietori intr-o grdding cu pepeni §i nu grdiesc, sunt purtafi pentru cd
nu pot merge. Nu vd temeti de ei, cd nu pot face rdu, dar nici bine nu sunt in
stare 5d facd” (Teremia 10, 5).

in viata crestinului adevarat credinta si faptele sunt strans legate. Credinta
graieste prin faptele ei. Nu existd credintd adevirata fard roadele faptelor bune si
nici roade de fapte bune firad pomul credintei.

S-au ficut multe aseménari referitoare la legatura dintre credinta si faptele
bune. Una, foarte potriviti, este asemanarea cu barca. Barca este condusa pe apa,
inspre tintd, cu doui lopeti. Viata este barca. Tinta este Imparitia lui Dumnezeu.
Apa este lumea. Cele dou lopeti sunt credinta si faptele bune. Numai cu amandoua
lopetile poti conduce barca. Daca una lipseste, nu mai poti ajunge la tinta®,

lubiti credinciosi,

Inspre o triiire crestini este chemat orice om de sub soare. ., Un popor, ca si
orice om in parte, atdta prefuieste cdr a infeles din Evanghelie si ¢dr poare sa
urmeze invdgdrurii fui lisus™, spune Simion Mehedinti. O educatie crestini a
tineretului din fiecare neam ar face sa inceteze toat ura i toate dezbinarile care
au tulburat atdt de ruginos primii doud mii de ani ai erei crestine. ,, Generafiile
viltoare, poate, vor privi cu sild la felul cum am tras prin noroi Noul Asezdmant
cuprins in Evanghelie... Dar un lucru incepe a fi tot mai vadit: in fata
idealului, ne simtim deopotrivd indrepidtii sa tindem cdtre liman, avdnd o
singurd arientare: legea cea noud, daruitd omenirii de Iisus "™,

Poporut romén a fost, i nadajduim ca mai este, un popor cregtin. Atat pretuieste,
§l atdt va pretui si dupa intrarea in Comunitatea Europeana, cét va sti pune in practica
din Evanghelia lui Hristos. Viata parintilor nostri era viafa crestind, cu un pronuniat
caracter liturgic. Asa au inteles-o cei mai talentati dintre romdni. ,, Omul acestui
pdmdnt, zice loan Alexandru, ...este omu! cu fata luminatd de lacrima bucuriei §i
a suferinfei deopotrivd, omul rabdarii §i al lucrdrii, omul privegherii §i al
indelungatei ndddjduiri. cel care nu va pieri nicicand, cel ce nu se mandreste,
nu se trufeste, nu se bucurd de nedreptate, nu cérteste. nu bdrfeste raul altuia’™.

¢ Prlosif Trifa, 600 istorioare religioase, Sibiu, 1930, p. 347,
* Cregtinismul romdnesc, Editura Anastasia, 1993, p. 23.

¥ Ibidem. p. 180.

fubirea de Patrie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 95.
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Viata lor era legata de biserica, de sdrbatori si de slujbe: ,. Duminica mdicuta
in vegmdnt cernit, / Cu busuiocu-n mand si intr-o ndframd, / Duce din bruma
cdt avem de grdu, / O prescurd de jertfd la icoand. / Sat transilvan, cdsutd de
pdmdant, / Mugcatd la fereastrd, busuioc la grindd, / Stergar curat, icoane pe
pereti, / Ziva-nvierii §i Noaptea de colindd™'"® .

Intr-acest spirit ne-au crescut parintii pe noi si, tare am dori, ca in acest spirit
sa fie crescuti si tinerii de astizi. In copilirie, biserica pentru noi, ca licas al intélnirii
cu Dumnezeu, §i credinta in Inviere, erau realitatile care ne fermecau.

Asa simtea si pruncul Lucian Blaga din Lancram, poetul si filozoful nostru
de mai tarziu: ,, Mi-aduc aminte, spunea el, cd vedeam satul asezat inadins in
Jurul bisericii §i al cimitirului, adicd in jurul lui Dumnezeu 5i al mortilor.
Aceastd imprejurare, care mai tdrziu de tot mi s-a pdrut foarte semnificativd,
finea oarecum isonul intregii viefi, ce se desfdsura in preajma mea.
..Localizam pe Dumnezeu in spafiul ritual de dupd iconostas, de unde il
presimteam iradiind in lume... Nu aveam mai mult de sapte ani. Eram vreo
cinci bdiepi, topi cam de aceeayi virstd, stam in cerc, calmi, in mijflocul ulitel,
pe inserate. Nu mai stiv in ce legdturd s-a intdmplat ca unul sd arunce
intrebarea: «Cum o fi cand esti mort?» Unul dintre noi a rdspuns neintdrziat,
ca iluminat: «Mort trebuie sd fie ca §i viu. E aga cd nici nu gtii ¢d egti mort.
Noi bundoard stdm aici in cerc §i vorbim, dar poate cd suntem morti, numai
¢d nu ne ddm seama» .

Acesta-i cel mai frumos mod de a trdi i a gindi. Domnul Hristos ne spune:
. Eu sunt Invierea si Viata; cel ce crede in Mine, chiar dacd va muri, va trdi.
Si oricine trdieste §i crede in Mine nu va muri in veac” (loan 11, 25-26).

Tar certitudinea pe care se intemeiaz3 acest crez este invierea Lui din morti,
pe care o siirbiitorim acum, prilej cu care vi adresez cele mai bune si sfinte uriri,
zicdndu-v3: Hristes a inviat!

t ANDREI
Arhiepiscop al Alba luliei

" Idem, ,Casa pirinteasci®,
' Izvoade, Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. 37.
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI
EPISCOPII ORTODOXE ROMANE A ORADIEI, BIHORULUI
SI SALAJULUI

Tubitului cler, cinului monahal §i dreptcredinciogilor crestini, har, mila gi
pace de la Domnul nostru lisus Hristos, iar de la smerenia noastra arhieregti
binecuvdntari.

HRISTOS A INVIAT!

. Nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care
nu-l voiesc pe acela il savdrsesc” (Romani 7, 19)

RAUL SI INDREPTAREA LUI
Tubitii nogtri credinciogi,

Dam slava lui Dumnezeu ci ne-a invrednicit sa ajungem din nou marele
Praznic al Invierii Domnului nostru lisus Hristos, la biruinta binelui asupra raului, a
vietii asupra mortii, a luminii asupra intunericului.

Si anul acesta dorim sd analizim impreund un subiect de mare taina: problema
raului si indreptarea lui.

In viata de toate zilele, la tot pasul ne intalnim cu rdul ce mereu bate la poarta
sufletelor noastre. Multi dintre noi socotim ca rdul usor se indrepteaz si datorita
acestei false convingeri avem pretentia $i asupra altora cum cd -ar putea usor
indrepta in viata lor.

Riul insd, rimane o problema mai ales datoritd faptului ca energiile sale
izvordsc dintr-o persoanad plind de toata rautatea neastimpdratd, numita diavol sau
duhul raului.
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Dreptmdritori cregtini,

Nu vom intra in dezlegarea problemei originii raului, care desi nu a fost creat
rdu de la inceput, a devenit rdu prin voie liberd, instriinindu-se de lumina
dumnezeiasci ca un ,luceafar care a cizut”. Ne vom ocupa mai mult de urmarile
actiunilor lui asupra lumii si asupra camenilor. Existenta lui este precedentd omului
g1 actiunile sale asupra lumit si asupra omului le intdlnim pe primele pagini ale Sfintei
Scripturi i pdni la Cartea Apocalipsei, mereu prezente in riutatea si neastimpérul
lor. 84 ne géndim la intdlnirea lui cu Dumnezeu in cazul dreptului lov, la convorbirea
sa atit de indrizneati cu bunul Dumnezeu si mai ales la actiunile sale devastatoare
asupra copiilor rabdatorului lov.

Se mai numeste §i intunecatul, pe drept cuvant, cd e in stare s& intunece raza
de lumind a mintii oamenilor si totodata dreapta judecata. Cazul lui Cain si al lui
Tuda Iscarioteanul este concludent. Acelasi duh, al raului, insista asupra oamenilor
in a repeta pacatul intr-o adinca impatimire si astfel ne fereca in langurile pierzarii
intr-o automatizare in a sivarsi raul. E n stare ca prin aceasti perseverentd in rau
s ristoarne chiar si pe cei alesi din statornicia lor in bine. Ne duce gindul la
impiratul §i proorocul David §i chiar la Sfantul Apostol Petru precum si la attia
dintre sfintii Bisericii. Desigur, tofi acestia s-au ridicat din ciderea lor intr-un adéanc
de sinceri pociingi §i plans amar.

Iubiti credinciosi,

Cei ce cred ci raul se indrepteaza ugor §i pretind si altora ca grabnic sa se
indrepteze nu au experienta luptelor duhovnicesti pe care au avut-o marii cuviosi si
Sfinti Parinti ai Bisericii. Nici unul dintre acestia n-au vorbit cu usurinti la adresa
celor ce savarseau riul, cunoscitori fiind ai luptelor grele purtate de o viati intreagi
contra ranlui. Noi, cei de rind $i mai putin seriosi in luptele spre desdvirsire suntem
de multe ori mai mult criticisti fatd de cei ce sivirsesc riul, decit a avea o atitudine
sincerd in a-i ajuta in slabiciunile lor.

S-ar cddea ca mereu sid avem in vedere atitudinea Domnului nostru fisus
Hristos fafa de cei gresifi, care a ciutat s3 ajute pe tot omul, compdtimind pe cei
clzuti i iertdndu-i pe cei ce gregeau. Noul Testament este plin de astfel de atitudini
ale Mantwitorului fatd de acesti cizuti §i mustrindu-i pe diavolii ce-i chinuiau
zicdndu-le: ,,0, neam necredincios si inddratnic, pand cind voi fi cu voi,
péni cAnd va voi suferi pe voi” (Matei 17, 17).

Cat de serioasi este aceasti luptd cu riul, il duce pe Sfantul Apostol Pavel la
urmitoarea constatare: ,nu fac binele pe care il voiesc, ci riul pe care nu-l
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voiesc pe acela il sivirsesc, ticilos om sunt en* (Romani 7, 19) si continui:
»vild in méidilarele mele o alti lege luptindu-se impotriva legii mintii mele*
(Romani 7, 23}).

Nu suntem nici noi striini de oarecare experiente, care ne mérturisesc cé on
de cate ori am dorit 53 s3vargim binele, tocmai atunci se ridicd mati vijelioase contra
noastri puterile riului, mai ales in Sfantul si Marele Post al Pastilor. Avem deci lipsi
de marile puteri dumnezeiesti, cele mai presus de puterile noastre omenest ca s
putem face fata si si rizbatem cu bine pe ciririle vietii noastre in lupta cu pécatul.

Daca incercdm o analizi mai amanuntita i adanca a raului, el incepe totdeauna
in spirit nu in timp, dupa cuvantul lui Nicolae Cabasila. Primul pacat a fost savarsit
de Lucifer, inainte de a exista materia. El a constat in acea nesocotitd mandrie a
neascultirii. Al doilea picat, cel al lul Adam, s-a complicat addugandu-se la
neascultare plicerea legati de trup si de lume.

Datorita acestor realitafi ale pacatelor si Stinta Treime cind a facut planul
mantuirii noastre a finut cont de aceste constatiri gi astfel intruparea Fiului lui
Dumnezeu a fost striind de orice mandrie niscandu-se intr-un grajd si nu dintr-o
placere birbiteasci, ci dintr-o Fecioari, care a fost Sfinta Fecioard Maria, plinind
astfe] ceea ce spune Sfantul Apostol Pavel in Filipeni 2, 7-8 ca ,,S-a desertat pe
Sine, chip de rob luiand, ficindu-se asemenea oamenilor ascultitor
ficindu-se pinid la moarte §i incii moarte de cruce®.

larinprivinta nasterii, S-a ndscut mai presus de fire dupa cum relateaza Sfanta
Evanghelie de la foan, ci ,,nu din singe nici din poftd trupeasci, ci de la
Dumnezeu S-a ndscut” (loan 1, 13).

De fapt toata lupta noastra cu raul e legatd de amestecul duhulut celui riu, in
trup, in lume §i in suflet prin slava desarta, precum ne atentioneaza Sfiantul Ioan
Evanghelistul in Epistola [, 2, 16, ci ,,tot pAcatul e legat de pofta trupului, pofta
ochilor si trufia vietii“, Acestea le gisim sintetizate si in rugaciunea Molitvei de
la Spovedanie unde se spune despre noi ca ,,0ameni fiind, trup avind, in lume
triind si de la diavolul ingelandu-ne* sau cum l¢ intdlnim in cultul Bisericii cu
denumirea de ,intreitele valuri ale picatelor,

Tubitii nogstri credinciosi,

Ca lupta aceasta cu puterile raului nu este ugoard ne-o dovedesc cei din
inchisori care 1si 1spasesc acolo pacatele. Dupi zeci de ani de detentie ei tot nu
reusesc sa se indrepteze de tot si repetd din nou aceleasi picate, aceleasi rautafi.

Convingerea ca prin predici §i indemnuri omul s-ar indrepta, nu ¢ o convingere
reala si nici dreapta. Puterea rdului este peste puterea cuvantului, ele cer transpiratii,
infrandrt, ribdari permanente §i integrale si nu fard ajutorut harului lui Dumnezeu.
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Si totusi, cum reugim Intr-o masurd carecare sd ne indreptim? Mai intéi se
cade a ne cobori in noi ingine, in lumea launtrica a fiintei noastre, acolo poate pentru
prima data ne ingrozim de neoranduielile ce le intdlnim, fapt pentru care nici nu ne
place s3 ramanem singuri cu lumea noastrd, ci ciutdm unele mangéieri surogat.
Marii duhovnici care 1ubeau singuratatea dau dovada de o mare ordine launtrica.
Este un mare succes duhovnicesce in a avea dorul de a raméane singuri,

Am spus gi altd datd s1 acum ¢ suntem dornici a ¢litori in Cosmos, dar mai
putin doritori de a cilatori in cosmosul launtric al persoanei noastre.

inceperea oranduielii launtrice consta tot timpul intr-o impreun lucrare cu
harul, intr-¢ continud transpiraie duhovniceasca si uneori chiar intr-un eroism
spiritual, Sfantul Apostol Pavel, desi a avut evenimentul drumului Damasculwi, totugi
a petrecut cafiva ani in pustiul Arabiei in aspru post si rugiciune.

Truda incepe cu luminarea mintii, sub acea dreaptd judecati, si ca incepatori
neapirat trebuic sa fim asistati duhovniceste de un duhovnic incercat. In masura
lumindrii mingii vom reusi si la infrdnarea patimilor in timp, cu ribdare, intr-un adanc
de smerenie recunoscitoare fatd de bunul Dumnezeu. Repet, toate acestea intr-o
neincetald permanentd, nu numai miercurea §i vinerea, <i in toati una vreme, chiar
~ g1 in ziua de Pasti se cere stipanirea relelor porniri, asa precum am mai spus.

Apoi indreptarea mai cere pe lingd permanentd lucrare $i integrala, adicd
asupra tuturor patimilor nu numai a unora pe care le vestejim si celelalte infloresc.
Se nasc in drumul indreptarii noastre acele pretentii nesocotite. Cat facem o oarecare
indreptare devenim pretentiosi. Indreptarea e aritmetica: 3 + 3 = 6, iar pretentia
geometricd 3 x 3 =9, vai noua!

Daci am lua in serios integrala gi permanenta noastra indreptare am intelege
seriozitatea ce o pretind aceste pliniri §i nu am mai fi atat de pretentiogi §i neseriosi,
privind indreptarea altora cugetand la marele si bunul Dumnezeu si la sldbiciunile
noastre intretinute mereu de amagirile diavolesti. Sfantul Apostol Pavel este un viu
exemplu. Cand o parte din ucenicii sai cupringi de dorul slavei desarte se certau
pentru intdietate, zicdnd: ,,Eu sunt al lui Pavel, eu al lui Apolo, eu al lui Chefa,
iar eu al lui Hristos* (I Corinteni 1, 12), marele Pavel rezolvi problema intr-un
adanc de smerenie zicand: ,,Eu am siddit, Apolo a udat, dar Dumnezeu a fost
Acela ce a facut sa creascd* (I Corinteni 3, 6). Deci si-au recunoscut contribujia
lor mai putin insemnati decét aceea a lui Dumnezeu care a ficut s creasca.

Direptmdritori cregtini,

Poporul romén drepteredincios, in fata atitor false pretentii despre méintuire,
ramane un model de smerenie in drumul mantuirii cu care niciodata nu s-a laudat si
nici cu puterea credinfei. El s-a marturisit fnaintea lui Dumnezeu cu expresii ca
acestea: ,,Dac3 ajuti Dumnezeu”, ,Doamne miluieste-ne”, ,Cu puterea lui



28 REVISTA TEQOLOGICA

Dumnezen”, ,,.Ce lucreazd Dumnezeu toate is bune”, ,, Toate is de la Dumnezeu”,
»Slavid lui Dumnezeu pentru toate™ s.a., expresii ce cuprind in intelesul lor un adénc
de smerenie in fata bunului si puternicului Dumnezeu.

Trebuie si recunoastem si faptul cd in fata raului nu putem avea pretentia
unei permanente biruinte, vorba Sfantului Apostol Pavel: ,.Cizuti, dar nu de tot™.
Chiar ridicarea dinir-o ciidere este un act de virtute pentru ¢ ea ne ajuti si iesim
din mrejele descurajarii, din acea paralizie sutleteasca ce anuleazi orice activitate
duhovniceascd. Pe drept cuvént Sfintii Parinti sustin cid descurajarea
deznidijduitoare este mai primejdioasa in drumul spre mantuire ca orice alt picat.

Trebuie ca mereu sd recunoastem cé asa cum Dumnezeu este o realitate, tot
asa gi diavolul este tot o realitate des intilnita in drumul nostru spre méntuire.

Deci trdim, ne miscdm si suntem fata in fati, cele trei realitfi ale existentei,
Dumnezeu cel bun, preamdrit in Sfanta Treime, diavolul cel neodihnit in a amagi pe
cameni §i noi, camenii nestatornici pe a binelui cirare,

Deci la luptd permanenta si integrala in drumul spre mantuire mereu avand in
fata ochilor sufletului nostru exemplul Sfantului Apostol Pavel, care la incheierea
drumului acestei vieti mirturiseste: ,,Jupta cea buni am luptat, cilatoria am
sAvirsit, credinta am pézit” (Il Timotei 4, 7).

De sfintele sarbatori ale invierii Domnului nostru Tisus Hristos, va dorim din
tot sufletul ca ajutati de harul lui Dumnezeu s aveti parte fiecare personal, familia
si tara noastrd, de biruinta binelui asupra raului, a vietii asupra mortii si a luminii
asupra intunericului, pentru care biruin{d ne rugdm neincetat lui Dumnezeu.

Hristos a inviat!
Adevirat a inviat!

tTOAN
Episcopul Oradiei, Bihorului si Salajului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL
MARAMURESULUI $1 SATMARULUI

Tubitului nostru cler, cinului monahai, drepitcredinciosului popor din
Episcopia Ortodoxd Romdnd a Maramuresului §i Sdtmarului:Har,
binecuvdntare §i pace de la Dumnezeu, iar de la noi, calde urdri de liniste §i
fericire pentru Sfintele Sarbdtori ale Invierii Domnului.

PTG hee UL, Y ke o "

wn « Jubitii mei fii duhovnicegti si frafi,

Intr-un colf frumos de rai, pe un loc inalt, de unde se vede toata Tara
Maramuregului si Satmarului, urc de multe ori in amurg si privesc spatiul miraculos
din jur, in care, cu ochii sufletului meu vad toate parohiile si bisericile, pe tofi preoti
si credinciogii care muncesc si slyesc lui Dumnezeu,

Nimic nu este mai frumos si mai drag pentru mine decit acest colt de tari
roméneasca, unde triieste un popor binecredincios, harnic si iubitor de Biserica lui
Hristos. De aceea, si acum, in aceastd frumoasa zi de Pasti, imi indrept gandul
cétre voi, iubiti credinciosi, si va salut cu salutul cel dumnezeiesc ,,Hristos a inviat!*

Suntem in pragul verii. In anii trecupi Dumnezeu a fost cu noi si ne-a trimis
vremuri bune. $a ne rugdm lui Dumnezeu si si-i mulfumim pentru toate binefacerile
pe care le-am primit pani acum de la Cel Prea Bun.

Iubitii mei frati si fii duhovnicestt, azi este ziua pe care a ficut-o Domnul, si ne
bucuridm si sa ne veselim intransa, pentru cd acum lisus Hristos a biruit moartea, a
zdrobit capul sarpelui, a sfardmat portile iadului si ne-a eliberat pe toti de robia diavolului.
Acum nu mai suntem robi, ci slobozi, $1 fii ai Celui Prea Inalt. Prin Jertfa 5i Invierea
Sa, Domnul ne-a mantuit de frica mortii. De acum, pentru crestinit care cred in
invierea lui [isus Hristos si in viata vesnica, mormantul este un pat cald, in care se va
odihni timpul nostru, pini la a doua venire a Domnului nostru lisus Hristos.

lubitii mei frayi, _
Pentru ca oamenii 3 creadd in Invierea Domnului, dupa invierea Sa, Hristos
a mai rdmas pe pimant 40 de zile, 5i s-a ariitat de multe ori celor apropiai.
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In zorii zilei in care Domnul a inviat, lisus S-a aréitat prima data mironositelor,
si le-a zis: ,,Nu vi temeti. Bucurati-va“ (Mr. 28, 9;.

Mantuitorul a dat o mare cinste intotdeauna femeilor, celor ascultitoare de
Dumnezeu. La fantana lui lacov, femeii samarinence, lisus Hristos i-a descoperit
taina cea mare. Cind aceastd femeie i-a spus: ,.3tim ¢ va veni Mesia care se
cheama Hristos™, Domnul i-a rdspuns: ,,Eu sunt™ (4, 23, 26).

Pe Maria, care i-a spiilat picioarele cu lacrimi, §i L-a adorat ca pe un
Dumnezeu, a binecuvéntat-o i i-a spus ¢ numele ei va fi pomenit de-alungul
veacurilor (L¢. 7, 38).

In ziua Invierii ca si avem o sfanti mérturie a invierii Lui, Domnul $-a aritat si
ucenicilor Sii, care se aflau adunati intr-o casi, ascungi de frica iudeilor, dupa cum ne
spune Scriptura (In. 20, 19). La acestia, intrdnd lisus prin usile incuiate, i-a salutat
zicand: ,,Pace voua®, apoi sufland asupra lor le-a zis: ,,Luati duh Sfént; cirora veti
ierta pacatele li se vor iertata si cdrora le veti tine, finute vor fi!™ (/n. 20, 22-23). Prin
aceasta, Mantuitorul le-a dat apostolilor si tuturor urmasgilor lor, care sunt slujitorii
Sfintelor Altare a Bisericn lui Hristos, puterea si darul cel mare, de a-i elibera pe
oameni din robia pécatelor si de a le deschide crestinilor usile Raiului.

La opt zile dupi inviere, lisus Hristos $S-a aratat lui Toma, care s-a indoit de
invierea Lui, §i i-a zis: ,,Adu-{i degetul tdu incoace si vezi méinile Mele si adu-ti
mana ta si pune-o in coasta Mea si nu i necredincios, ¢i credincios!™ (fn. 20, 27).

lisus S-a aratat iarisi ucenicilor, ne spune Scriptura, la Marea Tiberiadei. $i S-
a aratat asa: ,.Erau impreund Simon Petru si Toma, cel numit Geamdnul, si Natanail,
cel din Cana Galileii, i fiii lui Zevedeu, i alti doi din ucenicii Lui, dar in noaptea aceea
n-au prins nimic. lar ficAndu-se dimineatd, lisus a stat la tdrm; dar ucenicii n-au stiut
cd este lisus. Deci, le-a zis lisus: Fiilor, nu cumva aveti ceva de mancare? Ei i-au
raspuns: Nu. lar El le-a zis: Aruncati mreaja in partea dreapti a cordbiei si veti afla.
Deci au aruncat-o $1 nu o mai puteau si o tragd de mulfimea pestilor* (In. 21, 1-6).

Vizind minunea aceasta, ucenicul pe care il iubea lisus, a zis lui Petru:
»Domnul este! Simon Petru, auzind ca este Domnul si-a incins haina, cdci era
dezbricat §i s-a aruncat in apd iar ceilalfi ucenici au venit cu corabia, cici nu era
departe de tarm... tragand mreaja cu pesti. Deci, cnd au iesit la tarm, au vazut jar
pus jos §i peste pus deasupra, si paine... lisus le-a zis: Veniti de pranziti. si nici unul
din ucenici nu indraznea sa-L intrebe: Cine esti tu?, stiind ¢ este Domnul. Deci a
venit [isus si a luat pdinea si le-a dat lor i de asemenea §i pestele. Aceasta este
acum, a treia oard, cand lisus S-a ardtat ucenicilor, dupa ce S-a sculat din morti*
{In. 21,7-14), spune Sfantul loan Evanghelistul in cartea sa.

Nici acum, iubiti frati, [isus Hristos nu ne-a parasit. El se afla acolo, pe Sfintele
Altare §i ne cheama s4 ne impartdsim cu Trupul si cu Singele Siu, invrednicind pe
tofi cei ce se impartagesc cu Trupul §i cu Sangele Sau, sa aibd viafd vesnica dupa
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cum ne spune: ,,Cel ce mananci Trupul Meu si bea Sangele Meu, are viat vesnica,
si eu il voi invia in ziua cea de apoi” (fn. 6, 54).

lat, iubitii mei fii §i frafi, de ce la Pasti, sufletul nostru este patruns de multa
bucurie. Pentru ca mirturisindu-ne nai pacatele noastre, dupa porunca data (lacov,
5, 16), ne-am impdécat cu Dumnezeu, asa cum marele Apostol Pavel a poruncit
zicand: ,,in numele lui Hristos, impacati-vd cu Dumnezeu” ({1 Cor. 5, 20). Cu
puterea §i harut lui Dumnezeu, ne-am invrednicit de un dar mare, darul iertarii de
pacate, pentru ca lisus Hristos, prin Jertfa i invierea Sa, a intemeiat in lume
Biserica, care prin Tainele Ei, ne asigura viafa si fericirea vesnica.

Fira invierea Domnului nu era posibil si se intemeieze pe paméant Impiritia lui
Dumnezeu, care este Biserica, nu era posibil sd avem pe Masa Altarului Trupul si
Sangele Domnului, prin care ne mantuim de rinile picatelor si de frica mortii. Din
Jertfa ce se afla pe Sfantul Altar ne addpam ca dintr-un izvor, prin care se revarsi in
lume Harul lui Dumnezeu, care este o energie necreatd, ce se revarsd din Dumnezeu,
si ne face ,,pirtasi dumnezeiegtii firi* (ff Petru 1, 4}, indumnezeindu-ne i pe noi.

Acestea sunt roadele Invierii Domnului, de care noi astazi ne bucuram.

Fericip suntefi vou, care in numdr foarte mare, mai inainte de Pasti, ap alergat
la scaunul de judecata, ati plecat fruntea in fata lui Hristos si v-ati marturisit picatele
in fata duhovnicului. '

Tatd acum, voi tofi sunteti curati, zice Hristos (7n. 15, 3). 1atd acum, voi toti
care v-afi apropiat de Sfintul Potir si v-ati cuminecat, aveti in voi simanta vietii, a
sfinteniei, a méntuirii, a fericirii gi a maririi vesnice.

Toti crestinii care se impartisesc cu Trupul si cu Singele Domnului sunt niste
hristofori, adica niste purtdtori de Hristos. ingerii isi pleac fruntea in faga cregtinului
care s-a impartisit din Trupul si Sangele Domnului, cu vrednicie.

Dau slavi Duhului Sfint Care v-a luminat si v-a indemnat si v mirturisiti
pacatele voastre, sa va cereli iertare de la Dumnezeu pentru toate cite afi gresit
inaintea lui Dumnezeu, i in sufletul vostru ati hotarat sa puneti un inceput bun, si
va ridicati si sd va apropiafi cu un pas, mai aproape de Dumnezeu.

In drumul nostru spre mantuire, si Juim pe Maica Domnului de ocrotitoare,
ajutitoare si rugitoare citre Dumnezeu, citre Fiul ei Cel dulce, cd mult poate
rugiciunea Maicii faa de Fiul ei, zic Scripturile Sfinte.

Acum, cu sfinfenie va imbritisez si vi binecuvintez, iubitii mei frati.

. Binecuvantez prinzul vostru, munca voastrd, viata voastra, casa gi familia
voastri st va indemn s fifi trejt, si nu dormiti, pentru ca vraymasul nostru, diavolul,
vegheazai, asa cum Iuda veghea, in timp ce apostolii dormeau.

Dupi cum gospodarul harnic se ingrijeste de casa lui, de farina lui, de gospodiria,
de familia lui, tot asa, v indemn, sa va ingrijii si de suflet, de méntuirea lui, de
cultivarea lui, de imbogétirea lui cu fapte bune, bineplacute lui Dumnezeu.
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S fim fericifi ¢4 avem o tara binecuvéntati de Dumnezeu, ¢d avem o Biserica
Sfénta, care este Biserica lui Hristos, in care mosii §i strimosii au triit cu cinste si
s-au méntuit. Sa fim fericifi ca suntem un popor ales, bogat in daruri sufletesti si in
daruri pdmdantesti,

84 deschidem Sfinta Scripturd mai des si sd o cercetim, pentru cil acolo se
afld cuvéntul lui Dumnezeu si temelia credintei noastre ortodoxe. Tot ce ne invata
Biserica Ortodoxa este intemeiat pe cuvantul lui Dumnezeu ce se péstreazi in
Sfanta Scripturd si in Sfanta Traditie, adica in cuvinte ce au rimas nescrise dar
care s-au pistral curate, nestricate, in memorta sfintilor, in scrierite Sfintilor Paringi,
in cartile de slujbi a Bisericii Ortodoxe. Pentru ¢i nu tot ce a vorbit lisus Hristos,
nu tot ce a facut §i ne-a invatat lisus Hristos se afld scris in Scripturd ¢i, dupd cum
ne spune Evanghelistul loan: ,,sunt si alte multe lucruri pe care le-a facut lisus si
care, daca s-ar fi scris cu de-amanuntul, cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde
cartile ce s-ar f scris™ (In. 21, 25).

Cu aceste cuvinte si-a incheiat ultimul evanghelist cartea sa, lasindu-ne pe
noi sa intelegem cd cea mai mare parte din faptele si din cuvintele Domnului au
ramas nescrise, dar fara de care nu se poate realiza sau castiga mantuirea, si de
aceea, toate aceste fapte si cuvinte, care nu sunt scrise in Scripturd, le-a pistrat
Biserica, ca pe o comoard scumpdi si sfantd, din care crestinul scoate invatituri
nemuritoare, care ne ajutd si trdim o viata crestini, si si ne cdstigdm méntuirea.

Traditia Apostolica si Bisericeasci, ce se gaseste m scrierile Sfintilor Parinti,
completeaza Scriptura, si 11 ajutd pe crestin si-gi formeze sufletul intreg, sdnitos,
asa cum se giseste m viata poporului nostru binecredincios, cu datini, cu randuieli,
cu bucuni, asa cum le vedem si le triim in sfintele si marile sarbitori, in duminici dar
gi in zilele de lucru de peste an, care sunt frumoase §i luminoase, pentru ci sunt
pline de traditii vechi $i de duh evanghelic, pentru ca toate randuielile noastre bune,
vin de la lisus Hristos, Cel inviat si preamarit.

lubitii mei frati i fii duhovnicesti,

Bucuria pe care o triim azi in aceastd sfanta zi este fructul copt al bucuriei,
care era numai in floare la Craciun. Este desdvarsirea rodului intrupdrii si a Nasterii
Domnului, dar si a tuturor suferintelor Domnului. De aceea, ca s3 ajunga la bucuria
invierii, si crestinul trebuie sa treaca prin zile de infranare si post.

Trebuie s3 urce impreuna cu lisus Hristos drumul crucii, sa-§i ristigneasca
trupul cu patimile i cu poftele pe crucea infranarii si a abstinentei, a postului, a
pocdintel, a rugaciunii, a dezbricarii de toate dorintele sale pacatoase, sd moari
pentru lume si sé invie pentru Dumnezeu. Numai cdnd omul prin pocainti s-a cliberat,
si-a luminat sufletul si a gustat din potirul de pe Altar prin Sfanta Cuminecatura,
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impreunandu-se cu lisus Hristos In mod real, si astfel a primit dumnezeiescul Har,
poate si strige si el impreuna cu Domnul lisus Hristos: ,,Datu-Mi-s-a toat puterea
in cer si pe pamant“. Ziua Invierii Domnului este ziua triumfului impiritesc, a
binelui asupra raului., a luminii asupra intunericului,, a vietti asupra mortii. Este ziua
biruintei prin [isus Hristos, a omului impotriva greului jug al mortii, Plata pacatului
este moartea, zice Scriptura. Crestinul eliberat de pacate si cu sufletul usurat strigd
si el cu profetul: ,,Unde iti este acum moarte boldul, unde iti este iadule biruinta®,
care indrazneste azi, dupd ce prin pociintd s-a eliberat de pacat.

Tadul acum are portile sfardmate. Raiul are acum poritle deschise. Pe fiecare,
- Itsus Hristos il invita la masé, dupi cum ne spune marele sfant si scriitor al lui
Dumnezeu, loan Guri de Aur. _

Azi, tofi suntem poftiti sa intrdm in cimara de nunta. Pe tofi ne asteaptd o
cununa, un loc pe care ni 1-a pregitit Hristos, un scaun impdéréatesc. Tuturor ne zice
Domnul acumn, dupii ce a pus sub picior pe vrdjmasul cel vechi, pe mincinosul domn
al infernului: ,, Veniti binecuvéntatii Parintelui meu de mosteniti Iimparatia Cerurilor*.

.-Ca fiii luminii s& umblati*, ne indeamna cuvantu! lui Dumnezeu.

Crestinii nu poartd in suflet viermele indoielii care I-a chinuit pe Toma, nict
pacatul lepadarii de Hristos, care I-a umilit pe Petru. Crestinii ortodocsi niciodata
nu §i-au vandut credinta, nici sufletul, nici pe Hristos, aga cum l-a vandut luda.
Crestinii si-au apirat credinta straimoseasci. Aceasta credintd i-a sfingit, 1-a mantuit,
i-a intérit, i-a luminat, si m fiecare an i-a ajutat sa triiasci cu bucurie S$fintele Pasti.
Hristos, Cel ce a inviat, este Stapianul Bisericii Ortodoxe. Biserica Ortodox3 este
Biserica Invierii, a Vietii, a Bucuriei §i a Pacii.

In fruntea Bisericii Ortodoxe std Hristos. Hristos, prin Duhul $fant, conduce
Biserica Ortodoxa. Biserica noastra romaneasca este plind de Lumina invierii.
Clopotele ei aduc cantec de slava invierii lui Hristos, in fiecare duminici i
sirbitoare. in Vinerea Patimilor, clopotele bisericilor ortodoxe din Maramures si
Ardeal tac. Cantecul lor ca niste trimbite de argint, in mod triumfétor, canta in
fiecare an, in noaptea Tnvierii, vestind din munte in munte, din sat in sat, ¢4 Hristos
a inviat. Saltd, cdnd aud glasul lor, pruncii, strigand: Hristos a inviat! Bérbatii si
femeile se bucuri, §i usurati parci de greutatile vietii lor, murmura cu bucurie,
Hristos a inviat! Batrani, femei si barbati, se inchina cand aud clopotele in noaptea
de Pasti, $i cu eviavie §i bucurie zic: Hristos a inviat! Toata suflarea lauda pe
Domnul azi, 5i cu credint4 strigi: Hristos a inviat! Alituri de voi, impreund cu voi,
luminati slujitori ai Sfintelor Altare, §i Impreuna cu tot poperul roman, bucurindu-
ma, rostesc $1 eu: Hristos a inviat!

Hristos a inviat! iubitii mei frati §i surori, fii minunati ai Bisericii lui Hristos.,
voi care sunteti stalpii §i aparatorii Bisericii lui Dumnezeu, voi care suntefi fiii adevarati
ai Bisericii lui Hristos, voi care apdrati dreptatea lui Dumnezeu, voi care pastrati



34 REVISTA TEOLOGICA

invétatura lui Hristos curatd, voi care sunteti urmasii stramosilor nostri
dreptcredinciosi, acum, impreund cu sfintii apostoli §i cu toti strdimosii va zic:
»Bucurati-va pururea. Rugati-va neincetat, dati multumire pentru toate, caci aceasta
este voia lui Dumnezeu intru Hristos lisus Cel inviat™ (7 Tes. 5, 16-18). Amin.

Hristos a inviat!
Adevarat a inviat.

+ JUSTINIAN
Episcopul Maramuresului i Sdtmarului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL COVASNEI $1 HARGHITEI

Tubitului nostru cler, cinului monahal §i dreptcredinciogilor cregtini, har,
mild si pace de la Dumnezeu Tatdl, iar de la noi, pdrinteascd binecuvdntare.

, Nu v temefi, cd stiu cd pe lisus cel rdstignit Il
cdutati. Nu este aici; cdci S-a sculat precum a zis;
veniti de vedefi locul unde a zdcut” (Matei 28, 5-6).

Tubitii mei fii duhovnicesti,

Stantul Apostol si Evanghelist Marcu ne prezinta ultimele momente petrecute
de Domnul nostru lisus Hristos printre ucenicii i apostolii Sii:

3t dupd doua zile erau Pastile si Azimele. Si arhiereii si carturarii cautau sa-
L prinda cu viclesug, ca s&-1. omoare. Dar ztceau: Nu la sirbitoare, ca si nu fie
tulburare in popor” (Mc. 14, 1-2).

in Betania, in casa lui Simon Leprosul, o femeie unge cu miresme capul Jui
[isus: ,,O femeie, avand un alabastru, cu mir de nard, de mare pret, si, spargand
vasul, a viirsat mirul pe capul lui lisus”(Mc.14, 3). Acest fapt simboliza si anticipa
moartea §i ingroparea Domnului nostru lisus Hristos.

Tuda Iscarioteanul il vinde pe lisus Domnul, arhiereilor, pe treizeci de arginti.

lisus le porunceste Apostolilor sd pregiteasca cina pascald. Seara, la cina,
lisus ii anunti pe Apostoli de tradarea ce I s-a ficut $i celebreazi cina pascali si
euharistica.

in Ghetsimani, in plina noapte, lisus se roaga, iar ucenicii Sai, dorm. Singurul
dintre Apostoli, care n-a dormitat in acea noapte, a fost [uda care intrd in Ghetsimani,
nu sd se roage, ci s3-1 dea lui lisus, sdrutul tradirii si nu al iubirii sale de apostol.

Sinedriul {1 va condamna la moarte pe lisus pentru blasfemie. Iisus Domnul
este dus in fata lui Pontiu Pilat care, dupa o incercare de intocuire a lui Iisus cu
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Baraba, {1 condamna pe Tisus la moarte prin rastignire pe cruce. Dupi incoronarea
cu spini, lisus este dus pe Golgota si ristignit.

.31 venind losif cel din Arimateea, sfetnic ales, care astepta si el impéré;ia
lui Dumnezeu, si indrdznind, a intrat la Pilat §i a cerut trupul lui fisus.” (Mc.15, 43).

Dupd acest tragic eveniment, se va implini semnul din Betania.

Suferinta si moartea sunt cele mai profunde momente de apropiere a lui
Dumnezeu fata de om, céci si noi, in aceastd viata, suferim si murim. Durerea si
moartea gi-au pus puternic amprenta asupra omului dupa ciderea sa in picat.

Betania §i Golgota — doud locuri in care Dumnezeu va intra in coordonatele
noastre tragice si cotidiene pentru a seména in noi scinteia eternitatit $i méantuirii. Tofi
L-au parisit, ucenicii, apostolii, multimile pe care le-a hrinit; luda L-a triadat si peste
toate acestea, apare i tainica tacere a Tatilui. Suferinta e traitd de toti cei suferinzi
din lume, dar unicd este cea a lui Hristos, Tainica thcere - pentru cel ce crede in
Dumnezeu, se transforma in tainica mangaiere, in tainica i vesnica fericire a impératiei
Lui. Hristos Domnul se atli in toate momentele de durere din viata noastra, stringe
toate lacrimile si le duce Tatilui Ceresc, unde isi vor afla sensul si implinirea.

Sus, pe Golgota, rastignit, inaintea Lui se va afla un pigéan - un sutag roman,
acesta va da raspunsul pe care-l agteptau cei ce L.-au condamnat la moarte, pe care-
1 agtepta o lume intreagi: ,.Jar sutasul care stitea in fata Lui, vdizand ci astfel $i-a dat
duhul, a zis: Cu adeviirat omul acesta era Fiul lui Dumnezeu!” (Mc. 15, 39).

Prin moartea pe cruce a Domnului nostru lisus Hristos, se descoperi in mod
plenar secretul Sau: El nu era un Mesia politic, ci este Fiul lui Dumnezeu, Care a venit
si-1 ndice pe om din caderea sa si si facd din el coroana creatiei si bucuriei Sale.

Crucea era un instrument de torturi, pe cruce era una din cele mai grele
condamniri la moarte, dar iatd ¢ aici, pe Golgota, ea ni-L descoperi pe Hristos ca
Fiu al lui Dumnezeu, sutasul manifestandu-si actul sau de credinta in Hristos. De
atunci, pentru noi crestinii ortodocsi, crucea este sfintita si ne plecam genunchii in
fata e, o cinstim $1 ne rugdm in fata ei, Celui Ce S-a jertfit pe ea pentru mintuirea
noastra. In fata Sfintei Cruci ne manifestm i noi pana astizi un act fundamental
de credinta, adica, Hristos este Fiul lui Dumnezeu.

Fara jertfa de pe Cruce, Moarte §i inviere, istoria lui Hristos ar fi in cel mai
fericit caz, aceea a unei persoane de un fnalt nivel moral si spiritual. Crucea fsi
proiecteazd lumina sa asupra minunitor sivarsite de lisus si ne descoperd noud
semnificatia lor mintuitoare. Prin Patima si Moartea Sa, lisus ne descoperd adevarata
Saumanitate si autentica fraternitate cu noi. De asemenea, ni se descopera ca Hristos
nu este o idee, un mit, nu este o simpla expresie de credintd, nu este un meteor care
trece prin istorie, ci este lubirea ristignita pentru méntuirea omului.

El a intrat in coordonatele spatio-temporale ale umanitatii, va fi tridat de
ucenic, persecutat, torturat, suferind si ribdind moartea pe cruce.
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Daci istoria patimilor lui Hristos s-ar fi sfarsit pe Golgota, am putea spune ca
am avea in fati viata exemplard a unui erou care moare pentru o cauzd umani si noi
am infaptui astdzi o comemorare istorici. In realitate insa, Cel ce sufera si moare
pentru noi este Fiul lui Dumnezeu, pentru ¢ prin Intruparea si Invierea Sa, va face ca
durerile $i moartea noastri sa iasd din limitele in care am fost tinuti de picat.

Patima si Moartea lui Hristos ne deschid orizontul luminii Invierii Domnului.
El devine astfel si Domnu! istoriei, Care invinge moartea si raul. Prin Patima,
Moartea §i Invierea Sa, Hristos ne aduce in zorii unei noi zile, a opta zi cea fara
de sfarsit.

Tubiti frati si surori in Domnul,

in Evanghelia dupd Marcu, la capitolul 16, aflam ci: ,,dupi ce a trecut ziua
sdmbetei, Maria Magdalena, Maria, mama jui lacov, si Salomeea, au cumpérat
miresme, ca 53 vind si ungd , trupul lui Tisus in morméant.(Mc. 16, 1). Era prima zi
a siptimanii (duminica), la revirsatul zorilor. ,,81, intrand in mormént, au vizut un
tindr sezind in partea dreapti, imbrédcat In vesmaént alb, si s-au spdimantat” (Mc.
16, 5). Acest inger le va da vestea care va readuce lumea la sensul ¢i dat de
Dumnezeu la inceputul creatiei:

lar el le-a zis: Nu vi inspdimantafi! Ciutati pe lisus Nazarmeanul Cel
ristignit? A Inviat!” ( Mc. 16, 6).

Daca in fafa Crucii de pe Golgota avem madrturia unui act de credinfa si
anume ¢i Hristos este Fiul lui Dumnezen, aici, in fata morméntulut gol auzim vestind
pentru noi un inger, un act fundamental al credintei noastre si anume acela ca Cel
ce S-a jertfit pentru noi, a inviat! Adica Hristos ii ridici pe cei din iad $i noua ne
deschide portile raiului.

invierea lui Hristos nu este descrisi in Evanghelii, ea este sintetizati doar prin
acea piatrd risturnati de pe mormant. Este semnul ci puterea mortii a fost invinsa,
fiind reprezentati prin sigiliul pus pe mormént, ce a fost rupt pentru totdeauna.

Nu inteligenta celor trei mironosite va dezlega enigma, ci credinta le face
si se apropie de taina pietrei risturnate, de Inviere. Hristos nu mai este in
mormant, este in slava Tatdlui — unde a dus §i umanitatea noastré — prin trupul
Sau transfigurat, care a trecut prin Patimi, Moarte si Inviere. Hristos, a deschis
calea citre Imparatia Cerului; prin Inviere, umanitatea se indreapta catre
Dumnezeu, Creatorul sdu.

in femeile mironosite vedem reprezentat modelul ucenicilor lui Hristos, de
mai tarziu. Ei vor primi de la Dumnezeu, certitudinea invierii Domnului, ale carei
radicini sunt vizibile in Hristos mort, ingropat i mormantul gol. Crestinul primeste
astfel mandatul de a anunfa mereu aceastd buni veste, cici Hristos a inviat.
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lubiti frati cregtini,

Nu ajunge sa stim doar ca Hristos a Inviat $i ca mormantul a rimas gol. Ceea
ce femeile mironosite au vazut, au fost fapte istorice, dar au avut §i o experienta de
credintd, care insi se repetd si pentru noi in fiecare Praznic al invierii Domnului.
Hristos Domnu) spune femeilor mironosite si devind mirturisitoare ale Invierii Sale
si ale prezentei Sale in centrul istoriei.

Se pune pe drept intrebarea: este posibil sa-L intdlnim azi pe Hristos cel
fnviat pe cdile Galileii? ,,Dar mergeti i spuneti ucenicilor Lui §i lui Petru ci va
merge in Galileea, mai inainte de voi; acolo Nl vet vedea, dupd cum v-a spus”.
(Mc. 16, 7).

Biruinta lui Hristos asupra mortii trebuie si ne faci liberi fatd de frica de
moarte, biruinta asupra pacatului trebuie sd ne faci liberi fata de adorarea idolilor.

Mesajul pe care ni-] lasd in aceste momente este cel consemnat de
Evanghelistul loan: ,,Aceasta este porunca Mea: sd vi iubifi unul pe alwl, precum
v-am iubit si Eu™(In. 15, 12). Implinind aceastd porunci a iubirii, Il vom gisi pe
Hristos §i pe cdile Galileii si pe cararile din Carpati.

Hristos, la sfarsitul itinerariului Sdu pamantesc, ne-a l3sat acest testament
esential si decisiv: ,,sd vi lubiti unul pe altul” — in functie de cum indeplinim aceasti
porunci a iubirii, st8 masura vietii noastre de crestini.

Vi indemn, b frapi cresting, s3 citipt mereu Sfanta Scriptura, caci, crestinul
care ignora aceasta Sfanti Carte, este lipsit de hrana cea duhovniceasca: ,,Cuvantul
Meu, nu este ¢l oare ca un foc, zice Domnul, ca un ciocan care sfarmai stinca?”
(Iererma 23, 29).

Citirea Sfintei Scripturi este de folos pentru a-L cunoaste pe Hristos — Om si
Dumnezeu §i mesajul Sau pentru noi cei de azi- cici ceea ce citim, credem, iubim
si traim — Biblia in Hristos, viata in Hristos.

Acum, la acest $fint Praznic Imparatesc, rog pe Bunul Dumnezeu si reverse
har, mila si mantuire in toata casa romanului!

Hristos a [nviat!
Al vostru al tuturor de tot binele voitor,

1 IOAN
Episcopul Covasnei si Harghitei

Lae




STUDII $1 ARTICOLE

DREPTURILE SI OBLIGATIILE CLERCILOR DE
INSTITUIRE DIVINA PREVAZUTE DE SFINTELE
CANOANE

Biserica Ortodoxa, orientald are un caracter episcopal care constd in faptul
cé principalul slujitor §i cdrmuitor al Bisericii este episcopul, cu raportare la ceilalti
clerici de instituire divina, preoti si diaconi, §i a slujitorilor de instituire bisericeasca
si la elementul mirean, simpli credinciosi, a cdror existenta o presupune si fard de
care nu s-ar putea vorbi de vreun caracter episcopal al Bisericii.

Nici succesiunea apostolicd nu ar avea nici o ratiune intr-un corp amputat de
elementul clerical altul decat episcopul si de elementul mirean, simplii credinciosi, a
céror existentd o presupune §i fard de care nu s-ar putea vorbi de vreun caracter
episcopal al Bisericii.

Oricat s-ar recunoaste §i s-ar sublinia importanta corpului episcopal in Biserica
este evident cd nici acesta nu are ratiune, decét daca exista si credinciosi laici sau
mireni nu numai clerici in corpul Bisericii. De altfel corpul Bisericii nici n-ar putea
sa se inchege fara de credinciosii laici sau mireni.

Lucrurile stau la fel i in privinta succesiunii apostolice. Nici aceasta n-ar
avea ratiune intr-un corp amputat de elementul mirean sau laic §i redus, adica
numai la un grup de clerici a cdror rezistentd independenti de credinciosii laici, este
lipsitd de ratiune, cici succesiunea apostolicd cuprinde toate mijloacele care i-au
fost lasate Bisericii, in intregimea ei, despre a fi folosite in continuarea lucririi
invatatoresti care se savarseste in cadrul ei, iar pastritoarea principala i anume cu
caracter principal, $i anume cu caracter infailibil a succesiunii apostolice este Biserica
in intreaga ei alcétuire, adica asa cum este ea alcituitd de clerici §i mireni, iar nu
numai o parte a ei, fie ea cea clericala sau cea episcopali.

Nici nu s-ar produce nici o tulburare a randuielilor bisericesti, de organizare si
cu atdt mai putin s-ar atinge o rasturnare a ordinii canonice de pana acum a Bisericii
prin recunoasterea caracterului episcopal al Bisericii cu raportare la alti clerici, de
instituire divind sau de instituire bisericeascd, i de elementul mirean, credinciosii
simpli, prezent si efectiv indispensabili, ca o stare bisericeascid aparte, avind in
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vedere principiile §i normele de organizare si de conducere ale Bisericii din epoca
apostolicd gi pina in prezent.

Pe care de obicei atestat de toate documentele istorice, de toate scrierile
Sfintilor Parinti, privitoare la organizarea si conducerea Bisericii, precum i de actele
celor mai multe sinoade, inclusiv acele ecumenice, iar nici urmé de predicd
bisericeasca constanta a bisericii i s-a recunoscut Bisericii Risdritene caracterul ei
episcopal, care i-a fost consacrat printr-o practica indelungata, careia nu i se poate
opune in mod valabil nici un considerat si nici o randuiala canonicd contrard, daca
ar exista vreuna ca aceasta.

Astfel fiind, este evident ca pentru justificarea si observarea caracterului
episcopal ai Bisericii, existd suficiente temeiuri teologice sau principale, sau legale,
precum §i tot atitea temeiuri canonice.

Pentru a exemplifica st in mod practic modul in care caracterul episcopal al
Bisericii, constituie o realitate in viata Biserici, ¢ necesar sa relevam principalele
indatoriri $i drepturi ale episcopilor, celorlalti clerici, de instituire divini si de instituire
bisericeascd, si a elementului mirean, a credinciosilor simpli in Biserica.

In privinta indatoririlor, despre relevarea faptului ¢ ele nu exista decit ca
reversuri ale dreptunlor pentru ci orice fapte umane, mai facem precizarea ca
indeplinirea indatoririlor reprezinta o conditie pentru executarea drepturilor, adica
pentru a beneficia de drepturi.

Raportand indatonirile i drepturile religioase si social-juridice ale clericilor si
laicilor, la cele trei ramuri ale puterii bisericesti, vom constata ci clericii si laicii participa
prin indatoriri 5i drepturi, la exercitarea tuturor celor trei ramuri ale puterii bisericesti.

Ar#tarea acestei participari §i hmitelor ei, desfisurate in modul cel mai concret
pozitia episcopului ca si a celorlalti clerici de instituire divind si de instituire
bisericeasca si a laicilor sau a credinciogilor simpli in Biserica.

A. Pozitia si rolul aparte al episcopului in Bisericii (care da Bisericii
aprecierea de caracter episcopal)

Episcopii fiind instituiti de Sfintii Apostoli, ei formeazi impreuni un corp cu cel
mai inalt rost de conducere clericali in Biserici care se numeste episcopat. Cu acest
nume se desemneazi in acelagi timp starea harica deosebita pe care o au episcopii.

Episcopii se mai numesc simplu i arhierei, in intelesul ci ei detin cea mai
inalta treapid a preotiei §i prin aceasta sunt mai intdi intre preofi sau capetenii ale
preofimii. Dar cuvantul arhiereu mai are insemnarea i de episcop ajutitor, de episcop
vicar sau de episcop fari scaun, adica fara eparhie.

O altd precizare care trebuie facutd de la inceput este aceea ci cuvantul
episcop, in raport cu acela de arhiereu, mai are si sensul de episcop zis titular, in
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fine, insemnarea obisnuiti de episcop cu scaun, ciruia i se mai zice si episcop
eparhiot.

intrucat episcopii detin cea mai inalta stare harica in Biserica, lor le revin si
cele mai multe indatorin $i drepturi in viafa Bisericii, in raport cu ceilalti membrii ai
clerului sau cu celelalte trepte ale preotiei de instituire divind. Datoritd acestei
pozitii inalte, episcopii au fost socotiti §i sunt de fapt treapta principala a preotiei
care concentreaza in sine cea mai mare parte din puterea bisericeascd, asa incét
existenta si lucrarea lor, conditioneazi, mai mult decat celelalte trepte ierarhice,
existenta si lucrarea Bisericii.

Tindnd seama de aceasta pozitie a episcopilor in Bisericd, Sfantul Ciprian
vrand sd sublinieze pozifia §i importanta episcopilor in Bisericd, s-a pronuntat in
felul urmator: ,,Scire debes episcopus esse in Ecclesia et Ecclesia m episcopo” —
trebuie sd stim ca episcopul este in Biserici, si Biserica este in episcop, si de aceea
cine nu are legaturd cu episcopul, nu este in Biserici.

Accastd formula lapidard a lui Ciprian subliniaza faptul in mod principal, viata
bisericeasci se rezumai pe episcopi si cd raspunderea lor este atit de mare pentru
lucrarea Bisericii incat pot fi considerati ca adevarati purtitori ai Bisericii, ca ceia
pe care s¢ reazema existenta Bisericii §1 in care se gésesc principalele mijloace de
lucrare a Bisericii, aga incit daci ar inceta si existe episcopii, ar inceta s existe si
Biserica. lar dacé cineva nu tine legétura cu un episcop, se socoteste ca nu tine
legatura cu Biserica, adicd nu face parte din Biserici.

intelesul formulei citate a Sfantului Ciprian mai este si acela ci precum
odinioar4, adica in epoca apostolici, Apostolii era stilpii Bisericii s ca atare Biserica
se reazemd pe ei, exista prin ei si in ei, tot asa si episcopii ca urmasi ai Sfintilor
Apostoli, sunt stalpii Bisericii, purtitori intregii lucrdri a Bisericii, ca unii care
concentreazd in ei principalele mijloace fird de care Biserica nu poate nici si
existe, nici sd-1 sivarseascd lucrarea ei mantuitoare.

Ca episcopii sunt urmagi ai Sfintilor Apostoli, in calitate de capetenii ale stinii
preotesti, este adevirat, dar ei nu sunt singurii purtatori ai succesiunii apostolice, ci
dupa cum s-a vazut, sunt numai principalii purtatori ai acesteia, dintre clerici, fiind
partasi la mostenirea Sfintilor Apostoli si ceilali membrii ai clerului de instituire
divina. lar pe de altd parte si Biserica in totalitatea ei este purtitoarea uneia din
puterile insemnate care intré in alcatuirea succesiunii apostolice §i anume a puterii
de a pastra nealterat adevarul de credint revelat.

Formula Sfantului Ciprian mai are gi un infeles simbolic, adica pe acela de a
arita cat de strinsi este legatura dintre episcop st Biseric, prin ridicarea episcopului
la rangul sau la nivelul de simbol al Bisericii insési.

Acelagi Sfant Ciprian, cautdnd si defineascd unitatea Bisericii §i pledand
pentru pistrarea i intdrirea acesteia, a pus in lumina faptul ¢ in mod practic pe
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nimic nu se poate rezema §i prin nimic mai concret nu se poate pastra si afirma
aceastd unitate, decét pe unitatea dintre tofi episcopil sau prin unitatea episcopatului,
adica a intregului corp episcopal exprimind mai precis acest gand, el a folosit
formula devenitd celebra: , Episcopatus unus est, uxu cuiius a singuisin solidum
pars tenetur” (,,Episcopatul este unul §i din el fiecare episcop §i toti impreund detin
cite o parte”).

De fapt mijlocul cel mai eficace in care se poate asigura unitatea Bisericii,
mijloc verificat atdt in mod pozitiv, cdt si in mod negativ de-a lungul istoriei, este
unitatea dintre episcop, solidaritatea de corp a acestora manifestatd prin marturisirea
si pistrarea aceleiasi credinge, prin savarsirea acelorasi lueran sfinte s prin atitudinea
unitard a tuturor episcopilor fati de problemele principale ale vietii bisericesti.
Neintelegerile dintre ei au provocat si pot provoca oricénd sciziuni Tn viata Bisericii
si poate primejdui unitatea ei exterioara, cici numai de aceasta este vorba, deoarece
unitatea interna a Bisericii se reazema pe lisus Hristos, pe piatra cea din capul
unghiului $i pe capul ei unic care nu poate fi impdrtit, chiar daca ar surveni toate
sciziunile posibile in corpul episcopal.

Unitatea episcopatului gi prin ea unitatea Bisericii se mai aduce la expresie §i
prin acea griji si lucrare speciald a episcopilor, prin care se asigurd pistrarea §i
transmiterea in chipul cel mai corespunzator a succesiunii apostolice, in latura in
care depinde acest lucru de preotie in general, si de episcopat in special. Cu aceasta
pozitie cu totul deosebita si hotaritoare pentru viata si lucrarea Bisericii, episcopatul
a fost agezat st a rimas in fruntea Biserien.

Spre a evidentia in mod concret pozitia aceasta proeminenti a episcopilor in
Bisericd, sd vedem cum In mod §i mai concret care sunt drepturile si indatoririle
episcopilor in Bisericd. Dupd cum se gtie §1 in Biserica, ca si in restul vietii omenesti,
normal organizati, nu existd numai drepturi sau numai indatoriri sau obligatii pe
seama nimanui, c¢i tuturor drepturilor le corespund indatoriri si invers, tuturor
indatonirilor le corespund drepturi asa incat unele tarid de altele nu pot sa existe si
raporturile dintre ele pot fi aseminate cu acelea dintre cele doua fete ale unei
monezi, caci precum nu poate exista moneda numai cu o singura fata, tot asa nu
pot exista In persoana vreunui om numai drepturi sau numai indatoriri. Chiar si
atunci cand prevaleazi drepturile cuiva sau cdnd ele se pun mai mult in lumin3,
indatoririle nu dispar ¢i ele se tin de drepturi intocmai cum se tine §i nu poate
desparti un corp solid, umbra sa.

In privinta drepturilor si indatoririlor episcopilor sunt valabile aceleasi
consideratii, aga incat fara a releva la fiecare pas si in legdturd cu fiecare aspect al
drepturilor si indatoririle corespunzatoare, vom enumera drepturile specifice ale
episcopului, avind a infelege care este revers al acestora si indatoririle sau obligatiile
respective.
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Pentru infatisarea mai sistematicd §i mai ugor de retinut a drepturilor
caracteristice sau specifice ale treptei episcopale, ie vom impdrti pe acestea in trei
grupe, dupa cum el se referd la acele trei ramuri ale puterii bisericesti, sau la acele
trei grupe de mijloace cu care Sfintii Apostoli au inzestrat preotia, pentru ca aceasta
sd-¢1 poatd indeplini lucrarea sa mantuitoare. Deci urmeazi s vedem care sunt
drepturile episcopilor ce fin de puterea invalitoreasca, de cea sfintitoare si de cea
pastorald sau carmuitoare.

Drepturile episcopilor care tin de puterea [nvdtdtoreascd sunt:

a) Dreptul de intdi i principal propovaduitor al credingei in cuprinsul intregului
teritoriu aflat sub cirmuirea sau jurisdictia sa. El nu are dreptul sd propovaduiasca
in eparhie striini.

Mijloacele prin care episcopul i§i exercita acest drept sunt in principal, predica
si cateheza. Acestea pot fi rostite oral sau pot fi fixate in scris. Cand sunt fixate in
scris, pot lua infitisarea unor carti sau infafisarea obisnuiti a aga numitelor scrisori
pastorale {Can. 58, ap., 19 Trulan).

In aceeasi calitate si in exercitiu aceluiasi drept, episcopul poate sa
intocmeasci orice alte scrien de confinut religios §i are dreptul sé le difuzeze in
cuprinsul eparhiei sale. Astfel sunt: catehismele, mirturisirile de credinti, manualele
scolare, studiile sau tratatele, revistele sau alte publicatii teologice, cartile de cult,
Sfanta Scripturd, traduceri din Scrierile din Sfintii Parinti sau ale oricaror scriitori
care au abordat probleme religioase in spiritul Sfintei Traditii, cartile de cult etc.

b) Dreptul si indatorirea de a pastra dreapta credinta. In aceeasi calitate i in
exercifiul aceluiasi drept, episcopul participd la lucrarea de pastrare a dreptei credinge
in cuprinsul eparhiei sale ca si in cuprinsul Bisericii intregi, ca membru al sinoadelor
de diverse feluri inclusiv ca membru al Sinodului Ecumenic.

¢) Dreptul si indatorirea de a organiza invajimantul religios, catehetic, precum
si cel teologic in cuprinsul eparhiei sale, fie cu programe didactice sau de gcolarizare
continua fie cu programe temporare, atat pentru credinciosii laici, pentru elevii si
studentii scolilor bisericesti, cit §i pentru clerul eparhial, pentru care se organizeaza
de obicei cursuri speciale de indrumare, sau conferinfe, in cadrul cérora se lamuresc
s1 se adancesc chestiuni de credinta.

d) Dreptul si indatorirea de a lua masuri pentru apararea dreptei credinte fatd
de ritacirile de la aceasta, cunoscute sub numele de erezii.

Drepturile episcopilor care tin de puterea sfinfitoare sunt:

a) Dreptul de a savirsi toate hirotoniile inclusiv aceea in treapta de arhiereu
" sau de episcop, pe care este insd obligat sd o sdvarseascd numai fiind asistat de
citre cel putin unui sau alii doi episcopi. (Can. 1. ap.)
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b) Dreptul de a sivirsi toate celelalte Sfinte Taine.

¢) Dreptul de a sivarsi singur sfintirea antimiselor.

d) Dreptul de a savirsi singur sau asistat de alt episcop ori in sobor cu acestia
sfintirea maretui Mir,

e) Dreptul de a sdvirsi singur toate ierurgiile, in care s toate hirotesiile, inclusiv
aceia ca recunoscuti sub numele de duhovnicie. Pentru aceste drepturi poate delega,
parfial sau integral, un preot colaborator.

£} Dreptul de a sévarsi Sfintirea Bisericilor,

g) Dreptul de a tunde in monahism cilugiri si cilugirite pentru manistirile
din eparhia sa.

h} Dreptul de a impéca pe penitenti cu Biserica.

i) Dreptul de a pronunta divortul religios.

Drepturile episcopilor care tin de puterea cdarmuitoare, sau pastorald:

Pentru indrumarea pastorala, pentru cdrmuirea credinciogilor, episcopul
folosegte in primul rdnd mijloacele puterii invatatoresti si ale celei sfintitoare, carora
Ii se mai adaugi apoi ca mijloace cu aplicare directd si in legiturd practici mai
concretd cu viata credinciosilor, incd si mijloacele care tin de puterea jurisdictionala,
adici actele prin care episcopul indeplineste trei categorii de lucrari speciale sau
functii ale puterii jurisdictionale.

Drepturile pe care le exercitd episcopul in aceastd privinti sunt:

a) drepturi de legiuitor local, pentru eparhia sa, calitate in care el poate stabili
norme legale, speciale sau care tin seama de specificul local, pentru organizarea si
conducerea mai buni a treburilor vietii bisericesti din eparhia sa, insi aceste norme
trebuie si fie de acord sau in conformitate cu normele generale stabilite de organele
superioare bisericesti §i deopotriva in acord cu normele curente ale vietii de stat,
adica alte drepturi de stat.

Episcopul stabileste normele de aceasti natura prin decizie si le fixeaza fie in
scurte hotirdri care uneori se mai numesc $i decrete, fie in regulamente sau in
instructiuni ori alte dispozitii scrise.

— in exercitarea acestor drepturi, episcopul este obligat si tind seama, de
indicatiile forurilor sau organelor consultative sau deliberative din cuprinsul eparhier.

— s fie convocat i sd participe ca membru cu toate drepturile la lucrariie
forurilor sau la sesiunile forurilor legislative ale Bisericii locale din care face parte
st ale Bisericii Ecumenice adici la sinoadele de orice fel in cadrul mitropeliilor, al
exarhatelor, al patriarhatelor gi in genere Bisericilor autonome sau autocefale din
care face parte.

— sa aprobe sau sl respingi regulamentele de functionare ale unor unitati
bisericesti locale sau ale oricaror institutii bisericesti eparhiale.
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— s3 aprobe sau si respinga statutele ori regulamentele de organizare si de
functionare ale societitilor sau asociafiile religioase din cuprinsul eparhiei.

b) dreptul de judecitor bisericesc principal, in cuprinsul eparhiei sale. In aceasta
calitate el poate sdvirsi urmatoarele:

— Judeca singur, sau ajutat de alte foruri ori instante bisericesti, abaterile
clerului si ale monahiilor de la legile bisericesti ca 5i cele de la credinta ori de la
normele morale ale bisericii. in vremurile vechi a avut dreptul de a judeca, fie la
cerere fie din proprie initiativa, $i abaterile de la legile bisericesti, ale credinciosilor
ba uneori a avut astfel de drepturi §i pentru judecarea abaterilor de la legile de stat
ale clericilor g1 ale credinciosilor, avand chiar §i singur calitatea de instania
Judecitoreasca profana, iar mai apoi numai impreuni cu felurifi dregitori ai Statului
si cu alte fete bisericesti. in prezent, episcopul are dreptul de a ajudeca in privinta
laicilor numai abaterile acestora de la dreapta credingi:

— dreptul de a pronunta singur sau impreuni cu alte organe bisericesti pedepsele
previzute de canoane §i de alte legiuiri ale bisericii, precum si de a ridica aceste pedepse.

— dreptul de a pronunta singur pedeapsa anatemei, i

— dreptul de a institui organe de cercetin judiciare si de a organiza instante
bisericesti disciplinare sau in genere instante judiciare bisericestt.

—dreptul de a face parte din instantele de judecatd pentru episcopi sau pentru
membrii episcopatului in genere,

¢) dreptul de prim organ executiv sau de principal organ executiv al eparhiei.

In aceasta calitate, episcopul duce la indeplinire hotérarile cu caracter legislativ
si judecatoresti, luate de el insusi sau de organele competente ale eparhiei precum
st cele care decurg din cancanele §i legile bisericesti generale si din hotirarile
instantelor judecitoresti superioare celor eparhiale, In cazul cind acestea s-ar referi
la persoane din cuprinsul eparhiei sale.

In afari de aceste acte in executarea puterii executive episcopul are dreptul
s& mai sivdrseasci si urméitoarele lucriri:

— sd convoace, sa prezideze, sa conduci si s inchidd dezbaterile organelor
deliberative si consultative ale eparhiel.

— 53 aprobe sau si respinga hotirdrile organelor consultative ale eparhtei

— 52 aprobe sau si respingd hotarérile organelor deliberative si consultative
ale unititilor bisericesti locale, precum si a soboarelor méndstiresti sau in genere
ale organelor de conducere ale mandstirilor.

— sd aprobe sau si respingd, impreund cu alte organe centrale eparhiale sau
singur, infiintarea, transformarea sau desfiintarea unitétilor locale bisericesti, precum
$i @ manastirilor sau a oricdrui ageziminte monastice.

- s#i inilieze, si creeze sau si aprobe Infiinfarea ori desfiintarea de functii sau
oficii bisericesti in cuprinsul eparhiei.
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—sd se Ingrijeascd de alegerea sau desemnarea clerului sau altor slujitori din
cuprinsul eparhiei sale, sau sa procedeze singur la sivarsirea actelor de numire, de
transferare, de inaintare sau de retrogradare a clerului sau a altor slujitori ai Bisericii.

— sd aprobe sau sa respingi intrarea in cinul monahal.

—dreptul de a dispune in privinta chivernisirii bunurilor bisericesti eparhiale si
anume: In privinta achizitiondrilor, a instraindrilor, a schimbdirii destinatiei acestora,
precum si In privinta folosinlor curente in conformitate cu destinatia,

— sd aprobe sau si respingd infiintarea sau desfiintarea unor societiti sau
organizatii bisericesti cu caracter religios, moral, misionar, moral, etc.

—sd aprobe sau si respingd inflintarea sau desfiintarea de institutii bisericesti
eparhiale, cu caracter general religios, cultural sau de alta naturd, ca de exemplu
de asistentd sociald, apoi case de pensii, tipografii, etc.

— sa aprobe sau si respingi infiintarea sau desfiintarea fundatiilor cu scop
religios sau cultural bisericesc.

—dreptul de a da decizii, hotdréri sau ordine scrise, prin care dispune aplicarea
misurilor pe care le-a luat in exercitiul puterii sale executive §i de a le comunica pe
acestea prin asa-numitele enciclici sau circulare.

— dreptul de a da dispense de 1a normele canonice §i legale in vigoare, in
conformitate cu prevederile acestora 51 cu hotararile organelor superioare.

— dreptul de a interpreta in mod autentic, atdt actele de naturi legislativi, cét
st cel de natura executiva, pe care le savarseste personal sau impreund cu organele
consultative ori deliberative ale eparhiet.

In cadrul acestei prezentéri sistematice a drepturilor si indatoririlor episcopilor
mai pot fi introduse, la diverse capitole, diviziuni sau subdiviziuni din schema de mai
sus, felurite drepturi si indatoriri, asa cum sunt ele specificate pe seama episcopilor,
in legiuirile aparte in vigoare ale Bisericilor locale autonome sau autocefale.

Mentioném aici in acest sens ca potrivit legiuirilor acum in vigoare ale Bisericii
Ortodoxe Roméne, drepturile si indatoririlor episcopiler previzute de art.9, al, a-j
Statut se prezintd dupd cum urmeaza:

—conduce eparhia in marginile prescrise de canoane si de normele in vigoare.

— se ingrijeste de bunul mers al vietii bisericesti din eparhie de functionarea
normali a organelor el

— convoaci si prezideaza organele deliberative ale eparhiei $i ingrijeste de
ducerea la indeplinire a acestora.

—reprezintd eparhia In justifie, in fata autorititilor si fata de terti, personal sau
prin delegati legali imputerniciti.

— hirotoneste clerici si confera distinctii bisericegti.

— numeste personalul bisericesc sau il confirmi in caz de alegere, cu
respectarea normelor legale.
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— aprobi sau respinge motivat sentintele pronuntate de Consistoriul Eparhial.

— face cit mai des vizite canonice in eparhia sa pentru a controla mersul
treburilor bisericesti, a mingéia si a lumina, direct pe credinciosi, referind despre
cele constatate, Sfantului Sinod si Adunarii Eparhiale.

— acorda dispensii bisericesti de cisatorie 1 desface cdsatoria bisericeasca,
dupi ce s-a pronuntat divortul de catre judecdtoria civila.

—1in cazul de vinovitie grava si vidita poate suspenda din funcfiune personalul
bisericesc de orice fal din eparhia sa, chiar inainte de inceperea cercetirilor, care
insd vor fi ficute in termen de cel mult 30 de zile de la data suspendarii.

— episcopul este dator sa stea neintrerupt in eparhie afard de cazul cénd ia
parte la gedintele Sfantului Sinod sau alte intruniri oficiale sau cu incuviiniarea
primita de la mitropolit.

—acorda concediile mat mari de 8 zile pe an personalului bisericesc §i didactic.

B. Preotii, locul si rolul lor.

In privinta presbiterilor trebuie sa facem remarca de fond ca drepturile si
indatoririle lor decurg dintr-o stare haricd foarte putin deosebitd de cea a episcopilor,
Céci intr-adevir, prin actul hirotoniet presbiterii dobindesc o stare harica in virtutea
cdrora ei pot sdvarsi singuri gase din cele sapte taine ale Bisericii. Cu alte cuvinte,
starea haric a episcopilor este superioari numai prin calitatea pe care o au de a
sdvirsi s1 a saptea taind, adica acea a hirotoniet, pe care presbiterii nu o pot sAvarsi.

Dar cu toati aceastd micé deosebire de stare haricé dintre treapta presbiterului
si aceea a episcopului volumul dreptului si indatoririle presbitertlor ca si pozitia si
importanta lor in viafa bisericii exprimati in chipul cel mai concret tocmai prin
drepturile si indatoririle specifice treptei, 1i distan|eaza pe presbiteri foarte mult de
treapta episcopatului, situdndu-i intr-o pozijie cu mult inferioara fati de episcopi.

Faptul se datoreaza in primul rand importantei cu totul deosebite a treptei
episcopale in bisericd, si apoi modului in care s-au dezvoltat 51 s-au precizat in
decursul timpului normele de organizare §i de conducere a Bisericii. g

Potrivit acestor norme, la inceput presbiterit indeplineau rosturi sfintitoare gi
carmuitoare in viata bisericii aproape egale cu acelea ale episcopilor. Cet drept ei
" apar ca avind mai putine rosturi propoviduitoare sau in lucrarea de propoviduire,
datorita faptului cd existau in primele doua veacuri o mulfime de harismatici alaturi
de episcopi, asa incat in lucrarea presbiterilor prevalau actele de shyjire sacerdotal
sau actele sfintitoare ori sacramentale si cele de conducere sau de indrumare a
credinciosilor, adicd acele de pastoratie,

in genere se spune c ei ar fi fost strict dependenti in lucrarea lor de episcopi.
in aceasts situatie insa presbiterii au ajuns abia mai tarziu pentru ¢4 inifial, cel putin
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in primele doua veacuri, comunitatile bisericesti nici nu s-au putu organiza in toata
libertatea si mai ales In toata tihna, aga incat normele de organizare 5i de conducere
a vietii bisericesti nici nu s-au putut stabili in mod atdt de strans §i nici nu s-au putut
aplica in acelasi mod cum se presupune sau cum se pretinde adeseori fird temei.

in primele doud veacuri, existau comunitati bisericesti, locale destul de mari,
urbane sau rurale, in fruntea cirora n-au putut sa existe intotdeauna episcopi, §i
aceasta din tot felul de pricini indeosebi din pricina persecutiilor, in timpul cérora
episcopil erau urmariti in primul rand.

Patoritd acestor imprejurfiri i datoritd deopotriva si neputiniei de a se organiza
toate comunititile dupi unul si acelasi model $i nici de a-si asigura slujiton bisericesti
din toate treptele, foarte numeroase comunititi locale, ba uneori chiar i mai multe
astfel de comunitati aveau in fruntea lor un singur preot adica un singur presbiter.

Se intelege ci acesta tinea legtura cu episcopul cel mai apropiat i se gisea
in stransd dependentd de ¢l

Dar tot atit de dese au fost $1 cazurile in care presbiterii 151 indeplineau
lucrarea lor preoteasca si duceau la indeplinire misiunea la care au fost chemati
in mod independent, neputédnd pastra legatura cu nimeni. Slujitori cu drepturi si cu
indatoriri aproape egale cu acelea ale episcopilor, au fost cu timpul legati tot mai
mult de episcopi si subordonafi acestora, asa incdt o parte din drepturile si
indatoririle lor au scazut, iar prin aceasta $i pozitia si insemnitatea lor initiald a
suferit o scadere insemnata.

Acest proces a determinat §i un altfel de a vedea si de a intelege pozitia §i
insemnitatea teologica adica insusi intelesul principal dogmatic pe care-l are treapta
presbiteratului in cadrul preotier de instituire divind, ajungéindu-se a fi socotifi presbiterii
ca simpli slujitori ai episcopilor, adic& nu atét a Bisericii, cit ai episcopilor, cind de
fapt ¢1 nu sunt decat colaboratori ai episcopilor indatorati la aceastd colaborare si la
corespunzitoarea ascultare fati de episcopi.

Tot ca un efect al sciderii pozitiei §i importantet preotilor in viata Bisericii i
andliari $i afirmarnii corespunzitoare a pozitiel si importantei episcopilor, s-a emis
chiar teza ci preotii nu ar fi decat niste delegati permanenti ai episcopilor, pentru
indeplinirea lucrarii sacerdotale intr-un anumit lo¢, adica intr-o anumita comunitate
sau intr-o anumitd altd slujbd bisericeascid. Acest mod de a vedea lucrurile nu
corespunde insa invataturii de credinta, adica invataturii dogmatice despre preotia
de instituire divina si1 despre raporturile dintre membrii clerului din aceasta categorie,
adica dintre membrii acestei preotil.

Cu aceste lamuriri, s3 trecem la enumerarea drepturilor si indatoririlor specifice
treptei presbiteratului.

Ele se impart, cu raportare la cele trei ramuri ale puterii bisericesti, si pot fi
infdfisate dupd cum urmeaza:

- Lo
FT=
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Drepturi ale presbiterilor care tin de puterea invdidtoreascd:

1. Dreptul 5i indatorirea de a catehiza i de a organiza catehizarea in cuprinsul
parohiei.

2. Dreptul i indatorirea de a predica si de a organiza propoviduirea adevarului
revelat in cuprinsul parohiei sale.

3. Dreptul de a difuza sau de a colporta scrieri de continut religios si de zidire
sufleteasci a credinciogilor din parohia sa.

Drepturi ale presbiterilor care tin de puterea sfintitoare.

1. Dreptul de a sivirsi singur yase din cele sapte sfintei taine, cu excepfia hirotoniei.

2. Dreptul de a sévirsi toate ierurgiile afard de cele rezervate in mod expres
episcopului.

3. Dreptul de a savarsi acele ierurgii care degi sunt rezervate episcopului,
acesta le poate delega presbiterilor gi anume: sfintirea bisericilor, hirotesia in trepiele
de citet si ipodiacon, iar daci este ieromonah, §i tunderea in monahism.

4. Dreptul gi indatorirea de a sdvérsi la timp §i in mod corespunzitor toate
slujbele divine care sunt randuite prin tipicul Bisericii.

5. In biserica veche, preotu} penitentiar avea dreptul de a impica penitentii
cu biserica, adicd de ai reprimi in biserica.

De multd vreme incoace, s-a introdus ridnduiala ca preotii sd nu poati
administra Sfanta Taina a pocaintei decét dupa ce primesc hirotesia intru duhovnic,
acestea cu toate c3 ei au prin hirotonie calitatea harici de a s#vérsi Taina Pocdintei.

6. In decursul timpului s-a mai introdus o restrictie §i in ce priveste dreptul
preotilor de a sAvargi Taina Sfantului Maslu, rinduindu-se aceasta taina preotul nu
are dreptul si o sdvargeascd singur, ¢i numai impreund cu alfi preoti, de preferinta
sapte, sau cel putin doi sau trei, aceasta cu toate cd preotul are prin hirotonie
calitatea harici de a sAvirsi §i singur Sfanta Taini a Maslului.

Drepturi ale presbiterilor care tin de puterea jurisdictionald, adici de
cea carmuitoare sau pastorali:

1. Dreptul de a organiza si conduce intreaga lucrare pastorald din parchie,
folosind ca si episcopul, dar la nivelul siu mai intéi mijloacele puterii invititoresti si
ale celei sfintitoare care fi revin, apoi indeplinind si acele lucriri care tin de intreita
lucrare jurisdictionald sau pastorald propriu zisi.

2. In conformitate cu rinduielile privitoare la puterea pastorali a presbiterilor,
lor le revin drepturile urmatoare.

--Ca acte ale functiunii /egis/ative, prezbiterii pot exercita urmitoarele drepturi:

a) Dreptul de a inifia intocmirea §i adoptarea de regulamente sau de instructiuni
cu aprobarea organelor deliberative ale parohiei.
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b) Dreptul de legiuitor local pentru parchia sa,

— Ca acte ale functiunii judecdtoresti, prezbiterii pot exercita urmatoarele
drepturi si au corespunzitoare indatoriri:

a) Dreptul de a judeca, ca instantd duhovniceasci, abaterile religios — morale,
ca si cele de la legilc bisericesti sau de la canoane ale tuturor membrilor parohiei.

b) Dreptul de a aplica si a ridica pedepsele sau epitemiile.

c) Dreptul de a face parte din instangele pentru judecarea clerului de mir, nu
insd si din instantele pentru judecarea clerului monahal $1 a episcopilor.

— Ca acte ale puterii executive presbiterii pot executa urméitoarele drepturi.

a) Drepturi de a lua masuri pentru aplicarea hotaririlor cu caracter legislativ
si judecitoresc ale organelor superioare, care se referd la parochia sa sau la membrii
parohiei, precum si pentru aplicarea hotirarilor proprii sale ale organelor parohiale
deliberative de aceeasi natura.

b) Dreptul de a convoca si de a prezida adunirile de constituire ale organelor
deliberative si consultative ale parohiei.

¢) Dreptul de a convoca, de a prezida si de a inchide sedintele organelor
deliberative g1 consultative constituite in parohia sa.

d) Dreptul de a duce la indeplinire hotdrarile luate de aceste organe, ca organ
executiv.

e) Dreptul de a indruma si de a supraveghea administrarea bunurilor bisericesti
ale parohiei, hotdrand singur sau impreund cu organele deliberative, consultative si
executive ale parohiei, in privinta achizitionarii, instraindrii, schimbarii destinatiei,
dondril, cedarii sau vanzarii bunurilor, precum si folosirii acestora in conformitate
cu destinatia lor si in actiuni de asistenta sociali.

Atributiile parohului in Biserica noastrd sunt prevazute de art. 48, al. a-h,
Statut. '

C. Diaconii, pozitia si rolul lor,

in Biserica veche si pani tarziu, in primele veacuri ale celui de-al doilea
mileniu ale erei noastre, diaconii au avut foarte importante rosturi in viata Bisericii
$1 datorita acestora si-au castigat o cinstire deosebitd in randuirile clerului gi in fata
credinciosilor.

in epoca persecutiilor datoritd faptului ¢ ei se ocupau cu administrarea
bunurilor bisericii i cu organizarea asistentei sociale nu numai intre crestini, ci si
fatd de necregtini, diaconii au fost urmariti ca elemente mai primejdioase decét
preotii pentru statul roman i pentru cultele pagane. In ordinea urmaririlor, dupa
episcopi veneau diaconii, asa incit din rindurile lor au cizut multi jertf3 actiunilor
dezldntuite de prigonitori.
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Atét din activitatea practicd de cea mai mare insemnitate pe care o desfisurau
diaconii, cft si prin cinstea pe care au dobéndit-o din cauza suferintelor si a muceniciei
multora dintre i, pozifia lor de cinste in obstea credinciosilor i in genere insemnétatea
lor In viata Bisericii s-a afirmat atat de mult incat ajunseserd nu numnai sfetnicii cei
mai apropiati ai episcopilor, ci uneort organe administrative cu rosturi superioare
acelora care le puteau reveni in raport cu starea arhaici, adica cu treapta diaconiei.

Precum s-a mai spus, in Biserica veche au existat doui categorii de diaconi
pentru treburi administrative si alfii pentru a fi colaboratorii preotilor si ai episcopilor
in lucrarea lor pastorala. Ambele aceste categoril aveau aceeasi stare harica a
preotiei intreiti, a diaconiei, care 1i se conferea prin hirotonie.

Dar dintre cei care au dobandit cinstirea deosebitd despre care am amintit,
n-au fost diaconii sacramentali, ¢i diaconii destinati lucririlor cu caracter practic in
viata bisericeascd. De la o vreme insi nu s-a mai facut deosebire intre cele doud
categorii de diaconi, aga incét §i cei destinati slujirii speciale preotesti i cei destinati
activitatii practice din viata bisericeascd au indeplinit reciproc gi o lucrare §i alta.

Sub aceasti infatisare, diaconii au avut i au pastrat in viata Bisericii pozitia
de membrii ai preotiei sau de treaptd a preotiei de instituire divind detinand si
exercitind urméitoarele drepturi:

a)Dreptul de a colabora in mod obligatoriu cu episcopii si cu preotii la
exercitarea puterii invititoresti, in limitele pe care le-a fixat 1a inceput imprejurarile
si nevoile vietii bisericesti si mai pe urma rinduielile canonice, care le-au restrins
considerabil acest drept.

in privinta acestui drept, este de observat ca el este obligatorin si pentru
episcop §i pentru presbiteri, in sensul c# ei nu pot refuza colaborarea diaconilor la
exercitarea puterii invitatoresti, ¢ci o pot numai reglementa.

b) Dreptul de a colabora prin calitatea lor haric la sdvarsirea tuturor tainelor
§i ierurgiilor bisericesti §i in genere a tuturor serviciilor divine care se practica in
Bisericii. Aceasta nu este un drept numai de colaborare formal si exterioari, ci un
drept de conlucrare efectivi la toate actele puterii sfintitoare, prin harul pe care il
au diaconii ca membrii ai stirii preotesti de instituire divind.

Ei nu pot sdvirsii insi singuri nici o altd tain afari de Taina Botezului in caz
de necesitate.

¢) Dreptul de a colabora cu episcopii §i cu preotii la exercitarea tuturor actelor
ce tin de puterea jurisdictionala sau pastorala.

In aceastd privintd, observim c3 si in cazul diaconilor ca §i in cazul preotilor,
practica veche a Bisericii a consacrat dreptul lor de a participa ca membrii cu toate
drepturile la lucrérile celor mai inalte organe deliberative si legislative ale Bisericii, inchusiv
la lucrdrile sinoadelor ecumenice, san mai precis de la sinoadele ecumenice pana la
cele mai simple §i mai de jos organe coletive sau sinodale, existente in viata Bisericit.
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De asemenea, ei au participat §i pot participa ca membrii cu toate drepturile
la lucririle instantelor de judecati bisericeasci pentru mireni i pentru clericii din
treapta corespunzatoare treptei lor, adica din starea sau din cinul diaconesc.

in fine, ei au participat si participa pana astizi la actele de administratie
economici, in care au excelat timp indelungat in viata Bisericii.

In privinta diaconilor mai este de observat ci ei au indeplinit in timpul
persecutiilor, si chiar in epoci mai trzii, lucrari deosebite in serviciul Bisericii in
imprejurdri in care nu au putut sau nu a fost cazul si lucreze numai in dependenté
de episcop sau de preoti.

Astfel, ei au desfagurat actiuni misionare pe cont propriu ca orice crestin si
ca orice alt membru al preotiei de instituire divind. Au sivirsit apoi acte ale lucrarii
invatatoresti, indeplinind funcfia de catehet adica de invatitor sau de dascil,
bineinteles neconfundandu-si aceastd lucrare cu aceea a dascalilor harismatici.

Mai mult, ei au condus in lipsa preotilor $i a episcopilor comunitati intregi, pe
care le convertisera sau pe care le gisisera lipsite de slujitori bisericesti §i in cadrul
acestora au desdvdrsit intreaga actiune sacerdotald, neoficiind desigur decét servicii
divine simple, neimpreunate cu Sfintele Taine, pe care nu le puteau ei savarsi, dar
constand totusi din rugaciuni, binecuvantari, citiri din Sfanta Scripturi si talcuiri cu
caracter catehetic al Sfintei Scripturi, apoi predicand si organizind agape. Se intelege
de asemenea ci ¢i oficiau in cadrul acestor comunitati i Taina Sfantului Botez.

De asemenea, in imprejurdri deosebite, diaconii au indeplinit intreaga slujire
pastorald pe care in mod obignuit o puteau indeplinii numai episcopii si preotii.

Se intelege ca prin astfel de activitaf diaconii n-au prejudiciat Biserica, nici
pe ceilalti stujitori, ci au contribuit la lucrarea Bisericii, vrednici de calitatea lor de
membrii ai preofiei de instituire divina.
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STUDII SI ARTICOLE ' S s

Abstract: The three ranks of the divinely established hierarchy are presented
with respect to their rights and duties according to the Orthodox Canon Law.
The main position of the bishop within the Church — in the so-called apostolic
succession — and his teaching, sanctifying, and pastoral leadership are un-
derlined. These three aspects of the church power also map the rights and
duties of the priests. As for the deacons they are ordained only as collabora-
tors of the higher ranks in their sacramental, teaching and pastoral activi-
ties.
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PREOTI DIN EPARHIA VADULUIL, FELEACULUI SI
CLUJULUI ARESTATI iN ANII 1948-1964*

[. PREZENTARE GENERALA

Dupa instalarea regimului totalitar comunist, in Roméania au avut loc profunde
schimbiri politice, sociale, economice gi cultural-spirituale. Biserica a fost inliturati
cutotul din viata statului pentru a deveni o institutie tolerata. Biserica era confruntata
cu o situatic absolut noud, cu un stat radical ostil, insa era bine cunoscutd experienta
comunistd ruseascd. Religia, vazutd ca un ,,opiu” pentru popor, a fost scoasa din
orice institutie. Invatamantul teologic ramane restrans la Institutele teologice,
Seminariile teologice si $colile de cantireti bisericesti. Catehizarea credinciosilor
se putea face exclusiv in biserici si legatd de cultul divin. Asociatiile religioase si
agezdmintele filantropice bisericesti au fost desfiintate.

Cét priveste ierarhii, acestia erau sub continud feroare, amenintare si etichetare
ca dusmani de clasi ai regimului, partidului gi clasei muncitoare. Pastoralele erau
cenzurate dupd bunul plac al unor functionari incompetenti.

Reactia ierarhilor in bloc si pe fata ar fi dus la inlocuirea imediata, la
decimarea Sinodului si inlocuirea lui cu ¢ marionetd. Or, locul ierartiei este s
conduca, iar nu in inchisoare. Oricum, au fost i morti suspecte, bine stiute inca de
atunci: patriarhii Nicodim 51 [ustin, poare chiar Justinian, mitrepelitul Irineu
Mihalcescu, episcopii Grigore Leu sau Nicolae Popovici.

Il. EPISCOPIA CLUJULUI -~ REZISTENTA ANTICOMUNISTA

in aceasti perioada Patriarhia Ortodox3d Romana a acordat Mitropoliei
Transilvaniei insemnate ajutoare morale, materiale $1 mai ales umane. Astfel, au fost
adusi preoti de dincolo de Carpati care sa suplineasca parohii vacante, sarace,
contaminale cu sectari, slabite si fardmitate spiritual-moral, in sfarsit, pentru a Intari
unitatea Bisericii reintregite.

¥ Lucrare redactati sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, care a dat avizul spre a
fi publicata
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Chiar din anul 1948 grijile ierarhilor se indreptau spre problemele de cult gi
pastoratie, dorindu-se inlocuirea imediata a practicilor, obiceiurilor, lucrurilor din
biserici i cuvintelor liturgice striine de duhul roménesc. Cum vom constata mai
jos, consolidarea Reintregirii s-a ficut cu destule greutiiti, piedici, neintelegeri
intdmpinate. Neglijarea bisericilor, a caselor parohiale, neacordarea asistentei
religioase elementare propriilor credinciosi de cétre preotii greco-catolici de pana
atunci, au ingreunat orice forma de progres. La care se adaugau actiunile subversive
ale nerevenitilor in clandestinitate.

*

Cele dintai actiuni ale episcopului Nicolae Colan de la Cluy (1936-1937), au
fost: ca preotii si acorde asistend duhovniceascd credinciogilor fosti uniti; ca
bisericile foste unite sa fie intretinute, pictate sau reparate; ca mianistirile sa fie
restaurate, imbunétatite §i populate cu viefuitori noi, de peste munti.

Vom incerca si dezvoltdm succinct aceste directii in scopui Intelegerii mai
bine a cadrului si a fondului in care au avut ioc arestirile de preoti si personal
bisericesc. Din cauza nepésdrii §i a ignorantei unor fosti slujitor1 uniti, munca de
refacere a cizut in condifii foarte vitrege. Rezultatele au fost de multe ori
imbucuritoare, insd cu pretul a peste 150 de preoti intermmtati.

a) Acordarea asistentei religioase

Cunoscénd situatia, episcopul Nicolae Colan a indemnat inca de la inceput pe
toti preotii s se ocupe de credinciogi. ,,Mergefi, parintilor, cum v ajutd Dumnezeu
§i serviti oamenii”(Madrturia arhim. Mihail Goia). Erau o multime de parohii fara
preot, 0 mul{ime de inovatii. Manastirea Nicula, de pilda, ,administra” satele: Bont,
Sacdlaia, Sic, Mintiul Gherlii, Nima $i Nicula, Cilugarii mergeau cu randul, iar
credinciogii i-au primit cu drag si s-au atasat mult de ei, mai ales ca fostii lor preoti
se ocupau de eclejii (pdmantul si averea parohiei) si nu de suflete.

Pe parcursul anilor Patriarhia a trimis Episcopiei Clujului misionari §i preofi
de vocatie care, unii, vor lua drumul inchisorilor. Majoritatea erau calugari parohi.
Unii dintre ei an venit aici dupa 1948, pentru ,.consolidarea reintregirii”; aljii au fost
primifi de episcopul Teofil. Rolul acestora in Ardeal a fost indoit: 1) au suplinit
parohii intr-o perioada de criza de preoti i 2) au introdus ,,duhul Ortodoxiei” in
parohiile foste unite. Episcopul Teofil a avut un rol insemnat in aceastd actiune.

Amintim pe: pr. Emil N. Cretu din Bucuresti — la Chimitelnic, Turda, 1948;
protos. Neonil Cazacu, calugérit la Mandstirea Calui, Cralova — la Salistea si
Borsa, Maramures; ierom. /nochentie Ciocodan, nascut la Bodegti, Piatra-Neam{
— la Cuhea, Leurda Garboului, Caprioara, Dealu Mare, Posaga, Cubles, Agris,
Sénmairtin, Top, Sic i Ceaba; ierom. Cleopa Nanu, ndscut la Buncesti — Galati,
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1928 — paroh la Baba, Maramures, viitor staref la Nicula intre anii 1969-1991; pr.
Constantin Argatu — 1a Tioltiur si Barlea, protopopiatul Gherla si inau si Copalnic,
protopopiatul Lapus, din 1964 —absolvent al Institutului Teologic din Sibiu, promotia
1968, actual episcop al Argesului; ierom. Mina Dobzeu, (parch la Jimbor si filia
Buza Citun), pr. Toma Gherasimescu, (paroh in Integralde, lacobeni, Agris cu
filia Fagetul lerii, Garbova de Sus cu filia Garbovita), ierom. Arsenie Papacioc,
(paroh la Filea de Jos, Turda, In 1965) si arhim. Vasile Vasiiache, (paroh la Bobilna,
protopopiatul Dej) sunt doar mentionati in lucrarea de fatd, fiind prea bine cunoscuti.

b) Ingrijirea locasurilor de cult

Daci ,,sfinta unire” de la 1701 s-a facut prin distrugerea a sute de biserici,
dupd 1948 nu s-a dirdmat nici o bisericd. Mai mult, in cazul manastirii Nicula, dupi
mdrturia martorilor oculari, aceasta a rimas pustie, tird vesminte, covoare, icoane
(icoana facdtoare de minuni a fost furatd si ascunsa), carti, arhiva arsa la fel ca
actele oficiale si cértile vechi pe care au turnat petrol calugirii administratori (Nicula
a avut doar 12 ani calugiri unifi, in mod permanent, 1936-1948). Grajdurile — in
pericol de a se dirama si casele de oaspeti — parésite, 0 adevarata gerparie §i bisericuta
veche de la 1552 fard geamuri §i ugi; in ea stéiteau porcii i vitele vara. Bisericile de
lemin ,,nu ke faceau cinste unitilor, amintindu-le de originea ortodoxa™ (arhim. Mihail
Goia). In aceasta situatie noul staref, arhim. Varahiil Jitaru a luat totul d= 1a inceput, a
reparat biserica veche, a acoperit-o si la 14 septembrie 1954 a sfintit-o episcopul
Nicolae. In anii 1948-1952 au fost interzise hramurile, cilugirii n-aveau voie si
deschid3 biserica, iar trenurile care treceau prin Gherla in 15 august nu mai opreau,

S-au reparat zeci de biserici, s-au construit altele noi, s-a incercat conservarea
celor vechi. La inceputul anilor 60 Episcopia avea aproape o sutd de biserici —
monumente istorice.

c) Revigorarea monahismului

Monahismul era considerat de regimul ateu focar de obscurantism, dugman
prin excelenta, ,,armata neagra” ce trebuia anthilata.

Decretul din 1959 a fost reactia intarziata la rezistenfa mandstirilor. Daci in
1948 Episcopia Clujului avea 11 manastiri, in 1960 a rimas cu doua: Nicula si
Rohia. La Nicula a fost adus ieromonahul Varahiil Jitaru de la Pangérati - Neamt,
care a ficut o cinste deosebitd, un adevirat ctitor al manastirii §i cu aleasa pregatire
intelectuald. Fusese profesor de picturé bisericeasca la Seminarul de 1a Manastirea
Neamt. Cursurile de indrumare preoteascd de la Sibiu le-a absolvit in 1952 cu
media 10, ca si licenia in Teologie. Rectorul Nicolae Neaga l-a rugat s raména
acolo pentru a ajunge asistent, dar a refuzat din dorinfa de a sprijini ortodoxia din
Transilvania. A fost membru in Consistoriul Central Monahal din Bucuresti.
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Ca staret, a impus un program zilnic de citiri din Sfinta Scripturd, Vietile
Sfintilor, Filocalii, meditatii in bisericd, traduceri de cérti clasice, slujbe si predici
frumoase, dar §i participare la conferintele preotesti, spovedanie si impéartiganie
regulatd'.

Alti stareti de peste munti, i avem pe: Melchisedec Manolescu din Finténele
— Suceava, Serafim Mdciucd din Petresti — Focgani §i Cleopa Nanu din Buncegti
~ Galati.

La Rohia functiona o scoald monahald pentru manastirile din eparhie, cu o
existenta de opt ani (1951-1959). In aceasta perioada era staret protosinghelul lustinian
Chira (1944-1973), care a desfagurat o apreciabili activitate pastorala si administrativ-
economici?. Zadarnice au fost protestele impotriva desfiintarii seminariilor si scolilor
monahale — ardtindu-se cd mediul seminariilor eparhiale nu este potrivit unui calugir.
»La aceste seminarii, elementele venite din mén#stire nu vor mai gisi un climat prielnic
dezvoltdrii lor cilugdresti, cici nu vor mai fi sub indrumarea, supravegherea si controlul
unor conducétori monahi destoinici si verificafi pentru aceasta lucrare”. Memoriul-
protest era semnat de mai mulfi cilugani, printre care: arhimandrifii Benedict Ghius,
Nicodim Sachelarie, Ghenadie Nitoiu, Gherontie Ghenoiu, Sofian Boghiu; protosinghelii
Ioasaf Popa, Macarie Bucur; ieromonahul Felix Dubneac, arhidiaconii Paulin Popescu
§i Valeriu Anania, bibliotecar la Patriarhie’.

Pe drept cuvint se poate spune ci in aceasti parte a tirii cilugirii misionari
au salvat parohiile st viata monahala.

A. PROFESORI Al ACADEMIEI SI INSTITUTULUI TEOLOGIC
CLUJEAN MORTI IN INCHISORI

1. Piarintele Prof. dr. Liviu Galaction Munteanu (1898 — 1 1961)

Nascut la 16 mai 1898 in comuna Cristian (Brasov). A studiat in localitatea
natald (1904-1909), a urmat apoi Liceul ,,Andrei Saguna” in Bragov (1909-1917)
si Institutul Teologic din Sibiu (1917-1920). Doctor in Teologie la Cernauti (1923),
casitorit in acelasi an i numit profesor pentru Studiile biblice la nou-infiinfata
Academie teologici din Cluj (1924). Rector al Academiei (1937-1943 i 1946
1948), apoi al Institutului (1948-1952). Hirotonit preot la 17 februarie 1927 de
citre episcopul Nicolae Ivan. )

' Arhivele Arhiepiscopiei Clujului (AAC), 111-478-948; 8/1960,

TAAC, [11-469-925; 1V-3-948,; Pr. Prof. Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romdni,
Editura Enciclopedica, edlpaall-a, Bucuresn 2002, p. 92.

I4AC, 1V-3-948,
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A fost profesorul cu cea mai lungi activitate in cadrul Institutului, fiind martor
la infiintarea, dar in acelagi timp si la destiintarea acestuia in 1952. Ortodoxia
romdneasca din Transilvania, in frunte cu rectorul Munteanu, a fost umilita prin
desfiintarea Institutului, in schimb, cel Protestant, pentru maghiari, continua sé
functioneze la Cluj. Dar profesorul a fost inca o datd umilit prin transferarea ca
simplu preot la o parohie din Bistrita, intre anii1952-1958. Aici, pe baza experientei
céstigate, sobrul si eruditul profesor s-a remarcat imediat prin conduita morald, prin
puterea cuvantului sdu de a cuceri $i de a apropia de Bisericd tot mai multi
credinciost, pe baza unei credinte si a unei cunoasteri de inalti tinuta. Toate acestea
erau in contrast cuideologia regimulu,

Ca fost student {a Cluj, arhiepiscopul Bartolomeu isi aminteste de profesorul
sdu cu ,,privirea §i cuvantul care exprimau bunitate, generozitate, ingaduinta si
fermitate in acelagi timp. Adici era profesorul ideal, profesorul desavirsit, care
stie sa fie fata de studentul sdu, Tn acelagi timp, parinte si frate. S fie dascil si
partas la stiinta si la nestiinga™,

Rectorul Liviu Munteanu era in contrast evident si fatis cu conceptiile
materialiste din epoci. Reiese din diferitele ocazii de manifestare a crezului sdu
crestin, printre care revista oficialad Renagterea.

Spirit cugetitor, dar i foarte activ, practic, iubitor de natura, si un parinte cald
§i refinut, omul din care izvorau linigtea §i echilibrul familiei, urmarind cu atentie
evolutia scolard si intelectuald si stimuldnd permanent pentru studiu si invatitura.

Dupa, exilul” din Bistrita este readus la Cluj ca vicar administrativ al Episcopiei.
La 1 martie 1958, vicarul preot stavrofor Sabin Trutia este pensionat $i incadrat la
biserica ,.Schimbarea la Fatd” din Clu;. In locul siu este numit, la 1 iunie 1958, parintele
Munteanu de la parohia Bistrita I §i “imbisericit” la catedrala episcopald. Decizia este
recunoscuti de Departamentul Cultelor prin adresa nr. 7570/2 iunie 1958. Era o reparatie
morala pentru munca ce a dat prestigiu si demnitate Ortodoxiei §i cinste eparhiei Clujului.

La 20 august 1958, cu ocazia adunirii eparhiale a protopopilor, se discuta,
printre altele, despre prozelitismul sectelor (unele neadmise de stat) contra
Ortodoxiei, considerindu-se necesard imbunitatirea muncii de catehizare a
credinciogilor. Parintele profesor loan Bunea subliniase in referatul sau despre
ichovisti ca sectele sunt ,,un real pericol att pentru Biserica, cat si pentru flinta
Statului” $1 ¢ cele mai bune metode de combatere a lor sunt:

—Propovaduirea Evangheliei prin predici, prin vizite canonice;

— Convorbin particulare cu credinciosii — ,,cu vreme i fard vreme”,;

- Editarea unei foi saptimanale, a unei broguri marunte pentru popor (in
genul . Renasterii”);

? Renagterea, nr. 6/1998, p.7.
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— Viata morala a preotului.

La cererea protopopilor, Adunarea Eparhiali prezidatd de episcopul Teofil a
insdrcinat pe vicarul Munteanu cu intocmirea unei programe analitice orientative
pentru catehizarea elevilor si adultilor. Programa, redactati impreund cu pr. prof.
Ioan Bunea, avea ca model manualele pentru Seminariile Teologice aprobate de
Stat iar ca suport §i autoritate, ordinul Sfintului Sinod citre toate Episcopiile din
anul 1951 si care suna astfel: ,,va trimitem aci alaturata, spre a fi pusa in aplicare,
cu incepere de la | ianuarie 1952, Programa analiticd cu subiectul catehezelor
ciclul I gi If aprobati de Sf. Sinod in sedinta sa de la 12 Noembrie 19517, Semneazi
Justinian patriarh (nr. 22606/1951).

Programa a fost prezentata episcopului Teofil $i aprobata de Consiliul Eparhial,
expediati in toate protopopiatele Clujului 1a 3 5i 4 septembrie 1958. Aduljii urmau
sd fie catehizati dupd vecermnia de duminicd $1 in sirbitori, 1ar copiii simbita
dupa-masi sau duminica inainte de Liturghie, o jumitate de ora siptimanal.

Forurile de stat au considerat acest lucru o intentie dugmaénoasa a parintelui
vicar de a introduce Religia in scoali, care insemna ,.crimi de uneltire impotriva
ordinei sociale” §i pentru care acesta va fi arestat, judecat si condamnat la
saptesprezece ani de temnita grea. Dupa recurs, s-a redus la opt ani inchisoare
corectional si confiscarea total a averii personale. in fapt, initiativa programei a
apartinut Adundrii Eparhiale, el doar redactind textul propus si semnandu-I; apoi,
fila procesului verbal din 20 august semnati de Adunare, din care rezulta clar
nevinovatia sa, a disparut din registru .

Acea programi si semnaturd au fost pretextul pentru condamnarea unei
personalititi puternice, cu multd influentd asupra generatiilor de studenti §i preoti,
care risca si devind un focar de culturi $i mistici subversiv pentru autoritifi, aga
cum fusese pini in luna iunie a aceluiagi an parintele Fl. Muresan. Suprimarea
dascalului devenit prea evident incomod era o necesitate a regimului. La 22 noiembne
acesta a fost destituit prin decizia Departamentului Cultelor nr. 20029/1958 si inlocuit
cu pr. dr. Iuliu Gogescu (1959-1961), iar la 6 mai 1959 a fost condamnat (30 mat,
dupi recurs).

Tarat la Securitatea din Cluj, in inchisorile de 1a Gherla si Aiud, a fost supus unui
regim de exterminare, lipsit de ingrijiri medicale — suferind de hemiplegie (paralizie pe o
parte a corpului) —, supus unor traume psihice — i s-a spus ¢ unul dintre copii s-a
sinucis, iar celilalt a fost exmatriculat din facultate — si adus intr-o stare avansata de
marasm fizic (slabiciune extrema). Va sfarsi la Aiud, la 8 martie 1961, fiind aruncat
intr-0 groapa comuna®,

YA se vedea: A4C, Dosarele 1V-6-939; 11-10-940; Anuar IV, 1996-1998, al Facuildtii de
Teologie, Cluj-Napoca, 2000, studiu semnat de Pr.prof. Alexandru Moraru; Mircea Pacurariu, op.
cit., p. 321; revista Renagterea, nr.6/1998, p.7; nr.9/1998, p. 7; nr. 2/1948, p. 3.
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2. Parintele Florea Muresan (1907 - ¥1961)

S-a nascut la 8 iulie 1907 in satu} Ciubanca, judetul Somes (azi Cluj) din
parinti §arani. Scoala primard a facut-o in sat (1913-1919), iar liceul la Dej (1919—
1926). in anii 1926-1930 a urmat studiile la Academia Teologica Ortodoxa din
Cluj si ta Facultatea de Litere si Filosofie. Din noiembrie 1930 pana in julie 1931 a
urmat studii in Franta, la Universitatea din Strasbourg, ca bursier al Patriarhiei;
catehet la scolile primare din Cluj, septembrie 1931 —iunie 1932.

Cisatorit in 4 tulie in Ocna Sibiului cu Eugenia Adam, hirotonit diacon la 7
iulie si preot 1a 9 iulie 1932.

Preot la Ragca de Sus (protopopiatul Huedin), 1 august 1932 — 1 ianuarie
1934; preot Ia Catedrala din Cluj, 1 ianuarie 1934 — 31 octombrie 1938 (si in
continuare, intre septembrie 1939 — 30 iunie 1946). In 1935 se inscrie la Facultatea
de Teologie din Cerndwti, absolvita in 4 aprilie 1938 cu teza Obligatinnea morald.
Intre 1 noiembrie 1938 — 31 iulie 1939 a studiat la Universitatea din Berlin, ca
bursier al Fundatiei ,,Humboldt”, unde si-a pregitit teza de doctorat despre
Responsabilitatea morald.

Din 1 septembrie 1939 panid la 30 iunie 1946 este profesor suplinitor la
Academia Teologica din Cluj, sectia Practica, alituri de Protop. Simion Curea
{profesor de Mugzica si tipic intre 1940-1945) sau Pavel Sendrea (duhovnic intre
1945-1947) si numit in acelasi an in care murea preotul prof. Andrei Buzdug,
autor a patru volume de predici.

Va riméne in Cluj i dupd Dictatul de la Viena (30 august 1540). Abia in
1945 si-a putut relua legiturile cu Facultatea de Teologie din Cernauti, acum fiind
doctorand (1945-1948), cu teza Cazania lui Varlaam si promovat doctor in
Teologie la Bucuresti, in noiembrie 1948. In martie 1946 i se acorda parohia Cluj [
si conducerea Protopopiatului Cluj (protopop: 1946-1949). In acelasi an devine
profesor titular la Academia Teologica din Cluj (1946-1952) si apoi preot la biserica
,-din Deal” (1948-1952).

A colaborat la gazete si reviste din Cluj §i Sibiu, a publicat mai multe brosuri
si carti, dovedindu-se un bun povestitor {predicator), catehet si istoric. In casa lui
parohiala din strada Bisericii Ortodoxe nr. 10 activa cenaclul literar condus de medicul
§1 profesorul universitar Victor Papilian, in tinerete fost ateu militant i apoi devenind
un crestin convins,

Valeriu Anania, participant la acest cenacly, il prezinta pe parintele Florea
Muresan ca ,,om agezat, blajin i harnic, foarte instruit si cult...”®,

®Valeriu Anania, Roforda plopilor apringi, editia a 11-a, Bucuresti, 1995, p. 134; despre Victor
Papilian, cf. Pr. Prof. loan Bunea, Din galeria marilor convertifi, Presa Universitard Clujeand, Cluj-
Napoca, 1998, p. 270.
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Firea sa mistici si agezati, trecutul prolific pe plan pastoral, educativ si cultural,
determind arestarea sa i a sofiei la 16 iunie 1952, expulzarea din Clyj si detentia la
Canalul Dunare-Marea Neagri pand in 1953. Acolo a promis lui Dumnezeu ci, de
va fi eliberat, va construi o mindstire, ceea ce s-a §i intimplat. Eliberat in prim#vara
lui 1953, a preluat parohia vacanta Suciu de Sus (Maramures), protopopiatul Lipus.
Sotia sa 1] va parasi, astfel ca va pleca singur in parohie cu gandul de a se cilugari.
Aici va fi preot pani in 1958 si va construl un schit la Breaza (parte de hotar a
comunei Suciu, numiti astfel) intre 1954-1957. Schitul era format dintr-o bisericuti
din lemn i doua chilii. Peste saptimand, locuia aici, rugandu-se, meditand si studiind,
deoarece casa parchiald era ocupatd de activistii de partid. Cu toatd comportarea
ireprogabili, in noaptea de 11/12 iunie 1958 a fost arestat din nou, maltratat si batut,
purtat prin Targu Lapus $i Baia Mare $i condamnat la Satu Mare la 25 de ani
muncd silnicd , pentru spionaj, subminarea autoritatii de stat, sabotarea colectivizarii
comunei’” si altele. Inchis la Aiud, va mai fi scos viu o singura dati: la 6 mai 1959,
ca martor al acuzirii impotriva pr. dr. Liviu Galaction Munteanu si a pr. prof. loan
Bunea. Pentru curajul siu de a nu recunoagte vinovitia acestora, a suferit chinuri
inimaginabile curmate prin moartea sa la 4 ianuarie 1961. La fel ca pinntelui L. G.
Munteanu, trupul i-a fost aruncat in groapa comuna’.

*

Parintele Florea Muresan a fost un preot si un profesor de mare vocatie, un
parinte iubitor al tuturor, cu credingd si jertfelnicie neclintitd, murind pentru Hristos
ca un martir.

in 1937 s-a ocupat indeaproape de miscarea Oastea Domnului®.

Mai tarziu, in parohia Suciu de Sus (1953-1958), categoria de salarizare 3/
3, s-a apucat cu multd vigoare de lucru. A curitit §i infrumusetat biserica, a condus
i efectuat lucrdri de reparare a drumurilor si a podurilor dirdmate, lucrari de
igienizare a localitafii pe care conducerea politicd nu reugea si le facd, dar pentru
care va fi acuzat de subminare a autorititii de stat. Tot ca un cap de acuzare a fost
invinuirea de sabotare a muncii in CAP, prin indemnarea oamenilor si nu participe.
in fapt, el stringea oamenii la biserica unde ficea rugiciuni §i apoi impreun, se
duceau la seceratul recoltei. De altfel, ura lenea si lipsa de ingrijire a gospodiriilor.

"Pentru date bio-bibliografice a se vedea Anuar I, 1990-1992, al Institutului Teologic din Clyj,
Cluj-Napoca, 1998, p. 307-310; Cornel Felecan, Monografia Bisericilor Ortodoxe din Cluj-Napoca,
Tezi de licentd, Cluj-Napoca, 1998, p. 23-24; Vasile Manea, Preoti ortodocsi in inchisorile comuniste,
Patmos, Cluj, 2001, p. 1 73-174; Florea Muresan, Grai 5i sufler romdnesc, Ed. Arhidiecezand, Cluj,
1997, Studiu introductiv de pr. lect. Dorel Man; Mircea Pacurariu, op cit, p. 324; Alexandru Moraru,
fnvaraméantul teologic universitar ortodox din Cluj,(1924-1952), Presa Universitard Clujeans, Cluj,
1996, p. 213-214.

E4AC, 111-41-933
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O altd acuzi: sabotor al comertului socialist.

In fapt, a combatut cu tirie betia si alte patimi, reusind sa reduci urmarile
alcoolismului. A combitut gi petrecerile necuviincioase si invita poporul o multime
de cantece religioase. Cucerea auditoriul (avea darul de a atrage oamenii, in special
tineretul) printr-o deosebitd putere de actualizare, prin fiptura sa cu barbi patriarhala,
cu glasul cind tunitor, cind de o cuceritoare bldndete, cu privirea cind senina,
cénd fulgerdnd asupra piacatului. Parintele dorea o trdire intensd in Hristos, lepadarea
formalismului si schimbarea vietii. Indeosebi punea accentul pe Spovedanie si
mpartasanic. Adesea le spunea calugarilor din Rohia s nu paraseasci rugiciunea
i cAntarea nici in biserica, nici in chilie i nici la ascultdri, cici acestea alunga pe
diavol in afara hotarelor mandstini, A dorit sd imbrace chipul monahal, in cererea
sa citre Episcopie spunind ci: ,.de la data acestei arhieresti binecuvintiri, inteleg
sd intru sub ascultarea starefului legiuit potrivit Regulei”; s3 poatd suplini i pe mai
departe parohia Suciul de Sus (18.1I1.1955).

Staretul manastirti, protos. Iustinian Chira, scria la rindul sau episcopului:
~prin statornicia ce o arata in cererea sa da dovadi a fi vrednic s3 intre Tn rAndul
smeritilor viefuitori de chinovie; de aceea cu adinci smerenie mi rog sd binevoiti,
Prea Sfintite Stapéne, a ne da arhiereasca binecuvéntare sa se tunda intru monah
Parintele Fiorea Muresanu™ {Rohia, la 7 octombrie 1955)° .

Refuzandu-i-se cererea §i nefiind in sat casi parohiala, parintele si-a zidit
o casutd proprie cu paraclis in citunul Breaza, la opt kilometri distanta de centrul
satului, loc pe care il dorea schit de sine statitor, nu inainte de a ardta in ce
condifii umilitoare a trait doudzeci i doud de luni, obligat sa locuiascd in casele
unor credinciosi. In caz de refuz, preciza el, ,,daci acest fapt indispune «aparatul
politic» va rog sd-mi comunicati primirea demisiei mele din postul de la Suciul
de Sus” (11.1.1955). De altfel, preotul Procopiu Cotutiu din Larga, un sat
apropiat, sprijinea inci din 1953 ideea construiril ,,mindstirii” de catre ,,bunul si
harnicul preot Muresan”, iar oamenii de la poalele Tiblesului erau hotarati sa
contribuie cu bani §i cu munca, Minéstirea ar fi, spunea pr. Cotutiu, si un loc
de intarire a Ortodoxiei in mijlocul ,.atator pete foste greco-catolice” si s-ar
forma ,,un centru religios de mare importanta pentru biserica noastra ortodoxa
§i pentru viitor. S-ar face o0 mare greseald daci nu s-ar face aceastd Ministire”
(2 septembrie 1953).

Pirintele Florea, spre deplind siguranta a ctitoriei sale, doneaza Episcopiei casa
personald cu terenul din jur ,.cu scopul de a se intemeia un schit cu viatd aspra, dupa
rinduielile Sfantulw Vasile cel Mare, intru cinstea Reintregirii bisericesti a neamului
romdnesc din Transiivania, inchinat Sfintei Treimi, cu hramul a doua zi de Rusalii.”.

?Ibidem, [11-469-925.

e s+ -
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Printre conditiile puse erau: si rimén duhovnicul schitului atit cit va voi si va putea si
ci oriunde s-ar savarsi din viata sa fie adus i ingropat sub stejarul dintre drumuri
{conditii rimase numai pe hértie}. El doreste ca schitul si fie ,,vatrd de lumind §i de
méntuire pentru neamul meu romanesc”. Semneaza in fata episcopului Teofil
Herineanu, Cluj, 17 aprilie 1958.

El a pus toatd fiinta sufletului siu in stare de rugiciune pentru neamul si
Biserica din care facea parte. Schitul va deveni in scurt timp un loc de pelerinaj,
dar va fi si supravegheat pemanent de Securitate.

in cei cinci ani de pastorire la Suciul de Sus, parintele Florea a organizat
multe pelerinaje atdt la Rohia si la Nicula, ¢t §1 la mandstirile din Moldova si
Oltenia unde era cunoscut §i agteptat cu dragoste. Participa regulat la hramul
Manastirii Rohia (15 august) si era foarte apropiat de Manastirea Nicula unde a
suplinit pe stareful Varahiil Jitaru cinci zile, cind acesta a fost nevoit sa lipseasca,
desi péarintele Florea nu era monah si se afla 1a mare departare, de unde rezulta
faima duhovniceasca §i pretuirea avuti in intreaga Episcopie (iulie 1953)'..

Dupia putin timp de la arestarea sa (12 iunie 1958), schitul a fost incendiat
impreund cu cele doud camere de locuit si s-a mistuit cu tot ce era in el (carti,
vesminte, icoane), impartasind soarta ctitorului sau'?,

3. loan Pasca (1892 - +1950)

5-a nascut in 1892 la Buteasa, Maramures. Absolvent al Liceului ,,Petru
Maior” din Gherla, promotia 1909 si al Facultitii de Teologie a Universititii din
Innsbruck, doctor in teologie; preot unit in Maramures, profesor si spiritual la
Academia teologicd unitd din Gherla {1922-1923). A revenit ia Biserica Ortodoxi
in 1924 si va fi numit preot misionar, profesor de Religie in Cluj si profesor de
Morala, Sociologie si Filosofie la Academia Teologica (1924-1946), rector in anii
1943-1946, duhovnic (1924-1926) si suplinitor al altor catedre. Arestat in august
1946, i se pierde urma. A decedat la 15 ianuarie 1950".

4. Alexandru Filipascu (1902 - 11952)

Nascut in 1902 la Petrova, Maramures, a fost profesor de Istoria Bisercii
Roméne la Institutul teologic universitar din Cluj (1948-1952) dupa revenirea la
Ortodoxie, $1 coautor al manualului de Istoria Bisericii Romane din 1957 (doua
volume, aldtun de pr. prof. Gheorghe I. Moisescu de la Bucuresti si pr. prof. Stefan

' Ibidem, 11[-292-948.

"' Ibidem, 11[-478-948.

12Despre aceasta perioadi, in revista Renagterea de la Cluj, nr.9/ sept. 1990, p. 5, medic loan
Buteanu; Pr. loan Durd, Monaghismul romdnesc in anii 1948-1989, Bucuresti, 1994, p. 78,

B AA4C, 11-3-923; Anuarul Liceului ., Petru Maior™ din Gherla pe anul jubiliar 1928-1929"
(Dr.Emil Precup, director), p. 230; M. Picurariu, op. cit., p. 352; Al. Moraru, op. cit.,p. 180-181.




64 REVISTA TEOLOGICA

Lupsa de la Sibiu)". Om de carte, profesorul Filipascu a scris o Istorie a
Maramuresului $1 alte lucrari, studii si articole referitoare la istoria Maramuresului
sau la Revolujia de la 1848-1849. A fost arestat in 15 august 1952 la Poiana Ilvei
(Bistrita-Nasaud) si condamnat la 5 ani de munca silnicd, decedind la 20 decembrie
1952 in Valea Neagri, la Canalul Dunire-Marea Neagré.

B. ALTI PROFESORI ST ANGAJATI Al CENTRULUI EPARHIAL
CLUJ ARESTATI

1. Ioan Bunea (1906 - 1990)

Absolvent al Facultatii de Litere i Filosofie a Universititii din Cluj (1930) si
al Academiei teologice clujene {1930), cu licentele date in 1931 la Cluj {pentru
Filosofie), respectiv in 1936 la Chisindu (pentru Teologie). A fost lector de Limba
greaci la Institutul Teologic din Cluj (1948-1952) , profesor Ia Scoala de cantareti
si Seminarul teologic din Cluj (1952-1959). Autor al mai multor studii, articole si
predici in revistele bisericesti incluse in mai multe volume antume §i postume,
Condamnat in 1959 alaturi de L.G. Munteanu pentru intocmirea planului de predare
a Religiei (catehizarea copiilor gi a adultilor) si inchis pand in 1964 la Gherla si
Balta Briilei. Eliberat in anul 1964.

Intre anii 1964-1969 a fost preot paroh la Someseni si intre 19691981 la
biserica ,,Schimbarea la Fata” din Cluj-Napoca; paralel profesor la Seminar (1972—
1981)%,

2. Simion Curea (1894 — 1964)

Niscut la 12 iunie 1894, in Dol, comuna Zimbor, Silaj, ca fiu de preot; a
urmat Academia teologica Ortodoxa din Cluj, a fost hirotonit preot in 1924. Paroh
la Zimbor (1924-1940), 1a biserica Sf. Nicolae din Cluj, de unde este arestat
(1940) si condamnat la moarte de horthysti, dar apoi eliberat. Profesor la
Academia teologica din Cluj (1940-1945) de muzica si tipic, protopop al Clujului,
1949-1952. Arestat la 15 august 1952, impreunid cu preotul Florea Muresan si
condamnat la ¢inci ani inchisoare ca ,,dusman al poporului™. A trecut prin inchisorile
din Ghencea, Vicaresti, Cluj si eliberat la Craciunul anului 1954 in urma amnistierii

lui Petru Groza. S-a intors la Cluj, unde si-a reluat pastoratia la biserica Sf.
Nicolae'®

"* Amiénunte bio-bibliografice la M. Pacurariy, op. cit., p. 180; Al. Moran, op. cit., p. 196-197.
'*M. Pacurariu, op. cit., p. 73.

'“Pr. Florea Muresan, Biserici §i preofi din protopopiatul ort. rom. al Clujului, 1946, p. 30;
Al. Moraru, op. cit., p.219-220,
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3. Gheorghe Noveanu (1916 — 1967)

S-aniscut la 29 martie 1916 in Sibiu, intr-o familie de meseriagi refugiati din
Moldova, Artur i Dominica Tarnoveanu. Pentru a nu fi gasifi de armata austro-
ungari, isi schimba numele, in Noveanu. Gheorghe, fiul lor, a fost licentiat in Litere,
Filosofie (1936-1940) s1 Teologie (1944, la Cluj) cu examene partiale de doctorat
la ambele Facultati fird a avea titlul. Hirotonit preot in 1942. Consilier la episcopia
Clujului i duhovnic la Academia teologici (1947-1948). Bibliotecar si redactor la
revista Renagterea. A fost inchis intre anii 1954-1956. S-ar fi spus cé din cauza
nedivulgirii secretului spovedaniei. Eliberat, a fost preot paroh in Cluj I (1956-
1958) si la Bistrita 1T (1958-1965)"7. A decedat in noiembrie 1967.

4. Petru Suciu

Fost protopop unit i revenit. La 2 iunie 1949 a fost arestat $i nu s-a mai
intors la Cluj; profesor de Drept 5i Administragie la Academia teologica ortedoxi
din Cluj'®. I-a ramas in manuscris teza de doctorat (cu un subiect din Teologia
ortodoxa), precum si 300 de predici, tot in manuscris.

5. Pavel Sendrea (1909 - 1968)

Niscut la Vitava, Mures. Absolvent al Academiei teologice clujene (1928-
1932). Duhovnic la Academia teologica clujeand intre 1945-1947, consilier referent
al eparhiei (1946-1949), a fost arestat la 27 februarie 1952 si inchis la Vacaresti,
pe cand era sef de serviciu (1949-1952) la Centrul Eparhial Cluj’. Eliberat la scurt
timp, a fost incadrat ca preot Ia biserica ,,Schimbarea la Fata” din Cluj, intre 1952~
1968. A trecut la cele vesnice la 21 octombrie 1968%,

Vestit predicator si manuitor al condeiului, tocmai de aceea un aprig ,.dusman
al poporului”.

C. PREOTI $§I TEOLOGI ACADEMICIENI CLUJENI ARESTATI

1. Silviu Dragomir (1888 - 1962)

Istoricul i militantul pentru drepturile roménesti s—a nascut la 13 martie 1888
in Gurasada, jud. Hunedoara. Absolvent al Facultatii de Teologie din Cernuti (1905—
1909). La 22 de ani este promovat “doctor in teologie™. In perioada sibiana (1911
1919) a fost profesor la Institutul teologic—pedagogic din Sibiu, a publicat studii de
inalta finutd privind lupta pentru apdrarea Ortodoxiei in Transilvania in secolul XVIII,
dezbinarea bisericeasca din 1698-1701, legiturile cultural-bisericesti ale romanilor

T AAC, Dosar 6/1960, vol.1; C. Felecan, op. cit., p. 26; Al. Moraru, op. cit., p. 239-240.
B AL Moraru, op. cit., p. 202-203.

YAAC, 111-70-647.

Ny, i Al. Morary, op. cit., p. 238-239.
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cu rusii. In anul 1916 a fost ales membru corespondent al Academiei Roméne, iar
inanul 1928, membru activ. Desi a dorit sd fie hirotonit diacon, conditiile de atunci
au facut 53 rimand acelagi “ieolog si istoric laic”, cum a fost toatd viata.

fn perioada clujeani (1919-1947), ca profesor la Facultatea de Litere si
Filosofie a Universitatii din Cluj, a publicat lucriri de specialitate, monografii, un
numdr impresionant de articole, recenzii, note. La Cluj a contribuit 1a formarea unei
generatil de istotic de prestigiu, asa numita “scoald istorici clujeand”. A fost membru
in Adunarea Eparhiald a episcopiei nou infiinfate (1921) a Vadului, Feleacului si
Clyjulut si in Congresul National Bisericesc din partea eparhiei Clujului (din 1925).
Pensionat in mod fortat la 1 septembrie 1947, Implicat intr-un proces penal inca
din 1948, a fost arestat la Cluj in iulie 1949 si inchis la Caransebes pani in mai
1950, cand a fost dus la Sighet, inchisoarea “elitei romanesti”, unde a stat pana la
5 iulie 1955. Dupi eliberare si-a continuat activitatea la Institutul de Istorie §i
Arheologie din Cluj (1957-1962). S-a sfarsit din viatéd la Bucuresti, in 23 februarie
1962, Savantul si patriotul Silviu Dragomir a fost inmorméntat la Cluj, aldturi de
Stefan Metes (+1977)*.

2. Onisifor Ghibu (1883-1972)

Nascut in Silistea Sibiului 1a 31 mai 1883. Absolvent al Institutului teologic
din Sibiu (1902-1905), cu studii superioare la Bucuregti, Budapesta, Strasbourg si
Iena, unde obtine doctoratul in 1909. in timpul primului rizboi mondial destasoara
la Bucuregsti, Iast 51 Chigindu o intensa activitate politicad §i culturald in favoarea
fauririi statului national roman unitar. in 1919 a fost ales membru correspondent al
Academiei Romane. In acelasi an devine professor de Pedagogie la Universitatea
romaneasca nou infiintatd din Cluj. in 1928-1929 a fost si decan al Facultatii de
Litere si Filisofie. Cat a activat la Cluj (1919-1945) a rimas acelagi carturar
intransigent, plin de curaj si increzitor in viitorul neamului siu. In anul 1945 noile
autoritati I-au penstonat §i internat pentru cateva luni in lagirul de la Caracal. Aici,
indraznetul militant voia s organizeze o Universitate de vara in lagar. S-a reintors
apoi in Sibiul tineretii lui, unde a rAmas pina la moarte. in 1956 a fost arestat din
nou $i condamnat la mai multi ami inchisoare, fiind gratiat in ianuarie 1958, se pare
cd in urma interventiei personale a lui Petru Groza. Uitat, marginalizat si evitat de
multi, si-a sfargit viata la 31 octombrie 19722

3. loan Lupas {1880-1967)

Nascut in Silistea Sibiului la 9 august 1880. A facut studit superioare la
Facultatea de Litere si Filosofie a Universitatii din Budapesta (1900-1904), impreund
cu Octavian Goga. Si-a incununat studiile in anul 1905, cu titlul de doctor, cu o tezi
despre Unirea religioasi din 1698-1701. Profesor de Istorie bisericeasci si Istoria
rominilor la Institutul teologic-pedagogic sibian (1905-1909). Din cauza protestului
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impotriva marilor proprietari roméni si maghiari, cu ocazia riscoalei din 1907, a
fost condamnat la trei luni inchisoare, 1a Seghedin (august-octombrie 1907). In
1909 a fost hirotonit preot $i numit paroh la Saliste, un an mai tarziu fiind ales
protopop. Profesor titular de Istorie moderna a roménilor si Istoria Transilvaniei la
Facultatea de Litere si Filosofie a Universititii din Cluj, 1919-1946. Fondator si
codirector al Institutufui de Istorie Nationald din Cluj. Membru corespondent (1914),
apoi activ (1916) al Academiei Romane. A predat cdtiva ani si Istoria Bisericii
Romine la Academia teologicd clujeanid (1934-1939). Membru din 1921 in
Adunarea Eparhiali a episcopiei Vadului, Feleacului gi Clujului si in Congresul National
Bisericesc. A publicat lucrari, manuale didactice, articole, note, recenzii; a sustinut
numercase conferinfe in aproape toate orasele Transilvaniei.

in timpul regimului comunist, ar fi fost arestat incd din 1948. Din mai 1950
pand in iulie 1955 a fost inchis la Sighet, alaturi de alfi istorici: Gheorghe Bratianu,
Silviu Dragomir, Constantin C. Giurescu sau Stefan Metes. Desi ultimii ani i-a
petrecut la Sibiu si apoi ta Bucuresti, a rimas sufleteste legat de mediul clujean.
$-a sfarsit din viata la 3 iulie 1967 in Bucuresti, flind inmormantat la Cernica?®®.

4, Stefan Metes (1886-1977)

Niscut la 27 decembrie 1886 In satul Geomal, judetul Alba. A urmat studiile
superioare la Arad, Sibiu si Caransebes (1909-1912) si Bucuresti (1912-1914). in
octombrie 1916 a fost ficur preot, pentru parchia Boholt, langa Deva. Acolo a
functionat pana in 1922. Ales membru corespondent al Academiei Romane in 7
junie 1919. In anul 1922 a fost numit director al Arhivelor Statului din Cluj,
functiondnd pana in 1947. A fost un necbosit si pasionat cercetator al trecutului
neamului, al culturii gi al Bisericii romanesti, publicind lucrari si studii valoroase.

Odati cu instalarea noului regim, a publicat doar cateva articole in buletinul eparhiei
Cluyjului, “Renagterea”. Din 1949 pand in 1957 n-a mai publicat nimic, iar in 1950 (1
august) a fost arestat $i detinut la Sighet pania in 1955. Dinanul 1957 si-areluat activitatea,
publicind cateva articole in “Mitropolia Ardealului” i “Biserica Ortodoxa Romina”. A
fost un adevirat “deschizitor” de drumuri al istoriografiei bisericesti ardelene. A trecut
la cele vegnice 1a 30 iunie 1977, in Cluj-Napoca. La inmormantare a siujit arhiepiscopul
Teofil Henneanu, intr-un sobor impresionant de preoti®*.

M. Pacurariu, Dictionarul teologilor romani (DTR), editia citata, p. 160; ibidem, Carturari
sibieni de aliddara (Cdrturari...), Ed. Dacia Cluj-Napoca, 2002, p. 377-391; Sorin $ipos, Sifviu
Dragomir in perioada ., obsedantului” deceniu, in . Anualele Universitdtii din Oradea, Istorie-
Arheologie ™, X, 2000, p. 151-162.

2M. Pacurariv, DTR, p. 200; ibidem, Cdrrurari..., p. 392—401,

Y 1bidem, DTR, p.254; Carturari..., p. 370-376; Pr. Eugen Goia, Cuvdnt §i suflet romdnesc,
Ed. Gutenberg, Univers, Arad, 2003, p. 113-116.

¥ bidemn, DTR, p. 282; Cdrturari..., p. 459-466.
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D. IEROMONAHI §I PREOTI DE MIR ARESTATI

In aceste liste sunt mengionati preoti fosti uniti care nu apar in lucrarea lui I.
Bota, ,,Martiri i marturisitori...,Biserica romana Unita si Biserica Romano-Catolicd™
(Ed. Patmos, Cluj, 1998), precum lacob Chitul, Vasiie Sinu sau Petru Suciu, dar §i
preoti care sunt menfionali, precum I. Mereu. Probabil cei din prima categorie
(care nu apar) au ,,tradat” interesele greco-catolice In 1948 si astfel nu au mai fost
inclusi, desi Vasile Sinu, de exemplu, fusese hirotonit preot de catre mitropolitul unit
Vasile Suciu (1929).

Cei din a doua categorie, precum I. Mereu, desi apar ca uniti, nu s-au
manifestat impotriva Bisericii Ortodoxe. Daca despre parintele Mereu, pr, prof. [.
Bota arat ca in 1961 acesta s-a reintors la Sacuieni ,unde a fost ajutat de rudenii
si prieteni cu cele necesare traiului™®, adevarul este ci in 1962 episcopul Teofil a
obtinut de la Departamentul Cultelor reprimirea in cler, angajindu-1 in acelasi an.

Credem ca aceasta list3 este subiectivd. Mult mai mulfi preoti trebuiau si fie
mentionati dintre cei fosti uniti care au revenit sincer la Ortodoxie si care au fost
condamnati (arestati) pentru activitatea pastorald ca preoti iar nu strict confesional,
de fosti uniti.

Celor mai multi le sunt dedicate putine randuri, din lipsa informatiilor. in lista
de fatd sunt inclusi si preoti din judetele Maramures ori Satu-Mare, filndca pe
atunci au apartinut de Episcopia Clujului si pentru faptul ¢ apar pe listele acestei
Eparhii. Nu am inclus judetele Alba §i Mures, care azi formeazi eparhia de Alba

Tulia, pentru ca aceastd eparhie gi-a intocmit propria listd cu preoti detinuti’.
' 1. Albulescu Pandoleon, protosinghel, ar fi fost la Canalul Dunire-Marea
Neagri, inainte de 1955.

2. Anca Dumitru, din Cluj, condamnat in 1950, a trecut prin Gherla si pe la
minele de plumb de la Baia Sprie, unde se afla in 1953,

3, Andreica Vasile (1) din Viseul de Sus, arestat in 1949; a doua oari
arestat la 16 august 1952, a decedat in detentie.

4. Antal Mircea din Breb, Maramures, condamnat de Tribunalul Militar
Clyj la un an detentie, pentru participare la o organizatie subversiva".

5. Antal Valeriu din Toplita, judetul Harghita, niscut la 6 septembrie 1909,
arestat intre 1949-1955 5i 1959-1964, pentru ,,uneltire impotriva ordinii sociale”; la
30 iulie 1958 a fost judecat de Episcopia Clujului.

* pentru simplificare, numerotarea notelor de subsol va corespunde fidel cu enumerarea din text.
| Arhivele Arhiepiscopiei Clujului (AAC), [11-20-952.

*V. Manea, Preofi ortodocyi in inchisorile comuniste, Ed. Patmos, Cluj, 2001, p. 28,
3AAC, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 28.

4Manea, op. cit., p. 30.

"AAC, N1-388; 948; Manea, op. cit., p. 30,
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6. Avram Romul din Satu Nou, protopopiatul Somcuta, Maramures, arestat
in 1952.

7. Bab Hargea din Checig (Chechis} din protopopiatul Somcuta, arestat in
iulie 1952,

8. Bab losif din Satu Mare, condamnat in 1950 la sapte ani $i jumitate de
inchisoare, trecut pe la Cluj, Gherla si Aiud.

9, Banciu Victor din Nireg, protopopiatu! Dej, arestat in iulie 1952.

10. Bancos Ioan din Urmenis, Maramures.

11. Basti Eugen din Mediga, judetul Satu Mare, condamnat de cétre Tribunalul
Militar Cluj in 1950 1a 4 ani inchisoare pentru ,,uneltire contra ordinii sociale”.

12. Bilan Cornel din Apateu, judetul Satu Mare, arestat la 13 februarie
1952.

13. Bilitus Gheorghe din protopopiatul Somcuta, Maramures, disparut
(arestat?) in ziua de 16 august 1952,

14, Barsan Gheorghe, niscut in 1922 la Chelina, Maramures, preot la Sighet,
arestat §i condamnat pentru uneltire; a trecut pe la Jilava,

15. Bentea lToan, parch in Ciucea, protop. Huedin, Cluj, arestat, detinut din
august 1952 pana in septembrie 1953.

16. Biji Grigorie din parohia Turda I, arestat in 15/16 august 1952. Nu se
stie cit a stat in detentie.

17. Bil{ Valentin, ieromonah (1), preot paroh; in 1946 era la parohia Simigna,
protopopiatul Dej; apoi in Garboul Dejului, iar 1a inceputul anului 958 devine duhovnic
la Schitul de Maici din Strambu (protop. Dej). Din informatiile primite de la citiva
credinciogi, parintele a fost arestat de Securitate la inceputul lunii august 1958 (31
iulie — 1 august); rezulti c¥ era un foarte periculos ,,dusman” al regimului in aceasti
perioada. In 1960 se pare ci era la Aiud. A murit in inchisoare.

18. Bogdanei Constantin (1) din Satu Mare, mort in 1953 1a Aijud (la 42
de ani).

$Manea, op. cit, p. 32
"Ibidem.

*Ibidem.

Y AAC, 111-70-947.

1 Manea, op. cit., p. 4.
' Manea, op. cit., p. 35.
2 Ibidem, p. 38.

¥ Ibidem, p. 40.

' {bidem, p. 44.

% Ibidem, p. 47.

1 AAC, 111-70-947.

1" A4C, 11i-578-927; 111-35-951; Manea, op. cit., p. 50.
*Manea op. cit, p. 55.



70 REVISTA TEOLOGICA

19. Bogza Grigore din Copiceni, Cluj, condamnatin 1952, in ultima partc a
vietii styjind in comuna Moldoveni, 1angd Roman, judeful Baciu, unde este si ingropat.
in  Marturisitori de dupa gratii”” apare Borzea Grigore din Copaceni, arestat in
1952, se pare mort in inchisoare.

20, Bontea Petru din Istriu, judetul Satu Mare, arestat in august 1952 pentru
instigare publicd contrarevolutionard; eliberat in iulie 1954,

21. Botos Eugen, preot la Borsa I Centru (prot. Viseu), arestat la 10 mai
1949, judecat la 29 martie 1950, condamnat la un an $i jumitate inchisoare
corectionald pentru delictul de “favorizare” a unor actiuni contra ordinii sociale si
sigurantei Statului.

22, Britfileann Virgil, preot in Lunca, protopopiatul Nasiud, fost unit, arestat
in decembrie 1948.

23. Brinzas Liviu. 5-a niscut la 16 decembrie 1930 in comuna Siniob,
Bihor, al treilea din cei patru copii ai lui oan si Ecaterina. A terminat Liceul Ia
Beius, iar la 15 noiembrie 1951 este arestat si condamnat de catre Tribunalul Militar
Clyj la 25 ani inchisoare pentru ,,uneltire impotriva ordinei sociale” (activitate
sociald), procesul avand loc in 27-28 decembrie 1952. A trecut prin inchisorile de

la Oradea, Jilava, Cavnic, Gherla si Aiud (aici fiind coleg de celula cateva lunicu

pirintele Stiniloae), de unde a fost eliberat in 1964, dupa 13 ani de supliciu. Fire
domoala, era iertator si se ruga profund. In 1968 este admis pe primul loc la Institutul
Teologic din Sibiu, iar dupa primul an este hirotonit preot, fiind deja casatorit si
avand o fiicd. A fost preot in lacobeni (1 an), Tureni {4 ani) si Suceagu (17 ani) din
Judetul Cluy. Aici fostii elevi isi amintesc cum parintele ii aduna la biserica si petreceau
4-5 ore impreund invitind marile adeviruri ale crestinismului. Nu-i era frici sa
facd religie, dar si cu multa bunatate si abnegatie, cu multa putere de convingere.,
A fost un model de viata, de sacrificiu. In 1985 a primit de la PS lustinian distinctia
de iconom. A trecut la cele vesnice la 3 septembrie 1998 si a fost condus pe
ultimul drum smbiti, 5 septembrie 1998, de citre episcopul vicar Vasile Somesanul,
impreuna cu un mare sobor de preoti i diaconi.

24. Briciu Cornel din Tablona, protop. Nisiud, arestat la 6 august 1950.
Nu se mai cunosc alte lucruri.

"“Ibidem, p. 56.

@ [bidem, p. 57.

TAAC, 111-70-947,

2 Ibidem.

®Manea, op. cit., p. 60-61; Pr. L. Branzag, Raza din catacombd, Fd. Scara, Bucuresti, 2001;
Caietele de insemndri ale parintelui Brdnzay; Renagterea, nr. 9/1998 — suplimentul Filocalia, p. 2;
Renagterea, nr. 1/1999, p. 10.

BAAC, 11-3-944,

I P
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25. Bunea Nicolae de la Bistra 11, Turda, arestat in martie 1949. Nu se mai
cunosc alte lucruri.

26. Burniche Gheorghe din Targu Ocna, preot la Clinica Universititii din
Cluj, este arestat la 11 septembrie 1948 sub acuzatia favorizérii $i creérii unor
avantaje detinutilor politici internati la clinici, a fost condamnat ca infractor politic
la sase luni inchisoare corectionald i sase luni lagar, trecand pe la Cluj, Aiud si
Ocnele Mari; eliberat la 13 septembrie 1949, slabit fizic, facut ,,inofensiv’” pentru
Lregimul democrat” gi intr-o precard situatie materiald. Nu se mai cunosc alte
lueruri despre dansul.

27. Burzo Gavril de la Suciu de Sus, Maramures, arestat la varsta de 19 am
in 22 septembrie 1958, pe cind era elev in anul V la Seminarul teologic din Cluj,
deoarece a cerut (1958) eliberarea parintelui Florea Muregan. Condamnat la 17
aprilie 1959 de Tribunaiul Militar Cluj la sase ani inchisoare corectionald, inchis la
Baia Mare, Satu Mare, Gherla si Luciu-Giurgeni; eliberat de la Gherla in 22 iunie
1964. Dupa eliberare a urmat cursurile I[nstitutului teologic universiatr din Sibiu
{promotia 1970). Azi este preot in localitatea natala.

28, Cadar Ioan de la parohia Visuia, protop. Bistrita, arestat in martie 1949,

29. Cadaru Nestor, ieromonah, ndscut la 2 august 1909 in comuna Targsor,
Cluj, absolvent al Liceului “G. Cogbuc” din Nisaud, licenfiat in teologie al Facultatii
“Sf. Chiril $1 Metodiu” din Cehoslovacia. Fost calugdr bazilitan (unit), revenit la
Ortodoxie in 1948, va fi staret la Minastirea Moisei intre anii 1957-1959 (dupa
alta sursid intre iunie 1958—februarie 1960); inchis in perioada 1959-1964,
condamnat la Tribunalul Militar Clyj pentru ,,uneltire impotriva ordinii sociale”.

30, Caminceanu Teofil, nascut in 1893 (8 oct.) la Gorodistea (jud. Orhei),
a terminat Seminarul Duhovnicese din Kiev (1916), s-a cdsitorit in 1920 cu
Olimpiada Antonag; a fost cintaret bisericesc in judefele Bilti, Soroca si Hotin.
S-a refugiat in Romania dupa cedarea Basarabiei, incat in 1947 se afla la Deva.
Va solicita episcopului Nicolae Colan hirotonirea in Eparhia Clujului. in 4 februarie
1947 a fost hirotonit preot pentru parchia Dealul Mare, protop. Huedin. S-a
transferat apoi in parohia Negreni 11 (Bucea), acelasi protopopiat, de unde, la
inceputul lui mai 1950, a fost arestat si condamnat la 25 ani munca silnicd (“criminal
de razboi™). Singurele date care se cunosc: era un preot cult, gtia mai multe limbi
—rusé, bulgari si polona.

B AAC, 111-70-947.

% Ibidem ; Manea, op. cit., p. 64.

¥ Manea, op. cit., p. 65.

BAAC, 111-70-947.

¥ Manea, op. cit.,, p. 67 ; Arhim. 1. Horea, Mandstirea Moisei, 1994, p. 68.
®AAC, I11-70-947 si 1H-44-933.
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31. Capalna Coriolan de la Hasmas, protopopiatul Dej, arestat in 1950; nu
se stie daci e acelagi cu preotul Capélna Coriolan (ndscut in 30 mai 1919 la Simigna,
Salaj), paroh in Hagmas si Creaca, Silaj, condamnat in 1959 la sapte ani inchisoare
si patru ani interdicfie corecfionald pentru ,,uneltire impotriva ordinii sociale” (sentinta
508/19.11.1959).

32, Cipélna Gherasim de la Simigna, prot. Dej, niscut in 25 decembrie
1893 la Glod; a absolvit Academia teologica greco-catolicd din Gherla (1914-1918),
hirotonit preot in 1918. La 17 martie 1948 a fost arestat si dus ,,in lagar de
reeducare” ca fost membru al PNT-manist. Eliberat la 14 august 1953, numit preot
la Urmenis (Oradea), iar la 1 mai 1954 numit la Hasmas, prot. Dej. Va mai sluji
dupi pensionare (1963) la Poienile Zagrei, protop. Nasiud. La 1 mai 1965 s-a
transferat la parchia Rodna II, protop. Nasaud.

33, Ciridusu Adrian, niscut la Scorteni, Moinesti, jud. Baciu, in 1923, Pe
cind era student in anul III la Facultatea de Teologie din Suceava, in 1947, a fost
arestat §i condamnat de Tribunalul Militar Bucuresti (sentinta 1546/1947)1a 12 ani
§i sase luni temnitd grea si trei ani degradare civici, acuzat de ,,complot pentru
distrugerea unitéfii statului”, inchis intre 1 aprilie 1947 — 1 noiembrie 1959, cind a
fost dus intr-o colonie de muncéd si eliberat abia la 8 mai 1964, dupa 17 ani de
inchisoare. A fost inchis la Suceava, Jilava, Pitesti, Vaciresti si Aiud. Dupi cliberare,
episcopul Teofil al Clujului il va hirotoni pentru aceasti eparhie ca preot la Hodis,
protop. Huedin, iulie 1964. Logodnica [-a asteptat pind dupa eliberare i chiar
atunci s-au putut casitori. $i-a incheiat studiile la Institutul Teologic din Sibiu, avénd
note excepfionale la toate materiile. A decedat ulterior la Comaénesti, Bacéu.

34, Chitul Iacob, protopop de Nisiud, arestat la 16 august 1952. Fost unit,
a fost angajat de episcopul Teofil dupai eliberare; pensionat in martie 1964.

35. Ciacoi Ioan de la Riscruci, protop. Gherla, arestat in 15/16 august 1951.

36. Ciceu Gavril de la Suciu de Sus, protopopiatul Targu Lipus, Mara-
mures, condamnat in 1954 1a 4 ani inchisoare corectionald pentru ,,uneltire impo-
triva statului”.

37. Codrea Nutiu de la Dragomiresti, protop. Viseu, arestat la 16 august
1952. Dupa eliberare, incadrat in Baia Borsa, Vigeu, apoi din iulie 1960 la parohia
Borsa V.

3 A44C, 111-70-947; Manes, op. cit., p. 68.

2 44C, T1-70-947 ; 6/1960, vol. 1; 6/1963, vol. 2; 6/1965, vol. 1.
B AAC, 6/1964, vol. 2 ; Manea, op. cit., p. 68,

MAAC, [11-70-947; 6/1964, vol. 1.

¥ Ibidem.

*Manea, op. cit., p. 74.

P AAC, 111-70-947 ; 6/1960, vol. 1.

it ks . s
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38. Constantinescu Loan. Niscut in 1915 la Mihilaseni, Botosani, din
parintii Gheorghe, preot, si Anastasia, casnicd. Termina Seminarul Teologic la
Tasi (1937) si Facultatea din Cerniuti, unde va deveni simpatizant st membru al
Miscarii Legionare. A fost hirotonit preot 1a 2 august 1942 de Episcopul Armatei
Partenie Ciopron, pe seama parohiei Stangiceni-Balti. Dupa 1944 a fost paroh la
Voineasa (Ramnicu Valcea), Sicel (Maramures). La 15 mai 1948 a fost arestat
si internat intr-un lagar pentru 5 ani. In 1953 este numit preot in Viseul de Sus,
Maramures. in 1955 erala Sieu, avand o frumoasi activitate pastorali, reusind
sd aducd in sanul Bisericii o bund parte din sectari §i si determine Comisia
Monumentelor [storice s3 inceapd lucririle de reparafii la biserica de lemn,
monument istoric datind din 1634.

Pentru ,,activitate contrard intereselor statului gi socializarii agriculturii”, la
17 ianuarie 1959 a fost arestat din nou, judecat si condamnat la 20 de ani munci
silnicd. Tot atunci a fost condamnat la 10 ani degradare civica si confiscarea
totala a averii personale, manifestindu-se in perioada 1956—1958 ,,ostil fatd de
regimul democrat popular, calomniind organele locale ale puterii de stat” si
indemnind pe cetiteni s3 nu se Tnscrie in ,Jintovardsire agricold”, pe care le-a
calomniat ciiutind sub toate formele .58 saboteze actiunile politice $i obstesti din
comuna Rozavlea™. Si-a executat pedeapsa la Aiud, Capul Midia, Ocnele Mari si
Vacaresti. Dupi eliberarea din 1964, va fi chemat de episcopul Teofil al Clujului
si trimis la parohia vacanta Bunesti, prot. Gherla. Cu multa usurinta si cu toata
bunivointa i se d aprobarea (pe 19 septembrie 1964 a solicilat §i a primit-o, 1ar
pe 20 septembrie a si fost trimis in parohie), desi se stia trecutul si situatia de fost
detinut, prin aceasta episcopul Teofil ddnd dovadi de curaj si responsabilitate.
Departamentul Cultelor aprobi angajarea din 1 octombrie 1964. La Bunesti
(1964-1970) a fost primit la inceput cu multa rezerva si riceala, dar a reusit sa-
si atragi in scurt timp dragostea si bunivointa enoriasilor. Va fi transferat apoi la
Busag, Maramures.

39. Cosma Valer din lleanda, protop. Dej, arestat in 1952.

40. Cotofan Ioan din Carpinig, Maramures, arestat in 1952.

41. Cucu luliu, nascut la 9 aprilie 1904 in Lesmir, Silaj, paroh la Sighet si
arestat pe 15 august 1952.

42. Cupcea Salvin de la Berbegsti, protop. Sighet, jud. Maramures, arestat in
1952. Dupi eliberare a construit o biserica la Rozavlea, Maramures.

W Cartea de aur a parohiei Seplacu-Buneygti, jud. Cluj; Manea, op. cit., p. 82,
DT 1944, 1H1-70-947.

0 Manea, op. cit., p. 85.

4 Ibidem, p. 87.

“ Ibidem.

it
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43. Cupcea (Cuptea) Victor, ndscut la 4 septembrie 1915, in Cilinesti
Maramures, parch la Feresti, protop. Sighet, arestat intre 1950-1953.

44. Dunca Vasile de la leud, Maramures, arestat in 16 august 1952,

45. Elade Visarion de la Finciu, Cluj, arestat in 1950 (sau 1949),

46. Fircas Aurel, preot in parohiile: Puini (protopopiatul Gherla, nov. 1932
feb. 1934), Lacu (protop. Gherla, feb. 1934 — oct. 1938), Nima (protop. Gherla,
oct. 1938 — dec. 1940), Silivasul de Cimpie (protop. Sarmasg, dec. 1940 — nov.
1941), Radauti (Suceava, nov. 1941 — apr. 1944), Sibiu (apr. 1944 — feb. 1946} si
Funditura (protop. Gherla, feb. 1946 — apr. 1950). A fost arestat la 27 martie
1950, acasa raménandu-i sofia §i patru copii, fard nici un miyloc de trai. Nu se¢ stie
cand a fost eliberat. in aprilie 1958 se pare ca era la Fundatura, jud. Clyj. De aici
va transferat la Sdmpaul, protop. Huedin, in 1 martie 1963.

47. Fernea Vasile, (protopopiatul Cluj?), arestat prin 1948.

48. Fucu Emil din Botiza, Maramures, arestat in 16 august 1952.

49. Ghitd Emil din Caraseu, Satu Mare, arestat in 1952.

50. Ghiurco Grigore, preot in Gherla. Se nascuse in 8 martie 1906 la Domnin,
Sélaj. Absolvent al Academiei teologice din Cluj. La 20 junie 1950 a fost arestat de
Securitatea locala si dus la Canalul Dunire-Marea Neagri. Nu i s-a comunicat motivul
arestarii, nu a fost judecat, nici condamnat. in 12 dec. 1951 a fost eliberat si s-a
reintors ca preot la parohia Gherla i. Protopopul de Gherla, Coriolan Fl. Podoaba,
mentioneaza ci a fost arestat la 23 iulie 1949 pentru sabotaj, invinovitit ca nu a
sernanat in toamna anului 1948 cantitatea cerutd de planul de insamantare.

51. Giurgiu Gheorghe, nascut la 4 iunie 1908 in comuna Lunca, jud. Cluj,
paroh la Farau si Cildrasi, jud. Cluj, arestat in 15/16 august 1952 si inchis pana in
1954,

52. Gliga Aurel, preot in Turda, arestat intre 11 februarie si noiembrie 1952,

53. Gligor Gheorghe. niscut in 1903, paroh la Turda Hotar-Harcana si
secretar al protopopiatului Turda, a fost arestat in 25 aprilie 1959 1 condamnat la 3
ani inchisoare corectionala. Eliberat la 25 august 1959, in urma decretului de grafiere

Ybidem; AAC, 11-3-944,

HAAC, 111-70-947,

* Ibidem.

“Ibidem; [11-170-948; 6/1963, vol. 1.

Y AAC, 11-3-944,

B bidem, [[I-70-947,

¥Manea, op. cit., p. 122,

% 44C, 11-3-944; 111-70-947; Arhivele Parohiei Gheria 1 (APG), Dosar Corepondenis 1970
N AAC, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 122.

2 4AC, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 123.

BAAC, 6/1959, vol. 1; 6/1959, vol. 2; 6/1960, vol. 2.
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(alaturi de preotul Cornel Gog) de la Penitenciarul Lugoj, iar in 1 ianuarie 1960
numit paroh la Dumbrava, Turda.

54. Goron Gheorghe, din Jac, protop. Unguras, arestat in 1948.

55. Iepure Axente, niscut la 14 octombrie 1906 in Salicea Cluj, paroh la
Cacova-lerii i Ploscos, protop. Turda, inchis intre 16 august 195230 ianuarie 1954.

56. Iliescu, preot in StrAmba, jud. Bistrita—Nasiud, detinut in Balta Brailei.

57. Ioanette Ioan din Rediu, protop. Turda, jud. Cluyj, ridicat la 15/16 august
1952.

58. losip Alexandru de la Ocna Dejului, niscut la 20 mai 1919 in Zalha,
Dej; arestat in 13 martie 1959 si condamnat de Tribunalul Popular Dej, sentinta
14.84 /1959, la 14 ani munca silnica si 6 ani degradare civicd pentru ,,ingelaciune
n dauna avutului obstesc”. Eliberat la 16 aprilie 1964 si reprimit in cler cu sprijinul
episcopului Teofil.

59, Irimia Mircea, arestat la 29 mai 1959 si condamnat la 4 ani.

60. Irini Emil, preot in Rebrigoara, protop. Nisiud, arestat la 12 februarie
1949, condamnat la 3 ani pentru ,,uneltire contra ordinii sociale” si inchis la Aiud.

61. Jagir G. din judetul Clu), arestat in 1948.

62. Japan Vasile din Simisna, prot. Dej, arestat in 1951 (7).

63. Lador Octavian din Dej, arestat in 1952.

64. Manu Zaharia, fost protopop al Dejului, a fost ridicat in 1952.

65. Marcoci Toasaf, ieromonah, din Deda, Bistrita, arestat alaturi de pr.
Filaret Gim3aldu $i condamnat pentru ajutorul dat luptitorilor din munii.

66. Mitasaru Teofan, icromonah, staref la Mandstirea Rohia intre 1937-
1940. Era detinut politic la Gherla in 1947. La penitenciarul Gherla era angajat cu
carte de munca preotul Iulian Pop, din octombrie 1947, pentru nevoile spirituale ale
detinutilor. Acesta, intr-o adres citre Episcopie, amintegte de ,.cererea unora dintre
frati batuti de soarta sa stea intre zidurile acestet institufii [temnite] de 8 luni de zile™.
La 15 dec. 1947, ieromonahul Teofan a cerut, din inchisoare, episcopului Nicolae

*1bidem, IT -3 —944,
5 Ibidemn, 1[1-70-947; Manea, op. cit,, p. 130.
i *Manea, op. cit., p. 131.
T 4AC, 111-70-947 ,
tbidem, 6/1964, vol. 2. . e
*Ibidem, 11-3-944,
©1bidem, [1-8-948; Manea, op cit., p. 144.
¢ AAC, 11-3-944,
82 Ibidem.
& Thidem.
4 44C, 111-70-947.
 Manea, op. cit., p. 158.
% A4AC, 111-78-9189.
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Colan si-i aprobe trimiterea a doui-trei kg luménéri pentru sédrbatori si doi litri de
vin pentru Sf. Liturghie, precum $i un calendar 1948. Rezultd ci, desi detinut,
putea sivérsi inci in penitenciar Sf. Liturghie; tot el a mai aritat ci erau inca 5
preoti inchigi aici.

67. Mereu loan, nascut in 1903 la Sicuieni, protop. Huedin (fost unit),
arestat la 2 aprilie 1949 si condamnat la 10 ani inchisoare pentru ,,omisie de denunt”.
Dupi eliberare (a executat intreaga pedeapsd), va fi trimis la Rachitoasa, protop.
Fetesti, jud. lalomita, cu domiciliu obligatoriu de 4 ani. Va fi oprit (prin presiuni
politice asupra Episcopiei) de la slujirea celor sfinte intre 5 aprilie 1949 — 9 octombrie
1961, iar la 31 iulie 1962, reintors in satul natal, va cere sd i se ridice pedeapsa. Cu
ajutorul episcopului Teofil, va fi reprimit in cler 1a 29 septembrie 1962,

68. Mesesan Aurel, niscut la 31 martie 1908 in Hadareni, Mures, paroh la
Cicau, Alba §i in Radeni, condamnat de Tribunalul Militar Cluj in 1949 (sentinta 962)
la trei ani inchisoare pentru ,,uneltire”. Dupi eliberare a slujit in parchia Podeni, Cluj.

69. Un preot cu acelasi nume, Mesesan Aurel, din Bideni, protop. Turda
(ar fi slujit i la lacobeni, acelagi protopopiat), este mentionat ca arestat in 1949 si
condamnat la doi ani g1 dou luni .

70. Micléius Stefan, nascut in 7 aprilie 1906 la Silicea, Cluj, a fost preot la
Petresti, 1anga orasul Gherla, de unde este arestat la 15 octombrie 1958 si condamnat
de Tribunalul Militar Cluj prin sentinta 21/1959 1a 10 ani temnita grea pentru ,activitate
intensa contra clasei muncitoare §i a miscarii revolutionare”. In fapt, pentru agitatie
contra reformei agrare in 1944—1945 si a cotelor. Eliberat la 28 iulie 1964, va fi
primit la Top, protop. Gherla, cu sprijinul episcopului Teofil (1 ianuarie 1965).

71. Micu Gheorghe din Racig, protop. Unguras, arestat in 1948.

72. Micu Leontin din Cehal, Satu Mare, arestat (dispirut) In 16 august 1952,

73. Mihalca loan, fost preot unit, de la Rebrisoara, Nasiud, arestat la 12
februarie 1949 si condamnat la doi ani pentru ,,uneltire contra ordinii sociale™; a
fost inchis la Aiud. Dupai eliberare, a fost primit in slujirea de preot abia mai tarziu,
in timpul episcopului Teofil. In 1963 1l gasim inca la Gersa, Nasiud, in relatii foarte
bune cu Episcopia Clujului si integrat firesc in pastoratie.

74. Mititeanu lon, de la Grogi, protop. Dej arestat in 1948, fost unit.

7 Ibidem, 6/1962, vol. 2.

® Ibidem, 111-70-947.

* Ibidem.

®Ibidem, 6/1964, vol. 3.

'Ibidem, 11-3-944,

" Manea, op. cit., p. 165.

BAAC, 111-70-947; 1/1963, vol. 2: 1[-8-948,
" ibidem, 11-3-944; 1[1-70-947.
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75. Mocan Vasile, din Japa, Somes, arestat in dec. 1948.

76. Moise Victor de la parohia Vama (Satu Mare?), anchetat 30 de zile de
Securitate.

77. Munteanu Gheorghe de la Poiana Blenchii, protop. Dej, arestat la 11
iunie 1959, condamnat de Tribunalul Militar Cluj (sentinga 510/1959) la sase ani
inchisoare corectionald, patru ani interdicjie corectionald si confiscarea totala a
averii pentru uneltire contra ordinii sociale; la 31 iulie 1964, eliberat §i la 1 septembrie,
reintegrat la aceeagi parchie, cu sprijinul direct al episcopului Teofil.

78. Munteanu lon din Ardusat, Maramures, arestat la 16 august 1952 si
condamnat la 1 an inchisoare pentru ,,uneltire”; inchis la Satu Mare.

79. Munteanu luliu din Biisoara, protop. Turda, arestat la 27 august 1950.

80. Muresan Gheorghe. Niscut ia 4 februarie 1915 in comuna
Popteleac—Salaj. A fost preot catehet la gcolile primare din Cluj (septembrie
1938 —septembrie 1939) si preot paroh la Faineni (1939-1940), Feiurdeni (1940-
1948), Cluj V (Schimbarea la Fati)si Cluj I (15 decembrie 1948 — 28 mai
1949}, A fost judecat de Tribunalul Militar Cluj 3i condamnatin 1950 1a 12 ani
inchisoare, 10 ani degradare civicd si confiscarea averii personale pentru
Huneltire impotriva ordinii sociale” (sentinfa 33/27 ianuarie 1950) si participare
la ,,organizatia subversiva Partizanii Regelui Mihai — Armata subversivad”. A
fost inchis la Aiud, Gherla, Baia Sprie, Periprava, Viisoara-lalomita intre 28
mai 1949 - 24 mai 1961, si 4 ani de domiciliv obligatoriu, din 1961 pand in 20
iulie 1964, cind este eliberat. Cu sprijinul episcopului Teofil va fi numit la Cluj-
Borhanci, (cu filia Gheorgheni) din 1 septembrie 1964, alaturi de preotii fosti
detinuti politic: Gheorghe Munteanu (la Poiana Blenchii, protop. Dej), Gheorghe
V. Amancei (la Mogog-Miclesti, protop. Campeni), Diodor Todea (la Corus,
protop. Cluj), Toma Gherasimescu (la Agris, protop. Turda) si Vasile Pargili (la
Ciuleni, protop. Huedin).

81. Muresan Vasile, niscut la 31 martie 1908, preot in Terebesti, Satu
Mare; arestat in 1950 si condamnat de Tribunalul Militar Cluj (sentinfa 419} la 8
luni inchisoare pentru , favorizarea infractorului”, iar in 1956 de Tribunalul Militar
Oradea la 8 ani detentie pentru uneltire.

™ Ibidem, [11-70-947.

* Manea, op. cit., p. 170.

"AAC, 671964, vol. 2.

" Manea, op. cit., p. 172.

B AAC, 11-70-947.

®lbidem 111-70-947; 6/1964, vol. 2; Dosarul personal, aflat in Arhivele Arhiepiscopiei Clujului,
Mdrurisitori de dupd gratii, supliment al revistei Renagsterea, Cluj, 1995, p. 53.

¥ Manea, op. cit., p. 174.
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82. Nanu Cleopa, ieromonah, nascut in 1928 la Bucesti, Galati, fost staref
la Manastirea Nicula, apoi la Cheia, Prahova.. Absolvent al Seminarului de la Neamt.
Pe cind era student la Sibiu in anul I (Teologie} si monah la Mandstirea Dalhauti,
Focsani, este arestat la 29 aprilie 1960 si condamnat de Tribunatul Militar Constanta
pentru ,Luneltire impotriva ordinii sociale” la 5 ani inchisoare, 4 ani inchisoare
corectionali si confiscarea totald a averii personale. A trecut pe la Galagi, Jilava,
Luciu — Giurgeni (colonia Stramba). Eliberat la 1 august 1964, va fi numit paroh la
Poiana Horea, protop. Huedin {cu fliile Giurcuta de Sus g1 Dealul Botii), in |
octombrie 1964. Si-a reluat studiile la Institutul Teologic din Sibiu. in 1969 a devenit
staret la Mandstirea Nicula, fiind hirotesit arhimandrit, pani in anul 1991.

83. Nechita Gavril, de 1a Muncel, protop. Dej, arestat la 28 martie 1953.
Eliberat, va deceda la 21 noiembrie 1959,

84. Nica Alexandru, niscut in Tecuci, Galati, paroh la Visad (sau Biita,
dupd aitd sursd), protop. Mirghita, Oradea. Arestat in 3 noiembrie 1959, condamnat
de Tribunalul Militar Cluj, sentinta 193/1961 la 8 ani temnita grea, 5 ani degradare
civica gi confiscarea averii, pentru ,,uneltire contra ordinii sociale”™ si inchis la Briila
si Galati. Eliberat la 16 aprilie 1964, va fi numit cu sprijinul episcopului Teofil in
parohia lacobeni din Huedin, septembrie 1964,

85. Nicoara Aurel de la Cilatele, protop. Huedin, arestat la 25 iulie 1952.

86. Orisan Vicen{iu, paroh in Viisoara, Cluj; arestat de Securitatea Turda,
inchis la Gherla, batran $1 bolnav (80 de ani), a fost apoi eliberat si a murit acasa.

87. Papiu Alexandru din Livada, protop. Gherla, arestat in august 1949,

88. Piltineanu Dumitru din Nadag, protop. Huedin, ridicat in august 1952.

89. Partila Vasile, niscut la 11 mai 1912 in Posaga, Alba, preot in Ciuleni,
protop. Huedin, de unde este arestat la 16 februarie 1958 gi condamnat de Tribunalul
Militar Cluj, sentinta 902/1958, 1a 9 ani inchisoare (initial sau dupé alti sursa, la 25
ani munci silnicd) pentru uneltire. Eliberat in 1964 (30 iulie), va fi numit, cu sprijinul
episcopului Teofil, la aceeasi parohie unde ,.credinciosit acesteta s-au bucurat ca
fostul lor preot se reintoarce in mijlocul lor si si-au luat obligatia sa-i completeze
salariul”, scria episcopul Teofil Tui Dumitru Dogaru, secretarul general al
Departamentului Cultelor. Este pensionat in 1972.

BAAC, 6/1964, vol. 2; Manea, op. cit., p.175 ; Mdrturisitori ..., p. 54.
B AAC, 11-3-944; 111-70-947: 61959, vol. 2.

H1bidem, 6/1964, vol. 2; Manea, op. cit, p. 179,

8 44C, 111-70-947.

¥ Manea, op. cit., p. 185.

¥ AAC, 111-70-947,

 Ibidem.

B1bidem, 6/1964, vol. 2; Manea, op. cit., p. 190.
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90. Perhai(t)a Alexandru (1), de la Dumbrava, Maramures, unul dintre
preotii morti in inchisoare, dupa marturia P.S. [ustinian Chira al Maramuresului in
cuvintul introductiv al volumului ,,Grai si suflet roménesc”™ de Pr. Florea Muresan.

91. Petrus Nifon, ieromonah, niscut la 25 martie 1927 in comuna Valea
Hranei, Salaj, este hirotonit ierodiacon la Minéastirea Rohia (15 august 1947), preot
si duhovnic (24 februarie 1949). Paroh in Boiereni, Maramures, de unde este arestat
in 1953 pentru ci a ajutat doi fugari: pe preotul unit Atanasie Oniga si pe studentul
Mitrea Dobre —i-a spovedit, impartisit si ajutat cu medicamente §i alimente. Ridicat
de la manistire intr-o noapte de securisti, dus la Baia Mare si bitut bestial, calcat
in picioare, lovit cu cizmele, batut 1a tilpi pand isi pierdea cunostinta. Ancheta a
durat 6 luni, apoi a fost mutat la Satu Mare, Oradea $i condamnat la 7 ani inchisoare
(se incercase condamnarea sa la moarte pentru tegéturi cu legionarii si cu partizanii),
ulterior 2 ani domiciliu obligatoriu. Dupi ce a lucrat dot ani in mini la Baia Sprie si
in urma grevei detinugilor, va fi mutat la Aiud gi Gherla, unde a rimas patru ani. In
Saptimdna Patimilor, spovedea pe ascuns cdteva sute de definuti, oficia Sfanta
Liturghie pe antimisul primit de la périntele Ioan lovan.

La 17 ianuarie 1960 a fost eliberat, dar 1 s-a impus domiciliu obligatoriu in
satul Fundata, langa Slobozia, un sat de colonigti, iar apoi transferat in satul Misleanu,
jud. lalomita, unde se afli si astazi (2005), pastorind si credinciosii din Fundata.

92. Pilca Traian, din Satu Mare, arestat in 1953, condamnat la 3 ani inchisoare
pentru uneltire impotriva ordinii sociale; eliberat la 7 decembrie in acelasi an. Ulterior
a fost preot in aceeasi localitate.

93. Pintea Emil, din Balta, Cluj, arestat in 1947.

94, Poleacu Ton, din Apateu, Satu Mare, condamnat la 6 ani inchisoare.

95, Pop Andrei, din Cilinesti—-Oas, Satu Mare, arestat gi disparut la 19
august 1952,

96. Pop Damian, nascut 1a 13 aprilie 1913 1a Zalha, Cluj. Tn 1958, se afla in
Miriselu, protop. Bistrita; transferat la 1 octombrie 1958 in Ileanda, protop. Dej,
cedinciosii primindu-1 cu drag. Era un preot apreciat duhovniceste. In 25 sau 26
ianuarie 1959, a fost arestat de Securitate si condamnat Ia 7 ani inchisoare de
Tribunalul Militar Cluj. Eliberat in 1964, reincadrat in cler abia in 1967 pentru
parohia Remeti pe Somes, Maramures.

* Manea, op. cit., p. 192.
M AAC, 8/1960; 10/1960; Manea, op. cit., p. 194.
% Manea, op. cit., p. 196.
h B 44C, 111-70-947.
* Manea, op. cit., p. 199. L0y
* Ibidem.
% A4A4C, [11-178-948; 6/1964, vol.3; Manea, op. cit., p. 199.
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97. Pop Laurentiu, din filia Moldovenesti, sat Cornesti, protop. Turda,
condamnat in 1950 la 1 an §i 6 luni inchisoare.

98. Pop Simion, din Nisdud, arestat in 1948.

99. Pop Victor, preot secretar la $coala Pedagogicd de baieti, Gherla, arestat
in 1948,

100. Popescu C. Dumitru, nascut la 24 mai 1919, in comuna Sipotu, Gorj,
paroh la Slatioara, Maramures, transferat apoi in jud. Dolj, a fost inchis intre 1948-
1955.

101. Popescu Grigore M., de la Gherta Mare, Satu Mare, condamnat de
Tribunalul Militar Constanta la 10 ani inchisoare g1 5 ani de interdictie corectionald
pentru uneltire.

102. Purdea Gheorghe de la Agrig-lara, Cluj, condamnat in 1950 la 3 ani
inchisoare.

103. Purdea Gheorghe, de 1a Comesti, Cluj, condamnat in 1952, inchis la
Peninsula.

104. Put Filaret, ieromonah, nascut in 20 mai 1922 in satul Plopis, langa Tg.
Lapus, a fost hirotonit diacon la 21 noiembrie 1942 si ieromonah in 22 ianuarie
1945, In ministirea Rohia. Vietuitor la Manéstirea Topliia, intre 1946-1948, paroh
la Indu si Lischia, protop. Tg. Lapus, pan# in anul 1959, cand a fost arestat, judecat
si condamnat in justitie printr-un proces de inscenare pentru ,.inversiune sexuala”.
Facand recurs 51 dovedind falsitatea acuzatiilor, dupi sase luni a fost eliberat (cum
aratd insugi episcopul Teofil in cererea adresati Departamentului Cultelor de a fi
reincadrat ca preot, cerere semnati la 30 martie 1962). Abia la | septembrie 1962
va fi recunoscut $i instalat in parohia Ciceu-Poieni, protop. Dej (Depart. Cult., nr.
1981/27 august 1962).

105. Radu lon, de la Sucutard, protop. Gherla, arestat in 1948.

106. Ramba Gheorghe. Niscut la 22 decembrie 1923 in Voivodenii Mict,
jud. Bragov. Dat in urmarire din 1948, a fost prins de Securitate in anul 1951, pe
cénd era student la medicind veterinard in Bucuresti. A stat in inchisoare pana in
anul 1955. Licentiat al Institutului teologic din Sibiu, promotia 1961 (cu o teza de

AAC, I-70-947.

** Ibidem, I1-3-944.

* [bidem.

1% Manea, op. cit., p. 204.

19 tbidem, p. 206; Mdrturisitori..., p. 62.

12 4A4C, [11-70-947.

'® Manea, op. cit., p. 216.

M AAC, 6/1959, vol.2; 6/1960, vol. 1; 6/1962.

1" Ibidem, 11-3-944.

"% 4AC, Dosarul personal; Manea, op. cit. p. 217,
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licentd avind ca subiect: Cdsdtoria religioasd i cdsdtoria civild, o traducere
dupd L. Laisney). Hirotonit preot la 27 octombrie 1959 pentru parchia Bogata de
Sus, in episcopia Clujului. In recomandarea duhovnicului Institutului sibian, se
specificau urmitoarele: ,,0 comportare ireprosabila, ddnd dovada de seriozitate,
evlavie, neprihinire §i corectitudine, indeplinind toate conditiile ce se cer unui viitor
preot” (Moise Popovici, duhovnic, Sibiu, 16 oct. 1959). La 1 mai 1973 a fost transferat
la parohia Turda Fabrici, protop. Turda, iar 1a 1 oct. 1978, la Turda Noua.

107. Rigcanu Stefan, niiscut la 2 iunie 1907 in Aschileul Mic, Cluj, fost unit,
condamnat in 1952 de Tribunalul Militar Cluj la 5 ani inchisoare pentru uneltire
impotriva ordinii sociale.

108. Relea Gavril, ndscut in Rusu Bérgiului, jud. Bistrita-Nasaud, 1a 4 iulie
1910. A urmat studii superioare de Teologie la Academia teologica ortodoxa din Cluj,
incheiate la Cernduti. Paroh in Prundu Bargiului si protopop de Bistrifa, arestat la 6
octombrie 1958, condamnat la 10 ani sub acuzatia de ,,crima de uneltire impotriva
ordinii sociale”. A fost inchis la Gherla, Periprava si Grindu i eliberat in 1963. Astazi
(2004) tréieste si slujeste incd la Cluj-Napoca.

..Era ajunul Anului Nou, in 1958, la Gherla, mirturiseste parintele. Erau mai
multi detinuti din Moldova. «Pirinte, a zis unul, e ajun de Anul Nou. $3 facem si noi
rugiciune». Atunci, pe patul de jos, spre geam, ghemuiti ca si ne ascundem, am
ficut n taini Paraclisul Maicii Domnului, pe care il stiam pe dinafara. In timpul
acesta, eram supravegheati. Caraliul ne controla tot timpul prin vizetd. A doua zi
dimineati, la ora noui, am fost chemat afara din celul3 i dus in biroul comandantului
Istrat. A postat la uga un plutonier major, mare cét usa, §i mi-a spus: «Ce, ma, tu ai
venit aici ca si faci slujbi in inchisoare? Tu crezi ¢d vei mai fi preot vreodatd?
Apleaci-te» §i i-a comandat plutonierului si-mi aplice 25 de lovituri pe care le-am
primit. Cum au fost... vi puteti inchipui”.

Dupa3 eliberare nu i s-a dat voie si ocupe parohia sa — Prundu Bargiului —
desi a fost reabilitat §i numit la Recea Cristur, Rascruci, Iclod, de unde s-a pensionat
(1977), apoi imbisericit la Catedrala Cluj ca slujitor §i duhovnic. in 1977 a fost
hirotesit protopop stavrofor, de episcopul Teofll. A avut o {inuti de preot adevirat
(tot timpul a purtat uniforma preoteasci), ceea ce face foarte mult; a fost un exemplu
pentru credincicsii lui, avdnd o preoteasi adevarati, Valeria (n. 1907, T 24 februarie
2004), facea toate slujbele cum prevedea tipicul; spunea adesea: ,,Un preot are
nevoie de multa ribdare, sa fii foarte calm, sa incerci sa ajuti §i s2 mangai cat mai
mult posibil”. La fiecare ocazie, a predicat i a scris citeva articole care s-au
prapidit la arestarea sa.

' Manea, op. cit., p. 220.
-1 '"Ibidem; revista Renasterea, nr.1/2003, p. 2, 3/2004, p. 11.
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109. Roman D. loan, niscut la 7 iulie 1912 in comuna Dumitrita, Bistrita—
Nasaud. Dupd ce a slujit ca paroh la Drigésani, Valcea, a fost condamnat in 1950
la doi ani inchisoare pentru instigare publica de Tribunalul Militar Craiova (sentinfa
294/9.01.1950). Va fi reincadrat ulterior in parohia Nisiud II. Dupa alta sursé, un
preot cu acelasi nume (Roman loan) este arestat in 1948.

119. Rosca loan, preot in Calata, protop. Huedin, arestat in august 1952 si
inchis alaturi de pr. Traian Sava.

111. Rosu Stefan, nascut la 28 junie 1916 in satul Cacova lerii, comuna
lara, jud. Ciuj, a2 urmat scoala primard in lTara (1923-1928), Liceul “Regele
Ferdinand”(azi “Mihai Viteazul™) din Turda, Facultatea de Teologie 1a Bucuresti
(primul an 1936-1937) si Academia teologicd din Cluj, promotia 1940, cu
calificativul "Magna cum laude ", fiind si bibliotecarul Academiei. In anul 1941 s-
a casatorit cu tandra Otilia Craiu, tot in Cacova lerii. In acelagi an la 6 iulie a fost
hirotonit preot de catre mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului pentru satul natal,
cu filiile Masca si Valea Vadului, iar din 1956 s-au adaugat parohia Muntele Baigorii
cu filia Muntele Filii. Acolo a pastorit 27 de ani, pind in 1968. A mai administrat
parohiile Tara, Ocoligel, Lungesti, Surduc si Figetul lerii,

fn acest timp erau foarte putini preoti si multe parohii si filii vacante. Nu era
voie sii se facd reparatii la biserici. Circula zvonul ¢ bisericile vor fi transformate
tn magazii de cereale. Preotii erau dispretuiti, considerati ca cei mai mari dusmani
ai poporului, exploatatori, chiaburi. Fiind incomod pentru noul regim, a fost arestat
in noaptea de 14-15 august 1952 sub privirile ingrozite ale sofiei s1 ale celor trei
copii: Felicia, Ovidiu si Elvira.

La Clyj i s-a intocmit dosarul de condamnare la 5 ani inchisoare, pentru faptul
c¢d ar f1 indemnat credinciosii s3 nu se tnscrie in colectiv (de fapt, el s-a inscris, dar
n-a mers la lucru), si pentru ca a fost membru in comitetul judetean Turda al PNT.
inchis fara sa fie judecat, a indurat multe suferinte in inchisorile din Gherla, Canalul
Dunére-Marea Neagra, coloniile Gales si Peninsula, gi Vicaresti. La 14 septembrie
1953, a fost eliberat gt s-a intors in familie si parohie, unde credinciogii din prefuire
pentru dinsul, n-au acceptat un alt preot.

In 1968, s-a transferat prin concurs la parohia Mihai Viteazu, cu filia Bideni,
jud. Cluj. A fost si secretar al protopopiatului Turda (1968-1972). A fost pensionat
in 1 septembrie 1991 si s-a stabilit la Turda, dar solicitat mereu de toti preofii din jur
la inmormantiri, Taina Sfantului Mastu si supliniri in alte parohii.

Pentru zelut siu pastoral — misionar, a primit urmétoarele distinctii: brau rosu
(24 septembrie 1960), iconom stavrofor (7 noiembrie 1983), Crucea patriarhala

19 44C, N1-70-947; Manea, op. cir., p. 221.
18 A4 C, N[-70-947; Manea, op. cit., p. 222.
"*Manea, op. ¢ir., p. 223, manuscrise ale parintelui, revista Renagterea, nr. 7-8/1998, p. |1,
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(15 martie 1998). Astazi triieste la Turda, asteptind rasplata binemeritatd a
ostenelilor sale.

112. Sabiu Mihai din Satu Mare, a fost detinut politic, dar nu stim in ce
perioada.

113. Sava Traian, niscut in 16 mai 1893 la Bedeciu, comuna Dretea (in
prezent Méndstireni), Cluj, a slujit 35 de ani in satul natal, a avut 6 copii. Deginua
ficut politica, a fost acuzat de simpatizare cu ideile politice ale lui Octavian Goga
(s-a descoperit o fotografie in care era alaturi de Goga), arestat in iulie 1952 si
eliberat in 1953. A trecut la cele vesnice la 1 ianuarie 1955.

114, Savu Gheorghe, de la Preluca Noud, protop. Lipus, arestat la 15
februarie 1952 si condamnat la un an si jumitate inchisoare corectionald pentru
favorizare de infractori; sentinta 523/1953 a Tribunalului Militar Cluj.

115. Simu Septimiu, de la Ceanu Mic, Cluj, inchis la Peninsula intr-un grup
de 90 de preoti.

116. Sinu Vasile, din protop. Turda, fost unit, hirotonit preot la 10 februarie
1929 de mitropolitul Vasile Suciu de la Blaj, arestat la 15/16 august 1952. Preot
cult, a tradus din Jambor L4szl6 (,,Adevaruri eterne”), Karl May (,,Pe cursul raului
de la Plata”) s.a. Dupa eliberare, va fi paroh in Ceanul Mic, Turda.

117. Socaciu loan, preot in judetul Bistrita—Nasdud, a fost arestat in perioada
1958-1964. in 1964 se afla la Bistrita.

118. Spénu loan, niscut in 1881 la Cosna, langd Vatra Dornei, Suceava.
Hirotonit preotin 1911. A slujit in localitatea natald pana in 1947, cind s-a pensionat;
transferat la Sieu-Sfantu, protop. Beclean, la 3 martie 1947. In 1952 (1 septembrie)
a fost arestat i condamnat de Tribunalul Militar Bucuresti pentru ,,omisiune de
denunt” si eliberat trei ani mai térziu. (Desi nu a fost in Episcopia Clujului la data
arestdrii, apare in dosarele acesteia).

119. Spinciu Alexandru, nidscut la Ocnele Mari, Vilcea, la 28 noiembrie
1924. A absolvit Seminarul teologic ,,Sf. Gheorghe” din Roman, promotia 1945. In
toamna anului 1948 a fost arestat §i condamnat de Tribunalul din Craiova pentru
»motivul de favorizare de infractor, fiind pedepsit 4 luni pentru aceastd vind” — vina
cii nu si-a denuntat prietenul din copildrie care a venit la el, a mancat.. El i-a dat
bani prietenului, iar acesta i-a spus ci are necazuri cu militia. In primavara anului

12 Manea, op. cit., p. 226.

113 4AC, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 227.
118 44C, 31/1966; Manea, op. cit., p. 227.
15 Manea, op. cit., p. 232.

16 4AC, 111-70-947; 6/1959, vol. 2.

"7 Ibidem, 25/1964.

"% [bidem, I1I- 93-949.

¥ Manea, op. cit., p. 233.
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1949 a fost eliberat. Licentiat al Institututui teologic din Sibiu, promotia 1957. In
acelasi an a fost hirotonit preot si numit paroh la Teocul de Jos, protop. Gherla. A
fost transferat la Fizesul Gherlii (cu filia Targgor), in 1 februarie 1963, iar la 1
martie 1973, la Turda Veche. In perioada 1971-1990 a fost protopop la Turda.

120. Steru loan, de la Cicirliu, Maramures, arestat la 14 februarie 1952,

121. Suciu foan, de la Buza, protop. Gherla, arestat in 1950.

122. Suorisan Ciprian, niscut in 24 mai 1928 la Valea Lunga, Silaj. A fost
paroh la Geaca, protop. Gherla. Licentiat al Institutului Teologic sibian. Arestat in
1949 si condamnat la 5 ani inchisoare pentru uneltire impotriva ordinii sociale.
Astazi preot §i vicar la Episcopia Maramuresului.

123, Sendrea Alexandru, de la Valea Ieni, Clu, arestat in 15/16 august 1952,

124. Tanase Coriolan, paroh in Bistrita, a fost detinut la Peninsula.

125. Tataru Vasile, ndscut in 1894 la Cetatea de Baltd, judetul Mures, a
fost inchis de autoritatile maghiare la Seghedin, in timpul primului rizboi mondial. A
fost paroh in Bistrifa. Arestat de autoritifile comuniste intre 15 august 1952 si 15
septembrie 1953,

126. Tira Augustin, niscut in 11 octombrie 1900, la Ineu, Maramures, paroh
la Maia, Cluj. Detinut administrativ intre 27 martie 1954 — 7 octombrie 1955.

127. Todea Absolon, parch la Turda (sau Pietroasa, dupid altd sursi),
condamnat in 1948 [a 3 ani i jumitate de Inchisoare ,,pentru sabotaj”™.

128. Todea Gheorghe (), de la Borcut, Maramures, ucis in temnita din
Satu Mare, potrivit marturiei P.S. lustinian Chira. Un preot cu acelasi nume, Todea
Gheorghe, de la Targu Lapus, ar fi fost arestat la 15 februarie 1952.

129. Trifu Vasile, din Silistea, Maramures, arestat la 2 mai 1949 si condamnat
la doi ani inchisoare.

130. Tifu Traian, paroh la Beclean pe Someg, era detinut la Gherla in 1948.

131. Vale Vasile, de al Cristoltel, protop. Jibou, Salaj, arestat in martie 1952
(desi Salajul nu apartinea Episcopiei Clujului, este trecut in listele acestei eparhii).

120 Thidem, p. 237.

2 44C, 11-3-944.

22 Manea, op. cit., p. 241.

B HAC, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 242.
12 Manea, op. cit., p. 248.

'** |bidem.

126 [hiderm, p. 250.

2T 44C, 111-70-947; Manea, op. cit., p. 251.
18 Manea, op. cit.. p. 251; Mdrturisitori..., p. 78.
B AAC, 111-70-947.

' [bidem, 11-3-944.

13! Ibidem, II1-70-947.
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132. Videanu loan, de la Rugdsesti, protop. Dej, condamnat de Tribunalul
Militar Cluj, sentinta 528/1959, la trei ani inchisoare corectionald pentru uneltire;
pedeapsa a executat-o intre 9 septembrie 1959 — 8 septembrie 1962, fiind si oprit
de la cele sfinte. Fiecare Episcopie era obligati, prin intermediul Consistoriului
Disciplinar Eparhial, ca pentru faptele de orice fel impotriva regimului, preotii sa fie
sanctionati §i pe cale bisericeasci. Dupi eliberare, episcopul Teofil il va primi imediat
in cler si va mijloci la Departamentul Cultelor numirea la o parohie (Actul 5595/
1962, semneaza episcopul Teofil, citre Secretarul general al Departamentului
Cultelor). Ca urmare a interventiilor, in data de 1 martie 1963, a fost ,,recunscut”
ca paroh in Lozna, protop. Dej.

133. Viilean loan, niscut la 17 ianuarie 1904, paroh la Lunca, Bistrita-Nasaud,

“arestat in 1949, condamnat la 15 ani inchisoare, 5 ani degradare civici si confiscarea
averii pentru ,,uneltire contra ordinii sociale” de Tribunalul Militar Cluj (sentinta 1585/
10.11.1949). Dupa altd sursa: arestat la 12 martie 1949 si condamnat la 12 ani
inchisoare pentru ,.crima de uneltire contra oranduirii sociale”. A facut parte din
organizatia ,,Garda Alba”. Eliberat in 1964, va sluji la Canciu, protop. Dej (din 1
septembrie 1964) gi Dumbriveni, Bistrita-Nisdud. Pensionat in 1973.

134. Viman Aurel, din Luna de Jos, protop. Gherla, arestat in 15/16 octombrie
1951.

135. Vlad Gheorghe, preot in Viseul de Jos I, Maramures, de unde este
ridicat de Securitate 1a 11 mai 1949; condamnat la 6 luni inchisoare corectionali de
Tribunalul Militar Cluj (11 ianuarie 1950) pentru ,,uneltire contra ordinii sociale”. Eliberat
la 5 aprilie 1950, iar in 7 aprilie repus in aceeagi parohie, printr-un act de mare curaj
al episcopului Teofil Herineanu, care nu o dati ocrotea pe preotii fosti detinuti.

136. Vlassa Brutus, din Deleni, Cluj, arestat in 1952.

137. Vovea Nicolae, din Ceanul Mare, Cluj, arestat in 1952.

138. Zob Gavril. Niscut in 2 iunie 1915, intr-o familie de tarani, Sofronie si
Maria, din comuna Migoaja, azi in judetul Cluj. Scoala primara a ficut-o in satul
natal, Liceul la Dej, iar Facultatea de Teologie la Cernduti, licentiat la 18 mai 1942.
Cisitorit in acelasi ani cu Draga Britulescu (niscuti la 18 aprilie 1916). in timpul

132 Ibidem, 6/1962; 6/1963, vol. 1.

13 Ibidem, 11-8-948; 6/1964,vol. 2; Manea, op. cit., p. 263; 1. Bota, C. lonitoiu, Martiri gi
mdrturisitori ai Bisericii din Romania, Biserica Romdnd Unitd cu Roma, Biserica Romano-Catolicd,
Ed. Patmos, Cluj, 1998, p. 171.

34 44C, 111-70-947.

135 Ibidem.

13 Manea, op. cit., p. 265.

137 Ibidem, p. 268.

138 4AC, 111-204-948; 6/1963, vol. 1; Arhiva Parohiei Gherla I, Raporturi de activitate; Istoricul
parohiilor §i al bisericilor / 1967-1968; Arhiva familiei Zob; Manea, op. cit., p. 270.
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regelui Carol al [I-lea, a fost arestat (1 ianuarie 1937} pentru activitate legionara.
In timpu! ocupatiei maghiare, s-a refugiat la Suceava si Cernauti. A fost incadrat in
Directoratul Romanizarii, Colonizarii st Inventarului de la | decembrie 1941 pénala
1 septembrie 1942, cidnd a demisionat pentru a fi numit preot. La 5 octombrie 1942
a fost hirotonit preot de citre episcopul Vasile Stan al Maramuresului, refugiat si el
la Sibiu, pentru parohia Nucsoara, judetul Hunedoara, unde a stat pind la 1 aprilie
1946, cand este transferat la parohia Gherla I. Aici are o activitate deosebitd pe
plan pastoral si catehetic. Solicitd Episcopiei s fie numit profesor de Religie la
Liceul ,,Petru Maior” si la celelalte scoli (2 octombrie 1946); in ianuarie 1947 era
numit preot catehet la Scoala primara de stat. Repari biserica (1948) partial distrusa
de bombardamentele din1944.

In 24 ianuarie 1949, stind de vorbi cu maiorul Adrian Vilaia, au discutat ,.ce
ar putea face poporul nostru atit de ingenuncheat i atit de batjocorit de nivalitorii
comunisti din risirit, care acum ne luau tot ce aveam mai scump, credinta in
Dumnezeu $i intreaga bogatie a paméntului roménesc. .. in aceasta discufie nu era
vorba de o organizatie, ¢i de un dor care era al intregulul popor roméan”, cum declara
el. Acestea au fost spuse unui prieten care, arestat si torturat, a relatat cele discutate.
La 29 ianuarie, périntele Gavril a fost arestat sub acuzatia ca vrea sa rastoarne
ordinea politicd din Romdnia, torturat si schingiuit cu bestialitate. Zilele de §, 6, 7
februarie au fost cele mai ingrozitoare din viata sa. Toli ciliii de la Securitatea din
Dej s-au schimbat cu rindul, pentru a-l determina sd recunoasca faptul ci ficuse
o organizatie legionara.

La 11 octombrie 1949, Tribunalul Militar il condamna la ,,zece ani temnita
grea, cinci ani degradare civica si confiscarea averii pentru crima de uneltire contra
ordinii sociale”. In copia sentintei de condamnare, se mentiona ca ,.acuzatul Zob
Gavril, vechi legionar, inci din 1937, se incadreaza in migcarea legionari si de pe
atunci duce o vie activitate...”.

Detentia a facut-o la Aiud. in umilinte, foame, boli (tuberculoz3) si schingiuiri
»ce numai 1adul le putea inventa”. A fost coleg de suferintd cu poetul Radu Gyr
(1905-1975) si coleg de celula cu preotul Zosim Oancea din Sibiu, arestat si el
intre anii 1948-1963.

Dupi expirarea pedepsei, a mat primit o condamnare de patru ani, pedeapsa
administrativa, facutd la Canalul Dunire-Marea Neagrs si in Delta, la Periprava,
astfel ¢4 se reintoarce acasa la 1 februarie 1963. In tot acest timp, a simtit ména lui
Dumnezeu.

Panid in 1964, a lucrat ca muncitor necalificat pe un santier, la Cluj, pentru
a-gi intretine tamilia. Episcopul Teofil al Clujului I-a primit cu drag, iar consilierul
administrativ, preotul Onisie Moraru, fost coleg de gcoal, a facut tot ce a putut
pentru el. La 1 martie 1964 este reincadrat ca preot la parohia Hisdate, lang3

e T el Sy i v L
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Gherla, cu filiile Iclozel si Silivas si dupd ce, in toamna lui 1963, semnase insusi
episcopul Teofil un memoriu adresat lui Dumitru Dogaru, Secretarul general al
Cultelor, in favoarea parintelui.

in rapoartele de activitate intocmite, parintele Gavril se arati un neostenit si
neobosit slujitor al altarului. A construit o biserica la Hasdate, iar la /8 iufie 1971,
episcopul Teofil a sfintit bisericuta de la marginea orasului Gherla, cu hramul , Sf.
Ioan Botezitorul”, reparatd radical de parintele. A fost distins cu brdu rosu in 1970
(7 septembrie). In 1974, a fost ficut iconom stavrofor (5 decembrie).

{n 1976 se reintoarce la vechea parohie din Gherla, unde va construi ,,biserica
din parc”, o adevérata catedrald, incununare a jertfei sale de o viati, de asemenea
ingrijindu-se de iconostasul din biserica satului natal.

A fost preotul care a fiicut primul serviciu religios intr-o inchisoare romédneascy
dupi 1989, de Sfintele Pasti, in 1990, la Gherla, din initiativa sa si a comandantului
inchisorii de atunci, colonelul Rusu. In 1993 raimanand vaduv, se muti la Clyj. in
1996, i sc acordd cea mai inaltd distinctie bisericeascd: Crucea patriarhala (11
septembrie), cu ocazia sfintirii bisericii din parc. Va trece la cele vesnice un an mai
tarziu, la 31 august 1997,

CONCLUZII

Datele referitoare la méarturisitorii de dupd gratit ai Bisericii noastre au fost
expuse in mod succint §i general. Am mentionat sprijinul Patriarhiei Roméne
acordat dupa 1948 Mitropoliei Transilvaniei, cu referire la Eparhia Clujutui. Sunt
prezentati profesorii de Teologie at Institutului clujean, angajatii Centrului Eparhial
si teologi - academicieni ai Clujului, care au fost arestati si condamnati. In sfarsit,
peste 130 de preoti de mir $i c&lugdri arestati in aceasti eparhie. Trebuie subliniate
curajul si intelegerea episcopului Teofil Herineanu fatd de preotii reintorsi din
inchisori (de care alti terarhi n-au dat dovada). Episcopul i-a primit, indiferent de
locul anterior al slujirii preotesti si a intervenit personal nu o dati pentru repunerea
in cler si salarizarea acestora. Asa se face cd dintre preotii de peste Carpati,
multi au venit la noi. :

Intrucat pentru majoritatea preotilor datele sunt insuficiente, tucrarea de fata
se cere a fi imbunatititd. Considerdm orice incercare §i cautare de a scoate din
uitare cel putin numele unui mirturisitor, o datorie morald.

Mrd. Fabian Seiche
Facuiltatea de Teologie Ortodoxd «Andrei $Saguna», Sibiu



88 REVISTA TEOLOGICA

Abstract: The introductory part of the article sketches the main activities
of the Orthodox clergy of the diocese of Vad, Feleac and Cluj (Transylvania)
Jollowing the return to the Orthodox Church of the largest part of Romanian
Greek-Catholics in October 1948, activities aimed at two difficult tasks:
resisting against the communist atheistic assault and offering religious support
to the returned communities. Although politically interested in eliminating the
Greek Catholics, the Communist Regime severely repressed the most devoted
and active Orthodox involved in the new religious settlement. The article then
presents short biographies or informations about a series of professors at the
Theology Faculty of Cluj Napoca, dead in prisons, leading historians and
members of the Romanian Academy, employees of the Bishopric Center, as
well as more than 130 priests and hieromonks arrested and imprisoned during
1948 and 1964, under charges such as “activity against the social order”.
Worth noting is the role played by the bishop Teofil Herineanu of Cluj (1957-
1992) who tried and achieved to rehabilitate a great part of these persons.
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SILVIU DRAGOMIR - ISTORIC AL UNIRII
RELIGIOASE (III)

3. Reluarea cercetirilor in contextul noilor realitdtii politice de dupd
anul 1947

incheierea Rizboiului Mondial nu a adus linistea atit de doritd de roméni.
Pentru Silviu Dragomir a insemnat pierderea catedrei universitare §i citiva ani de
detentie in inchisorile comuniste. Dar schimbdrile produse in Romaénia au afectat
intreaga societate. Dupi rizbol, {ara a intrat intr-un nou sistem politic dominat la
inceput de partide aflate in stinga spectrului politic, iar mai apoi doar de Partidul
Muncitoresc Romén. impotriva intelectualilor —unii fosti demnitari politici in perioada
interbelicd $i in timpul rizboiului, sub regimul generalului Antonescu —s-a pornit o
politicd durd de exterminare'. Intelectualul devenise sinonim cu burghezul, cu
exploatatorul clasei muncitoare §i, evident, cu contrarevolutionarul care incerca prin
toate mijloacele s reinvie vechea ordine. Tot ceea ce venea din exterior, din spatiul
Europei Occidentale, din lumea democrati si reprezenta un model alternativ, periculos
pentru noul regim, trebuia eliminat. in plus, ,cortina de fier a pus capat unor legaturi
economice, politice, culturale sireligioase vechi de secole cu Occidentul, accentuand
astfel izolarea noilor regimuri comuniste de iumea democratici.

Schimbirile ce au cuprins Romania dupi 1944 nu au ocoelit nici biserica, una
din cele mai puternice institutii ale regimului democrat. De la inceput, aceasta s-a
dovedit a fi un concurent serios pentru ideologia marxist-leninisti. Biserica Greco-
Catolicd, aflati sub autoritatea Sfantului Scaun, reprezenta o serioasi piedicd in
calea consolidarii regimului comunist. Datorita faptului ci se gésea sub o autoritate

* Urmare din Revista Teologicd nr.1/2005.

' Literatura privind sistemul concentrationar roménesc s-a imbogdtit mult in ultimii ani. Vezi
din istoriografia problemei céteva referinte: Claudiu Secasiu, Contributii privind distrugerea elitei
politice romdnegti, in Memoria inchisorii Sighet. Editor Romulus Rusan, Bucuresti, 1999, p. 239-
266; Keith Hitchins, Romdnia [866-1947, Bucuresti, 1996, p. 574-581; Toader Buculei, Clio
fncarceratd. Mdrturii gi opinii privind destinul istoriografiei romdnesti in epoca totalitarismului
comunist, Briila, 2000; Analele Sighet 7. Anii 1949-1953. Mecanismele terorii. Comuniciri prezentate
la al V1l-lea Simpozion al Memorialului de la Sighetu Marmatiei (2-4 iulie 1999). Editor Romulus
Rusan, Bucuresti, 1999, passim.
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spirituala din afara frontierelor politice ale statului roman, Biserica Greco-Catolicd
si credinciosii el erau scosi de sub juristiciia religioasa a statului romén $i pusi sub
autoritatea unor forte aflate in tabira opusi. Pentru noul regim, o asemenea situatie
trebuia cat mai repede inlaturata, chiar si prin mijloace brutale. Existau suficiente
argumente pentru a se proceda in acest sens, chiar istoria furnizindu-le unul, anume
modalitatea in care s-a realizat la 1700 unirea roménilor cu Biserica Romei. Greseala
roménilor de 1a 1700, cind au fost atrasi de forte straine si ostile, trebuia curmata
printr-un act care si permita reunificarea celor doua biserici romanesti. Astfel,
dupi o pregitire prealabili, la 21 octombrie 1948 autoritifile politice sireligioase ale
statului, dar $i unii ierarhi greco-catolici de rang inferior au decis, intr-un simulacru
de democratie, reunificarea celor doud biserici’. Actiunea a fost pregatita din timp
si la toate palierele societdtii, pentru a conferi o brumi de legitimitate actului politic.
in articolele si studiile publicate in presa vremii s-a invocat adesea legitimitatea
juridica, religioasi i morali a respectivului gest®. Politica de justificare a actiunii de
reunificare a fost promovati indeosebi de cétre ierarhii Bisericii Ortodoxe si a continuat
si dupd 1948, in contextul protestelor din tara gi din striinatate fatd de desfiinfarea
Bisericu Greco-Catolice. Revenirea credinciosilor uniti roméni in sanul Bisericii
Ortodoxe a fost prezentatad ca o migcare spontand, pornita de jos, la care au aderat
si preotii si protopopii greco-catolici. in adunari publice, organizate ca raspuns la
rugamintile ierarhilor ortodocsi de-a reveni in sanul Bisericii Ortodoxe, reprezentantii
clerului greco-catolic, intelectualii greco-catolici si alte categorii sociale s-au pronuntat
pentru reunificare*. Numerosi ierarhi unifi, dar si laici au refuzat insa si-si abandoneze
credinta. impotriva lor autoritatile statului au tuat miisuri extrem de dure®.

*Decenii la rind, cercurile oficiale din Romania au acreditat ideea ca prin desfiinfarea Bisericii
Greco-Catolice se repara o nedrepiate ficutd romanilor cu sute de ani inainte. Teodor V. Damsa, Biserica
Greco-Carolica din Romdnia in perspectivd istoricd, Timisoara, 1994, p. 238; Dumitru Stiniloae,
Uniatismul din Transilvania incercare de dezmembrare a poporului romdn, Bucuresti, 1973, p. 191;
i.P.S. Patriarh Justinian, La 2/ Octombrie 1949, in Ortodoxia, anul |, nr. 4, 1949, p. 7-12; Pr. Prof. Petru
Rezus, Revernirea unitilor la Ortodoxie, in Ortodoxia, anul 1, nr. 4, 1949, p. 110-111,

* Stefan Lupsa, Biserica ardeleand §i unirea” inanii 1697-1701. Extras din Biserica Ortodoxi
Romdnd, anul LXVI, 1948, nr. 9-10, 11-12, Bucuregti, 1949, p. 3-99; Prof. Teodor M. Popescu,
Uniatia in lumina adevarului istoric, in Ortodoxia, anul 1, 1949, nr. 4, Bucuresti, p. 19-46; Pr. Dr.
Leon Padureanu, Adevarul asupra Unirii religioase de la 1700, in Ortodoxia, anul [, 1949, nr. 4,
Bucuresti, p. 47-103; George Cipaianu, Une Eglise réduite au silence des gréco-catholiques roumains
et le communisme, in Transylvanian Review, Yolume VI, 1997 No. |, p. 71-74.

* Teodor V. Damga, op. cit., p. 238; Dumitru Staniloae, op. cir., p. 191; 1.P.S. Patriarh Justinian,
op. cit, infoc. cit., p. 7-12; Pr. Prof. Petru Rezus, op. cit., in loc. cit., p. 110-111.

* Andrea Dobes, loan Ciupea, Decapitarea elitelor. Metode, mijloace. mod de actiune, in
Memaoria inchisorii Sigher. Editor Romulus Rusan, Bucuresti, 1999, p. 204-216; George Cipiianu,
op. cit., inloc. cit., p. 75-80.
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Nu ne propunem si discutim in aceastd lucrare monografica despre vinovatii
morali pentru situatia creatd atunci. Incursiunea facuta asupra realititilor din Romania
dupi 23 August 1944 urmareste s surprinda schimbarile politice produse si care au
afectat destinul a numerosi intelectuali romani, inclusiv al istoricului Silviu Dragomir.
Dar un asemenea demers mai are o ratiune, §i anume conturarea contextului politic
in care Biserica Greco-Catolica si-a desfasurat activitatea dupa 1944. Urmarim sa
ne dam seama daca intre deciziile politice care au condus la desfiintarea Bisericii
Greco-Catolice si ludrile de pozitie in favoarea acestui act politic a numerosi
intelectuali exist legdturi. Dacé prin publicarea unor studii consacrate unirii roméanilor
cu Roma in momentul desfiintarii acestei biserici s-a urmarit conferirea de legitimitate
abuzului sdvarsit. Incercam sa raspundem la aceasta dificila intrebare, deoarece in
lucrérile aparute in anii 1948-1949 se analizeaza contextul si cauzele unirii religioase
aromanilor, continudndu-se, in fapt, o dezbatere mai veche din istoriografia noastra.
Publicarea unor asemenea studii in momentul desfiintarii Bisericii Greco-Catolice
constituia, chiar daci indirect, o justificare a actiunii politicului, din partea a numerosi
intelectuali ortodocsi. Un exemplu este, in acest sens, studiul publicat de citre $tefan
Lupsa — unul dintre cei mai autorizati specialisti ai fenomenului religios — intitulat
Biserica ardeleanad i ,, unirea"” in anii 1697-1701. Autorul sublinia, pe linia mai
vechilor contributii istoriografice filoortodoxe, falsul actelor unirii religioase §i maniera
ilegala in care ea s-a realizat. La finalul studiului, conchidea ca, ,,avand in vedere
conditiile in care s-a realizat unirea la 1700, respectiv sub presiunea fortelor politice
si religioase striine, astdzi sunt date toate conditiile i motivele ca Unirea sa-gi
indeplineasci in alt sens i mai util un rost, transformandu-se din Unirea cu Roma,
in Unirea cu Biserica Ortodoxd Romana*“,

La momentul producerii gravelor schimbiri din societatea romaneascd, Silviu
Dragomir se gisea la sfarsitul unui proces penal cu o profunda tenta politica, in
urma ciruia a fost condamnat la un an de detentie si inchis la Caransebes’. Dupa
cateva luni petrecute in penitenciarul de acolo, a fost transferat in inchisoarea de la
Sighet, ca detinut politic, fiind condamnat la inchisoare péna in anul 1958, A fost
eliberat in vara anului 1955°.

¢ Stefan Lupsa, op. cit., p. 99. Vezi si studiul lui Stefan Metes, Romanii din finutul Hateg, jud.
Cojocna si scaunul Mures fatd de unirea cu Roma (1699), in Renasterea, Cluj, 1947, nr. 20-23, 29-
30, 1948, nr. 35-40.

7 Decizia penald nr. 1584 sedinta publicd din 5 noiembrie 1948, in AN.-D.J. Deva, Fond
Silviu Dragomir, dosar 4, p. 22. Autobiografia autorului din AN.-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir,
dosar 4, p. 5; Toader Buculei, op. cit., p. 91. A

# Arhiva Ministerului Justitiei, Dosar individual Silviu Dragomir, fila 3. In fisa personala, la
rubrica pedeapsa expird la avem trecutd datd de 1 VIII 1958 (Ibidem, fila 1).

? Conform Biletului de Liberare nr. 193 534 din 1956, Silviu Dragomir a fost eliberat la data de 9 iunie
1955 (AN.-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir). Eliberarea pe data de 9 iunie este confirmati si de biletul de
cilitorie special, Sighet-Cluj, clasa 111, seria A, nr. 0635301, pe numele lui Silviu Dragomir (Ibidem).
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Din fericire, pand in momentul de fatd nu am descoperit materiale in care
istoricul sa justifice desfiintarea Bisericii Greco-Catolice. Atitudinea din acele
momente confirma faptul cd Silviu Dragomir a fost un om onest, credincios Bisericii
Ortodoxe, pe care a apdrat-o cu devotament, dar fird a produce prin pozitia sa
neplaceri celor de altd credintd. Pozitia sa echilibrati este confirmata si de alte
situatii dificile prin care a trecut'®. Istoricul a revenit in viata stiintifici abia in anul
1955, in calitate de colaborator extern la Institutul de Istorie si Arheologie din
Cluj'", iar mai tarziu, avand sprijinul lui Constantin Daicoviciu si Andrei Otetea, a
fost angajat definitiv'?, Cei doi intelectuali l-au sprijinit constant in rezolvarea a
numeroase probleme'*,

Impreuna cu un colectiv de specialisti alcatuit din loan Lupas, Stefan Metes,
Stefan Lupsa st Pompiliu Teodor, Silviu Dragomir a reluat cercetarea unirii
romanilor cu Biserica Romei, evident intr-un context politic diferit si, in general,
neprielnic'®. Unirea romanilor era o tema de cercetare introdusi in planul de
lucru al Institutului de Istorie si Arheologie din Cluj. Pentru realizarea ei au fost
alocate fonduri din care s-au piatit cercetatorii si au fost achizitionate documente
din arhivele strdine, necesare pentru finalizarea in bune conditii a temei'®.
Remarcém ci regimul politic comunist, cenzura vremii acceptau sa fie investigate
doar anumite subiecte din trecutul nostru, care urmau linia materialismului dialectic
si istoric. Spre deosebire de perioada interbelicd, teme ca istoria bisericii §i a

16 Fhidem, dosar 3.

" Conform adresei subsectiei de stiinge istorice a Academiei Romane din 30 ianuarie 1956,
Silviu Dragomir era anuniat ca, ,.ludndu-se in discutie in sedinta din 24 ianuarie 1946 cererea d-voastri
de angajare, a avizat favorabil 3i a inaintat cererea Prezidiului Academiei R.P.R. in consecinga, va
rugdm sd vi prezentati la Institutul de Istorie al Academiei R.P.R. din Cluj, pentru a primi lucrarea
pentru care afi fost recomandat” (/bidem, dosar 92).

1* [hidem.

1" intr-o scrisoare trimisd lui Constantin Daicoviciu in cursul anului 1956, Silviu Dragomir ii
muljumea acestuia ,,pentru interesul dovedit pentru cauza lui nenorocita”, Totodatd, il ruga si intervina
pentru recistigarea tocuintei pierdute dupa nationalizare {/bidem, p. 243). Toader Buculei, op. cit., p. 92.

4 AN-D.). Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 23. Planul lucrarii Romdénii din Transilvania
§i unirea cu Biserica Romei.

inceputurile unirii — Silviu Dragomir, 64 pagini.
Prima rezistenta a poporului — Silviu Dragomir, 16 pagini.
Inochentie Clain - loan Lupas, 32 pagini.
Calugarul Visarion si lupta poporului contra unirii (1747-1749) — loan Lupag, 32 pagini.
Oprea Miclaus si nordul Ardeaiului (1749-1752) — Toan Lupas, 48 pagini.
Clerul si tirinimea (starea materiala $i sociald) — Stefan Metes, 80 pagini.
Miscarea maselor taranesti in epoca agitatiilor — Stefan Lupsa, 48 pagini.
Criza clerului unit — Pompiliu Teodor, 48 pagini.
Revolufia lui Sofronie — Silviu Dragomir, Pompiliu Teodor, 160 pagini.
Represiunea - Silviu Dragomir.

13 [hidem, dosar 24. Notd informativd asupra materialului adus de la Budapesta.
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sentimentului religios, cele consacrate elitelor, dar i multe altele au fost interzise
de noul regim'®. Totusi, cdnd interesele politice o cereau, asa cum s-a intAmplat in
1948, chiar partidul incuraja cercetarea unor teme in care se ajungea la concluzii
favorabile punctului de vedere oficial. in momentul desfiingarii Bisericii Greco-
Catolice, intreaga putere politici din Roménia s-a pus in miscare gi, in coordonare
cu icrarhia Bisericii Ortodoxe, a sustinut, prin intermediul unor specialisti in istoria
bisericii, legitimitatea si justefea interventiei statului Intr-o problema de drept teologic.
La scurt timp dup reunificarea celor doua biserici, subiectul a fost abandonat,
deoarece regimul gi-a atins scopul §i s-a revenit la normalitate.

3.1, Unirea romdnilor cu Biserica Romei — un eveniment istoric cu
profunde conotatii ideologice

Pare greu de explicat cum s-a reusit in plin stalinism sa fie readusa in
actualitatea viefii stiintifice o tema de istoria bisericii, respectiv unirea roméanilor cu
Biserica Romei. Repetim ca demersul era pus sub auspiciile Institutului de Istorie
si Arheologie din Cluj. Se avea in vedere realizarea unor cercetdri exhaustive asupra
miscirii religioase conduse de Sofronie din Cioara, concluziile urmand si fie publicate
in anul 1960, cu,,ocazia implinirii a 300 de ani de la debutul frimantarilor religioase™!”,
Asa cum reies din documentele vremii, s-a urmdrit redactarea unei sinteze privind
consecintele unirii rominilor cu Biserica Romei, res pec tindu-se, in linii generale,
planul sintezei interbelice conceput de citre S. Dragomir'®, Acest fapt, precum si
numeroase alte proiecte gi planuri de lucru ale istoricului ne fac si credem ca el a
fost cel care a propus tema. Rapoartele si notele informative redactate in cadrul
Institutului de Istorie i Arheologie aratd ca cercetirile asupra unirii romanilor au
inceput in anul 1958 si au continuat intensiv pana in iarna anului 1959, perioada in
care au fost traduse peste 555 de pagini din documentele aduse din Ungaria'.
1zvoarele intregeau informatiile asupra inceputurilor unirii, despre evenimentele din
perioada anilor 1740-1756, precum gi despre revolta condusi de Sofronie din Cioara.
in raportul intocmit dupa prelucrarea documentelor aduse de la Arhivele din
Budapesta, se recomanda ,,completarea colectiilor cu documente privind inceputurile
unirii $i cu migcarea religioasi condusi de Sofronie, aflate in arhivele din Ungaria,

% Lucian Botia, Elemente de mitologie istoricd romdneascd (secolele XIX-XX), in Mituri istorice
romdnegti. Sub directia lui Lucian Boia, Bucuresti, 1995, p. 24-25; Idem, fstorie yi mit in congtiinta
romdneascd. Editia a [[-a, Bucuregti, 2000, p. 107-112,

7 ANN.-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 24, Notd informativd asupra materialului
adus de la Budapesta.

12 1hidem, dosar 23. Planul lucririi Romdnii din Transilvania 5i unirea cu Biserica Romei.

1% Ibidem.
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la Filiala Academici §i Arhivele din Cluj-Napoca“®. in acelasi raport, se sugera
redactarea intr-o prima etapa a unei ,,Jucriri de 2 coli de tipar privind inceputurile
unirii”2", In acest studiu urmau si fie studiate critic documentele ce priveau tratativele
destisurate intre 1697 si 1701, pentru incheierea unirii. Din motive necunoscute
noudi, sinteza Romdnii din Transilvania §i unirea cu Biserica Romei nu a fost
finalizata. Totusi, Silviu Dragomir publica in 1959 un studiu cu acelasi tithy, o veritabila
analizi criticd asupra actelor unirii religioase, probabil capitolul recomandat de cétre
unul dintre membrii institutului s& fie urgent redactat. Abandonandu-se proiectul
publiciini sintezei consacrate unirii religioase si miscérilor ortodoxe, Silviu Dragomir
s-a decis sa introducd in circuitul stiintific capitolul pe care tocmai il finalizase,
Argumentul invocat de autor pentru redeschiderea dosarului unirii ,.era cresterea
surselor documentare in aga masurd incdt se impunea in chip firesc reluarea
subiectului“?. Intr-o societate democratici, unde cenzura politicd nu functioneaza,
argumentul pare credibil. Tn Romania perioadei staliniste, pe langad motivatia
prezentatd au mai existat cu siguranta si alti factori care au permis reluarea temei,
precum si prezenta lui Silviu Dragomir, proaspat iesit dintr-o inchisoare politica,
printre membrii colectivului de cercetare.

Erau semne timide ¢ in Roménia comunismul de sorginte stalinistd incepea
sd apuna®. Succesul depindea in mare misuri de reasezarea in matca fireasca a
istoriei nationale, de condamnarea si incetarea falsurilor istoriografice ce aduceau
atingere natiunii®*. Inceputa la varful puterii politice, lupta pentru restabilirea adevirului
istoric nu se putea duce in lipsa istoricilor. Confruntarea stiintificd s-a dovedit a fi
necrutitoare. Grupului de specialisti format din Andrei Otetea, Con stantin Daicoviciu,
David Prodan, Stefan Pascu, V. Cherestesiu, Barbu Campina etc., unii fosti ilegalisti,
altii marxisti doar in noua conjuncturé politicd, dar toti aflati in posturi importante din
viata politici si stiintifica din noul regim?, i s-au aldturat istoricii generatiei interbelice
proaspat iesiti din inchisorile comuniste. Disputele au inceput de la manualul publicat

* fbidem.

N fbidem.

= Sjlviu Dragomir, Romdnii din Transilvania gi univea cu Biserica Romei, in Studii 5i mareriale
de istorie medie, 3, 1959, p. 325.

3 Florin Constantiniu, Romdnia intre 1944 5i 1989, in O istorie a romdnilor. Studii critice.
Coordonatori Stephen Fischer-Galati, Dinu C. Giurescu, [oan-Aurel Pop, Cluj-Napoca, 1998, p. 32;
loan Scurtu, Gheorghe Buzatu, op. cit., p. 563.

M Pavel Tugul, Istoria §i limba romdnd in vremea lui Gheorghiu-Dej. Memoriile unui fost sef
de Sectie a CC al PMR, Bucuresti, 1999, p. 21-84,

* Ibidem, p. 85-128. Amintim aici doar cdteva nume reprezentative pentru cercetarea istoriei
nationale §i universale: Silviu Dragomir, $tefan Metes, loan Lupas, I. Nistor, P.P. Panaitescu, C.C.
Giurescu. Specialistii amintigi, unii dintre ei neprimiti in academie in vara lui 1955, au fost cooptafi in
Comisia pentru Studiul Formdrii Limbii si Poporului Romdn. [bidem, p. 140,
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de Mihail Roller, precum si de la alte lucriri ale istoricilor din cele doui tabere®. in
paralel, o lupta acerba s-a dat si pentru posturile din institutele de cercetare, indeosebi
din Academia Romina*’. Asa se explici de ce confruntarile dintre cele doud grupuri
au atins apogeul in timpul discutiilor purtate in jurul viitoruln Tratat de Istoria
Rominiei, publicat sub egida academiei®. Divergentele intre cele doua grupuri de
specialigti erau majore, jincau de pregatirea profesionald, de metoda §i conceptia
istoricilor si, in ultima instantd, de interventia politicului in cercetarea istoricd®.
Urmirind cercetarile fui Silviu Dragomir dupi iesirea din inchisorile comuniste,
constatam lucruri deosebit de interesante. Dupa eforturi incredibile, aflat si intr-o
lupti continui cu cenzura vremiii, folosindu-se de argumente agreate de comunigti,
Silviu Dragomir a reusit in 1959 si publice prima lucrare istoricd despre populatia
de origine romanica de la sud de Dundre, dupd instaurarea regimului comunist in
Roménia®. Un destin aproape similar l-au avut §i documentele Revolutiei de la
1848 din Transilvania, precum $i monografia consacratd lui Avram lancu”. Lucrarea,
finalizatd intr-o formi definitivd in 1958, era novatoare pentru contextul politic
respectiv prin maniera de abordare a raporturilor romano-maghiare, precum §i prin
concluziile ]a care ajunsese autorul in privinta desfagurarii revolutiei. Prezentat Editurii
Stiintifice pentru a fi publicat, manuscrisul a fost respins datoritd concluziilor care
nu erau in concordanti cu vederile regimului politic**. Este foarte probabil ci
apropierea istoricului de unirea religioasa a urmat acelagi traseu ca §i in cazurile
amintite mai sus. Unirea cu Biserica Romei pirea a fi o temi mai acceptabilad
pentru regimul comunist decat cercetarea istoriel romanilor balcanici si a Revolutiei
de la 1848* Desi subiect de istoria bisericii, unirea era perceputd de autorititile
statului prin prisma ideologicului, ca un caz tipic de amestec striin in treburile

% Jbidem, p. 40-41.

7 Ihidem, p. 21-22.

% fhidem, p. 129-158.

* [bidem, p. 127.

3 Silviu Dragomir, Flahii din nordul Peninsulei Balcanice in evil mediu, Bucuresti, 1959, 224
p. Lucrarea, cu titlul initial Romdnii balcanici in evul mediu, a fost propusd spre publicare de catre
autor inci din februarie 1956. in toamna anului urmitor, manuscrisul finalizat de autor a suportat o
corecturd din partea specialistilor din Comisia pentru Studiul Limbii i Poporului Roman, iar in anul
urmdtor din partea Editurii Academiei Republicii Populare Roméne-redactia istorie. Fata de unele
observatii ficute de recenzentii manuscrisului, Silviu Dragomir si-a manifestat dezacordul (AN.-D.J.
Deva, Fond Silviu Dragomir, dasar 17, p. 11-14, 62-67, 16-20, 44-52, 33-34).

M Silviu Dragomir, Avram lancu. Frefata de Vasile Maciu, Bucuresti, 1965,

32 AN.-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 90, p. 1-8; dosar 93, p. 69-70. Vezi, in acest
sens, Sorin Sipos, Sitviv Dragomir versus Editura Stiintificd, in Muntii Apuseni, anul U1, 1997, nr. 1-
2, Oradea, p. 70-81.

Y AN-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 17, p. 33; Lucian Boia, Istorie §i mit in
congtiinta romdneascd, p. 1 73-179.
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comunititii romanesti, combinat cu tridari la nivelul elitei religioase. Migcérile
conduse de Visarion Sarai si Sofronie din Cioara intregeau la randul lor imaginea
eroici a comunitiitii firinesti, singura categorie sociala care s-a impotrivit exploatarii
feudale si imixtiunii strainilor in treburile interne ale statelor roménesti*, Unor atare
oportunititi oferite de specificul temei i se adduga si dorinfa sincera a autorului
de-a relua cercetarea asupra unini religioase dupi decenii in care au apdrut surse
documentare si in care s-a schimbat si viziunea istoricului in interpretarea unor
probleme mai vechi, datoriti unui plus de maturitate si experienta.

Comparativ cu lucrdrile anterioare, specialistul a Jargit baza documentari.
Surse de primd méana sunt documentele provenite din arhiva Arhiepiscopiei de
Strigoniu, precum si cele din arhiva Mitropoliel din Blaj. Actele provenite din
principalele institutii ale Bisericii Greco-Catolice erau, in mod fericit, completate
cu documentele emise de Cancelaria Aulici, de guvern §i Dieti. In plus, Silviu
Dragomir a intregit informatiile miscarilor religioase conduse de Visarion Sarai i
Sofronie din Cicara cu surse inedite provenite din Arhiva Comerciala din Zlatna.
Erau tocmai sursele recomandate spre studiu in raportul elaborat de unul din
membrii institutului. Majoritatea izvoarelor contin informatii despre migcarile de
protest antiunioniste declangate in lumea tiraneasci. Impresionante erau, in opinia
lui Silviu Dragomir, dosarele migeini lui Sefronie, cuprinse in sapte mari pachete.
»Acestea contin nu numai corespondenta autorititilor si actele comisarului special,
a generalului Buccow, insdrcinat a reprima riscoala romanilor, ¢i $1 hartiile pastrate
de céipetenii, manifeste, porunci, decrete si nenumarate «fituici» scrise in pripa de
conducitorul riscoalei sau de ajutoarele sale. Abia acum, pe baza acestui material,
de valoare neprefuitd, se va putea reconstitui desfasurarea acestei uriase miscari
tardnesti, care a zguduit toata fara.**

Studiul Romdnii din Transilvarnia gi unirea cu Biserica Romei ne relevi
imaginea unui istoric matur, cu o vasti experientd in cercetarea istoriel vielii religioase
a romanilor ardeleni*. De remarcat ci aici Silviu Dragomir a reusit si depaseasci
viziunea exclusiv confesionald asupra unirii. In cazul analizei miscarilor de protest
de la mijlocul secolului al XVIlI-lea, autorul a completat determinarea religioasa cu
cea sociald, oferind o imagine relativ exacti asupra cauzelor ce le-au declangat.
Valonificarea surselor documentare inedite 1-a determinat sa afirme, spre deosebire
de cercetdrile anterioare, ¢ ,,la originea miscirilor rominilor conduse de Visarion
Sarai s1 Sofronie din Cioara, se aflau cauze sociale, economice si reli gioase. Ci
forfa motrice participantd la rdscoald era constituitd din masa {ara neasci si din

* Lucian Boia, {storie si mit in congtiinfa roméneasca, p. 230-233.
¥ Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania si unirea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 325.
% [bidem, p. 324.
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umilii preoti de sate, adici tocmai din categoriile aflate 12 marginea societaii*¥’.
Istoricul a descris cresterea nemul tumirilor printre roméni si a spiritului de rezistent
pe misuri ce taranii congtien tizau faptul cd au fost ingelati de autoritatile habsburgice
si de propriul cler. in consecinta, revolta taranilor a fost indreptatd, potrivit autorului,
Jimpotriva despotismului austriac si a clerului romano §i greco-catolic™®. Dar
miscarea de rezistentd roméneasci a avut ,un puternic continut antimonarhic
invesmantat in haina religioasa a epocii“®, Iata ¢a in lucrérile redactate dupa anul
1955 gdsim termeni $i formule istorice noi, cu cauzalitifi si efecte care {in mai
degrabi de viziunea marxistd: revoltele antiunioniste ale firanilor erau indreptate
impotriva despotismulut austriac, adicd a exploatatorilor strdini, dar si impotriva
bisericilor strdine de fiinta neamului. Deci, migcarile protestatare romanesti sunt, in
viziunea autorului, mult mai complexe. Cauzelor de ordin religios li s-au addugat
acum determinatii antihabsburgice si antimonarhice, in consonanii cu filosofia
oficializatd de noul regim. O caracteristicd a miscarilor romanesti de la mijlocul
secolului al XVIII-lea este legatd de imaginea strdinuiui asupritor, despot i tridator,
observat la nume rosi istorici inter belici, preluati mai apoi de istoriografia marxisté,
deoarece servea regimului comunist.

in studiile publicate anterior, Silviu Dragomir a exclus cu desdvirgire
dimensiunile sociald, antihabsburgica si antimonarhici in cazul miscérilor conduse
de Visarion Sarai si Sofronie din Cioara. Daci 1n contributiile publicate in perioada
interbelic autorul afirma ci , taranii in dese randuri si-au declarat fidelitatea fata de
regind, dar si hotdrdrea de a-si achita obigatiile fiscale citre stat", in cercetérile
ulterioare a revenit asupra concluziilor. Schimbirile de interpretare trebuie puse in
legiturd cu profundele mutatii politice, sociale, economice petrecute in Romania
dupid 1947. Probabil ci, in noul context, unele dintre tezele anterioare au fost
modificate sub presiunea politiculu. Abia iesit din inchisorile comuniste, cercetitorul
se gasea incd in atenfia organelor de securitate ale statului. Persoana sa era
supravegheat3, lucririle sale erau citite pentru a se vedea daci si-a insusit invititurile
marxist-leniniste. In privinta contextului politic §i social in care s-a realizat unirea,
Silviu Dragomir a rimas consecvent concluziilor anterioare: ,,unirea s-a incheiat
prin forg2 si teroare, prin ingeliciuni si minciuni $i, in consecinid, nu a prins ridicini
in sémal poporului fiind inliturata prin actiunea violenta a maselor populare, ca un

3" fbidem, p. 324. ,,Oricat a urmérit Sofronie s3 mentini migcarea in cadrele religioase, miscarea
are §i un caracter social.“ Idem, Politica religioasd a Curgii din Viena. Capitol pregatit de autor pentru
Istoria Rominiel. Tratat, in AN.-D.J. Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 61, p. 315.

% [bidem, p. 324.

¥ [bidem, p. 326.

® [bidem, p. 326.
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element striin, strdns unit cu interesele cotropitorilor“'. Unirea religioasa era, in
opinia autorului, creatia regimului austriac, adici a strainului, si a fost realizati pentru
ca acesta si-51 consolideze dominatia. Pe de altd parte, conchidea istoricul, preotimea
unitd, care s-a identificat cu stdpanitorii tiranici al tdni, s-a vizut ulterior ingelata in
mare masuri in agteptirile sale. Aceasta era trida toare, deoarece a pus mai presus
interesele sale de grup. Soarta preofilor greco-catolici s-a dovedit, pentru multe
decenii, ingratd. Rene gati de comunitatile tra ditionale romanesti, cind s-a aflat ca
au trecut la greco-catolicism, preotii unifi au fost batuti g1 alungati din fostele parchii
pentru cd si-au schimbat credinta. Dar si mai grav era cé slujitorii noii biserici erau
dispretuiti chiar si de preotii romano-catolici. Castigatorii trecerii romanilor la catolicism
au fost, potnivit lui Silviu Dragomir, Habsburgil, care ,,n-au vazut in masele populare
romanesti decit un element bun de exploatat gi de folosit pentru atingerea propriilor
scopuri. Numdrul precumpamitor al roménilor, adiugati formal religiei catolice, a
indreptifit sd se acorde formal statusului catolic conducerea politicd a tdrii. Mai
mult, privilegiile §i scutirile acordate Bisericii Unite de catre Habsburgi s-au dovedit
in final a fi doar doar o simpld momeali pentru a-i atrage pe romani la noua Biserica.
Era tot mai clar ca intregul scenariu avea ca si scop intarirea autoritatii Habsburgilor
in Transilvania. In acest scenariu, romanii constituiau doar forta de manevra, mijlocul
de presiune folosit de austrieci pana si-au indeplinit scopurile. Dovada acestei
afirmatti era si faptul cd roméanii ramasi credinciosi Bisericii Ortodoxe ce se
impotriveau indirect politicii austriece, vor fi socotiti ca tridatori si apostati fiind
pedepsiti dupa legile i,

Concluziile 1a care a ajuns autorul, unele enuntate i in studiile interbelice,
erau in spiritul istoriografiei oficiale si serveau perfect ideologiei regimului comunist**:
condamnarea politicii religioase promovate de austrieci printre roméni, duplicitatea

M Ibidem, p. 327-328. Concluziile enuntate de citre Silviu Dragomir in privinta unirii religioase
nu erau singulare in istoriografia vremii: ,,Unirea a fost un act de violenta si de asuprire religioasa a
poporului roman, un atentat la libertatea i la viaja lui nafionald* (Prof. Teodor M. Popescu, op. cit.,
in foc. eit., p. 46; Pr. Prof. Dr. Leon Padureanu, op. cit., in loc. cit., p. 87); ,,Concluzia e, ¢ sinodul
mare de unire din 1700, ca si cel din 1697, e fictiune, scornitd de Baranvi pentru ticluirea psendoistoriei
tendentioase, de propagand3, a unirii® (Stefan Lupsa, op. cit, p. 90); ,,... s3 faca s reiasd limpede
intreaga atmosferd de minciuni, presiuni materiale §i morale, santaj $i denaturdri in care s-a perfectat
cel mai intunecat act din istoria noastrd nationala. in aceastd perspectiva unirea cu Roma a unei pari
a romanilor ardeleni n-a fost consecinta vreunet iluminiri launtrice, care l-ar fi facut pe Atanasie §i
clerul romén si vada deodati adevarata credingi mantuitoare” (Prof. Dr. Mihail Dan, [ jurnl unirii cu
Roma. Cu deosehitd privire asupra rolulut iezuitului Carol Newrautter, in Mitropolia Banatului, anul
VI, nr. 7-9, 1958, p. 326).

“8ilviu Dragomis, Romdnii din Transilvania §i unirea cu Biserica Romei, inloc. cit | p. 325-326;
Prof. Dr, Mihail Dan, op. cit., in Joc. eit., p. 328, Prof. Teodor M. Popescu, op. cit., in loc. cit., p. 87.

* Lucian Boia, Istorie §i mit in congtiinta romdneascd, p. 120.
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elitei religioase, nerespectarea punctelor favorabile romanilor din Diplomele
leopoldine, revoltele clasei taranesti indreptate impotriva tradétorilor §i a asupririi
sociale. Strainii, in cazul de fajd austriecn i ierarhia romano-catolicd, erau
considerati dugmanii romanilor ardeleni. Lor li s-a asociat elita romineasca, precti
si mici functionari, adica viitoarea burghezie, care a ficut jocul puterilor striine, in
schimbul imbunatatirii situatiei economice*. Singura categorie sociala, considera
Silviu Dragomir, care a fost la indl{imea momentului a fost tiranimea*. Locuitorii
satelor ardelene au refuzat sd-si pardseascd credinta ortodoxd, adica traditia,
religia stramosilor, rezistand persecutiilor la care au fost supusi de citre autorititt,
Cind n-au mai rezistat vexatiunilor, s-au revoltat impotriva regimului politic.
Luptatorii pentru credintd din studiile interbelice s-au transformat acum in lideri
de opinie ,,ce condamnau asuprirea sociald, despotismul si monarhia“*. in prim-
planul nemultumirilor au trecut problemele sociale si cele nationale, respectiv
pastrarea identitdfii si a tradifiei. Credinta ortodoxa nu era inteieasi ca o triire
spirituald, ci insemna atagament fatd de traditia neamului. Romanii nu luptau, in
viziunea lui Silviu Dragomir, pentru ortodoxie ca triire, credingi religioasa, ¢i pentru
ortodoxie ca traditie, etnicitate, trecut*’.

Metoda de lucru a istoricului a cunoscut sensibile schimbiri fata de studiile
anterioare. Observdm cé acordd atentie actelor unirii religioase, trecute aproape
neobservate pand atunci*®. Importanta lor este esentiald pentru noua Biserica Greco-
Catolicd. Documentele alcatuiesc tocmai fundamentul juridico-teologic al nasterii
noii biserici. Cercetarea actelor unirii constituia un céstig fatd de cercetdrile anterioare,
demonstrind implicit maturitatea istoricului. Acesta gi-a inceput analiza cu actul
unirii din 7 octombrie 1698, semn c3, indirect, contesta faptul ci unirea s-a realizat
in vremea mitropolitului Teofil. Investigarea criticd a documentelor continua
demersurile mai vechi realizate de I. Crisanu®®, N. Densusianu™, A. Bunea®, G.
Popoviciu®, 1. Lupas™ si N. lTorga™, iar dupa razboi indeosebi de cétre Stefan

“ Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania gi unirea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 325.

 Ibidem, p. 326.

* fhidem, p. 324-325.

47 Ihidem, p. 326.

*® [bidem, p. 323-324.

* Joan Criganu, op. cit., p. 3-38.

 Nicolae Densusianu, op. cit., p. 17-33.

St Augustin Bunea, Alexandru Grama, op. cit., p. 3-38.

2 George Popoviciu, op. cit., p. 43-62,

2 1oan Lupas, Silviu Dragomir, in loc. cit., p. 231-267.

# Nicolae lorga, fstoria Bisericii romdnegti, 1, p. 221, [dem, Istoria romdnilor din Ardeal i
Ungaria, p. 183; Idem, Sate §i preofi, p. 160.
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Lupsa®. La istoricii amintiti exista diferente semnificative in interpretarea actelor
unirii, Daca Augustin Bunea si Nicolae lorga le-au considerat creatia protopopilor
s1 a mitropolitilor roméni, restul it socoteau redactori pe iezuifi. Stefan Lupsa, cel
mai aprig contestatar, nega chiar existenta sinoadelor unirii. In opinta sa, protopopii
au semnat in alb vanantele romdnesti ale aclelor pistrate, iar cele latine au fost
redactate ulterior de catre Paul Baranyi, pentru a demonstra legalitatea unirii.

Cartea de mdrturie a protopopilor — sau Actul de la 7 noiembrie, cum mai
este cunoscutd adeziunea ierarhilor roméni la unire — e redactati pe trei file. ,,Primele
doua, formate dintr-o fila au fost adiugate si lipite de celelalte in continuare, la p. 5-6.
Pagina intd1, cupninde declaratia de unire scrisa cu caractere chirilice si inzestrati cu
sigiliul Mitropoliei. Pe pagina a doua se géseste o declaratie asemanatoare, redactati
n limba lating, fard semniturd i fard sigiliv. Semnéturile protopopilor sunt aplicate pe
pagintle 3, 4 51 5. Astfel, in mod inexplicabil sub textul roménesc al unirii si dupi sigiliul
Mitropoliei s-au mai adaugat incd 13 randuri, scrise mai mirunt si indesat, evident ca
si incapi totul pe aceeasi pagini. Sigiliul care este incontestabil acela al Mitropoliei, a
fost aplicat sigur mai inainte de a fi scrise cele 13 randuri, deoarece scriitorul scurteaza
cele doua randuri din urmd, pentru a nu trece pe rondela pecetei.

Pentru autor rimdne suspect faptui ca scribul, ce a introdus textul roménesc
in pagina intii, a fost nevoit si faca economie de spatiu si sa indese randurile in mod
vizibil. Explicatia avansati de Silviu Dragomir era ci probabil primele doui pagini
au fost completate ulterior, si anume dupa ce fusesera date semnaturile protopopilor,
aflate in paginile 3-5, 51 ca textul latin, aflat pe pagina a doua a actului unirii, era scris
inainte de-a se introduce cele 13 randuri ale post-scriptumului din pagina intéi.
Comparind textul romanesc al declaratiei cu cel scris in limba latind, conchidea ci
textele nu erau identice. Acceptind concluziile lui loan Lupas, Dragomir considera
cd textul romanese, in partea sa introductivd, constituia o traducere defectuoasi
intocmita dupa cel latin. ,,Astfel, fraza clara din textul latin considerata tum fluxa
humanae vitae instabilitate tum etiam animae (cujus in omnibus potior cura
habenda) immortalitate (sacotind atdt nestatornicia viefii omenegti trecdatoare,
cdt §i nemurirea sufleftului, cdruia in mare mdsurd trebuie sa-i purtdm de grijd
inainte de orice) este tradusd in forma urmétoare cercdnd schimbarea acestii
lumi ingeldtoare si nestarea §i nepeirea sufletelor, caruia in mdsurd mai mare
trebuie a fi decdt toate.”™

Inadvertente exist4 si in partea de inceput a textelor, in intitulatie; titulatura lui
Atanasie Anghel, ,,vlidica, protopopii §i capii bisericilor ruménesti’, nu este atestati

* Stefan Lupsa, op. cit., p. 40.
% Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania gi unirea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 328.
57 Ibidem, p. 329-330.
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in nici un act romanesc de pand atunci. ,,Mitropolitul Dosoftei la 1627 se iscillea
Dosoftei viddicd de Belgrad cu tot sdborul nostru, iar in 1675 Pdarintele mitropolit
Sava cu juratii scaunului, cu protopopii in Sobor in Belgrad.”**Autorul
considera ¢a formula din Cartea de marfurie nu reprezenta forma consacrata, ci
aceea adoptatd de iezuiti, care o intrebuinteazi in aproape toate actele lor, si ca
textul roménesc, in consecin{a, a fost tradus dupi cei latin®. In actele unirii existd
insa diferente care pun sub semnul intrebarii chiar esenta acestora. Spre exemplu,
in textul latin unirea se atribuie inspiratiei divine, pentru ca in textul roméanesc vlidica
si protopopii sd declare ca dau carte de mérturie doar ca o probé de loialitate fata de
impdratul, ,,cum se cade credinciogilor inaltii sale*,

Inadvertentele si greselile din textul roménesc l-au condus pe autor la
urmaitoarea concluzie: ,,ci elita romaneasca era inclinati a primti in principiu unirea,
dar ezita sd accepte formula propusi de Bérany [...]. Faptul ci viidica nu si-a pus
semnitura alaturea de protopopi dovedeste ci nu s-a ajuns la o intelegere deplina,
sau poate nu s-a ajuns la nici o intelegere”®'. Silviu Dragomir aduce in sprijinul
afirmatiei o singuré relatare, in afara actelor iezuitilor, anume a protopopului Mihai
din Calata. Acesta mirturisea ca semndturile protopopilor au fost solicitate de catre
Atanasie Anghel pentru a avea adeziunea ierarhiei bisericesti in tratativele cu Baranyi.
Este probabil ca protopopii sa fi considerat ca unirea la care aspirau era formala §i
¢ pot sA rAiména si pe mai departe in credinta neschimbati a Bisericii Rasaritene,
chiar daca declarau c3 se uneau cu catolicii. Ulterior, in opinia lui Silviu Dragomir,
semniturile au fost imbinate cu cele doud texte, anume cel roménesc si cel latin
rezultnd alcatuirea analizatd mai-sus'>. Greselile paleografice si diplomatice din
text sunt numeroase. Astfel, , secretarul marelui sobor Gheorghe Diianu, iscilea la
rand cu ceilal{i protopopi“®®. Daci actul s-ar fi dat in sobor, ¢l urma sa semneze si
ca notar al soborului, intirind, astfel, afir magia protopopului Mihai din Cilata. Apoi,
transcrierea numelor §i denumirilor de localitafi din Transilvania cuprinde o serie de
greseli. Lipsa cunostingelor geografice privind Transilvania dovedeste, era de pérere
istoricul, ¢i transcrierea denumirilor s-a ficut mai tarziu $1 nu la Alba-Iulia, unde
s-ar fi putut obgine informatii exacte®.

Silviu Dragomir considera cd dosarul unirii din 7 octombrie 1698, realizat de
citre iezuifi, nu a fost trimis autorititilor politice ale tini. Nici Guvernul Transilvaniei,
nici Curtea de la Viena $i nici arhiepiscopul primat de Strigoniu n-au intrat in posesia

* fbidem, p. 330.
8 Ibidem,

& fhidem.

o' Ibidem, p. 332.
82 Jhidem, p. 333.
& Ibidem, p. 333.
 Ibidem, p. 334.
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lui, dupd cum nici personalitatile apropiate Bisericii Ortodoxe, precum curatorului
mitropoliei, Pater lanis, si nobilul Gavril Nagyszegi, atenti la schimbirile din biserics,
nu stiau nimic despre soborul din octombrie. Concluzia, dupa analiza documentelor,
era cd In ziua de 7 octombrie nu s-a tinut un sobor al Bisericii Ortodoxe, iar actele
unirii au fost redactate ulterior, cel mai probabil de catre iezuiti. Chiar dacd mitropolitul
Atanasie a consimtit s3 se uneascd cu catolicii, a facut-o in anumite conditii, iar
lipsa semndturii sale de pe actele unirii le loveste de nulitate®,

Interesul autorului era de-a arita ci, desi Infaptuita intr-un final, unirea religioasi
se intemeia pe un fundament jundic fals. Concluzia scddea mult din incriminarea
facutd in cercetérile anterioare protopopilor si episcopulut Atanasie Anghel®. Potrivit
istoricului, destinul mitropolitului Atanasie Anghel n-a fost unul fericit. Presat de
citre iezuitt si probabil de o parte a elitei ortodoxe s accepte unirea, legat de
jurdmantul facut la Bucuresti, precum si de destinul zecilor de mii de enoriasi,
mitropolitul ortodox a Incercat o unire formald, care urma si asigure roménilor
avantaje materiale, Politica promovati de Atanasie Anghel, asa cum bine a subliniat
Silviu Dragomir, a stdmit suspiciunea autoritdtilor si a iezuitilor, hotdrati si realizeze
cu orice pret o unire totald. Presiunea exercitatd de iezuiti si indirect de autorititile
austriece din Ardea! pentru a-1 convinge pe Atanasie Anghel si accepte plecarea la
Viena l-a ficut pe autor si considere ci, in acel moment, unirea nu era finalizata.
Pentru a-1 convinge pe Atanasie Anghel era nevoie de-o demonstratie in forta, de o
presiune psihologic la care putini erau capabili si reziste. Insistenta asupra modului
in care viitorul episcop Inochentie Micu va sfarsi 1a Viena avea menirea de-a sublinia
incd o datd fragilitatea ierarhilor roméni si duritatea cu care Habsburgii actionau
cdnd cineva li se impotrivea®’.

in Istoria desrobirei..., Silviu Dragomir l-a descris pe mitropolitul Atanasie
Anghel ca nehotérit si plin de indoieli fatd de unire; in acest context, protopopii,
profitind de cresterea importantei Sinodului Bisericii Ortodoxe sub calvini, au inifiat
tratativele cu iezuitii®®. Or, analiza ulterioara a actelor unirii a aréatat ci inifiativa
tratativelor cu iezuitii a avut-o Atanasie Anghel ajutat de doi, trei protopopi de
incredere. Deci, rolul mitropolitului a fost esential in negocierile purtate pentru unire,
iar protopopii l-au urmat indeaproape, fird a-gi manifesta hotarat in acel moment
optiunea pentru unire®. $i in privinta miscarilor religioase conduse de Visarion Sarai
st Sofronie din Cioara, istoricul si-a completat punctul de vedere initial. Miscarile
aveau cauze profunde, de ordin economic, politic §i religios; in consecint, reactia

8 Ihidem, p. 336.

% ldem, istoria desrobirei religicase, 1, p. 10,
7 Ibidem, p. 77.

8 [bidem, p. 12.

® Idem, Romdnii din Transilvania §i unirea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 336.
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roménilor s-a indreptat nu doar impotriva ierarhiei Bisericii Romano-Catolice, ci si
impotriva nobilimii si chiar a Curtii de la Viena™.

Pornind de la analiza documentelor elaborate in sinodul din 1698, Silviu Dragomir
areconstituit friméantirile lumii ortodoxe ardelene. Tentatiile i promisiunile ficute de
Curtea de la Viena clerului roménesc au gésit numeroase persoane dornice si faca
pasul cerut. Interesul imperialilor, asa cum in repetate rdnduri a subliniat autorul, era
de-a gasi solutiile pentru consolidarea dominatiei in Transilvania. in privinta situatiei
economice a romanilor, siricia stipanea deopotriva in randurile clerului si laicilor.
Deci, o imbunétitire a stirii materiale era dorita atdt de preoti, cat si de laici. Dar atata
timp cét schimbirile pozitive ii vizau doar pe clerici, tirinimea ardeleani este reticenta
fatd de schimbarea credintei. Anchetele ordonate de stérile Transilvaniei printre romani
dovedeau atagamentul masiv al tiranilor pentru ortodoxie, in timp ce preotii pareau a
fi dispusi la o unire formala, care si le asigure avantaje economice.

Unirea romdnilor nu a fost usor de realizat. A fost nevoie de presiuni politice
exercitate de autorititile habsburgice asupra stérilor transilvane, precum si asupra
mitropolitului Atanasie Anghel. in privinta implicarii iezuitilor, autorul ii acuza de
conceperea falsurilor prezente in actele unirii’'. Reactia ortodoxa fata de unire a venit
tarziu, indeosebi prin miscérile religioase, considerate acum ca avand caracter social
si politic. Cele doud actiuni au demonstrat fragilitatea con structiei religioase, aderenta
masiva a roménilor din sudul Muresului, dar si din Muntii Apuseni, la ortodoxie. Acestea
erau, in opinia autorului, semnale ce anuntau amplele frAméntiri sociale i politice ale
romanilor. Acum caracterul religios este dublat de cel social si politic, ca reactie la
presiunea fiscald a autorititilor, precum si la intoleranta manifestatd de Curtea de la
Viena, in contextul schimbdrilor politice produse in Roméania dupi razboi. Era dificil
pentru Silviu Dragomir sd convinga cenzura comunisté ci revoltele roménilor ardeleni
de la mijlocul secolului al XVIII-lea au avut doar cauze religioase. Daci in perioada
interbelica un autor filoortodox putea sé sublinieze sacrificiul pentru credinta al romanilor
ardeleni, in opozitie cu interesele materiale ale credinciogilor uniti, in anii aga- numitei
democratii populare cauzalitatea revoltelor era considerati ca fiind mult mai complexa.
Asuprirea sociald si nationald completa acum dimensiunea religioasd a miscérilor
romanilor ardeleni de la mijlocul secolului al XVIII-lea.

Silviu Dragomir a inteles ci nu era suficient si consulte doar actele oficiale.
Era necesard o apropiere de lumea tarineascd majoritard, participanti la unire si
deopotriva la migcarile antiunioniste, spre a-i sonda atitudinea. Indirect, ideologia
marxistd, prin indemnul adresat istoricilor de-a releva participarea lumii rurale la
momentele importante ale istoriei nationale, deschidea o directie importantd de

™ Ibidem, p. 324-326.
" Ibidem, p. 337.
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cercetare in istoriografia romédneasci. Silviu Dragomir va reveni curdnd asupra
unirii roménilor cu Biserica Romei.

3.2. Din nou despre unirea rominilor cu Biserica Romei

fn studiul publicat in Biserica Ortodoxd Romdnd’, autorul analizeaza critic
toate actele unirii, pentru a avea o imagine de ansamblu asupra intregului fenomen.
Lucrarea contine §i rezultatele conscripiiei pariale realizate de guvernut ardelean in
1698, cu scopul de-a sonda punctul de vedere romanesc in privinta unirii. Pentru o
cuprindere totald a fenomenului, el supune analizei critice documentele unirii din
anul 1697. Istoricul a cercetat si actele sinodului tinut in 1698, sub noul mitropolit
Atanasie Anghel. Cercetirile sunt extinse st asupra hotéaréarilor sinodului din 1700
convocat de citre Atanasie Anghel inainte de plecarea la Viena.

Ummiirind in timp demersurile lui Silviu Dragomir consacrate unirii religicase,
constatdm o apropiere de actele unirii, fundamentale pentru constructia juridica a
noii Biserici Greco-Catolice. in studiul publicat in 1962, cauzele apropierii romanilor
de Biserica Romano-Catolici sunt in linii generale identice cu cele mentionate in
contributiile anterioare, §i anume: dorinta Habsburgilor de-a stapdni mai ugor
Transilvania i intentia lor de a avea aici o majoritate confesionald,
indeplinindu-se astfel unul din dezideratele Contrareformei. Demersul unionist
venit din exterior a gisit in provincie, printre roméini, o situatie favorabila. Biserica
Ortodoxi a fost obligatd in vremea principilor calvini sa suporte schimbari dogmatice,
fara a beneficia de avantajele materiale promise ierarhilor ei.

Silviu Dragomir a infeles ci intr-o cercetare consacrati fenomenului religios
nu era suficient sa prezinte reactiile contra unirii, abilitatea autoritatilor si interesul
iezuitilor. Era necesar sa se porneasca de la precizarea conditiilor in care s-a realizat
unirea, de la analiza actelor unini religioase. Erau continuate, in aceasta privinta,
demersurile mai vechi realizate de I. Crisanu, N. Densusianu, G. Popoviciu, Stefan
Lupsa si loan Lupayg, specialisti care au investigat critic fondul documentar privind
inceputurile unirii cu Biserica Romei. Autorul si-a inceput cercetdrile cu actele
sinodului din 1697, tinut in vremea mitropolitului Teofil. Do cu mentele nu fuseseri

™ Idem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife privitoare
la inceputurile unirii cu catolicismul roman (1697-1701}. Extras din revista Biserica Ortodoxd
Romdnd, anul LXXX, nr. 9-10, septembrie-octombrie 1962, Bucuregti, 1963, 97 p. intr-0 scrisoare
trimisa cdtre Editura Cartilor Bisericesti din Bucuresti in data de 28 noiembrie 1961, autorul solicita
publicarea studiului sau extins despre unirea roménilor cu Biserica Romei. Motivul invocate de Silviu
Dragomir era ¢a: ,la Sibiu [in revista Mitropolia Ardealului, n.n.] nu se poate decédt in numere
succesive, ceea ce ar atenua din impactul studiului asupra publicului. Studiul susfine politica lui
Justiman de reunire, precum si a RPR prin a cérei sprijin s-a reficut unitatea bisericii roméane* (A.N.-
D.). Deva, Fond Silviu Dragomir, dosar 4, p. 244).
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analizate pand la momentul respectiv. Majoritatea istoricilor fenomenului consider
sinodul din 1697 ca fiind primul in care s-a discutat despre unirea romanilor cu
Biserica Romei. in acelasi timp, actele redactate cu aceastd ocazie sunt cele mai
expuse criticii istorice. Motivul il constituie faptul ca ,,documentele redactate in
1697, anume cele trei procese verbale, apoi decretul sau rezolufia de unire cu Biserica
Romei, semnat de mitropolitul Teofil la 21 martie 1697, precum si o adresa citre
cardinalul Kollonich din 10 iunie 1697, contin numeroase elemente care pun sub
semnul intrebarii veridicitatea lor*™.

Unirea realizatd sub mitropolitul Teofil ridicd serioase semne de intrebare si
pentru alpi istorict. Chiar Silviu Dragomir, in Istoria desrobirei..., considera ¢ sub
Teofil au avut loc cel mult tratative cu iezuitii §i nicidecum nu s-a realizat unirea
religioasid. A revenit, din considerente de ordin metodologic, asupra actelor si
circumstantelor in care acestea au fost elaborate, dupa aproape o jumitate de secol.
Analizind documentele amintite, autorul constati existenfa unor grave defi ciente
de forma si con tinut. Astfel, este destul de straniu ¢ nu s-a péastrat nici un document
roménesc §i ¢A nu s¢ aratd nicdieri ca textul latin ar fi tradus din romanegte. Dar
chiar §i documentele latinesti ale unirii nu s-au pstrat in original, ¢i doar in copia
unui manuscris depus de iezuitul Baranyi in dulapurile Arhiepiscopiei din Strigoniu.
Obiectiile autorului se fundamentau si pe diferenta mare de timp dintre data sinodului
$i momentul in care au fost redactate actele. Hotra toare sunt insi observatiile de
continut ficute de istoric. Mitropolitul Teofil apare in document ca ,,episcop al Bisericii
valahe din Transilvama®, §i nu ca ,,arhiepiscop al Mitropoliei Balgradului 1 a toati
tara Ardealului®, cum se iscélea chiar in anu! 1697. Era, apoi, semnitura contrafacuta
a lui Teofil, aflati pe actul prin care se aducea la cunosgtinta cardinalului Kollonich
hotirarea de unire. Documentul mai este suspect si datorita faptului ca semnaturile
celor 12 clerici nu urmeaza imediat dup datarea actului, ci dupa o pagina libera.
Lipseste secretarul sau notarul sinodului dintre protopopii amintiti, lucru inadmisibil
pentru un act de asemenea impo rtanta’. Observatiile lI-au determinat pe Silviu
Dragomir sd considere documentele ca fiind falsuri redactate de catre iezuiii.
Plastografierea semniturii lui Atanasie Anghel, greselile comise de scrib in lista
protopopilor, faptul ci textul unirii reproduce documentele impardtesti ale lui Leopold
I l-au ficut pe Silviu Drago mir si considere, pe linia cercetarilor lui $tefan Lupsa,
¢ actele au fost redactate dupd anul 17017,

in spiritul obiectivitatii, istoricul aduce in discutie si contraargumentele punctului
de vedere enuntat. Astfel, faptul ci despre unirea mitropelitului vorbesc si alte

" Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania §i Unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife,
p- 12.

™ fbidem, p. 10-16.

* Ibidem, p. 18,
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izvoare contemporane evenimentuhui. Apoi, ci in memoriile cancelarului Nicolae
Bethlen se amintegte ci acesta a refuzat s discute intr-o conferintd ministeriala
despre memoriul Statusului Catolic din Transilvania. Dar si in acest caz, afirma
autorul, informatia cuprinsd in memoriile cancelarului este clard, deoa rece se vorbegte
de memoriut depus de Statusul Catolic din Transilvania. Mai mult, cind memoriul a
fost discutat la Viena, mitropolitul Teofil nu mai era in viata’™.

Sursa informatiilor despre unirea romanilor in anul 1697 au fost, crede Silviu
Dragomir, iezuitii, care au raspindit in cercurile catolice si protestante ideea ci
unirea a inceput sub Teofil. Nici o sursa romaneasca din rAndul apropiatilor episcopului
mu confirmd punctul de vedere iezuit. Pater [anas, curatorul mitropoliei, deci un
apropiat al fostului mitropolit Teofil, intr-o scrisoare adresat3 lui Atanasie Anghel,
aflat atunci la Viena, dezminte un asemenea fapt. [storicul analizeazi i continutul
testamentului mitropolitului Teofil, redactat cu putind vreme inainte de moarte.
Testamentul este o sursi documentard remarcabili, din care se degaja, in linii generate,
trisaturile personalititii inaltului ierarh. Astfel, mica avere agonisitd nu reprezenta
pentru Teofil o grija deosebita. In schimb, el fsi indreaptd atentia cétre cartile
bisericesti, pe care le descrie cu parere de rau ci e nevoit a le pardsi. Nu rizbate
din randurile testamentului nimic care s aminteasci de tratativele de unire”.

in urma analizei documentelor unirii Silviu Dragomir amendeaza punctul de
vedere conform cruia aceasta s-ar fi realizat sub mitropolitul Teofil. Autorul devine
categoric i exclude orice tratative purtate in anul 1697 cu iezuitii, cum s-a pronuntat
$i in anul 19207 si cum au demonstrat-o marea majoritate a analistilor.
Responsabilitatea revenea in exclusivitate iezuitilor, ei fiind autorii falsurilor si ai
raspandirii zvonului ci unirea s-a realizat sub mitropolitul Teoftl. Pentru Silviu
Dragomir, n-au existat tratative pentru unire sub Teofil, iar documentele sunt falsuri
realizate de iezuiti’. '

Moartea lui Teofil si alegerea noului ierarh romdn n-au lidsat s3 se inteleagi
ci s-a schimbat ceva in Biserica Ortodoxa. Istoricul insistd asupra momentului
alegerii lui Atanasie Anghel si asupra rolului jucat de superintendentul calvin, Statusul
Catolic si generalul comandant nu schiteaza nici un gest din care s-ar putea deduce
cé lor le revenea dreptul de-a supraveghea instalarea ierarhului care avea sa conduci
biserica romaneasca. in Transilvania, considera autorul, nimeni nu avea cunostinga
despre hotirarile sinodului §i despre declaratia de unire a mitropolitului Teofit®,
Concluziile ta care istoricul a ajuns dupa analiza actelor ce pomenesc de unirea

¢ fhidem, p. 22.
" Ibidem, p. 20
™ Ibidem, p. 26.
™ [hidem, p. 24.
® Ibidem, p. 26.
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romanilor la 1697 sunt, cu mici exceptii, identice cu opiniile exprimate de Ioan
Crisanu, George Popoviciu si, mai recent, de Stefan Lupsa®. Augustin Bunea,
Nicolae lorga, David Prodan si Mathias Bernath plaseazi, dimpotriva, inceputurile
unirii in vremea mitropolitului Teofil. Ioan Lupas si indeosebi G. Popo viciu au avut
in vedere contextul politic si religios din 1697. Si totusi, exista la autorii amintiti mari
diferente in privinta aprecierii participdrii ierarhilor roméni la tratativele unirii.
Popoviciu era de pérere ci s-au purtat tratative secrete neoficiale intre iezuiti si unii
clerici romani, in frunte cu Atanasie Anghel, fira si se ajunga la nici un rezultat®.
Punctului de vedere enuntat de Popoviciu i s-a asociat, mai tirziu, St. Lupsa®. N.
lTorga®, A. Bunea® gi Z. Paclisanu® sunt de pérere ci s-a tinut un sinod legal si
actele unirii au fost redactate in urma consultérii clerului ortodox. Dintre istoricii
mai noi care au investigat fenomenul, D. Prodan®’ se asociazi concluziilor enuntate
de Bunea, lorga si Pacligsanu, iar M. Bernath®® este mai aproape de punctul de
vedere enuntat de G. Popoviciu la inceputul secolului. O. Bérlea aprecia cd unirea
s-a realizat sub episcopul Teofil, dar intr-un cadru oficial®. Un alt punct asupra
cdruia specialigtii n-au ajuns la un consens este legat de felul adunarii, al sinodului in

81 Stefan Lupsa, op. cit., p. 39.

82 _Din nexul evenimentelor conchidem deci cu toatd siguritatea, ca incercérile de uniune s-au
petrecut mai mult in secret, pe cale privatd, si cum ci cu stiruintele preotului P. Baranyi, atrasa fiind
o parte din clerul romén, s-au indreptat la tron si la Colonici petitiuni, cu nume ca Teofil cu aderentii
sdi din cler ar avea aplecare la uniune* (George Popoviciu, op. cit., p. 61).

8 Concluzia este, cd Teofil a tratat cu Apor si Baranyi §i s-a consultat cu doi protopopi ai séi;
rezultatul n-a fost insa votarea unirii in sinod, ci indrumarea statului catolic a exopera insugirea de cétre
impdrat, prin decret public, a promisiunilor de scutiri ficute de Baranyi i Apor, ca pe baza acestui
decret, si poati fi incepute tratativele de unire* (Stefan Lupsa, op. cit., p. 39).

¥ Nicolae lorga, Istoria romanilor din Ardeal §i Ungaria, p. 225-227.

% Augustin Bunea, Din istoria romanilor, p. 42-43.

% Zenovie Péclisanu, Silviu Dragomir, Studii i documente privitoare la revolutia romdnilor din
Transilvania in anii 1848-1849. Istoria revolutiei. Partea intdia, in Revista Istoricd Romdnd, XV, 1946.

% Mitropolitul §i clerul conveniri la unire, dar cu mai multe conditii. inainte de toate ca prin
unire si nu se schimbe in nici un fel ritul si ordnduiala lor bisericeasca (disciplina, adic pravila) si nici
vechiul lor calendar... Actul in limba latind, pe care protopopii desigur nu o infelegeau, dat sub
numele Theophilus episcopus ac clerus universus in urma sinodului, cu data de 21 martie 1697, se
intocmi in forma schimbati* (David Prodan, op. cit., p. 138-139).

58 _Oricét de lacunare si contradictorii ar fi sursele pastrate asupra evolutiei primei faze a unirii
bisericesti, putem totusi s ne asociem aprecierii critice a unui istoric mai recent despre evenimentele
anului 1697, anume ci Teofil §i adeptii séi printre protopopi trebuie considerati deschizatori de drum
ai unirii bisericesti“ (Mathias Bernath, op. cit., p. 107).

% Octavian Bérlea, Die Union der Rumdinen (1697 bis 1701), in W. de Vries, Rom und die
Patriarchate des Ostens, Freiburg, Miinchen (Orbis academicus, vol. 111/4), p. 140.
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care a fost pronuntatd unirea®. Silviu Dragomir nu recunoagte existenta tratativelor
secrete, neoficiale intre clerul ortodox si Paul Baranyi. Conform istoricului ortodox,
actele unirii de la 1697 au fost redactate de citre iezuiti mult mai tarziu, pentru a le
folosi in timpul tratativelor cu Atanasie Anghel®!.

Realitatea din Ardeal era mult schimbati la intoarcerea mitropolitului Atanasie
Anghel de la Bucuresti. Nu intdmplator Silviu Dragomir a insistat asupra actului din
14 aprilie 1698, care le-a permis iezuitilor sa-i desfagoare activitatea prozelita la
vedere. Impulsul unirii venea, iati, nu dinspre romani; oferta era facutd de auto
ritdtile tarii, pe fondul degradarii situatiei economice a roménilor. Avantajele oferite
de oficialitati clericilor erau deosebite; 1i se cerea in schimb o simpla declaratie cail
recunosc pe papd drept conducitor al Bisericii Crestine. Ulterior, formula unirii a
fost completati de cardinalul Kollonich, acesta solicitandu-le romaénilor s3 accepte
punctele aflate in litigiu intre cele doui biserici. Actul unirii de la 7 octombrie 1698,
redactat in urma Sinadului Bisericii Ortodoxe, este, in opinia autorului, un fals redactat
de 1ezuifi, dupd anul 1701, pentru a demonstra ¢ unirea s-a incheiat printr-o hotiréare
legald, si nu prin presiunea exercitatd asupra conducatorilor ei. Dragomir a reluat
analiza critica asupra actului unirii de la 7 octombrie 1698, ajungénd la concluziile
publicate deja in studiul din 1959,

in timpul mitropolitului Atanasie Anghet s-a mai organizat un sinod al unirii, in
4-5 septembrie 1700, la care au participat 54 de protopopi din Transilvania gi 3 din
Maramures. Numirul mare al participantilor din rindul protopopilor demon streazi
cd unirea a fost acceptati de toti roménii din Transilvania, inclusiv de cei din Bragov
si Sibiu. Sinodul si-a incheiat lucririle prin redactarea unui nou act al unirii in data de
7 septembrie 1700. $i acesta, pastrat sub forma unei copii, este analizat de citre
Silviu Dragomir. Deosebit de important pentru istoricii care recunosc unirea ca o
stare de fapt, documentul era, in opinia cercetatorului clujean, plin de nereguli ce il
ficeau suspect. Concluzia se baza pe faptul ci actul s-a pistrat doar intr-o copie,
ci are un continut aproape identic cu actul unirii din 1698 si, nu in ultimul rind, c
lipseau semniturile protopopilor. Apoi, prezenta printre protopopii favorabili unirii si
a lui Vasile din Brasov, cdnd multi istorici considers ¢d bragovenii n-au acceptat
niciodati unirea, ridici serioase semne de intrebare®.

Interesul lui Silviu Dragomir fata de actele unirii creste pe masurd ce sursele
documentare relative la acest subiect i se dezviluie cercetatorului din arhive, biblioteci
si colectii particulare, dar §i ca urmare a congtientizéirii faptului ¢ o analiza temeinica

¥ fhidem, p. 138.

¥ Silviu Dragomir, Romdnii din Transilvania gi Unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife,
p. 26.

% [bidem, p. 56, Stefan Lupsa, op. cit., p. 65.
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a unirii trebuia si inceapd cu documentele. Mici comentarii si observatii asupra
sinoadelor si actelor emise intdlnim si in Istoria desrobirei... Dar interesul autorului
s-a concentrat in monografie Indeosebi asupra rezisteniei populatiei ortodoxe la
unire §i asupra metodelor neortodoxe folosite de autorititile politice ale statului. in
cercetdrile ulterioare, a revenit asupra temei §i a analizat actele unirii religioase din
1698 redactate sub Atanasie Anghel, considerate ca fiind falsuri. Nu se opreste
doar 1a actele sinodului din 1698, ci continui si analizeze si documentele ulterioare
unirii. Sirntea probabil, urmdrind cercetdrile de pand atunci ale lui Crisanu, Popoviciu,
Densugianu si Lupsa, ci actele prezentate ca reprezentind vointa roméntlor gi a
elitei lor politice nu reflectan Intocmai realitatea. Chiar cu putin timp inainte de
deces, autorul a reluat studierea lor, intr-o analizi ampld, cuprinzénd toate actele
unirii emise, potrivit opiniei unor specialisti, in timpul sinoadelor convocate legal.
Concluzia lui Silviu Dragomir era categoric; actele pastrate nu erau emanatia clerului
romanesc, ci falsuri elaborate de citre iezuiti, pentru a legitima unirea romanilor cu
Biserica Romei®. El este categoric si in privinta inceputurilor unirii, precum i a
celor care au initiat-o. Autorititilor politice ale imperiului, ce aveau interesul si-i
cAstige pe romani, li s-au asociat iezuifii, participanti la tratativele cu ierarhii.
Rispunsul la oferta autoritatilor a fost dat de mitropolitul Atanasie Anghel, aldtun
de cdtiva ierarhi. Apropierea preotilor romani de Biserica Romano-Catolica s-a
realizat in urma Diplomei din 16 februarie 1699, cunoscuti ¢a prima Diplomi a
unirit. Avantajele oferite preotilor romani, greci §i ruteni au creat o stare de spirit
deosebit de favorabild in rdndul elitei romanesti. Plasand actul regal in contextul
tratativelor pentru unire si al celorlalte documente, Silviu Dragomir constata ca
acesta nu confine nici o referire la o unire deja incheiatd. Dimpotrivd, migcarea
unionistd apare in diploma regali ca fiind la inceputurile ei.

Cunoscitor al politicii austriece fagd de supusii din imperiu, aspect subliniat gi
in analiza realizatd asupra Revolutiei de la 1848, Dragomir dezviluie adevératul
sens al politicii promovate de Habsburgi. Astfel, la protestul stirilor reformate din
Ardeal fatd de prozelitismul catolic printre roméni, Leopold a reactionat imediat,
ordonind generalului Rabutin s3 impiedice abaterea roménilor de la hotdrarea deja
mirturisita de a trece la catolicism. Cunoscitor al situatiei elementului roménesc si
al psihologiei clerului ortodox, autorul nu a negat niciodati existenta tratativelor
dintre iezuiti §i Atanasie Anghel. Chiar mandatul trimis de Leopold generalului Rabutin
confirma hotdrdrea clerului de a trece la religia catolic, in conditiile n care negocienile
din octombrie 1698 n-au ajuns la finalitatea dorita de ambele parti*.

% Silviu Dragomir, Romanii din Transitvania §i Unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife,
p. 94; Stefan Lupsa, op. cit., p. 98,
9 [hidem, 64.
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Surse deosebit de importante, avind in vedere absenta izvoarelor romanegti
referitoare la unire, sunt anchetele comandate gi realizate de guvern, din primavara
anului 1699. Chiar partiale, rezultatele anchetelor deplasau discutia asupra unirii
romanilor de la sursele de provenienta iezuita citre masa faranimii ardelene, direct
vizatd de catre Habsburgi. Avem de-a face cu o schimbare in metodologia de
cercetare, cu o deplasare a investigatiei dinspre elita spre franimea ardeleana.
Deplasarea interesului anchetei istoriografice dinspre cei putini inspre majori tari va
avea ca efect schimbarea-imaginii asupra unirii roménilor. Rezultatele anchetelor
dezviluiau hotararea taranilor de-a nu accepta innoirile dogmatice. Sate intregi
roménesti au oferit rispunsun, nu de putine ori, in contradictie cu cele ale preotilor
favorabili unirii. Dar si raspunsurile preotilor dezvaluiau nehotarirea gi necunoasterea
conchtiilor in care s-a realizat unirea. Cum bine a observat Stlviu Dragomir, preofimea
romineasci s-a friméntat in mod vizibii pentru a nu scipa ocazia de-a se ridica din
randul iobagilor, chiar dac3 era nevoitd si facd compromisuri”. Era primul pas
facut de elita romdneasca in intimpinarea promisiunilor autoritatilor religioase st
politice ale imperiului, pas care o despariea, in mod categoric, de masa credinciosgilor.

Réaspunsurile date anchetatorilor de {iranii roméni, diferite de cele ale preotilor
si chiar impotrivindu-li-se, anticipau framéntarile si rezistenta satelor fata de unire.
Martirii $1 mucenicii secolului urmétor erau anungati de raspunsurile date anchetelor
comandate de Guvernul Transilvaniei. Intr-un asemenea context a actionat
mitropolitul Atanasie Anghel. Intrat in atentia opiniei publice cu discutiile starnite
la alegerea ca mitropolit, ierarhul a plecat la Bucuresti pentru a obtine confirmarea
mitropolitului Térii Roménesti. Tinerefea sa §i pregatirea teologica incompleta de
care dispunea au constituit cauze ale refinerii sale timp de citeva luni in capitala
Munteniei”. La intoarcerea in Transilvania, noul mitropolit constata ca realitifile
politice gi confesionale s-au schimbat in favoarea catolicilor. Autorititile imperiale,
credea Silviu Dragomir, sau noul mitropolit, conform istoricilor greco-catolici, vor
incepe demersurile in favoarea unirii. Un singur lucru este sigur in privinta
inceputurilor, $i anume promisiunile deosebit de atragatoare pentru romanii care
vor trece la noua biserica.

Acceptarea conditiilor stabilite de catre Biserica Romano-Catolic3 insemna
maodificari in biserica strabund, iar refuzul echivala cu mentinerea situatiei sociate gi
economice precare. Silviu Dragomir are meritul de-a propune o imagine noud asupra
raporturilor dintre iezuiti i mitropolitul roman, Istoricul accepta chiar posi bilitatea
existentel unor tratative intre cele doua parti si ci ierarhul roman si-ar fi dat acordul
verbal pentru infaptuirea unirii. A rimas convins ¢ mitropolitul nu a semnat nimic

% Ibidem, p. 28.
% Ibidem, p. 26.
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in acest sens’’. Acordul verbal dat de Atanasie Anghel in favoarea unirii nu l-a
impiedicat s mentina relatii normale cu mitropolitul §i cu puterea politicd din Muntenia,
prezentdnd imaginea unei biserici in care nu s-a schimbat nimic. Din anchetele
ordonate de stirile transilvane reiese existenta unor mari confuzii printre romaéni,
preoti i laici, fatd de unirea religioasi. Ca un fapt comun, exista totusi perceptia ca
unirea urma si fie infaptuitd dupd modelul calvin. Spe rantele puse de ierarhii romani
intr-un asemenea tip de unire s-au dovedit a fi false. Iezuitii gi autoritétile politice nu
doreau o unire formala.

Incertitudinea si confuzia create de unele gesturi si declaratii ale mitropolitului
Atanasie Anghel in privinta unirii i-au determinat pe iezuifi sd gribeascd
deznodidmantul actiunii. Imaginea lui Atanasie Anghel a devenit, cu timpul, chiar
printre iezuifi, contradictorie. Temerile acestora se legau de persoana mitropolitului,
care putea, in orice moment, si renunte la unire si sd se refugieze intr-un stat
ortodox, punandu-se astfel capit eforturilor de pana atunci. Unirea, in viziunea
iezuitilor, era mult prea legatad de persoana ierarhului, iar acesta se dovedise destul
de ambiguu pana atunci. Erau intrunite suficiente motive pentru convocarea lui
Atanasie Anghel la Viena®. Unii istorici considerd ca Atanasie a fost chemat la
Viena doar pentru a obtine confirmarea®.

Pentru Silviu Dragomir, adeviratul motiv al chemdrii era clarificarea atitudinii
ambigue a mitropolitului, precum si a statutului unirii, pe care acesta o con simtise
numai in principiu'®. in fapt, momentul vienez a insemnat, cum vom vedea, sfarsitul
politicii ezitante a lui Atanasie Anghel in privinta unirii. intreaga scena este conceputi
de istoric in functie de tensiunea momentului. inceputul coincide cu chemarea oficiala
a mitropolitului in capitala imperiului. incercarile ierarhului de-a se sustrage invitatiei
au fost urmate de presiuni i amenintiri din partea autorititilor imperiale din Ardeal.
Reactia mitropolitului s-a concretizat in organizarea unui sinod pe 7 ianuarie 1701,
inainte de plecarea la Viena. Par ti cipantii si-au manifestat solidaritatea cu ierarhul
lor, cerand autorititilor ca acesta si fie mentinut in fruntea lor §i ,,nimeni dintre
mireni sau streini s3 nu se amestece in treburile vlddicesti fir3 stirea soborului*'"'.
Apogeul a coincis cu momentul vienez, cind Atanasie Anghel s-a lepddat de legea
inain tagilor sdi gi de toate legdturile anterioare. ,,Acest ultim episod din
framantérile conducitorului bise ricii roménilor din Transilvania, ne-a rezervat insi
cel mai cu greutate argument pentru interpretarea ce am dat-o noi, in aceste pagini,

7 Ibidem. -

% Ibidem, p. 80.

* [bidem, p. 82; David Prodan, op. cit., p. 143.

'% Ibidem, p. 82; Mihail Dan, op. cit., in loc. cit., p. 313-324; Stefan Lupsa, op. cit., p. 70.
1% Ibidem, p. 88-89; David Prodan, op. cit., p. 142.
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conduitei sale cu prilejul declaratiei de unire din 1698 si a echivocului in care a
persistat doi ani si jumdtate."'*

Momentul Vienei ne indeamna, firesc, la citeva intrebini. A fost oare gestul de
renuntare al lui Atanasie Anghel suficient recompensat de catre autoritatile imperiale?
Si-au dorit roménii ardeleni o unire de genul celei realizate de conducatorul lor la
Viena? Au fost Habsburgit sinceri cand au introdus articolul al treilea din Diploma
leopoldinid? Adevirata unire dorita de matropolitul Atanasie Anghel si de clerul roméan
era una formald — consider Silviu Dragomir — i urma 54 conserve situatia Bisericii
Ortodoxe din vremea calvinilor'®, Romanii si elita lor politicd au dorit, mai probabil, o
unire formala pentru a beneficia de avantajele oferite de Habsburgi. Masa mare a
credinciogilor simpli nu dorea schimbarea credintei, deoarece nu i se oferea nimic in
schimb. Silviu Dragomir a reusit si faca distinctie intre obiectivele clerului ortodox si
masa supugilor, considerind ci unirea s-a realizat datoritd lui Atanasie si clerului
superior. De remarcat ¢i, fatd de studiile anterioare, autorul si-a modificat concluziile.
Desi favorabil unirii cu Biserica Catolicd, Atanasie Anghel gi-a dat verbal acordul
pentru o unire formala. Chemat la Viena, a semnat, sub presiunea autoritatilor, actul
unirii, fard sd aiba puterea de-a refuza conditiile impuse de Habsburgi, mult diferite de
cele convenite in tard. Deci, unirea, asa cum s-a realizat la Viena, nu a fost dorita de
ierarhul romén si nici de credinciosii s&i, Ea a fost impusi cu forja roménilor de
autorititile politice si religioase ale vremii. Vina lui Atanasie Anghel era ca a dorit
realizarea unei uniri formale, sperand cd Habsburgii vor imbunatati situatia economici
aromanilor unipi. Adeviratii artizani ai unirii au fost Habsburgii, 1ezuitilor revenindu-le,
in opinia istoricului, misiunea de-a redacta actele unirii.

Dup4 analiza operei lui Silviu Dragomir consacrate unirii religioase se impun,
firesc, citeva concluzii. Istoricul, format in spiritul istoriografiei pozitiviste, a manifestat
o predilectie demna de apreciat pentru documentul istoric, Pasionat cercetator al
arhivelor romanest: si striine, s-a dovedit in egald misuri critic cu sursele
documentare descoperite §i investigate, Dupa cum am constatat deja, in sinteza
Istoria desrobirei religioase a romdnilor din Ardeal in secolul XVHI, dar si in
studiile ulterioare, simburele tare al lucrdrilor sale il constituie infor matiile noi
introduse in circuitul stiintific. Era convins c¢d raspunsurile cele mai solide date
problemelor sunt cele fundamentate pe cercetirile de arhiva. A revenit asupra unor
subiecte, cum a fost §i cazul unirii religioase, doar cind noile surse documentare
descoperite au impus acest lucru. Desi era un polemist remarcabil, a incercat sa
evite disputele confesionale in favoarea argumentelor intemeiate pe izvoare. Pentru
studierea viefii religioase a romanilor ardeleni, a efectuat cercetari in arhivele unor

102 Ibidem, p. 89.
10 [bidem, p. 90; David Prodan, op. cit., p. 142.




STUDII §1 ARTICOLE 113

institutii politice si religioase din Imperiul Habsburgic si din statele vecine, precum si
in numeroase colectii particulare. Pentru Silviu Dragomir, notiunea de document
istoric avea o deschidere foarte larga si insemna: actele oficiale emise de institutiile
statului, corespon denta particulara purtati de liderii de opinie ai romanilor ardeleni,
memoriile inaintate de romanii ortodocsi auto ritatilor politice si protectorilor ortodoxiei
din Ardeal, dar si notele, pro clamatiile, rapoartele redactate in vremea migcérilor
religioase conduse de Visarion Sarai si Sofronie din Cioara. Cu alte cuvinte, orice
sursd documentara oficiald si privati care contribuia, dupi o analizi prealabila, la
clarificarea subiectului era utilizatd de istoric. Desi documentul oficial avea pentru
istoriografia pozitivistd, in com paratie cu alte tipuri de surse, cea mai mare putere
probatorie, remarcam céd Silviu Dragomir nu a respectat de fiecare dati aceasta
reguld. A tinut cont in valorizarea informatiei istorice de gradul de obiectivitate al
emitentului. A incercat s clarifice mésura in care o institutie sau o persoani este
implicata in fenomenul relatat. Spre exemplu, istoricul a dovedit o mare retinere
fata de actele unirii in varianta latina. S-a intrebat adesea cum anume s-au pastrat
actele unirii in varianta latind, in forma copiilor transmise prin iezuiti, fara ca actele
unirii in varianta roméaneascd si fie pastrate. Era firesc, finind cont de interesul
iezuitilor pentru unire, sa le priveasci cu suspiciune. Adaugand, mai apoi, diferenta
esentiald dintre actul unirii din 1698, in varianta lui latind, i cel in varianta roméaneasci,
constatdm cid avea motive intemeiate si-i acuze pe iezuiti de denaturarea sensului
unirii promovate de clericii romani i, in consecinti, si se indoiasci de veridicitatea
documentului oficial. O atitudine nuantati a avut-o autorul in momentul cercetérii
migcdrilor religioase conduse de Visarion Sarai si Sofronie din Cioara. Silviu Dragomir
era constient cd, utilizind doar documentele oficiale, in care revolta romanilor
ortodocsi era condamnata de autorititi, risca si prezinte mis carea ca fiind opera
agitatorilor roméni §i sirbi. Or, folosirea si a documentelor roménesti, e drept
neoficiale, in forma memoriilor, protestelor si a notelor redactate in timpul revoltelor,
a conturat existenta unei migcéri antiunioniste la roméni.

Silviu Dragomir a avut fatd de documentul privit ca izvor istoric un adevirat
cult. Atitudinea lui devine mult mai nuantatd in momentul interpretarii si analizérii
informatiei istorice continute de document. El stipanea instrumentele de cercetare
specifice istoricilor pozitivigti. A fost, de asemenea, cum am vizut, cunoscator al
paleografiei si diplomaticii latine si slave. A fost in m#sura sd consulte o multitudine
de documente, atdt de necesare in elaborarea lucririlor. Ins, ca istoric pozitivist,
si-a pus problema veridicititii informatiilor cuprinse in acestea. in consecinta, erau
interpretate cu mare griji §i puse in corelatie cu alte surse documentare. Cum era
de asteptat pentru o temd consacratd unirii roménilor cu Biserica Romei, istoricul
si-a concentrat atenfia asupra actelor considerate fundamentale in actiunea unionista.
Cercetarea lor a inceput incd in perioada interbelica, dar pe masuri ce au apérut noi
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surse documentare analiza a fost reluata si extins3 1a toate actele unirii. Numeroasele
neconcordante descoperite Tn acestea l-au condus spre concluzii ce au surprins
lumea stiintifica. Majoritatea analigtilor considerd ca relatiile speciale avute de Silviu
Dragomir cu ierarhii Bisericii Ortodoxe l-au determinat s fie partinitor si subiectiv.
Nimeni, in momentul de fats, nu contesta partizanatul ortodox §i national manifestat
uneori de autor in scrierile sale. Problema care trebuie clarificatd este daci acest
subiectivism a afectat esential concluziile la care a ajuns in cercetirile sale.

Sunt, e drept, cazuri cind, in ciuda tuturor evidentelor si probelor, istoricul nu le
acceptd. Investigdnd miscarile religioase conduse de Visarion Sarai si Sofronie din
Cioara, refuza constant si recunoascd implicarea mitropolitilor sirbi in declansarea
lor, chiar daci existau dovezi in acest sens. Mai muit, interesul dovedit de mitropolitii
sérbi pentru romdnii ardeleni, firesc pand Ia un punct, daci tinem cont de solidaritatea
confesionald, ascundea i interese economice, niciodatd recunoscute, Consideraia
autorului pentru Biserica Ortodoxa si pentru ierarhii ei 1-a ficut si aibd o atitudine
pértinitoare $i fatd de mitropolitul Atanasie Anghel. lerarhul a fost, in opinia ma joritatii
specialistilor, artizanul unirii romanilor. Silviu Dragomir a ezitat s3 recunoasca mult
timp implicarea lui Atanasie Anghel in tratativele unini. La inceputul cercetirilor asupra
unirii, istoricul a considerat ¢ vinovai de apropierea de catolicism au fost doar protopopii
romani'®. Mai térziu, in 1959, la reluarea cercetarilor, autorul opina ca, desi mitropolitul
romén a negociat cu iezuitii, acceptand in final unirea, ,,nu a semnat nimic in acest
sens"'*. Doar la Viena, autoritatile, profitind de slabiciunea ierarhului, au impus o
unire diferitd de cea agteptata de clericii romdni. Abia acum Silviu Dragomir accepta
ideea ci Atanasie Anghel a fost implicat in tratativele unirii®. in ultimu] studiu
publicat, analistul a redus ., vinovitia® ierarhului, apreciind ¢a unirea s-a realizar sub
presiunea autoritdtilor habsburgice, $i nu din vointa ierarhuiui romdn'’,

Tratativele unirii au inceput, asa cum marea majoritate a istoricilor au confirmat,
in vremea mitropolitului Teofil'®. Unirea a fost realizatd, potrivit unor istorici, acum'?,

" 1dem, istoria desrobirei religioase, 1, p. 10.

"% Idem, Romdnii din Transilvania §i unirea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 326.

% fbidem, p. 336. ,Drept incheiere insd ne socotim datori a face o corecturd expunerilor
formulate inir-o veche lucrare a noastra, atribuind protopopilor initiativa tratativelor de unire §i
prezentind pe Atanasie frimantat de indoieli. Documentele nou descoperite si analizate critic nu
justifica acest punct de vedere. Discutiile pentru incheierea unirii le-a condus Atanasie, ajutat poate de
doi-trei protopopi de incredere. Lui i1 transmit protopopii, dupa marturia lui Mihai din Calata, lista cu
semndturile si cu pecetile, din care nu reiese nici un strop de entuziasm pentru schimbarea de credinga.

197 [dem, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife, p. 94.

1% Mathias Bernath, op. cir., p. 107, Octavian Barlea, L ‘unione dei rumeni (1697-1701), in
Transylnanian Review, Volume VI, 1997, No. 1, p. 9-10.

'™ Augustin Bunea, Din istoria romdnilor, p. 40; Nicolae lorga, Istoria roménilor din Ardeal
§i Ungaria, p. 225; 1dem, Istoria Bisericii romdnegti, 11, p. 22; David Prodan, op. cit., p. 138-139;
Mathias Bernath, op. cit,, p. 107,
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iar dup2 altii doar sub viitorul mitropolit Atanasie Anghel''®, Chiar daci exista
numeroase neconcordante in actele unirii, — Silviu Dragomir a demonstrat-o cu
prisosintd —, nu poate fi contestata dorin{a elitei roménilor de-a se uni cu Biserica
Romei'''. Este adevirat insd cd roménii, exceptdndu-i pe preoti, n-au imbra tigat
imediat unirea, deoarece nu aveau nici un cgtig din schimbarea cre dingei''?. Dupa
momentul vienez $i publicarea de cAtre imperiali a Diplomei a doua a unirii, care
cuprinde si avantaje pentru laicii ce doreau sé se uneasci, roménii s-au dovedit mult
mai receptivi.

Autorul a sesizat bine adevaratul sens al unirii promovate de Habsburgi'*3,
interesele ierarhilor roméni, precum gi limitele concesiilor pe care acestia erau dispusi
s3 le facd. Iezuitii doreau ca unirea s fic realizati indiferent de optiunea roménilor.
Varianta latini a actului unirii din 1698, mult diferiti de cea in limba roména, constituie
o dovadi in acest sens. Analiza actelor unirii, concluziile la care a ajuns autorul
privind cauzele §i maniera in care ea s-a realizat au avut ecou printre specialistii din
epoca interbelicd $i din pericada regimului comunist. Cercetirile realizate de Silviu
Dragomir demonstreazé cd avem de-a face cu un istoric stipan pe instrumentele
scolii critice, cu un simt istoric remarcabil i cu deschidere spre critica istorici.
Formatia sa intelectuald, realitatile politice din Transilvania, politica de dezmationalizare
la care erau supusi romdnii ardeleni l-au apropiat de miscarea nationald. A militat

¢ loan Crigsanu, op. cit., p. 9; Nicolae Densusianu, op. c¢it., p. 46.

™ _n ceea ce-l priveste, clerul roman a recurs la Unire pentru a se salva de degradarea sociala.
Timp de mai multe secole, acel cler incetase de a mai avea parte de drepturile si privilegiile claselor
stipanitoare deoarece poporul lor, tirdnesc Tn zdrobitoarea majoritate, nu constituia o natio, asemeni
aristocratiei maghiare, burgheziei sisesti si protipendadei secuiesti (Keith Hitchins, Tradifie religioasd,
inloc. cit., p. 12); ,,Dorinta de imbu natatiri materiale, iar nu temeinica convingere retigicass, cistigul
lumesc, iar nu transformarea sufleteascd, consideratiuni egoiste, iar nu abnegatia morali au dictat actul
de uniune §i au avut drept urmare infiinarea unei biserici (Eudoxiu Hurmuzaki, op. cit., p. 70;
Nicolae lorga, Sate §f preoti, p. 168-171).

12 Desi era lipsit de jerarhi, ca a ddinuit in multimea credinciosilor de lasate. Felul in care au
abordat iczuitii unirea a lasat satele practic neatinse. Ei {31 concentraser eforturile asupra clerului,
lasand convertirea grosului populatici pentru o perioada ulterioard (Keith Hitchins, Traditie religioasd,
inloc. cit., p. 13).

13 Principala inifiatoare a unirii, Curtea din Viena, care abia de curdnd adaugase Transilvania
posesiunilor sale, dorea sd-i aducd pe romdni in cadrul Bisericii Romano-Catolice, ca mijloc de
supunere a stirilor protestante independente din Transilvania*“ (Keith Hitchins, Tradifie religioasd,
in loc. cit., p. 12); Pompiliu Teodor, Politica confesionald a Habsburgilor in Transilvania (1692-
1759). Cazul roménesc, in Caietele David Prodan. Revistd de istorie, anul 1, nr. 2, iulie-decembrie
1994, p. 15-39, Alituri de aceast determinare, prezenti §i la Silviu Dragomir, mai existi inc una bine
surprinsa de citre acelagi §i de citre Mircea PAcurariu: ,,Prin atragerea romdnilor ortodocsi la unirea cu
Biserica Romei se urmirea, pe de o parte, cresterea numdrului catolicilor, iar, pe de alti parte, ruperea
legaturilor, de orice naturd, cu roménii ortodocsi din Tara Romaneascd 5i Moldova* (Mircea Pacurariu,
Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, Bucuresti, 1994, p. 290).
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prin toate mijloacele pentru ca roméanti din Transilvania sa se uneasci cu fratii lor de
dincolo de Carpati. A participat, In presa vremil, la discutitle premergatoare Hotdrani
de la Alba-lulia, pronuntidndu-se pentru unirea tuturor conationalilor sii. Indiscutabil
cd situatia dificila a romanilor ardeleni I-a marcat pe tdnarul Dragomir. A avut o
adevarata repulsic pentru tot ceea ce insemna tiranie §i pentru strdinii care au produs
suferinti roménilor. Sigur, resentimentele amintite se observa, uneon, si in scrisul siu
istoric. Autorul a condamnat in termeni duri, de pe pozitia nationalismului interbelic,
interventia i amestecul striinilor, A condamnat propaganda dusid de Habsburgi,
deoarece atenta la unitatea religioasa a romanilor. in consecintd, In lucririle sale imaginea
autoritdtilor imperiale austriece este negativi. Pani in ultimul studiy, Silviu Dragomir
i-a considerat pe iezuifi ca fiind artizanii unirii printre roméani. Dar in 1962, insistind
asupra momentulul vienez st comparand punctele Diplomei a doua leopoldine, autorul
considera cé unirea s-a realizat la Viena, unde autoritdtile imperiale au jucat un rol
esential. lezuitii, considerati pAna atunci artizanii unirii, erau redusi la rolul de negociatori
si falsificatort ai actelor din 1697, 1698 si 1700'"%, Silviu Dragomir nu a reusit sau nu
a dorit sd infeleaga, din cauza resentimentelor manifestate fati de trdddrorii neamului,
marea schimbare produsa in istoria romanilor ardeleni de programul politic initiat de
citre Inochentie. Refuzul sau de-a identifica nasterea nationalismului ardelean cu
actiunea politic declansata de episcopul greco-catolic este greu de inteles, avand In
vedere c¢i Silviu Dragomir a fost unul dintre nationaligtii ardeleni de la inceputul secolului
al XX-lea'". Scrisul siu istoric a fost influentat si de noile realitati politice din Roménia
de dupa anul 1944. Autorul s-a dovedit ezitant in stabilirea cauzelor migcarilor religioase
conduse de Visarion Sarai s Sofronie din Cioara, influentat fiind, dupa 1955, de filosofia
marxista. In scrierile interbelice, a considerat miscirile lui Visarion Sarai si Sofronie
din Cioara ca avand determinari religioase i urmarind restabilirea credintei ortodoxe.
Dupa 1955, istoricul $1-a modificat concluziile, considerandu-le mlscan sociale si
nationale indreptate impotriva Habsburgilor'®.

" Silvie Dragomir, Romdnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei. Documente

apocrife, p. 94; Stefan Lupsa, op. cit., p. 96-97. La aceeasi concluzie a ajuns $i istoricul Keith
Hitchins. Acesta considera ca ,,Principala initiatoare a unirii era Curtea din Viena® (Keith Hitchins,
Traditie religioasd, in lec. cit., p. 12).

"% Pentru istoricul loan Moga, cererea lui Inochentie Micu ca rominii uniti si devind a patra
nafiune receptd este o idee revolutionard (Aurel Radutiu, foan Moga despre luptele religioase la
romdnii din Transilvania, in Anuarul Institutului de Istorie Cluj, XXXI, 1992, p. 61, 65).

'8 Nu a fost singurul istoric ce a considerat ¢d migcérile conduse de Visarion Sarai si Sofronie
din Cioara au avut cauze de ordin social si national. ,,S-au implinit 200 de ani de fa inabugirea cu forfa
armata a uneia dintre marile riscoale populare din Transilvania, impotriva exploatarii si asupririi
feudale: riscoala lui Sofronie din anii 1759-1761* (Alexandru Neamiu, Un raport din anul 1774
privitor la rascoala lui Sofronie (1759-176 1}, in Anuarw! Institutului de Istorie din Clyf, 1V, 1961, p.
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O parte din concluziile lui Silviu Dragomir s-au impus definitiv in istoriografia
romaneascd. Remarcam, apoi, avind in vedere si formatia sa, remarcabilul efort de
multiplicare a informatiei istorice prezent in toate lucrarile' . Un céstig important ai
cercetarilor lui Silviu Dragomir asupra unirii religioase este studierea atitudinii
populatiei roménesti in numele careia clerul a decis unirea. Istoricii si-au concentrat
atentia, In spiritul curentului pozitivist, indeosebi asupra actelor unirii. Nimeninu a
cercetat pand atunci starea de spirit existentd in randurile cre din ciogilor, pentru a
vedea si optiunea acestora. Erau roménii de acord cu unirea cu Biserica Romei?
De ridspunsul la intrebare depinde, in buni maisura, chiar inte legerea revoltelor
religioase din deceniile cinci si sase ale secolului al XV1II-lea. Fara sondarea atitudinii
populatiei de rand in privinta unirii nu vom intelege cum, in mai putin de un an dupi
momentul Sofronie din Cioara, Biserica Greco-Catolica era amenintati cu disparitia.
Care au fost motivele revenirii roméanilor 1a ortodoxie? Cum a reugit Sofronie din
Cioara, un cdlugér simplu, sd-si convingi conationalii ¢i au gresit cind au acceptat
greco-catolicismul? latd intrebdri care apropie cercetdtorul de masa populatiei
roménesti, spre a-1 Intelege aspiratiile, durerile si comportamentul' ‘%, Silviu Dragomir
a demonstrat, atunci cAnd unii istorici ii contestau vehement concluziile, ci a existat
o solidaritate confesionald, un profund atasament al lumii rurale pentru ortodoxie, ci

253); ,,In a doua jumitate a secolului al XVIII-lea se intefeste in Transilvania lupta antifeudals §i
antihabsburgica. Rascoalele iobagimii impotriva nobilimii, ¢4t si impotriva stapdnirii austriece imbraca
uneori, in aparentd, o haina religioasd, religia ortodoxa fiind confesiunea marii majoritati exploatate
[...]. Sofronie, teméndu-se de amploarea luatd de riscoala iobagimii, a inchinat steagul in fata generalului
Bucow* (Carol Géllner, Date noi cu privire la calugdrul Sofronie, in Anuarul Institutului de Istorie
din Cluj, V, 1962, p. 239). Tstorici ca loan Moga, Keith Hitchins, Mircea Pacurariu si David Prodan
raman adeptii concluziilor lui Dragomir din studiile sale interbelice: ,Miscérile conduse de Visarion
Sarai §i Sofronie din Cioara au fost lupte ale tirdnimii pentru libertate religioas3, pentru traditiile
neamului, pentru legitura cu fratii de peste Carpati i, prin aceasta, pentru unitatea sufleteascs a
tuturor romanilor (Aurel Radutiv, op. cir., n lpe. eit., p. 67); .0n toatd partea de sud a Transilvaniei
ei s-au ridicat si-i apere credinta valahd §i greceascd, exprimandu-si hotirdrea prin actiuni de o
cruzime nesabuit §i totodatd de o impresionanta eviavie. Sate intregi au actionat Tmpreund. Sitenii au
pus stipdnire pe bisericile unite §i i-au alungat pe preoti* (Keith Hitchins, Tradifie religioasa, in loc.
cit., p. 16); .De altfel, intreaga migcare a lui Sofronie poate fi consideratd ca o biruintd deplina a
Ortodoxiei in Transilvania, cici zeci de sate au parasit uniatia* (Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romdne, 11, p. 387).

1" Greta Monica Miron, op. cit., in loc. cit, p. 694,

18 Calugar simplu, se adreseazd multimilor [a nivelul lor, Tn limbajul lor, atita fanatismul
popular. Agitd impotriva unirit, a preotilor uniti, a episcopului din Blaj. Unirea ¢ mincinoasa, unitii
sunt erelici, papistasi dati cu nemtii, au spurcat cele sfinte. indeamna multimile si pizeasca vechea
credinga, sd asculte de mitropolitul din Karlowitz* (David Prodan, op. cit., p. 205); ,Frustrarea
ortodocsilor a netezit calea pentru o noud izbucnire a violenfei. $i din nou conducitorul era cilugar, de
aceastd datd romin, Sofronie din Cioara din sudul Transilvaniei, care a starnit acelasi entuziasm
religios ca §i Visarion. Timp de aproape doi ani, din toarmna lui 1759 pénd in priméivara lui 1761,
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unii roméni ardeleni s-au sacrificat pentru credintd, infruntand teroarea autoritatilor.
Protestele contra unirii religioase, care au cuprins aproape intregul Ardeal, nu pot fi
explicate, asa cum s-a incercat, doar prin interventia unor factori externi, respectiv
a mitropolitulut Pavel Nenadovici. Chiar daci Silviu Dragomir a refuzat decenii
intregi s& recunoasci rolul ierarhilor sirbi in miscérile religioase romanegti, in prezent
nici un istoric serios nu contestd acest rol. Intervenfia acestora nu explic insid pe
deplin numeroasele actiuni antiunioniste declansate de roméanii ardeleni. Dar a mai
existat ceva in miscirile acestora, anume atasa mentul sincer pentru credinta
inaintasilor, foarte bine pus in evidentd de autor in sinteza sugestiv intitulata Isforia
desrobirei religioase a romdnilor din Ardeal in secolul XVIII.

Revenirea credinciosilor romani la ortodoxie dupa miscarea religioasa''?, sociala
si nationald'® condusa de Sofronie din Cioara constituia o victorie si anula, n opinia
lui Silviu Dragomir, intelegerea ficuta cu citeva decenii inainte de ierarhii roméni
cu autoritatile politice si religioase ale Imperiului Habsburgic'®'. Nimeni si cu atat
mai pufin preotii nu aveau dreptul si atragi populatia romaneasc in jocul periculos
al renegéarii credingei in favoarea intereselor materiale. Reactiile contra unirii,
individuale sau colective, erau o dovadi in acest sens. Ele demon strau ci unirea nu
a fost agreatd in lumea tdrdneascd. Desi patetic §i cu accente de subiectivism,
autorul a reusit sd reconstifuie veridic tumultul popular §i ne mul uminle romanilor.

in istoriografia consacrati unirii religioase, lucrarile istoricului Sitviu Dragomir
reprezinti contributii de referinga datorita vastitafii matertalului documentar utilizat,
analizei atente a actelor unirii, interpretarilor moderne, indeosebi datoriti surprinderii
contagiunii mentale declangate printre romani In timpul migcérilor conduse de Visarion
Sarai §i Sofronie din Cicara. Ca om al cetdtii, Silviu Dragomir a fost influentat

Sofrenie a fost urmat de mari mulfimi de adepti, care au combdtut unirea cu un zel ce amintea de
cruciadele medievale* (Keith Hitchins, op. cit., p. 18); ,,Plecarea lui Inochentie din Transilvania a [isat
frau liber asaltului ortodoxiei impotriva unirei. Asaltul vine din sudul Transilvaniei, din lumea
taranilor liberi i instariti, pentru care sentinfele §i libertafile promise de impérat in cele doua diplome
leopoldine nu aveau nici un risunet [...]. Atitudinea acestei firinimi este atat de hotaratd, incét preoti
care au acceptat unirea nici nu indrizneau sd o mirturiseascid. Nu se putea concepe nici o schimbare
inreligie in aga fel Incét sa despartd pe fiil aceluiagi neam de pe ambele laturi ale Carpatilor* (Aurel
Radutiv, op. cit., in loc. cit., p. 60).

"% Silviu Dragomir, /storia desrobirei religioase, I, p. 197.

' |dem, Romdnii din Transilvania §i univea cu Biserica Romei, in loc. cit., p. 326-327.

21O concluzie, deosebit de generoasd, asupra efectelor celor doud migciri romfnesti este a lui
Ioan Moga din 1946; ,,Biruinja; Reinfiinjarea episcopiei ortodoxe. Dionisie Novacovici 1762 [...].
Biruinta fArAnimii ortodoxe: Nu existd granifd spirituald pe Carpati. Esecul imperialismului catolic
austriac. Dar mal existd o altd biruingd. cea a unirei. Nu in sensul dorit de Viena!!! $i mai pugin in cel
urmarit de nobilimea feudala. Rezistenta ortodoxiei §i revolufia maselor au ardtat c unires poate fi
total primejduitd. Trebuia deci consolidata” (cf. Aurel Radufiu, op. cit., in loc. cit., p. 67).
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uneori de context in cercetdrile sale. Concluziile 1a care a ajuns sunt suficient de

echilibrate pentru a putea conchide cid asemenea influenie nu au alterat esena
contribuiilor sale.

Conf. dr. Sorin Sipos,

Facultatea de Istorie, Universitatea din Oradea

Abstract: On analysing Silviu Dragomir s work devoted to the Religious
Union some conclusions crystallize. First of all it must be noted that many of
Silviu Dragomir s findings became part of the Romanian historiography.
Secondly, it is remarkable the author 5 effort to circulate and spread the historical
information. One of the most important achievements of his work on the topic
of religious union is to have looked at the popuiations attitude on behalf of
which the priests decided upon the religious union. Most historians only
concentrated on the event as such. Nobody had investigated before him people s
real attitude rowards this event. He demonstrated beyond any doubt that there
was a strong solidarity and attachment of the rural world to the Orthodoxy.
Transylvanians sacrificed themselves fo maintain their religious belief, facing
long and hard detentions and bullying by the authorities. Many historians of
the time vehemently contested his findings. But Silviu Dragomir showed that
the religious protests that went on all over Transylvania could not be explained
simply by some exterior factor, i.e. the intervention of the Bishop Paul Nenadovic.
Even if Silviu Dragomir refused for decades to accept the role played by the
heads of the Serbian Church in the religious anti-unionist movements of the
Romanians, this fact is not even disputed today. The large anti-unionist
movements cannol be explained only by such interventionist arguments. The
Romanian population had a strong and sincere devotion to the religious beliefs
of their forefathers and Silviu Dragomir very plainly captured this in his
suggestively entitled The History of Religious Emancipation of the
Transylvanians (final part, continued from RT 1/2005).




ZAHARIA BOIU SI LITERATURA DIDACTICA

Spirit luminat al timpului s&u, shujitor harismatic al Bisericii, Zaharia Boiu a
rdmas In istoria culturii romanesti ca autor de predici i cuvéntiri, creator de manuale,
poet, jurnalist 5i dascal.

Zaharia Boiu s-a ndscut la 1 martie 1834 la Sighisoara, intr-o familie de
preofi. A urmat gcoala primard si gimnaziul evanghelic — lutheran din Sighisoara,
devenind un bun cunoscator al limbii si culturii germane. Un an (1854-1855) a
functionat ca invagator In Sacele (Brasov). Si-a continuat studiile, in perioada 1855-
1857, la Institutul Teologic — Pedagogic din Sibiu, ctitoria marelui 4ndrei Saguna.
Prin bundvointa inaltului ierarh, a fost trimis la studii, in Germania, la Leipzig, ca si
colegul sdu de generatie foan Popescu. La intoarcere, in 1861, a fost numit profesor
la institutul In care s-a format. S-a remarcat ca dascil, fiind iubit si respectat de
elevi si colegi. Petru Span, pedagog de seama §i profesor la acelasi institut, l-a
caracterizat astfel in Jucrarea ,,Scoala lui $aguna™: ,,Poet din fire, in toatd infatisarea
sa prezenta pe omul elegant, cu maniere §i §inuta aleasa, cu vorbe dulci si de lacrimi
producitoare, era fiul ales al Bisericii noastre, cireia numai fald i-a adus, ori unde
a fost chemat si o reprezinte...Era un profesor excelent, mai ales in tratarea de
materii istorice. ti stia povesti atat de frumos si fluent, incat de captivade la primui
cuvant ce-1 rostea. $tia, uneori prin umorul sdu placut si printr-o infatisare simpatici,
impunitoare, si-{i lege atentia cu asa putere, incéit puteai si-1 asculti cu ceasul...
Nu mai putin maestru era si in punerea de intrebdri, o chestiune capitald in
invatimant... Asa a fost Zaharia Boiu, spirit cald si luminat, orator §i mandatar
superior, bland si dulce la vorba si la fapta...” (13, p. 37, 38, 41).

Zaharia Boiu a ocupat funcdii ecleziastice de prim paroh al orasului Sibiu,
asesor consistorial si consilier arhiepiscopesc. A fost ales membru in Sinodul eparhial
al Arhiepiscopiei Sibiu si in Congresul national — bisericesc al Mitropoliei
Transilvaniei. A fost, intre anii 1865-18735, catehet al elevilor ortodocsi romani de
la Liceul de stat din Sibiu, astizi Colegiul ,,Gheorghe Lazar”. In calitate de ziarist,
a publicat articole In ,, Telegraful Roman”, , Transilvania”, Tribuna” condusi de
loan Slavici si in alte publicadii. Un timp (1863-1865} a fost redactorul revistei
»Telegraful Roméan” §i al revistei ,, Transilvania”, organul de publicitate al Asociafiunii
Transilvane. Distinsul teolog a fost unut dintre fondatorii Asociatiunii Transilvane
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pentru Literatura Romana §i Cultura Poporului Roman ce a luat fiintd la Sibiu,
in 1861, a ficut parte din Comitetul Central, a ocupat, in perioada 1892-1895,
functia de secretar I §i a fost redactorul revistei ,, Transilvania”. La Adunarea
Generala de la Hateg a sustinut o dizertatie despre Academie Romani; la Adunarea
Generald de la Sebes, din 1894, a vorbit despre Fundatia lui Ioan Otetelesanu
pentru Academia Roménd. A publicat numeroase articole in publicatiile Asociatiunii,
a tinut multe conferinte. S-a stins din viati la 6 noiembrie 1903, in Sibiu, si a fost
inmormaéntat in cimitirul bisericii ,,din groapa”, dupi o ceremonie solemna la care
au participat Mitropolitul Joan Metianu, inalti oficiali ai Arhiepiscopiei Sibiu,
reprezentanti ai administratiei orasului Sibiu, profesori §i studenti din Institutul Teologic
~ Pedagogic, numerosi credinciosi.

Opera lui Zaharia Boiu cuprinde: volume de predici si cuvéntari, publicistica,
imnuri §i ode, poezi patriotice, fabule, poezii lirice, poezii didactice, manuale i
traduceri. Volumul Cuvdntari funebre si memoriale, 1889, si trilogia Seminge in
agrul (ogorul) Lui Hristos, 1898-1899, pentru care a primit premiul Academiei
Romane, reliefeaza talentul de orator §i de predicator si confirmi aprecierea de a
fi fost ,,fala amvonului roménesc de peste Carpati”, rostitd de secretarul general al
Academiei din anul 1900, Dimitrie A. Sturdza. Ca ziarist s-a remarcat prin articole
documentate §i cu mesaj penetrant. Ca poet s-a afirmat cu creatii sensibile in
,» Telegraful Romaén”, mai tirziu in ,, Transilvania” siin,,Tribuna”. Semna uneori cu
pseudonimul Eugen Silvan. Prin poezia «Salutare la ,, Telegraful Roméan”» a elogiat
evenimentul aparitiei ziarului roméanesc sagunian. S-a facut cunoscut in lumea literelor
cu volumele Sunete gi rdsunete, 1862, Frunze de laur, 1904, inspirat de rizboiul
de independenté din 1877-1878 si publicat postum de fiul sdu. I s-a apreciat talentul
poetic din ode si imnuri. A compus, la moartea mitropolitului Andrei Saguna, imnul
»2Romanie mult cercatd”, Odi dedicatd Episcopului Ioan Popescu al Caransebesului
la implinirea a 50 de ani de preotie, Odé la implinirea a 25 de ani de la infiintarea
Academiei Roméne, Oda inchinaté regelui Carol I al Romaéniei, cu prilejul aniversarii
a 25 de ani de domnie. Deosebite sunt poeziile cu caracter didactic publicate in
manuale, special apreciate de Onisifor Ghibu. Fiind bun cunoscitor al limbilor latina
si germand, Zaharia Boiu a tradus Confesiunile Preafericitului Augustin, lucrari
semnate de Fratii Grimm, Lessing, Herder, s.a. A tradus in limba germani
Memorandumul, dus la Viena de fiul sdu, Olimpiu. in semn de recunoastere a
valorii operei, Zaharia Boiu a fost ales Membru corespondent al Academiei Roméne
in 1877, ca si loan Popescu §i Nicolae Popea.

Ca autor de manuale, Zaharia Boiu a intrat in galeria celor mai de seama
creatori de literaturd didactica. Pe lingd Abecedar, 1861, foarte apreciat, ce a
cunoscut 14/15 editii, a mai publicat si: Carte de cetire pentru scoalele poporale
romdne, partea I, 1865, gi partea a II-a, 1869, ce a cunoscut noud editii, Elemente
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de geografie, 1869, Elemente de istorie patrioticd §i universaid, 1869, Elemente
de istoria naturii §i fizica, 1869, toate pentru gcoalele poporale roméne greco-
orientale, fiecare avand cate trei editii. in anul 1897 a publicat Catehism mic al
Bisericii Ortodoxe Orientale pentru uzul scoalelor elementare romdne.

La solicitarea Mitropolitului Andrei $aguna, tdnarul profesor Zaharia Boiu
a publicat, in anul 1861, ABTDARIUL / ABCDARIU pentru scoalele poporale
romane, cu litere chirilice §i cu litere latine. Abecedarul a circulat in 14 editii, dupi
Onisifor Ghibu, in 15 editii, dupd Petru Span. Onisifor Ghibu in lucrarea Din
istoria literaturii didactice romdnesti, apiruti in Analele Academiei Romane in
anul 1916, a analizat abecedarele si cirtile de citire ale lui Zaharia Boiu prin
comparatie cu cele aparute inainte si dupa ele. Anterior aparitiei abecedarelor, in
scoli au fost folosite hucoavnele, cea mai veche lucrare de acest gen fiind tiparita
in 1699 la Bilgrad (Alba Iulia). Abecedarul lui Zaharia Boiu a apidrut, in anul
1861, dupé lucriri similare publicate, la Sibiu, de Grigore Plesoianu, din Craiova,
1828, Dimitrie Jianu din Campulung, 1836, Sava Popovici-Barcianu din Rasinari,
1851, s.a. Au urmat abecedarele semnate de Fasile Petri, Ioan Popescu, Enea
Hodog, Petru Span $.a. Cea de a doua editie a ,,Abecedaruiui” lwi Zaharia Boiu,
din 1862, a fost insotitd de Manuducere, un indrumitor metodic pentru invajatori,
cunoscut si apreciat si de fon Creangd.

Paginile Abecedarului lui Zaharia Boiu de inifiere in scrierea §i citirea literelor
{vocale, consoane), diftongilor, triftongilor, cuvintelor si propozitiilor (dupd metoda
scriptolega) sunt urmate de texte proprii, altele preluate din presa, altele traduse, in
special din limba germana. Lecturile au drept continut cunostinte si atitudini despre
sat, gscoald, casa parinteascd, naturd, calitdti si defecte umane (dreptate, adevar,
omenie, mild, lene, viclenie, dezordine), despre Dumnezeu 5i despre Fiul Siu.
Lecturile sunt povestiri, descrieri, poezii lirice s1 epice, fabule, proverbe si sentinte,
psalmi. Toate sunt scrise sau alese pentru a apropia copilul de stiinta de carte i de
cunoasgtere, pentru a-i modela mintea si sufletul. Lectiile de abecedar cuprindeau
exercitii de vorbire, citire, scriere, aritmeticd, cunostinte de geografie, istorie, fizica
si istoria naturii, activititi de muzic3 si desen. Abecedarul, cea dintai si cea mai
importanta carte scolard din Invitimantul primar, oferd, in conceptia didactici a lui
Zaharia Boiu, un mod holistic (in acceptiune moderna) st atractiv de cunocastere
datoriti culturii elevate a autorului, talentului didactic si literar.

in stilul clar, accesibil, atragator, ce suplineste lipsa imaginilor, se regisesc,
evident, talentele autorului , de orator i predicator, de ziarist, poet si dascil. Textele
»Abecedarului” impresioneaza cititorul i astizi, dupi aproape un secol si jumatate,
prin bogitia cunostingelor, prin infeleapta armonizare a celor doud planuri de abordare
— gtiintific si religios, prin tonul sfitos, evlavios, duios, plin de umor, prin claritatea
definitiilor §i descrierilor, prin frumusefea, eleganta si accesibilitatea limbajului.
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Onisifor Ghibu apreciaza, in lucrarea amintitd, elementele de noutate §i modernitate
ale Abecedarului lui Boiu. ,,Abecedarul lui Zaharia Boiu este cel dintéi abecedar
modern... cu acesta incepe epoca abecedarelor asemiinitoare cu cele din Apus”
(8, p. 131, 135).

Exigentul pedagog apreciazi frumusetea stilului, modul firesc de includere a
elementului religios in textul laic, calitatea poeziilor didactice, talentul poetic. ,,Boiu
este cel mai bun autor de poezii din Ardeal”, evidentiazi Onisifor Ghibu (8, p. 133).

Spre incéntarea cititorului, reproducem céiteva texte din Abecedar. Pentru
a-i familiariza cu mediul scolar si cu modelul de comportare, autorul oferd incepiitorilor
in stiinfa de carte scurte gi sugestive povestiri, poezii §i sentinfe. Reproducem un
fragment din lectura Scoala: ,,Casa, unde mi aflu eu acumn, se numeste scoala. in
scoald se aduni baiefii si biietele (fetele) ca si invete a se ruga lui Dumnezeu gi a
fi de omenie, apoi a vorbi bine §i curat, a citi, a scrie, a calcula sau socoti §i a
cénta...Cel ce ne invati pe noi este invafitorul. Noi pe invafatorul nostru il iubim gi
il ascultdm §i ne silim ca s nu-l intristim cu ceva. Baiatul care nu ascutd de
invitator este un nemulfumitor. $i ce urdtd e nemulfumirea!” (1, p. 43-44).

In versuri, micutii scolari primesc sfaturi de comportare ca in poezia Cum sd
fie copiii? ,,Adevirul si-l iubeascd / De minciuni sd se fereascd; / Sa lucreze
barbateste / Sa se poarte omeneste / De lucru strdin si nu s-atingd / Orice pofta
rea sd-nvingd / ...S4 fie sinceri, modesti, voiosi / Iar nu prefacuti, semeti si
morocinosi. / S-ajute cu drag pe cei lipsifi / S$3 ierte mereu pe cei gresiti / La printi
si mai mari si fie plecati / Intre ei sa fie tot ca frati / Sa faca bine, sa fuga de rau /
S4 se roage la Dumnezeu” (1, p. 48).

Cunoagterea trupului este fixatd printr-o poezie, Trupu omenesc. ,, Eu stau
pe loc gi gindesc meren / Ce minunat e trupul meu! / Deasupra std capul barbéteste
/ Si-ntransul mintea locuieste./ Mintea e Doamna; ce zice ea, / Tot trupul frebuie s
vrea. / Picioarele umbli ca doud roate / Si-mi poartd médularele toate. / Méinile —
apoi, cum stiu s-asculte / Cum migcd, cum lucrd multe, multe, / Limba, ea gusta si
dulci si amare / Si-mi spune ce-i bun §i ce-i riu de mancare. / Nasul miroase ce da
miros / De-i priicios ori stricicios ! / Ochii, ca dou luminare / Mi-aratd lumea cit
e de mare, / Cat e de mare si de frumoasa, / Cét e de dulce si de voioasa! /
Urechile-aud si rele gi bune / $i toate — apoi mintii gribesc a le spune. / Ea tine ce-i
bun, iar ¢e ¢ r3u / Alunga-afara din capul meu. / O, minte dragd, pin’ voi tréi, /
Peste trupu-mi, Doamna, tot tu sa fii./” (1, p. 39-41).

Dragostea pentru stiinfa de carte este principalul mesaj al ,, Abecedarului ” si al
celorlalte cirti gcolare si-1 ilustrim prin povestirea alegoricd Cartea — §i spune istoria..
.Biiete! Tu-n toate zilele esti cu mine i nu ma cunogti bine. Tu nu gti peste cite am
trecut eu, pand m-am ficut carte i am ajuns in ména ta. Ascultd, s&-{i spun eu istoria
mea! Eu acum un an, pe timpul acesta, erau o camesia (o ruptur). Dar, fiindci ma
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cam rupsesem, domnul ma vandu la un iudeu care urmbla prin sate dupi zdrente.
Acesta marunci in carutd unde am mai aflat multe surori de care mi-a parut foarte
bine. Dar si lor de mine. Asa ne duse domneste departe, 1a 0 moara de hértie; de aici
mi descircard, ma spilark bine in apa rece $i apoi, sdraca de mine, mi puseseri in
piud, unde atita mi zdrobird, incat ma lisard mai mult moarti. Dup3 aceea ne duserd
pe niste scocuri si locuri intonecoase si nu stiu ce mi-au facut, ce nu, destul cd m3
trezi pe un sul mare de aramd care ma incdlzi minunat $i ma desteptd din ameteala
mea. Cind colo, 1atd, nu mai eram pandia, ci hirtia. De-abia ma uscasem si mi
vénduri la o tipografie. Acum puseri litere de arama pe mine §i iar mi tescuiri.
Cand ma degteptai, eram hartia tiparita frumos. Din tipografie ma dusera la legatorie
care-mi croi haine pe trup §i ma-mbrici cu ele de sus si pana jos. Voi camenii le
numiti table sau pereti (coperti). Legitorul ma duse la libririe, de unde ma cumpara
tatil tau ca si mi te deie mie. Acum vezi tu ce de lucruri bune si frumoase te-am
invétat eu. Dar tu incd sd ma Tngrijesti, s& nu-mi rupi hainele, sa nu-mi manjesti foile,
s nu ma arunci incolo si incoace. Cici dacd md vei griji (ingriji}, apoi te voi spune
surorilor mele celor mari care apoi te vor inviita lucruri si mai multe, si mai mari, si
mai frumoase, de cum te-am invétat en” (1, p. 60-62).

Povestiri moralizatoare, proverbe si fabule se adreseazi scolarilor pentru a le
modela caracterele cu pilde de omenie, dreptate, adevar, cinste. Calitatile si defectele
umane sunt ilustrate prin inspirate povestiri, anecdote i fabule. Spre exemplu,
povestirea fubeste adevdrul le oferd scolarilor un model de comportare. ,.Grigore
era o datd singur acasi. Venind amicul lui Tomit3 la el, baietif incepura a se juca
prin curte mai de una, mai de alta. In sfarsit luari si pila (mingea) si unul o bitea pe
acoperisul casei iar celilalt o prindea. Odatd gresi Grigorie §i mingea lovi oblu
crucea ferestrei §i sparse doua ochiuri. Copiii impietrird de spaima, mai cu seam3
Grigore care cunostea asprimea tatalui sdu. Intr-un tirziu, zise Tomiti: - Grigore,
stii tu ceva? Zi cétre tati-tu cd o gdind, vrand si intre in casi, a sarit pe fereastra
si a spart-o; tatd-tdu de unde poate sti de ¢ aga sau nu e aga? — Vai de mine,
rispunse Grigore, dar cum sd mint eu? Dupi aceea veni tatil lui Grigore acasa si
el, cand il vizu intrdnd pe poartd, indata alerga la dansul, ii spuse totul, cum fusese
si se rugd de iertare. Tatil, vizidnd iubirea de adevir a fielui siu, se bucuri foarte;
si de pedepsit pedepsi pe Grigore, dar cu mult mai usor, de cum se temuse el. lar de
atunci incolo tatal 1-a iubit pe Grigore inca §i mai mult decét inainte, cici vizuse ci
mai bine suferd pedeapsa decat si spuna minciuna” (1, p. 57-58).

Fabulele, cum este de exemplu Vulpea si rata, prezinta scenarii de critica
ptin umor a defectelor omenegsti, de evidentiere a calitétilor. O reproducem. ,.( Vulpea
pe mal si rata pe lac). — Jupaneasa ratd / Eu fi-as da buni dimineata / Dar esti prea
departe de mine, / Si nu ne putem infelege bine. / Inoatd putin incoace si-1i spun /
Cici e un lucru foarte bun! / — Cucoani vulpe iti multumesc / De cuvantul tau cel
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prietenesc / Dar nu pot veni cd-mi caut de méncare / $1 daci ti-e aga de tare / la
osteneste-te tu pan’ aici / Ori... si de-acolo te pot auzi! Bravo, rafusca! De mergeai,
/ Stiu, ¢i nu te mai intorceai! (1, p. 49-50).

Abecedarul, ca si celelalte carti scolare, exceleaza prin armonia intrepatrunderti
faptului religios, spiritual cu cel al vietii comune si al stiintei. Credinta este sadita si
intdritd in mintea si in sufletele scolarilor prin sensibile §i convingitoare povestiri
despre Dumnezeu si despre Fiul Sau. Exemplificim prin lectura Despre Dumnezeu.
~Fatul meu! Cand vei sta tu §i te vei wita in jurul tin, vel vedea multe lucruri minunate,
Vei vedea iarba risarind si uscindu-se, frunzele inverzind si vestejindu-se, pomii
inflorind, ficand fructe si apoi iaril dezbricindu-se de frunze si riminéand goi; vei
vedea pe pamant sute i mii de vietd{i miscindu-se si bucuridndu-se de viata; vei
vedea aerul plin de paseri, apele pline de pesti 51 de alte vietdj, ba si sub pamant vei

* afla locuind fiinfe cu viati. Deasupra, pe cer, vei vedea o lumina mare ce lumineazi
ziua §i altd iumind mai mica impreuna cu multe mii de luminite frumoase care lumineaza
noaptea. De asemenea vezi schimbandu-se totul intruna, ziua cu noaptea, vara cu
iarna, vantul cu ploaia, neaua cu bruma, céldura cu frigul. Toate acestea sunt lucruri
minunate pe care noi camenii nu le putem face. Toate acestea le face $i le line
Dumnezeu. El a facut cerul si pamantul, mérile si aerul, gi toate céte sunt intr-insele;
El le si tine cu puterea si cu intelepciunea Sa. Si pe tine si pe parintii tai si pe toti
oamenii din lume i-a facut si-i {ine Dumnezeu, $i le da toate cele de lipsa. Dumnezeu
toate le poate pentru cd este atotputernic; toate le stie pentru ci este atotstiutor; toate
le randuieste spre Bine, pentru ci este atotbun.

Dumnezeu, pentru bunitatea Sa cea mare, trimise in lume pe Fiul Sau, pe
Domnul Nostru Iisus Hristos, care S-a facut Om si a umblat pe pimaént ca §i noi.
Domnul Hristos ne-a invitat 3 cunoastem pe Dumnezeu si 53 ne rugdm Lui. Stiu
¢d vi va pldcea sd auziti cdteva istorii despre Domnul Hristos, care a fost atita de
bun, de bland si de sfant™ (1, p. 63-65). Urmeaza povestiri despre nasterea si viaja
Maintuitorului [isus Hristos: ,,Nasterea lui Hristos”, ,,Magii de la Rasarit”, ,,lisus ca
prunc de 12 ani”, ,,Hristos cu pruncii”, ,Iisus i viduva™, , Hristos invata poporul.

Cartea de cetire pentru gcoalele poporale romdne partea | a fost publicata
in anul 18635, partea a II-a in 1869, si a cunoscut noua editii. Prima carte de citire
a aparut la Viena, in 1777, in limba germani si in limba romana. Au urmat traduceri
din limba germand, cartea i Athanasie Marienescu, ,,Tnvé.;atorul i poporul”,
1858, cartea de citire a lui Visarion Roman, in 1861, scrisi cu litere latine. Dupa
manualul de citire al lui Zaharia Boiu, au urmat cele elaborate de loan Popescu,
Vasile Petri, Ion Pop-Reteganul, Petru Span, loan Crigan §.a. (8, p.178, 193,
194,211, 218,221,229, 232).

in prefata cartii sale de citire, Zaharia Boiu recuncaste diftcultatea de a elabora
0 asemenea carte gcolari. Rostul acesteia, spune autorul, este ,,de a ajuta scolarul




126 REVISTA TEOLOGICA

s3-si cunoascd limba, sd mediteze asupra lucrurilor din jurul siu, si-si cultive
fantezia cu imagini curate gi demne, si-si inmuljeasci cunostintele despre tara si
poporul siu, despre alte téri, despre puterile naturii, si iInnobileze inima scolarutui
cu invatdturi despre Dumnezeu si de a face inima lui primitoare de tot ce este
bun si neprimitoare de ceea ce este rau”. in incheiere, autorul isi exprima speranta
cé ,,5i cartea aceasta va contribui cét de putin la inaintarea culturii poporului
nostru”, ideal al Asociafiunii Transilvane.

Cartea de cetire se deschide cu Tatdl nostru, In creatie proprie. ,, Tatil Nostru
care-n ceruri / Locuiesti in strilucire / Sfantu-Ti nume fie-n veacuri / Pretutindeni in
simfire. / Vina a Ta Imparatie / intre noi si-al Téu cuvént / Toti plineasca-Ti voia Tie /
Cum in cer, si pe pamant. / Dad-ne astazi indurare / Doamne! Péinea spre nutrire / larti
multele pacate, / Te rugim cu umilire. / Cum $i noi, ceresc Périnte, / Numai fie mila Ta
/ Fapte rele ori cuvinte / Altor oameni le-om ierta. / Da putere-n slabiciune / Si pazeste-
ne mereu / De ispitd, inseldciune / Fa, sd fim scdpati de rau. / Dupa care rugaciune /
Dulce Tata! / Te marim / Amin! / Fie! / Glasuim.” (3, p. 1). Textul Biserica preyinta, pe
intelesul copiilor de clasa a II-a, lacasul de cult si de rugiciune. ,,Biserica este locul
unde se aduni oamenii cei credinciosi, pentru a se ruga lui Dumnezeu, de a i se mulfumi
pentru toate bunititile Lui, i a-L méri pentru mérirea Lui cea nemérginitd. Biserica
este mai inaltd decat casele si se vede din depdrtare, peste toate celelalte zidiri ale unui
sat. Dar este §i mai mare pentru ca si poatd incape pe toti oamenii ce se aduna intr-insa
la rugiciune. Bisericile se pun deobste cu fata spre risaritul soarelui. In fruntea Bisericii
sté altarul unde se roaga preotul; intre altar §i biserica este un perete de lemn ori de zid
infrumusetat cu icoane sfinfite. Acest perete se numegte fruntariu. Aproape de fruntariu
sunt scaunele (stranecle) cintiretilor, iar pe langd ziduri, de amandou3 partile, se afla
scaune pentru oameni mai batrani. La multe biserici se afla in doud parti niste ldrgituri
care se numesc hore. Dinaintea fruntariului si in hore stau birbatii. Din dreptul barbatilor
este desparimantul pentru femei. Mai toate bisericile au turnuri inalte. fn turnuri se
afli clopotele care, prin sunetul lor cet frumos, chema pe oameni la rugiciune in Biserica.
in multe locuri se afla prin turnuri $i orologii.” (2, p. 60-61).

Cartea de cetire cuprinde 153 de lecturi grupate in: naratiuni, descrieri, fabule,
dialoguri, didascalice (proverbe, sentinte), parabole, ghicitori, cintiri, psalmi.
Continutul textelor este bogat, prezentat accesibil i atragitor. Se referd la: casa
parinteascd, curte 5i gradind, scoald, sat, bisericd, corpul §i sufletul omului, ocupatiile
oamenilor, patrie, tirile vecine, cele cinci continente, astre, Dumnezeu. Pe linga
povestiri st texte stiinfifice, poezii, fabule proprii, sunt reproduse si texte semnate de
Vasile Alecsandri, George Sion, Ion Eliade, Anton Pann, Andrei Muresan, Alexandru
Donict, Esop, Herder, Hebel, s.a.

Pentru a se implini rostul cartii de citire exprimat de autor in prefai, propune
lecturi atractive pentru ca mesajele s3 ajunga in mintea i in sufletul gcolarilor. Spre
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exemplu, pentru a-1 incuraja pe scolar si persevereze in invitarea scrisului, autorul
ofera, pe langa alte texte, $i poezia Scolarul §i pana. ,§colarul: - Pana, penigoara
mea, / De ce-mi esti atdt de grea? / Pe la altii te-nvirtesti / Scrii de parcil zugrivesti
/ Iar 1a mine esti tirzie / Tocmai cum nu-mi place mie. / lati-ti spun: — De stai asa,
/ Pana, vai de creasta ta! ,,. / Pana: - Mai biiete, biietele, / Mai scolare, tinerele, /
Nu-i de vina creasta mea, / C3-1 de vind ména ta. / Scrie numai barbiteste / Ia
aminte, te sileste / $i apoi, pe nestinte / Eu voi merge tot mai iute; / Tot mai iute, mai
frumos / Si-atunci tu vei fi voios. / Scolarul ascultd, / Se sili, se incordd / $i nici anul
nu trecu, / Proorocia se umplu® (2, p. 47-48).

Indemnuri de credinga, dreptate, bunicuviinta, politete, harnicie, sinceritate,
bunitate sunt adresate prin expresive povestiri, psalmi, sentinte. Reproducem céteva
fragmente din poezia Cdtre scolari. ,, Totdeauna lucrul tiu / Si-1 incepi cu
Dumnezeu. / Unde-i El cu darul S3u / Nici un lucru nu e greu / ...Intrd-n scoald cu
blandete, / la-ti ciciula, da binete, / Fird zgomot mergi mereu, / Pune-te 1a locul
tau. /...Pe périntii tii cinsteste, / Pre mai marii omeneste / Congcolarilor fii frate /
Joc de nimeni nu-fi bate. /... Adevarul este sfant / $i In cer §i pe pAdmant. / Deci
cuvéntul tau sa fie / Oblu, drept ca o ficlie. / Tot ce-i bun agoniseste, / Tot ce-i rdu
dispretuieste; / Cum te-nveti la tinerete, / Asa stii la bitrinete” (2, p. 57-58).

Poezia Ospétarul bun ii convinge pe scolari de valoarea morali a generozititii,
a ospitalitatii. ,,Cildtorul ostenit / Afla-un arbore rodit. / $i s-ageazi langa el /
S-odihneasca putintel. / Pomisorul il primeste / $i cu frunza il umbreste / $i cu
poamele-1 nutreste. / Calatorul cdnd plecd / El pe arbore-ntreba: — Pomisor, drag
pomisor, / Ce-ti sunt eu acum dator / Pentru umbra ce mi-ai dat / Poame ce mi-ai
scuturat? / Pomisorul ride blénd / $i rdspunde apoi rdzand: / — Cale buni, dragul
mey, S&-1 platesti lui Dumnezeu!™ (2, p. 67).

Spiritul fin de ironie fatd de neaplecarea spre inviatitura de carte este exprimat
in povestirea Cdnd a invdtat lupul carte. ,Lupul, auzind cum copiii oamenilor umbli
la gcoala, a dus si el pe puiul sdu, anume Coditd, la dascil, sa-1invete carte. Dascélul
i1 s1 dete cartea in mAini, si ii zise s sad3 frumos si si se uite cu ochii unde 1i va arita
dansul. Dascilul zise: — 4, Coditd, cam cu gura moale: — A. dascilul zise: - Be,
Codita, intr-un tirziu, zise: — Be. Cici pana cand zicea din gurd Be, pani atunci ochii
ii umblau pe coastd, dupi o turm# de capre. Cu mare nevoie mai invatd doud, trei
litere, dar in fine, numai ce nu mai putu rabda si zise catre-nvatator: — Dascile, da de
m-oi invata mai iute, cici se-apropie caprele de padure!. — Din tine nu scot eu cérturar,
zise invatatorul clatindnd din cap, si-i deschise usa scolii. Codita sari afard, de nici
sandtate bund nu-gi lud, si sc duse, §i dus e pina-n ziua de astdzi” (2, p. 49).

Cele mai multe lecturi au ca teme: casa périnteasca (cinstirea si iubirea péringilor,
a fratilor), curtea $i gospodiria (cresterea si ingrijirea animalelor, pasirilor si albinelor,
cultivarea paméntului), pidurea si animalele sidlbatice, ocupatiile agricole si
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mestesugiresti ale oamenilor. $colarii sunt familiarizati cu institutiile de ordine
(judecatoria, militia). Ei invatd, prin lecturi frumoase, geografia si istoria Transilvaniei,
Romaniei (de peste Carpati), farilor lumii. Perspectiva de cunoastere este enciclopedici.
I[deea cd universul, natura, omul sunt create §i guvernate de Dumnezeu, stribate ca
un fir rosu cartea de citire ca §i celelalte carti scolare ale Wi Zaharia Boiu,
Lecturile menite si consolideze credinta sunt sugestive, accesibile gi frumoase.
Reproducem lectura Dumnezen. ,, Pamantul, apa si aerul, soarele, luna si stelele,
animalele, pietrele si plantele, $i cu un cuvint toatd lumea si toate cite sunt in lume
le-a facut si le tine Dumnezeu. Puterea lui Dumnezeu este fard margini, caci Lui
nici un lucru nu-l este cu neputinga. Intelepciunea lui Dumnezeu este negraita, caci
toate le-a tocmit bune spre scopul lor, fard scadere, fira lipsa, fard stirbire. Dumnezeu
este vesnic {etern), pentru ci totdeauna a fost si totdeauna va fi. Dumnezeu este
atotbun, pentru ci da fard Incetare tuturor fapturilor sale toate acele daruri, care le
sunt de lipsa pentru viatd, Dumnezeu este sfint 1 preasfint, pentru ci totdeauna
voieste si face numai ceea ce este bun gi drept. Dumnezeu este mai presus de
toate cite sunt, Inceputul si sfarsitul, Parintele si Domnul tuturor. Pe Dumnezeu nu
1-a vizut nimeni vreodati, cici El este Duh (Spirit), si de aceea numai cu spiritul il
putem cunoaste. Animalele, plantele, pietrele n-au spirit; ele nu pot cunoaste pe
Dumnezeu. Din toate fiintele de pe pamint numai omul il poate cunoaste pe
Dumnezeu, | se poate inchina si poate face sfinta voia Lui prin cugete curate si
fapte bune” (2, p. 157-158). Comparativ cu textul pe aceeasi temi din abecedar,
acesta, adresat clasei a [i-a, imbogateste imagina panteistd a lui Dumnezeu cu noi
elemente de cunoastere si reflectie, cu dimensiunea Lui de spirit absolut.
Creatura privilegiatd a lui Dumnezeu, omul, este inzestrat cu spirit s
stipaneascd paméantul cu intelepeiune si iubire, s triiasca in intimitate cu Dumnezeu.
Reproducem lectura Spiritul omenesc. ,, Daca corpul omului este intocmit cu
nespusd maiestrie si-nfelepciune, apoi de spirituf lui incad mult mai mult trebuie si ne
mirdm. Pentru ¢ trupul de sine singur nu poate nimica, nu face nimica; ¢l este o
ména de pimant. [ar ceea ce da trupului miscare si viati, este spiritul. Prin el este
omul tot ceea ce este. Prin puterea spiritului el si-a supus animalele patrupede,
pegtii din ape, pasarile din aer. Prin puterea spiritului a masurat iniltimile muntilor si
adancimile marilor. Prin puterea spiritului el foloseste toate puterile naturii: apa si
focul, cdldura si frigul, intunericul si lumina, aerul $i pamantul — spre scopurile sale.
Dar ceea ce este mai presus de toate, spiritul 1-a invafat sa cunoasci pe Dumnezeu,
facatorul sau, a se ruga Lui, a spera intru Dénsul, a-L iubi pe El, precum si El a
iubit pe om mai mult decét toate vietdtile de pe pimant. Cunoscind pe Dumnezeu,
spiritul apoi lucrd §i-1 cere i corpului a lucra cele bune si placute lui Dumnezeu.
Corpul omenesc, desi ¢ mai frumos, mai nobil, mai perfect decét al animalelor,
totusi e de o naturd cu acelea; iar spiritul ii este dat din insasi fiina lui Dumnezeu.
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Ce naturd inalta are omul! Ce origine sfanti! Ce nobilitate (noblete)! Eu nu voi uita
niciodati ¢ sunt om, zidit dupa chipul gi aseméanarea lui Dumnezeu”. (2, p. 93-94).

Apropierea copilului de ingeri si coborérea ingerilor in lumea lui este mesajul
poeziei Visul copildriei. ,,Odat’o copilitd / Visa un vis frumos / Era parca-n gradinad
/ La flori plecati jos. / Si-ncetigor venird / La ea trei ingerei / $i-1 deterd binete /
Cerandu-i din flori gi ei. /— V& dau prea bucuroasi / Din cele ce avem noi / Dar si
voi sd-mi aduceti / De care cresc la voi! / $i ingerii venird, / Tinandu-se de cuvant
/ Si-adusera flori din ceruri / Copilei pe pdmant” (2, p. 38).

Dupa cum a recunoscut in prefatd, Zaharia Boiu s-a straduit §i a reusit cu
talent si har si nu incarce mintea scolarilor cu cunostinte savante , ci sa le cultive
fantezia si simtirea, fapt apreciat de cétre Onisifor Ghibu. ,,Ceea ce caracterizeazi
cértile lui Boiu e tocmai aceastd tendintd de a migca la fiecare pas si cu fiecare
piesd de citire, din orice domeniu i-ar fi luat subiectul, sufletul elevului, de a-1ridica
in sferele mai inalte ale iubirii de oameni, de a-l face mai bun. Nu idei voia s dea
Boiu, in prima linie, ci simtiri, inalte §i alese. $i astdzi (1916) piesele din cartea lui se
citesc cu o adevdratd plicere sufleteascd. Dacd le-ar prelucra cineva, ele ar fi un
material mult mai pretios decédt o mare parte a materialului din cértile de citire de
astazi.” (8, p. 199). in aceeasi lucrare, ,,Din istoria literaturii didactice romanesti”,
raportandu-se la starea cartii gcolare de la noi, Ghibu si-a exprimat regretul ca
manualele lui Zaharia Boiu n-au fost continuate §i perfectionate. ,,Pentru cultura
romaneascd a fost 0 mare pagubéd ci manualele scolare ale lui Boiu n-au fost
continuate si perfectionate, an de an péni in zilele noastre. Daca Boiu s-ar fi unit
cu loan Popescu i ar fi facut impreuna cértile de gcoal, ar fi fost una dintre cele
mai mari binefaceri pentru gcoala roméneasca de pretutindeni.” (8, p. 205-206).

Elemente de geografie pentru gcoalele populare romdne greco-orientale
a aparut in anul 1869 si a cunoscut trei editii.

Geografia, scrie autorul, este ,.stiinta care ne invati a cunoaste piméantul”,
este ,icoana pdmantului”. Trebuie sd se invete geografie in scoald pentru ci ,,nu
toti pot cilétori, cei mai multi trebuie si se mulfumeasca cu ce spun sau scriu alii”.
Elemente de geografie este o minienciclopedie ce cuprinde informatii condensate,
accesibil §i atractiv prezentate in putin peste doud sute de pagini, format mic, cu
privire la Transilvania si la celelalte teritorii romanesti, cu privire la tarile vecine §i
la alte tiri europene, tiri de pe celelalte continente. Informatiile riguroase privind
teritoriul, populatia §i cultura Transilvaniei, Roméaniei (de peste munti) si a altor fari
sunt armonios intercalate cu lecturi literare, cu poezii, astfel ca intelegerea geografiei
sd fie instructiva si placuta.

" Autorul explicd impértirea administrativi, introducénd in experienta de
cunoagtere a copiilor notiunile de sat, tirg, oras, tinut, tard, ducat, principat, regat,
imperiu, a notiunilor demografice — popor, natiune. ,,Locuitorii care se trag dintr-o
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ridacing si vorbesc o limba se chiami popor sau nafiune si locuitorii sunt intre
sine conationali. Intr-o 1ara pot locai mai multe feluri de popoare” (4, p.4). Dupa
introducerea acestor notiuni, sunt prezentate principalele tiri din Europa, Asia, Africa,
America si Australia. O atentie speciald este, fireste, acordat, patriei, Transilvaniei,
si celorlalte teritorii locuite de romant, :

,,Tara in care ne-am néscut $i triim se numegte patria noastrd, Fiecare om
cu sentimente bune iubeste patria sa. lubirea aceasta o arati prin aceea cd lucrd
pentru pacea, buna ordine, indestularea gi fericirea ei, iar la timpul de lipsa o apari
chiar cu viata sa... Patria noastri este Transilvania, adici tara de dincolo de padure
sau Ardealul. Ardealul este numele vechi al tarii care se trage incd din timpurile
necunoscute. Transilvania, adicd tara de dincolo de padure, este inconjurat de
munti inalti, ca o gridina cu zid. Muntii acestia se numesc Carpati si unii dintre ei
ajung la indltimea de peste 8 000 de metri.” Sunt descrise ramurile Carpatilor,
raurile, avupiile naturale, intinderea — 1.000 mile patrate, 2.100.000 de locuitori,
intre care: 1 L milion de roméni, " milion de unguri si secui, 180.000 de sasi, alte
populatii — evret, bulgari, greci, tigani 3. a. Transilvania are (avea) 8 comitate, 14
scaune, 3 districte. Sunt descrise {inuturile de nord, rasarit, apus si sud ale
Transilvaniei, sunt prezentate orasele mai importante, religiile si confesiunile (greco-
orientala, greco-catolicd, romano-catolici, calvind, luterand, mozaici), administrafia
ecleziastica, ocupatiile camenilor. (4, p. 4-8).

O tecturd prezintd Regatul Ungaria, cu un teritoriu de 3.800 mile pétrate, cu
9-10 milioane de locuitori, intre care: peste 4 milioane maghiari, 3 milioane sarbi,
slovaci, ruteni, 2 milioane romani $i restul — germani, evrei, figani etc. Alte lecturi
prezintd finuturile roménesti — Banat §1 Bucovina. Bucoving are (avea) 190 mile
piitrate, 450.000 locuitori. ,,Ea a fost rupti de Moldova in urma pacii dintre Austria
gt Turcia in 17757, se scrie in manual. Scurtele informatii sunt urmate de poezia
.Bucovina” de Vasile Alecsandri: ,,.Dulce Bucovina, / Veseld gradind / Cu pomi
roditori / Si méndri feciori.../.

Despre Roménia (de peste Carpati) se scrie astfel: ,.Din culmile Carpatilor
rasdriteni $i meridionati pina la Prut i apoi pana la Dunare si Marea Neagra se
intinde ca un semicerc in jurut Transilvaniei. Ea consta din Muntenia, Moldovasi o
particica din Basarabia recagstigata de la Rusia; are o suprafata de 2.310 mile pétrate
51 este locuitd de 5 milioane de oameni.. . Principatele Moldova si Muntenia, de la
1859 incoace, sunt impreunate, au in fruntea lor un principe si se guverneazi dupa
sistemul constitutional, adica prin camerele legislative ca datitoare de legi i guvern
care mentine si executd legile. Constitutia Romdniei este una dintre cele mai liberale...
Romania este una dintre cele mai binecuvantate {ari ale Europei”. Sunt prezentate
capitalele, Bucurest s1 lagi, Bucurestii — capitala Roméniei intregi, alte orage: Galati,
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Briila, Craiova, Turnu Severin, Giurgiu §.a. Textele referitoare la Roménia se incheie
cu poezia Iui Vasile Alecsandri ,,Adio Moldovei” i cu poezia ,,La Basarabia” de
George Sion. (4, p. 54-56). In cateva randuri sunt prezentati $i roménii din
Macedonia, Tesalia, Epir. Acestea sunt urmate de poezia ,,Limba roméneascd” de
George Sion: ,Mult e dulce si frumoasa / Limba ce-0 vorbim / Altd limbi armonioasé
/ Ca ea nu gisim”.

Scolarii primesc succinte informatii despre tirile vecine si despre locuitorii
lor: Galitia, Moravia si Silezia, Boemia, Austria, lliria, Dalmatia, Tirol. Prin
scutre micromonografii sunt prezentate {irile europene: ltalia, Spania, Portugalia,
Franta, Elvetia, Germania, Tdrile de Jos, Anglia, Danemarca, Suedia,
Norvegia, Rusia, unele tdri din Asia, Africa, America si Australia. Ne surprind
s1 astdzi varietatea cunogtinfelor autorului, obiectivitatea prezentdrii, respectul pentru
istoria, religia $i cultura tuturor popoarelor,

in deplin respect pentru stiintd, sunt oferite date privitoare la structura
pamantului, forma, mirimea §i miscarea lui, date privitoare la astre si climi. Descrierile
sugestive, explicatiile accesibile, stilul direct, oral fac agreabila si interesanta si
astdzi lectura textelor cu continut geografic. Reproducem citeva fragmente
referitoare la descrierea piméantului. ,,Pdmantul ni se pare un trup (corp) lat in
forma unui disc, deasupra ciruia se invirt in toate zilele stelele, luna si soarele;
peste care s-ar intinde cerul in forma unei jumatati de sfere albastre. .. Insa pimantul
nu € deplin rotund, sau nu are forma unui glont, ¢i la poli sau la capete dinspre
miazizi $i miaziinoapte este mai apiisat, sau are figura (forma) sferoidali... Linia
ce ne-o inchipuim trasi de la un pol la celilalt se numesgte osia (axa) pAméntului...
Invartirea pamantului este dubli: odata el se invérteste in jurul osiei (axei) iar apoi
in jurul scarelui. Prin invartirea lui cea dintdi, care se face in 24 de ore, se nasc ziua
§i noaptea, iar prin cea de a doua, care urmeazi in 3635 de zile si inca citeva ore,
minute §i secunde, se formeazi anul”. (4, p. 185, 187, 188, 195). La fel de clar si
de sugestiv explicd autorul cu elevati formatie teologici liniile imaginare ale
pamiéntului: ecuatorul, paralelele si meridianele, zonele climaterice, emisferele
nordica, sudic, estica, vesticd. In acelasi mod sunt furnizate informatii privitoare la
soare, luni, stele, planete, comete (apud Hebel).

Elemente de istorie patrioticd §i universald pentru gcoalele populare
romadne greco-orientale, 1969, a aparut in trei editil.

Istoria, scrie metaforic autorul, este ,,icoana timpurilor trecute™. In introducere
el explica astfel utilitatea invaparii istoriei: ,,Este un lucru foarte placut si foarte
folositor a sti cum au fost oamenii de mai inainte, prin ce tiri au locuit, ce datine au
avut, ce imperii au intemeiat, dupa ce legi au trait. Istoria, dupa Zaharia Boiu, este
Tmpirtita in trei perioade: veche (de la inceputuri pdna la venirea tui lisus Hristos),
medie (pana la descoperirea Americii §i inventarea tiparului), noud (pand in epoca
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contemporana autorului). Ca §i manualul de geografie, Elemente de istorie este o
minienciclopedie a patriei — Transilvania, a tinuturilor roménesti, a popoarelor lumii
antice (chinezi, indieni, babilonieni i asirieni, egipteni, fenicieni, evrei, persi, greci si
romani). Istoria medie se referd la romanizarea Daciei, cdderea Romei, aparitia
profetului Mahomed, la evenimente petrecute in trecutul Ungariei, cruciadele,
intemeierea Principatelor Roméne, ciderea Constantinipolului. Epoca noud incepe
cu descoperirea Amenicil de citre Cristofor Columb, continud cu evenimente
referitoare la Transilvania i se incheie cu evenimente din istoria Frantei sub
Napoleon 1. Ca si istoria altor popoare, §i istoria roménilor din Transilvania si din
celelalte finuturi sunt reconstituite pe intelesul elevilor, nu numai prin date, ci sunt
povestitecu talent evocator, cu deplin respect. Exemplificim prin citeva fragmente.

Despre chinezi. ,,Unul din cele mai vechi popoare ale lumii sunt, fari indoiala,
chinezii, dar despre istoria lor se scrie putin. Ei din timpuri uitate au dus o viagd
foarte retrasi; cici, pe 1anga aceea ci erau despirtiti de alte popoare prin miri
intinse §i prin munfi colosali, ei se mai separau si printr-un zid gigantic, care avea
sa-1 apere de vecinii lor de la miazinoapte §1 care este cea mai mare operd de
ména omeneascd pe paméint...Limba chinezilor este foarte sidraca, cici nu are
decat 450 de radicini de cuvinte, asa incét fiecare cuvant trebuie sd aiba cite 30 —
40 intelesuri. Literele lor sunt un fel de semne ale lucrurilor pe care le infitiseazi;
numdrul lor este atita de mare, incdt trebuie sd treacd mai multi ani pand cénd
cineva invati a le citi...Religia chinezilor consti parte din invitituri morale, parte
dintr-o mulfime de ceremomi $i credinte diferite. Ca fondator al religiei lor ei
venereazi pe un intelept din vechime, anume Confucius, care le-a lasat si patru
cirti sfinte, numite ching, ce le tin §i acum in cea mai mare onoare...” (5, p. 5-7).

Despre egipteni. Egiptul inci din vechime se numea ,,Un dar al Nilului”.
Aceastd numire 1 s-a dat pe drept cici, inconjurat atat la rasarit cat si la apus de
podele (podisuri) ridicate, el este un ses ingust, format si sustinut de raul Nil...
Religia egiptenilor este idolatria, cu onorarea mai a tuturor animaleloer folositoare
sau daunatoare... §i, fiindci ei credeau in nemurirea sufletelor, nici nu ardeau pe
mortii lor, nici nu-i ingropau in pAmént ci ii imbalsimau cu mirur scumpe, i tineau
70 de zile in sare, apoi ii imbricau in vesminte ce nu publicau i astfel ii puneau in
cripte sdpate in stdnci sau §i mai simplu sub pamant. Cadavrele acestea numite
mumii, in realitate nici cé au putrezit, ci numai s-au uscat ca lemnul sau ca piatra, si
in starea aceasta se giisesc si in ziua de astazi sute de mii dintr-insele...Zidirile de
pompa ale egiptenilor se deosebesc prin grandiozitatea si durabilitatea lor; cici nu
erau facute din carimida ca cele ale babilonienilor, ci din piatra de granit, porfir sau
marmurd. Cele mai cunoscute sunt obeliscurile 1 piramidele...piramidele par a fi
fost locurile de inmormadntare ale regilor. Ele stau in partea apuseand a Egiptului de
mijloc, la marginea pustiei §i sunt 40 la numar. Una din ele, care poarti numele
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regelui Keops, atita e de mare incat zeci de mii de oameni trebuie sé fi lucrat la ea
zeci de ani; gi invatatii au calculat, ciici cu materialul dintr-insa s-ar putea inchide
cu zid o tard mare, precum e, de exemplu, Spania. Piramidele acestea, care incd
din vechime se numirau intre cele sapte minuni, au astizi o vechime cam de 4.000
de ani si sunt cele mai vechi si, impreuni cu zidul chinezesc, cele mai vechi zidiri
din lume” (5, p. 12-15).

Despre evrei. ,Pgporul evreesc nu s-a ficut renumit in istorie nici prin marime
sau puterea s-a rizboinica, nici prin excelare extraordinard in stiinte si arte, ci cu
deosebire prin religia sa. Caci dintre toate popoarele lumii vechi, ei au fost unicii
care se inchinau unui Dumnezeu si i1 onorau intr-un mod foarte aproape de religia
noastrd crestini...pe timpul lui Hristos, Palestina era ocupati de romani care, in
anul 70 d.H. , revoltdndu-se evreii asupra lor, risipiri lerusalimul §i nimicira cu totul
imperiul evreilor. De atunci incoace evreii nu mai au patrie proprie, nici imperiul
national, ci triiesc impristiafi peste toatd fata pAmantulul, findndu-se pana in ziva
de astizi foarte strins de parintestile lor obiceiuri si de vechile lor religii, care dupa
Moise, s¢ numegte religia mozaica adici a lui Moise...” (5, p. 17-20).

Informatii istorice privind Térile Roméane sunt sumare, una dintre cauze fiind
absenfa documentelor. Exemplificdm printr-un fragment pe tema infemeierii
Principatului Moldova. ,,Fiind roménii din Marmatia i Ungaria impartiti in multe
pérti, ungurii le ficeau multe asupriri §i asa Dragos, fiul lui Bogdan, domnul Muresului,
impreund cu fiul sdu Balifia, nepotii ai impératului loan Alexiu, trecurd muntii cu
4352 mosneni i bravi osteni i cu toate familiile lor si in ziua de Rusalii ajunseri la
locul care si acum se numeste ,,Cimpul lwi Dragos” si acolo ramaserd, locuind in
corturi pani toamna. Atunci, socrul lui Dragos, judele cel mare de Barlad, dete
stire 1a toti bitranii i mognenii i dregitorii s se stranga in mijlocul tarii, 1a Iasi, si
aici se consultard ca si 1l primeascé impreun cu tofi cei veniti ca pe nigte frati §i s
le dea mosii ca si se poatd addposti aici intre fratii lor. Ba la anul, cand se adunari
la Tagi dregatorii $i bitranii, alesérd pe Dragog consul, pe frate-sdu pircilab la
Neamt, iar pe fiul sdu Stefan, cipitan la Oituz. De asemenea se aleseri la dregitorii
multi altii, care veniserd cu Dragos...” (5, p. 81-85).

Informatiile istorice privind istoria Transilvaniei sunt, de asemenea, sumare.
Reproducem un fragment dintr-o lectura referitoare la Impdratul Josif al il-lea.
»---DUpd ce muri Maria Tereza de Austria in 1780, apuci (prelud) losif cu ména
tare (cu fermitate) frinele guvernanii. losif era un om frumos, sinatos si plin de
viatd, vioi 1 bldnd totodatd. Umbletul i migcarile lui erau repezi si sigure, ochii lui
striluceau de spirit i fruntea lui cea inaltd de toatd acea bunétate a sufletului ce
pini la suflarea lui din urma nu l-a parasit...Nimeni din jurul lui nu ficea atat cat
facea el; cici el guverna singur i cinci secretari de cabinet implineau ordinele si
scriau dictatele lui. Pe 1dngd aceastd activitate ce tintea tot numai la binele poporului,
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nu era de mirare ¢a poporul! il iubea pe domnitorul lui; dar nobilimea si preotimea
credeau cd au de ce se teme de el...” (5, p. 115-118).

Elemente de istoria naturii §i fizicd pentru gcoalele populare romdne
greco-orientale, 1869, a aparut in trei editii.

Metaforic autorul numeste fizica si istoria naturii ,,icoana naturii sau a firii”,
in sectiunea fizicd sunt cuprinse texte privitoare la fenomene ale naturii (acrul,
apa, vantul, sunetul, lumina, magnetismul, electricitatea)'i tehnici inventate de
om (termometru, barometrul, paratrdsnet, telegraf, magini cu aburi, aparate de
zbor). Descrierile sunt clare, clasificarile sunt riguroase, explicatiile sunt accesibile
si convingitoare. Reproducem céiteva fragmente din lecturi referitoare ia ap4,
vint, magnetism.

Apa. ., Apa se infatiseaza in naturd sub trei forme deosebite, in forma solida,
ca §i gheata la noi gt in tarile polare totdeauna, insi aceasta forma n-are o influenta
asa mare in economia naturii, ¢i este o stare exceptional#; forma a doua a apei este
cea fluid3, precum o aflam in lacuri, riuri, oceane. Aceastd forma este de o
importanti foarte mare in economia naturii precum si forma a treia a infitisarii ei,
adicd forma gazoasi sau aburii de apid. Aceste trei stari nu sunt fixe si
neschimbatoare; din contra, variaza tot minutul, schimbandu-se una intr-alta, dup#
schimbarea temperaturii sau a gradului de cilduri...” (6, p. 11-16).

Vdntul. ,,Aerul, ca si apa, mai niciodatid nu este in deplind liniste ci in
necurmati migcare. Cici o paturd de aer este mai calda, alta mai rece; cea
mai caldi tinde a merge in sus, cea mai rece gribeste indatd a cuprinde locul
celei calde, si asa aerul, neintrerupt, se misci in sus si in jos. Daci miscarea
aceasta se face intr-o masurd mai mare, apoi 0 numim vént...Vanturile sunt in
economia naturii de cea mai mare insemnitate si de cel mai mare pret. Ele tin
aerul curat si siindtos, Impiedicd putrezirea mdrilor, usucid umezeala cea
stricAcioasa a pamantului, inainteaza cresterea si coacerea plantelor si contribuie
foarte mult la buna aflare a animalelor $1 a oamenilor. Pe 1dnga aceste foloase
de nepretuit, daunele ce le cauzeaza vanturile cand si cdnd, oricit ne cade de
greu, totusi sunt neinsemnate. Stricdcioase (daunitoare) sunt mai ¢u seami
vénturile mari, numite furtuni, care uneori rup arbori, rastoarnd ziduri, descopera
case, Furtunile din tinuturile noastre, insi, sunt neinsemnate pe langi furtunile
pe mare sau uragane...” (6, p. 18-20).

Magnetismul. ,Este una dintre puterile naturii §i se manifesta prin insusirea
unor corpuri de a atrage alte corpuri. Daca se dd magnetului forma unei vergele,
atunci capetele acestel vergele au admirabila putere de a arita totdeauna unul
citre miazinoapte, altul cdtre miazizi...aceste doua capete se numesc poli. Daci
se aduce un magnet in atingere cu altul fieros, impartiseste si acestuia puterea sa
magnetici aga incdt gi acesta devine magnet §i are toate insugirile magnetului prim.
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Daci insa se aduc unul cdtre altul doi magneti, apoi vedem cd polii de acelasi fel se
resping, din contra, cei de felurite numiri se atrag...” (6, p. 26-28).

in sectiunea istoria naturii sunt descrise trei imperii, cel al mineralelor, al
plantelor, al animalelor si al omului. Mineralele (studiate la mineralogie) sunt
ucrurile din naturd care nu au viatd, nu cresc prin sine insele, nici nu se pot migca
liber dintr-un loc In altul”. (6, p. 34). Se descriu succint: pietrele (bazaltul, granitul,
nisipul, marmura, cristalul, ardezia), pietrele pretioase si semipretioase (rubinul,
smarandul, opalul, agatul), metalele (aurul, argintul, arama, plumbul, fierul, mercurul),
sarea, pAméintul (nisipul, lutul, portelanul}, cirbunii. Plantele sunt,,cele care imbraca
pdmaéntul ca un covor pretios §i care dau animalelor $i oamenilor partea cea mai
mare a nutremantului (alimentatiei) lor” (6, p. 47). Plantele prezentate in manual
sunt: buretii, buschii, buruienele, cerealele, florile, arborii, tufele (arbusgtii). Se dau si
indrumari elevilor pentru cultivarea plantelor, pentru cregterea si ingrijirea animalelor.
Animaleie sunt , fapturile care au viata si posibilitatea de a se migca dintr-un loc in
altul...dupa modul structurii corpului lor, unele animale sunt atat de simple, incét tot
corpul lor este numai un siculef sau un punct mic; altele sunt iardsi atat de perfecte,
incét corpul lor se apropie de corpul omului” (6, p. 73-74). Sunt descrise: molustele,
viermii, insectele, pestii, amfibienele, pisirile si mamiferele. Elevii primesc gi
indrumari legate de cresterea §i ingrijirea animalelor.

Omul, armonios conceput ca trup si suflet, este descris prin pirtile corpului,
simfuri, motricitate. Omul se deosebeste de celelalte vietuitoare prin spirit: acesta
este nematerial, nevizibil; datorita spiritului omul dobindegte impresii, le retine
prin memorie, are intuiii, le prelucreazi prin imagini, notiuni, idei, prin puterea
inteligentei. Omul are si puteri ale simtirii (afective), 0 voce launtrica in inima ce
se numeste constiin{d. Prin spirit omul se inalta la ideea de Dumnezeu, se roaga
Lui si traieste in intimitatea Lui. Redim un fragment din lectura Despre om: ,.,Pe
treapta cea mai inaltd a scirii nenumaratelor fiinte vii de pe pimént std omul,
despre care zice Sfinta Scripturd cd Dumnezeu l-a micsorat numai ceva mai
putin decét pe ingeri §i I-a incununat cu merite §i cu cinste. $i-n adevér, omul este
opera lui Dumnezeu cea mai inaltd, mai perfectd gi mai nobild de pe pamént. ..
corpul omului este mult mai frumos, mai erfect si mai nobil decat al tuturor
animalelor, mersul lui este drept si fata lui cautd pururea spre cer, pe ¢iind umblarea
tuturor animalelor este plecata si fata lor este intotdeauna intoarsa spre paimadnt...
Omul este zidit dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu... prin spirit omul este
capabil de ideile cele mai inalte i de sentimentele cele mai nobile... prin puterea
acestui spirit omul si-a supus tot pimantul, a starpit sau a domesticit animale, a
cultivat pamantul §i 1-a ficut sa rodeascd, a despicat apele raurilor i marilor si
si-a ficut drum prin mijlocul lor, a studiat puterile naturii §i le-a constrins si
serveascd binelui séu, prin puterea spiritului sdu, omul este domnitorul pimantului”
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(6, p. 95-96). Autorul 1si indeamna scolarii 53 se ingrijeasca de sindtatea trupului
s1 a sufletului.

Elemente de fizicd si istoria naturii se incheie cu lectura Fdptura §i
Sacdtorul. ,, Toate lucrurile cite se afla in cer si pe pAmant sunt facute cu cea mai
mare infelepciune. Aceasti intelepciune, armonie si perfectiune admirabile ce le
vedem in lucrurile cele mai mari ca si in cele mici, ne aduce la cunostinti aceea ci
toate s-au ficut si se sustin de 0 mana nevazuta atotputernic, de o fiinta mai inaltd
decit toate celelalte fiinfe. Aceastd fiinjd o numim Dumnezeu. Dumnezeu este
etern (vesnic), adica fara inceput i fara sfirgit; atotputernic pentru ¢i nici un lucru
nu ii este cu neputingd; preabun, pentru ca toate le-a creat §i le conduce necurmat
citre destinatia lor; sfant i preasfant, pentru ¢ vom;a Lui cea prea inaltd totdeauna
este indreptatd spre bine.

Dintre toate fapturile de pe padmadnt, singur omul se poate indlta la ideea
Dumnezeirii. Numai prin el puterea mintii sau ratiunii sale poate s3 cunoasci pe
Dumnezeu si sa-1 onoreze, dupd cum se cuvine indltimii si sfinteniei Lui. Omul
venereazd pe Dumnezeu nevoindu-se a implini poruncile Lui, care le-a facut
cunoscute oamenilor atat prii lumina mintii lor cit $i prin descoperirea simtirii Sale.
Cu deosebire insa S-a descoperit Dumnezeu oamenilor prin trimiterea in lume a
Fiului Sau, Domnului lisus Hristos. Acesta a scos pe oameni din noaptea nestiingei,
invatandu-i a cunoaste $1 a onora pe Dumnezeu ca pe Parintele tuturor oamenilor
iar ei intre sine ase privi ca fra;i si surori fii ai unui Périnte Crcsc si a se fubi i
sufletul omenesc este nemuritor §i pentru toate cdte a facut in vna;a, bune sau rele,
va avea sa dea seami inaintea judecafii lui Dumnezeu. Invitatura lui Hristos se
numeste crestinism §i a strabitut mai toatd lumea, revirsand pretutindeni, pe unde
a ajuns, lumina, iubirea gi fericirea, §1 ficind tot mai departe impdritia lui
Dumnezeu, adica impératia adevarului, iubirii, blandetii, cu un cuvit, Binele —
Virtutea” (6, p. 111-112).

Farid indoiala, cértile scolare sau manualele lui Zaharia Boiu fac parte din
tezaurul literaturii didactice romanesti. Ele reflectd ceea ce numim deontologia
creatiei pedagogice scolare. Dupd aproape un secol si jumdtate, cartile scolare
cancepute si realizate de Zaharia Boiu raméan pentru noi modele prin nivelul cultural
— stiintific elevat, prin exceptionalele calitafi didactice $i pedagogice. Surprind si
astdzi, aria extinsd a cunostinjelor, capacitatea de selectie, armonizarea
informativului cu formativul, creativitatea didactica de a explica, demonstra, descrie,
exemplifica, logtca inductiva, deductiva si analoags, demersul euristic, catehismul
elevat, pragmatismul eficient. Surprind si astazi modul intelept de imbinare a spiritului
stiintific cu cel teologic, respectul pentru stiin{3 si tehnica, respectul pentru toate
popoarele, pentru cultura, traditiile si religiile lor, perspectivele de abordare pluri si
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interdisciplinard, pluri si multiculturald. Incants, si astazi, stilul captivant, fiorul poetic,
umorul fin, accesibilitatea cuceritoare, oralitatea seducitoare. Explicatia acestui
summum de calitafi se afld in cultura vasta, in talentele autorului de orator, ziarist,
poet si dascal, in harul de preot. Opera didacticd a omului de culturd Zaharia Boiu
este confirmarea faptului ca acest tip de literaturi se scrie cu rispundere, cu dragoste,
cu talent, cu har, pentru a modela mintile §i sufletele elevilor, pentru a-i apropia de
modelul dumnezeiesc de desavargire.
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Abstract: The study points out Zaharia Boiu's personality (Orthodox
Romanian priest, pedagogue, poet, 1834-1903), as an author of school text-
books. Almost a century and a half later, the spelling book, the reading books
as well as the history, geography and the science books are real examples of
didactic literature, by their high cultural level, by the wise way of attuning
the scientific spirit with the theological one, by their outstanding pedagogi-
cal features. Zaharia Boiu's comprehensive knowledge, his talent as a public
speaker, a poet and a teacher, his gift as a priest, explains the unique value
of the textbooks written by him, as a man of culture and a clergyman.



DIMITRIE EUSTATIEVICI BRASOVEANUL (1730-1796),
LA 275 DE ANI DE LA NASTERE

Director al Scolilor Nationale Neunite din Transilvania, autorul primei gramatici
rominesti, initiatorul primei reviste economice din tara, creator de cérti bisericesti
si scolare — iata doar cateva din marile contributii pe care Dimitrie Eustatievici le
aduce pe altarul culturii nationale.

Fiu al protopopului scheian Eustatie Grid', nascut in anul 1730, In Scheii
Bragovului, Invati carte in scoala de 1angd Biserica Sf. Nicolae — prima din tara

! Eustatie Grid (1721-1767) este fiul protopopului gcheian Vasile Grid (1686-1747), venit
de la Fagiras. Se formeazi in mediul de familie, propice aspiratiei spre culturs, cunescénd de copil
framéntdrile politice ale roménilor din $chei. Gratie pregatirii sale intelectuale, cronicarul local,
David Cepescu, il prezinta ca ,,un om impodobit cu gtiinte 5i cu mare infelepciune " (1. Protocol 2,
p. 87), referindu-se atét la activitatea obgteasci, in calitatea sa de protopop, cit 5i la cea didactica,
ca dascal al gcelii.

Cea mai importanti fapt3 a sa a fost ridicarea in piatrd a etajului scolii, reusind astfel sa
depigeasci oprelistile impuse de autorititile locale. §-a folosit, in reusita sa, de patronajul domnilor
romani de peste mun{i, ct i protectia Elisavetei Petrovna a Rusiei, care a oferit bani (3.000 ruble),
carfi (¢ca. 20) si haine preotesti. 1zvodul dupi care Petcu Soanu a tipdrit primul calendar-almanah a
fost recent descoperit intr-o biblioteca particulara din Schei si a fost achizitionat pentru muzeu, fiind
expus in sala ,,Cartea §i carturarii bragoveni®. Pe plan politic, scheienii obtin protectia acestei imparitese,
Elisabeta Petrovna, care intervine pe ldngs Maria Tereza in favoarea romanilor din Schei, cerandu-i si
inceteze pregiunile pentru unire cu biserica Romei,

in acelasi scop, Eustatie Grid se deplaseaza de mai multe ori la Carlovit, reusind sa obfina 1a 28
august 1735 hrisov de protctie de la mitropolitul Vichentie [oanovici, prin care se obligl sé-i apere pe
ortodocsi de presiunile ,,Uniatiei® (Sterie Stinghe, Documente privitoare la trecutul romdnilor din
Schei, 1700-1795, Bragov, 1901-1906, vol. 1, p. 179-181). Alte ori il gésim la Sibiu, Ramnic, Bucuresti,
la Curtea Canacuzinilor sau in Moldova, la Curtea Mavrocordatilor, obtindnd drepturi si hrisoave de
curte pentru romanii din $chei (Candid Muslea, op.cir, vol. 1, p.179-189).

Actul testamentar de moglenire, conceput cu putin timp inainte de moarte, ne ingdduie s
preciem valoarea bibliotecii sale 5i prin ea s3 apreciem omul cultur3, cre a slujit cu ddruire bunul mers
al bisericii §i al scolii. Menfionim intre acestea o Biblie romanesc, in valoare de 24 fl. (retribugia pe
trei luni a unui dascal), care nu putea fi decat ,,Biblia de la Bucuresti* (1688), aflata azi in Schei; o
.Pravild roméneasci”, in valoare de de 10 fl. Fiind cu sigurantd ,Indreptares legii* de la Targoviste
a lui Matei Basarab din 1652, prezenti si ea in Schei in patru exemplare; un ,,Apocalips scris cu
ména“, in valoare de 2 fl. (nu s-a mai pastrat); ,,0 carte greceasca de cintiri, un epistolar grecesc, o
Psaltire slavond“(inca neidentificate).
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— condusi si reorganizatd pe atunci de tatdl s3u. Din anul 1744 este inscris la
prestigioasa Academie Teologica din Kiev (infiintata de mitropolitul roman Petru
Movild), unde, invitind teologia si filozofia in limbile de culturd ale timpului, slavi,
latind i greaca, isi insuseste vaste cunosgtinte de culturd universald’. Nu se
cunoaste durata studiilor facute aici, dar cele doud atestate, eliberate in limba
latini de Academia amintitd — péistrate in arhiva muzeului (doc. 173) — conving
asupra faptului cd Dimitrie Eustatievici a reugit sa se ridice la nivelul cerintelor
acestel Tnalte institutii spirituale.

Primul atestat, eliberat la 19 aprilie 1753, de prefectul Academiei Georgius
Czezerbaki, in limba latind, certifica: ,,Dupd ce magnificul domn, Dimitrie
Eustatievici s-a transferat la Academia din Kiev s-a dedicat scolii teologice §i
a dat dovada de straduintd in bunele moravuri, datoritd respectului §i
recunogtintei la care a gjuns. Eu doresc §i socotesc cd trebuie $d fie recunoscutd
valoarea, credinta acestuia. Pentru domnul Dimitrie Eustatievici eu depun
mdrturie. Scrisd cu mdna mea i prin sigilivl din partea amintitei Academii de
mai sus. Kiev, anul 1753, aprilie 19 zile. Prefectul Academiei din Kiev,
ieromonah Georgius Czezernaki ., (Document aflat In Arhiva Muzeului Bisericii
Sf. Nicolae: hirtie pergamentati, sigiliu din ceara rosie, semnat).

Cel de-al doilea atestat, emis dor pentru 4 zile dupé precedentul, de data
aceasta de citre rectorul Academiei, Georgius Konicki, tot in limba latinj,
completeazi in continut informatiile : ,,Prin strélucirea si generozitatea in orice
domeniu, domnul (n.n. Dimitrie Eustatievici) de o demnitate §i o tinutd
deosebitd, lucru care este important sd fie cunoscut, recunoscut §i ardiat,
cd acest domn Dimitrie Eustatievici, student priceput in stiinfele prezente, a
dovedit o hdrnicie deosebitd in Academia din Kiev, atdt in domeniul artelor
libere, cdt i in stiinfele teologice. Printr-o atitudine modestd, prin tinutd
deosebitd, cdt §i printr-o inclinatie insufletitoare spre stiinte prin hédrnicie
si inteligentd pe o lungd perioadd de timp a promovat studiile sale cu o
apreciere maximd si fiind un model de probitate, modestie, inteligenta §i
integritate deosebitd. Drept urmare a acestui lucru, in anul 1753, luna
aprilie, zua 23, dupd ce s-au dat voturile 5i in alte Academii celebre si
renumite, sd termine §i sd promoveze studiile sale pind la cel mai inalt grad
s-a cerut §i de la Academia sus numitd o atestare a acestuia cu privire la
tinuta lui §i stiinta sa, atestare, care este semnatd de sigiliul acestei Academii
solemne §i chiar §i de mdna mea semnatd ™.

? Petre Constantinescu-lagi. Relaiile culturale romdno-ruse din trecut, Bucuresti, 1954, p. 67

3 Andrei Barseanu, [storia ycoalelor centrale romdne gr.-or. din Bragov, Bragov, 1902, p.16
a.t+p.17a.
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Celelalte ,,Academii solemne®, la care face referinta atestatul, nu le
cunoastern. Unii cerecetatori considera ¢ Dimitrie Eutastievici a studiat si la
Moscova®, iar altii apreciazd c¢d a urmat cursurile universititii din Halle
(Germania)’. Ambele supozitii sunt posibile, atit timp cét atestatul confirma mai
multe Academii, iar cronicarul bragsovean, , Joseph Trausch (1702-1770) afirma
. tem komm des Pope Statie in Kronen Sohn, aus Teutsch landen heim; er
hatte in Halle studieret" (de asemeni a venit fiul preotului Statie din
Germania,; ¢l a studiat in Halle)®. Or, afirmatia cronicarului local, atat de bine
imformat asupra realitdjilor, nu poate fi pusi la indoial, fiind contemporan
evenimentelor.

Stiut fiind adevarul ci in anul 1753 Eustatievici isi termina studiile teologice si
de filozofie la Kiev , iar intoarcerea in fard are loc doar dupi doi ani, putem infelege
ci in acest interval a urmat cursurile vestitei universititi germane, motiv pentru
care istoricul Sultzer, care l-a cunoscut personal, il aprecia in termenii elogiosi:
. ein Mann von dem besten Karacter und ein Kenner der moisten europenischen
besondere slavischen Sprachen " (un om de cel mai bun caracter §i a mai multor
limbi europene cu precddere slave, cunoscitor)’.

La numai 2 ani de la sosirea sa in Scheii Bragovului, definitiveazi prima
gramatici romdneascd, care poarta in manuscris un pompos titlu : ,,/ntru mdrirea
sfintei cei de o fiintd, facdtoarei de viatd §i nedespdrtitei Troite a Tatdlui 5i a
Fiului §i a Sfantului Duh, GRAMATICA ROMANESCA, afierotisita prea
blagocestivului, prea luminatului §i prea inaltatului domn §i obladuitor a toatd
Ungro-Viahia, domnului fo Constatin voievod, acum intdi izvoditd prin Dimitrie
Eustatiev Brasoveanul, metodos prea folositor §i prea trebuincios intdrit cu
pilde prea fologitoare agezat cu rdnduiald dreaptd gi rodit in Bulgaria (Scheiui)
Brasovului, anul 1757 sep. 1"

Se certifica din titlu, nu numai autorul, dar si locul (Scheii Bagovului), precum
si anul definitivirii, (1 septembrie 1757), dati la care incepea si anul scolar, care
corespundea §i cu incperea anului bisericesc. Dacd formularea in stil medieval
corespundea gramaticii lui Smotritki, editatd la Ramnic in anul 1755% si pe care
Eustatievici a cunoscut-o in timpul studiilor din Rusia, in schimb continutul modelat
dupa gramaticile latine, trimite la gramatica lui Gregorius Molnar, scrisa in limba
latini s1 editatd pentru a doua oari la Cluj, in anul 1756.

* Nicolae Ursu, Dimitrie Eustatievici Bragoveanul — Gramatica Romdneased, 1757, Bucuresti,
Editura Academiel, 1969, p. V1.

* Candid Muslea, Biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului, Bragov, 1946, vol. II, p. 44,

% Quellen zur Geschichte der Stadt Brasso, Bragov, 1886-1926, vol. VI, p. 486

" Nicolae Ursu, op. cit., p. V1.

* Nerva Hodos, Ion Bianu, Bibliografia romdneascd veche, vol. 11, Bucuregti, 1903-1909, p. 132.
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Faptul ca Dimitrie Eustatievici inchind gramatica sa domnului muntean
Constantin Mavrocordat, ciruia i dedica in prefata si un cuvint de afierotisire
pentru vrednicia de ,,aparator invataturilor celor adevirate™, poate sugera adevarul
cd dascalul scheian intrezirea posibilitatea tipdririt cartii sale in Muntenia, unde se
imprimase de altfel, 1 gramatica rusesaci a lui Smotritki (la Targoviste, 1753).

Prin lucrarea sa, Dimitrie Eustatievici, nu numai ci urmirea o adaptare dupi
gramaticile latinesti, slave sau grecesti, 51 neavind un alt model in limba roména,
realizeaza o carte proprie limbi noastre, pusi in slujba scolii. La aceasta contribuie
si exemplele aplicative, folosite mai mult in partea de sintaxi, constand din proverbe,
cugetari, diferite fraze cu continut educativ, extrase din Biblie sau din operele unor
scriitori i filosofl antici ca: Homer, Aristotel, Demostene, Plutarh, Platon, Socrate,
Herodot s.a.

Daci in prima parte a gramaticii, consacrati ortografiei gi in care se ocupi
pe lerg de alfabetul chirilic si scrierea limbii romane, de accentul cuvintelor si de
semnele de punctuafie, se observd ¢ mai consecventi pastrare a modelului slav,
in schimb in celelate trei parti (etimologia, sintaxa si prozodia) se observd o
colationare a gramaticilor folosite, in special cea latina a lui Molnar, din care
preia atit elemente de structurd, ct §i prezentarea notiunilor sub forma euristica.
Se recunosc si modele grecesti, in special in ultima parte a lucrarii, dedicata
prozodiei si in acest sens se poate cita gramatica lui Cnstantin Lascaris din secolul
al XV-lea, pe care, de altfel o §i mentioneazd fiindu-i la indemana, datoriti
multiplelor editii scotare din secolul al XVIII-lea.

Se poate remarca — dupa constatarea lui Nicolae Ursu® — ¢4, in ciuda multor
modele folosite, fiind ,,stinitor de mai multe limbi europene™, n-a fost zadarnic
efortul lui Eustatievici de a oglindi in lucrare cat mai judicios structura morfologiei
si sintaxei limbii romane, de a consemna cu grija eventualele exceptii de la regulile
stabilite, de a face sa se vada ,degteptdciunea limbii romdnesti, cdt este §i ce
Jeli este §i cdr este dialectul romdnesc, mai indestulat sau mai neindestulat
decdt alte dialecte ™.

Cititorul de azi poate intelege, citind gramatica lui Eustatievici, cit de mare a
fost stradania acestuia pentru a modela particularititile limbii romane ia terminologia
gasita de el in gramaticile pe care le cunostea. in cadrul foneticii, ¢l denumeste
vocalele st consoanele, ,,glasnice” §i ,,soglasnice” sau ,,impreund glasnice; Virgula
onumeste . .impiedicare™ sau ,,jumitate de soroca™; punctul era ,,intreaga impunsatura
sau soroacd". Morfologia este denumita etimologie, in cadrul careia ,,numele* era
de fapt substantivul, ,,numele adaugator* definea adjectivul; numeralul era ,,numele
numaritor”, Cazurile sunt numite ,,cideri*, fiind 6 la numar: ,,numitoare (nominativ),

®op. cit, p. XXI1,
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niiscitoare (genitiv), datitoare (dativ), pricinuitoare (acuzativ), chematoare (vocativ)
si ludtoare (acuzativ)”. Conjugarile erau ,,injugituri®, interjectiile ,,in mijloc
aruncitoare®, conjunctiile — ,,pentru impreunare s.a.m.d.

Fireste ci aceastd gramatica a fost folositd si la scoala bisericii Sf.Nicolae
din Schei, unde Dimitrie Eustatievici, functiona ca dascil, cu atdt mai mult cu cit in
protocolul dascililor se consemnau pentru aceastd perioada ,,copiii care vor invita
gramatica®, cu obligatia de a plati 20 fl., spre deosebire de cei care invitau alte
materii gi plateau cel mult 6 fl. pe an'.

Pe de alti parte, slujitorii scolii din Schei semnau ca ,,dascili normalicesti™,
iar gcoala figura in actele oficiale ca, scoald de normi” sau ,,normald®, deci depisea
statutul unei scoli elementare. Aceasta l-a determinat pe Eustatievici si copieze
gramatica sa in 2 exemplare, unul fiind folosit la scoala din $chei, iar altul pentru a
fi predat domnuiui Muntean in vederea publicarii Jui.

incepand cu anul scolar 1786, cand se infiinteazi Directoratul Scolilor
Nationale Neunite din Transilvania cu sediul 1a Sibiu, Dimitrie Eustatevici este
numit primul director al acestei prestigioase institutii, dupi ce funcfionase o scurti
perioadd de timp ca secretar episcopal al Mitropoliei Ardealului cu sediul pe
atunci la Riginari gi Sibiu.

In noua calitate de director scolilor nationale pe care o indeplineste pani la
moarte {1796), o prima inifiativa este infiinfarea unui curs de pregéatire pedagogica,
cu durata de sase siptimani, care incd de la inceput, s-a bucurat de un larg risunet,
fiind frecventat anual de numeroase cadre didactice din lumea satului.

Cum era de asteptat, se preocupa in mod deosebit si de bunul mers al scolii
din $chei, interesandu-se in continuare de frecventa elevilor §i asigurarea scolii
cu cadre necesare. Printr-o adresd semnati la 30 septembrie 1789, Eustatievici
solicita inspectorului gcolar loan Marcu, de la scoala Bisericii Sf.Nicolae, si
intocmeascd un tabel cu toti parintii care nu si-au trimis copiii la scoald. Drept
urmare, inspectorul intocmeste un tabel cu 61 parinti men{indnd numele si adresa
lor (documente necatalogate in arhiva muzeului). La numai citeva luni, printr-o
noud adresa Eustativici dispune ca ,,plata dascalilor sd se pldteascd din venitul
bisericii... §i de la pdrintii copiilor nimic sd nu tragd... §i tofi oamenii s
dea copiii la gcoald, sa invefe... 5i s& ia seama — il avertiza Eustatievici pe
loan Marcu — ca dascdlii sd invete cu usdrdie pruncii §i sa pdzascd scoala §i
pruncii sd meargd la scoald...*. In incheiere {inea si-i atragi atentia:
. Dumneata sileste cu gcoala spre osdbit binele §i lauda dumitale” (doc.
719/1790). '

1% Vasile Oltean, Acte, documente §i scrisori din Scheii Bragovului, Bucuresti, Editura Minerva,
1981, p. 12,
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Tot in urma interventiilor sale, guvernatorul Transilvaniei emite la 13 iulie
1787 un decret pentru infiintarea unei scoli capitale in Schei''. inceputul a fost mai
mult decit promitator, cici in primu! an al functiondrii scolii capitale, acelasi
guvernator felicita pe organizatorii ei in termeni elogiosi'%

Cu toate acestea, exigeniele lui Dimitrie Eustatievici sunt §i mai mari, caci la
putin timp dupa aceasta, ia 24 mai 1789, nemulfumit de starea scolii, se adreseazi
inspectorului scolar, acelagi loan Marcu, cumnatul sdu, pe un ton destul de poruncitor:
wincd o datd sa chemi in fata parintelui protopopului, a preotilor, a jupanului
Zaharii (n.n.Duma) si a jup. Niculitii Nicolaus (n.n Nicola Nicolaw) §i a jup.
starogti si a cinstitilor jurati, pe aceia, care au fdgdduit a da ajutorul cel
sfant pe seama procopsitoarei invdpdturi §i tinerea §i pazirea legdturii ce s-au
facut cu stivea indltatului, crdestului Guberniu gi cu intdrirea Curtii Impardtesti,
$d nu dea pricina a vdmdnea mai slabd decdt la sate proaste... fiindcd nu iese
vreo sumd mare, care sd treacd peste putinfa averii §i puterii dumnealor ... §i
mie imi cade cu rugine — scria Eustatievict In incheiere — cd ardt cd patriofii mei,
cd aga parolisti sunt, pe care eu pretutindeni ii laud 5i ii aduc pilda bund spre
intdtrirea numelui celui bun al dumnealor... Dumneata sda le citesti cartea
aceasta §i sd le-o talmdcegti, doard doard si vor intelege §i nu vor agstepta
miflociri gilitoare sd-i intdmpine..."".

Stradaniile directorului Eustatievici se dovedesc in continuare zadarnice, ciici
in cursul anului 1792 curatorii bisericii se plang magistratului ca nu pot scoate de la
oamenii din Schei salariul dascililor, motiv pentru care scoala este in continuare
putin frecventata.

Din ce in ce mai boinav, Eustatievici nu mai este in stare si intervind pentru
redresarea situatiei gcolare. La putin timp, in 1796 cind inca nu implinise vérsta de
66 ani se stinge din viatd ldsdnd urmasilor o contrbujie valoroasa la dezvoltarea
invitamantului roménesc.

(Ca pedagog, Dimitrie Eustatievici era congtient de necesitatea inzestririi scolii
cu manuale scolare de valoare. in acest scop realizeaza mai intai un ,, Catehism
mic sau scurta pravoslavnica marturigive a legii grecesti neunite”, editat la
Sibiu, in anul 1789 in limbile sarba, germani si romani. Pentru realizarea acestei
cérti, colaboreazi cu mai mulfi céirturari intre care Ioan Raici, pentru textul slavon,
Teodor loanovici, pentru cel german, iar in perioada cand era bolnav, Eustatievici
apeleazi la ajutorul cronicarului banatean Nicolae Stoica din Hateg. intr-o prima
forma acest Catehism a fost publicat la Viena (1776), bucurindu-se de un real

'' Andrei Birseanu, op. cit, p. 17 a.
12 Idem, p.8 a.
1* Idem, p. 19 a,
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interes din parte bisericilor ortodoxe si a gcolilor din subordine, céici in acelast an
Maria Tereza dispune, prin statut scolar, sa se foloseasca aceastd carte obligatoriu,
in scolile roméanesti dependente de mitrpolia din Carlovit.

Tot la Sibiu, in anul 1789, Eustatievici tipdregte ,,Ducere de mana sau povatuire
catre aritmeticd sau socoteld’” cu text bilingv, romén-german, folosindu-se, desigur,
de manualul lui I. Fellinger, publicat la Viena (1774) pentru scolile elementare sdsesti.

In anul 1790 in aceasi tipografie sibiand edita ,,Dezvoaltele i tdlcuitele
evanghelii a dumunicilor sarbatorilor §i oarecdrora zile”, din care s-a péstrat un
exemplar §i in arhiva din Schei (C.V. 419). Dupa cum apreciazi autorul in prefata (f.
2-6), ,,cartea este rdnduitd a se ceti... pentru cd e plind de invdfdturd yi sunt
vrednice (epistolele) de a se cerceta §i a se infelege... ca sd stim invditurile
pentru obiceiurile cele bune ale noastre”. Cartea contine, pentru prima datd, o
metodica de predare in scoala timpului, motiv pentru care citim cateva fragmente;

HDascalul sd porunceascd, prin ucenicii adunati impreund, rar sd
citeascd... aratd capul sau stihul impreund, de la care incepe stiucul §i
ascultd... toate acestea... le scrie dupd modelul slovelor pre tabla cea neagrd
a scolii, poruncegte de vreo cdteva ori sd le poftoreascd si tofi impreund sd le
zicd apoi dechilin... Stiucurile sau pdrtile le aduce inainte ca sd le facd mai
cunoscute supt gtiute Invapdturi si @i invatd totdeauna stihul, intre care §i
stiucurile cele vrednice de luare de seamd, se afld... Dascdlul le tdlcuiegte
lucrurile cele prea vrednice de luare de seamd... Mai pre urma, dascdlul arati
invdfaturile crestinesti §i obiceiurile cele bune, care sd cuprind in Evanghelie
si insemneazd locul sau stikul. Invitdtorul care iaste iscusit va §ti singur toate
acestea sa facd...”

fn prefata acestei carti se face referina la o altd carte a sa, numita ,,Cartea
iadului™, despre care nu avern cunostinti, nefiind inregistrata nici in Bibliografia
Romaéneasca Veche i nici in alte studii de specialitate.

Dupa un an, tot pentru trebuingele scolii, Eustatievici tipareste ,,Sinopsis, adecd
cuprinderi in scurt a cei vechi §i cei noao scriituri, adica a Biblii”, reeditati la
Sibiu in anul 1808, in tipografia lui Jan Bart i 1a 1830, in cea a lui Georgius de Clozius.

in condiiile in care, in toate regiunile tarii, in a doua jumatate a secolului al
XVilI-lea, apar bucoavne, Eustatievici editeaz, la Sibiu, in anul1788 ,,Bucoavna
pentru pruncii cei rumdnesti ', propunénd text bilingv, roman si german.

in anul 1792, tot 1a Sibiu, Eustatievici redacteazi un alt manual, intitulat ,,Scurr
izvod pentru lucruri de obgte §i dechilin in scrieri de multe chipuri®, pe care il
tradusese din limba slava ,,pentru trebuinta catehetilor si dascalilor neuniti®, pregétind
astfel material didactic pentru scoala pedagogica de la Sibiu.

Nicolae lorga, studiind un ,,Sbornic* voluminos, provenit din Bragov, considera
cdl ,,insemnarile de cronicd“, inscrise pe filele de forzat, i-ar apargine lui Dimitrie
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Eustativici', 1ar Ioan Pop apreciaz3 c3 si ,.cronica Bragovului® socotitd anonimi, a
fost scrisi de Dimitrie Eustatievici $i dupd modelul ei, s-au copiat ulterior celelalte
cronici publicate de N, State i I. Craciun“'s.

In ultimul an al vietii, ,,cu preful vatamarii sanatatii si scurtarea vietii* sale,
traduce §1 tipareste, la Sibiv, ,, Alexandria sau viaga lui Alexandru Macedon*, din
care am putut identifica, in Schei, un exemplar, lipsit de prefata si fila de titlu (C.V.
1181). La sfarsitul carju Eustatievici adauga o frumoasa pocezie, avand ca tema vitejia.

Animat de idealuri iluministe, incearcd, in anul 1789, sd puna bazele unei
reviste romdanesti, in Ardeal, cu numele ,,Foaia romani pentru econom®, pe care
voia sd o editeze sub egida ,,Societdin filosoficesti a Neamului Roméanesc din Marele
Principat al Ardealului®. Autoritifile guvernamentale ale Transilvaniei, apreciind
¢, Dimitrie Eustatievici este unul din cei rumdnegti bdrbafi, care yi-a dobdndit
merite mari pentru intemeierea scolilor normalicesti ", inainteaza Curtii din Viena
propunerea cirturarului, insofind-o de o rezolutie favorabili editarii acestei reviste.
Doar moartea timpurie a lui Eustatievici zaddrniceste valoroasa initiativa,

Ca o aprecierte finald, la acest moment aniversar, consideram semnificativa
remarca ficuti de Nicolae Albu, privind valoarea carturarului bragsovean, similara cu
cea despre Gheorghe Sincai : ,,ed nigte ordnduiti preste aceste scoli directori,
Dimitrie Eustatievici §i Gheorghe Jincai, se invoiesc despre desteptarea §i buna
crestere a copiilor celor romdnegti... Acesti de lauda vrednici domni — incheia
referentul — multe cérti rumdnesti, cu vatdmarea sandtdtii §i scurtarea viefii sale,
pentru treaba pruncilor celor rumdnesti au facut §i in tiparul lumii le-au dat "',

Pr. dr. Vasile Oltean
Muzeul Bisericii «Sf. Nicolae», Scheii Brasovului

Abstract: 4 native of Brasov and heir of a family of Orthodoxy defenders
during the troubled 18" century, Dimitrie Eustatievici (1730-1796), graduated
the famous Theological Academy of Kiev (1753) and taught at the church
school from Schei (a Romanian district of Brasov). He then became the first
director of the Orthodox national schools in Transylvania and distinguished
himself as excellent manager of the urban and rural educational system. Among
his many valuable handbooks the most remarkable is 'The Romanian
Grammar’ written between 1755-1757 when he served as teacher in Schei.
The article is dedicated to his 275 anniversary.

" Nicolae Albu, Istoria invajamdntului romédnesc din Transilvania, pand la 1800, Blaj, 1944, p. 286.

'* Aurel loan-Pop, Raporiul dintre cronica alribuitd lui Dimitrie Eustatievici §i asa-numita

Cronicd anonvmd a Brasovului, in ,,Anuarul Institutului de Istorie Napona]ﬂ Cluj-Napoca", an XX
(1970}, 313-319.

'* Nicolae Albu, op. cit, p. 245.




FAMILIA iN VIZIUNEA EPISCOPULUI
VASILE COMAN AL ORADIEI

Daci nu s-a scris aproape nimic despre episcopul Vasile Coman', inseamna
cd el a rAmas o congtiin{d vie in memoria celor ce l-au cunoscut, ficand parte
dintre acei oameni al céror chip si activitate creste pe masura ce timpul se scurge
de la incetarea lor.

E greu sa schitezi in cateva randuri profilul unei personalititi, mai ales cand
aceasta ti-a marcat in mod esential copildria, adolescenta i in chip providential —
devenirea. Si demersul devine mai anevoios cu cét personalitatea in cauzi {i-a fost
mai familiard, ajungénd pana acolo incat sd nici n-o pofi percepe ca pe o personalitate,
ci ca un simplu prieten, confesor gi mai mult decit toate acestea — ca bunic.

De aceea, gindul studiului de fati nu se poate debarasa de o anumiti tenta
subiectivi (ce poate fi privitd obiectiv dintr-o perspectiva memorialistd), pentru
cd-mi este foarte greu sa scriu despre episcopul Vasile Coman fird sa-1 am in fata
ochilor sufletesti pe bunicul Vasile.

In acest context, viziunea familiei in conceptia Episcopului Vasile, primeste o
altd dimensiune, ce nu se mai raporteaza doar la niveluri teoretizante, ci se opreste
real i simplu la nivelul relatiei exprimate personal.

'Episcopul Vasile Coman — s-a nascut la 25 decembrie 1912, in comuna Deal, judeful Alba. A
ficut scoala primara in satul natal, iar cursurile secundare la Liceul "Aurel Vlaicu” din Oréstie. Intre
anii 1930-1934 a urmat cursurile Academiei teologice ,Andreiene” din Sibiu, apoi in 1934-1935, ale
Facultitii de Stiinte Naturale de la Universitatea din Cluj, iar mai tirziu , cele ale Seminarului pedagogic
de pe langa Universitatea din Cluj, ludndu-si examenul de capacitate pentru profesori, la Iasi, in 1937.
Din 1936-1942 a functionat ca preot in parohia Sirnea, judet Bragov; in paralel si ca profesor de
educatie religioasa. Intre anii 1942-1957 a fost preot paroh al parohiei Bragov-Cetate; intre timp
(1944 — 1947) a urmat cursurile de doctorat la Facultatea de Teologie din Bucuresti, obtindnd in 1947
titlul de doctor in Teologie, cu calificativul ,,magna cum laude”. Din 1957-1970 a fost protopop al
Bragovului. Din decembrie 1970-iulie 1992, episcop al Oradiei. Vezi mai pe larg Pr. Prof. dr. Mircea
Pacurariu Dicfionarul teologilor romani, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti 1996, p. 110-111
si Pr. drd. Cristian Muntean Preofie §i slujire in scrierile Episcopului dr. Vasile Coman, in rev.
Orizonturi teologice”, Oradea, 2001, p. 190 5.u.
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Se spune ca simplitatea este starea morala a omului care se miscé esential si
sincer®. Simplitatea di o sigurantii i o certitudine intericara adevirate pentru ci
este starea morald prin care ni se deschid o seamd de taine. Pe calea simplititii,
omul se implineste pentru ¢a triieste esential §i firesc. De aceea cred cd principala
calitate a Episcopului Vasile a fost simplitatea.

Sensul vietii este prins mai usor $i mai adevirat de ciitre omul simplu decit de
omul complicat, pentru ca cel dinti pastreaza direct legatura cu viata, avind totodata
simtul realitifii aparente §i trainice. De acest simt s-a bucurat intreaga viata episcopul
Vasile, pentru cii simplitatea lui i-a dat puterea de a intelege prin triire sensurile vietii,
Era permanent cu ochii atintiti 1a distantele mari ale lumii, avind mereu in gind intrebarea:
ce-ai ficut cu viata ta? Responsabilitatea acestei intrebdri te poarta in profunzimea unei
vieti in care familia a jucat un rol deosebit, transformandu-se in catalizator, ce 1-a propulsat
pe preotul Vasile ,.din treapti in treapta” pini la cea de ierarh.

Avind in spate responsabilitatea unei familii cu trei copii, putem infelege sub
o alta forma viziunea despre familie a episcopului Vasile, ce nu s-a pierdut in teorii
savante, ci s-a regisit in simplitatea de a privi familia cu buna cuviinta teologald, ce
aduce in prospetimea cuvintelor mireasma traditiei populare, adapata din plin la
marea Tradifie a Bisericii lui Hristos. ,.Doar Biserica, cu aportul adus sufletului
omenesc, pentru dobandirea vietii celei adevarate §i vegnice, poate fi intru
aseminarea familiei, ciici §i una si alta sunt ca niste mame ale viefii: una mama
vietii naturale, cealalti mama vietii supranaturale, a vietii intru har™,

Sinteza episcopului Vasile despre familie este cuprinsa in cartea ,Hristos in
familie”, prin finalitatea pe care o descopera inci de la inceput : ,,Cuvéntiri pentru
intdrirea vietii crestine in familie”. Desi scrisa in anul 1945, aproape ca te socheazi
actualitatea ei, dupd mai bine de o jumitate de veac. Putem spune ca temele sunt
aproape identice cu exceptia celor legate de ingineria genetica ce completeazi
discursul teologic de azi pe aceasta tema.

La o privire sumara, cartea ar parea o simplia culegere de predici pe tema
vietii familiale, in care autorul atinge aspecte diverse: ce este familia, unitatea
cdsdtoriel, despre divort, pacatul lui Irod sau pirinti i copii — pentru a da doar
citeva exemple din problematica pusi in discutie.

De fapt cartea deschide cititorului perspectivele unor cdmpuri de analizi
complexe asupra problematicii familiale, care a alungat pe Hristos din cercul ei de
viafa si trdieste intr-un veac cu prea multi irozi §i cu apucéturi pigéane’.

? O interesanta pledoarie pentru simplitate: Ernest Bernea, /ndemn la simplitate, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 7 s.u.

* Pr. Vasile Coman Hristos in familie, Bragov, 1945, din ,,Cuvéntul inainte” al autorului, p. 3.
De aici inainte, cartea citatd H. f.

* Pr. Vasile Coman. /1.1, p. 4.
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{

Acesta este motivul care 1-a determinat pe autor si {ind de la amvonul
bisericii din Cetate acest ¢iclu de cuvantiri, ce seamani mai mult cu stitul unor
conferinte. Nu putem si nu remarcim elevatia cuvantirilor ce ne propun un
predicator bine ancorat in dimensiunea teologici si sociala a vremii sale. Simplitatea
gi realismul cuvéntérilor ne fac sa infelegem omul implinit, prin simplul fapt ca
triieste esential si firesc.

inca din prefata, autorul indeamna ,fragii preoti” sa foloseasca acest moment
pastoral cu mai multa stiruinta, fixdnd mai pregnant legitura dintre familie si
Dumnezeu, ce se stabileste prin taina cisitoriei. Aceeasi nevoie o simtim gi azi,
cand familia este la fel de rupti de propria ei duhovnicie®.

Realitatea casatoriei este de cele mai multe ori dureroasa prin lipsa pedagogiei
familiale si a intelegerii fundamentale a iubirii. Sf. loan Gura de Aur face sa se
vada in c@sitorte 0 icoana vie a dumnezeirii, 0 ,,teofanie”™: ¢And barbatul si femeia
s¢ unesc in cdsitorie, ¢i nu mal apar ca ceva paimdantean, ¢i intruchipare a lui
Dumnezeu Insusi™.

Parintele Laroche in cartea sa Un singur frup. Aventura mistica a cuplului,
arati ciisdtoria ca pe o luptd duhovniceasca in doi, in care esti chemat si vezi ,icoana
lui Hristos” si sa lucrezi astfel incat iubirea gi aproapele sa fie asemenea iubinii de tine
insuti, pentru ca in Taina cununiei, esenta unirii dintre cei doi sofi, realitatea sa ca
familie, sta in [isus Hristos, care binecuvinteaza actul savarsit in fata Sfantului Altar.
Pericopa evanghelica ce se citeste in cadrul s&varsirii Tainel, vine si confirmi
binecuvintarea hristic prin cel de-al doilea vin, de o intensitate calitativa fira precedent,
ardtdngd directa participare divina la actul savarsit de cei doi miri’.

inca din prima cuvéntare in care isi anunta ciclul de predici, parintele aducea
in atenfia auditorului o intimplare cu iz de pateric amintind de un pictor credincios,
care |-a pictat pe [isus stdnd in fata unei ugi si batdnd ca si i se deschid4, iar uga nu
avea clanfa decat din interior, lisdnd si se injeleagi ca Hristos nu inird decét acolo
unde i se deschide.

Tot astfel este si cu venirea lui Hristos in casa si familia noastri, spune parintele
Vasile. El va intra numai acolo unde va fi cineva care si-i deschida, care sé-1 auda
pasii, sd-i simt# bataia §i prezenta lui. El nu sileste pe nimeni, dar de cénd a intrat in
casa lui Zaheu si a méntuit-o, std mereu langa casele tuturor oamenilor si vrea si
intre sa le sfinfeasca legaturile dragostei, sd lumineze §i s3 pastreze armonia in
leaganul ei cel mai firesc®.

* Vezi Paul Evdokimov Taina fubirii. Sfintenia unirii confugale in lumina traditiei ortodoxe,
Editura ,,Christiana”, Bucuregti, 1994, p. 136 5.u.

¢ loan Gura de Aur, Stromate, 3, 10, 68, apud Paul Evdokimov, op. cit., p. 154,

7 Cristian Muntean, Cdsétoria intre taina i realitate, in rev. ,Buna Vestire”, Beiug, nr. 10-1,p. 2.

! Pr. Vasile Coman, /.f, ,.in casa lui Zaheu™, p. 10.
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Ceamai mare lipsa, lipsa lipsurilor, pe care nu o poate inlocui nimeni si nimic,
este lipsa lui Hristos. Trdim greu, ne batem, ne uram si ne desfacem de cele mai
sfinte legaminte, pentru ca ne-am indepartat de Hristos, L-am uitat §i L-am alungat
din viata noastra, din casele gi familiile noastre, incét, cind auzim cuvintele ,, Astazi
in casa ta trebuie sd ramén”, ne simjim incurcafi, nu stim ce¢ s& rdspundem, ori
poate unii, spre a lor nefericire, nici nu vor sé primeasca pe lisus in casa lor’.

De ¢e n-am recunoagte ca tabloul prezentat mai sus nu si-a schimbat
actualitatea, ¢i, cel mult, actorii. De aceea cred ca aceastd carte a parintelui Vasile
— ,,Hristos in famiiie” — e mai actuali ca oricénd.

Cea de-a doua cuvintare, ,,Ce este familia?”, incearci sd descopere
dimensiunea ei duhovniceasca, sa o prezinte, nu doar ca pe ¢ institugie, intemeiatd
pe un contract liber intre doud persoaneg, ci ca pe o societate intemeiatd de
Dumnezeu, cu scopul de a scoate omul singur din lanful egoismului, ficandu-1
responsabil de soarta celuilalt.

Autorul atentioneaza ca iubirea pe care se intemeiazi familia nu este tot una
cu ,,amorul liber”, care coboarid omul la animalitate. lubirea e de la Dumnezeu si isi
cere tot o randuiald dumnezeiasca de implinire'®. Parintele Vasile descopera
binecuvantarea lui Dumnezeu asupra familiei ca pe una lasata de Dumnezeu s3
pistreze nealterat cel mai puternic sentiment al procreatiei, asociindu-1 pe om in
opera de continua creatie a lumii.

Scopul casatoriel este de a asigura intre doul persoane o legitura bazatd pe
responsabilitate si fidelitate, ce reprezintd si reactualizeazi legatura vesnic stabilitd
de catre Dumnezeu cu poporul ales.

Omul modern, desacralizat pan3 la nivelul profunzimilor sale, intelege mai
greu cuvéntul S, loan Gura de Aur : ,,Sotul si sotia sunt un singur trup, la fel cum
Hristos si Tatil una sunt”. Aceasta legitura a legdmantului prin care Dumnezeu
lucreazi la mantuirea noastra este in esenta o legdturd nuptiala, iar relagia nuptiald
ist atrage scopul 5i se implineste numai atita timp cat se bazeazi pe angajamentul
etern al legdméantului.

De aceea, spune parintele Vasile, o viatd fericita ¢ numai in familia care nu
rupe legitura cu Dumnezeu. ,,Nu poate sotul sau sotia si fie unul altuia credinciosi
si sd pistreze legdmantul luat, decat daca améndoi cred in Dumnezeu §i pastreazi
legamantul cu EI”*,

® Idem, fhidem, p. 9.

'®Ibidem, p. 10. Clement Alexandrinul spune: ,Simpla plicete, chiar daci-i sim{ita in casnicie,
este nelegitima, nedreaptd si nesocotity™, vezi ,Pedagogul”, I, X, 92, 2. Elindeamni la deprinderea
infranarii de la placeri i folosirea cu cumpdtare a casitoriei, convins ca intreaga viajd se va scurge
firesc, daca ne stipdnim de la inceput poftele. Vezi Pedagogul, 11, X, 96, 1.

' Cf. Vasile Coman, H.f, , Ce este familia”, p. 16.
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Autorul insista pe valoarea familiei crestine de a regisi in microcosmosul ei
valentele fundamentale ale unei societati sinitoase, capabili si invete omul si se
daruiasca si sa se jertfeasca pentru semenii sii. Mai mult decat atat, familia este
chematd la inalta responsabilitate de a darui neamului oameni de nidejde capabili
s8-5i sporeascd virtugile.

Cea de-a treia cuvantare: ,, Taina Nuntii” integreazi Sfinta Taini a Cununiei
intre celelalte taine ale Bisericii, prin care se comunica ajutorul lui Dumnezeu in
viata noastri.

Aproape nu este act insemnat din viata omeneascd pentru care Méntuitorul
sa nu se fi ingrijit a-i intinde mana i ocrotirea cerului'?,

$i autorul se explica in mod magistral : ,,Nasterii pe aceasta lume i-a randuit
botezul — a doua nastere — de data aceasta in lumea harului. Cregterii, i-a rinduit
cregterea in credintd prin mirungere. Spalarii trupesti i-a rAnduit un compliment
prin spalarea si innoirea cunostintei prin mérturisire. Hranei pentru trup i-a adus
pdinea cea cereasca a cumineciturii. [ubirii omenesti si naturale dintre biirbat si
femeie, i-a adus binecuvintarea, care intiregte acest legdmaént si il face sd nu
atarne numai de sdnge §i care. Pentru cei bolnavi a rinduit leacul ceresc al
rugiciunii §1 untdelemnuiui sfinfit din taina maslului. in sfargit, dupd cum viata trupului
std sub grija unor périnti, tot astfel si viata duhovniceasc e datd in grija unor pirinti
sufletesti, care primesc aceasta misiune plina de rdspundere, prin taina preotiei.

In rindul celor sapte taine ale Bisericii se afla gi taina nuntii, adici actul prin
care se intemeiaza familia™?*,

Pirintele Vasile explica restul Tainei Casatorii in care prin rostirea rugiciunilor
Bisericii, prin rostirea formulei de cununie asupra celor doi tineri, care consimt la
acest legdmant de unire, se da harul lui Dumnezeu prin care se binecuvinteaza
iubirea si legdmantul lor de credintd, se Intdreste §i inalta iubirea lor reciproca i se
coboari Hristos in mijlocul familiei ce se interneiazi atunci. Prin cisitorie se deschide
drumul unei vieti noi in care Dumnezeu vrea si binecuvinteze opera de continua
creatie a lumii,

Esential pentru cisitorie este iubirea, ce face posibila apropierea dintre cei
doi*. Iubirea creste din exercitiul responsabilitiii reciproce iar responsabilitatea
cregte din iubire.

12 |dem, H.f, Taina nunyii, p. 20,

1 Idem, [bidem, p. 20, vezi in acest sens 5i Pr. prof. Dumitru Stiniloae Teologia Dogmaticd
Ortodoxd, vol. 111, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, in special subcapitolul ,,Locul nuntii intre celelalte
Taine, p. 183 s5.u.

4 Pr. Stiniloae deschide mai in aminunt perspectiva acestei iubiri, in care fiecare preuieste
taina celuilalt i afirma in iubirea si disponibilita}i nelimitate de a-1 respecta ca persoana, de a accepta
toate jertfele si oboselile pentru el, op. cit., p. 193 sau, cum scria Cornel Constantin Ciomazga,
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Parintele Vasile ne face sa intelegem ca, prin lisus Hristos, acest sentiment
de iubire a fost ridicat in rindul tainelor, dindu-i statornicie, permanenti si nemurire.

Prin reciproca jertfelnicie, fiecare din cei doi i§i accentueazi caracterul i il
accentueaza si pe al celuilalt, unirea lor se concentreaza tot mai mult ca o cununie
personala, in care fiecare persoana creste spiritual pe masura unirii dintre ele'".

O alta tema abordata din perspectiva casétoriei este cea a unititii casatoriei ca
unitate a iubirii, ce nu poate fi impartitd in afara acestui imperiu al dragostei
binecuvéntate pentru ca se profaneazi si se degradeaza. Unitatea e ceruta de insusi
sentimentul iubirii, care sta la temelia ei. Ea este legea fundamentala a familiei'®.

Autorul prezinta si pacatele care atenteazi la unitatea familiei: adulterul, flirtul
si concubinajul, pentru ca nesocotesc figaduinta luata in fata sfantului altar si aduc
moarte acolo unde trebuie si fie viata. Argumentul Sfintei Scripturi este cutremurétor
si demn de luat la cunostinta: ,,Nu vi ingelafi in privinta aceasta. Adulterii nu vor
mosteni impéaratia lui Dumnezeu” (I Cor. 6, 9).

Parintele Vasile accentueazi nevoia de a scdpa din umbra acestor picate,
care destabilizeaza familiile pana la desfiintare, aratand sensul inalt al casatoriei
crestine ca purtitoare §i pastritoare a harului divin.

Virtutea credintei in Dumnezeu este cea care trezeste in noi virtutea fidelitétii
fata de cei ce traiesc impreuna cu noi. Oamenii sunt credinciosi unii altora numai in
masura in care sunt credinciosi fatd de Dumnezeu'’. Simplitatea acestor analize
fac orice comentariu de prisos.

citindu-l pe Louis Lavelle: a iubi inseamni a intra in emulatie cu un altul, care ne ajuta si pe care-
ajutam; care ne naste si pe care il nagtem in iubirea care ne uneste. Vezi Lucrarea, Ed. Ziua, 2004, p.
192. A te simti iubit, a te simti voit, ca existenta de catre un altul, inseamna a voi si te arati vrednic de
aceasta iubire al cérei obiect esti, inseamna a te teme de a nu fi intotdeauna la nivelul ei, inseamnd a
descoperi puterile care sunt in tine §i a depune tot zelul ca si le exercifi.

' Vezi mai pe larg ideea dezvoltata la Pr. prof. D. Stiniloae, op. cir., p. 194.

16 Pr. Vasile Coman, H.f., ,, Unitatea cdsdtoriei”, p. 27. Pr. Staniloae explica: ,Pentru a fi o
unire desavarsita, iubirea comporta o iubire desavarsitd. De aceea ea trebuie sa fie indisolubila. Astfel
cisitoria avea de la inceput atributele unitatii gi indisolubilitdtii. Barbatul avea, in mod deplin, in unirea
desavirsita cu o femeie, tot ce-1 completa esential: femeia, la fel. (Staniloae op. cit., p. 188). Cei doi
iubesc pentru ca se completeaza, pentru ca nu-si sunt uniformi. lubirea nu se naste intre doua suflete
care suna la fel, ci care sund armonic. lubirea este un schimb de fiinta, o intregire reciproca. lubirea
imbogateste pe fiecare pentru ca primegte §i daruieste la nesfarsit, pe cand ura sariceste, pentru ca nu
da §i nu primeste nimic (p. 189), vezi si prof. dr. John Breck Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj
Napoca, 2001. Paul Evdokimov defineste casatoria ca: unitatea de doua persoane intr-o singura fiinté,
o singurd substantd §i mai mult decat atat, unirea intr-un trup si un suflet, rimanénd totusi doua
persoane. Eul conjugal nu suprima deloc persoanele, ci, dup imaginea Treimii, unirea intr-o singura
natura a celor trei persoane formeaza o diadd — monada, doi §i unul deodati, uniti in al treilea termen
divin. Omul conjugal este, deci, chipul Dumnezeului Treime si dogma trinitara este arhetipul divin,
icoana comunitdtii conjugale. Vezi P. Evdokimov Taina iubirii, ed. cit., p. 153.

'" Pr. Vasile Coman, H.f, ed. cit., p. 30.
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Aldturi de unitatea cdsitoriei autorul a gisit de cuviinta si se opreascd si
asupra indisolubilititii cAsatoriei, exprimati de insusi Mantuitorul Hristos: ,,ceea ce
Dumnezeu a unit, omul si nu despartd”(Mt. 19, 6).

Casitoria crestind angajeazi cuplul intr-un rizboi duhovnicesc neincetat, la
fiecare nivel al vietii celor doi. Prin poc#intd continua si prin cdutarea iertirii, mandria
se transformad in afectiune, iar dorinta egoista in devotiune jertfelnica'®.

De aceea mesajul parintelui Vasile e mai actual ca oricdnd pentru ci se
apleaca cu acrivie asupra multor aspecte legate de césétorie incercind si aduci la
lumina frumusetea §i greutatea intelepciunii tainei dintre cei doi sofi.

Autorul amintegte de cuvantarea Mantuitorului de pe Muntele Fericirilor, cind
Iisus a ardtat marea deosebire intre Legea Veche §i cea Noua in ce priveste
indisolubilitatea cisdtoriei ; ,.S-a zis iardsi (celor de demult); Cine va 1dsa pe femeia
sa, si-i dea carte de despiértire. Eu insfl vii spun voud : ¢ oricine va lisa pe femeia
sa , in afard de pricina de desfrinare, o face s savirgeasca adulter i cine va lua
pe cea lasatd sAvargeste adulter” (Mt. 5, 31-32).

Prin aceasta se arati ci nu poate exista un motiv mirunt care si poati
distruge actul cédsatoriei. E nevoie de acel ,,rizboi duhovnicesc neincetat” care si
angajeze familia la o permanenta trezvie.

Chiar ispitit de farisei rispunsul Méantuitorului este ferm : ,,Pentru aceea va
lasa omul pe tatil sau $i pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi améandoi un
trup. Deci ce a impreunat Dumnezeu, omul s& nu desparta”.

Apostolul Pavel ne da o icoana desdvarsita a legiturii ce se stabileste intre
barbat g1 femeie prin ci#sitorie, asemindnd-o cu legitura dintre Hristos gi Biserica
(Efes. 5, 32).

Toate aceste argumentari biblice ne fac s3 intelegem temeinicia pregatirii
parintelui Vasile, ce se ancoreaza cu toati fiinta In revelatia Sfintei Scripturi, aducand
argumente necesare in injelegerea profund3 a relatiei dintre cei doi soti.

El trage un semnal de alarma in fata ambitiilor si egoismelor anumitor parinti,
ce capituleazi de multe ori fird nici o lupta sau regret de la responsabilitafile
familiale, uitind ca primul care suferd este intotdeauna copilul.

Exista in viata camenilor o zi in care sunt chemati si se insoteasca §i si
traiasci in lumina personalititii unui semen. infelepciunea acestei notiuni da sens
casatoriei’.

De aceea, pentru a ajunge in fata acestui prag, ai nevoie de o pregitire
premergatoare. Parintele Vasile se opreste intr-una din cuvantdri §i asupra acestui
aspect, vorbind de o intreits pregtire : a tinerilor de citre périnti, a tinerilor insisi, iar

" Pr. prof. John Breck, Darul..., ed. cit.,, p. 108 s.u.
¥ Pr. Vasile Coman, A f, ., Trdinicia casitoriei”, ed. cit., p. 37.
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nu in ultimul rind, a Bisericii prin pastorul sufletesc®®. Cuvantarea e plind de pilde
crestine menite si atragd meditatorul spre multitudinea exemplelor din propriile vieti.

Autorul stiruie asupra necesititii dialogului dintre parinfi si copii, un dialog
care sufera chiar si in zilele noastre, cind foarte multe tabuuri $i preconceptii au
disparut. Nevoia de comunicare este din ce in ce mai mult resimiita, chiar daca
metodele sunt foarte putin ciutate.

Parintele Vasile exemplificd citeva metode de dialog dintre tatd gi fiu sau
mama i fiica, fiind convins ¢a unitatea §i armonia se nasc §i triiesc in suflet. Rolul
parintelui duhovnicesc este la fel de important ca cel al parintelui trupesc, dar este
oarecum condifionat de puterea credintei celor doi tineri, care cer ajutor de la
Dumnezeu pentru pasul ce-l fac, nu doar formal, prin oficierea cunumiei, c¢i se
apleacd in scaunul de spovedanie cerdnd de la Dumnezeu iertare si primind
cuminecitura ca arvuna pentru o viata curatd, plina de binecuvintarea divind?®!.

O altd tema dezvoltata este si cea a divorfului, considerat drept cel mai de
temut dusman al familiei sau lovitura de moarte ce se poate da unei vieti de familie®.
Omul este totdeauna gata si-5i acopere pacatele §i viata lui superficiala,

O societate ale ciirei familii sunt amenintate cu flagelul divortului, e o societate
sortitd morfii apropiate. Cci acolo unde este divortul in crestere, natalitatea este in
scadere §i aceasta realitate o tridim azi din plin.

~INepotrivirea de caracter” la care facem azi apel e, de cele mai multe ori, o
lipsd de credintd $i responsabilitate sau, si mat mult, o lagitate in asumarea
responsabilitagii razboiului duhovnicesc in doi?. Si de ce n-am recunoaste ¢ in
aceastd lume secularizatl familia este in plin crizi datoriti lipsei de Dumnezeu si
chiar de respect propriu.

Nevoia de repere autentice ale familiei face ca menirea ei si fie reglsitd in
altd dimensiune valorici: din izvor de fericire, ea s-a prefacut in iad ingrozitor, din
leagin al vietii — cimitir ascuns, din gcoala a virtutilor celor mai alese, in loc de
inflorire a egoismelor i dezmapului.

Autorul aratd ¢ menirea principald a familiei este cea ,generatoare de
viati”?, gi cu toate greutatile vietii, cei care abdici de la acest principiu fundamental
sunt tot cei bogati, cu o viata asigurata.

¥ ldem, H.f, . Pregitirea pentru cisitorie®, ed. cit., p. 40.

3 Pentru mai multe lamuriri cu privire la aceasta pregétite a tinerilor, vezi 5i Mihai Popa,
Indrumar pentru restabilirea séndtdyii, Ed. [1-a, Bucuresti, p. 86-93.

2 Pr. Vasile Coman, fi.f , ,,Despre divor”, ed. cit., p. 48.

B Pentru a te 14sa iubit de altul, trebuie s& renunti in intregime la tine insuti. Este o profunda si
constanta asceza. Cununile logodnicilor vorbesc despre mucenicie. Este chenoza propriei viefi conjugale,
al céret eroism este ascuns sub mantia cotidianului. Paul Evdokimov Taina, ed. cit., p. 90.

# Pr. Vasile Coman H [, , Menirea familiei”, ed. cit., p. 57.
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Nenorocirea menirii principale a familiei face ca in ziua de astizi s3 vorbim
cu mai multi durere de ,,picatul lui Ired” - uciderea pruncilor, sau avortul. Chiar
daca Irod a murit, picatul lui triieste prin toti cei ce se fac responsabili de
pruncucidere®. ,,Cregteti §i va iInmul{iji §i stpanifi pimantul”. Aceasta este porunca
lui Dumnezeu pe care n-au putut-o sterge veacurile si firadelegile oamenilor.

Acecasta tema a pacatului lui Irod face subiectul unei alte cuvantiri a parintelui
Vasile, amintind intru inceput de metoda spartani de a scfipa de copiii care nu
corespundeau unor anumite criterii de castd. El combate teoria lui Maithus, care
spunea ca productia creste in progresie aritmetica, iar inmulfirea in progresie
geometrica, aproband ,,atrocitdfile” din sanul familiilor, care renunti sau omoari
copiit incd din pantecele mamei. Autorul se descoperad ca un fin §i cunoscétor
realist a societdfii pe care o aduce in discutie®.

Concluzia autorului este cit se poate de trangantd : Nu s#riicia gi mizeria fac
pe vameni ucigasi, ci desfraul, uguritatea vietii, piganismul nou al veacului nostru®’.
Depiirtarea camenilor de Dumnezeu, cilcarea legilor firii $i cele ale dumnezeirii,
l-au coborit pe om in aceasta stare de picate. Remediul cel mai bun de a scapa de
picat este intoarcerea la Hristos; este reincrestinarea vietii familiale, care incepe de
la regasirea menirii sfinte de a fi mame.

De aceea, o altd tema deosebitd este i cea a misiunii crestine a femeii,
restabilita la valoarea ei din creatie de citre Méntuitorul Hristos prin Inilfarea la
cel mai inalt grad — de purtitoare a Mantuitorului lumii, de devotata colaboratoare
in opera de salvare a neamului omenesc si de vestitoare in lume a lui Hristos cel
inviat®,

Autorul face un excurs biblic prin Vechiul si Noul Testament, pornind de la
protopdrintii nostri 5i pand la femeile mironosite, redescoperindu-ne sfintenia Maicii
Domnului. In acelasi context plaseaza rolul femeii in socictate, acela de a veghea
la altarul propriului cimin. Ciminul este cea dintii institutie de educatie si femeia
care 1l iubeste, ¢ cea mai desdvarsitd educatoare. Autorul nu ezita sa afirme: Noi
suntem in buna parte ceea ce am primit de la mamele noastre®.

3 [bidem, p. 59. Irod nu a fost tatii] copiilor ucisi. Azi insa chiar pirintii sunt cei ce tau viata
copiilor lor.

* Pentru a injelege complexa problematica a avortului, vezi un excelent studiu: Jean Claude
Larchet Erica procreatiei in invatdtura Sfintilor Périnti, Editura Sofia, Bucuresti, 2003, p. 105-147.

¥ Pr. Vasile Coman, A.£, ,Pacatul lui Irod®, ed. cit., p. 64, vezi i parintele Juvenalie, Teroristii
uterului. Terorism stiingific §i etica inceputurilor viefii. Eseu de bioeticd a gestafiei, Ed. Anastasia,
2002, p. 263-276, sau Pr. John Breck Darul..., ed. cit. p. 187-222 iar ca remediu Pr. prof. dr. llie
Moldovan, Adolescenta, preludiu la poemui iubirii curate, Ed. Renasterea, Cluj Napoca, 2001.

* Pr. Vasile Coman, H.£, ,Misiunea crestini a femeii“, ed. cit., p. 70.

# Ibidem, p. 72.
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Intuitia parintelui Vasile asupra rolului mamei in chivemisirea ciminului este
cét se poate de profetica. Femeia zilelor noastre a pierdut ,,ascultarea” cdminului gi
poate de aici putem vorbi azi de atdta desfrau si destribalare in ce priveste educagia
copiilor. Astfel nu se poate sa nu fie atinsi si complexa problematicé a educatiei
parintilor in cresterea copiilor. Agezarea familiei prin Taina Cununiei intre institugiile
binecuvintate de Dumnezeu de la inceput, Inseamind ridicarea demnititii si iubirii
parintesti Ia cel mai inalt grad cu putinta®.

Autorul insista pe necesitatea exemplului personal, in care demnitatea parintilor
se sprijing pe credinta lor in Dumnezeu, se apdrd prin implinirea voii lui Dumnezeu
de cétre el si rdmdne nemuritoare in inima copiilor, cdnd ei ziresc in autoritatea
paringiltor veoia lui Dumnezeu. Tati adeviarat §i mami adevarata — spune parintele
Vasile — esti numai atunci cand cresti i aperi copiii tii nu numai de microbii §i bolile
care le ucid trupul, ci cénd ii aperi gi de ispitele §1 de picatele care ucid sufletul.

De felul in care se inteleg cei doi soti, atima viata copiilor si nu in ultimul rind
viata societitii. Demnitatea de a fi parinte implica o responsabilitate pe misur3®
De aceea e nevoie de interes §i rabdare in educarea copiilor, dar mai ales cred ca
e neveie de exemplul personal: Nu le patati viata cu pilda voastri!* lubirea voastrd
pentru ei sd nu fie trezire de gusturi desarte, ci izvor de mantuire.

Pirintele Vasile stiruie $1 in intelegerea relatiei de iubire a copiilor fata de
parintii lor, Chiar daci are la bazd un sentiment natural, el se cimenteazd cu o
educatie si o cregtere religioasd ce adanceste relagia dintre copii §i parinti, daca au
sinceritatea asumarii fui Hristos deopotriva.

Portretul copilului si al copildriei este ,,zugravit” frumos intr-un alt cuvant:
Despre cresterea copiilor®. Din punct de vedere moral — spune piérintele Vasile —
copiii sunt niste uriasi, pentru care cerul e totdeauna aproape. lar tu ca s poti intra
in imp:‘aré'gia lui Dumnezeu trebuie sd ai virtugile copiliriei : nevinovatia, curafenia
intimii $i credinga lor neconditionata.

Autorul ne atrage atentia ca de la paringi copiii nu au numai bogétii materiale,
ci el au cea mai de pret zestre sufleteascd — binecuvintarea®. Copiliria lui lisus
era marcatd de tre1 mari insusiri : sporea in intelepciune, crestea cu trupul si harul

* Pr. Vasile Coman, H.f. ,Demnitate §i jubire parinteascd”, ed. cit. , p. 75.

3! Vezi doua studii mai recente In psihologia educationald a parintilor: A. Faber si E. Mazlish,
Comunicarea eficientd cu copiii. Acasd §i la scoala, Curtea Veche, Bucuresti, 2002 si Stanley Shapiro,
Karen Skinulis, Cum devenim pdrinfi mai buni, Humanitas, Bucuregti, 2003.

32 Pr. Vasile, op. ¢it., p. 80.

B Ibidem, p. 89.

M Cat de frumoase sunt rugiciunile rostite de preot la oficierea tainei cununiei: ,, Adu-i aminte,
Doamne, Dumnezeul nostru, si de paringii lor care i-au niscut $i i-au crescut pentru ¢ rugiciunile
paringilor Intéresc temeliile caselor copiilor”, vezi Molitfelnic, Ed. IBMBOR, Buc., 1998, p. 75.
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lui Dumnezeu era peste El (Lc. 2, 42-50). Acestea sunt de fapt principiile adevaratei
educatii pe care le pune in valoare périntele Vasile, amintindu-ne ¢d un copil pe
care-l invajam s3 iubeasca §i sa cunoasca pe Hristos va fi in miasura s invefe sa
iubeasci si s34 cunoasci viata si lumea®. Dar se pare ca ingisi périntii sunt departe
de o asemenea invajiturd, de aceea straduinta trebuie sa fie mult mai mare.

Sipentru a gasi resursele stiruintei, parintele Vasile propune, la sfargitul acestui
ciclu de predici, trei teme ajutdtoare : Casa picii, Rugaciunea in viata familiald gi
Iubire si har, unde dezvoltd cateva modele de atitudine in familie, menite sa-i ofere
acesleia premisele bunei vietuiri®.

Caminul este casa lui Dumnezeu, in masura in care e casa a picii, iar pentru
aceastd pace ai nevoie de diruire, de jertfa, de lupta pentru a o putea mentine.
Omul, de reguld, uitd ca daruirea nu se termina odatd cu cisitoria, ¢i abia incepe.
E o necontenita descoperire a celuilalt pe care nu mai e nevoie sa-l cuceresti, ci
si-1 descoperi neincetat in propriul chip. lar aceasta descoperire nu o poti face fira
rugdciune pentru ci ea e ingerul pazitor al vietii familiale*’. Prin ea se pistreaza
demnitatea parinteasci in fata copiilor, se alungi neintelegerile §i se aduce pacea,
descoperindu-ne iubirea intarita prin har ,,care niciodata nu cade”.

In partea finala a cartii, autorul ne propune cinci cuvantiri ocazionale la cununii,
care au darul de a fi tot atitea exemple omiletice pentru preofii preocupati si
dezvolte, in aceste momente, o adevirati teologie a vietii, atit de necesar timpurilor
noi pe care le triim. Este interesant ca temele in sine nu si-au pierdut actualitatea,
fie ca se vorbeste de imbracdmintea mirilor™; fie de virtutile familiei: iubire,
devotament si jertfire de sine®.

Ultima din cuvéntirile sale din acest volum: ,,Fifi fericiti”, da impresia unui
adevirat testament al autorului, legat de viata dintre sofi §i de marea taina a
»intdlnini”. El arati ci cea dintai condifie a fericirii vietii familiale este aceea de a
pastra legdtura cu Dumnezeu prin rugiciune i credint, neuitdnd ci fericirea unui

3 Pr. Vasile Coman, H.f, ,, Parinti §i copii®, ed. cit., p. 100.

¥ Parintele Staniloae puncta si €l marea carenta a familiilor de azi: ,,O casitorie care nu-gi
rastigneste statornic licomia si autosuficienta proprie i nu se depiseste pe sine prin aceasta nizuinta,
nu € familie crestina. Dupa invitatura crestind, pacatul propriu al familiei de azi este nu divorful sau
lipsa de ,,acomodare”, sau ,,salbaticia spirituald”, i autoadorarea familiei, refuzul de a vedea cisitoria
ca orientata spre imparifia lui Dumnezeu. .. Nu lipsa de sfiala sfinta fata de familie face ca divorqu)
sd apari ca un proces aproape natural, ci aceasta autoidolatrizare a familiei face ca familia moderna s3
se sfardme asa de usor; este acea identificare a familiei cu succesul i cu refuzul de a purta crucea. ..
cAsitorie crestind se incheie intre doua persoane, iar fidelitatea comuna a celor doi fata de al treilea -
Dumnezeu — ii pastreazd pe acegtia intr-o adevrati unitate intre ei §i cu Dumnezeu”. Vezi D.
Staniloae, Teologia Dogmatica..., ed. cit., p. 202.

7 Pr. Vasile Coman, H.£, .Rugiciunea in viata familiala“, ed. cit., p. 113.

® 1dem, H.f, . [ubire si credintd“, ed. cit., p. 130.

¥ Idem, A.f, ,,Bucurafi-va", ed. cit., p. 137.
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cimin se sprijina pe iubirea jertfelnica dintre soti, care ii va ajuta sa traiasca pentru
altii: copiii pe care Dumnezeu i va incredinta s fi aiba. [n acesti termeni putem
vorbi de teologia parintelui Vasile, raportati la Taina Cununiei si complexitatea
starilor de cuplu, care fac si astazi atdtea familii nefericite.

Cartea parintelui se doreste a fi o modesti contributie la intelegerea cisatoriei ca
Taind, ca altar de la care s nu se sting focul iubirii curate, candela credintei si duhul
rugdciunii®’. Acestor realitdti familiale a rdmas tributar périntele Vasile chiar si atunci
cind randuiala lui Dumnezeu il inalta la treapta arhierie, iar randurile scrise cu multi ani
in urma deveneau marturisire de credinta pentru cea care-i stituse alaturi o viati.

~Cu dragoste vesnica te-am iubit, de aceea ti-am péstrat bunatatea mea”
(leremia 31, 13). Sunt cuvintele cu care pirintele Vasile isi incheia ciclul de predici
legate de Taina Cununiei la parohia din Cetatea Brasovului. As putea spune ci ele
exprimi profetic nu doar dragostea périntelui Vasile fata de propria-i sotie ci, in mod
esential, valoarea dragostei dintre soti, care se aduni-n bunitate pe masura iubirii.

Prin tot ce a realizat ca om in aceasta viata, episcopul Vasile a inteles ¢a
drumul dintre casd si biserica este unul singur, pe care trebuie sa-1 ingrijesti prin
proprie jertfa chiar i atunci cand vanturile napraznice ale vietii te indeparteazi.

Mesajul sdu e mai actual ca oricand §i ne lasa sa regandim familia de la jertfa
pana la rascumpérare ca pe un timp intre chemare $i raspuns in rugaciunea ascultirii:
Fa, Doamne, sa ne iubim pentru a Te iubi pe Tine*',

Pr. Dr. Cristian Muntean
Parchia «Cetate», Brasov

Abstract: One of the most known great mind of Romanian Orthodox
Church in the decades 7"-9" of the last century is the Bishop Vasile Coman of
Oradea. His half century pastoral-missionary activity discovers us a tireless
seeker of the word: spoken and written. One of his first work in pastoral life
was the volume "Christ in the family”, where the author analvses in a subtile
way different aspects of the complexity of the family life. Although written in
1945 the book discovers its actuality through the purpose it has been written:
“Debates for the strengthening of the Christian life in the family”. The present
article is a modest contribution to the memory of the Bishop Vasile who had
the great merit to analyse the family problems from the inside, being one of
the few bishops who was previously a priest with children. The Bishop Vasile's
theology is life because life itself is theology when you understand it from the
Jamily perspective as sacrifice in Christ

40 Vezi prefata la parintele Vasile. p. 6.
4 Etudes Carmélitaines, 1939, p. 32 apud Paul Evdokimov, Taina..., ed. cit., p. 87.




STUDI $I ARTICOLE . 159

SPECIFICUL MORALEIL CRESTINE
iN GANDIREA SFANTULUI 10AN GURA DE AUR*

Sfintul Ioan Gurd de Aur a infruntat problemele epocii lui ca Parinte
bisericesc, ca duhovnic ce se ingrijeste cu §i prin lucrarea dragostei §i a cuvantului
de toti oamenii lipsiti, §i fard ajutor pdméntesc. Sfantul loan a fost un invitator cu
putere. El a iubit cuvantul si predica si le-a privit §i infeles ca datorii ale slujinii
crestine, Preotia e pentru el autoritate, dar ea este autoritatea cuvéintului si sfingeniei.
Aceasta este de fapt nota distinctivi a puterii crestine. El gi-a intemeiat pedagogia
pe libertatea omului — ca icoand a lui Dumnezeu. G. Florovski a observat ca
Hrisostom a inteles morala ca pe o tema a vointei, considerand miscarea vointei
ca izvor al picatului sau al virtutii'.

Preotii fac apel la vointa si libertatea umana si indeamna la decizie si fapti.
Asa cum obignuia el sa spuni: “Noi trebuie si realizim méntuirea oamenilor prin
avdnt, blandete si sfat”. Hristos a venit — obignuia el sa reaminteasci — tocmai ca
si vindece voinga omeneascid. Dumnezeu intotdeauna lucreazi, faptuiegte intr-un
asemenea mod incat sd nu distruga libertatea umana. Dumnezeu actioneaza prin
chemiri si indemnuri, nu prin constrangere. El arati calea cea dreapti, cheam3 si
inviti gi previne pericolele riului, dar nu constrange. Pistorii crestini trebuie s
faptuiascd intocmai ca El lubirea se dovedeste nutnai de un om liber i niciodaté
nu se impune cu autoritate sau prin constrangeri?,

‘ Prin temperament, Hrisostom a fost un maximalist in moral3, si chiar unul
rigorist. El a subliniat nevoia schimbirii vietii, precum §i necesitatea trezviei
constiinei. Zelul lui pentru Evanghelie determina infelegerea sa morala. Insa
Hrisostom nu a fost in nici un sens un optimist sentimental”. El a trait intr-o perioadi
in care Biserica era invadati, dintr-o dati, de mari mul{imi de convertifi “nominal”.
El a avut impresia ca vorbeste la “morti”. El a vizut lipsa de dragoste a oamenilor,
precum si faptul c3 acestia se complac in nedreptate, si le-a privit aproape dintr-o

* Referat in cadrul pregétirii pentru doctorat, la disciplina Teologie Morald, sub indrumarea Pr.
Prof. Dr. Liie Moldovan, care a dat avizul spre a fi publicata.

'Georges Florovski, Aspects of Church History, vol, IV., Massachusettts, 1954.

28f.loan Gurd de Aur, Omil. ia Epist. [ Corinteni 2, 3, P.G., 61, 22.

1G. Florovski, op. cit., p. 80.
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perspectivi apocaliptici: “Noi am stins rdvna, si trupul lui Hristos este mort”. El a
avut impresia ¢i vorbeste unui popor pentru care crestinismul a fost numai o modi
conventionald, o forma goala, fira duh si suflare de viata: “Printre mii nu se poate
gisi mai mult de o suti care si fie méntuiti, si chiar gi de acestia ma indoiesc”.

Dintre Evanghelisti, el se intoarce mai mult asupra lui Matei, iar in scrierile
sfantuiui Apostol Pavel el va gisi moralitatea de pretutindeni. Predicile lui sunt si
astazi utile datorita faptului ca sunt atit de morale si atat de limpezi®. in timp ce
Clement Alexandrinul a vorbit unui cerc inchis, iar Sfantul Vasile cel Mare unei
comunitiiti monahale, Marele Antichian vorbeste intregii societiiti. Ca moralist el
este in acelagi timp original §i profund’. Niciunul dintre Parinti nu vorbeste atét
de mult despre indrumare. Dar trebuie si spunem — in pofida unor scriitori moderni
de spiritualitate ce subestimeazi acest lucru — cd el nu a fost numai un simplu
moralist. “Etica lui are o profunzime mistici clard™. Faptele dragostei trebuie
54 fie inspirate de harul lui Hristos, Cel Care a venit In lume si ridice toate suferintele
si nevoile. El nu a crezut in scheme abstracte; el a avut o credinfd vie, intemeiati
pe puterea innoitoare, transfiguratoare, a iubiri cregtine. “Pentru acest motiv, el a
devenit in Bisericd dascilul gi profetul — pentru toate veacurile’. El a fost un
misionar prin vocatie; el a avut un zel apostolic i evanghelic. El a vrut si stabileasca
imparatia lui Dumnezeu. A propovaduit si a trdit o morali pentru aceastd
impﬁrﬁtie, iar Crestinismul l-a inteles ca pe o “cale” unicd, asa cum a fost descris
in timpurile apostolice: Hristos Insusi este Calea. Hrisostom a fost intotdeauna
impotriva tuturor compromisurilor, impotriva oriciirei politici sau diplomatii
de ajustare, potrivire si minimalizare. El a propoviduit Evanghelia
Mainturirii, a vestii celei bune a noii vieti. El nu a predicat o etici
independenta. El L-a predicat pe Hristos Cel rdstignit si inviat, Mielul si Marele
Preot. Viata dreapti a fost pentru el testul eficient si veridic al credintei adevirate.
Etica sa a fost profund inriadicinata in credinta. in Epistolele lui Pavel el a facut
legatura organica intre credinta §i viatd. El a fost un mérturisitor al credintei vii,
§i pentru acest motiv vocea lui a fost auzitd atit de departe, atdt in Rasarit ct si in
Apus; pentru el, credinga a fost 0 norma de viatid, si nu doar o teorie.

S-a spus ¢3 loan Hrisostom nu a inteles timpul in care a triit. Biograful lui a
raspuns: “Astfel nici Moise, llie, Miheia, Daniel, loan Botezatorul, Isaia, Petru si
Pavel nu au ineles timpurile lor... Ghidat de Sfantut Duh, Pavel a impartasit atit
lauda cét i vind™®. El a vrut si reformeze lumea in sine, $i pentru acest motiv a

*H. von Campenhausen, The Fathers of the Greek Church, London, 1963, p. 157.
*Puech, 8. Jean Chrysostome et les moeurs de son temps, p. 325.

“G. Florovski, op. cit., p. 86.

"1dem.

8 Palladius, Dialogue, 65-7.



A

STUDIH SI ARTICOLE D 161

ales pentru sufletul sdu calea preotiei i apostolatului. Viata lui a fost furtunoasa gi
grea, cu sacrificii de martir. A fost persecutat si respins nu de necredinciosi, cum
ar fi fost normal, ci de fratii lui falsi, §i a murit fara cas, ca prizonier in exil. Toate
acestea ce 1 s-au dat in via{d ca si le sufere, el le-a acceptat in duhul bucuriei si al
credintei, ca si cum ar fi fost din ména lui Hristos, Care insusi a fost respins,
tagaduit si rastignit. Viata in Hristos a fost pentru el un Crestinism integral;
¢l a fost profetul unui Crestinism integral, fard compromisuri. Nu ¢ intimplator
faptul ca Parintii Bisericii de dupa el 1-au considerat ca fiind o autoritate pentru
credinta ortodoxa’.

Cuvintele ultime ale lui Hrisostom: “Slava lui Dumnezeu pentru toate”, au
aritat triumful perseverentei gi rabdarii lui personale. “El a murit — spune Paladie —
ca un atlet victorios”.

intelegerea Evangheliei de citre Sfantul loan Guri de Aur

Invatitura morald a Sfintului loan Hrisostom a fost — in mod curios —
subestimati de catre scriitorii moderni de spiritualitate, inclusiv de biograful sdu
consacrat — Dom C. Baur'®— dar chiar i de Louis Bouyer''. Sintetizind gandirea
morald indeobste cunoscutd a Sfantului Ioan Hrisostom, Bouyer subliniaza faptul
¢ aceasta trideazi “o sdiricie istovitoare” a profunzimii spirituale; ¢ in general a
amestecat ideile crestine cu sobrietatea stoic, ¢i a manifestat indiferent fata de
soarta vietii de pe pAmant i ci, in favorizarea modului de viatd monastic, el propune
“ideea elenisticd a virtutii lipsite de insemndétate mistica, limitatd la un moralism
transparent”. Bouyer vede aceasti abordare ca fiind provenita dintr-o iubire sincera
de Hristos, dar conchide ¢ ea este acoperita in principal din afard'”

G. Fittkan a demonstrat ci gandirea morald a Sfintului lIoan Hrisostom este
profunda si intemeiati in intregime pe intelegerea personald a Scripturilor'’. El
a demonstrat ci injelegerea sacramentala profundi a lui Hrisostom se intemeiaza
pe credinta crestind, §i a respins cu succes aﬁrma;ia lui O. Casel conform cireia ¢l
ar f1 fost influentat de cultele pagane curente*

Pe de altd parte, doud studii dedicate spmtuahtatu lui Hnsostom au omis
aproape complet tehnicile elenistice retorice, intrdnd doar in substanta a ceea ce-a

YCf. Kds. Loukake, Ta paidagigika erga tou Iéannou tou Chrisostomou, Athénai, 1961, p.
11 si urm.
" Dom. C. Baur, Johannes Chrysostomos und seine Zeit, 1, Minchen, 1929; 11 ed.
Konstammopol 1930.
£ " Louis Bouyer, La Spiritualité du Nouveau Testament et des Péres, Paris, Aubier 1960.
ZIbidem, p. 141.
W @G. Fittkan, Der Begriff des Mysteriums bei Johannes Chrysostomus, Bonn, 1953.
“Cf. A. Festugiére, Antioche paienne et chrétienne, Paris, 1959.
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insemnat invatatura lui'®. “Ceea ce este acum foarte clar este aceea ¢ ‘Guri de
Aur’ a combinat filosofia populari si antropologicd curentd a epocii lui cu
cele mai profunde intelegeri ale mesajului crestin, pentru a oferi o doctrind
adecvati cerintelor din timpul lui. El oferd astfe! un precedent pentru o chirurgie
necesara astdzi in interiorul edificiului cregtin™'e.

Se pune intrebarea: Cum defineste Sfantul Toan Gurd de Aur Evanghelia?
Care este continutul Evangheliei i ce determina eficacitatea ei in lume?

Sfintul loan nu a discutat Evanghelia ca subiect separat. O analizi a intelegerii
naturii Evangheliei de catre el va arita ci el se migci in interiorul a trei cercuri
concentrice, avind urmitoarele subiecte majore;

a. Scriptura in calitate de Cuvant al lui Dumnezeu;

b. [conomia de inceput a lui Hristos, aga cum este ea prezentatd in Evanghelie;

c. Persoana lui Hristos in sine, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, Care este
suprema Revelatie a Adevarului si a Vietii.

Fiecare dintre acestea invitd la o examinare atentd, mult mai detaliatd. Q
apreciere a convingerilor lui Hrisostom despre Evanghelie trebuie s inceapa cu
intelegerea Revelatiei dumnezeiesti ca intreg. Perspectiva patristicd asupra
unitafii Revelatiei a ficut postbil ca Hrisostom s3 lege mesajul méantuitor al Bisericii
de Vechiul gi Noul Testament. Prin urmare, potrivit Sfantului Piarinte, in scopul ei
cel mai larg, Vestea cea Buna a méntuirii este asociatd cu Cuvéntul lui Dumnezeu,
cu un cuvint mantuitor al Adevarului si Vietii, exprimat peste tot in Scriptura.
Sfanta Scriptura constituie sursa cea mai autoritar si cea mai bogata a Adevarului
méntuitor pentru umanitate.

Marile figuri biblice ale Revelatiei, ca Avraam si Moise (ficind o distinctie
intre Revelatia orala si cea consemnati, cuvantul scris si nescris al lui Dumnezeu)
au trdit, dupa Sfantul Toan Hrisostom, purtati de Revelatie, pentru ca ei au fost
privilegiati si comunice direct cu Dumnezeu. Aceastd intimitate cu Dumnezeu
exclude nevoia de carti. $i Apostolii, la rindul lor, in ziua Cincizecimii au devenit
“crti si legi vii”, desertdnd lumii o comoara de invataturi si de daruri. Acest concept
al Revelatiei scrise i orale este tradifionala printre paringii Bisericii i merge Inapoi
pdna la Philon din Alexandria. Potrivit acestei intelegeri, Scriptura este o expresie
a condescendentei Ini Dumnezeu: o ‘acomodare’ la slabiciunea umanai.
Intelegerea corelativa aici consts in aceea c& modul cel mai inalt de cunoastere
a lui Dumnezeu nu depinde de cirti, ci de liderii harismatici ai poporului lui
Dumnezeu, care sunt in comuniune intimi cu Dumnezeu. insa natura Scripturii

'* Louis Meyer, Sainr Jean Chrysostome, Maitre de perfection chrétienne, Paris 1953; A.
Moulard, Saint Jean Chrysostome, Paris, 1949,

"“F.X. Murphy, The Moral Docirine of 5t. John Chrysostom, Studia Patristica X1, Akademie-
Verlag, Berlin, 1972, p. 53.
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ca o ‘acomodare’ la slibiciunea omeneascd nu diminueazi, dupi Sfantul Ioan, nici
adevarul, nici autoritatea cuvantului scris al lui Dumnezeu. Peniru Sfantul loan,
ceea ce a scris Evanghelistul Matei in Evanghelia fui nu ii este propriu, ci fi apartine
lui Hristos'’. Toatad Revelatia consemnati in scris, inspiratd de Sfantul Dub, este
cuvant al lni Dumnezeu.

In al doilea rand, intelegand Scriptura in intregime ca o sursd a adevarului i
a binecuvantirii ceresti, Sfantul loan aduce Revelatia evanghelica mult mai aproape
de cele patru Evanghelii canonice §i de misterul lui Hristos. Sfantul Ioan celebreazi
Evanghelia in termenii a doud elemente fundamentale: binecuvantirile gi
adevirurile ei esentiale. In termenii binecuvantarilor, el intreaba: De ce isi numeste
Matei lucrarea ‘vestea cea bund’ (évaggelion)? Rispunsul este acesta: datoritd
binefacerilor ei spirituale. Parintele Antiohian enumera aceste binecuvantiri:
inliturarea pedepsei, iertarea pacatelor, dreptatea, sfinfenia, riscumpirarea, infierea,
mogtenirea Imparitiei cerurilor si o inrudire apropiati cu Fiul lui Dumnezeu”
(syggénian pros ton vion tou theou).

Se pune intrebarea: “Care sunt adeviirurile centrale ce formeazi
fundamentul vietii crestine si a predicarii Evangheliei”? Sfantul loan scrie: “Faptul
ca El a devenit om, cé a ficut minuni, ci a inviat, ¢d a urcat la cer, ¢ va judeca,
- faptul cd a dat poruncile méntuitoare, ca a introdus o lege care si nu fie contrard
Vechiului Testament, ci 1-a implinit, faptul cd El este un Fiu fara inceput, un Fiu
adevirat, cd este de aceeasi fitnid cu Tatil...” Sfintul loan identifici Evanghelia
cu insusi Hristos Cel viu. Persoana lui Hristos este esenta Evangheliei in mod
ultim: atét in termenii confinutului, c¢ét si in ai binecuvantarilor ei.

Printre multe texte ce exprima acest adevar, doua ar putea fi citate preferential:
unul din Omiliile la I Corinteni, si unul din Omiliile 1a Evanghelia dupa Ioan. Sfantul
loan Hrisostom oferi o exortatie magnificd, extinsa, bazati pe [ Corinteni 3, 11 (“Cici
nimeni nu poate pune alta temelie decét cea pus3, care este lisus Hristos™), combindnd
imaginile lui Hristos ca Temelie §i Vie, dupd cum urmeazi: “Pe aceastd Temelie
astfel s construim si sa fim in legétura cu aceasta ca o ramura a unei vife; ca si nu
existe nici un interval intre noi si Hristos. Pentru ¢ daci ar fi vreun interval imediat
pierim. Pentru ¢ ramura prin aderenta ei implica bogatia i constructia sta intrucit
ea este cimentatd impreuna cu El. Fiindca dacd ea ar sta deoparte ar pieri, neavind
nimic altceva si o sustina. Astfel, si nu fim separati de Hristos, ci sa fim cimentati in
El (kolfithomen), pentru ¢ daci stim separafi pierim™'%,

In aceeasi Omilie Hrisostom continui si expuna liric tema unitatii intime ce
existd intre Hristos §i noi. “El (Hristos) ne aduce la unitate cu ajutorul multor

" On Matthew 1, 13, The Nicene and Post-Nicene Fathers, editat de Philip Schaff §i retiparit
de Wn. B. Erdmaus Publishing Company.
" Omil. la I Corinteni 8, 7.
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imagini... El este Capul, noi suntem trupul. El este temelia, noi casa; El este Via,
noi suntem midditele; El este Mirele, noi mireasa; El Pistorul, noi turma; El Calea,
noi acei care umblam pe Ea... El Viala, noi vietuirea; El Invierea, noi aceia care
vom invia; El Lumina, noi ¢ei luminati. Toate aceste lucrun indici unitatea; ele nu
ingaduie spatiul gol, nici chiar cel mai mic. Acela care se indeparteaza pe sine
numai puin, va continua [sa se indeparteze} pina ce va deveni foarte departe™'?,

Al doilea pasaj, luat din Omilia tui Hrisostom la Evanghelia dupi [oan, este o
reflectie la loan 1, 29, precum si la marturisirea lui Natanail despre Hristos: “Rabbi,
Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Tu esti Regele lui Israel”. Hrisostom, ficand apel la
ascultitorii lui, comenteaza inflacirarea lui Natanail cu aceste cuvinte: *Ai vazut
cum sufletu] lui este plin dintr-o data cu o bucurie nemarginit si {1 imbratiseazi pe
lisus cu cuvinte?... Cum el salti si danseazi in incintare? Asa si noi: trebuie siine
bucuram la fel, cei care am fost socotiti vrednici s cunoastem pe Fiul lui Dumnezeu,
sa ne bucurdm nu numai in minte, ci s o aratam si prin faptele noastre. Cand i
este foame, sa-L hranim; cind [i este sete, sa-I dam sa bea; desitu {i dai Lui numai
o cand cu apa, El o primeste; pentru ¢a El te iubeste si, pentru cel care iubeste,
darurile pe care i le oferi cel iubit desi sunt mici, lui ii sunt mari™®,

Istoria raspandirii Crestinismului in lumea antici este istoria unui mare triumf.
Apostolii gi misionarii de inceput, cat si Parintii de dupi ei — ca Sfintul Ignatie al
Antichiei §1 Sfantul Tustin Martirul, Sfantul Trineu $i altii, au fost patrunsi de o
convingere fard tigada cd el au posedat adeviarul universal, mantuitor, si ¢i au
simtit o chemare sfanta pentru a-L proclama pe Hristos gi a-L mérturisi prin cuvint
si prin viath. Nici o putere omeneascd sau demonicd nu ar putea impiedica
rispindirea Evangheliei lui Hristos. Sfantul Atanasie cel Mare, in lucrarea
“Intruparea Logosului” (pe care S.C. Lewis a numit-o “capodoperd™), a fost
inflacarat nu numai in expunerea adevarului teologic ci §i in demonstrarea puterii
sale prin evidenta istorica. “Mantuitorul lucreazi cu putere in mijlocul oamenilor;
in fiecare zi El convinge in mod nevizut o multime de oameni din toati lumea. .. sd
accepte credinta Lui $1 s3 asculte invatitura Lui. Poate cineva, in faja tuturor
acestora si se mai indoiasci inci de faptul ci E!l a inviat si traieste, sau, mai mult,
ci El Insusi este Viata?!™?2!

La fel ca si in cazul Sfantului Atanasie cel Mare, si la Sfantul loan Hrisostom
se intdlneste convingerea arzatoare ca succesele credinfei crestine nu au fost
rezultatele talentelor omenegti sau a circumstantelor istorice favorabile, ci ele s-au
datorat luerdrii i desfiviargirii harului dumnezeiesc in istorie. Sfantul Ioan

19 Tdem.
D 0milia la foan 20, 3.

1 8t. Athanasios, On the Incarnation, A religious of C.S.M.V., cu o Introducere de C. 8.
Lewis, London, 1953, p. 61.

e g Y el T T S Pl

e et



STUDII I ARTICOLE . . 165

Hrisostom aliturd intim aceasti realitate de propoviduirea Evangheliei. ntr-un
pasaj extraordinar de exegeza, in a patra Omilie, cea a Elogiului Sfantului Apostol
Pavel, el se face ecoul cuvintelor Sfantului Atanasie, i foloseste imaginea luminii
care inliturd intunericul pentru a celebra succesul risunitor al Evangheliei:
“Intocmai cum razele soarelui ce striluceste pun intunericul pe fugi... asa cum
manunchiul de raze coboara de sus peste ape, munti, sate i orase, tot astfel lumina
clari a Evangheliei, dupd cum a fost raspanditd de Pavel, a alungat eroarea, a
agezat adevirul la locul lui... si practicile rusinoase asociate cu riturile pigéine din
temple au incetat total sa existe... Limbile de foc ale adevirului se ridicd in
splendoare peste pulberea [paAmantului] i peste crenelurile cerurtlor”™,

Cum a inteles Marele Antichian lucririle acestei puteri divine din spatele
triumfului Evangheliei? in care moduri au fost ele evidente in istorie si-n vietile
oamenilor? Raspunsurile la aceste intrebéri sunt oferite de Omiliile la Sfantul [oan,
la Faptele Apostolilor si la I Corinteni. Sfintul Ioan Hrisostom vede puterea lui
Dumnezeu manifestatd in doud evenimente esenfiale: invierea lui Hristos gi
Cincizecimea,- darul penticostal al Sfantului Duh. Aceste doud experiente directe
si vii ale Apostolilor, asigurarea si certitudinea ca Hristos traieste i Sfantul Duh
inspird, i-au imputernicit pe Apostoli sd cucereasca lumea.

Pe de o parte, pentru Sfantul loan Hrisostom Faptele Apostolilor sunt o
mirturisire a adevaratei Invieri: “Pentru aceasta, in realitate, tocmai de aceea exista
aceastd carte: ea estc o demonstrare a Invierii...”>. Pe de aliid parte, Faptele
Apostolilor reprezinta si o carte a Sfantului Duh: cuvintele i faptele Apostolilor sunt
cuvintele si faptele Sfantului Duh. “Astfel, Evanghelia este o istorie a ceea ce Hristos
a ficut gi a spus; dar Faptele [Apostolilor] sunt ale Celuilalt [Sfantul Duh) Care a
spus gi a facut™®. Pentru Sfantul Ioan Hrisostom Evanghelia nu a fost rezultatul
intelepciunii omenesti, ci al harului lui Dumnezeun. Tema puterii divine de dincolo
de lucrarea Apostolilor si de propoviduirea de citre ei a Evangheliei a primit o mare
atentie in Omiliile Sfantului loan Hrisostom la I Corinteni, in special in primele capitole,
unde Sfinwl Apostol Pavel scrie despre nebunia si sminteala Evangheliei — care este
centratd pe Hristos Cel ristignit (I Corinteni 1, 18-2, 5). Sfintul Ioan Hrisostom a
avut o incredere neclintitd in puterea dumnezeiasca de dincolo ce s-a manifestat in
misiunea evanghelica a Bisericii. insd dupa Sfantut loan Hrisostom harul ui Dumnezeu
nu opereazi prin constrangere si nici nu vrea s patrunda o inima de piatra. Harul
divin cere sinergia libertdii umane. Puterea cuvéntului lui Dumnezeu este realizati in
actul primini de ciitre persoanele ce ii rispund.

2 8t. John Chrysostom, In Praise of St. Pau!, trans. Thomas Halton, Boston 1963, p. 69-70.
B On Acts, Homilia 1.
*1dem.
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Aspectul cel mai important al rispunsului omenesc la Evanghelie este,
dupa Hrisostom, actul credinfei personale,

O credinti adevirati, vie, pentru Hrisostom, este “o mare binecuvintare. ..
[care] apare din sentimente extraordinare, dintr-o mare iubire si dintr-un suflet cu
ardoare...”. Una din caracteristicile credintei este capacitatea ei de a primi
darurile lui Dumnezeu, cum ar fi dreptatea prin practicarea Evangheliei (Romani
1, 17). Aceastd dreptate, asa cum o intelege Hrisostom, nu este a noastri
proprie, ci este aceea a lui Dumnezeu, deoarece ea nu se obtine prin dorinta
$i prin striidaniile noastre, ¢i 0 primim de sus®,

Un alt aspect al raspunsului omenesc in intelegerea puterii §i binecuvantarilor
Evangheliei este, dupd Sfantul Ioan Hrisostom, angajamentul total cu
Scripturile. A “intra” Intr-una dintre Evanghelii inseamnai a intra intr-un oras de
aur; a asculta cuvintele care nu aparfin unui rege pimaéntesc, ¢i sunt ale Domnului
ingerilor”’. Auzirea si citirea mesajului Evangheliei cu receptivitate autenticd are
puterea sd ridice fiintele umane de pe pimint la cer. Despre aceastd temi a
“auzirii” Scripturilor Hrisostom vorbeste in prima sa Omilie la Evanghelia dupa
loan. Aceastd atentie cerutd nu este pentru o zi, ci pentru toatd viat.
Este o auzire si un raspuns integral si total. Intdi de toate, este o auzire
intern4, in suflet, intr-o liniste deplina pe care Marele Antiohian o numeste undeva
“linistea misticA” (mystiki sigi). Aceastd perceptie transfiguratoare a Cuvantului
lui Dumnezeu presupune o curitire trupeascd si sufleteasci. Cuvintele
Evangheliei nu inseamni nimic pentru acela ce nu are dorin;a de a se elibera de-
0 v1a'gﬁ grosolani”. -

in timp ce fitosofii pagani dobandesc o morali excelentﬁ “crestinii sunt
chemati la o viatd cu mult mai sublimé. Noi ciutdm un ideal mai inalt... viati la
care noi suntem chemati este o virtute in conformitate cu un mesaj divin™?. Din
acest motiv Sfintul loan Hrisostom a insistat asupra adevirului conform ciruia
idealul perfectiunii evanghelice este pentru toti. El spune explicit ¢a perfectiunea
nu este bazatd pe dificultatea faptelor virtuoase, deoarece “Dumnezeu nu cere
acelasi nivel de virtute pentru tofi™?,

Ceea ce este important pentru noi cei de astdzi constd in adevarul asupra
ciruia insistd Ioan Hrisostom: adevirata perfectiune nu este obtinuti printr-o
observare juridica si o practicd formalistd a moralei Evangheliei, si ca aceasti
formi juridicd, minimalistd §i legalista, nu conduce la o siguranti infailibili a

80n John, Homily, 63, 3.

¥ On Romans, Homily 2.

T On Matthew, Homily 1, 17.
APG. 532, 510.

PP.G. 57, 469.
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mantuirii®. Astfel, monahismul este numai o cale spre desavarsire: “Fericirile anuntate
de Hristos nu sunt rezervate in mod exclusiv pentru monahi. Pentru ci aceasta ar
implica in mod necesar condamnarea restului lumii; §i noi am putea rational sa-L
acuzidm pe Dumnezeu de cruzime. Daci Fericirile ar fi numai pentru monahi, daca
lumea nu ar avea nidejde de dobandire a lor, prin permisiunea acordati camenilor
de a se cisitori Dumnezeu Insusi ar pierde natura umana™'.

In timp ce admite o distinctie intre porunci si sfaturile evanghelice, intrucat
atdt Hristos cét i Pavel au indicat o diferenta, Sfantul [oan Hrisostom nu a acceptat
ca laicii sd concluzioneze ¢d numai poruncile le-ar fi destinate. “Au numai
monahii singuri datoria de a plicea lui Dumnezeu? Cu siguranti nu:
Dumnezeu doreste ca toti si devini sfinti §i sd nu neglijeze nici o virtute™2
Astfel, el insistd asupra adevarulul conform ciruia oamenii lumii trebuie $3 n3zuiasci
spre perfectiune la fel ca §i monahii — prin practicarea rugiciunii, pociintei si
contemplatiei, incepind cu meditarea la Sfintele Scripturi®®. Deci Sfantul loan
Hrisostom insistd asupra responsabilitatii individuale, asupra folosirii vointei libere
potrivit cu indemnurile lui Dumnezen, argumentind cd Dumnezeu $i-a stabilit
poruncile Lui cu bldndete, permitidndu-ne si actionim nu datorita preceptelor Lui,
ci datorita vointei noastre proprii (Omilia la 1 Corinteni 21, 5-16). Invatitura morald
a lui Hrisostom este rezultatul direct al experientei lui personale, cilite prin iubirea
lui Hristos, ce cuprinde toate. Morala §i spiritualitatea lui, in timp ce reflecta
manierismul timpului lui, a fost bine ancoratd in problemele §i necesititile concrete,
de zi cu zi, ale vietii din lume.

Credinta crestinid — temelie a perfecfiunii morale

Sfantul Joan Gurd de Aur a fost intéi de toate un predicator al moralei, iar
morala lui a fost profund inradicinata in credintd, in special in dogma Invierii.
Credinta in Inviere, care di o orientare minunati vietii noastre, este un dar al

Revelatiei crestine; sub Legea veche nu se cunogtea aceastd dogmi: aceasta
~ reprezintd la Hrisostom o opinie constanti*. Ea era comuni tuturor teologilor din

- A

Antiohia. Fird indoiald, cativa Sfinti au primit promisiuni vagi*, si au existat semne

WPG. 60, 72, 62, 423.

N P.G. 63, 67,

RPG. 53, 183.

MP.G. 63, 485; 47, 431; 62, 676.

¥ Despre Lazdar 1, 10; P.G. 48, 977; Omilia XX, 2 la Evrei, P.G. 63, 156; Epist. a [I-a carre
Ofimpiada, P.G. 52, 565.

¥ Omilia XXV, I la Evrei, P.G. 63, 173 B; Ibid. XXII, 2; P.G. 63, 162 B; Comentariu la
Psalmul V1, 4, P.G. 55, 76,
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prevestitoare despre Inviere in Vechiul Testament™. Dar Revelatia clard nu a fost
facutd decat de lisus Hristos®. latd de ce viata cregtind este atat de diferitd de
viata celor stravechi. Ea este superioard pentru ci se sprijina pe o Revelatie
perfectd — Revelatia evanghelicd. Sfantulw [oan Hrisostom i1 place aceasta
comparatie in avantajul Evangheliei. El revine adesea asupra ei. El nu este preocupat
de elemente apologetice, ca in cazul primelor discursuri, de la inceputul carierei, ci
de invataturi morale pentru a stimula sfanta rdvnd. pentru Evanghelie. Aceasta
superioritate a f.egii celei noi se manifestd mai ales prin perfectiunea vietii. Credinta
crestind propune un ideal mai desdvarsit si face comuna s1 frecventd o sfintenie
mai inaltd. Sub legea veche exigenfele morale nu erau atat de stricte. in timpul
evreilor “nu se cerea o filosofie exacta, ci se folosea multad stima pentru ea™.
Dumnezeu a mers atit de departe in aceasta stimi, incat, pentru a ajunge la puterea
de intelegere a slabiciunii umane, a permis o morald mai putin apropiata de
perfecfiune decat inainte: astfel, El a admis divortul, desi la origine adusese o alta
lege”*. Legea scrisa ajungea astfel sa ceara mai putin decdt legea natural
prescrisi: “nu limita faptul de a avea mai multe femeli, tolera furia in limitele dreptatii
si delectarea cu placerile moderate®®.

Hristos a invatat o “filosofie” superioara: grija fard de suflet*. Legea veche
— lege carnala facutd pentru trupuri*? — a substituit-o cu precepte care s atingd
sufletele: “El n-a venit numai sé indepirteze trupul de actiunile rele, ci si sufletul™*.

La evrei “purificanie ating trupurile si influenia asupra acestora nu se extinde
decdt asupra actelor. La noi, gdndirea si congtiinfa sunt purificate™. lisus
Hristos nu scoate in evidentd ca picate numai omuciderea, adulterul, juraméntul
fals, dar si furia, privirea impudica, juramantul; si vrea sa ii iubim pe dugmani ca pe
prieteni. $i tot asa pentru restul. Hrisostom spune ¢i acestea nu sunt facultative,
obiecte de concureni, ci reprezinta obligatii stricte a caror incilcare este pedepsita
cu infernul*’. Astfel, intre indeplinirea perfectd a Legii vechi si credinta elementara
a Legii crestine, exigenta morald a celei din urma o orienteaza deja catre perfectiune.
Datorita acestui fapt Hristos le-a cerut ucenicilor sd fie mai drepti decat invagatii,
care cu certitudine transpuneau Legea veche in propria lor viajd in mod serios. Ce

¥ PG, 63, 475-476.

T Omilia XXXIX, 3 la loan; P.G. 59, 224 D.
B Omilii la Stand XIX, 4, P.G. 49, 195 B,

Y Com. la Ps. 109, P.G. 65, 266 B,

® Omilia XIII, 4 la Romani; P.G. 65, 512 C.
M Omilia XXV, 2 la Marei, P.G. 57, 329 B,
2 Omilia XIIf, 2 la Evrei: P.G. 63, 104 A,
B Omilia XVII 1 la Matei; P.G. 57, 255D.
¥ Omilia XIV, 2 la Romani; P.G. 60, 526 B.
S Omilia X1I, 4 la Romani; P.G. 60, 459 A.
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va fi daca consideram practica perfectd a Legii crestine?! Superioritatea izbucneste
cu putere la suprafatd: “Céand nu se dedau idolatriei, cind nu comiteau nici un
dezmat, nici adulter, evreii erau numiti sfin{i; dar noi, nu numai abfinindu-ne de la
aceste picate devenim sfinti, ci §i dobandind cele mai inalte virtuti™®. Aceste virtuti
mai inalte sunt, mai intdi, iubirea de aproapele, care merge pana la iubirea dusmanilor.

Perfectiunea pe care o cere Hristos de la noi este aceea de a renunta
la tot pentru Evanghelie: “Sa renunfim la tot, nu numai la bunuri $i la casa
noastrd, ci si la noi ingine™’. O alta consideratie va ajunge la aceeasi concluzie:
Legea veche este propusa sufletelor incapabile de perfectiune; Legea lui Hristos,
dimpotrivd, cere suflete generoase si jertfitoare. Legea veche continea precepte
care convin copiilor; cea noui se adreseaza oamenilor maturi si puternici®®, inainte,
umanitatea era inca un copil. Intr-un studiu al unei psihologii fine si delicioase,
Marele Parinte face o paraleld intre caracterul copiilor §i cel al evreilor, intre educatia
copiilor si modul in care Dumnezeu ii trateaza pe evrei®. Lor le convine laptele
unei invitturi imperfecte; ei sunt lipsiti de cuvantul “dreptate”, adica, explicd Sfantul
loan Hrisostom, de filosofia inalt; ei nu pot deci s3 arate o viaja inalta si perfecta™.

Noi, dimpotriva: prin darurile bogate ale venirii lui Hristos si ale Pogorérii
Sfintului Duh, am devenit din copii cameni maturi cirora nu ne mai convin
prescriptiile imperfecte ale Legii. Trebuie deci s 14sdm studiile elementare invatate
de mult timp si s3-L ascultaim pe Invajitorul nostru Hristos Care ne propune o
invitiaturid morali mult superioard deoarece i natura noastri a devenit
mai apropiati de perfectiune: “Ganditi-vi — spune el — de cit timp va retine
aceastd invititurl; este timpul séi vi ridicati 1a un fel de viatd innoita si mai
apropiati de perfectiune™'; “Ce ridicol ar fi ca un filosof si inceapi si
studieze alfabetul; tot aga ar fi un cregtin obligat si se intoarcii la Legea
veche. Mai mult: crestinul ar fi pus in cazul unui inger care ar trebui sa
asculte discursuri umane spre a-si regla conduita™?. Ar fi o dizgratie.

Daca idealul propus de Lege nu i este de ajuns crestinului, a cirui Lege
pretinde un comportament ireprosabil, idealul moral nu este totusi nici rau si nici
inutil. Adaptate la starea umanitatii in copilirie, exigentele Vechiului Testament
i-au alcatuit invitatura morala: “de fapt, este ceea ce datordm noi Legii: sufietul
nostru este mai dispus s3 primeascd o filosofie mai inaltd... Legea ne-a ficut

% Omilia X1V, 2 la Joan, P.G. 59,93 C.

! Despre feciorie 83-84; P.G. 48, 594 B.

® Omilia XIV, 2 la foan; P.G. 59,93 B.

® Omilia 1V, 3-4 la Coloseni; P.G. 62, 328 D.

% Omilia VIII 3 la Evrei; P.G. 63, 72 C.

M Despre pocdinta VI, 5, P.G. 49, 321 D.

2 Omilia X, 4 la Faptele Apostolilor; P.G. 60, 91 A,
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capabili sa urcam in vérful invataturii lui Hristos™?. In mersul umanitatii spre
perfectiune, Legea i-a fost ghid doar in prima etapa. Acest rol ea il poate completa
in ceea ce 11 priveste pe cei care se supun indrumdrilor sale in duh crestin. Ea ii
initiaza in esenle $1 il predispune sd imbrajiseze perfectiunea sublimei intelepciuni
crestine: “Legea croieste drum spre aceasti filosofie crestini: Hristos primeste
de la ea persoanele si le conduce spre cel mai inalt varf”*. Sub indrumarea
lui Hristos, umanitatea intreprinde cea de a doua etapi. Fiecare om poate urca
spre culmea perfectiunii in doui etape: cea care este gestionatd de preceptele
Legii si cea al carei principiu este Hristos si care este urmarea celeilalte. Prima
este doar morald; cea de-a doua este cu totul crestinid si duce la sfintenie.
Mijloacele de perfectiune ne sunt date de credinta: Revelatia tainelor crestine si
darurile dumnezeiesti ce izvorasc din intruparea Logosului i pogoréarea si salasluirea
Duhuhn Sfant,

Morala crestind ca viati in si cu Hristos

Dupa Sfantul loan Hrisostom, viata crestind este o viata noud, descoperitd in
Hristos si produsa prin lucrarea Sfantului Duh, Care patrunde in sufletele noastre
reinnoite spre mantuire prin Sfantul Botez. “Nu mai triiesc eu — spunea Sfintul
Apostol Pavel — ci Hristos triiegte in mine” (Galateni 2, 20). Sfintul Ioan Hrisostom
vede in acest cuvant expresia noii vieti a crestinului: “Asa trebuie sa fie crestinul.
Nu triieste din viafa comuna” — va spune el alaturi de Sfantul Pavel.

“Cuvintul viatd — explica Hrisostom — are mai multe semnificafii, adica
inseamnd mai multe viefi, precum §i numele de moarte. Existd viata trupului $i
existd viata pacatului; existd viafi etermd $i nemuritoare, si dupa aceastd viati,
viata cereasci. .. Sfantul Pavel nu mai triieste din viata picatului; eu traiesc, spune
el, dar nu mai sunt eu, adicd omul vechi... El nu mai triieste din viata naturala
pentru ci nu se mai ocupa de lucrurile din aceasta lume: cel care nu se ingrijoreaza
de lucrurile acestei viefi nu traieste... Atunci cum trdia el?... Eu triiesc, spune el,
in credinta Fiulut [ui Dumnezeu Care m-a iubit si S-a jertfit pentru mine (Galateni 2,
20), adicd trajesc o via}d noua si diferita”™™.

Aceasta viatd noud, dumnezeiasci, isi exerseazi aici pe pimént perfectiunea
spirituald, iar in Tmpiratia lui Dumnezeu miretia eterna. Sursa acestei maretii,
originea acestei perfectiuni dumnezeiesti se aflé in intruparea Cuvantului — *...dogma
de capatai a operei mantuirii noastre; prin ea, totul a fost facut perfect...”*. Sursa

-‘3fmpatriva iudeilor 11, 2; P.G. 48, 860 A.
M Omilia X111, 2 la Efeseni; P.G. 62, 96 B.
*Omilia 171, 2 la Filipeni; P.G. 62, 200-201.
% Omilia XXXI, 2 la loan;, P.G. 59, 177 B.
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acestei vieti perfecte, spirituale, este lisus Hristos, principiul vietii cregtinului. Hristos
este principiul viefii dumnezeiesti, unde Sfintul Duh este prezent in suflet, pe care
il insufleteste: viati eshatologica, viata omului spiritual i pnevmatic®.

Viata dumnezeiasca, ce ne face capabili de sfintenie, ne este comunicaté de
Duhul Sfint. Prin venirea Sfantului Duh in noi dobindim mai intii darul care ne
face sfinti §i perfecti*®. Daci azi Dumnezeu cere de la noi mai mult perfectiune,
e pentru ¢i “harul Sfintului Duh ni s-a impartagit din abundenta...”* si “pentru ca
Legea noui oferi Duhul celor care il primesc, intr-un mod mai abundent™®. De
asemenea, putem spune noilor cregtini: “Ceea ce nu afi putut face sub Lege, puteti
acum: mergeti drept, fard sd va clitinagi, ca si obtfineti ajutorul Duhului™®, Dar
Duhul Sfint nu a putut s3 Se raspindeascd cu abundenta suficienta si s produca
efectele Sale bineficatoare decat atunci cdnd lisus Hristos a indepartat
“obstacolele” care indepértaserd actiunea sa. “Pacatul era greu de invins, blestemul
domnea, moartea era inspaiméntitoare. Acum, lupta a devenit lejerd pentru ca
dupi venirea lui Hristos toate obstacolele au fost indepirtate™?, Aceste obstacole
se opuneau inainte de toate fuziunii darurilor naturale care ne permit sé atingem
idealul vietii morale, asa cum il dezvaluie Revelatia crestind. “Atdta timp cét blestemul
nu ar fi indepartat, spune [isus Apostolilor, iar pacatul nu ar fi distrus 5i camenii ar
fi inca disponibili suferintei, Duhul Sfant nu ar sti s vina. Trebuie deci si distrugem
ura §i si ne impacam cu Dumnezeu §i numai dupa aceea putem primi acel dar™.
Pentru a realiza aceastd viatd in Hristos, existd ¢ lucrare dubli de realizat: o
lucrare negativi , care consti in indepértarea acestor obstacole; 5i o lucrare pozitiva
care constd in rispandirea in sufletele noastre a energiilor Duhului Sfént, necesare
pentru aceastd perfectiune morala in Hristos. Acest dublu efect a fost obtinut prin
intrupare, prin opera si lucrarea de mantuire a Domnului nostru lisus Hristos®.

in comentariul siu la Galateni, cap. 4, v. 1, Hrisostom spune: “Nimeni, in
afard de lisus Hristos, nu putea reusi in aceasta incercare”. Aceast3 perfectiune si
viatd in Hristos incepe cu Botezul, “Taina Patimirii” (autou tou pathous esti
symbolon), care reinnoieste personal aceastd dubli lucrare®. Triumful lui
Hristos asupra pidcatului care ne stipineste trebuie s3 se repete pentru fiecare

" Omilia XLI, 4 la I Corinteni; P.G. 61, 359 A.C,, Ibid. XLII, 1, P.G. 61, 361 D.
®Omilia X1V, 2 Ia foan; P.G. 59,93 D,
® Despre feciorie 83; P.G. 48, 594 D.
® Omilia XIIi, 4 la Romani; P.G. 60, 513 B.
' lbid. 6; P.G. 60, 517 A.
2p.G. 49, 275.
S Omilia LXXVI 3 la Ioan; P.G. 59, 423.
s, %in Epistola cdtre Galateni, cap. 1V, 1; P.G. 61, 657 gi in Omilia 1V, | la Coloseni; P.G. 62, 325.
 Omilia I, 3 la Efeseni, P.G. 62, 14 §i Omilia 1I, 5 la Romani; P.G. 60, 409.
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dintre noi in momentul Botezului. Se ajunge astfel la o eliberare de pacat. Cum se
face aceastdl eliberare?

Picatul ne inrobegte si ne refine sub puterea lui prin vechiul om: iata lantul
care ne fine captivi. In Botez “vechiul om moare si este inmormantat. Aici Apostolul
spune: Mort in ceea ce noi am fost captivi, Este ca si cum ar zice: Legitura prin
care eram captivi a murit si s-a rupt; la fel, cel care se tinea, nu mai refinea mimic,
vreau si spun - pacatul™®. intr-un alt citat, de un paralelism riguros, Sfantul loan
Hrisostom pune in lumina moartea $i picatul. Moartea nascutd din pacatui lui nu
poate fi siearsd decat printr-o altd moarte, gratuitd, fari contrapartidd. Numai Hristos,
Care nu a participat la pacat, poate rupe prin Inviere legaturile mortii. Imaginile
legaturii merg in acelasi timp i pentru moarte (desma) §i pentru pacat (seiros). “El
{Hristos] a inviat, rupand legaturile mortii; $i ne-a inviat, indepartand lanturile
pacatelor. Adam a pacatuit si a murit; Hristos nu a pacatuit §i a murit. Cu ce scop
st de ce? Cu scopul ca cel care a picituit s1 a murit — din cauza Celui care nu a
pacatuit dar a murit — si se poata elibera de legaturile mortii™®’. Botezul poarta in
¢l nasterea si coruptia (genesis kai fthora) sau, mai precis, renagterea prin moarte.
S& remarcdm ci numai Botezul poate sa ne elibereze, el savirseste o adevarata
innoire interioari, o intinerire. Sfantul foan revine asupra acestei idei foarte des
§1 prezintd imagini foarte diverse. “Si precum retopim fierul sau aurul, il facem din
nou pur $i nou, astfel, cu adevirat, Duhul $fint, ca si cum ar retopi sufletul in
creuzetul Botezului si ar consuma pécatele, il face sa straluceasci intr-un mod mai
pur decdt orice aur... Primul om este de pe pamdnt; al doilea e din ceruri, ceresc™®,

Cele doua trisaturi puse in valoare in legitura cu Botezul si consecintele
acestuta sunt subliniate prin mai multe teme. Acestea sunt: noutatea {(anahoevo
kainon anothen) si puritatea (katharon, dapanon ta amartimata, katarou
katharoteron, apostilbein)®,

Darurile harului Sfintului Duh si perfectiunea morali

Fiinta spirituald care se naste 1a Botez poseda intr-insa, prin insisi constitutia
ei si prin relatiile pe care le produce in noi in legitura cu Dumnezeu, energiile
necesare pentru a ne ridica, dacé noi dorim si vrem acest lucru, la o perfectiune
inalta. Botezul, de fapt, ne da Sfantul Duh cu harul sau; ne face fii ai lut Dumnezeu
si ne cuprinde viata in lisus Hristos. Duhul Sfént actioneaza in noi si prin alte Taine,

* Omilia XII, 3 ia Romani; P.G. 60, 499 A.

 ldem.

“1dem.

% Frangois-Xavier Druet, Langage, images et visages de la mort chez Jean Chrysostome,
Saciété des études classiques, Bruxelles, p. 188,

—



STUDII SI ARTICOLE o : ' 173

in special prin Tmpartasanie si prin Hirotonirea preotilor™. Dar incepe de la Botez:
Duhul ne transformi, El este Autorul acestei noi creatii”'. Aceasti lucrare a
Duhului este harul care ne atinge pe toti, oricit de diferiti am fi. El vine cu darul
Lui, pe care El ni-1 face; pentru ca odati cu viata primim in Botez Duhul Sféint -
insust centrul vietii’.

Acest har este o splendoare, o stralucire. “La fel cum o simplid moneda expusa
razelor soarelui emite §i ea raze, nu numai in virtutea propriei sale naturi ci §i in
virtutea strilucirii soarelui, 1a fel i sufletul purificat si devenit mai stralucitor decat
moneda primeste o razi de slavd a Duhului si o reflecta. De aceea Apostolul zice:
«In contemplatie noi ne transformiam in aceeasi imagine, in virtutea slavei (devenite
a noastrd), produsi in noi, i a ceea ce e potrivit si fie, prin Duh si prin Domnul»™’?,

Prezenta in noi a Duhului Sfant si lucrarea harului Lui ne pune in conditii cu
mult superioare celor in care se gisea omul sub Legea veche. Ea ne di forje
dumnezeiesti. Legea in Vechiul Testament a fost data de Duh™; nu ea il didea pe
EI”%, Aceastdi Lege nu a putut produce perfectiunea virtutii morale pentru ci
propunea doar datoria, fird a da for{a de indeplinire; ea nu reugea sii atinga
si sd desdvirgeasci sufletele™. “Legea nu era nimic altceva decit nigte litere; nici
un ajutor nu iegea din aceste litere pentru a-i intéri pe luptiitori, cum e in Botez™".

Dimpotriva, Legea noua da in mod absolut Duhul celor care it accepta. Prin
El suntem in posesia surset de unde izvorisc ajutoarele destinate si ne faci posibild
si chiar ugoard lupta pentru perfectiunea morali. Aceastd abundenta de ajutoare
oferd sufletulut o facilitate extraordinara in combaterea pécatului, in imblanzirea
pasiunilor’, in respingerea sigetilor inflicarate ale demonului®.

Sfantul Duh este de asemenea in noi inspiratorul virtutilor celor mai
desavarsite. Harul elibereaza omul din sclavie gi din imperfectiunea Legii celei
vechi. Duhul nu mai are nevoie sa-I forfeze ca sa facd ascultarea sub ameningarea
pedepsei; omul “are in ¢l harul Duhului Sfant pentru a-i vorbi™®. Harul ii inspira
actiunile cele mai desavirsite, facandu-l si fie inger®', el il face sa practice pe

® Omiliile la Pogordrea Sfantului Duh 1, 3-4; P.G. 50, 457-459.

" Omilia VII, 5 la Epistola a 1I-a cdtre Corinteni; P.G. 61, 449,
i Z1bidem, VI, 2; P.G. 61, 438.
i Plbidem VII, §; P.G. 6], 448.

" Omilia X1IT 4 la Romani;, P.G. 60, 513 B.

Y Omilia Vi1, I la Il Corinteni, P.G. 61, 443 C.

® Omilia XIIf, 2 la Evrei, P.G. 63, 104 C.

Y Omilia Vil 1 la Il Corinteni;, P.G. 61,442 D.

B Omilia XHf, 7 la Romani; P.G. 60, 517.

® Omilia XXX, 1 la fean; P.G. 59, 183.

8 Omilia [, 2 la epist, catre Trin.; PG. 62,511 D,

Y Omilia LXXV. 5 la loan; P.G. 59,455 C.




174 REVISTA TEOLOGICA

pamaint, intr-un trup muritor, virtuti evanghelice®? si sa duci o viati demna de
Imparitia cerurilor®,

Aceste daruri superioare, dumnezeiesti, ne determind si intreprindem efortur
demne de ele si s34 avem o responsabilitate pentru realizarea unei virtupi morale
perfecte®. Ele ne inspiri o incredere si 0 nadejde fermi in reusita acestei intreprinderi
dificile: “Ceea ce nu ai putut sub Lege — zice Sfantul loan Guri de Aur fiecarui
credincios,- poti acum: S& mergi drept 5i si nu te impiedici, cu conditia sa fi
primit ajutorul Duhului. Nu este de ajuns si nu mergi dupi trup; trebuie s3
mergi dupi Duh. Pentru ¢i nu este suficient pentru mintuire sa eviti riul,
ci trebuie si faci binele. Va fi asa daca ne vom lasa sufletul Duhului Sfant si
daci ne vom convinge sufletul s3-si recuncascd locul care 11 corespunde. Astfel, il
facem spiritual, precum il putem face trupesc, daci suntem lagi™".

Perfectiunea care se cere de la noi se datoreazd abundentei harului cu care
am fost umpluti de Botez, intrucat acest har are o manifestare bogati si contine un
bine infinit. “de ta har nu am primit numai ceea ce trebuia pentru a distruge pacatul,
ci §i mai mult: am fost eliberati de pedeapsd, am fost rendscutl, am inviat dupi ce
l-am inmormantat pe vechiul om; am fost riscumpiirati, sfintiti, ndicati la o relatie
de infiere, indreptati; am devenit frafi ai Fiului Unic, am fost considerati mostenitori
ai Sai uniti cu trupul Séu, participdm la Trupul Sau, am devenit una, precum capul
cu trupul, Jatd, deci, ceea ce Pavel a numit abundenta harului; el aratd ca nu am
primit doar un remediu care face fata ranii, ci am primit sinitate, frumusete, cinste,
slavd si demnitati care depisesc cu mult natura noastrd™.

Printre aceste demnitati supranaturale, Sfantul Ioan Hrisostom expune cu
predilectie calitatea noastri de fii adoptivi ai lui Dumnezeu si incorporarea
noastrd in Hristos*”. Sunt primele daruri, si cele mai profunde, ale Duhului $fant la
Botez. Sfantul loan Hrisostom face in mod constant referire 1a aceste lucruri si trage
concluzii ascetice i morale dintre cele mai importante. Este seva care hraneste si
inspird invititura sa morala, ddndu-i un gust de plenitudine care potoleste setea.

Infierea divind — temei al desdvirsirii morale

Existd la Sfantul loan Hrisostom o legitura, un nod divin intre indemnurile si
cxigentele sale morale 1 invitiwrile fundamentale ale vietii interioare a crestinului.

8 Qmilia 1, 2 la Pogordrea Sf Duh; P.G. 50, 455 C.
83 Omitia X1, 1-2 la Corinteni; P.G. 61, 475.

8 Omilia XVI, 4-5 fo Matei, P.G. 57, 244-245.

¥ Omilia XU 6 la Romani, P.G. 60, 516 D,
®Ibidem X, 2; P.G. 60, 476 D.

8 Ibidem, 1X, 3; P.G. 60, 470
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Pentru el existd doud feluri de legaturi divine: una din naturi si una din har®®; doua
moduri de nastere, una in ordinea substantei (kat’ousian), cealaltd in ordinea
demnitatii §i harului (kafa timin kai harin}®. Una este nagsterea eternd a Fiului lui
Dumnezeu in sinul Tatdlui; cealaltd este nasterea spirituald a crestinului in Botez. De
asernenea, Dumnezeu este intr-un mod diferit Taté al tui Iisus Hristos si Taté al nostru™,

infierea prin har are un rol important pentru morala crestina in gandirea Marelui
Antiohian. Sfantul Hrisostom vede intr-insa chiar scopul Intruparii Cuvantului: “Fiind
adevdratul Fiu al lui Dumnezeu, El S-a facut Fiul Omului pentru a-i face pe fiii
oamenilor fii ai lui Dumnezeu™'. lisus Hristos fiind adeviratul Fiu al lui Dumnezeu,
a avut puterea s3 ne dea adoptia copiilor lui Dumnezeu®? si sa facd din Tatal Lui
Tatdl nostru®, Botezul ne-a permis s intram in familia lui Dumnezeu®, pentru ca
doar Botezul oferi titlul de fii ai [ui Dumnezeu si de frafi®*, pentru cd doar prin
Botez® putem spune cu adevirat Tatd*, patimind o adevirati nastere spirituala*
prin harul Sfantului Duh®.

Sfantul Ioan Hrisostom insistd asupra realitdtii darului adoptiei sau infierii
divine in Noul Testament. El vede acolo superioritatea fati de umbra legiturii
divine pe care o avea Vechiul Testament: “Aceea era o cinste nominala; dar aici
se adaugi realitatea. La aceastd temd, Dumnezeu adaugi: Am spus: dumnezei
sunteti si fii ai Celui Preainalt. In aceasta privinja, Scriptura zice: ei s-au nascut
de la Dumnezeu. Cum si in ce fel? Prin baia renasterii si prin reinnoirea
Sfantului Duh. Aceia, dupi ce au primit numele de fii, aveau incd un duh de
robie; pentru ¢i rimanand sclavi, au fost onorati cu acest apelativ de fii. Dar noi,
numai dupd ce am devenit liberi am primit aceasta onoare, nu numai cu numele,
ci i in realitate. Pavel aratd acest tucru zicdnd: Nu ati primit din nou un duh
de robie pentru fricd, ¢i ati primit un duh de relatie prin care strigim:
Avva! Tatd! De fapt ne-am rendscut si, am putea zice, am fost reinnoiti:
prin acest lucru am primit numele de fii"'".

B Omilia 111, 2 la loan; P.G. 59, 39.
®Ibidem XXV, 1; P.G. 59, 154 B.
®Ibidem LXXXVL, 2; PG. 59, 470,
“'[bidem XI, 1; P.G. 59, 79.
% Comentariul la Ps. XLIV, 3; P.G. 55, 187,
" Omilia II. 2 la Matei;, P.G. 57, 25 D.
' % Omilia XIII, 2 la Efeseni; P.G. 62, 96 B.
v *Idem.
*“ldem.
% Despre pocdinté 1, 4; P.G. 49, 282 D.
% Omilia XIX, 5 la Matei; P.G. 57, 280 D.
®bidem, Omilia XIf, 3; P.G. 57, 205-206.
% Omitia X1V, 2 la lean; P.G. 59, 93.
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Trebuie remarcat cii aceastd infiere divind aduce dupa sine o eliberare si o
adevarata libertate crestinului. Atata timp cit aceasta eliberare nu era indeplinita si
desdvarsita, filiatia divina nu putea fi reala. Filiatia spirituald nu se poate realiza
decdt daca este unitd cu iertarea pacatelor, cu impéacarea, cu riscumpararea, cu
sfintenia, cu mantuirea: aceste acte sunt conditia preliminard'’'. “Cel care nu a
obtinut toate aceste bunuri, nu-L poate numi Tatd pe Dumnezeu™'".

Aceastd noud calitate va transforma in totalitate viata noastrd morali
si relatia noastrd personalii cu Dumnezeu si va deveni principiul unei
recunostinte ce ne va determina si practicim o perfectiune necunoscuti
celor din Vechiul Testament. Viata morala trebuie si fie dupid misura si
demnitatea filiatiei noastre in Hristos. Ea necesitd o transformare interioari
ce se manifestd prin Duhul Care ne di viatid. Marea noutate a crediniei crestine
este substituirea sensului de robie cu sensul de adoptie sau infiere. In loc
sa fim slujitori sau chiar robi ai lui Dumnezeu, am devenit copii sau pricteni'”,

Intr-un citat de o extraordinara frumusete, Sfantu! loan Hrisostom descrie cu
forta si sub diferite aspecte contrastul dintre slujirea de rob si generozitatea filiald:
“Scripturile evreilor erau scrieri de sclavie. Cum? Este suficient sa aratam
organizarea intregii lor vieti si vom vedea foarte clar. Pedepsele {i urmareau de
aproape; plata lor urma imediat: era foarte exact calculata; era ca o ratie zilnica ce
se da servitorilor. Din toate partile, numeroase subiecte de fricd li se prezentau in
mod viu in faja ochilor. Purificirile se refereau la corp si stipanirea de sine nu se
intindea decit la acte. Dar la noi nu este asa: gindirea si constiinta sunt
purificate. Nu spunem doar: Nu omori, ci: Nu arunca priviri necuviincioase. La
fel, nu numai din frica pedepsei imediate, ci §i din iubire fati de Dumnezeu ne
statornicim in obignuinga virtugii si practicdm orisice perfecpiune... La evrel infierea
era doar o cinste verbald; aici dimpotrivd, se adauga realitatea: purificarea prin
Botez, darul Sfintului Duh, toate celelalte bunuri cu care suntem coplesiti™'™.

Stantul loan Gurd de Aur a descoperit aici sursa generozitatii care ii determina
pe credinciosi la o perfectiune morald ce niciodatd nu a mai fost atinsd aici pe
pamant, intotdeauna mai exigentd: iubirea lor pentru Tatil ceresc. Crestinii nu se
multumesc cu o indeplinire formald a poruncilor, ci se supun cu toata inima dorintelor
si vointei Tatalui si le implinesc pe acestea. Ei sunt fii in casa Tatélui; el sunt animati
de Duhul Fiului Unic, Fratele lor, lisus Hristos. De aceea, Marele Parinte ii indeamna
pe crestini sd se transforme in fii §i in oameni liberi, ficdnd si desavarsind totul
pentru iubirea Tatilui lor. Aceste relafii familiare, de inrudire cu Dumnezeu, nu

19 Comentariul la Ps. CL, |; P.G. 55, 496.
192 Omilia XIX, 4 la Marei, P.G. 57, 278 B.
19 Omitia XTIV, 2 la loan; P.G. 59, 94 B,

Y Omilia XIV. 2 la Romani; P.G. 60, 526 B,

I
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produc in noi doar o atitudine generoasd si plind de iubire §i jertfd, ci determini si
milostivirea si binecuvantarile lui Dumnezeu cu privire la noi; si, mai mult, prin
binecuvéntarile pe care ni le oferd bunitatea paternd a lui Dumnezeu, ele devin
pentru noi principiul unei vieti desdvirsite. Puterea reald de a-L numi pe
Dumnezeu Tata este primul dar gi sursa tuturor celorlalte daruri de la Dumnezeu.

Sfantul Toan Hrisostom numeste infierea “comoara oricirui bine”'%, iar
privarea de aceasta, din proprie greseald, este cea mai mare pedeapsa'™.

Prin unirea noastra cu lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, am devenit cu adevirat
copii ai lui Dumnezeu, pentru c¢d, aga cum zice Apostolul, voi toti cei care ati fost
botezati in Tisus Hristos ati fost imbrécati cu lisus Hristos. Sfantul Ioan explica:
“Din moment ce lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu si voi sunteti imbracati cu
lisus Hristos, voi ajungefi sd va asemdnati Lui, sunteti reuniti intr-o unici si
aceeasi rudenie, sub o singurd formi, intotdeauna aceeasi... Sunteti toti
una in lisus Hristos, adici nu sunteti decit o singurd formai, o singura
infitisare in lisus Hristos™'"".

Dupi Sfantul Apostol Pavel, comentat de Sfantul loan Gura de Aur,
incorporarea in lisus Hristos este virful inidltimilor noastre si explicatia
ultimi a vocatiei noastre pentru perfectiunea crestind. “Nici o idee dintre
marile idei ale Sfantului Pavel nu 1-au impresionat mai mult pe [oan Guri de Aur si
nu au marcat mai puternic doctrina sa spirituala decat aceasta. Ea infloregte aproape
in toate paginile sale, ii inspird aproape orice recomandare™®.

“Nimic nu poate vitima pe om” decat numai pacatul. Tratatul spune ci
nimic nu-1 poate rini pe om: doar ceea ce face el insugi. Acest argument va parea
striin acelora care nu vad nimic riu (picitos) in dezordinea prezentd a omului.
Existd un singur lucru care poate distruge virtutea omului gi rani natura lui: pacatul.
Tu poti lua de la om s@natatea, libertatea etc., dar intrucat acestea nu constituie
virtutea omului lipsa lor nu il rineste pe om. Doar omul poate sa se raneasca pe
sine insusi. Animata de o mare dorintd de adaptare, ajustare si indreptitire de sine,
reflectia crestina tinde “si se bosumfle in fata trecutului — acest trecut care, dupa
spusele unora, ne plictiseste azi”'®®. Ea are mari dificultiti cind vorbeste despre
pacat, congtiin{a si pocdintd. Din aceastd perspectiva nu este ugor sa se abordeze
opera Sfantului Ioan Hrisostom. Suntem confruntati chiar cu un mare pericol: “acela
de a citi textele cu mentalitatea noastri, de a le «presa» pentru a le face si

' Ibidem 1, 4; P-GG. 60, 400.

1% Omilia X, 2 la Ev. dupd Toan; P.G. 59, 75.

197 Com. lg cap. 11, 5 la Ep. Cdtre Galateni, P.G. 61, 656.

8 [ ouis Meyer, Saint Jean Chrysostome, Paris 1932, p. 97,

19F. Leduc, Péché et conversion chez Saint Jean Chrysostome, Proche-Orient Chrétien, tom.
XXVI, 1976, p. 34.
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vorbeascii ceea ce ne intereseazd, a neglija anumite idei categorice,
«iritante» san chiar «inadmisibile» pentru un spirit contemporan™'". “Sitz
im Leben” nu il priveste doar pe autor sau operele studiate, dar si pe cel care le
abordeaza. Orice lecturd este “situatd”; a cit1 inseamnd a privilegia. Pentru a inlelege
reflectiile si géndirea Sfintului loan Hrisostom despre picat trebuie sa evitim
concordantele artificiale, mecanice, intre preocupirile sale si ale noastre. Si numai
asa vom putea intelege conceptia sa despre picat — o problemad si un punct extrem
de sensibil pentru Teologia morali si pastorald actuala.

Cu un spirit mai mult practic decat speculativ, el fiind mai mult pistor
decit predicator, decdt ganditor si teolog'"'. Sfintul lToan Hrisostom descrie
detaliat i fard menajamente aspectele cele mai pugin nobile si morale ale societapi
si omului insingurat. A dezvolta acest punct gi, mai ales, a starui atita timp, aga
cum o face el, asupra acestui subiect, constituie o intreprindere periculoasa.
“In fiecare zi nu incetez si va intretin sau si va instruiesc in cea mat buna
metodd de a va duce viata, cu scopul de a vi inldtura pasiunile funeste™*2.
Pentru Hrisostom “unicul rau (symfora), singular, pentru crestin, este si-L
supere pe Dumnezeu”'"’. “Nu existi, Olimpiada — spune Sfintul Ioan —
deciit un singur lucru de temut, o singuri incercare: pacatul, §i nu am
incetat sé va cint mereu acest refren. Restul nu este decét o fabula...”'".
Pentru ci “pdcatul este singurul lucru dureros ({ypoiron) (P.G. 52, 627 d) si
penibil (halepon) (P.G. 52, 662 be) §i supirater (aniaron: Omil. La Epist. A
H-a Corinteni, Omil, 1,4, P. G. 61, 388 a).

in lumina iubirii lui Dumnezeu, care vine sa ne smulgi din picat, trebuie si
concluziondm cil picatul constituie singurul riu care poate sa il loveasci pe om.
Maniheti au urmdrit sa surprinda tonul acestor afirmatii “pesimiste”, pe care au
incearcat apoi si le exploateze in favoarea tezei lor. Hrisostom stie acest lucru; de
asemenea, are grijd si sublinieze bunitatea naturil umane iesite din mainile
Creatorului: “Dumnezeu n-a facut nimic riu: totul este foarte bine (kala)™'*’.
*Natura cuprinde germenii pentru virtute. Ceea ce este riu este impotriva naturii”™*'°,
Pacatul nu se datoreazi naturii; daca ar fi fost asa, am pacitui din necesitate si
am sustine «un pidcat necesar» (strdin) in viata morala si, in concluzie, toti, prin

"Tbidem, op. cit., p. 34.

" Cf. Dumortier, Saint Jean Chrysostome, les cohabitations suspectes, Les belles Lettres,
1955, pag. 55, nota 1,

"2 Omilia XX, § la Genezd;, P.G. 53, 173.

' Lettre a Théodore 5, S.Ch. 117, p. 73.

"¢ Serisoare cdtre Qlimpiada 7, S.Ch. 13, p. 106.

Y Omil. 13, 3 la Ep. I Corinteni, P.G. 61, 113 a.

"o Omil. 2, 3 la Efeseni; P.G. 62,20 b.
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ins#gi natura noastrd, am fi rai. “Daca am fi toti réi prin naturd, nimeni nu ar fi bun;
daci am fi buni prin natura, nimeni nu ar fi rau”'".

Noi pacatuim si devenim rii prin vointa libera. Facultatea vointei ne este
naturald si provine de la Dumnezeu, dar alegerea raului este lucrarea noastrd si
gste consecinta deciziei noastre (Omil. la Romani 13, 2). Responsabilitatea nu trebuie
evitatd, “prin urmare nu invinoviti lucrurile exterioare, ci intotdeauna vointa ta
proprie” {Com. la Ps. 140, 7). Dumnezeu nu este niciodatd cauza raului sau a
pacatului deoarece “tot réul este produs de vointa liberd a omului si de alegere”
{Omil. la Romani 19, 6; Omil. la Faptele Apostolilor 23, 3). “Ordinea Universului a
facut natura noastri liberd. .. El nu impune nici o necesitate asupra noastra” (Omil.
la Genezi 19, 1),

Cunoasterea binelui si a rdului este datd de natura noastrid personali si se
manifestd prin comportamentul fiecdre! fiinfe omenesti, Noi decidem s& urmam
dorintele bune sau rele. Cel ce pacituiegte este un sclav al picatului: “Sclavia
patimilor [este] mai de temut decit sclavia sociald: atci, un om liber poate fisclav™!"®.
E o sclavie ce se cufundi in nebunie: “Omul care se afli in intuneric nu distinge un
prieten de un dusman; el ignora natura lucrurilor. La fel este si pentru cel care [triieste]
in picat: cel ce vrea sd posede intotdeauna mai mult nu face diferenta intre prietenul
si dusmanul siu; invidiosul il considera dusman pe prietenul siu cel mai intim. Orice
persoani care comite pacatul nu se deosebeste cu nimic de camenii cazuti in betie
sau in nebunie™", Pentru Sfintul loan Hrisostom “fiecare defect (rosima) care
apare predispune sufletul spre indiferentd”'*, iar fiecare picat contine $i determina
in sine altele. Fiecare pacat in parte se argumenteazi pe sine, sau este argumentat; i
atunci totul este permis: minciuni, jurdminte false... pe scurt, nimeni si nu se creada
inocent: Nu-mi zice ¢ ai pacituit cu usurinti intr-o anumitd privinti: natura unui
lucru este intotdeauna aceeasi. 11 considerim ucigas atét pe cel care a omorit
un copil cit si pe cel care a omorit un adult™'?".

Cind un om se gandeste la ravagiile pe care le provoaci riul, se intreaba
adesea care este originea lui. In cautarea unei solutii, fiinta omeneasca este tentati
sa aleagd cauze care ii scapi. De fapt, daca suntem purtati de forte, exterioare sau
interioare, impotriva cérora nu putem face nimic, cu ce drept $3 ni se reproseze
slabiciunile? Raspunsul dat acestei intrebiri este capital pentru orice morala, si in
particular pentru cea care vrea si fie fideld exigentelor evanghelice. Nu este atunci
de mirare cd moralistii Bisericii patristice au respins tentativele solutiilor care

"W Omil. 59, 2 la Matei, P.G. 58, 576 ab.

V8 Omil 19, 4 la I Corinteni; P.G. 61, 157 b.
""" Omil. 5, 4 la Ev. dupd loan; P.G. 59, 58 cd.
18 bidem, Omil. 74, 3, P.G. 59, 402 d-403 ab.
2 Omil. 27, 5 la Evrei, P.G. 63, 190 b.
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il privau pe om de responsabilitatea sa. Printre acestia, Hrisostom se prezinti ca
fiind cel mai viguros in refuzuri fatd de compromis. “De unde vine raul? - sunt
intrebat. Pune-ti singur intrebarea! Am aratat ci nu vine nici de la natura si nici de la
Dumnezeu... de unde vine raul? De la a vrea (tou thelein) 5i a nu vrea (mi thelein).
Dar de unde vine acest a vrea si a nu vrea? De la noi ingine... Din buna noastri
vointd... Raul nu este nimic altceva decit neascultarea fatd de Dumnezeu... Cum
se face ¢d omul igi doreste si nu asculte? Din neglijentd (rathymias)... Ai fost
deja riu si apoi bun? Ti s-a intdmplat si biruiesti o patima inainte si te vezi tarat de
ea?... De unde vin aceste schimbdri, spune-mi, de unde vin ele? Daca nu o spui tu, 0
s-o spun eu! Se intAmpla ci fiind mai intdi plin de rivna si energie ai cAzut mai apoi in
neglijentd... Cum s-a produs aceastd schimbare? Evident din dispozitiile tale
(gnomis) si liberul tau arbitru. Nimeni nu-mi va spune contrariul'%.

Astfel, la Sfantul Toan Hrisostom, ca dealtfel la tofi Parintii greci, omul este o
fiinta liberd, si nu este dotat numai cu o libertate esentiald, ¢i si cu o libertate in
actiune (proairesis), cu acest liber arbitru care 1i permite fiecaruia, in concretul
existentei sale personale, si fach alegere, sh aib3 cutare sau cutare atitudine fata
de dorintele sale, sd se pronunte pentru sau impotriva virtutii, si asculte poruncile
lui Dumnezeu sau si facd voia fui proprie. Nu existd nici o necesitate naturala care
sd-1 constrianga pe om sd faca riul, “pentru ci nimic nu opreste pe vreun om care
doreste si fie bun sa devini bun, cu toate ci, in mod evident, el ar putea s fie unul
dintre cei mai rai oameni” (Omil. 1a I Corinteni 22, 7). Vointa liber3 apartine
tuturor; dar adevirata libertate poate fi gisitd numai la aceia care apartin
lui Hristos: “pentru cd nu existid om liber cu exceptia aceluia care triieste
pentru Hristos” (Teodor 2, 5).

Ucenicul lui Hristos nu poate fi niciodat liber de la el, fara cain acelasi timp
sd-si piarda toatd libertatea'®’. Omul este responsabil pentru pacatul lui pentru ca
prin liber arbitru el este capabil sa-si orienteze dispozifiile profunde, inima, ar spune
Biblia, spre virtute sau spre picat. Pentru Sfintul loan Hrisostom fiecare fapti
are valoare eshatologica. Ea este in legiturd cu méntuirea noastrd. Este clar ¢3
pentru Hrisostom aceasta are consecinfe in viaja noastrd i noi trebuie si ne dim
seama de aceasta in fiecare clipd. Dar aceasti probd de adevar se dovedeste
dificila, pentru ¢ “pécatul ne rineste facultatea de a rationa (Jogistikon) si nu
lasd nici un calm reflectiei noastre (dianocia)”'™.

Stintul loan Hrisostom vorbeste despre moartea spirituali, care se produce
cand “Duhul Sfant se retrage din suflet si il priveazi de energia sa”, fapt care

2 Omil. 59, 2 la Matei; P.G. 58, 576 be-577 b.
B Cf.E. Kiisemann, Jesus means Freedom, London 1969, p. 145.
' Omilia 15, 3 la Evrei; P.G. 63, 120 ¢.
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introduce sufletul intreg in obscuritate sau in riceala iernii. Picatul, ferment al
mortii spirituale, poseda cu atat mai multd eficacitate in intreprinderea sa corupta
cu cat vine din interiorul omului si il roade, precum viermele xolifag distruge
lemnul care 1-a vizut nascindu-se. Picatosul nu mai ajunge sa reactioneze: vointa
lui amorteste ca intr-un fel de somn. Sfintul loan este constient de dificultatea
intreprinderii; astfel, el isi va ajuta auditorii s demaste acest riu care Ti ameninta.
El insisti in primul rind asupra rolului pe care constiinta este chemata sa-1 joace:
“Nu e nimic mai apisitor (baryteron) ca picatul? Oricit de duri am vrea sd fim
si nu-1 simtim, oricdt am vrea si-l ascundem de ochii lumii, acest pacat provoaci
congtiinfa impotriva noastrd (fo syneides),- acest judecitor incoruptibil care
in mod obisnuit ne di o durere vie si continui, ca un cilau care ne sfasgie si ne
sugrumi, aritindu-ne enormitatea pacatului”'?®, Sau un alt citat, foarte elocvent:
“Cel care a comis picatul sau o faptd dezordonati (atopos praxis), chiar daci
ar reusi si-l ascunda fafd de tofi camenii, nu-| poate ascunde de acest acuzator
care nu inceteazi si-1 inconjoare, pe care il are in el, care il tortureazi, il loveste,
fard sd 7i lase nici un rigaz, care i se impune la piatd, la reuniuni, 1a masi, in
somn, cerdndu-i socoteald pentru manevrele ficute, punandu-i sub ochi dezordinea
picatelor sale gi pedeapsa care urmeaza™'’,

Aceast fidelitate a constiintei este in mod particular greu de suportat: “imi
vei spune: cum sa facem dreptate impotriva noastrd?! Geme (rhinison), plinge
(stenazon) cu tristete [greselile], umileste-te, chinuieste-ti [trupul], amintegte-ti de
pécatele tale dupa felul lor (kat ‘eidos). Nu este un lucru mérunt aceastd punere la
incercare (basanos) a sufletului tu. Cel care a avut parerea de rau (karanyxis) ci
L-a supérat pe Dumnezeu stie ci el isi chinuie sufletul mai mult ca orice. Cel care
isi amintegte pAcatul sdu stie de durerea pe care acesta o produce... Nu, nu este
un lucru mic pentru schimbarea noastri (diorthosis) sa ne adunam toate picatele,
si le sucim si s le rasucim §i si le ludm dupa specia lor. Facand astfel, vom fi
pétrunsi de o aga mare parere de riu incit ne vom considera nedemni sa triim. Cel
care se judeca astfel devine cea mai indreptaita persoana™?’. In astfel de conditii,
nu este detoc de mirare ¢ omul incearci si scape de aceast probi, “combéatind-o”
prin obiceiul de a replica printr-o judecata gregitd, cu scopul de a micyora aceste
picate. La urma urmei este vorba de a deveni orb: “Cénd hotii si infractorn isi
propun sa fure o comoar4, ei incep prin a stinge luminile; este ceea ce face rafiunea
corupti cand suntem pe punctul de a comite un pacat. $i ne straluceste intotdeauna
lumina ratiunii, dar de indata ce duhul poftei sufla cu impetuozitate, face sa dispara

13 Prima catehezd baptismala..., 28, S.Ch.50, p. 122-123.
e Omil 17, 1la Genezd; P.G. 53, 135 ¢.
YW Omil 41, 4 la Matei; P.G. 57, 450 ab.
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flacara. De indatéd sufletul este aruncat in obscuritate;... Supunerea la o dorinta
necuratd este pentru suflet ceea ce este noaptea pentru ochi ; inteligenta pierde
facultatea de a vedea™'?*, si cade in ispita de a crea iluzia: “Ochiul bolnav confunda
lucrurile unele cu altele; astfel este el pentru sufletul tulburat de dorintele rele™,

Sfintul Ioan Gurd de Aur condamni aceastd orbire, vorbind despre omul
compromisurilor, care pierde orice posibilitate de a aprecia realitatea i adevirul la
justa lor valoare: “Voi purtati viciul numelor pompoase. A fi perseverent in hipodromuri
sau la teatre inseamna pentru voi civilizatie; a se imbogati — libertate, a iubi slava —
generozitate (megalofvhia); aroganta este sinceritate; dezmatul (asotia) filantropie;
nedreptatea curaj. In cele din urma, ca si cind aceasta frauda nu ar fi de ajuns, ii dati
virtutii numele care ii sunt contrare; numiti cumpatarea (sofrosynin) — simplitate;
finetea (epieikeian)— lagitate; justitia— lagitate; dispretul de lux — coborare; suportarea
relelor (anexikakian) — slabiciune™'*. Asa cum vedem, examenul constiintei propus
de Hrisostom conduce la puncte nevralgice precise.

O constiintd bine formata trebuie sd fie insotitd de recunoasterea, de
mérturisirea picatelor: “Spune-mi cum pretinzi sa obtii iertarea (syggnomis)
pécatelor tale daca nu le marturisesti niciodatad (omologisas)? Este sigur ci oricine
a pacatuit este demn de mild (eleous) si de iertare; dar tu, care nu esti convins
de pdcatul tiu, cum poti pretinde si fii obiect de mild, cind nu ai nici un
sentiment de rusine pentru lipsurile tale? Sa ne convingem cd am pacatuit; sa
nu zicem numai cu gura, ¢i $i cu ratiunea noastra. S nu ne numim simplu pacatosi,
asa dintr-o data, ci sa recapitulaim remugcdrile noastre, sa le inventariem pe fiecare
dupa felul ei™"'. A-ti aduce aminte de pacatele tale si a ti le recunoaste, inseamna
sd asiguri biruinta luminii asupra intunericului: “Asa cum o rand care rimane ascunsi
in interiorul corpului §i care se intinde in profunzime pentru ¢i nu se bucura de nici
o ingrijire, la fel este si pentru picat. Atita timp cit rimine ascuns, il comitem
ca in intuneric, cu multi dezinvolturi; dar daci este cunoscut, atunci se
face lumina™'*.

Dar aceasta biruintd nu este doar de ordin intelectual, ci si la nivel de reflectie
(dianoia): este o punere in cauzd in sensibilitatea pacitosului: “Nesimtind
nici o durere (ouk 'alageis) nu-ti iei in seami picatele; iatd ceea ce ar trebui
si te facd sd gemi: nu simti (aisthani) durere pentru greselile tale (plymmelimaton)!
Faptul cd nu plingi, iatd pacatul! Pentru ci a nu plinge nu vine din absenta
pacatului, ci din faptul cad sufletul care comite greselile este insensibil

'20mil. 11, 4 la I Corinteni; P.G. 61,92 b,

' Omil. 1, 6 la Galateni; P.G. 57, 185 d.

1 [mpotriva acelora care se opun vietii monastice 111, 7; P.G. 47, 359 d-360 a.
B Omil. 18, 1 la Efeseni;, P.G. 62, 122 bc.

"2 Omil. 14, 3 la Matei; P.G. 57, 221 b.

il
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{anaisthiton)...Omul atent, care ar cidea in picat, va reactiona imediat; dar cel
care este moale $i somnolent nu simte cit este de prins in rau™'*.

“A nu simti durerea in urma rinilor date de diavol este un lucru grav tocmai
din cauza nesimt{irii (anaisthisias). De fapt cel care,- rinit pentru prima oari —
nu reactioneazi, va fi mult mai vulnerabil a doua oari, apoi a treia oard™',

Gandirea Sfantului loan Hrisostom este diruitd in totalitate Duhului evanghelic.
Atunci cind el vorbeste despre patimi si despre lupta impotriva pacatului, gandirea
sa se scalda intotdeauna in prietenia foarte calduroasi care exista intre Domnul si
noi. Iubirea pe care o are Dumnezeu pentru om este fird doar §i poate unul dintre
aspectele care impresioneazi cel mai tare la primul contact cu persoana §i opera
Marelui Antiohian: “Asa este iubirea in toatd puritatea sa (agapi eilikrinis), iubirea
adeviratd: nu suntem folositori cu nimic Celui care ne iubeste, noi suntem iubiti
de EI! Da, suntem iubifi, nu pentru ca si primeascd, ci ca si dea. El invata, face
totul, se ocupi de toate, pentru ca si fim dispusi sd primim binele care vine de la
EI""3*, Dar aceasta iubire, avand in vedere ceea ce suntem, nu se poate adresa
decit oamenilor vinovati; “Aceste cuvinte («Dumnezeu a iubit atit de mult lumea»)
aratd toatd intensitatea (epitasin} iubirii. Ca distanta era mare, infinita! De fapt,
Cel care este Nemuritor, fard inceput, Maiestatea imensi, i-a iubit pe cei care vin
din pamant gi pulbere gi care sunt incarcati cn o multitudine de pacate™',

Sfintul Ioan Hrisostom impdirtisea incd “aceastd uimire a milei lui
Dumnezeu pentru noi” — aga cum au tréit-o intr-un mod particular primele generatii
cregtine’”’. Modelati de secole de crestinism, ne este greu, fara indoiali, si simtim
aceastd mirare. lar unii se lasa ugor convingi doar pentru a gisi in “credinta” for
in bunitatea lui Dumnezeu un pretext pentru a continua sd trdiasci in neglijenta
si usurdtate morald: “Mulfi dau dovadid de cea mai mare neglijentd fati de
marimea pécatelor lor; intr-un exces de indiferentd, ei incearci si exploateze
filantropia lui Dumnezeu si isi strigl: iadul nu exists, nu existd pedeapsi, Dumnezeu
1i va ierta pe tofi pacatosii!™' %,

In fafa acestui dispre{, Dumnezeu este obligat si reactioneze: “Pirintii ptini
de tandrete si mamele pline de iubire pentru copiii lor actioneazi in felul urmitor:
cind isi vad copiii indepirtindu-se pentru a se juca cu colegii lor, se striduiesc s3
le provoace fricd, igi pun slujitorii s3 munceasca din greu cu scopul ca frica si ii
constrangd s caute refugiu in poala mamei. La fel §i Dumnezeu ameninti, nu

M Omil. 3, 4 1a loan; P.G. 59, 59 b.

"™ Despre Preotie 6, 13; P.G. 48, 691 ab.

¥ Omilia 29, 2, la Evrei, P.G. 63, 205 b.

% Omilia 27, 2 la foan; P.G. 59, 159 d.

'3} Hausherr, Direction Spirituelle en Orient autrefols, Rome 1955, p. 24.
1% Omilia 28, I la foan, P.G. 59, 161 b.
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pentru a pedepsi, ci pentru a ne atrage spre EI”'*. Neglijenta omului provoaca
mania divini: “L-am supérat de Dumnezeu: cand ni se propune s& ne bucurdm de
bunurile ceresti nu vrem sa ne indepértdm de cele de pe pAmént. Precum viermii
care se intorc §i reintorc fard a parési solul, nici noi nu vrem sa ridicam capul, nu
cumva si ne indepartam de lucrurile piméintesti. Precum un om scufundat in
amortire, in somn sau in biuturd, riminem cu gura ciscatlt in fatd iluziilor
noastre”'#.

Dar cand vorbim de aceastd minie dumnezeiasca este corect sé o interpretam
intotdeauna in lumina iubirii Sale: Dumnezeu cind actioneazi cu intentia de a ne
pedepsi face aceasta nu cu intentia de a Se intoarce impotriva noastri, ci ca si ne
atragid la El. Aceastd atitudine a lui Dumnezeu fata de picatele noastre permite
sa le apreciem la justa lor valoare. in aceasti privinta, gdsim la Sfantul Toan
Hrisostom observatii de claritate extrema: “Singularul, unicul rdu (symfora) pentru
crestin este s3-L supere pe Dumnezeu. Restul, precum pierderea bunurilor, privarea
de propria tard, pierderile de viefi, toate acestea nu ni se par de temut: ceea ce da
tuturor frisoane este trecerea din aceastd lume spre cealalta”'*!. “Nu exista,
Olimpiada, decat un singur lucru de temut, o singuri incercare: picatul, si nu am
incetat s3 va cint mereu acest refren...”'%,

“Preda-l pe el in mainile jubirii...”

Pentru Sfantul Ioan Gurd de Aur iabirea este creatoarea fieciirei virtuti.
Toate trebuie sd fie ficute din si cu iubire si toate trebuie sa fie ribdate pentru
slava lui Dumnezeu'¥’, lubirea vine din credinti, se aratd in sine prin fapte
bune §i este scopul perfectiunii. Iubirea este perfectiunea. Ea este un foc
in inima fiec&rui crestin adevirat. Bunitatea cereasca este iubirea mare pentru
Hristos, o wbire mai mare decat toate puterile ceresti, fird de care nimenti nu are
nimic (Omil. de laudi la Sf. Ap. Pavel, 2). Din iubire izvorasc toate lucrurile bune,
ca prietenia care este adevirata §i neclintiti §i unitatea, care poate sé existe numai
acolo unde virtutea este suprema. “Virtutea este nascuti din iubire §i iubirea din
virtute. Ele se nasc una din cealaltd” (Omil. la Epist. citre Efeseni 9, 3}.

Iubirea este putere nebiruiti. “Minunile au convertit lumea pentru ci iubirea
a destelenit calea pentru ele; fara iubire efectul lor nu ar fi dainuit” (Omil. la Ev.
dupi Ioan 72, 4). Iubirea ne face intocmai ca Dumnezeu in mésura in care iubirea

2 Omil. 10,7 la Matei: P.G. 57, 191 ¢-192 a.

W Omil. 24, 1 la Evrei; P.G. 63, 167 a.

M Serisoare cdtre Teodor 5, S.Ch. 117, p. 73.

"2 Scrisoare catre Olimpiada 7, S.Ch. 13, p. 106.

43 Cf. Stiglmayr, Zur Aszese des heiligen Chrysostomos, p. 30.

[ = .

F TV



STUDII §I ARTICOLE 185

noastra rispunde iubirii Lui. Bunitatea iubitoare a lui Dumnezeu se manifesta prin
aceea ci El niciodatd nu se intoarce de la cineva care se pociieste sincer, ci
intotdeauna Se bucuri si il méantuieste pe acela.

Tubirea lui Dumnezeu ardtatd in creatie nu s-a intrerupt niciodati. “El nu
priveste la noi intr-un mod obisgnuit. El o face cu dragoste, cu o dragoste infinitd, o
dragoste fard patimi dar invidpaiata si intensd, o iubire sincera, indestructibila, o
iubire care niciodatd nu poate fi indbusitd”. Existd putere, pace si bucurie in
iubirea lui Dumnezeu (Omil. la Romani 9, 3 urm.). Sfantul Pavel, Apostolul
Neamurilor, nu a avut grija de nimic in cer §i pe pimant atdta vreme céit L-a gisit
pe Hristos. “Fiind puternic in iubire, cel mai uluitor dintre toate darurile, el a strilucit
mai luminos decit orice flacéri; intocmai ca un fier care este aruncat in foc i
devine el insusi foc, aga si Pavel, animat de focul iubirii devine iubire in sine” (Omil.
de laudi la Sf. Ap. Pavel, 3).

intocmai ca alti reprezentanti de scama ai Scolii antiohiene, Sfantul Ioan
Gura de Aur preia tema iubirii pure, dezinteresate, a lui Dumnezeu'*. Noi il
ciutim pe Dumnezeu nu pentru o risplati ci il iubim pentru ci este mai
mare decit orice rasplati. Ca un mare orator, Hrisostom vorbeste cu focul
dragostei. “Nu cunosc ¢ altd viajd,- spune ¢l comunitdtii lui,- cu exceptia ta si
grijii pentru méntuirea ta”. Unica §i singulara lui griji a fost aceea a sufletelor
celor pe care ii pistorea: convingerea cd ei trebuie si devini sfinti i
desdvirgiti (Omil. la Statui 9, 1).

Iubirea face din predici mai mult o sursi de putere decit un temei de epuizare.
“De indata ce voi incepe sd vorbesc toatd plictiseala dispare. De indatd ce voi
incepe si predic, toati oboseala dispare. De aceea nici boala §i nici alte sute de
obstacole nu ar putea si ma separe de iubirea ta inconjuritoare”.

Dumnezeu a rinduit astfel lumea incit omul sa fie nevoit sa triiasc impreuna
cu aproapele lui. Pentru ¢ a vrut ca tofi oamenii s fie adunati impreund, El a facut
ca binele aproapelui nostru si fie in acelagi timp §i binele nostru. “Tu ai vizut cite
feluri de legéturi ale iubirii a ficut Dumnezeu? Acestea au fost puse in naturile
noastre ca daruri ale infelegerii... Tu ai vdzut in cite moduri ne-a adunat El
impreund? Si chiar aceasta nu a fost destul pentru El, pentru ci El ne-a creat s
avem nevoie unul de cetilalt intrucét nevoia reciproca face mai mult pentru a crea
prietenie decét orice altceva” (Omil. la Epist. I Corinteni 34, 4). lubirea este o
fortdi unificatoare. Nici timpul, nici spatiul si nimic altceva nu pot desface afecfiunea
sufletului. Tubirea tine, uneste, cuprinde, incununeaza si le desdvargeste pe toate.
Puterea iubirii de a schimba inimile oamenilor nu poate fi misurata.

4 Eric Osborn, Ethical Patterns in Early Christian Thought, Cambridge University Press
1976, p. 136.
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“lubirea este marele invatitor. Ea are puterea si ii faca liberi pe oameni de
pacat, s3 formeze mintile lor, si le ia de ména si sa le conduci spre intelepciune.
Da, ea poate chiar si-i facd pe oameni tari ca piatra. Nu vrei si te gandesti la
puterea ei i s34 0 cunosti? Adu-mi un om fricos la fiecare zgomot §i care se teme
de fantome. Si fie el violent, si fie el dur, mai mult o bruta decit un om, sa fie el
neruginat si desfrinat, dar preda-l in méinile iubirii, condu-11a scoalaei...” (Omil
la Epist. a II-a cétre Corinteni 33, §).

Credinta i iubirea sunt impreuni ca s arate calea cregtind. Nici chiar martiriul,
care este cel mai mare dintre toate lucrurile, nu este mai mare decit iubirea. “‘Pentru
cé [iubirea] ne face chiar fara martiriu si fim ucenicii lui Hristos, in timp ce martiriul
fira iubire nu poate si faci aceasta” (Omil. la 8f. Mc. Roman, I). Pentru el,
iubirea nu este un extaz, ci o putere transfiguratoare.

lTeromonah Drd. Teofan MADA
Facultatea de Teologie, Universitatea din Tesalonic, Grecia

Abstract: The morality of Saint John Chrysostom is the morality of
perfection. His zeal for the Gospel is the fact which determines the
understanding of his morality. Saint John Chrysostom was the prophet of an
integral Christianity: he always declared himself against all compromises,
against any policy or diplomacy looking for adjustement. arrangement or
disparagement. For Saint John Chrysostom the Gospel was not the result of
human wisdom, but that of God's grace. Christian life is superior as it is
based on a perfect Revelation: the Revelation of the Gospel. The moral
perfection demanded by Jesus Christ means to give up everything for the
Gospel. The Holy Spirit is within us the inspirer of the highest virtues. The
gifts of the Holy Spirit are the ones which give the possibility of the moral
perfection of the christians. And our moral life should be according to the
measure and the dignity of our divine filiation in Jesus Christ. The
incorporation in Jesus Christ is the top of our moral height and the ultimate
explanation of our calling for the christian perfection. For Saint John
Chrysostom love is the creator of any virtue. All should be done from and with
love and everything should be indured for the glory of God. Love comes from
Jfaith, shows itself in good deeds and in the goal of perfection. Love is
perfection. It is a fire in the heart of each real christian. For Saint John
Chrysostom love is not simple ecstasy but a transfiguring power.



VALOAREA METODELOR SOCIOLOGICE
IN EVALUARILE MORALE*

Pentru a scruta, prin intermediul mijloacelor axiologice ale evaludrilor morale,
modalititile prin care siméanta kerigmaticd a mesajului ,,Evangheliei imparatiei”
(Mt.24,14) a germinat in cdmpul structurilor sociale calitatea relatiilor inter-umane,
avem nevoie de datele aferente oferite de magma experientelor de viatd acumulate
in epocile istorice prin care se reliefeazi specificul ,,crestinismului cosmic” trit ,,sub
partea noastrd de cer”. Aceste date ale vietii sociale specifice au stat la baza
investigatiei metodologice din domeniul sociologiei. Dar ele constituie, in acelasi timp,
si valoroase indicatii §i argumente viabile pentru domeniul investigatiei moralei crestine
ortodoxe, pentru care viata personald a fiecarui om se integreazi prin specificul
aluatului comunititii ecleziale ,,care dospeste toatd framantatura”(Cf Mt 13, 33 si
loc. par.) contextului social, cu toate esecurile si biruintele, care sunt asumate de
comunitatea de destin in care este incadrat. Ancadramentul liturgic la aria vindicativa
amultiplelor planuri sociale este esentiald tocmai pentru ca moralitatea se constituie
in si prin aceastd incadrare care il angajeazi pe om nu doar ca simpla individualitate,
prin aspectul ei cantitativ ci — prin structura familiei si a parohiei — il face mesagerul
restaurdrii corpului social dintr-un anumit loc §i timp, prin fermentul euharistic
maximalist care face ca ,.friméantitura” sociald si aiba calitatea ,,vietii ascunse cu
Hristos in Dumnezeu” (Col 3, 3). Pentru aceasta etica sociald a Bisericii ,,urmiregte
necesitatea de a face din viata o /iturghie in sfera nelimitata a libertitii personale, a
libertatii care nu se implineste existential decat ca eveniment de comuniune™.

Cel care a realizat in congtiinta sa adevirul existential al credintei traind orice
faptd buni, ca biruinti a lui Hristos, in alcituirea duhovniceasca a Bisericii ca Trup
tainic, va reusi, prin har si libertate sa transfigureze aspectul social al comunitétii in
aspect veritabil eclezial, aspect ultim, teleologic, intru care comuniunea crestind nu e
posibild fara iniiativa divind, prin excelent jertfelnicd (sacrificial hristicd), si, ca
raspuns la aceasta, initiativa umand care, prin libertatea ei, reliefeazi aspectul creator,

* Referat in cadrul pregatirii pentru doctorat, la disciplina Teologie Morald, sub indrumarea Pr.
Prof. Dr. Ilie Moldovan, care a dat avizul spre a fi publicata.
' Christos Yannaras, Libertatea moralei, Ed. Anastasia, 2002, p. 228.
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aducénd la zestrea eshatologici aportul siu diversificat in policromia etniilor structurate
eclezial s1 pnevmatic odatd cu actul restaurator in har al Cincizecimii. Ori, metodele
investigatiet sociologice tocmai in aceastii perspectivi, a detectiirii acestor inter-relatii
comunitare isi vadesc propria valoare. Demersul eticii sociale descoperi in latura
manifestarilor colective simbioza acestora cu spiritwalitatea risiriteand care, ca mod
propriu si original de transmitere a triirii §i participarii la gratitudinea euharistica a
existentei, din generatie in generatie, demonstreaza acceptarea liberd a cadrelor vietii
restaurate in har, sub speciae aeternitas. Acceptarea proprie acestul tip de cregtinism
plamadit n restrigtea eonului neprielnic de , intersectare” a tuturor vicisitudinilor istoriei
a fost modul nostru de a respinge in derularea istoriei confiscarea picatului.

1.0. Metodologia cercetdrii sociologice in perspectiva evaludrii
datoriilor morale

1.1. Metode de bazd in sociologie

1.1.1. Monografia sociologicd intre celelalte metode. in sensul ,clasic”
al investigatiei de naturd sociologica a datelor oferite de grupurile sociale care-si
desfasoara cursul vietii lor firesti in timp i spatiu bine determinate, metodele de
bazi ale sociologiei se pliazi pe fenomenul social in dublu] lui aspect, ,,unul (din
aspecte) care {ine de existenfa social si de fenomenele de suprastructura derivate
nemijlocit din acestea, (5i) altul care constd in reflectarea subiectivd a lumii in
constiinta oamenilor, reflectare care poate fi exacti, dar de cele mai multe ori este
numai aproximativa sau chiar eronata’™.

Modaiitidfile de investigare se clasifici in metode ale: observatiei, anchetei
(sprijinite de tehnica chestionarului), interviului, metoda monografici, a
experimentului social, a biografiei sociale, a analizei de continut, a studiului de caz,
a tehnicilor sociometrice, a analizelor comparative,

Dupi Petre Andrei, ,,pe baza anchetelor si a materialului statistic adunat se
pot alcitui mai departe monografii sociologice, a ciror importantid pentru
cercetdrile sociologului nu poate fi tigiduitd de nimeni. Metoda monografica este
foarte rodnicd, deoarece ea aduni materialul etnografic, de care sociologul are
neapirati nevoie pentru a constitui tipuri de societéfi i a stabili anumite regularitati
sau legi sociale” i, cu toate ¢d ,,monografia trateazi o singurd chestiune sau o
singura problemd, (totusi) din toate punctele de vedere si sub toate aspectele sale”
aceastd metoda priveste problemele si realitifile sociale cercetate in legatura lor
intrinsecd, analizindu-le si sintetizindu-le®.

* Traian Herseni, Sociologie. Teoria generalii a vietii sociale, Ed. Stiintific si Enciclopedica,
1982, p. 196. )

* Petre Andret, Sociologie generald, in Opere sociologice, vol. 111, Ed. Academiei, 1978, p. 245,
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In afari de cercetarile de ansamblu §i metodele aferente amintite cu titlu
informativ mai sus, cum si de planurile de investigatie corespunzitoare, s-a statornicit,
prin amploarea demersului, metoda monografica specifici la noi Scolii sociologice
de 1a Bucuresti, sau Scolii monografice de la Bucuregti sub conducerea lui Dimitrie
Gusti. Astfel s-au elaborat indreptare §i ,tehnici de cercetare pentru fiecare unitate
sociald mai insemnatd §i pentru fiecare retea de relatii sociale mai semnificative
(...). Principiul lor a fost insa totdeauna acelagi: nu s-au reconsiderat realititile in
functie de metodele si tehnicile de cercetare, ci s-au adaptat acestea la exigeniele
terenului, in asa fel incat sa se redea cit mai fidel cu putinta realitatea studiatd, cu
cit mai putine deformari cauzate de cercetitori sau de mijloace lor de investigatie™.
Aceastd manieri de lucru care nu distorsiona informatia de dragul metodet ci se
creau mijloace corespunzitoare de investigatie este salutara intrucit ne permite s
vedem, la fata locului, cum anumite grupuri sociale triiau morala cregtind in viata
zilnica. Tr. Herseni remarca faptul ca ,,in cercetarea unei realititi, nu metodele si
tehnicile trebuie s3 detina primatul, ci reafitatea. Metodele si tehnicile n-au valoare
in ele insele, ci simple mijloace de cunoastere fiind, numai in functie de rezultatele
pe care le inlesnesc, adici de gradul de fidelitate cu care ne ajutd si reflectim
realitatea™, ele ne permit, din perspectiva eticii sociale sa evaluam stadiul de
impropriere a realitiilor suprafiresti aduse de crestinism in lume, modu! in care, de
exemplu, un sat din Tara Oltului sau din alta parte a ,,crestinismului roménesc” a
imprimat in structura sa sociald modul relational euharistic.

1.1.2. Metoda monograﬁczi §i satul romdnesc. Sesizind depisirea antinomiei
individualism-colectivism in perspectiva tripartit: sociologie, etica, politica, prin teoria
personalitatit elaboratd de D. Gusti, Tr. Herseni® afirma ci individualitatea umani
si societatea umana sunt corelative, ultima anterioara gi premizi istoricd si logicd
primei. Cum societatea este coexistenta ( iar Dumnezeu a creat co-existenta® tocmai
prin perechea primordialda Adam-Eva, ca bazd umand a reflectirii ulterioare a
comuniunii treimice in toate neamurile), datoriti motivelor revelationale invocate
ea, societatea, ,,nu este niciodatd suma aritmetici a indivizilor ce o compun, ea
prezinta prin definitie un plus, o modalitate existentiald ireductibila la ei, cu toate ¢
fira prezenta si participarea lor n-ar fi putut niciodati sa ia fiint4, nici si se desfasoare
sau si se dezvolte™. Datoritd faptului cd acest plus al relatiilor interumane e de

* Tr. Herseni, op. cit., p. 207.

* Idem, Sociclogia in Istoria filosofiei moderne, vol. V, 1941, p. 535.

® Cf. Sf.Chiril al Alexandriei, Glafire, I, 2, 3in col. Parinti si Scriitori Bisericesti [PSB] vol. 39,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romidne [EIBMBOR], 1992, p. 12-13.

? Tr. Herseni, Seciologie, p. 516.
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naturd asociativ, comunitatea, precizeazd Tr. Herseni, sau orice altd forma de
unitate sociald nu poate prinde contur existential daci lipseste comunicarea. Asadar
structurii sociale ii sunt constitutive relatiile sociale care ,,fixeaz si prescriu, prin
insdsi natura lor, modul in care se desfisoard o unitate sociali, locul pe care il
ocupd fiecare persoani in sanul ei (statut i rol), felul in care trebuie si se comporte,
si-si desfisoare activitatea, ce trebuie §i ce nu trebuie sa fac, si creada, si simti
si chiar s3 gindeasca™. Socialul nu poate prinde deci cheag in afara persoanelor
umane, in afara comunicarii dintre ele, care apoi sa conduca la constituirea
comuniunii. in acceptiunea crestina corpul eclezial se constituie pe/prin liantul
comumniunii: Sfinta Cumtneciturd, impartasirea ca realizare in har aici pe pamént a
icoanei imparatiei lui Dumnezeu.

Pe aceste coordonate considerationale pilduitoare apare experienta
revelatoare, intre metodele sociologice, a monografiilor satelor romanesti din
diferite provineii istorice ale Romaniet, inipiate s1 conduse de D. Gusti. Participantii
la,,campaniile” monografice marturisesc: ,,am simtit ritmul puternic, permanent
$i neschimbat al Nattei. Studiile noastre ne-au invatat sa infelegem marele adevar
sociologic ci satul este sanctuarul unde s-a refugiat si se pistreazi manifestarea
de viata a poporului romdnesc desfacutid de imprejurarile trecitoare, ci el este
tipul rezumativ, sinteza neamului, microcosmosul Natiunit, ¢a satul este incarnarea
unei vieti romanesti intr-un colt minuscul al umanitatii. Printr-o tenacitate panteista*
(mai degraba asceticd — ». ns.) satul este pastratorul raporturilor metafizice ale
natiunii cu vesnicia™.

Precizirile metodei monografice in legituri cu satul, ca i comunitate de
viatd, pun in valoare determinarile limitelor lui existentiale, delimitarile de ansamblu,
teritoriu {determinare geograficd), populatie (determinare demograficd),
administrafie, aspectele aménuntite ale acestor delimitiini: familii, gospodarii, institutii,
delimitéarile fati de late ziri confesionale sau religionare, de semenii de .,alta lege”
in comparatie cu ,,L.egea Romaneascd”, felul comportamental, moravurile, normele,
atitudinile si opiniile morale, devierile §i sanctiunile morale, virtutile caracteristice,
traditiile, particularititile lingvistice, etnografice, dialectale, etc.. Toatd aceastd
coexistentd imprima constiintei sociale aspecte ce infitigseaza societatea ca o
conviefuire omeneascd ¢e genereazd ,structuri particulare de natura spiritual-

 Ibidem.

* Precizam ci nu acceptdm acest nefericit termen in acest context cici panteismul religiilor
naturaliste nu poate accepta energiile necreate ale harului care transfigureaza, prin Sfanta Liturghie in
care este prezent integral Domnul Hristos, intreg spectrul persanal si comunitar aie unei localitdti, in
spetd al satului.

® Cf. 0. Neamtu, in D. Gusti §i Scoala Sociologicd de la Bucuresti, Institutul Social Romin
[ISR], 1937, p. 228.
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obiectivi si structural-functionald”, in fapt o realitate ce ,,nu poate fi redusi la
nimic altceva din cosmos”. Ambianga mai multor unititi sociale cercetate a ficut
ca Tr. Herseni si elaboreze, pe linie gustian, elementele unei ,,ontologii regionale™
a specificului coexistentei etnice romanesti. Precum se stie ,,in afard de regiunea
realitatii fizice, de regiunea realitatii organice, a celei sufletesti (psihologice) si a
celei spirituale, existd o regiune aparte: a omului social prin esenta si a lumii create
de el, regiunea existenfiald a societdtin. Cu aceasta, sarcina ontologici regionale
pusi in slujba sociologiei inceteaza (...). Calea spre constituirea sociologiei ca
stiintd este deschisa™'®.

1.1.3. Elemente componente ale monografiei sociologice si scop. in
privinta claselor de elemente componente ale metodologiei cercetirii sociologice,
specialigtii enumeri: ,,a) enunturile teoretice fundamentale admise ca referinte pentru
structura paradigmatici a unei teorii §i convertite in principii metodologice de
orientare a abordirii realititii sociale;

b) metodele si procedeele de culegere a datelor empirice (e.g. ancheta sociala,
analiza documentelor sociale, observatia i experimentul; fiecirel metode 01
corespunde un set diversificat de tehnici aplicate);

¢} tehnicile si procedeele de prelucrare a datelor si informatiilor empirice. ..
pentru fundamentarea deciziilor privitoare la semnificatiile lor teoretice;

d) procedeele de analizi, interpretare §i construc{ie sau reconstructie teoretic
pe baza datelor empirice™'!.

Pentru ca sociologiei nu-i corespunde incd o ,,paradigma” unicé, ci structuri
teoretice alternative, fiecare ,,teorie sociologici majora a tins si-gi formuleze propria
metoda™'2.

Sociologia monografica in perspectiva initiatorului i, lanoi: D. Gusti, a urmarit
.atingerea unui scop practic, de naturi politici, adici de stabilire a tehnicilor de
actiune sociala care s ingaduie atingerea unor feluri imediate”, o veritabild ,,inginerie
sociald” prin experimentarea unor procedee de amestec al omului de gtiin{a in
mersul efectiv al societatii’*. in aceste demersuri, sociologia romaneasca era definita
de citre D. Gusti ca ,§tiintd a natiunii” care, pe langa scopul cunoasterii realitdtilor
sociale, a unitatii sociale care nu este altceva decit ,,voin{a sociala actualizata in
manifestdri sociale, prin utilizarea cadrelor”™ incerca sprijinirea unor schimbari

1® Tr. Herseni, Realitatea sociald. incercare de antologie regionald, ISR, 1935, p139.

"' Lazir Vlisceanu, Metodologia cercetdrii sociologice, in Dictionar de Sociologie, Ed. Babel,
1993, p. 354-355.

2 [bidem.

'* Henri H. Stahl, D. Gusti. Personalitatea 5i opera, in Dimitrie Gusti. Studii critice, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, 1980, p.11.

'* D. Gusti, Opere, vol. [, Ed. Academiei, 1968, 342.
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sociale 5i economice in perspectiva reformei sociale. Acesta era oarecum
,saspunsul” celor provenifi din mediul social al satului, ca ,,serviciu social obligatoriu™.
Ca ,,satul roméanesc, din fericire, este marele rezervor de unde se primesc si se
alimenteaza energiile constructive ale tarii. Nu este sat care s nu fi trimis servitori
ai nagiunii §i statului sub toate formele si in toate chipurile. Mitropoliti, episcopi si
alte fete bisericesti, generali si ofiteri ai tuturor gradelor armatei, profesori universitari
si secundari, avocati, doctori, arhitecti si aga mai departe — cei mai multi sunt fii ai
satelor noastre”'®, Continuind in acest sens preocupdrile §i comandamentele
sociologiei monografice, reliefind printre alte aspecte gi domeniul specific
spiritualititii crestine rasiritene, asa cum o demonstreaza cercetirile lor, citeva
personalitdti de marci ale directiei de cercetare amintite: Mircea Vulcanescu,
Dumitru C. Amzar, Ernest Bernea, Vasile Bancila, [on L. {onica, vor reliefa deci,
prin striddaniile lor, in lumina stiintificd a metodei monografice patrunderea si
deslusirea specificului national, prin fenomenul etnografic-folcloric si comunitatea
sociald care triieste In amploarea lor aceste manifestin specifice.

1.2. Simplexia valorilor §i datoriile morale

1.2.1. Elitele ca sursd a valorilor circulante

in viziunea sociologului Eugeniu Sperantia (1888-1972) notiunea de valoare
este definitd ca ,,un continut de constiingd considerat din punctul de vedere al
gradului de preferinti pe care-1 are in viafa interioard, iar preferinta este frecventa
sau gradul de probabilitate al revenirii unei stari de congtiinta, dar totodata si
vigoarea cu care ea antreneazi §i face si devieze spre ea totalitatea functiunilor
st a tendintelor vitale, asadar: misura in care ¢ atitudine de constiin{i realizeaza
o unitate sintetics a eului”. in perspectiva orientarii axiologice a constiintei, cici
»orice confinut de congtiinga, aducand intr-un grad oarecare probabilitatea de
convergenti a eului, este o valoare™,, acestei goane dupa valori proprie forului
launtric tinde prin conformizarea cu acestea $i prin expansiunea lor si realizeze
raporturi sociale.

Raporturile sociale petrecindu-se in ,,cadrul interminal, in launtrul si pe
deasupra constiintelor — arata Sperantia —, numai acele persoane care pun in primul
plan preocupirile spirituale, pot exercita o veritabild influenta, intensa si durabili
asupra societifii”. Prin contrast, aplecarea spre functiunile individualititii noastre
biologice nu face altceva decit si eludeze ,,imbogatirea procesului de sinergie
sociala” g1 s3 anuleze exigentele modului social de existenta. Afirmarea si ponderea

'* Idem, Opere, vol [ll, Ed. Academiei, 1970, p. 308,

'* Eugeniu Speraniia, Principiile fundamentale ale sociologiei, Tomul li din Introducere in
sociologie, Cluj, 1939, p. 541, :
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sociald si spirituald e datd de elitd, aceasta ,,se caracterizeazi printr-o anumita
constructie a scérii de valori §i anume, prin agezarea sincera, veritabila, naturala, a
bunurilor de ordin spiritual pe treptele cele mai inalte ale ierarhiei valorilor; prin
sincera si obisnuita preferinta pentru lucrurile spirituale”.

Asadar elitele veritabile, ca sursd a valorilor circulante au ca principiu de
actiune, ca autenticd si viabild calitate a demersului lor social: moralitatea,
dezinteresarea, onoarea, omenia, rinduiala, etc., care calititi ,,decurg din inclinarea
spre spiritualitate. Intr-adevér: nu exista virtute morala care si nu consiste intr-un
triumf peremptoriu al spiritului asupra instinctului orb, asupra inclindrilor animale,
asupra pornirilor patimage”'”.

Numai in ambianta valorilor circulante §i sub raza binefacéitoare a spiritualitatii
crestine, implicit a moralititii, ,,orice elitd, indiferent de cadrul in care evolueazi, nu
se poate justifica la nivelul unei societiti daca nu indeplineste acest criteriu moral™'®,
nu poate asigura si garanta mandatul cert spiritual in simplexia valorilor, deoarece
»progresiva imbogdtire a simplexiei si progresiva ei completare au ca efect progresiva
imbinare a atitudinilor de comportament ale persoanelor grupate prin ea i imprejurul
ei”’’, Fara o scrutare evanghelicd a orizontului social in care se imbind tesdtura
continuturilor de constiinta (axiologice) circulante echilibrul social are de suferit.
lar omul ca element component al contextului social ,,nu este instrumentul orb al
niciunei puteri pAméntesti. Si nici macar al vreunei puteri ceresti. Omul e fiinta
liberd, creatd in aceastd lume ca sd se bucure de lumina lui Dumnezeu si si-si
aleaga singura destinatia din viata viitoare. Biserica ii reveleaza cunoasterea acestei
destinatii cu alternativa fericirii sau torturii vegnice gi-i pune la indemana mijloacele
suprafiresti ale méntuirii. Dar nu-1 constringe tocmai fiindc e liber™. in abordarea
noastrd a simplexiei, a ,,unitaritatii” valorilor care circula sub auspiciile spiritualitiii
si moralei crestine, elitele au acest caracter de liant de asigurare a mediului social
propice manifestirii aderentei libere a oamenilor la destinul lor personal §i comunitar
pe care il propune Biserica. De aceea etnometodologia zonelor sociale ne deschide
accesul cétre adeviarul ca ,intr-o societate crestind organizati in stat, nu se pune
problema daci omul apartine statului sau Bisericii. Biserica exista in timp §i in
spatiu, dar ea nu este din timp si din spatiu. Ea e anticamera, vasti cit cosmosul, a
vegniciei. Neamurile gi statele incap in ea... Un stat crestin intrd cu timpul §i spatiul
sdu mirginit in eternitatea Bisericii §i, aderdnd la destinatia suprafireasca a omului,
ii va da acestuia putinta si-si indeplineasc atit obligatiile citre Cesar, cit §i obligatiile

17 Ibidem, p. 569.

'8 Radu Baltasiu, Elitele §i sociologia cresting. Teoria «omului eroicy. N. Crainic, cap. X, in vol.
Istoria Sociologiei — teorii contemporane, I, (coordonator llie Bidescu), Ed. Eminescu, 1996, p. 632.

'* E. Sperantia, op. cit., p. 642.

2 Nichifor Crainic, Ortodoxie §i etmocratie, Ed. Albatros, 1997, p. 3.
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catre Dumnezeu. In acest caz, care nu e altceva decét randuiala lumii de la Hristos
incoace, insul se dezvoltd in cadrul familiei, in cadrul profesiunii, in cadrul statului i
in cadrul Bisericii”. Cadrul universal sau ecumenic al Bisericii este locul social ce
subsumeazi ierarhic celelalte cadre ca obligatii morale ce au ca factor circulant
valorile statomnicite in cadrul empiric al traditiei.

Corelatia dintre vremelnicie §i vesnicie se ordnduieste in mod fast dacd omul
aderd la destinatia lui de dincolo de veac. Asa se face ci ,.existenta roméineasci
nu cuprinde insi numai lumea de aici, ci si lumea de dincolo...(care) nu e pentru
noi «afard» din lumea de aici. Ceea ce ne desparte de ea este un fel de opreliste
interna, de vama4, de deosebire de domeniu existential, de cuprindere a fiintei... nu
existd deci rupturi existenfiald, pripastie, pentru romén, intre lumea de aici st lumea
de dincolo, intre vremea de acum si vesnicie™'. Acest mod de perceptie crestini a
datului existential al persoanei si al ambientului social in care-si sdvirseste
~petrecerea” prin aceastd lume a generat solidaritatea elite-mase in cresttmsmul
romdénesc in cumpdtul vremii iar desolidarizirite de aspectele mamoniste venite din
alte ziri odati cu circulafia nestingheriti a ideilor reformiste si mai inainte de ele n-
au facut decét sa destructureze aceasta alcatuire menita a dura in vederea salvarii
persoanei $i comunitatii ei de viatd. Asa se face, dupa conceptia lui Nichifor Crainic,
cd ,,0datd proclamati aceastd aderentd, nici un om nu apartine in intregime altui
om fiindca tofi apartin lui Dumnezeu ca fapturi ale Lui”%.

Vom conchide ci ..sinergia constientd a unor comportamente personale sub
actiunea unui tot organic de valori circulante” desemneazi, prin conjinuturile mentale
puse in lumind, prin expresiune, geneza unui grup social® veritabil elite-mase
actiondnd sub stindardul eclesial.

1.2.2. Viata sociald §i conditiile existentei ei ca spatiu de afirmare,
receptave 5i asimilare a valorilor morale

Grupul social detindnd valorile circulante in strinsa legatura cu veritabilele
elite face ca credinta, latura spirituald a vietii sa prevaleze, si dea un sens divin
intregii materialititi umane ini{ial slujitoare ascensiunii curate spre creator, pervertite
in amartia chinuitoare a neascultarii.

Pentru viata sociald, conform explicatiilor lui E. Sperantia, sunt nccesare si
suficiente mai multe conditii determinante, dupd cum urmeaza:

' Mircea Vuleanescu, Dimensiunea romdneascd a existenged, Ed. Fundatiei Culturale Romanc,
1991, p. 107-108.

* Apud R. Baltasiu, op. cit., p. 633. $i E. Speranfia conchide ¢ «postulatul suprematiei
spiritului asupra lumii exterioare sta la baza intregii noastre gandiri i a intregii noastre conduite
cregtine» drept pentru care «nu suntem oament, nici participanti ai vietii sociale decit ingenunchiati in
spirit i inchinandu-ne lui» ca atare nu poate «face parte din elitd decat acela care (si in masura in care)
oficiaza in numele spiritului» (Cf op. cit., supra, nota 15, p. 572, 573).
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a) existenta spiritualitifii pe care se constituie §i prin care se dezvolti intreaga
societate, conservindu-se aspectele gregarititii, dar fiind sublimate sub aspect
comunitar;

b) Spiritualitatea nu apartine doar domeniului subiectiv, personal (persoana
constituind unica forma de manifestare a spiritului — ¢f. Max Scheler), ea e dati si
obtectiv, in alte persoane; prin persoand avem credinga in spiritualitate;

¢) Faptul social al comunicarii, ca putintd §i capacitate a circulatiei
conjinuturilor de constiintd, a transmisibilitatii lor;

d) Caracteristica principald a spiritului fiind de factura evaluativi, comunicirile
interpersonale sunt comunicéri de valori, astfel , faptul social e un schimb, o circulatie
de valori” in adoptarea lor subiectivi,

¢) Calitatea de ,,a evalua un element de constiintd inseamnd a indica alegerea,
directia si limitele sau conditiile unei actiuni eventuale”, orice evaluare ., implici
adoptarea unei norme de actiune. O valoare e, sub acest raport, schita §i fundamentul
unei atitudini normative, e o norma in stare embrionard, iar circulatia sociald a
valorilor ¢ circulatia modurilor posibile de normatiune a activitatii”; conformarea cu
normele care circuld prin propagarea sociali a continuturilor de congtiin{i a actantilor
sociali constituind moduri evaluative acceptate, imprima prin progresiva uniformizare
a vointei grupului social o “cregtere a similaritatii sufletesti, deci, intrucétva, si
similaritdtii lor fizionomice” (a actantilor sociali — ». ns.).

f) ,,societatea evaluind siierarhizdnd valori §i actiuni, ierarhizeaza in mod
necesar gi principial persoanele™ .

Spiritualitatea valorilor nu exclude aspectul material datoritd ierarhizarii dar
datoriti libertdtii personale i creaturale face posibild creativitatea in solul fertil al
datinilor si obicelurilor ca dinamici si reflex al legdturii intime cu cosmosul. Legatura
care ,,a dat poporului romaén si o uimitoare putere de a nu fugi din fata celor ce
voiau si-1 alunge de pe acest pdmant, ci de a-l apira cu orice pret. Persistand in
peisajul lui, persista in cadrul liturgic randuit lui, in cadrul liturgic roménesc, care
fnseamna incadrarea fireasca a fiintei umane rominesti in ordinea superioari
persistind §i in comuniunea spirituala cu cei dragi, vii §i morti”*. Cu aceastd
afirmare, reluare §i imbogatire din generatie in generatie a valorilor cregtinismului
cosmic, natiunea posedédnd aptitudini pozitive active in cel mai inalt grad, ca urmare
a ,.constiintei despre comuna apartenenta la aceleasi valori i la aceleasi idealuri”

2 E. Sperantia, ap. cit., p. 643,
N # Ibidem, p.632-634.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului roman, Ed. Scrisul
Rominesc, Craiova, 1992, p. I1. .
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(sau altfei zicand: ,,cele doud valori supreme, una prezidind viaga si unitatea natiunii,
iar cealaltd viata i unitatea spirituald,{care) sunt: /dealul national $i Dumnezeu’™®),
natiunea deci recepteaza, asimileaza si transmite satisfactia datoriei implinite in
fata forului launiric al propriei congtiinte, in faja semenitor dimpreuna cu care
alcdtuieste comunitatea de limbi gi de destin, $i , nu in ultimul rind, in fata lui
Dumnezeu.

1.2.3. Datoriile ca receptare sinergicd in act a moralitdtii

Deplasarea accentului de pe etica sociald si personald a datoriilor pe , religia”
drepturilor omului in zilele noastre este simptomatici in sensul diminuirii intelegerii
sl trairii datoriilor ca porunci ale lui Dumnezeu intrucat pentru cei credinciosi ,,credinta
este izvorul intregii viepi morale™. Poruncile insd ,,nu sunt amenintiri ale unei
pedepse ce emani de 1a o autoritate aflata in afara omului (caci) ele circumscriu
integritatea existentei umane™®, Si numai o mentalitate axatii pe legi impersonale,
care ar regla §i cosmeticiza sau ameliora raporturile omului cu Dumnezeu §i cu
semenii, nu realizeaza ca ,,in normi binele se rupe de fiinta si nu poate s& o schimbe.
(Doar) in Hristos, respectiv in legea lui Hristos, legatura cu Dumnezeu se reia din
nou, harul divin triumf3 asupra rupturii, introducénd binele existent in interiorul fini.
Dezradicinénd riul si pacatul, legea noua elibereaza omul din jugul «legii vechin™,
Legea cea noud a inbirii jertfelnice care std la baza rispunsului nostru ca datorie de
implinit, ca raspuns la initiativa divini (¢f. {0 4, 19). ocolegte formalismul kantian*
in determinarea morald a vointei. Prin acest formalism intrdm in constrangerile
punitive consfintite de ,,datoriile junidice”, intre aceste limite neascultarea, picatul
trebuie pedepsit, onoarea ultragiata trebuie ,satisficuti” de pedeapsi. Totusi
remarcdm ,,pedeapsa care vine in mod natural asupra celui ce ofenseaza nu vine
de la dreptatea lui Dumnezeu care nici nu e lovit, nici nu cere satisfactii, ci de la
dreptatea creatiei. Legile ultimei continua si functioneze, dar acum in mod
dezorganizat §i risturnat, $t-1 implicd in aceastd funciionalitate risturnati si pe
om, chinuindu-! §i torturandu-1"*". In acest punct nevralgic al dreptitii noastre atit
de precare Domnul Hristos intrupdndu-se foloseste atitudinea stramba a raspunsului

% E. Spetantia, Mic tratat de valori, in vol. Axielogie roméneascd, Ed. Eminescu, 1982, p. 341,

7 Cf. Hristu Andrutsos, Sistem de Morald, Sibiu, 1947, p. 123,

2 Panayotis Nellas, Omul ~ animal indumnezeit, Deisis, Sibiu, 1994, p. 131,

* Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, Structura vietii morale, in Credintd ortodoxd i viatd crestind,
Sibiu, 1992, p. 250.

*0 Kant sustine ca ,,oricirei datorii ii corespunde un drept, considerat ca o imputernicire, insi
nu tuturor datoriilor le corespund drepturi ale altuia de a constringe pe cineva™ (¢f Metafizica
moravurilor, in Immanuel Kant, Serieri moral-politice, Ed. Stiingifica, 1991, p. 229).

' P. Nellas, Op. cit., p. 38.
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negativ al umanititii ca “leac”, ca medicament vindicativ al firii, prin indulcirea
relatiilor interumane, pe plan personal {ca imbogitire a continuturilor de constiinta,
ca dialog interior) si social, prin acceptarea jertfelnica a implinirii datoriilor, nici din
frica de pedeapsa, nici ca asteptarea seac a risplitini (depigirea aspectului mercantil
al autoapreciatoarelor merite), ci ca relatie filiala in legaturd harica cu Dumnezeu,
cu initiativa Lui receptatd ca atare din ambianta moralitafit ce isi are izvorul in
spatiul liturgic ca implinire ,,cu bucurie a ,,Legii sfinte a Domnuiui™.

De altfel Sfintei Evanghelii ,,ii este cu desdvirsgire striini orice idee de
revendicare i, prin urmare, orice idee de «drept», de indreptitire. Evanghelia i, in
consecinid, intreaga traditie cregtind fideld Evangheliei, ne propun o spiritualitate a
indatoririlor, si nu una a drepturilor umane™? nu in sensul ci aceasti realitate ar
impune o ,teocrafie” dictatoriald de temut pentru indivizii terorizati (inclusiv punitiv
in Evul mediu), ci in sensul ¢i ,.amurgul datoriilor” exclude cu obstinentd jertfirea
relatiilor individualismului sau colectivismului, pe altarul comuniunii euharistice, intru
care paternalismul si frica dispar céci singurul mod de a percepe datoriile, ca
receptare sinergicl in act a moralitifii sunt date de congtientizarea si trairea ritmului
liturgic al pregitirii gi implinirii.

1.2.4. Societatea transparentd, elitele §i crepusculul datoriifor

Rupturile produse in prezent de diluarea programatd a ,.continuturilor de
constiintd circulante in mediul comunitar traditional au ca izvor ideea iluministi ce
~considerd istoria umani ca pe un proces progresiv de emancipare, ca realizare tot
mai perfectd a omului ideal (scrierea lui Lessing, Educatia neamului omenesc,
1870, e o expresie tipicd a acestei perspective). Daci istoria are un sens progresiv,
e evident ¢ va avea mai multd valoare ceea ce e mai «avansaty» pe drumul incheierii,
ceea ce este mai aproape de terminarea procesului™?, Pentru Vattimo subiectul
«forte» devine «slaby» in opozitie cu obiectul care era luat in stipanire si exploatat,
de aceasta data prin virtualizarea (a obiectului, deci a realitaii), aducerea in stadiul
de simulacru prin lumea tehnicii dominata de mass-media nu face altceva decit sa-
1 determine consistenta (opacitatea). Fluxul continuu gi asaltant de imagini tind sa
diminueze agadar relatia subiectului cu lumea, cu realitatea sociala care gi ea devine
o imagine in vastul spectacol al societdtii, fals transparentizate prin masificarea
nivelatoare, prin manipularea consensului aparent operata de putere (id est elite)
care «slabescy insesi notiunea de realitate. Astfel ,,societatea aparentelor manipulate
de putere, este §i societatea in care realitatea se prezintd cu caractere mai moi gi
mai fluide, §i in care experienta poate dobandi trisaturile oscildrii, ale depeizirii, ale

32 Pr. Dr. Constantin Coman, Biblia in Bisericd. Eseuri pe teme biblice, Ed. Bizanting, 1997, p. 34,
33 Geanni Vattimo, Societatea transparentd, Ed. Pontica, 1995, p. 6.
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jocului™?. Acest lucru este posibil intrucit ,,constiinta moderna ataseaza valoarea
in mod predominant individului, iar filosofia se ocupa, cel putin principial, de valorile
individuale, in timp ce antropologia considerd valorile ca fiind in mod esential
sociale™*, Atomizarea sociald s-a accentuat printr-o ,transparentizare” la nivel
individual prin deconstructia ,,marilor povestiri (métarécits)” prin care se realiza
coeziunea unei lumi in care au fost operate disolutii ale legaturilor sociale care au
favorizat , trecerea de la colectivitatile sociale la starea de masd compusai din atomi
individuali lansati intr-o absurda migcare browniand”. Mediul social are acum un
liant de natura lingvistica, un fel de ,texturi in care se intrepatrund... jocuri de
limbaj organizate dupa reguli diferite™.

QOdati cu intrarea societitti in ,era vidului” si a ,,post-datoriei” asistim gi
participdm la diluarea interrelatiilor umane traditionale. ,,Epoca noastri a renuntat
in ansamblu la efortul de sanctificare a datoriilor” fata de sine gi faid de ceilalti in
chip ,.narcisic™ ,,Cultura obligatiei morale a cedat intdietatea culturii gestiunii
integrale a propriei persoane, domnia pragmatismului individualist a inlocuit-o pe
cea a idealismului categoric, criteriile respectului fati de sine au intrat in ciclul
mobil si nedeterminat al personalizarii, al psihologizarii, al operationalizarii™’,
Remarcdm in perspectiva celor de mai sus ¢ tipul de societate actual a refuzat
sau n-a intuit prin elite stmplexia valorilor, spiritualitatea lor ca ferment derivat din
izvorul sacramental al ecesialititii, in acelasi timp izvor al datoriitor congtientizate
ca raspuns la exigentele neconditionatului® divin, Cum s-a ajuns in acest punct
nmort” al refuzului implinirii datoriiler, sau al transformarii ,,slabe™, pe nesimtite, a
datoriilor in ,,drepturi’”? .

Conform , teoriei latentelor”, forja acestei transformdri a ,,simtirii pneumatice”
arealititii simtite 51 infelese, a fost factorul politic. Dislocatia elitismului social spiritual
al clasei tdranesti in Europa de Est cu elitismul dpolitic constituie ,.maladia
modernitdtii”. Catd vreme Biserica a fost sufletul natiunilor in acest areal aceasti
maladic .,a fost inutd sub control de homeostaza diamorficd a culturii si civilizatiei
europene”. lar in momentul in care ,sufletul s-a rupt de centrul sau energetic,
adica de lisus Hristos, maladia a dobandit o dezlimitatd regiune de inaintare, a
cuprins rapid peisajul viefii, ficandu-gi simtitd manifestarea cind sub forme inca
tinute sub control, cdnd prin coplesitoare erupfii cum au fost: «luminile»,

M fhidem, p. 68-69,

35 Louis Dumont, Eseuri despre individualism. O perspectivd antropelogicd asupra ideologiei
moderne, Ed. Anastasia, 1997, p. 261.

% fean-Frangois Lyotard, Condifia postmodernd, Ed. Babel, 1993, p. 36, 72.

" G. Lipovetsky, Amurgul datoriei. Etica nedureroasd a noilor timpuri democratice, Ed.
Babel, 1996, p. 97.

B Cf Karl Jaspers, Texte filozofice, Ed. Politica, p. 1986, p. 24,
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«rationalismul», «revolutia», «pozitivismul», «senzualismul» (hedonismul),
«socialismul», «anarhismul», «ateismul»™.

Din pseudo-lumea simtualului Dumnezeu este alungat, fiorul §i misterul
crestin al tainei vietii sunt inlocuite de spectrul unei lumi mecanizate si
mecanizante transpusi social in ,senzualismul corporateistic” al birocratiei
moderne ce ,,pune in relatie exterioara doud impersonalitati intersanjabile”.
Modelul acestei transpuneri il constituie ,,placerea heterodeterminatd™, viciul,
care devine ,Jege™’. Spargerea unitatii interioare in fragmentele patimilor aduce,
prin hedonism, pierderea legéturii omului cu «prototipia divina» a realelor, cu
centrul spiritual, pneumatic al intregii lumi, gi intrarea in «epoca maginismului».
Prin artefactele-indicatori ai ,,productivitatii omului, ai puterii sale economice
se nagte capitalismul”. «Legea» artefactelor, prin persistenta individualismului
european (englez) din care s-a ivit self-reliance ca valoare americand centrala,
impune ,,puterea banului de a misura toate lucrurile™' in structura retelara
mamonistd ce caracterizeaza noul tip de relatii sociale. S-a ajuns astfel ca
profitul care face ,legea” sd de-localizeze totul prin aproximarea artefactelor,
sd scoatd ,,realurile de sub controlul natural, organic, concret §i (sd) le introduca
sub controlul unor medii tot mai abstracte si mai de-realizate. Monetizarea
vietii, informatizarea relatiilor, bulevardele informatizate, bancile computerizate,
planetarizeaza acest mediu artificial de viata ce constituie «oragul planetar» a
cirui realitate «completi» este datd de mecanizarea si artificializarea relatiilor,
mediu propice compunerii §i recompunerii «legii cubismului». Toate acestea
alcatuiesc un veritabil puzzle al realitdfii anticrestine al cérei print se poate
addposti linigtit sub ,,simbolul numeric al matematicii externaliste a modernitatii”:
666, in care cifra gase este ,,simbolul perfectiunii abstracte” gi, concomitent,
wsemnul distrugerii complete a identititii omenegti”*?.

Pe aceasti cale s-a ,desdvarsit” cu concursul generos al falselor elite de la
putere, prin coruptia cancerigend de la nivelul lor, ele ,,care consuma mult i nu produc
nimic in compensatie”, si ,,provoace declin si degradare in viata popoarelor insele™.
Semnalénd aceste adeviruri nu apeldm in consecintd la 0 ,teologie a eliberdrii” sociale
de sorginte cripto-marxist ci punem in eviden{a depértarea de modul social doctrinar
prin care Biserica face ca viata membrilor ei ,,ascunsa cu Hristos in Dumnezeu(Co/
3,3) s determine cursul istoriei de a intra pe figasul Imparatiei.

% Ilie Badescu, Teoria latentelor colective. Contributii la studiul popoarelor, Ed. 1sogep-
Euxin, 1997, p. 16.

4 Ibidem, p. 21.

*! Louis Dumont, Op. cit., p. 264, 262.

42 Ilie Badescu, Op. cit., p. 23-24.

4 Ibidem, p. 77.
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Reducerea radicald dar de suprafatd a motivelor de conflict in societatea
omogenizatd de interschimbabilitatea monetari, anuntind o noud era, se realizeaza
prin comunicarea ilimitatd ca analgezic social si subtil narcotic care sustrage
,Humanitar” pe indivizi din prapastia durerii inducindu-le mental §i utopic ,.comunitatea
socialismului logic™ ca societate transparentd ce darama obstacolele si opacitatile
vechi printr-o calchiere pe model psihanalitic a unor idei re-povestind totul, fabulind
lumea, oferind stereotipii asupra ei, exercitind un ,control capilar asupra
cetdtenilor™ care au renuntat demult si-s1 exercite elementarul drept la
spiritualitate, la concretul revendicirilor divine.

Locul ,,prototip”, locul predilect al spiritualitifii care invitd actantii sociali la
solidaritatea credinte1, la méarturisirea ei in lume, locul fast al contactului concret cu
harul se face in ,,adunarea noologicd” in ,,cadrul si momentul impértisaniei”, reiterdnd
sublimul transcendent al sacramentalului. Numai asa ,,fiinta comunitara a unui popor
se manifestd ca fiintd religioasd, eclesiald, ca unitate si deci comunitate intru Hristos™,
in Trupul Sau tainic prin si intru care sociologia crestind ,,confera caracter creagional
numai locurilor spirifuale matriceale™.

2.0. Rezultatele cercetdrii (etno)metodologiei monograice §i aprecierile
axiologice ale moralitdtii domeniuiui social

2.1. Cantecul cununii de la ceremonie agrard la expresie a fiorului
euharistic

2.1.1. Se poate lesne constata ci majoritatea cercetdtorilor simbiozei dintre
fenomenul folcloric si manifestirile de viatd cotidiene, proprii satului roménesc
traditional, au minimalizat, ignorat, expediat sau chiar negat contributia substantiala
a elementului crestin din plamada acestui tip de manifestari sociale, accentudnd
preponderenta reperelor mitologice traco-daco-geto-latine. Ei au subliniat indeobste
ca incregtinarea acestor repere de viafd a constituit un ,,adaos tarziu si
nesemnificativ pentru spiritualitatea roméneascd”, iar ,,adaosul” a persistat
inexplicabil mai bine de un mileniu §i jumatate, cel putin. Asa se face ci pentru
explicatiile mitologizante, ,,vechile semnificatii si simboluri par a fi incremenit: la
sfargitul secolului XX poporul romén, prin creatiile si sistemul obiceiurilor, pare a
exprima cel mai nealterat organism coerent de credinte §i practici traditionale
precrestine”. Trebuie insd si renuntdm agadar ,la acest set de prejudeciti, a
citror explicatie o gasim in amintita stridanie a intelectualilor romani de a raspunde
multor agresiuni culturale si politice presdrate de-a lungul zbuciumatei noastre
istorii, in vederea re-gandirii sau rescrierii istoriei si culturii traditionale romanesti*,

4 G. Vattimo, Op. cit., p. 26, 30, 31, 9.
* ie Badescu, Op. cit., p. 54.
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si a liniilor de fortd duhovniceascd ce au stat dinaintea tuturor adversarilor si
adversititilor ,.inrAdAcinirii in spatiul propriu”.

212 in monografia Dealu Mohului, lon 1. lonicd a studiat ,,un singur
aspect al unei singure manifestari spirituale din girul multor ritualuri agrare™, si
anume: claca la seceris, sub aspectul fenomenologic etnografic si folcloric, n-a
fost uitat aspectul social al comunitéfii care practicd acest obicei. Comunitatea
sau comunititile locale apartin unei regiuni traditionale: Tara Oltului. Autorul,
fixand aria de riaspandire a ceremonialuiui, descopera , straturile istorice importante,
altoirea elementelor crestine (asezarea cununii/buzduganului la icoand, la sférsitul
ceremoniei), precum si rosturite sociale noi™®. in acest demers de sociologie
aplicatd autorul urmirind desfisurarea spatiald a unui fapt social remarci
apartenenta acestuia ,,la o unitate de viatd mai cuprinzitoare decit unitatea prima
(respectiv satul) din care a fost desprins™, apoi pune in lumind ,,existenta unei arii
ca regiune unitard de viapd sociald”. Aceste regiuni de viati sociald unitari,
asa-numitele ,, Tari” cuprind ,,mtregun de viatd roméneasci, (ce) poartid semnele
unei convergente etnice §i istorice, in cadre geografice bine determinate. in cursul
veacurilor, ele au format addposturi sigure in care viata autohtond s-a dezvoltat
fard discontinuitate. Acest fapt a imprimat un caracter de omogenitate
comportérilor unei populatii destul de vaste, pe care o leagi, in aceleasi cadre
naturale, functiuni economice si spirituale. Dar mai cu seami constiinta locali a
oamenilor este aceea care deosebeste unele de altele aceste comunitéti de viatd
regionald §i le da legatura launtrica™.

S4 deslusim agadar un crimpei din viata aparent monotoni ce o duceau acesti
oameni pe un areal destul de intins. S& urmarim desfagurarea clacii. Manecédnd
camenii de 1a casa preotului, in haine de sirbétoare, lucrul la cimp fiind el insusi o
sarbatoare, cosagii incep munca ,,ficand intdi semnul crucii (insotit de cuvintele de
rugiciune:) «Doamne-ajuti!». Nici un alt ritual nu deschide seceratul”. Snopii de
paie de griu adunati sunt dispusi unul peste altul in formi de cruce, nu roati, iar
intreaga claie este alcatuitd din trei cruci suprapuse, cu spicele spre risarit céci
existd incredintarea i congtiinta ci ,.de la sfinfi vin aici, intotdeauna, ploaia gi
vénturile...”. Dintre cei ce alcatuiesc grupul de clicasi ,,unii canta, alfii strig, altii

* Sabina Ispas, Comentarii etmologice asupra colindei si colindatului, in vol. Sub aripa
cerului, Ed. Enciclopedici, 1998, p.17.
47 Ghe. Vrabie, Folcloristica romdnd. Evolutie, curente, metode, Ed. pentru Literatura, 1968,
p. 368.
4% Constantin Mohanu, Studiu introductiv la Ton 1. lonicd, Dealu Mohului. Ceremonia agrard
acunumr in Tara Oltului, Ed. Minerva, 1996, p. XVI. lon L. lonic4, Op. cit., p. 11.
* lon 1. lonica, Op. cit., p. 11.
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soptesc si rad. In tot acest timp, munca se petrece intr-o atmosferd de veselie,
specifica clacii™". Autorul mentioneazi ci atmosfera de bucurie ,,in toate celelalte
claci, s1 la Dragus, s la Pojorta, §i la Ticug” era intrefinutd de muzicanti ¢are ,erau
intre seceratori de la inceputul muncii, — 1ar edntecul lor era aproape neintrerupt,
stimula miscarile §i veselia tuturor. De altcum si numérul clicasilor era mai mare,
iar claca aceasta de secerig lua proportiile unei adevarate sarbatori™'.

Intamplandu-se si ramana o portiune, un ,.col{”, acesta era lasat ,lui
Dumnezeu, ci El 1-o crescut™?!

in jurul amiezii, ,,pe la ora 1, soseste 0 femeie cu mancare de la casa
parintelui. Li se aduce clacasilor «supi de tditei cu carnea din ea», pdine.. Femeile
si fetele stau intr-un grup, barbatii intr-altul™ . Urmeaza rostirea rugaciunii Tatal
nostru i binecuvantarea preotului, prezent in mijlocul clicasilor si incepe pranzul
urmat de citeva clipe de ragaz, dupd care se reia activitatea. Apropiindu-se
inserarea, inaintea asfinfitului, ,,in timp ce clicasii merg inainte cu lucrul, tre
Jfemei, intr-un colt al holdei, pregatesc buzduganul™. Dintre snopii legati se alege
unul cu spicele cele mai frumoase, cu paiul cel mai lung, formandu-se vdrsta
dintdi, axa principald a buzduganului. Din trei manunchiuri ulterioare se leaga
prima cruce, urmand altele doua. in anumite parti, buzduganul de grau cuprinde
«unsprezece virste», care e impodobit apoi cu flori, atunci cand este ,,adus in
mijlocul secerdtorilor, o miscare de admiratie indreapta privinle tuturor spre el. ..
ultimii snopi legati sunt repede asezati in cldi. Buzduganul e semn de ispravit™,
Trebuie sa precizam ca termenul de «buzdugan» formeaza ,,0 insula lingvistica
inlauntrul cercului de viata ai compexului ritual «Dealu Mohului»... inlduntrul
unui teritoriu care ne aratdl i in marginea risiriteani, s1 in marginea apuseang,
reapirand forma de cunund”™.

La intoarcerea grupului de clicasi spre sat, in frunte, alaturi de preot sta
purtatorul sau purtitoarea buzduganului/cununii. Din momentul intoarcerii et incep
sd cante buzduganul: ,,.Dealu Mohului/Umbra snopului...” care se incheie cu
referinte fatd de gazda: ,Stapane, stipine,/Gati cina bine,/Ca cununa vine, /Tot
de grdu frumos, /Trupul lui Hristos./Stapane, stipane,/Cimasga de in, /S-0 vadra
de vin./C4 de nu vei da, mii, /Ghine-o cioard neagra,/Si-ti ia claia-ntreagi, /S-o
duce pe Olt/Si-ti ia griu tot™. In alte variante se spune: +Stapdnd, stapand,/
(ati cina bine/ Ci cununa-i vine,/Cunund de flori/cu seceritori,/Fete si feciori,/

% Ihidem, p. 34-35.
U Ibidem, p. 38.
S Ibidem, p. 36.
3 Ihidem, p. 41.
M Ihidem, p.44-45.
5 Ihidem, p.71.
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cunund-nspicatd/Din holda tdiatd,/Chiar de pe rdzor/Din grdu rogior,/Cunund de
spice/Acum iti aduce,/Ti-o aduce-un june;/Pune masa, pune/§i te-ntoarce-n casa/
Si pune pe masi/Un colac frumos,/Trupul lui Hristos./Stipana, stipana,/Nu fi
supdrata,/Holda-i seceratd./Stipane, stipane,/Deschide-ne poarta/Ca fi-a venit
ceata/De seceritori,/Fete si feciori/Si ei ii aduce/O cununid cruce,/Crucea lui
Hristos,/Tot din grau frumos,/Din gréu rosior,/Taiat din razor/De fete fecioare,/
De seceritoare,/Fete-au secerat/Si juni-au legat,/Barbatii au cldit/$i ti-am
ispravit...”". in cele din urmi se producea ,,jucarea” buzduganului, de trei ori,
dupa care riméanea in casa preotului ,,agezat la loc de cinste, fie la o icoana, fie
intr-o fereastrd”. Mai apoi era treierat cu celdlalt grau pentru ca boabele din el
sa se amestece cu ,grauntele de seminat in toamnd” sau era {inut pand in anul
urmitor, la noul buzdugan®,

2.1.3. Semnificatia obiectului ritual cununad/buzdugan este redata de ,,singura
forma esentiald: CRUCEA?”. $i este lesne de inteles cd ,,0 inrdurire a crucii crestine
si a formelor sale de dezvoltare complexi culturala asupra alcituirii obiectului ritual”
ne ajutd sd deslugim ,jertfa lui Dumnezeu” deoarece ,,buzduganul e trupul Domnului
Hristos, ¢ pe bonul de gru se vede chipu’ Domnului Hristos™*.

Intuim aici relatia dintre jertfa Domnului Hristos reprezentat de bobul de grau
care in spice alcatuieste cununa in forma de cruce si conexiunea cu extinderea din
spatiul sacru in care se aduce jertfa liturgicd nesangeroasd cu spatiul conex
extraeclesial ca temeluire pe aceastd jertfa a raporturilor sociale.

Nu intamplator aceastd conexiune este reliefatd si in colinde: intreaba,
d-inreabd/Sfinti pd Dumnezau,/Dai Domnului Doamne,/Sfinti pd Dumnezau,/
Din ce s-a facut/Graul §i vinulu:/Dumneziu sedea-re,/Si din graiu grdia-re:/,,—
Da’ voi sfinti de sfinti,/Ce ma d-ispititi,/Ca voi bune stiti/Bine ca §i mine,/Din ce
s-a ficutu,/Graul si vinulu (bis)/Si a treia mirulu:/Ca noi am iesitu,/’N camp la
Rusalimu (bis)/Ca noi ca si dimu/Roada campiloru,/Mani graneloru./Paganii de
jidovi,/.../Si pe mine m-or prinsu,/$i m-or dus legatu/in curtea lui Pilatu,/De m-au
judecatu,/Prin tilpile mele,/Prin pilmile mele/Cuie mi-s bate-re,/.../Pe unde
bate-re/Sangele porne-re/Vinul se fice-re/Pe mine mi-ncinge/.../Carnea-mi se
frainge-re/Graul se fice-re./Pe drag capul meu,/Cunund-mi pune-re,/Cunund de
spini,/Si de miricini./Pe un’e-mi pune-re,/Sudoare-mi trece-re,/Mirul face-re”.
Preludnd aceasti colindi existent, consemnati si in culegerea lui Sabin Drigoi,
303 Colinde, lon 1. Ionica recunoaste ,formele agrare inchise in momentul

% Ibidem, p. 47.

51 Cdntecele cununii (Texte poetice alese), Ed. Minerva, 1989, p. 89.
%% Jon L. lonicd, Op. cit., p. 50.

9 Ibidem, p. 75 si 83.
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culminant al ritualului crestin, in Sfanta Taini a Euharistiei, a prezentei (reale a)
Domnului in Piinea si Vinul de comuniune™®.

Exista in cele de mai sus certitudinea ca taranii nostri perpetuau multumirea
euharistica §i liturgica la fel ca in primul secol, cum se relateazd in Didahia,
IX, 1-4: lar cu privire la euharistie, aga si faceti euharistia: Mai intai cu privire
la potir: «iti multumim tie, Parintele nostru, pentru sfanta VIE a lui David, sluga
Ta, pe care ne-ai facut-o noud cunoscuti prin lisus, Fiul Tau. Tie slava in veci».
Cu privire la frangerea painii: «iti mulfumim Tie, Parintelui nostru, pentru viata si
cunostinga, pe care ne-ai ficut-o cunoscuta noui prin Iisus, Fiul Tau. Tie slava in
veci. Dupd cum aceastd paine frinti era impristiatd pe munti si fiind adunata a
ajuns una, tot asa s se adune Biserica Ta de la marginile lumii In impiéritia Ta.
Ci a Ta este slava i puterea prin lisus Hristos in veci»™®', Ritualul cununii nu
este altceva decat descrierea itinerarului euharistic al graului devenit piine, mai
exact prescurd pentru cumineciturd,

Exact acelasi itinerar este descris, de astd data in creatia cultd, de Nichifor
Crainic in poezia sa: Cantecul Potirului, 5i nu incape indoiali ci poetul nu s-a
inspirat din creatia populari anonima care, in felul ei, cu mijloacele specifice, dadea
glas aceleiagi tréiri atat de fireasca atunci in grupurile sociale ale parohiilor, atat de
striind pentru noi cei de azi.

fn prima strofd autorul aminteste de practica traditionald de la ispravitul
secerisului de a l&sa grdu nesecerat numit ,,Barba lui Dumnezeu™; ,,Cand holda
tdiatd de seceri fu gata/Bunicul si tata/Lisar3 o chita de spice-n picioare/Legind-o
cucernic cu fir de cicoare;/Iar spicele-n soare sclipeau matisos/Si-nchipuie barba
lui Domnu Hristos™. Indicatia la lucrul cAmpului, la secerat era urmitoarea: ,,cind
seceri la grau, si lagi un petecel numai céat cuprinzi cu bragul, numit Barba lui
Dumnezeu, in mijlocul lanului ¢ aga e bine”. Iar ,,Barba lui Dumnezeu se piistreaza
fie in casa gospodarului, la o icoand — intocmai ca si buzduganul - fie chiar pe
ultima holda, nesecerate intr-un colf al casei”™?

S& urmdrim itinerarul bobului de griu in celelalte versuri: ,,Cind painea-n
cuptor seména cu arama,/Bunica i mama/Scotind-o sfielnic cu semnele crucii/
Purtau parcd moaste cinstite $i lucii/C3a pdinea, dind abur cu dulce miros,/Pirea ca
e fata lui Domnu Hristos.//Si iatd potirul la gurd te-aduce,/Tisuse Hristoase, Tu
jertfd pe cruce, /Hrineste-mi, mama de sfant Dumnezeu./Ca bobul in spice §i mustu-
n ciorchine/Esti totul in toate i toate prin tine,/Tu, piinea de-a pururi a neamului

0 Ibidem, p.162-163.

81 Cf. Scrierile Parintilor Apostolici, in col. Paringi §i Scriitori Bisericesti, vob. 1, Editura
Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne [EIBMBOR], 1979, p.29.

 lon I. lonicd, Op. cit., p.136.
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meu.//Din coarda de vitd ce-nfasurd crama/Bunica $i mama/Mi-au rupt un ciorchine,
spunandu-mi povestea;/Copile, griird, broboanele-acestea/Sunt lacrimi de mama
virsate prinos/La casnele Domnului nostru Hristos.//Apoi, cand culesul de struguri
fu gata,/Bunicu si tata/In joc de cilcaie zdrobind nestemate/Ce lasi ca rana giroaie-
nspumate,/Copile, griird, e must sdngeros/Din inima Domnului nostru Hristos.//$i
iata potirul la gurd te-aduce,/lisuse Hristoase, Tu jertfa pe cruce...//Podgorii bogate
si lanuri minoase,/Pamdntul acesta, lisuse Hristoase,/E raiul in care ne-a vrut
Dumnezeu. [Priveste-te-n vie si vezi-te-n grane/Si sdngeri-n struguri si frange-te-
n piine,/Tu, viata de-a pururi a neamului meu”®. Am subliniat in ultima strofa
oarecum versurile cheie pentru intelegerea comuniunii sociologice care vine prin
euharistie in locul de sub cer menit pentru mantuirea noastra. Este ,,paradisul etnic”*
in care ne-a vrut Dumnezeu si ne castigim prin ofranda crucii, pornind de la Crucea
Domnului Hristos gustatd euharistic dimpreund cu entuziasmul Invierii, Crucea
neamului dupd modelul Crucii Sf. Ap. Andrei, Cel intdi Chemat la apostolie, cel
care a lasat simanta Evangheliei pe pidmantul strimogilor nostri ca sd aduca rod
insutit in Ziua Judecitii i a innoirii lumii.

2.2. Congtientizarea prezentei divine in momentele esentiale ale vietii

Satul romanesc traditional a fost departe de ,,izolarea morali in care este
lasat individul in societitile civilizate moderne, lisa de integrare a individului in
grupul siu social”, firanii, oamenii pAmaéntului $i ai cerului au simtit cu putere
prezenta divini in momentele esentiale ale vietii tocmai datorita raportarii la ,,sufletul
neamului”, la datele constitutive ale ,eului etnic” dobandit dupa inviere si
Cincizecime in plimada etnogenezei. Nu este o apreciere cu iz sdiménétorist®
care ar ,,idealiza” satul si viata sa traditional ci constatarea, pe baza cercetirilor
sociologice a consistentei ethosului propriu ca articulatie solidd a segmentului
social rural in cadrele eclesialitatii.

intrepatrunderea dintre poruncile dumnezeiesti (concomitent cu revarsarea
de har dat prin Crucea si Invierea Domnului Hristos) si rispunsul la ele din partea
crestinilor care sunt chemati si dea ,,gust”, si fie ,,sarea pdméantului”(Mr 5, 13)
pentru mediul social in care triiesc, este marcata congtientizarea prezentei divine

% Nichifor Crainic, Soim peste prdpastie, Ed. Roza Vanturilor, 1990, p.101-102.

 Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, Credinfa strdmogeascd in faja ofensivei antihristice sectare.
Texte scripturistice in apdrarea Legii gi sufletului romdnesc, Ed. Pro-Vita, Valea Plopului — Prahova,
1998, p. 49.

% Anumite derive de la regula comportamentala statornicit in segmentul rural al societdii si
aprecierile unor teologi sunt semnalate de Arhid. Prof. Dr. loan I. Icé Jr. in studiul sdu : Dilema sociala
a Bisericii Ortodoxe Romdne: radiografierea unei probleme, din vol. Gdndirea sociald a Bisericii.
Fundamente — documente — analize — perspective, Ed. Deisis, 2002, p. 533.
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in viata cotidiana. ,,Cu cét prin raportarea la Dumnezeu, cunostinta noastrd despre
lume se inchega intr-un sistem mai armonic §i ni se zugraveste intr-un ansamblu
mai unitar, cu atit in aceasta trebuie si vedem simptomul unei mai efectiv realizate
unitatii in noi ingine. Lumea, nu prin confinuturile empirice in care o analizam, ci
prin sensu! general pe care ni-l relevi, e proiectia propriei noastre personalititi”
ce reflecta chipul ,,nemuritor al lui Dumnezeu™!. In concretizarea si intensificarea
personalismului comunitar ,,morala crestini a fost pirghia de rezistenta sufleteasca
a omenirii §i totdeauna cénd a slabit influenta ei asupra vietii popoarelor «societatea
a devenit un cuib de hoti sau o casd de desfriu» (H. Taine). Aceasta pentru ci
morala crestind leagi preceptele ei de o realitate profund sufieteasca, de credinga,
a clrei putere in viata morald s-a dovedit cu mult superioard simplelor combinatii
intelectuale, interesate aproape totdeauna si egoiste™.

Momentele esentiale ale vietii, evenimentele ce se succed pe parcursul vietii
personale nedespartite de obarsia comunitatii, prin Biserica se situeaza in ambianta
bineficdtoare a harului mantuitor. Elementele cercetirilor etnologice compun acest
tablou social in care Biserica nicidecum nu este ,,fortatd” sa se transforme intr-o
institufie eticistd pentru a regla si ameliora comportamentele.

Realitatea ci ,,Dumnezeu aduce pace in sufletele noastre s1 sporeste valoarea
lumii deodatd cu valoarea eului nostru este agezatd la temelia sociologiei insasi ca
stiin{d” perceputd ca atare in crestinism. Mi mult constatim in folclorul roméanesc
acea luminare liturgici care striluceste asupra cosmosului ca ,,0 dovada de absoluta
libertate, dar s1 de initiativd etnograficd in raport cu Adevarul unic al lui lisus
Hristos”. Se intelege deci cd ,,venirea omului spre lisus Hristos printr-un act
colectiv si liber, la proportiile unui neam intreg, asa cum reiese din fenomenul
«crestinismului cosmicy, este o dovada ci religia ¢crestind n-are nimic impus, silnic™®,
N-am reugi si caracterizim mai bine infuzia cu valorile crestine a creatiilor folclorice
specifice unei aparte socialititi decfit surprinzindu-le ca ,,punctul in care hrana
materiald se schimbd in hrana spirituala, plicerea sensibila in bucurie spirituala,
adevirul obiectiv in adevar spiritual, frumusetea trupeasci in frumusete spirituala,
datoria morald intr-un dar spiritual”. Iar in momentele esentiale ale vietii ,.ceea ce
aratd destul de bine din spiritul pur inchide in perfecta sa simplicitate o suverand
bogdatie™ ce se adapd din harul Sfintului Duh ca ,,origine a tuturor valorilor™®.

Momentul esential baptismal al nasterii ,,din apd si din Duh™ (/# 3, 5) marcheaza
innoirea intregii comunitti liturgice locale, parohiale. Grija familiei de-a innoi neamul
este datorie, cum datorie este $i pedobaptismul, cici ,,daci nu existd Botez al pruncilor,

% E. Sperantia, Op. cit., apud llie Badescu, Op. cit., p. 275.

*7 Em. Vasilescu, Op. ¢it., p.155.

*8 Tlie Badescu, Op. cit., p. 201.

* Louis Lavelle, Traité de valeurs, vol. 11, PUF, Paris, 1951, p. 451.
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nu existd neam si, in cele din urmi, Botez in sensul ortodox al cuvantului™, iar
legitura Botez-neam e datd in porunca Mantuitorului (Mt 28, 19).

Cu acest prilej, al botezului copiilor, colacii impletifi in ,,opt”-uri — simbolizidnd
viata cea noud in Hristos — ,,sunt méandri si frumosi,/Ca-s facuti din grau frumos/Ca
fata lui Hristos”. Tot in acest context nasul este indemnat: ,,Uita-te in sus gi-n jos/
Si la fata lui Hristos./84 lagi inim3 pAgana/Si iei inimi romand./S3 prinzi colacii in
mana/.../Cum ai ajuns a boteza,/S-ajungi a-1 §i cununa!””'. Cum vedem, deasa
raportare a protagonistilor evenimentelor sociale la Hristos Domnul este pilduitoare,
in descoperirea adevirurilor méntuitoare, in fata cirora s-au inchinat stribunii.

Extinderea obiceiului ,,colacaritului” la nunti: a pomului/bradului sau
steagului sau fa ceremonialul ingropiciunii/cdmandarii ne indicd extinderea
increderii de nezdruncinat in viata cea noud inaugurata prin Invierea Domnului si
extinsi eclesial in domeniul larg social prin Cincizecime.

La,.punerea marului”/pomului/steagului pentru cununie se invoca rugiciunea
preotului ,,pentru ca sa aibi ei (mirii — n.»s.) 51 familia celor cisatoritl pe cealalta
lume un pom pe care sa se odihneasca™?. Dar nu numai mirii $i cei apropiati ca
rudenii ¢i si toti cei invitati, celor mai importanti (social) pregatindu-li-se céte ,,un
parastas cu pom in el”, adica un colac (simbolul vietii noi aduse de Inviere) in
care este infiptd o ramurd de mar sau de prun de care sunt atirnate fructe si
turte dulci de diferite marimi. La ,,nchinarea pomului™ se ureazi astfel. ,,Cinstiti
meseni,/care stati la masa sintiti,/De la rai venitd/.../8initos pom, frumos,/
Mandru $i minos./Minos ca vara,/Roditor ca toamna,/Pe la poale poleit,/Pe la
mijloc zugrivit,/De numele Domnului numit,/Acela e Domnu mare/Care coace
griu cu ricoare””, Este agadar strivezie raportarea permanentd a factorului
natural social la sfinfenia impartégiti liturgic §i triitd moralmente in comunitate a
evenimentelor viefii.

I De asemenea pomul/mirul care se pune pentru morti, pe langa semnificatia
simbolici ce se revendici de la ,,pomul vietii”(Fc 2,9) cu care sau dintru care s-a
impirtisit euharistic nu nominal cel trecut, acum petrecut, din lumea aceasta, ne
arati cd aceasta incredintare adinc inrddicinati in viata comunitailor sitesti {initial
devalmase dar unite prin liantul cregtin al vietii comune) deterrnina sublimul tréirii
duhovnicesti si euharistice la nivelul tuturor straturilor sociale. Sfintii Périnti ne
spun ca ,,Pomul vietii este Dumnezeu, a carui lumin care procura viata si Care da
rod bun de méncat numai celor vrednici de viata, ca unii care nu sunt supugi mortii.

™ Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, Op. cit., p.119.

"' 8. F1. Marian, Nagterea ia Romdni. Studiu etnografic, Ed. Grai §i Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 1995, p.187.

" fdem, Nunta la Romdni. Studiu istorico-etnografic comparativ, 1995, p.523.

T Ihidem, p.529.
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El produce o dulceatd negriita celor ce se impartisesc de El si le daruieste o viatd
nemuritoare. De aceea, pe drept cuvant s-a numit «pomul vietii» §i «tot pomul».
Cici El este totul, in Care §i prin Care ¢ totul™”. Evidenta demonstrata de practica
~pomului” e datd de faptul ¢i roménul ,,privind lumea in chip curat, o vede ca
rai””*, De acest pom infipt intr-un colac, ca §i cum ar fi un porm al raiului ,;se
reazimi totdeauna o scard facutd de faind de griu si intr-unul din rdimurele se
anind §i om sticld de baut apa. Scara insemneaza, ca sa aiba sufletul pe ce se sui,
daca va avea parte, In pomii raiului, apa ca s aibi pe cealaltd lume ce bea si ¢u ce
se ricori”. Pomul, in unele parti, ,,se duce deodatd cu mortul si anume totdeauna
inaintea acestuia nemijlocit dupa sfanta cruce”. Tn mentalitatea satului ,unii cred
¢ Domnui nostru lisus Hristos, cind a scos pe Adam si Eva din iad, sufletele celor
drepti s-au finut de Dénsul ca (de) un pom incarcat cu tot felul de fructe. Drept
aceea, pomul, care se pune la mort, serveste sufletului ca o scard pe care se suie
de pe pamant pana la Dumnezeu in cer’™™,

La sfarsitul slujbei pogribaniei se invoca intr-un ,,viers” comunicarea
raposatulul cu Dumnezeu printr-o ,,zi de liturghie”. Dacd in zona Figdrasului
mormdntul avea in ,,viers” ,patru feresti”, in partile Gorjului acesta avea ,.sapte
zdbrelui”, corespunzatoare Sfintelor Taine™. latd versurile: "Roaga-mi-te, roaga/
De sapte zidari,/Sapte megteri mari,/Zidul si-1 zidareascd/Si tie sd-{i lase/Saple
fierdstrui/Sapte zibrelui./Pe una siti vinid/Colac si lumini;/Pe una sa-ti vini/Miroase
de flori/De pe la surori;/Pe una sa-ti vind/Spicul graului/Cu tot rodul lui;/Pe una
sa-ti vind/Buciumel de vie/Cu tot rodul lui;/Pe una si-ti vina/Raza soarelui/Cu caldura
lui;/Pe una s3-ti vind/Vantul cu racoarea,/Sa te racoresti/Sa nu putrezesti™™®.

Omniprezenta péinii sub forma colacului, scéritei, colticeilor credem ci deriva
din folosirea pdinii ca materie necesara Jertfei euharistice nesdngeroase. Momentele
de sarbatoare trdite de acesti cameni ca sublim al ,,comuniunii depline cu societatea
si cu cosmosul sau cu realitatea generald” alcatuia acel sentiment ,,Juminos al
impartigirii tuturor din acelasi sens, care ajunge si umple toati realitatea conceputa
ca 0 nesfirsitd ordine providentiald” deoarece in Biserica sarbdtoarea inseamna
~eXistenta unificata si transfigurata”. in coordonatele ei ,.crestinul simte pamantul
boltindu-se spre cer sau | se pare c-1 inregistreaza largt palpitari spirituale, Din

" Sf. Nichita Stethatul, Vederea duhovniceascd a raiului, 14, in Filocalia (Romdneascd) {FR],
vol 6, EIBMBOCR, 1977, p. 362.

™ Cf. nota 572, in FR vol.6, p. 355.

™ §. Fl. Marian, fnmormdntarea la Romdni. Studiu etnografic, reed. 1995, p. 113-116
{.,Pomul™).

" Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, op. cit., p. 50.

™ Cantece ale mortului din Gorj {culese de C-tin Brailoiu), in Secofui 20, nr. 282-283, 6-7/
1984, pp.114-115.
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cauza aceasta, sirbitoarea realizeaza o atenuare a fortei gravitatiei universale.
Legea individudrii isi domoleste gi ea aplicarea, odati cu slibirea gravitatiei, gi
toate lucrurile se spritualizeaza. in sarbatoare, orice obiect, orice fragment de realitate
are semnificatie, nu mai este opac... Crestinul simte sérbitoarea ca pe o victorie
continud si calma, in buna tovaragie cu geniile bune ale existentei si sub raza paternd
a divinitifii™™. Daci acest duh al sdrbitorii a fost alungat de diferite ,,inginerii
sociale” (printre care §i ,,fenomenul Pitegti” de spilare a creierelor prin ,,reeducare™
adici de extindere a bestialita{ii si abrutizarii la scara intregii societiti roménesti
postbelice) el a revenit iard si iard prin Sfanta Liturghie si prin tot ce tine de
pregitirea crestinului pentru a participa la ea.

Punctind aceste obiceiuri, crampeie de viatf, descrise prin metodele sociologice
ne clarificl in cadrul evalufrilor morale ca prelungirea in cotidian a efectelor liturgice
era striini de prestatiile individualist-pietiste ale serviciului cultic rupt de atmosfera
de tain a vietii crestine.

Evaluiirile moral-liturgice aplicate datelor fumizate de metodele de investigare
sociologice indica apropierea sau depértarea de faptul implicirii misionare a Bisericii.
»Din moment ce Dumnezeu a ales comunitatea ca mijloc de a transforma lumea,
angajandu-Se El insusi in ea in chip personal si existential, Biserica nu poate opta
pentru o alta cale de a-si implini misiunea”®, Misiunea eclesiald implicitd la nivelul
unititilor ,,sociale” strairomaéne a statelor este revelati si de adevirul ci ,,roméanul
este pentru congtiinga sociald un om care intotdeauna a triit intr-o civilizagie siteasci.
Mai muit decét familia, satul este considerat ca unitatea sociald primordiala pe
care s-a intemeiat statul sau imparatia. Si atunci statul a fost al satului iar imparatul
«un sitean de pe la noi»™.

In contrast cu mimetismul social prin care indivizii sunt judecati §i se critica
moralist lumea prin prisma juridismului ,,conduitei morale”, perspectiva ,,euharisticd
a lumii §i a societdtii nu permite si nici nu admite autonomia moralei sau reducerea
ei la reglementari juridice absolute, fird nici o legatura cu timpul §i varietatea
persoanelor. In viata liturgica ortodoxa moralitatea nu izvorégte dintr-un raport
juridic cu Dumnezeu, ci din metamorfoza §i innoirea zidirii $i a omului in Hristos,
astfel incat orice imperativ moral si poati fi inteles numai ca rezultat al acestei
metamorfoze sacramentale”. In lipsa sau in respingerea sau in necunoagterea
acesteia nu se poate intelege pe deplin de ce ,Biserica nu oferd lumii un sistem
de reguii morale, ci o societate sfintitd, o pldimada care va anima creatia nu prin
constrangerea comandamentelor ei morale, ci prin prezenta ei sfintitoare. Prezenta

* Vasile Bancila, Duhul sdrbdrorii, Anastasia, 1996, p. 56-57.
' . ®1PS, loannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, Fiinfa eclesiald, Ed. Bizanting, p.1996, p. 248.
- ¥ C. Amiariutei, Starea d 'fntdgi, in vol. Rdnduiala, 1973, p. 36.
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marturisitoare care nu fiureste legituri greu de puriat pentru oameni pentru a-i
trage legati la mantuire, ce §i cheama la «libertatea maririi fiitor lui Dumnezeu», la
o comuniune cu Dumnezeu care aduce reinnoirea lumii™®.

Evolutia, de multe ori dirijatd, a factorilor decizionali, a elitelor care nu se mai
revendici de la adevirurile Evangheliei decat nominal si pietist electoral, a facut ca
impasul spiritual al incertitudinilor pe plan comportamental si coboare in mijlocul
relatiilor interumane, sd tulbure, prin presiunea mercantilismulul $1a monetansmulul,
sistematic, vindecarea relatiilor interpersonale. Mina inepuizabila semantic a datelor
monografiilor sociologice, a cercetarilor etnografice ne dau sansa de a sonda si
evalua moralmente modul de viata traditional romanesc infuzat osmotic cu harul
evanghelic dar g1 putinta de a vedea la ce distan}d am ajuns prin lepadarea de acest
mod de viatd st modalitiitile de racordare 1a acelasi flux haric vivificator.

Pr. Drd. Cilin Budai
Facultatea de Teologie Ortodoxd «Andrei Saguna», Sibiu

Abstract: For most of their part, the researchers of the connections
between Romanian folklore and its roots in the village's daily life ignored,
minimized, or even negated the major contribution of the Christian dimension
of the social and cultural content of the traditional rural life in favor of
Tracic, Dacic or Latin mythologies. The study investigates from a spiritual
and moral point of view the results of one of the most fruitful method applied
in Romanian sociological research of the traditional rurai communities, rhat
is the sociological monograph developed during the inter-war epoch by the
school of D. Gusti, T. Herseni and others. Taking the social life and its material
conditions as the place where moral values are being asserted, received, and
assimilated, the author delineates at first the values’ synergetic structure (their
‘symplexy’ according to E. Sperantia) and the special role the moral values
played for setting social elites. After paying a certain attention to the Modernity
and Post-Modernity s overthrow of the values, he approaches as a case-study
the agrarian ceremony which accompanied the wheat harvesting, the so-called
‘Coronet/Mace’s Song' (investigated by I. fonica). The mace’s cross-like
morphology and the songs clearly demonstrate the Eucharistic meaning of
the ceremony (‘the mace is the Body.of Christ, for the beans carry Christ’s
Jace’) and therefore the awareness of divine presence in the middle of the
constituent events of the community’s life.

®[.PS. loannis Zizioulas, Creafia ca Euharistie, Ed. Bizantina, 1999, p. 20-22.
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ICONOMIA DUPA DREPTUL CANONIC ORTODOX"

Dupd dreptul canonic al Bisericii ortodoxe iconomia inseamni
nerespectarea acrivistd a randuielilor canonice §i bisericeyti, in viata §i
administratia Bisericii, atdta timp cdt aceasta nu contravine invdtdturilor
dogmatice ale Bisericii. Aplicarca iconomiei se face numai de citre autoritatea
competenti si numai In cazuri singulare. Ea existd din ratiuni de dreptate, spre
binele 5i mantuirea membrilor Bisericii.

Sfintul Atanasie cel Mare descrie iconomia intr-un mod simplu: ,,Unuf 5i
acelagi lucru, in unele situafii §i intr-un anumit timp, nu este permis, totugi, in
alte situatii gi sub alte imprejurdri, este permis §i tolerat’™, iar Sfantul Atanasie
Sinaitul defineste iconomia ca ,.ingdduire congtientd spre mdantuirea omului™.

Cuviéntul ,,iconomie” este grecesc, derivd din verbul ,,0oikonomein™ (a
administra casa) si inseamni: 1. gospodiria casei si grijile et, 2. administrarea si
conducerea orasului, 3. o rinduiala intr-un oarecare domeniu cu un scop precis, de
ex. compunerea unei poezii sau redactarea unei cirti.

Din aceste concepte s-au niscut cele trei intelesuri de important{i majoré
pentru teologie:

NOTA RED.: Inauguréim sub titlul .. Interferente teologice " o noud rubricd a revistei noastre,
in care intenfiondm 53 publicdm traduceri de studii §i articole semnate de teologi contemporani de
renume. Prin aceasta dorim sd facem cunosculte cititorilor romdni dezbateri pe teme importante
ale teologiei contemporane, ortodoxe sau eterodoxe. care, altfel, nu ar fi accesibile. Incepem cu
traducerea articolului mitr. Panteleimon Rodopoulos, renumit profesor de drept canonic din
Tesalonic, cu o temd privind iconomia in Biserica Ortodoxd. Subiectul intereseazd cu atdt mai
mult cu cdt Biserica Ortodoxd Romdnd are ca misiune pregdtirea raportului privind iconomia
ortodoxd, in vederea dezbaterii lui la viitorul sfint si mare Sinod Panortodox. De mentionat ca
mitrop. Rodopoulos este yi dr. h. c. al Facultdyii de Teologie Ortodoxd , Andrei Saguna” din Sibiu.

* Prelegere susfinutd Ja 12 mai 1986 la Facultatea de Teologie Catolicd a Universitéfii din Bonn
{RFG). Autorul este profesor de drept canonic la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Tesalonic
{Grecia). Traducerea s-a facut dupl articolul .. Qikonomia nach dem orthodoxem Kirchenrecht”,
publicat in rev. ,Osterreichisches Archiv fiir katholisches Kirchenrecht”, nr. 36/1986, p. 223-231.

' Athanasius, Epistola ad Amunem monachum. Patrologiae Graeca (= PG), vol. 26, col. 1173,

* Anastasius vom Sinai, Fiae Diux adversus ucephalos 1.7, in CChrSG, 8, 61; Comp. Theodor
Studites, Epistolarum liber |, Epistola 24 (PG, 99, 984); 1dem, Epistolarum liber |, Epistola 43 (PG,
99, 1085. 1088).
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1. Iconomia dumnezeiascd, asa cum o intdlnim in Biblie, in special in Noul
Testament, si la Sfingii Pirinti, inseamnd intruparea Logosuiui spre mintuirea oamenilor,
care lucreazi continuu in Biserica. In spatele acestui sens al iconomiei sta ideea ci
Dumnezeu este Domnul cosmosului care poart de griji pentru creaturile sale si
pentru intreaga lume;

2. Iconomia ca indrumarea duhovniceasci si morald a Bisericii universale sau
locale prin dreapta explicare a cuvantului adevarului. In acest sens Apostolii, ucenicii
lor i urmasii lor sunt numiti ,iconomi™, adici administratori ai cuvantului $i ai Tainelor
Bisericii;

3. Iconomia ca intdrire sireglementare a condifiilor viefii bisericesti, a ordimi
i administratiei bisericesti potrivit cerintelor timpului. Aceasta se explica fie prin
respectarea strictd a rdnduielilor bisericesti, fie prin exceptiile care se fac de la
prescriptiile bisericesti prin ingaduinta. In ambele situatii se urmdregte atingerea
aceluiasi scop al Bisericii, adicd médntuirea omului si a lumii®,

Iconomia in sensul pogordmantului si al ingaduintei a fost intrebuintata, in
mare masurd, §i de sinoadele ecumenice §i locale, iar Sfinii Paringi vorbesc despre
iconomie in multe locuri. In traditia si invafitura Bisericii se vorbeste despre iconomie
fard intrerupere, in intelesurile amintite mai sus. Origen, de pildd, in numeroasele
sale scrieri, vorbeste astfel despre iconomie: ,,Tofi cei care nu se pizesc cu atentie,
mai curdnd sau mai tdrziu vor cddea. Totusi acelora care au cdzut cel mai jos,
le vine in ajutor iconomia™. Sfintul Grigorie Teologul apeleazi la autoritatea
Sf. Ap. Pavel care se referi la iconomie in ceea ce priveste taierea imprejur: ,,Deyi
Pavel provenea din randul celor tdiati imprejur spunea, totugi, cd ea nu trebuie
sd fie urmatd, ci numai doar prin iconomie™. Sfantul Vasile cel Mare acceptd
din motive de iconomie botezul practicat de eretici i accentueaza necesitatea de a
aplica iconomia dupd cum au facut si Sfinfii Parinti®. Sfantul loan Guri de Aur
explicd importanta iconomiei in buna administrare a Bisericii §i da ca exemplu
raspunsul Sfantului Apaostol Pavel la intrebarea dacd crestinii de origine pagana
trebuie sd se supuni sau nu riturilor iudaice’. Sfantul Chiril al Alexandriei a
recomandat insistent folosirea iconomiei prin cuvintele: ,,N-ar trebui, din iconomie,
5a fim prea acrivigti cu cei care se pocdiesc, cdci astfel de situatii au mare

*Comp. Concilivm Quinisextum, canon 12,

* Origenes, De principiis. 1,6,2, 1a H. Grgemanns, H. Karpp (edit.), Origenes Biicher von der
Prinzipien = Texte zur Forschung 24, Darmstadt 1976, p. 220.

5 Gregor von Nazians, Oratio 31,25, |a ]. Barbel (edit.), Gregor von Nazians. Die fiinf
theologischen Reden = Testimonia 3, Dilsseldorf, 1963, p. 262.

¢ Basilius von Césarea, Epistola 188, 1, la Z. Courtonne, Saint Basile. Lettres, Paris 1957-
1966, vol. 2, p. 123.

7 Johannes Chrysostomos, Kommentar itber die Apostelgeschichte, Homilie 46, PG, vol. 60,
col. 323; [dem, Komentar iiber den Galaterbrief 115, PG, vol. 61, col. 641,
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nevoie de ingdduingd™®; si in alt loc spune: ,,Eu nu vreau ca unii sa rdmdnd in
cddere, cdci gtiu cd in astfel de situatii cea mai bund este iconomia, iar acrivia
este ingrijordtoare pentru cei care o practicd, chiar §i pentru cei mai congtienti"™.
in acelagi sens se exprimi si Sfintul Atanasie Sinaitul: , Prin iconomie se
reglementeazd o situatie care practic n-ar trebui sd fie; aceasta se face totugi
din ingdduintda si spre mantuirea celor in cauzd. Astfel, Pavel I-a tdiat imprejur
pe Timotei, pentru ca in acest fel sd-i aducd pe iudei la Hristos. Si tot din acelagi
motiv, Pavel se supunea curdtirii dupd riturile iudaice. Tot din cauze de iconomie
si lisus a fost tdiat imprejur pentru ca sd nu trezeascd impresia cda El ar vrea sd
desfiinteze legea veche™". Despre iconomie in sensul pogordmantului i al ingaduintei
vorbeste, in secolul XIX si patriarhul Nicolae Misticul: ,,/conomia este ingdduinta
aducdtoare de mdntuire care salveazd pe cei pdcdtogi ... este o implinire a
iubirii de oameni a lui Dumnezeu™". Toate sinoadele, atat cele locale cét si cele
ecumenice, au aplicat si ele in mare mésura iconomia.

Iconomia in general

Din imaginea prezentatd care ne-o dau scrierile patristice reiese ci iconomia
este o exceptie de la rinduielile canonice, care se aplicd, de fapt, ca si cdnd nu ar fi
deloc o exceptie.

Prin aplicarea retroactivi a iconomiei s-au validat multe practici necanonice
si efectele lor. Astfel au fost validate prin ingiduinti, unele cununii, care au incélcat
normele canonice. Prin validarea ingdduitoare a unei hirotonii necanonice, se
valideazi si efectele acestei hirotonii, dar efectele hirotoniei, nu se pot valida inainte
de validarea hirotoniei insdsi. Totusi, pentru cazul din urma, validarea ar avea nevoie
de o dispozitie canonici speciald a Bisericii.

Efectele unei practici recunoscute prin iconomie sunt valide numai pentru
cazul singular in care a fost aplicatd iconomia. De aceea, daci intr-un anumit caz se
aplicd iconomia, nu se poate generaliza ci un alt caz similar va fi tratat tot prin
aceeasi iconomie.

wlconomia® ortodoxi si ,.dispensa” catolici

Iconomia ortodoxa gi dispensa catolici sunt aseménétoare, dar se i deosebesc.
Asemanarea consti in faptul ca in ambele situatii intdlnim o exceptie de la ordinea
canonica precisd. Totusi ele se diferentiazi in urmétoarele puncte:

® Cyrill von Alexandrien, Epistola 57, PG vol. 77, col. 321

* Idem, Epistola 82, PG, vol. 77, col. 376; Idem, Epistola 72, PG, vol. 77, col. 345; Idem,
Epistola 76, PG, vol. 77. col. 353.

'® Anastasius vom Sinai, ep.cit., p.8, (CChrSG, 8,72).

' Comp. H. Alivizantos, Oikonomia According to the Canon Law of the Orthodox Church
(gr.), Athen, 1949, p. 35.
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1. Referitor la importanfa generala gi la definitie. Iconomia se aplicd din
pogordmint si ingdduinta pentru a oferi o salvare. Contrar acestui fapt, dispensa
este de naturd juridica, prin urmare justitiabild, de aceea ea este doar analoaga cu
iconomia. Iconomia se aplicd de organele bisericesti competente printr-o socotinti
liberd potrivit situatiei respective, pe cind dispensa, ca exceptie de la lege, este
definita exact si, ca reglementare juridica, nu suportd nici o modificare.

2. Referitor 1a efectele lor. Efectele dispensei sunt definite exact pentru toate
cazurile de intrebuintare. Contrar acestora, efectele iconomiei sunt foarte elastice
si, In general, nu s¢ pot defini,

In concluzie, notim ¢3 invatatura Bisericii Ortodoxe despre iconomie nu poate
fi delimitata, nici definita. Aplicarea iconomiei oferd cea mai buna solutie de salvare
intr-o situatie dificild, care prin observarea acrivistd a ordinii canonice ar putea
dauna ordinii Bisericii. Legea trebuie sa fie spre ajutoru! camenilor, i cu atat mai
mult legea bisericeasca al cdrui scop este mantuirea omulul, nu persecutarea sau
sclavia lui. Iconomia corespunde invitéturii lui Hristos, céci litera legii ucide, dar
duhul face viu'? |, Sabaru! este pentru oameni, nu omul pentru sabat ™. Instantele
bisericesti competente care pot aplica iconomia procedeazi potrivit puterii spirituale,
in numele Bisericii. Fiecare situatie este judecatd parinteste, spre binele duhovnicesc
al credinciosilor. De asemenea, aplicarea responsabild a iconomiei trebuie 53 caute
inldturarea unui riu care se poate ivi, fie din acrivia excesivd ce urmareste
respectarea ordinii canonice, fie din Ingiduinta exagerati care duce la indiferenta
sau chiar refuzul respectirii canoanelor. In zilele noastre, cind Bisericile angajate
in migcarea ecumentica si in dialoguri teologice, se regasesc in dragoste reciproci,
aplicarea iconomiei este, dupa parerea mea, un ajutor eficient ce nu poate fi trecut
cu vederea, in refacerea mult doritel unitap a tuturor Bisericilor.

Editiile izvoarelor citate:

H. ALIVIZATOS, Sfintele canoane si legile bisericesti, Atena, 1949 (gr).

J. BARBEL (edit.), Gregor von Nazianz. Die fiinf theologischen Reden -
Testimonia 3, Diisseldorf, 1963.

Y. COURTONNE, Saint Basile. Lettres, 3 vol., Paris, 1957-1966.

H. GORGEMANNS, H. KARPP (edit.), Origenes vier Biicher von den
Prinzipien - Texte zur Forschung 24, Darmstadt 1976.

Mitrop. Panteleimon RODOPOULOS
(Traducere de pr. lect. dr. Irimie MARGA)

122 Cor. 3, 6.
'Y Marcu 2, 27.
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CHRISTOPH MARKSCHIES, Warum hat Christentum
in der Antike iiberlebt? Ein Beitrag zum Gesprdch zwischen
Kirchengeschichte und Systematische Theologie, Theologische
Literaturzeitung 13, 2004, 65 p.

Fird indoiald, Profesorul Christoph Markschies este una din marile sperante
ale teologiei evanghelice germane. Nu intdmplator a fost invitat, nu de multa vreme,
sd ocupe postul de titular al catedrei de Istorie a Bisericii Vechi din Berlin, unde
inainte au predat faimosii Adolf von Harnack si Hans Lietzmann. Am fericita ocazie
de arecenza una din cele mai noi publicatii ale domniei sale si astfel sa fac cunostinta
publicului teologic roménesc cu un istoric de care cu sigurantd vom mai auzi in viitor.

Cartea are la bazid cursul inaugural sustinut de autor in Aula Veche a
Universititii din Heidelberg la 7 noiembrie 2001, care ulterior a suferit unele modificari .
in urma unor discutii sau sugestii din partea colegilor (Cuvdnt inainte, p. 5-6).

Prima parte a lucrdrii intitulatd Observatii cu privire la tema tratatd §i
problemele ei istorice i sistematice (p. 9-14) constientizeaza cititorul asupra
actualitdtii temei. Sociologul Franz-Xavier Kaufman a incercat sa raspunda la
stringenta intrebare pusd in Occident, in urma secularizarii accentuate:
. Supravietuieste cregtinismul in modernitate?" Profesorul Markschies incearci
sa ridspundd la intrebarea din titlu — De ce a supravietuit crestinismul in
Antichitate? — sperand ,, cd un rdspuns la intrebarea privind motivele
supravietuirii acestei religii in Antichitate are o insemndtate pentru reflectiile
actuale despre soarta cregtinismului in epoca moderna” (p. 9).

A rispunde la intrebarea din titlu este destul de greu, din trei motive: 1. nu
existd izvoare istorice care abordeaza direct aceastd problemad; 2. istoricii moderni
s-au pronunfat numai cu rezerve in acest sens; 3. Istoria Bisericii este o stiinta
inteleas prea istoricist. Istoricul bisericesc care este in acelasi timp §i teolog, uneori
chiar cleric (evanghelic in cazul autorului), ar trebui si ia in considerare mai des
relatia dintre divin §i uman in istorie. in concluzie, ,, ne putem indoi, pe bund
dreptate, cd este de dorit, chiar §i in cadrul universitar care implica
interdisciplinaritatea, ca istoricul bisericesc evanghelic (in cazul autorului) sd-gi
piarda profilul caracteristic §i sd devind un simplu istoric printre alfi istorici”
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(p. 13). Cu alte cuvinte, profesorul Markschies pledeaza pentru o mai stransa
colaborare a stiintei istoriei bisericesti cu celelalte discipline teologice.

Partea a doua (p. 15-28) enumerd si comenteaza pe scurt parerile unor
autori antici, pagéni (p. 15-22) si crestini (p. 22-28) cu privire la motivele pentru
care crestinismul s-a rspandit cu succes in lumea greco-romani. De remarcat
ca scriitorii pagani antici explicd in mod rauticios succesul noii religii pe care o
dezaprobau si o combiteau. Potrivit lui Pliniu gi retorului Aelius Aristides (sfarsitul
sec. II) succesul crestinismului s-ar explica prin simplitatea invétaturii lui si
credulitatea majoritdtii oamenilor. Satiricul si scepticul Lucian (sférsitul sec. IT)
explica succesul crestinismului prin naivitatea fard margini a adeptilor noului cult.
Filosoful neoplatonic Celsus credea ci crestinismul are succes pentru ci
impresioneazi pe cei simpli si-i face imuni fatd de obiectiile celor cu adevarat
educati. Desi Celsus considera crestinismul o religie a simplilor palmasi care se
simt atrasi de noua religie pentru ca Intemeietorul ei a fost tot un palmas (mai
exact tdmplar), el totusi considerd necesard o polemica literard contra
crestinismului §i in acest sens isi procurd un exemplar din Noul Testament cu
scopul de a disputa anumite pasaje din el. De observat ca ,, degi autorii pagani
incearcd sa explice rdspdndirea cregtinismului prin inducerea in eroare a
maselor §i ingelarea celor creduli, de cele mai multe ori ei recunosc in acelagi
timp cd nu au gdsit cheia capabild sd explice intregul fenomen” (p. 17-18).
Tulian Apostatul, intr-o scrisoare citre mai marele preot pagén din Galatia, explica
succesul ,, galileenilor atei” prin sistemul lor de asistenta sociala. El credea ci
. ospitalitatea (crestinilor) fafd de strdini, grija de a ingropa pe cei morti” §i
alte actiuni caritabile atrag in randurile lor pe adeptii vechii religii greco-romane.
Iulian propunea destinatarului sdu sd construiasci un sistem de asistenta sociald
paralel si concurent fatd de cel al crestinilor, anume ridicarea de case de oaspeti
pentru strdini, locuri de refugiu pentru cergetori, azile pentru femei $i cantine
pentru sdraci. Sozomen (HE V, 16, 1-4) care ne-a transmis aceastd scrisoare,
observi ci prin aceastd inifiativd imparatul apostat voia practic s copieze ceea
ce crestinii au inifiat deja. Desgi sistemul de asistentd sociald crestin era
impresionant, nu trebuie totusi sd supraevaluim marturia lui Iulian si si credem
cd lumea anticd pagana a fost total lipsitd de mild §i compasiune. De exemplu
Plutarh (sec. I d. Hr.) descrie activitatea caritabild desfisuratid de un oarecare
Kimon din Atena. Este adevdrat cd crestinii au construit un ,, sistem de asistenta
sociald fard precedent” dar a explica succesul lui numai prin aceasta prisma ar
fi incorect. Filosoful neoplatonic Alexandru din Lykopolis (sfarsitul secolului III)
plaseazd succesul crestinismului in simplitatea invataturii lui, dublati insi de o
eticd convingatoare. Porfirius explica succesul crestinismului prin oferirea unei
etici simple, care a atras mai ales pe cei certati cu legea deoarece oferea iertarea.
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La crestini, scria Porfiriu ,,0 simpld spalare (botezul) curdtd de curvie, divorf,
betie, hotie, homosexualitate, otraviri i alte nenumdrate lucruri urdte §i
scdarboase” (p. 22).

in ce priveste pe autorii cregtini antici, este de remarcat ci nu avem relatéri
care explicd succesul de masi al crestinismului, in schimb avemn relatéri autobiografice
ale unor crestini faimosi. Asa este cazul Sfantului Justin Martirul care pare a fi mai
impresionat de lipsa de teami a crestinilor in fata mortii (4dpel. 11, 12, 1) decét de
satisfactiile intelectuale pe care crestinismul putea si le ofere (Dial. 1, 1-9, 3). Daci
vorbim de ,,impresionare” se pot aduce numeroase exemple de convertiri personale
sau colective datorate unor minuni. Profesorul Markschies crede ca ar fi de asemenea
o greseald sd punem succesul cregtinismului pe seama impresiondrilor provocate de
minuni. Existd numeroase inscriptii antice care consemneazd minuni ale unor zei
antici, dar cu toate acestea religia greco-romand a dispdrut. Origen, primul autor
cregtin cu pretentii universale, dupi ce raporteaza rispandirea cregtinismului la toate
popoarele si in randul tuturor claselor sociale, scrie ci acest succes nu poate fi plasat
decit in sfera supraumanului (De princ. 1V, 1, 2). Cu alte cuvinte, pentru Origen, nici
0 cauzi umana nu explica succesul cregtinismului ci numai caracterul lui suprauman.
intr-o Omilie la I Corinteni Origen vorbeste despre ,harul puterii — 1§ ¥dpic Tiic
Suvduewe” care pitrunde in ,sufletele ascultdtorilor” si lucreazi in ele. In
Comentariul la Ioan Origen scrie ci nu frumusefea predicii crestine convinge, ci
sustinerea prin puterea dumnezeisci. Asadar Origen vorbeste de dUvapuig si é5ov-
oia speciald a acestei religii. Aceastd teorie aduce aminte in mod evident de géndirea
reformatorilor europeni ai secolului XVI.

A treia parte (p. 29-41) se ocupd de cdteva raspunsuri moderne la intrebarea
din titlu. Autorul se limiteazi la analizarea pérerilor istoricilor bisericesti care au
activat la Heidelberg, prezentand in plus teoria lui Adolf von Harnack, nu pentru ca
acest celebru teolog a murit la Heidelberg in anul 1930, ci pentru ci opera lui a
influentat pe istoricii din acest orag. Asupra reflectiilor sociologului i filosofului
Max Weber, autorul se va opri in alt capitol. Iatd care sunt, pe scurt, opiniile
prezentate: 1. Richard Rothe (1799-1867), dezvoltarea crestinismului ar fi urmarea
unei ,,cauzalitdfi in miscare” sau a unei , puteri... care nu poate fi explicatd
numai prin factorii istorici”. Rothe nu explici pe deplin care este relatia dintre
factorii istorici si puterile supranaturale. Clar este numai faptul c el are nevoie de
,.factori supranaturali” pentru a explica supraviefuirea si succesul crestinismului in
Antichitate. 2. Adolf Hausrath (1837-1909), profesor de Noul Testament si Istorie
Bisericeascd, face rispunzitoare de supraviefuirea crestinismului ,, puterea
religioasd de convingere a tinerei Biserici,” destul de mare pentru a schimba
pentru totdeauna istoria umanititii. Spre deosebire de Origen insd, Hausrath nu
mentioneazi cine este autorul acestei puteri. 3. Ernst Troeltsch (1865-1923) vorbeste
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tot de o putere deosebitd de a vesti a Bisericii, iar Hans von Schubert (1859-1931)
de puterea creatoare a credintei. Ambii se ridicd impotriva modelului decadentei
propus de Rothe, care explica succesul crestinismului printr-o involutie a lumii greco-
romane. 4. Adelf von Harnack (1851-1930) si-a expus sistematic parerea in aceasti
privintd in lucrarea Misiunea yi raspdndirea crestinismului in primele trei veacuri.
Harnack amintegle mai multe motive care se concentreazd in jurul unui ,, nucten al
noii religii " care poate fi rezumat in doui cuvinte. Secretul succesului crestinismului
std in legdtura specifica dintre , simplitate” $1 ., mdrime,” intre o , radicald
simplitate” si , minunara adaptabilitate”. Crestinismul a fost 0 miscare noud,
dar care pe de alta parte a preluat din iudaism gi a sintetizat religiozitatea pagana.
A introdus dogma Intruparii unui Dumnezeu preexistent, dar si-a dat toati silinta
s-0 explice rafional-stiintific. A invitat pronia lui Dumnezeu in toate, dar in acelasi
timp si libertatea de vointi a omului. Pe langa teologie si predica, oferea prin Taine
fastul si asimilarea lor emotional3, invata in acelagi timp invierea trupurilor, dar si
mortificarea lui in lumea aceasta, Aldturi stitea 0 morald severd, dar si o institutie
aiertdrii pacatelor.

Crestinismul a intemeiat 0 comunitate religioasa care transcende natiunile
sau apartenenta la vreo clasi sociala, dar in acelasi timp prin autoritatea ierarhici a
reintrodus oarecum alte bariere. Alitun stiteau critica adusa statului, dar si lotalitatea
fata de stat, critica polemici culturaila, dar si integrarea economici s sociala.

In finalul acestei de-a treia parti, profesorul Markschies face urmatoarele
observatii: 1. In ciuda tuturor incercarilor de istoricizare sau secularizare a
crestimsmului antic, nu se pot elimina anumite ¢lemente specific sistematice, chiar
daca se vorbeste de o ,,putere” oarecare. In acest sens este simptomatica observatia
lui Ulrich von Wilamowitz-Moellendorft: ,, Ei ramdn teologi crestini: le este
imposibil sa-L considere pe Sfantul Duh ca o figurd pur miticd.” 2. Aceste
explicatii ale autorilor moderni ne spun mai multe despre conceptia lor teologica
decat despre crestinismul antic $i motivele pentru care el a supraviefuit.

Partea a patra (p. 42-63) poarta acelasi titlu ca si intregul volum. $i aceasta
parte incepe cu cateva observatii (p. 42-44): in nici un caz nu se poate identifica o
singuri cauzi care si explice dinamica cregtinismului. Toate motivele invocate in
capitolul al doilea surprind o realitate si trebuie incluse intr-o paletd de cauze;
dezvoltarea crestinismului nu poate fi explicata prin regresul politic, religios, social
sau etic al Imperiului Roman. La fel de putin valabili este ipoteza vulgar-marxista
dupid care . sdrdcia economicd a maselor’ ar fi intirit ,nevoia unei vieti
spirituale” (Heussi), nici ipateza vulgar-psihologici dupi care secolul I ar fi o
.epocd a fricii”, Biserica fiind perceputa drept un refugiu (E. R. Dodds). In al
dotlea subcapitol {p. 44-56) este prezentatd o paletd de sapie motive pentru care
crestinismul a supravietuit i progresat in Antichitate. Aceste motive au fost: 1.
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impresia personald pozitiva pe care unii crestini au facut-o asupra unor necrestini.
A fost cazul unor martiri i misionari, iar apoi locul lor a fost luat treptat de calugari
si episcopi; 2. nu este exclus ca crestinismul, cu invatitura lui simpla s fi atras mai
ales oameni simpli; 3. in acelagi timp, nu trebuie si subestimdm impresia pozitiva pe
care a lasat-o teologia crestind asupra unor intelectuali pdgéani. De exemplu
sustinerea inexistenfei ontologice a riului, spre deosebire de filosofia pagina mai
mult sau mai putin dualistd; 4. teologia crestind a simplificat mult discursul etic al
Antichititii, prin maximele sale etice pe care le-a formulat concis i transant. De
exemplu, crestinul a pus capat unei discutii lungi in legétura cu statutul juridic al
embrionului in trupul matern. Tot aici intrd viata asceticd ce impresioneaza; 5.
actiunea sociald a Bisericii care a depdsit toate actiunile ulterioare; 6. existenta
botezului si a institutiei penitentei se poate s fi jucat vreun rol, in ciuda afirmatiei
rauticioase a lui Porfiriu; 7. Max Weber a relationat declinul Imperiului Roman de
pierderea ,, sentimentului unitdgii” lui, iar mai tarziu a descris declinul lui ca o
, autodizolvare a unei vechi culturi.” In acelasi timp, Weber pune in legatura cu
crestinismul un ,, nou sentiment al unitdgii.” Ca dovada pentru teoria lui Weber
poate fi adusd observatia ci Biserica, pe parcursul Antichitatii tarzii s-a constituit
ca un stat in stat, ca o institufie pe care Weber o numeste ,, harismaticad.” Ea a
reugit pe de o parte, s3 aduci elitele sociale din politica pe scaunele episcopale sau
in pustie si pe de alta parte a preluat misiunea diaconald in societate. Acest sentiment
al unitdtii de care vorbegte Weber poate fi inteles i altfel: pe de o parte unii au
perceput crestinismul ca o unitate inchisa fata de reflectia religioasa si gandirea
teologica externd, pe de alta parte, crestinismul a putut trezi un sentiment de unitate
pentru faptul ci a sintetizat mai multe elemente ale culturii antice. Se poate spune
cd cregtinismul antic a oferit adeptilor sii o identitate noud si stabild, dar in acelagi
timp si o serie de elemente care pareau a se integra in vechea identitate.

Al treilea si al patrulea capitol al acestei pérti (p. 56-63) subliniazi cateva
chestiuni de teorie a istoriei bisericesti. Spre a oferi un raspuns la intrebarea din
titlu trebuie si confruntim elementele sociologice cu cele spirituale, pentru ca tema
sd nu fie tratatd numai din perspectiva istoriei dogmelor sau a teologiei. Aceasta nu
inseamnd, in nici un caz, cd am putea si ne distantdm de dimensiunea teologica a
problemei. Cénd istoricul francez Paul Veyne a scris, in monografia sa la edifia
francezi a lucrarii lui Peter Brown Intemeierea crestinismului occidental, ci nici
un istoric din lume nu ar putea sa explice triumful crestinismului in Imperiul Roman,
altfel ar fi un , palavragiu”, a fost acuzat de colegul sdu Charles Petri ca a
reintrodus motivul providentei divine in cercetarea istoricd seculara. ,, Prin polemica
sa impotriva posibilitatii reconstituirii unei palete de cauze, el a restabilit
discutia cu privire la libera alegere in cadrul istoriei universale, insd numai
in ce-1 privegte pe istoric, nu §i pe Dumnezeu" (p.58). Un istoric bisericesc care
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este in acelasi timp si teolog va atrage atentia asupra acestei inversiri dintre
Dumnezeu si om. El va sublinia de asemenea mereu necesitatea reconstituirii, atat
cit este posibil, a unei palete de cauze ce incearcd explicarea unui fenomen istoric,
dar in acelasi timp va atrage atentia daci aceastd arie cauzali este supraevaluata.

Un istoric bisericesc care este in acelasi timp si teolog nu poate inlocui
cercetarea sa istoricd cu ,,actiunea lui Dumnezeu” sau pronia de care vorbeste
teologia sistematici, in acelagi timp nu va putea, pe baza aceleiasi analize, sa spuna,
de exemplu, ci cregtinismul a supravietuit Antichititii in proportie de 80% datoriti
actiunii umane §i 20% datorita celei divine. Cele sapte motive mai sus amintite nu
sunt altceva decét . arii clare a cooperatio hominis cum deo in care acfiunea
lui Dumnezeu nu poate fi cunoscutd decdt subiectiv de cdtre credincios” (p.
59}. Dialectica misterului gi revelagiei lui Dumnezeu se lasi atit de putin rezolvati
prin istoric ca interpret al istoriei, precum un om ar incerca s rezolve prin propria
putere misterul divin.

Ultima parte a lucririi este dedicatd concluziilor (p. 64-65). Autorul este
congtient ¢a nu a rispuns eshaustiv la intrebarea cu care s-a ocupat pe parcursul
cirtii. Ar trebui Insd avut in vedere ceea ce scria Friedrich Nietzche in polemica sa
despre Foloasele §i dezavantajele istoriei: ,,un fenomen istoric care este pe
deplin cunoscut, este mort pentru cunoscdtorul lui’',

Aceastd lucrare a Profesorului Markschies este valoroasi nu numai pentru
modul in care trateazi intrebarea din titlu, ci mai ales pentru metoda teologico-
istoricd de cercetare pe care o propune. Istoricul bisericesc trebuie sa ramana
teolog §i sd nu se autcizoleze in cercetarea sa de celelalte discipline teologice.
Principiile de cercetare pe care domnia sa le formuleaza si pe care m-am ostenit s
le redau, pot fi insusite integral si de istoricul bisericesc ortodox. Pacatul capital al
istoriografiei bisericesti ortodoxe este, daci mi se permite exprimarea propriei pareri,
lipsa unet metodologii clare de cercetare.

In incheiere, 0 ultima remarca: Christoph Markschies nu oferd un rispuns
direct la intrebarea ., Supraviefuieste cregtinismul in modernitate?” dar el poate
fi dedus din spiritul {ucrarii: va supraviefui daci va sti 53 urmeze exemplul
crestinismului antic, {indnd, bineinteles cont st de noile provocari ale lumii moderne.
De dispozitia divinid de a conlucra in acest sens nimeni nu se indoieste,

Prep. Dr. Daniel Buda
Facultatea de Teologie Ortodoxi «Andrei Saguna», Sibiu




VICTOR HENRICH BAUMANN, Sangele martirilor, in
colectia ,Izvoarele crestinismului roménesc”, Editura

Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 2004, 231 p. + 36 ilustratii,
+ 9 planse.

Provenit chiar din perioada primard a Bisericii crestine, ca o manifestare
fireascd a credintei in Hristos, cultul martiric, ca o incoronare cu cununa nemuririi
spre viatd vesnicd, a devenit, incepand cu secolul al IlI-lea d. Hr,, un adevirat
»fenomen social”, crezului crestin dedicandu-i-se, trup si suflet, exponenti ai tuturor
categoriilor socio-profesionale §i etnice: soldati i ofiteri romani, functionari si inalti
demnitari, fogti deserventi ai cultelor pigane, cultivatori de pimént, meseriasi si
negustori, coloni si sclavi. Rdsunetul profund al acestor martiraje, intr-o societate
marcata de adanci tulburdri i transforméri, va fi o adevirata licarire divind care va
produce o surclasare definita a celorlalte culte cu caracter eshatologic sau pretins
wrevelat”. Forta morald a crestinilor in fata torturilor si a mortii, generand o solidaritate
fara precedent, pana la crearea unei noi identitd{i — cea crestind —, este caracterizati
de Mircea Eliade ca punctul forte al triumfului noii religii, crestinismul propagéndu-se
astfel ca o religie a iubirii, a dreptitii §i a picii. Astfel, prezenta si cinstirea ulterioard
a martirilor in Biserica crestina reprezinta incununarea invitaturii revelate ca doar
in Hristos moartea a fost definitiv invinsa.

Inceputa in secolul al Il-lea al erei crestine, devotiunea pentru martiri s-a
consolidat treptat in condiiile accentudrii persecutiilor autorititilor imperiale romane,
ludnd o amploare fira precedent in veacul al IV-lea, odati cu instituirea oficiald a
cultului martirilor. Rimésitele pAméntesti ale mucenicilor, incorpordnd in ele sacrul,
au devenit motive de pelerinaje; deasupra lor, comunitdtile crestine ale primelor
veacuri au zidit cele dintdi sanctuare dedicate sdvérsirii cultului divin, acele
,martyrium”, nuclee ale viitoarelor licase cultice de mai tarziu.

Acestui capitol esential al istoriografiei protocrestine, cu 0 ampla exemplificare
in ceea ce priveste trecutul nostru bisericesc, ii este dedicat si volumul intitulat
Séngele martirilor, al istoricului si arheologului tulcean Victor Henrich Baumann,
specialist in istoria universald veche i arheologie, director al Muzeului de Istorie si
Arheologie din Tulcea i coordonator al cercetdrilor arheologice privitoare la
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ansamblul pateocrestin de ia Niculitel, in perioada anilor 1971-1994. Structuratd in
doua mari pirti, lucrarea reprezinta o incununare a eforturilor de peste trei decenii
intreprinse la complexul bazilical de la Niculitel, sinteza a tuturor concluziilor celor
ce s-au aplecat spre cercetarea acestui monument paleocrestin, unic ca valoare
istorica si arhitecturala in peisajul protoistoric roménesc. Caci, intr-adevar, nume
sonore ale istoriografiei laice si bisericesti au dedicat pagini memorabile acestei
descoperiri. Astfel, alatun de autorul acestun volum, cercetitori ca: [. Barnea, P. §.
Nasturel, Em. Popescu, P. Diaconu, [. Rimureanu, [. G. Coman efc. s-au striduit
sd dezlege misterul senzationalei descoperiri din anul 1971, lucrarile lor fiind
consemnate in bogata bibliografie de la sfarsitul cértii.

Conceputa cu o vasta introducere in ,,atmosfera” imperiala romana de la
cumpina secolelor I1I-IV d. Hr., prima parte a lucrdrii surprinde, pe larg, aspecte
legate de viata politico-militara, administrativ-teritoriala si fiscala a Imperiului Roman
in zona istro-pontica, de la criza aureliana si pana la consolidarea limes-ului dunarean
sub impdratul Constantin cel Mare.

Mozaic etnic, avanpost al lumii romane in ,,Barbaricum”, Scythia Minor a
reprezentat insa §i principala poarti de patrundere a noii invataturi crestine spre
teritoriile invecinate. De aceea, nici rdvna cu care locuilor acestor pamanturi
primitoare au inteles sd-$i apere noul crez nu pare deloc intdmplatoare. Zecile de
martiri consemnati de Martirologiile secolelor urmatoare reprezinta dovada cea
mai elocventa a acestei realitati istorice. Melitina din Marcianopolis, veteranul lulius
din Durostorum, Epictet i Astion din Halmyris, episcopii tomitani Evangelicus,
Efrem si Tit, Chiril, Chindeas si Dasius/Tasios din Axiopolis sau Aemilianus din
Durostorum sunt doar citiva dintre cei care au imbricat haina muceniciei sub
imparatii persecutori Antonin Piul, Alexandru Severus, Decius, Valerian, Diocletian,
Liciniu s1 [ulian Apostatul. Sfintelor moaste ale acestora, Biserica strAiromana le-a
adresat, inca de la inceput, o pioasi cinstire.

Printr-un fapt providential — se poate spune —, acestor sfinte relicve li s-au mai
adiugat in anul 1971 alte sase. Gratie unei inscriptii descoperite in martyrionul bazilicii
din Niculitel, se pot cunoaste numele a patru dintre ei: Zoticos, Attalos, Fillipos si
Kamasis, trecerea lor la Domnul petrecindu-se, cdndva, in jurul anului 300 d. Hr, in
privinta celorlalti doi, necunoscuti, dacd in 1976 V. H. Baumann propunea ca datd a
martirizirii lor anii 250-251 (persecufia lui Decius), in prezenta lucrare coboara
incadrarea lor cronologici spre secolul al II-lea, neprecizind o datd anume.

Extinsa la peste 90 de pagini, ampla analizi a sfintelor oseminte, precum si a
intregulut ansamblu bazilical de la Niculitel, incearca sa pund capit unor controverse
legate fie de momentul construirii edificiului paleocrestin i raportul cronologic dintre
bazilica si criptd, fie de data la care a avut loc martiriul celor patru mucenici.
Plangele de reconstituire grafica, coroborate cu detaliile despre istoricul cercetarii
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arheologice (investigatiile sistematice de salvare, prezervare §i consolidare
intreprinse in anii 1971, 1984-1985 si 1993-1994) reflectd importanta care s-a dat
studierii acestui sit paleocrestin, actualmente, una dintre cele mai vizitate locatii
dobrogene.

Astfel, se poate spune c&, prin ampla prezentare a ,,fenomenului” martirologic
ca fundament al ,,Ecclisiei” lui Hristos, cu o minutioasi exemplificare a ceea ce
acesta a reprezentat pentru trecutul nostru bisericesc, lucrarea se recomanda tuturor
categoriilor de cititori, atat cercetatorilor avizati, familiarizati cu investigatia istorico-
arheologica de acest tip, cit §i marii mase a credinciosilor, dornici sd cunoasci o
pagina din zorii formarii noastre ca romani i crestini.

Drd. Florin Dobrei
Facultatea de Teologie Ortodoxii «Andrei Saguna», Sibiu




Pr. EUGEN DRAGOI, Istoria crestinismului in date,
Editura Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2004, 536 p.

Mai mult de 2000 de ani s-au scurs de la nagterea Celui Care avea si dea un
nou curs istoriei, schimbindu-i resorturile si trasindu-i ¢ finalitate precisa; 2000 de
ani in care cimagsa cea fard de cusdturd a lui Hristos a fost rupta neincetat in mii g
mii de bucitele. Cici, dacd in primul mileniu crestin Biserica lui Hristos trdia in
duhul traditiei comune si nedespartite a invataturii si a dragostei, o simpla privire
spre trecut este suficienti pentru a releva puternica disolutie, din ultimele veacuri,
a mesajului crestin §i a sentimentului apartenentei la unicul Trup al Domnului.

Cat de prezentd este ispita slavei desarte in istorie! Consecintd directd a
tendintei omului de a ajunge la Dumnezeu doar prin sine insusi, fard suportul
harului, este mozaicul confesional de astdzi, o adeviratd reiterare a bibliculu
Babel, in care fiecare aga-zis “lider spiritual” reclami legitimitatea mesajului sau,
ca singurd cale spre méntuire.

insa, concomitent, fiecare epoci si-a avut alesii ei, “necontaminati” de duhul
secularului. De aceea, orice abordare istorici nu poate fi intreprinsa fird a se lua
in calcul atdt aspectele pozitive, cit si cele negative ale unei epoci, in cadrul
general socio-politic si cultural al vremii respective. Asadar, pentru a putea fi
valorificatd, istoria trebuie expusi in toatd complexitatea, in acest demers un loc
aparte ocupindu-l, prezentarea sistematizatd a principalelor coordonate
cronologice, fird de care discursul istoric ar fi o simpla narare a unor intdmplari
dintr-un timp neprecizat.

Important de subliniat este faptul ci rapiditatea i profunzimea schimbarilor
din lumea de astdzi au ca rezultat vizibil o crestere a cuantumului informational,
intr-o asemenea manierd incit omul contemporan poate fi nu doar coplesit, ci §i
derutat. De aceea, lucrarile cu caracter enciclopedic, ale cdror informatii sunt minutios
prelucrate, sistematizate §i ierarhizate, apar ca o sursd absolut necesard pentru o
informare rapida, clard si corectd. Acesta este §i scopul pe care $i-1 propune Parintele
Eugen Drigoi, profesor la Serninarul “Sfantul Apostol Andrei” din Galati, consilier
eparhial si sfetnic al P. 8. Castan Criciun al Dunirii de Jos, in volumul [storia
cregtinismului in date.
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Rodul unei munci asidue, avind la bazi o solidd documentatie, lucrarea este
— se poate spune — o incununare a intregii sale activitati editoriale, ce a cuprins in
ultimele trei decenii o arie vastd de abordare (istoricd, liturgica, aghiografici etc.),
dar si un frumos cadou transmis urmasilor, la implinirea a 50 de ani de viata.

Debutéind cu un cuvént de introducere al Périntelui Eugen Drégoi, in care se
semnaleaza grava situatie pe plan mondial a lumii crestine de astazi, ca urmare a
sciziunilor survenite in ultimele secole, volumul, cuprinzdnd doud mari pérti — una
referitoare la istoria cregtinismului in general, alta tratind detaliat istoricul actualei
Eparhii a Dunirii de Jos —, expune cronologic principalele momente din istoria
bimilenard a Bisericii crestine. Si cum orice demers istoric presupune o
interrelationare a evenimentelor, autorul prezintd in chip obiectiv date detaliate
referitoare nu doar la trecutul Bisericii Ortodoxe, ci si a celorlalte mari confesiuni
crestine, dimpreund cu personalititile i aportul cultural al fiecéreia la ansamblul
spiritualititii crestine. Mai mult, pentru o si mai buni incadrare cronologicd a
evenimentelor, sunt redate si informatii privitoare la principalele momente din
aga-numita “istorie laicd” a umanitatii: ciderea Imperiului Roman de Apus, invaziile
barbare, disolutia Imperiului Bizantin etc.

Nici unul dintre capitolele importante, aga cum se regédsesc ele in manualele
de istorie bisericeasca, nu lipseste din paginile acestei carti, fiecare fiind cronologic
consemnat. De la evenimentele Antichitdtii crestine primare (rdspdndirea
crestinismului prin Apostoli §i misionari, intocmirea canonului cartilor Sfintei Scripturi,
persecutiile crestine, primele erezii, epoca apologetilor §i a marilor Sfinti Parinti $i
scriitori bisericesti, Sinoadele ecumenice si locale, ctitoriri de licasuri sfinte etc.),
printr-o trecere minutios detaliatii prin perioada medieval-bisericeasca (misionarismul
bizantin §i roman, fazele si evolufia Schismei, lupta pentru investiturd in Apus,
cruciadele, ordinele monahale, Inchizitia, formarea §i evolutia Patriarhatelor
risdritene, tipar §i culturd, precursori §i initiatori ai Reformei etc.), se ajunge in
timpurile mai noi ale epocii moderne §i contemporane (miscari neoprotestante,
autocefalii gi Patriarhate in Réasérit, Miscarea Ecumenica etc.).

In privinga Bisericii Ortodoxe Romane nu se poate constata lipsa nici unui
moment principal al vietii religioase a romanilor, din toate teritoriile locuite de ei,
evenimentele fiind perfect incadrate cronologic in cadrul mai larg al istoriei Bisericii
crestine universale: sfinfi §i scriitori daco-romani i romani, intemeierea Mitropoliilor
si al Episcopiilor, ctitorii bisericesti, repere ale culturii si spiritualitatii poporului roman,
legdturi cu alte Biserici crestine din interiorul sau din afara térii etc.

Partea finali a cértii este dedicata prezentirii pe larg a istoriei bisericesti a
teritoriului incadrat astdzi canonico-jurisdictional in Eparhia Dunérii de Jos, de la
primele atestéri arheologice ale cregtinismului in aceste locuri §i pina astazi.
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Incitantd si pasionantd provocare la cunoasterea si permanenta cinstire a
numelor si a faptelor, volumul Istoria cregtinismului in date, rod al acriviei stiintifice,
al vastei culturi, al capacititii analitic-comparative a datelor si al priceperii Parintelui
Eugen Drigoi, poate fi recomandat cu calduri in peisajul editorial roméanesc atat
ca instrument indispensabil de lucru pentru studentii teologi (i nu numai) cat si ca
ghid de prima mana pentru orice intelectual.

Drd. Florin Dobrei
Facultatea de Teologie Ortodoxd «Andrei Saguna», Sibiu




Preot IOAN MORAR, Misiune §i confesiune, Ed. Ecclesia,
Nicula, 2004, 320 p.

In perioada dintre cele doui rizboaie mondiale parintele profesor Niculae M.
Popescu (1881-1963) a inchinat o carte memorabild si extrem de valoroasi,
memoriei celor mulfi $i umili slujitori ai altarului, nu sfinti, nu arhierei, nu cérturari, ci
bieti ostenitori ai poporului nostru ce gi-au addugat jugului nemilos al vremii de
atunci, jugul lui Hristos.

Prezentarea viefii unor preoti de mir era o datorie, un pas indriznet, dar in
acelasi timp autorul nu era decét unealta, vocea intregului siu neam sacerdotal.
Cici preotul traieste in doud planuri de existentd misiunea; el nu mai e un om, ci
jertfa unui om addugati celei a lui Dumnezeu, neintrerupt, fara odihna. El nu moare
niciodatd. E preot si dincolo.

De aceasti datid avem in fatd rodul muncii pe care-1 va fi depus unul dintre
pastorii sufletesti vrednici. in continuarea inaintasilor, cici o carte nu se fiureste
singurd. Ea presupune intregul lant al Traditiei, o intreagi lume, cu mosii §i stramosii,
cu bisericile mici §i dirdpanate, cu cimitire i cu oasele ce-au ingrisat pAméntul,
viile, dealurile si cdmpiile ménoase.

O recunoaste insusi autorul conferintelor preotesti adunate in volumul de faté:
. Misiune si confesiune”. Nu este vorba de un material de mare valoare, ,.altii ar fi
putut-o face mult mai frumos §i cu mai mult succes” si deci ,,este la indeméana oricui
sa spuna ceea ce m-am strdduit eu sd spun”. Important e ca s-au spus pe nume unor
lucruri care in timpul regimului ateist erau interzise i rasplitite cu ani grei de inchisoare.
De exemplu, intr-una din conferinte, curajul de a deplénge lipsa cdrfilor de rugdciune,
a catehismelor, a icoanelor din biserica (aviz interdictiei de a face religie) I-ar fi putut
costa scump pe autorul nostru. Supunerea fati de stat merge pand la limita unde
legile civile vin in contradictie cu cele bisericesti — adici cu Hristos. Pentru acestea i
se cuvenea acuzatia de instigare la revolti contra regimului.

Ca nu avea convingeri ,,siindtoase” reiese din faptul ci la conferinte era
prezentat ca iegit din minti de cétre protopopul de atunci. Riscul era mare. Dar
autorul — cdrmaci iscusit — a reusit nu doar sa se strecoare nestingherit printre
reprezentantii Departamentului Cultelor, dar ficea impresie chiar i acestora care
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inchideau ochii, printr-o mustrare care-i incuraja de fapt pe preofin referentiari.
Aducem o simpld mentionare, dovada nezdruncinata a lucrarii harului chiar prin
preotii ,.,compromisi” asupra , ateistilor comunigti”.

{n cimitirul central din Managtur, Cluj-Napoca, o frumoasi cruce din marmuri
cu un epitaf crestin asteapta inca strimutarea la odihna a doud trupuri muritoare:
Hoindrescu Tepes Horia, nascut 1927 si sotia Emilia, nascutéd 1930. Fost reprezentant
al Departamentului Cultelor (citeste Securitatii) pentru Episcopia Clujului!

*

Valoarea materialelor de fati, conferinte preotesti incepand cu anul 1969,
constd prin simplul fapt ¢i au fost spuse §i spuse intr-un anumit timp — ¢and preotii
erau considerati dugsmanii poporului, stavild in calea progresului —, precum si in
anumite condifii.

Nu prezinté rodul unui intetectual obignuit cu bibtiotecile, cu simpozioane si
lucréri gtiintifice. Materialele sunt rodul unui preot modest dintr-o parohie de tara,
nevoeit sd munceased alituri de satenti sdi pentru a-gi intretine familia, caci salariul
era un pur simbolism.

Putem deslusi din prezentarea cadrului in Argumentul cértii, cd aceste
conferinfe trimestriale pe protopopiate erau cel mai bun prilej de savoare pentru
preott, prile) de delectare intelectuald si de necrezut poate, o infruntare in public a
regimului. Pentru ca in afard de ei, pufini cetateni ai Republicii abordau probleme
de culturd, istorie i spiritualitate. Dintre acestea, © mare parte sunt prezentate in
volumul de fati ca probleme pastorale.

Preotul trebuie ,s3 devind ceea ce este, ceea ce trebuie si fie. In aceasta
devenire sti tot secretul dirijarii vietii credinciosilor”, Pentru ¢& preotul nu este un
simplu actor, Pe langd chemare mai trebuie si rivna, autodepasire, caci altfel va
rdmane intr-o continud mediocritate. ,,Preotul care nu a trecut niciodata printr-o
adevarata criza sufleteasci nu este apostol, ¢i simbriag al Bisericii” (Agarbiceanu).
Totul perneste de la efortul propriu, a pune randuiala in suflet; preotul care mustra
sau mand turma din urmi la Hristos fara ca el sa prezinte vreo garantie, este o
jalnici figura, un functionar bisericesc, iar candela tui nu lumineazi, ci fumega.

El este indrumitor al vietii spirituale in toate spectrele sociale — prin consiliu
parohial, epitrop, cantiret, paracliser.

Puterea de convingere a sa, std §i in predica, in cult. Predica rascoleste,
tulburi constiinta si pentru aceasta se cere o serioasi culturd, o continui ciutare.
Cultul rezolva magistral unitatea in diversitatea ortodox4, in sensul ¢ in Ortodoxie
crestinii se aseamand cu o orchestrd simfonicd armonios alcitunti, fiecare
instrument avind rolul siu. Prin analogie, un roman adevirat volens-nolens trebuie
sa fie si ortodox, altfel strica armonia ,,orchestrer”, adica devine un hibrid — nici
roman, nici american/italian/hindus etc. Sublimitatea Ortodoxiei std in faptul ¢a
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nu niveleazi diferentele etnice intre popoare, desi este matca originara si singura
adeviratd credinti.

Preotul este legat de patria sa — prin prezenfa in parohie, condamnat la
singurdtate si neintelegere; prin sdvarsirea slujbelor, apararea credingei, prin
familia sa care l-a sprijinit intotdeauna, prin bisericuta veche, inima §i centrul
satului, prin muzica ce inal{d pe om spre ceea ce este bun si frumos, prin dialogul
cu natura ce a dat nastere unor mari creatii (sunt comemorati Eminescu si
Creanga in 1989). in sfarsit, autorul nostru se ocupa de ,,compromisurile” preotilor,
ca unul ce a trdit §i experimentat.

in primul rénd, clerul nostru ,,nu s-a sacrificat fira rost, adici nu s-a sinucis”.
Jertfa e diferitd de aventuri, cici e frumos a muri pentru un ideal, dar greu este s
traiesti pentru el!

Astfel cd regimul comunist nu era un motiv de abandonare a credinciosilor de
cétre preoti. Acestia au rimas in continuare alituri de turma. Ducénd greul luptei
de zi cu zi (vorba lui Blaga: ,,si totusi taranii ard” — i totusi preotii au slujit neincetat!)
printre scideri gi cideri, se afirmi: ,,oricum e mai demn si te stropesti impingéand la
scoaterea carului din balta, decat si stai curat deoparte si sa razi disprefuitor de
ceilalti”. in acuza ci preotii i-au slujit pe comunisti se ascund doud mari pdcate:
dispret fata de acesti comunisti (si ei chipul lui Dumnezeu) si neincredere in puterea
de convertire a harului ce lucra prin preoti.

Cele citeva spectre prezentate ale cirtii de fata a parintelui loan Morar,
protopop de Gherla, prezinta de fapt un mic manual pastoral i apologetic foarte
actual pentru (viitorii) preoti a ciror devizi este remarca profesorului Dumitru
Belu: ,,pentru preotul a cirui inima nu bate pentru El, Hristos rimane in stare de
neinviat”. O recomandim célduros tuturor.

FABIAN SEICHE
Masterand, Facultatea de Teologie «Andrei Saguna», Sibiu




DANION VASILE, Cum sd ne crestem copiii. Canon de

rugdciune pentru copilul bolnav, Editura Sophia, Bucuresti,
2002, 204 p. ’

In ultimii ani in tara noastra au vizut lumina tiparului o serie de carti si
studii care au luat in discutie una dintre cele mai sensibile laturi ale activitatii de
educatie a tinerilor, §1 anume, responsabilitatea parintilor in ce priveste educatia
religioasi a copiilor. Intre aceste lucrari un loc foarte important il ocupa cartea
lui Danion Vasile prezentati aici.

Privite lucrurile din perspectiva crestini, parintii stiu ci un copil, este o
binecuvintare de la Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel ne spune ca femeia se
va méntui prin nastere de copii, daci va starui, cu intelepciune, in credinta, in
iubire gi sfintenie (I Timotei 2, 15).

Responsabilitatea cregterii si educarii copiilor revine ambilor parinti. Autorul
acestei lucrari scoate in evidenta un lucru pe care multi parinti din vremea noastra
il trec usor cu vederea, si anume cil copiii sunt darul lui Dumnezeu. Plecind
de 1a acest considerent autorul aratd cd este foarte greu pentru parintii care nu
cautd prezenta tui Dumnezeu in vietile lor, si vada in copilul lor un semn al acestei
prezente. Autorul evidentiazd faptul cad statutul de pidrinte adevarat si-l
dobéandeste cineva doar atunci cind isi creste copilul ca pe un fiu al Périnrelui
Ceresc. De asemenea Danion Vasile aratd ci a fi un bun pdrinte este o artd.
Autorul arati ci este gresit a considera ci dacd parintit au dat nastere unui copil
primesc automat si iscusinta de a fi buni parinti $i buni educatori.

Autorul scoate apoi in lumind importanta mediului familial pentru copii,
aratand ci pdrintii trebuie sd depuna eforturi pentru ca copilul lor 53 nu se simnt3
strdin in propria lui familie. Se arata cd existd pericolul ca familia sau casa s3
devini un templu pagan atunci cand parintii devin exemple negative pentru copiii
lor, atunci cind triiesc in desfriu, betie, urd, manie, certuri, etc.. Se subliniazi
puterea exemplului in familie. Copiii il vad pe Dumnezeu prin périntii lor.

Danion Vasile evidentiaza apoi faptul ¢ secolul XX a produs cea mai mare
schimbare din istoria relatiei parinti-copii. Secolul XX a adus o modificare puternica
de mentalitate gi atitudine. Paralel cu progresul tehnologic a avut loc o asa zisa
emancipare spirituald care a insemnat ruperea de traditie si care i-a dus pe tineri
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intr-o directie gresita, acestia avind ca deviza de viati doar destrabalarea i implinirea
tuturor poftelor trupesti, (betie, desfriu, droguri, etc...)

Se atrage atentia asupra faptului ca parintii nu trebuie sd-si idolatrizeze
copiii. Parintii ideali sunt aceea care stiu sd patrundd in lumea copiilor lor,
intelegdndu-le nizuintele, frimantdrile, bucuriile, aspiratiile, ajutdndu-i sa
deosebeasci binele de rdu. Autorul aratd cd un tandr devine o problemai in
momentul in care s-a rupt de Dumnezeu i de Biserica, in momentul in care L-a
alungat pe Dumnezeu din viata lui. Se arati cdt este de important, ca atunci cand
copilul igi formeazd prima impresie despre lume, Dumnezeu sd ocupe un loc
important, sd faca parte din universul preocupérilor lui. Nu este lipsit de importanta
ca tandrul sa fie obignuit cu gandul cd dupi aceastd viatd urmeaza viata vesnica.

Autorul considerd ci un loc aparte in educatia copiilor este momentul
prin care périntele il ajutd pe copilul sdu si isi fereascd mintea §i inima de
gandurile murdare. Acest lucru este cu atdt mai important in vremea noastri
cdnd mass-media scrisd si vizuald, contamineazd mintile copiilor prin tot felul
de priveligti pacatoase. Autorul recomanda périntilor sa caute si umple timpul
copiilor lor cu indeletniciri care si le solicite atentia si creativitatea.

Lucrarea lui Danion Vasile cuprinde o serie de alte analize si sfaturi
duhovnicesti pe care parintii trebuie si le ia in considerare in vederea cresterii
si educdrii copiilor lor. Spatiul nu ne permite s le ludm in discutie. Amintim
doar ci autorul atrage atentia asupra puterii modelului in educatie, oferit de
Biserica crestind prin sfintii ei. Autorul atrage de asemenea atentia asupra
importantei duhovnicului in viata copiilor. De asemenea autorul nu uitd si
aminteasci de influenta prietenilor in viata copiilor, care in multe cazuri este
una nefasti, aritand responsabilitatea parintilor de a se interesa de anturajul
in care isi desfdsoard activitatea copiii lor. Un aspect foarte important in ce
priveste educatia copiilor este cel legat de gcoald. Autorul releva dezacordul
intre invititura pe care o primegte copilul de la profesori in gcoald si invéatatura
Bisericii. Autorul nu uitd sd aminteasca rolul nefast al telvizorului in viata
copiilor, despre idolul desfraului in contextul contemporan etc...

Nu putem si incheiem fird si specificdim ca@ aceastd carte a tanarului
Danion Vasile contine un grupaj de rugiciuni care sunt mijloacele cele mai
eficiente prin care parintii igi pot ajuta copiii in cresterea si educatia lor
duhovniceascd. Noi am incercat in pufine cuvinte sa atragem atentia asupra
acestei lucriri monumentale, am zice noi, care nu ar trebui si lipseascd din
casa nici unei familii crestine si nici din a dascililor scolilor noastre care ii
pregitesc pe tineri pentru viata.

Pr. lect. drd. Ton Alexandru Mizgan
Facultatea de Teologie Ortodoxi, Universitatea din Oradea
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