
M I T R O P O L I A A R D E A L U L U I 

REVISTA 
TEOLOGICA 

DIN CUPRINS: 

Alegerea, validarea canonica §1 instalarea 
noului Arhiepiscop al Sibiului 

§i Mitropolit al Ardealului 

I.P.S. DR. LAURENTIU STREZA 

S E R I E NOUA, ANUL XV (87), NR. 4, O C T . - D E C , 2005 

EDITURAARHIEPISCOPIEI SIBIULUI 
SIBIU 



, REVISTA 
TEOLOGICA 

- P U B L I C A T I E O F I C I A L A A M I T R O P O L I E I A R D E A L U L U I -

4 
SERIE NOUA, Anul XV (87), octombrie-decembrie, 2005 

Tiparul TIPOGRAFIEI EPARHIALE SIBIU 



REVISTA TEOLOGICA 
ORGAN PENTRU §TIINTA §1 V I A J A BISERICEASCA 

INTEMEIATIN 1907 

C O M I T E T U L DE R E D A C T I E 
PRE§EDINTE 

I. P. S. Dr. LAURENTIU STREZA, Mitropolitul Ardealului 
VICEPRE§EDINTI 

i. p. S. BARTOLOMEU ANANIA, Arhiepiscopul Clujului 
i. P. S. Dr. ANDREI ANDREICUJ, Arhiepiscopul Alba luliei 
P. S. Dr. lOAN MIHALJAN, Episcopal Oradiei 
P. S. JUSTINIAN CHIRA, Episcopul Maramurepului 
R S. 10 AN SELEJAN, Episcopul Covasnei ?i Harghitei 
R S. Dr. VISARION RA§INAREANU, Episcopul-vicar al Sibiului 

MEMBRI 
Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei $agima», Sibiu 
Pr. Prof. Dr. DUMITRU ABRUDAN, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei $aguna», Sibiu 
Arhid. Prof. Dr. 10AN FLOC A, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei §aguna», Sibiu 
Pr. Prof. Dr. VASILE MIHOC, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei $aguna», Sibiu 

* 
Redactor-jef 

Pr. Prof. Dr. NICOLAE CHIFAR, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei $aguna», Sibiu 
Secretar de redacfie 

Lect. Dr. SEBASTIAN MOLDOVAN, Facultatea de Teologie Ortodoxa «Andrei $aguna», Sibiu Autorii sunt rugati s§ trimita materialele redactate la 1, 5 rSnduri, cu font 12, at§t textul, cat ?l notele 
bibllografice, 5I vorfi insotite de un floppy disk, continand formatui electronic (fi§iere doc. sau rtf, pentru Microsoft 
Word). Este obligatorie prezentarea unui rezumat in limba engleza de maximum 15 randuri. De asemenea, 
lucrarile doctoranzilor vor avea recomandarea expresa a profesorului indrumator. Manuscrisele care nu respecta 
aceste cerin|e nu vorfi luate in considerare. 

Opiniile exprimate in materialele publicate apartin autorilor §i nu reprezinta pozitia Redactiei sau a Mitropoliei 
Ardealului. 

Pentm coresponden|a §i abonamente se va folosi adresa de mai jos. 

REDACITA §1 ADMINISTRATIA 
ARHIEPISCOPIA SIBIULUI, Str. MITROPOLIEI, NR. 24 

COD FISCAL 4479403; COD IBAN R069 
RNCB 4200 0000 0061 0001, B.C.R. SIBIU 

LS.S.N. 1222-9695 



REVISTA TEOLOGICA 
PUBLICATIE OFICIALA A MITROPOLIEI ARDEALULUI 

Serie noua, Anul XV (87), Nr. 4, Oct.-Dec. - 2005 

CUPRINS 
I. PARTEA OFICIALA 

ALEGEREA, VALIDAREA CANONICA §1 INSTALAREA NOULUI 
ARHIEPISCOP AL SIBIULUI §1MTTROFOLIT AL ARDEALULUI, 

D R LAURENTIU STREZA 
Derularea lucrarilor Colegiului Electoral Bisericesc. Investitura §i 

solemnitatea instalarii (Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan) 7 
Decret Prezidenfial privind recunoa^terea in functia de Arhiepiscop al 

Sibiului §i Mitropolit al Ardealului a episcopului LAURENflU (Liviu 
Streza) 16 

Gramata patriarhald 17 
„Prime§te toiagul acesta" - Cuvantul PREA FERICITULUI PA­

RINTE^ TEOCTIST, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdne, la introni-
zarea Inalt Prea Sfinfitului Dr. Laurenfiu Streza in jilful de Mitropolit al 
Ardealului §i Arhiepiscop al Sibiului, sdvdr§itd la Sfdnta Liturghie dupa 
citirea Sfintei Evanghelii 21 

i.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA, Chemat spre slujire in Biserica lui 
Hristos 27 

R S . VISARION RA§INAREANU, Un eveniment deosebit in viafa 
noastra bisericeasca 35 

Mesaje de felicitare cu prilejul alegerii, investiturii §i instalarii I.P.S. 
Sale Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului Dr. Laurenfiu 
Streza 37 

I.P.S. LAURENJIUSTREZA, Date bio-bibliografice 53 

II. PASTORALE ARHIERE§TI 
t LAURENTIU, Mitropolitul Ardealului - Pastorald la Na^terea Dom­

nului 2005 57 
t BARTOLOMEU, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului §i Clujului -Pas-

torald la Na^terea Domnului 2005 62 



4 REVISTA TEOLOGICA 

t ANDREI , Arhiepiscop al Alba hilid-Pastorald la Na§terea Dom­
nului 2005 70 

1 1 0 AN, Episcopul Oradiei, Bihorului §i Salajului - Pastorald la Na§te-
rea Domnului 2005 75 

t JUSTINIAN, Episcop al Maramure^ului §i Sa tmarulu i -Pas tora /a la 
Na^terea Domnului 2005 80 

1 1 0 AN, Episcopul Covasnei §i Harghitei - Pastorald la Na:^terea Dom­
nului 2005 85 

III. STUDII §IARTICOLE 
Pr. Dr. Cristian Muntean, Fenomenui migratiei in parohii: §anse, proble­

me §i perspective pastorale 89 
Protos. Drd. Macarie Dragoi, Aspecte privind relafiile dintre ortodoc§ii §i 

unifii din Transilvania in a doua jumdtate a secolului al XlX-lea 99 
Drd. Marius Eppel, Roma §i Biserica romanilor in viziunea unui mitro­

polit ortodox 110 
Pr. Dr. Vasile OliQanu, Popa Cosma din Deal, martir cqyaratoral legii stra-

mo§e§ti in vremea Uniafiei 117 
Pr. Drd. AlexandruNan, Efectele iconolasmului bizantin asupra papa-

litafii a regatului franc 127 
Drd. Nicolae Brote, Problema autorului corpusului areopagitic 142 
Drd. §erban Druga§, Literatura sapientiala a Orientului antic §i cdrtile 

didactico-poetice ale Bibliei 167 
Pr. Drd. Ovidiu Vintila, Originea secularismului contemporan, genera-

td de o pseudo-spiritualitate confesionald modema §i post-modernd 192 
Drd. lonita Timi§, Teoriile moderne §i contemporane privitoare la rolul 

rasei elitei §i etniei in societate§i istorie. Aprecieri critice religios-morale. . .219 



inalt Prea Sfmfitul Dr. LAURENTIU STREZA 
noul Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului 





DERULAREA LUCRARILOR COLEGIULUI 
ELECTORAL BISERICESC. INVESTITURA §1 

SOLEMNITATEA INSTALARII 

Scaunul vacant de arhiepiscop al Sibiului §i mitropolit al Ardealului, prin 
mutarea la cele ve§nice a vrednicului de pomenire arhiepiscop pi mitropolit Antonie 
Plamadeala, s-a completat de curand prin alegerea, investitura §i instalarea Inalt 
Prea Sfin|itului Dr. Laurenjiu Streza, profesor de Liturgica la Facultatea de Teologie 
,vAndrei §aguna" din Sibiu §i pana la sorocul men^ionat - episcop al Caransebepului. 

Potrivit dispozitiunilor art. 130, alin. 3 din Statutul pentru organizarea §i 
func|ionarea Bisericii Ortodoxe Romane, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, 
prepedintele Sfantului Sinod, a convocat Colegiul Electoral Bisericesc pentru ziua 
de joi, 3 noiembrie 2005, in vederea alegerii preconizate. 

in data mentionata, la orele 9, 30 s-a oficiat Sfanta Liturghie, in catedrala 
patriarhala, iar in continuare slujba Te-Deumului, de fa^a fiind membrii Sfantului 
Sinod, ai Colegiului Electoral Bisericesc, dimpreuna cu membrii Adunarii eparhiale 
a Arhiepiscopiei Sibiului. 

To^i aceptia au fost invita|i apoi in rotonda Palatului patriarhal, unde s-au 
implinit formalitatile de rigoare (apelul nominal), constatandu-se ca sunt intrunite 
condifiile prevazute de regulament in ce privepte prezenja majoritafii electorilor. 

Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a rostit cuvantul de deschidere, aratand 
scopul convocarii Colegiului: alegerea noului ierarh de la Sibiu. Adresandu-se 
membrilor Colegiului Electoral Bisericesc Prea Fericirea Sa a spus: 

Jnalti Prea Sfmfifi f / Prea Sfinfifi Parinfi, 
Onorafi membri ai Colegiului Electoral Bisericesc, 

Ne-am adunat astazi pentru a alege pe urma^ul celui ce a trecut la cele ve§nice, 
mitropolitul Ardealului, Eh: Antonie Plamadeala Se cuvine ca in amintirea lui sa pastram 
un moment de reculegere (asistenja canta Ve§nica pomenire f). Dumnezeu sd-l ierte! 

Suntem chemafi sd implinim una din cele mai importante indatoriri, despre 
care vorbea Mdntuitorul Iisus Hristos in Evanghelia de astdzi (Matei 5, 14-20), 
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aceea de a continua sa alegem §i sa randuim slujitorii Bisericii Sale, potrivit 
tradifiei ?i sfintelor noastre canoane, a persoanei care sd arhipdstoreascd 
Mitropolia Ardealului §i Arhiepiscopia Sibiului. Avem, deci, o misiune importanta 
§iplind de responsabilitatepentru con^tiinfa noastrd, aceea de a alege, cu mana, 
cu gdndul §i cu inima, pe unul din cei doi ilu§tri candidafi, designafi de Sfdntul 
Sinod, spre a continua lucrarea bisericeascd ^i a se aldtura coroanei de 
mitropoliei sldvifi ai Ardealului. Cu vie venera{ie ne aducem aminte de ei, dintre 
care unii s-au invrednicit de darul martirajului pentru Sfdnta Ortodoxie. Din 
rdndul strdlucifilor ierarhi apare des chipul §i strddania sldvitului Andrei Saguna, 
iar dintre urma^ii sdi cel al lui Nicolae Bdlan ^i a celui de curand trecut la cele 
ve§nice, Dr. Antonie Pldmddeald. Numele ierarhilor Mitropoliei Ardealului au 
rdmas inscrise din vechime nu numai in pomelnicele de la proscomidia fiecdrei 
biserici, ci §i in cronica sfdntd a neamului pentru unitatea de credin{d, de neam 
?i de grai. 

Fericitul intru adormire, Mitropolitul Dn Antonie Pldmddeald, a inscris cu 
strddanie pilduitoare pagini de teologie §i culturd, Idsdnd o mo^tenire scumpd Mi­
tropoliei Ardealului Arhipdstorirea Sa, de?i frdmdntatd de vitregiile istoriei, ne-a 
Idsatprincipii de viafd, de invdfdturd, de apdrare a Ortodoxiei in aceastd provincie 
martird de-a lungul secolelor, unde fiecare ierarh §i-a inscris vrednicia in a§a fel 
incdt strddaniile lor au devenit lumind §i cdlduzd pentru noi, cei de astdzi. 

Intdlnirea noastrd de astdzi, cler §i credincio^i, care constituie Colegiul 
Electoral Bisericesc - dacd numai la aceasta ne-am referi - este opera sldvitului 
mitropolit Andrei Saguna ?i este de o mare valoare pentru viafa noastrd 
bisericeascd, mai ales in zilele noastre. lata, credinciosii se afld impreund cu noi, 
clerul, la lucrarea noastrd de slujire a Bisericii Constituitd astfel, Biserica nu se 
inveche^te, nu se demodeazd, ci, totdeauna esteproaspdtd §i actuald §i, pe mdsura 
inmulfirii cerinfelor ei spirituale, ea cere din partea slujitorilor ei mai multe 
eforturi, care, ducdndu-le ^i desfd^urdndu-le in istorie avdndu-i aldturi pe 
credincio^i, sunt purtate mai u§or f r cu roade mai bogate. 

A^adar, se cuvine a prefui la adevdrata valoare opera uria§d a ierarhilor 
acestei Mitropolii, de atdtea ori martirizatd, dar reu^ind sd strdbatd secolele. Ei 
au inscris, prin teologia, pastorafia §ipreocupdrile lor, vrednicii de mare actualitate 
pentru slujirea noastrd, a tuturor in Bisericd. Cel pe care l-am pomenit, Dr Antonie 
Pldmddeald, prin opera lui foarte importantd §i de mare actualitate, cunoscutd 
sub numele de „ Biserica slujitoare ", ne aduce in fa{d intreagafrumusefe a slujirii 
noastre bisericesti, care se cere, mai ales acum, sd fie aplicatd continuatd de 
preofii vrednici ai Bisericii Ortodoxe Romdne, cum se §iface, de altfel, in toate 
eparhiile noastre, unde se desfd§oard valoroase lucrdri din capitolul acesta mare 
al slujirii lui Dumnezeu §i al slujirii semenilor 
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Insa^i Sfdnta Liturghie inseamnd tocmai aceastd slujire a lui Dumnezeu f / 

a semenilor nostri, a culturii, a istoriei, a artei, a setei dupd cunoa§tere a omului 
contemporan. Si cum vedem, pe mdsurd ce deceniile tree, aceastd sete de 
cunoa§tere a lui Dumnezeu este mereu mai vie f/ insuflefitoare. de aceea noi 
slujitorii Bisericii, trebuie sd fim tot mai deschifi fafd de lume, sd impdrtd§im 
tututror cuvantul lui Dumnezeu fi lumina Evangheliei Mdntuitorului Iisus Hristos. 
Nu se poate desprinde Sfdnta Liturghie de viafa credinciosilor, de suferinfele 
lor, de lipsurile lor, de tot ceea ce defineste omul contemporan, supus atdtor 
incercdri, atdtor solicitdri. Deci, datoria noastrd, datoria Bisericii intregi, a 
poporului lui Dumnezeu, care suntem noi, impreund, clerul ^i credinciosii, este 
aceea de a le implini neincetat. > 

La aceastd actualitate a misiunii noastre trebuie sd ne gdndim cdndpunem, 
cum am spus, §1 gdndul, §i inima, si voinfa noastrd la mai binele Bisericii noastre. 
Datoria noastrd este de a alege acum ierarhul acestui scaun strdlucit, devenit 
vacant prea devreme fafd de vdrsta adormitului in Domnul mitropolitul Dr Antonie, 
care putea incd sd mai slujeascd, dar Dumnezeu are in mdinile Sale si viafa noastrd 
si a lumii intregi 

Pentru aceasta ne-am rugat astdzi in sfdnta Catedrald, ca Sfdntul Duh sd 
implineascd cele cu lipsd ale noastre si sd facem impreund aceastd lucrare deosebit 
de importantd, cu nddejdea si credinfa in Dumnezeu cd slujim Biserica, chematd 
prin slujitorii ei sd fie cdt mai apropiatd de credinciosi cdt mai apropiatd de 
lume, cdt mai apropiatd si de cei invdfafi si de cei smerifi, pentru cd Biserica este 
mama tuturor Urechile noastre ale tuturor trebuie sd fie indreptate spre zumzetul 
acesta al lumii care se exprimd, uneori, prin rdzboaie, prin neinfelegeri, alteori, 
prin mdsuri aspre si dureroase pentru Biserici, pentru slujitorii si fiii lor Dar 
toate ne aduc aminte cd noi trebuie sdfim mai aproape de Dumnezeu si mai aproape 
de sememi nostri de slujirea noastrd, de ceea ce am numit noi cd avem inceputuri 
bune in slujireafilantropicd, slujirea noastrd sociald. 

Cu aceste gdnduri, Onorafi membri ai Colegiului Electoral Bisericesc, des-
chid lucrdrile acestei sedinfe de astdzi si indrept aceste cuvinte cdtre dumnea­
voastrd tofi, pentru cd suntefi alesi reprezentanfH celor mai atasafi, celor mai 
buni si mai curafi dintre credinciosii eparhiilor noastre. Alegerea de astdzi este 
una din lucrdrile cele mai importante pe care le oficiem noi impreund, de a face 
ca acest scaun vlddicesc si credinciosn din aceastd Mitropolie sd aibd pdstorul 
cel dorit, acum, in preajma Nasterii Domnului, cdnd Iisus se va intrupa, ludnd 
chipul nostru, pentru a noastrd mdntuire. 

Rog pe Bunul Dumnezeu sd ne ajute, sd ne dea putere, limpezimea gdndului si 
tdria constiinfei noastre luminate ca sd sdvdrsim lucrarea cea plind de rdspundere 
la care ne-a chemat Sfdnta Bisericd. Dumnezeu sd binecuvdnteze lucrarea noastrd!" 
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Prea Fericirea Sa a aratat apoi ca intr-o §edinta anterioara, Sfantul Sinod a 
desemnat, prin vot secret, doi candidafi, care le sunt binecunoscu|i membrilor 
Colegiului Electoral. Amandoi sunt ierarhi cu insemnate realizari in eparhia lor. 
Au in subordine §coli teologice, in cadrul carora au activat ca §i cadre didactice. 
S-au preocupat de viata manastireasca §i de con§tientizarea responsabilitatii clerului 
in indeplinirea misiunii pusa in slujba lui Dumnezeu §i a oamenilor. 

Dupa acest cuvant introductiv, Prea Fericitul Parinte Teoctist 1-a invitat pe 
secretarul de pedin^a, Pr. Alexandru Hotaran din Arad, sa dea citire prevederilor 
statutare privind modalitatea exprimarii votului. 

S-au ales apoi doi barba^i de incredere desemnati de catre fiecare dintre cei 
doi candidafi §i s-au distribuit buletinele de vot. 

Rand pe rand, in ordinea inscrierii pe tabelul de prezenta, membrii Colegiului 
au depus in uma buletinele de vot. Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, in calitate 
de prepedinte al Colegiului, a numarat voturile exprimate, constatandu-se ca numS-
rul acestora este egal cu cel al membrilor prezenti din Colegiu. La despuierea 
scrutinului s-a iriregistrat acest rezultat: I.P.S. Andrei Andreicu^, arhiepiscop de 
Alba lulia, a intrunit 68 de voturi, iar P.S. Laurentiu Streza, episcopul Caransebe-
§ului - 67 de voturi. Dat fiind faptul ca nici unul dintre cei doi candidafi nu a 
intrunit majoritatea ceruta de Regulament, s-a procedat la al doilea tur de scrutin. 
Rezultatul final: P.S. episcop Dr. Laurenfiu Streza - 72 de voturi; I.P.S. Dr. Andrei 
Andreicut - 60 de voturi. 

Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist il proclama ales pe Prea Sfin|itul 
Laurenfiu Streza, pe care il felicita §i ii adreseaza urari de sanatate §i pastorire 
indelungata, spre binele §i mantuirea sufleteasca a fiilor duhovnice§ti din Arhie­
piscopia Sibiului §i Mitropolia Ardealului. 

in continuare Prea Fericirea Sa s-a adresat Colegiului Electoral Bisericesc spunand: 

„ Marit Colegiu Electoral Bisericesc, 

Acum, cdnd ne bucurdm de libertatea pe care inainte vreme nici nu o puteam 
visa, am implinit o lucrare importantd pentru Biserica noastrd. Chiar dacd 
rezultatele strddaniilor noastre biserice§ti nu sunt intotdeauna cunoscute sau sunt 
interpretate eronat, poate §i din vina noastrd, lucrarea sdvdr^itd astdzi prin 
exprimarea in mod liber intr-o problemd atdt de importantd, ca cea pe care am 
implinit-o acum, aratd cd am fdcut un pas important spre idealul de afirmare mai 
deplind a noastrd in apdrarea credinfei §i a deschiderii fafd de culturd, societate 
?ifa{d de celelalte domenii ale viefii semenilor 

Dumneavoastrd, membrii Colegiului Electoral ?i dumneavoastrd, membrii 
Adunarii Eparhiale de la Sibiu, precum ^i dumneavoastrd, slujitorii institufiilor de 
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invafamdnt teologie, care afifost impreuna cu noi, afi fdcut un act de mare infe-
legere §i de mare importanfd pentru Biserica noastrd. Numai consensul ne poate 
regdsi astdzi pe drumul cel adevdrat al viefii noastre. Faptul cd a trebuit sd abuzdm 
de rdbdarea dumneavoastrd ca sd pd§im f / sd descoperim ce trebuia sd indeplinim 
noi astdzi este un semn de lucrare noud, frumoasd, este rodul cum spuneam f / la 
inceput, al marelui Mitropolit Andrei §aguna al Ardealului in scaunul cdruiaPrea 
Sfinfitul Pdrinte Episcop Dr Laurenfiu al Caransebe§ului a fost chemat prin votul 
nostru. Dupd rdnduiala Bisericii Sfdntul Sinod valideazd alegerea, a^a cd Secretarul 
trebuie sd intocmeascd documentele pentru fedinfa de mdine a Sfantului Sinod. 

Numai faptul de a ne privifafd cdtre fafd in aceastd auld, in care altddatd 
nu se putea auzi ecoul credinfei sau sd se vadd o icoand, aratd cd Mdntuitorul 
Hristos ne aj'utd ne cheamd la lucrdri importante, cdnd ne spune: „Luafijugul 
Meu cd este bun §i sarcina Mea este u§oard " (Matei 11, 30). Iar noi care tragem 
la acest Jug de decenii vd putem confirma §i aducem mdrturia noastrd cd jugul la 
care suntem chemafi nu este greu, avdndu-L in ajutor pe Domnul Hristos prin 
lucrarea Duhului Sfdnt. Dar §i sfinfii ne ajutd la aceste rezolvdri, cum afi ajutat 
dumneavoastrd astdzi In numele Sfdntului Sinod, vd impdrtd^im dumneavoastrd, 
tuturor, binecuvdntdri sdndtate ^ipace pentru tot ceea ce addugafi cu efortul, cu 
luminile minfii §i ale inimii dumneavoastrd, trebuinfelor sfintei noastre Biserici 
§h de asemenea, pentru fara §i pentru frafii romani de pretutindeni care s-au 
exprimat astdzi f/ e/, prin ierarhii lor prezenfi aici, cum i-afi vdzut. 

Incheiem, astfel, lucrdrile Mdritului Colegiu Electoral Bisericesc, dorindu-vd 
sdndtate, bucurie §:i pace. Rugdnd pe Dumnezeu sd ne ajute intru desdvdr^irea 
lucrdrii noastre de astdzi spre slava Bisericii §i bucuria credincio§ilor, vd insofim 
cu dragostea noastrd pdrinteascd f/ cu aleasa noastrd prefuire ". 

Vadit emotionat, a luat cuvantul noul ales arhiepiscop al Sibiului §i mitropolit 
al Ardealului. I.P.S. Sa a mul^umit lui Dumnezeu, Care prin tainica lucrare a Duhului 
Sfant, 1-a desemnat spre o slujire atat de insemnata §i atat de incarcatS de raspundere. 
A mul^umit, de asemenea, membrilor Colegiului Electoral, care i-au acordat creditul, 
pe care cu ajutorul harului divin §i conlucrarea tuturor celor randuiji sa-i fie aproape 
in noua slujire, se va stradui sa-1 onoreze cu toata staruinta. I.P.S. Sa a readus apoi 
in memoria celor prezenfi chipul luminos ?i incarcat de multe vrednicii al inainta-
§ilor in scaunul venerabil de arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului, 
incepand cu mitropolitul Andrei §aguna, restauratorul Mitropoliei Ardealului, con-
tinuand apoi cu mitropoli|ii Nicolae Baian, Justin Moisescu, Nicolae Colan, Nicolae 
Mladin §i Antonie Plamadeala. De§i vremurile in care au condus destinele acestei 
venerabile Mitropolii, nu au fost prielnice, ba din contra - potrivnice §i crude 
pentru romanii din aceasta parte de fara, totu§i ace§ti ilu§tri barbaji n-au precupefit 
nimic pentru a le fi scut, mangaiere pi ajutor in toate fiilor lor duhovnicepti. 



12 REVISTA TEOLOGICA 

A calca pe urmele acestor inaintapi va constitui preocuparea de fiecare clipa 
a noului ales mitropolit. I.RS. Sa a aratat ca intelege sa fie pentru top, slujitori ai 
sfintelor altare §i credinciopi, parinte iubitor pi pururi deschis spre a le asculta 
doleanfele pi a-i intari in nazuinjele lor spre tot lucrul plScut lui Dumnezeu pi 
folositor oamenilor. De asemenea, I.RS. Sa a indreptat cuvant de fi-a{easca con­
lucrare cu to\i inaltii ierarhi din Mitropolia Ardealului pi cu top membrii Sf Sinod. 

Prea Fericitul Parinte Teoctist a declarat apoi inchise lucrarile Colegiului 
Electoral Bisericesc. 

in saloanele Palatului Patriarhiei a avut loc o recepfie la care au participat 
top membrii Colegiului Electoral Bisericesc. 

Vineri, 4 noiembrie, a avut loc cercetarea canonica pi validarea alegerii noului 
arhiepiscop al Sibiului pi mitropolit al Ardealului. 

Prea Fericitul PSrinte Patriarh Teoctist, in calitate de prepedinte al Sfantului 
Sinod pi loctiitor de mitropolit al Ardealului, a anuntat data de 13 noiembrie 2005, 
ca zi a instalarii inalt Prea Sfintitului Dr. Laurenfiu Streza in scaunul de arhiepiscop 
al Sibiului pi mitropolit al Ardealului. 

Aceasta a fost intr-adevar ziua harazita de Domnul cand, in catedrala mitro-
politana din Sibiu, s-au implinit toate cele randuite pentru un astfel de moment cu 
semnificatie aparte in viafa unei eparhii. 

inca din seara zilei de 12 noiembrie au sosit la Sibiu Prea Fericitul Parinte 
Patriarh Teoctist pi mulfi dintre membrii Sfantului Sinod, ca pi alfi invitati din fara. 

La orele 9, 30 cortegiul ierarhilor pi preofilor slujitori s-a indreptat de la 
repedinfa mitropolitana spre catedrala, unde s-a oficiat Sfanta Liturghie, sub protia 
Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. 

Din sobor au facut parte: i.P.S. Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei 
pi Bucovinei, i.P.S. Dr. Laurenfiu Streza, Mitropolitul Ardealului, i.P.S. Teofan 
Savu, Mitropolitul Olteniei, i.P.S. losif, Mitropolitul Mitropoliei Ortodoxe Romane 
a Europei Occidentale pi Meridionale, i.P.S. Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului, 
i.P.S. Bartolomeu, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului pi Clujului, i.P.S. Andrei, 
Arhiepiscopul Alba luliei, P.S. Gherasim, Episcopul Ramnicului, P.S. Epifanie, 
Episcopul Buzaului pi Vrancei, P.S. Calinic, Episcopul Argepului pi Muscelului, 
P.S. Casian, Episcopul Dunarii de Jos, P.S. Timotei, Episcopul Aradului, lenopolei 
pi Halmagiului, P.S. Nicodim, Episcopul Severinului pi Strehaiei, P.S. loan, 
Episcopul Covasnei pi Harghitei, P.S. Galaction, Episcopul Alexandriei pi 
Teleormanului, P.S. Daniel, Episcop locfiitor (administrator) al Episcopiei Ortodoxe 
Romane a Varpefului, P.S. Sofi-onie, Episcopul Episcopiei Ortodoxe Romane din 
Ungaria, P.S. Vincenfiu Ploiepteanul, Episcop-vicar patriarhal, P.S. Visarion 
Rapinareanu, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, Lucian Lugojanul, Episcop-
vicar al Arhiepiscopiei Timipoarei, P.S. Irineu Bistrifeanul, Episcop-vicar al 
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Arhiepiscopiei Clujului, P.S. Irineu SlStineanu, arhiereu-vicar al Episcopiei 
Ramnicului, P.S. loachim BScauanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului, P.S. 
Petroniu Salajanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Oradiei, Bihorului §i Salajului, 
P.S. Justin Sigheteanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Maramurepului §i Satmarului. 

- T O 

DupS citirea Sf. Evanghelii a avut loc ceremonialul propriu-zis de instalare. 
Astfel, de pe soleea din fafa sfantului altar, s-a dat citire §i s-a inmanat Decretul 
prezidential de recunoaptere in funcfia de arhiepiscop al Sibiului §i mitropolit al 
Ardealului a Inalt Prea Sfinfitului Dr. Laurenfiu Streza. Decretul a fost semnat de 
Excelenfa Sa, Dl. Traian Basescu, Prepedintele Romaniei §i a fost inmanat de catre 
dl. Bogdan Tataru Cazaban, consilier prezidenfial. 

De indata, tot de pe soleea din fafa sfantului altar, Prea Sfinfitul Vincenfiu Plo­
iepteanul, Episcop-vicar patriarhal, a dat citire Gramatei patriarhale de instalare semnata 
de Prea Fericitul Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Chtodoxe Romane, mitropolit al 
Munteniei §i Dobrogei, locfiitor al Cezareei Capadociei pi arhiepiscop al Bucureptilor. 

Prea Sfinfitul Visarion Ra?in5reanu, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, 
a prezentat apoi Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist toiagul de pSstorire al 
Arhiepiscopiei Sibiului pi Mitropoliei Ardealului, spre a fi inmanat noului arhipSstor. 
Prea Fericirea Sa a rostit indatinata formula: „ Prime§te toiagul acesta de arhiepiscop 
al Sibiului §i mitropolit al Ardealului, pe care sd-l folose§ti pentru cei ascultdtori 
spre imbold §i intdrire, iar pentru cei neascultdtori spre mustrare §i indreptare ". 

Rand pe rand i-au fost inmanate Inalt Prea Sfinfitului Dr. Laurenfiu Streza pi 
celelalte insemne ale demnitafii mitropolitane: mitra arhiereasca, engolpionul pi 
crucea patriarhala. 

Prea Fericirea Sa 1-a condus apoi pe noul arhiepiscop al Sibiului pi mitropolit al 
Ardealului pi 1-a apezat in jilful arhieresc din catedrala. Corala catedralei a intonat imnul 
arhieresc: „Pe arhiereul fi mitropolitul nostru, Doamne, ilpdze^te intru mulfi ani!" j 
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Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a rostit apoi, din fata upilor imparatepti, 
un cuvant dedicat evenimentului instalarii. 

A raspuns, din jiltul mitropolitan, Inalt Prea Sfinfitul Dr. Laurentiu Streza. 
Un cuvant de intampinare pi de bun venit, din partea Consiliului Eparhial, a 

Facultafii de Teologie, preofilor §i credinciopilor din eparhie, a rostit apoi P.S. 
Visarion Rapinareanu, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului. 

S-a reluat apoi Sf Liturghie, iar la momentul liturgic al impartSpirii ierarhilor pi 
preofilor, au fost impartapifi cu Trupul pi Sangele Mantuitorului pi mulfi credinciopi. 

Biserica Ortodoxa a Greciei a fost reprezentata de Inalt Prea Sfinfitul Ignatios 
de Volos. 

Din partea altor confesiuni au fost prezenfi in Catedrala mitropolitana: Prea 
Sfinfitul Jacubiny Georgy, Episcopia Romano-Catolica de Alba lulia, Eminenfa 
Sa, Dl. Episcop Dr. Christoph Klein, Episcopia Evanghelica C A . Sibiu pi P.C. Pr. 
Nicolae Popa, conducatorul Protopopiatului Greco-Catolic Sibiu. 

Au onorat cu prezenfa reprezentanfi ai autoritafilor centrale pi locale: 
Dl. Bogdan Tataru Cazaban, consilier, Prepedinfia Romaniei, 
Dl. prof dr. Adrian Lemeni, secretar al Secretariatului de Stat pentru Culte, 
Dl. Gherlach Tomas - Consul General al Germaniei la Sibiu, 
Dl. Martin Bottesch, prepedintele Consiliului judefean Sibiu, 
Dl. Ion Anton, prefectul judefului Sibiu, 
Dl. Klaus Johannis, primarul municipiului Sibiu, 
Dl. Danu Aurelian, prefectul jud. Brapov. 
Din partea institufiilor de invafamant sibiene au participat: D-1 prof univ. 

dr. d.h.c. Constantin Oprean, rectorul Universitafii „Lucian Blaga" Sibiu, D-1 prof 
univ. dr. d.h.c. Dumitru Ciocoi Pop, D-1 prof univ. colonel dr. Alexandru Babop, 
rectorul Academiei Tmpelor de Uscat „Nicolae Balcescu" Sibiu, decanii FacultSfilor 
de Teologie din Bucurepti, Sibiu, Cluj-Napoca, Oradea, profesorii Facultafii de 
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Teologie „Andrei §aguna" Sibiu, reprezentanfi ai Seminariilor Teologice eparhiale 
din Brapov pi Fagarap, D-na prof. Martha Clemens, inspector general pcolar Sibiu. 

Invitafi special!: P.C. Pr. prof dr. loan Sauca, directorul Institutului Ecumenic 
din Bossey-Elvefia, pi D-1 Emil Hurezeanu - ziarist. 

Din partea unor institufii culturale au participat: D-1 prof univ. dr. Dumitru 
Acu, prepedintele „Asociafiunii Transilvane pentru Literatura pi Cultura Poporului 
Roman" (ASTRA) pi D-1 prof univ. dr. Comeliu Bucur, Directorul Complexului 
Muzeal Nafional - ASTRA. 

Din partea imor formafiuni politice au participat: D-1 senator Antonie lorgo-
van, D-1 ing. Nicolae Neagu, senator P.D., D-1 ing. Constantin Trihenea, prepedintele 
organizafiei locale P.D. Sibiu, D-1 ec. losif Moldovan, prepedintele organizafiei 
locale P.C. Sibiu, D-1 ec. loan Cindrea, prepedintele organizafiei locale P.S.D. Sibiu. 

Din partea organelor de ordine pi paza au fost prezenfi: D-1 comisar pef Mircea 
Bargoz, C.D.T. Pol. Jud. Sibiu, D-1 Comisar Liviu Macavei, C.D.T. Pol. Sibiu, D-1 
chestor Marian Tutilescu, I.G.P. Bucurepti. 

Au participat membrii Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului, mem­
brii Adunarii eparhiale, inspectorul pcolar eparhial, Prea Cucernicii Parinfi 
Protopopi din Eparhie, P.C. preofi, angajafii Secretariatului, Contabilitafii, Tipo-
grafiei, personalul repedinfei mitropolitane. 

Invitafi personali ai Inalt Prea Sfinfitului Dr. Laurenfiu Streza au fost membrii 
Consiliului eparhial al Episcopiei Caransebepului, protopopii Eparhiei Caransebe-
pului, D-1 ing. Ion Vela, rectoml Universitafii Repifa, profesori universitari, alfi invitafi. 

La orele 13,00 Consiliul eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului a oferit o recepfie 
in saloanele hotelului „Continental" din Sibiu, prilej cu care au fost rostite toasturi 
pi mesaje din partea unor invitafi. 

Pr. Prof. Dr. Dumitru ABRUDAN, 
Consilier cultural 



R O M A N I A 
DECRET PREZIDENTIAL 

privind recunoa§terea in functia de Arhiepiscop al Sibiului §i 
Mitropolit al Ardealului a episcopului Laurentiu (Liviu Streza) 

in temeiul prevederilor art. 94 lit. c) §i ale art. 100 alin. (1) din Constitutia 
Romaniei republicata, precum §i ale art. 21 alin. (1) din Decretul nr. 177/1948 privind 
regimul general al cultelor religioase, modificat prin Decretul nr. 150 / 1974, 

Prepedintele Romaniei decreteazS: 
Articol unic - Se recunoapte Prea Sfmtitul Episcop Dr. Laurenfiu (Liviu 

Streza) in ftincfia de Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului. 
PREPEDINTELE ROMANIEI 

TRAIAN BASESCU 
Bucurepti, 
Nr. 1095/10.11.2005 



G R A M A T A P A T R I A R H A L A 

t TEOCTIST 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE 

ROMANE, MITROPOLIT AL MUNTENIEI §1 DOBROGEI, LOCTIITOR 
AL CEZAREEI CAPADOCIEI §1 ARHIEPISCOP AL BUCURE§TILOR 

Prea iubitului cler §i tu­
turor dreptcredinciopilor cre§-
tini din de Dumnezeu pazita 
Mitropolie a Ardealului §i Arhi-
episcopie a Sibiului, precum §i 
tuturor ascultatorilor §i citito-
rilor acestei GRAMATE PA­
TRIARHALE, bar §i pace de la 
Dumnezeu, Parintele nostru cel 
din ceruri, iar de la Noi binecu-
vantare arhipastoreasca. 

Se cuvine sa facem cunos­
cut tuturor ca Domnul §i Man-
tuitorul nostru Iisus Hristos a 
apezat in Sfanta Sa Biserica 
dregatorii pi vrednicii deosebite 
pi, prin trimiterea din ceruri, in 
chipul limbilor de foe, a Prea Sfantului pi de viafa Facatorului Duh peste Siiiuu bai 
ucenici pi Apostoli, i-a intarit pe aceptia intm propovaduirea cuvantului Evangheliei 
Sale, iar prin punerea mainilor, intr-o neintrerupta succesiune de la Sfinfii Apostoli 
pi pana astazi, pe tofi slujitorii Bisericii ii face vrednici de a fi partapi, in multe feluri, 
acelorapi daruri pi haruri, in treptele randuite, ca diaconi, preofi pi arhierei. 

Ca smerit urmap al lor in slujirea de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, 
vazand ca prin chemarea la Domnul a fericitului intru pomenire Mitropolit pi Arhie-
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piscop Dr. Antonie PlamSdeala, a ramas vacant scaunul de Mitropolit al Ardealului 
§i Arhiepiscop al Sibiului §i, calauzit fiind de indatorirea ce o avem de a nu Iasa 
aceasta Mitropolie §i Arhiepiscopie lipsita de carmuitorului canonic, pe temeiul 
art. 129 din Statutul pentru organizarea §i funcfionarea Bisericii Ortodoxe Romane 
am convocat Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane care, in pedinta sa de 
lucru din 20 octombrie 2005, in urma votului exprimat, a desemnat candidafii 
ale caror nume au fost comunicate tuturor membrilor Colegiului Electoral 
Bisericesc, dupa care, potrivit art. 30, lit. „g" §i 130 din acelapi Statut, cu adresa 
nr. 3992/2005 a Cancelariei Sfantului Sinod, am convocat COLEGIUL ELEC­
TORAL BISERICESC pentru ziua de 3 noiembrie 2005, in aula Palatului 
Patriarhiei din Bucurepti, in vederea alegerii noului Chiriarh al Mitropoliei 
Ardealului pi Arhiepiscopiei Sibiului, inscrisa canonic pi administrativ la art. 5, 
paragraful III, punctul 14 din Statutul pentru organizarea pi fiinctionarea Bisericii 
Ortodoxe Romane. 

Acest Colegiu, dupa savarpirea Sf Liturghii in Catedrala Patriarhala, a ales 
in scaunul vacant de Mitropolit al Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului, pe Prea 
Sfmfitul Episcop Dr. LAURENTIU al Caransebepului, care s-a aratat vrednic de 
aceasta chemare prin statomicia sa intru dreapta credinfa, prin lucrarea sa rodnica 
pi fara preget in slujba Bisericii Ortodoxe Romane; prin pregatirea teologica pi 
activitatea didactica universitara de peste 35 de ani in cadrul FacuUafii de Teologie 
Ortodoxa „Andrei $aguna" din istorica cetate a Sibiului pi prin slujirea sfantului 
altar, ca preot vreme de aproape 28 de ani, iar dupa mutarea la cele vepnice a sofiei 
sale, ca monah inchinoviat in obptea Manastirii Brancoveanu - Sambata de Sus, 
prin tunderea sa in calugarie de catre vrednicul de pomenire Mitropolit Antonie al 
Ardealului la data de 20 iulie 1996. 

La propunerea I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului, a fost ales de catre Cole­
giul Electoral Bisericesc pi validat statutar la data de 4 iulie 1996 de catre Sfantul 
Sinod ca Episcop al Caransebepului, apoi instalat canonic la data de 11 august 1996, 
aratand ascultare fafS de randuielile bisericepti pi supunere desavarpita fafa de Sfantul 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, indeplinind din incredinfarea acestuia, 
responsabilitatea de Prepedinte al Comisiei sinodale speciale pentru canonizarea 
Sfinfilor Romani pi prepedinte al Sub-comisiei pentru diortosirea carfilor de cult. 

Sfantul Sinod, potrivit dispozifiilor art. 10, al. „e", art. 130 pi 131 din Statutul 
pentru organizarea pi fiincfionarea Bisericii Ortodoxe Romane a savarpit, in ziua 
de 4 noiembrie 2005, examinarea pi cercetarea canonica a alegerii noului Mitropolit 
pi Arhiepiscop, facuta de Colegiul Electoral Bisericesc in ziua de 3 noiembrie 
2005 pi a constatat ca alegerea Prea Sfinfitului Episcop Dr. LAURENTIU in scaunul 
vacant de Mitropolit al Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului s-a implinit cu pazirea 
randuielilor canonice pi statutare bisericepti. 
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in urma mijlocirii Sfantului Sinod, Prea Sfinfitul Episcop Dr. LAURENTIU 

(STREZA) a fost recunoscut in postul de Mitropolit al Ardealului $i Arhiepiscop 
al Sibiului, prin Decretul Prepedinte lui Romaniei nr. 1095 din 10 noiembrie 2005. 

Iar astazi, duminica, 13 noiembrie 2005, in Catedrala Mitropolitana din Sibiu, 
cu hramul „Sfanta Treime", dupa randuielile pi datinile bisericepti, Noi, Teoctist, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, inmanam inalt Prea Sfintitului Mitropolit 
Dr. LAURENTIU carja arhipastoreasca pi il instalam in scaunul de Mitropolit al 
Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului. 

Pe temeiul celor aratate mai sus, al Sfintelor Canoane pi al prevederilor cu-
prinse in art. 131 din Statutul pentru organizarea pi functionarea Bisericii Ortodoxe 
Romane, Noi, TEOCTIST, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, facem cunoscut 
tuturor aceasta GRAMATA PATRIARHALA pi dam alesului Mitropolit pi Arhie­
piscop, inalt Prea Sfintiei Sale Dr. LAURENTIU (STREZA) imputemicirea canoni­
ca de a pastori ca Mitropolit al Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului. Astfel, inalt 
Prea Sfinfia Sa, dobandind jurisdicfia de Mitropolit pi Arhiepiscop are darul pi puterea 
de a apeza, dupa randuielile Sfmtei Noastre Biserici dreptmaritoare de Rasarit: citefi, 
cantarefi, ipodiaconi, diaconi, preofi pi protopopi la toate bisericile din eparhia inalt 
Prea Sfmfiei Sale, starefi pi starefe, egumeni pi egumene la manastiri pi schituri pi de 
a face toate cate i se cuvin ca lerarh, spre zidirea duhovniceasca a turmei sale. 

Din partea inalt Prea Sfinfiei Sale apteptam cinstire pi ascultare catre Sfantul 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, neobosita pi jertfelnica lucrare pastoraia, 
misionara pi filantropica, infelepciune pi dragoste catre clerul pi dreptcredinciopii 
creptini de sub carmuirea sa, parinteasca indrumare a tineretului creptin ortodox, 
grija pentru continuarea tradifiei invafamantului universitar teologie pi a educafiei 
religioase, facandu-se tuturor pilda pi calauza intru pastrarea neptirbita a dreptei 
credinfe pi a datinilor Bisericii noastre strabune. 

Apadar, tuturor celor din cinul preofesc pi caiugaresc, precum pi tuturor drept-
credinciopilor, le recomandam cu caldura pi dragoste pe inalt Prea Sfinfitul Mitropolit 
pi Arhiepiscop Dr. LAURENTIU STREZA, drept Chiriarh iubit al lor, povafuindu-i 
sa-1 intampine, sa-1 cunoasca pi sa-1 cinsteasca, aratandu-i in toate imprejurarile sprijin 
pi impreuna-lucrare intm implinirea indatoririlor de buni fii ai Bisericii pi Tarii noastre. 

Aducandu-ne aminte de dragostea pi insuflefirea cu care slujitorii pi credin-
ciopii acestor finuturi ardelene au intampinat totdeauna cuvantul Nostru de intai-
statator, ii povafuim pe tofi cu parinteasca dragoste, ca sub carmuirea noului lor 
Arhipastor pi impreuna cu ceilalfi ierarhi ai Bisericii noastre sa pastreze pi sa inta-
reasca unitatea dreptei credinfe, viefuind iq pace pi buna infelegere ca adevarafi fii 
ce cred cu statomicie „intru una, sfanta, sobomiceasca pi apostoleasca Biserica". 

Cu increderea in milostivirea lui Dumnezeu Cel in Treime laudat pi a Prea 
Sfintei Nascatoare de Dumnezeu, incredinfam pe noul Mitropolit pi Arhiepiscop, 
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rugaciunilor §i ocrotirii Sfinfilor Ierarhi Hie lorest §i Sava, Mitropolifii Transilvaniei 
§i Sfintilor Preofi Marturisitori loan din Gale? §i Moise Macinic din Sibiel. 

§i astfel, cu un cuget §i cu o inima, sa preamSrim pe Tatal, pe Fiul §i pe 
Sfantul Duh, Treimea Cea de o fiinfa §i nedesparfita. Arain ! 

Data in repedinfa Noastra Patriarhala din Bucurepti la 8 noiembrie, la sarba-
toarea Sfinfilor Arhangheli Mihail pi Gavriil, in al 120-lea an al Autocefaliei, al 
80-lea an de Patriarhat al Bisericii Ortodoxe Romane pi in cel de-al nouasprezecelea 
an al Arhipastoririi Noastre ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. 

t T E O C T I S T 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 

MITROPOLITUL MUNTENIEI §1 DOBROGEI, 
LOCTIITOR AL CEZAREEI CAPADOCIEI 

§1 ARHIEPISCOPUL BUCURE$TILOR 

Cancelaria Sfantului Sinod 
Nr. 4517 din 8 noiembrie 2005 



PRIME§TE TOIAGUL ACESTA 
Cuvantul Prea Fericitului Parinte TEOCTIST, 

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, 
la intronizarea Inalt Prea Sfintitului Dr. Laurentiu Streza in 
jilful de Mitropolit al Ardealului $i Arhiepiscop al Sibiului, 
sSvar^itS la Sfanta Liturghie dupd citirea Sfmtei Evanghelii 

- DuminicS, 13 noiembrie 2005, Catedrala Mitropolitana, Sibiu -

„Propovaduie§te cuvantul, stdruie§te cu timp §ijdra timp, mustra, ceartd, 
indeamnd, cu toata indelunga-rdbdare §i invafatura" (II Timotei 4, 2). 

Inalt Prea Sflnfite Mitropolit Laurenfiu al Ardealului fi Arhiepiscop al Sibiului, 
Inalt Prea Sfinfifi §i Prea Sfinfifi Parinfi, membri ai Sfdntului Sinod, 
Onorafi reprezentanfi ai autoritdfilor de stat centrale §i locale, 
Prea Cucernici Protopopi Prea Cuviofi Pdrinfi Starefi 

) Prea Cucernici Pdrinfi Profesori 
lubifi credinciofi §i credincioase, 

lata, s-a implinit dorinfa clerului §i credinciopilor ca jilful Mitropoliei Ar­
dealului §i Arhiepiscopiei Sibiului, stralucit in istorie prin atafi mari Ierarhi, sa fie 
ocupat prin votul Maritului Colegiu Electoral Bisericesc. A§a am §i fSgaduit, ca 
Locfiitor de Mitropolit, veneratului Consiliu Eparhial §i Cancelariei Mitropolitane, 
ca vefi intampina sfanta sarbatoare a Napterii Domnului cu Ierarhul dorit §i ales 
canonic. Inalt Prea Sfinfitul dr. Laurenfiu Streza este acum cuprins de sfintele 
emofii ale intronizarii sale. Este o implinire ca de vis. Apteptarile §i dragostea 
membrilor Adunarii Eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului, pentru dragostea cu care 
timp de treizeci de ani profesorul de Teologie Laurenfiu Streza i-a dobandit pe 
tofi, s-a implinit prin alegerea sa ca lerarh §i arhipastor. Sfantul Sinod, ca autoritate 
suprema in sfanta noastra Biserica in privinfa credinfei, a dogmelor §i a invafaturii 
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creatine, a validat aceasta alegere, apa cum ati auzit din Gramata Patriarhala. De 
aceea, astazi este o zi de o rara frumusete §i insemnatate bisericeasca, iubiti frati 
in Domnul, o zi istorica din viafa acestei Mitropolii, pentru ca noul intronizat de 
astazi se adauga coroanei Ierarhilor care au impodobit cu impliniri nepretuite Mitro­
polia Ardealului in vremea lor §i au pus inceputuri, uneori cu suferinte martirice, 
acestui centru bisericesc. Ei tofi se bucura acum impreuna cu noi §i dau slava Prea 
Sfmtei Treimi. 

inscriem, apadar, o 
paging de o valoare pi de o 
stralucire duhovniceasca, 
nu numai pentru viafa Mi­
tropoliei Ardealului pi Ar­
hiepiscopiei Sibiului, ci pi 
pentru in t reaga suflare 
creptineasca pi romaneasca. 
Ne gasim astazi, in aceasta 
catedrala mitropolitana, le­
rarhi din toata fara, aproape 
intreg Sfantul Sinod, cum 
se cuvine sa fie intr-un 
asemenea moment, deoa-
rece Duhul Sfant se pro-
nunfa pi lucreaza in Bise­
rici prin glasul pi hotararile 
Sfantului Sinod, iar in Bi­

serica Universala prin Sinodul Ecumenic. Este, cum am spus, o pagina istorica 
pentru ca, lata, aceasta vestita Mitropolie ?i-a dobandit Ierarhul ei, un lerarh incercat 
pi ca dascal de Teologie pi ca lucrator in via Domnului nostru lisus Hristos, sadita 
de Sfantul Apostol Andrei pe pamantul nostru. Apadar, este o implinire dum­
nezeiasca pi-L siavim tofi pe Dumnezeu intr-un cuget pi intr-o inima. 

Suntem aici, frafii mei, intreaga Biserica, nu numai cea romaneasca, repre­
zentata de Ierarhii noptri din fara pi de peste hotare, din Serbia, prin Prea Sfinfitul 
Episcop Daniil, din Ungaria, prin Prea Sfinfitul Episcop Sofronie, din Europa, 
prin inah Prea Sfinfitul Mitropolit losif Dar momentul acesta este cinstit pi de 
Biserica Greciei, prezent fiind cu noi Inalt Prea Sfinfitul Mitropolit Ignatie de 
Dimitrias ?i Almiros, unul din pionierii activitSfilor culturale, sociale pi filantropice. 
Sa mulfumim lui Dumnezeu, ca numai Duhul Sfant ne aduna, ca pi pe Apostoli de 
la marginile lumii, pentru a ne bucura impreuna cu noul lerarh, Inalt Prea Sfinfitul 
dr. Laurenfiu, Mitropolitul Ardealului pi Arhiepiscopul Sibiului. 
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Gandul nostru se indreaptS acum, Inalt Prea Sfmfite Laurenfiu, cStre inalt 

Prea Sfinfia Voastra. Va felicitam din toata inima; va imbrafi?am cu dragoste in 
Hristos Domnul. Purtafi acum in mana carja istorica a inaintapului inalt Prea Sfmfiei 
Voastre, Andrei §aguna, Mitropolitul de odinioara al Ardealului. in fafa noastra, a 
Ierarhilor Bisericii noastre, ne intampina probleme cu totul deosebite, probleme 
noi, foarte actuale, despre care ne-a vorbit astazi §i Sf Ap. §i Ev. Luca in Parabola 
Samarineanului Milostiv (Luca 10,25-37). Aceasta este misiunea noastra actuala. 
Biserica, prin noi - Ierarhii ei, la chemarea credinciopilor §i prin lucrarea preofimii 
noastre vrednice, trebuie sa fie prezenta intr-o permanenta lucrare samariteana, 
trupeasca §i sufleteasca, de ajutorare §i de rugaciune. 

Chipul §i imaginea Bisericii nu le traim numai in momentul Sfintei Liturghii 
- de§i aceasta slujba cuvantatoare ramane regina tuturor finmusefilor Ortodoxiei 
noastre, ci §i in toate formele de slujire ale aproapelui, indeosebi a tineretului atat 
de ata§at de Biserica. Lumina Sf Evanghelii trebuie sa o ducem §i in opera culturala, 
de mare valoare, in opera de asistenfa sociala, la fel de valoroasa, in opera de 
adancire §i de strabatere a grijii iubitoare fafa de lume, in general. Ne apteapta 
bimii credinciopi din satele §i orapele care in trecut nu vedeau in viafa lor chip de 
arhiereu §i trebuia sa treaca ani de-a randul ca sa fie sfinfita o biserica. Astazi, 
ierarhii noptri, cum ptifi pi personal, pi afi dat dovada inalt Prea Sfinfia Voastra, 
lucreaza, organizeaza pi ctitoresc centre de cultura pi de duhovnicie dincolo de 
orapul de repedinfa eparhiala, fiind prezenfi in mij locul credinciopilor, al preofilor 
pi manastirilor rasfirate in preajma satelor. Astfel, din inifiativa Ierarhilor, a luat 
fiinfa in Mitropolia Ardealului Academia de spiritualitate, cultura, arta pi ptiinfa 
de la Manastirea Brancoveanu, prin osardia inaintapului inalt Prea Sfinfiei Voastre, 
dr. Antonie Plamadeala. Spre bucuria noastra, in toate eparhiile a sporit lucrarea 
filantropica pi de iubire creptina, cum, referindu-ma iarapi la Sfanta Evanghelie de 
astazi, ne arata Sfantul Evanghelist Lucaprioritatea iubirii lui Dumnezeu pi a iubirii 
semenilor, prin aceste activitafi. Un centru cultural pi de duhovnicie de nivel euro-
pean, am putea spune, s-a infiinfat la Manastirea Durau, cu denumirea de Centrul 
Cultural Pastoral „Sfantul Daniil Sihastrul". Asemenea centre fiincfioneaza pi in 
alte eparhii, cum spuneam, cu semnificafie tamaduitoare, cu semnificafie culturala, 
cu semnificafie creptina. Chiar in Bucurepti am sfinfit de curand Manastirea de 
calugarife Christiana, infiinfata inca din 1990, acum organizata pi gata sa primeasca 
pe frafii cei mai mici ai Mantuitorului Hristos, batrani pi bolnavi. Pentru alte multe 
lucrari de felul acesta este inca destul loc. 

Suntem chemafi, deci, spre zarile cele nesfarpite ale fiinfei umane, ale omului 
care gandepte, iubepte sau urapte, in mod special catre tinerii care vor sa-L cunoasca 
pe Mantuitorul Hristos, intrupat pi jertfit pentru mantuirea tuturor. Noi trebuie 
sa-L vestim permanent pi pretutindeni pe Mantuitorul sufletelor noastre, cu fapta, 
mai ales, pi cu cuvantul nostru. Pretutindeni mainile credinciopilor, ale clerului, se 
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intind spre arhierei, dorind sa 
aiba legatura directa cu Ierar­
hia, cu noi cei pe care Duhul 
Sfant ne-a chemat sa chiver-
nisim lucrarile Bisericii, a§a 
cum ne invata Sfantul Apostol 
Pavel (I Tim. 3, 4). 

Este o lucrare proprie, 
noua. AstSzi, facultatile noas­
tre de Teologie, care s-au in-
mulfit, scot an de an generatii 
de teologi pregatiti §i in spiri­
tul acesta al activitatii samari-
tene a Bisericii. Nu trebuie sa 
ne mire, este firesc lucrul a-
cesta. Acum, cand tara noas­
tra este ca ?i intrata in Europa, 
ni se cere noua, Bisericilor, sa 

adeverim §i sa aratam bogafia de credinfa a poporului roman, valoarea credinfei 
lui, insemnatatea tradifiilor lui. Aceasta zare a lucrarii noastre pastorale cere Bise­
ricii §i noua tuturor o largire §i a privirii, dar pi a activitafilor noastre in mijlocul 
clerului pi credinciopilor noptri. 

De aceea, iubifi frafi pi surori in Domnul, Parinfii Mitropolifi pi Episcopi din 
afara granifelor farii noastre se gasesc aici pi ne aduc vepti bune. Frafii noptri ro­
mani, tineri majoritatea dintre ei, inseteaza dupa credinfa, cer preofi, asistenfa sociala 
vie. Numai in Italia, ne spune Inalt Prea Sfmfitul Mitropolit losif se afla peste un 
milion de romani. Inalt Prea Sfmfitul losif a venit pi ca sa aleaga preofi pentru 
parohiile vacante din Italia. Avem o Mitropolie pentru Europa Centrala pi Meri-
dionala, o Mitropolie pentru Germania pi Europa Centrala pi de Nord, o Arhiepis­
copie in America pi Canada pi Episcopii in Ungaria pi in Serbia, de care am amintit. 

Apa incat, Inalt Prea Sfmfia Voastra, Parinte Mitropolit Laurenfiu al Ardea­
lului, cunoaptefi acestea pi le punefi in practica. Dar trebuie ca impreuna cu noi, 
impreuna cu intreg Sfantul Sinod, cu curaj sa tragem mreaja noastra mai la adanc, 
apa cum Mantuitorul Hristos ne indeamna: „Aruncafi mreaja in partea dreapta a 
corabiei pi vefi afla" (loan 21, 6). El slujepte impreuna cu noi. El ne ajuta. El ne 
mangaie cand noi suntem mahnifi pi descurajafi. §i nu sunt rare cazurile cand 
preofii se lupta cu indarjire pentru credinfa, pentru sfintele locapuri, pentru 
manastiri. De aceea, activitatea Inalt Prea Sfinfiei Voastre, ca Mitropolit al 
Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului, va fi mai vadita daca vom uni gandurile pi 
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forfele noastre sufletepti cu slujirea aceasta a frafilor mai mici ai Domnului nostru 
Iisus Hristos. Atunci vom binemerita §i noi cuvintele scumpe ale Mantuitorului, 
care spune: „Venifi, binecuvantafii Parintelui Meu, moptenifi imparafia cea pregatita 
voua de la intemeierea lumii. Ca am fiamanzit ?i Mi-afi dat sa mananc; am insetat 
§i Mi-afi dat sa beau; strain am fost §i M-afi primit; gol, ?i M-a|i imbracat; bolnav, 
§i M-afi cercetat; in temnija am fost §i afi venit la Mine" (Matei 25, 34). 

Dupa cum §tifi, Inalt Prea Sfinfite Mitropolit al Ardealului §i al Arhiepiscopiei 
Sibiului, in Ardeal avefi a colabora cu slujitorii celorlalte Biserici creatine in spirit 
ecumenic §i de dialog, practicat cu statomicie de catre Biserica, cu roade binefa-
catoare §i trainice atat pentru viafa noastra spintuala, cat §i pentru pastrarea atmos-
ferei papnice a tuturor fiilor Bisericilor noastre. Dintru inceput m-a bucurat prezenfa 
in aceasta catedrala alaturi de noi a Eminenfelor Lor, reprezentanfii acestor Biserici. 
Este o tradifie binefacatoare pe care trebuie sa o pastram. Am experimentat-o in 
timpul celor peste zece ani de slujire ca episcop la Arad. Ma simfeam foarte bine 
cand ne intalneam §i ne rugam sau analizam cu frafii de alte credinfe din Arad §i 
cand participam cu colaboratorii eparhiali la unele activitafi §i momente bisericepti 
din viafa celorlalte Biserici, spre bucuria credinciopilor Bisericilor noastre. Trebuie 
sa ne apropiem neincetat pi in mod sigur unii de alf ii, nu numai pe calea rugaciunii, 
ci pi a faptelor noastre. Atunci Hristos, Domnul nostru al tuturor, este intre noi. 
Dialogul pe care-l avem cu frafii nopfri greco-catolici trebuie consolidat cu senti-
mentul responsabilitafii marturisirii noastre de credinfa intru Una, Sfanta, Sobor-
niceasca pi Apostoleasca Biserica, comuna noua, slujitorilor pi fiilor celor doua 
Biserici. Suntem fiii aceluiapi popor, suntem slujitorii aceluiapi Altar pi trebuie sa 
gasim cai de infelegere numai pe calea dialogului, apa cum special a sens decedatul 
Papa loan Paul al Il-lea, prefuind valoarea acestui dialog dintre cele doua Biserici 
din fara noastra. Justifia nu poate rezolva problemele pe care le dezleaga numai 
Evanghelia pi Mantuitorul nostru Iisus Hristos. In spiritul acesta noi trebuie sa finem 
pasul cu toata lumea care, de asemenea, prefuiepte dialogul. Dialogul e o valoare 
astazi, nu numai pentru noi, pentm Biserici, dar pi pentru toate popoarele lumii. 

La acestea toate se mai pot inca adauga, dar cei mai mulfi, chiar pi dintre 
credinciopii care ne asculta acum, le cunosc. §tiu ravna noastra, ravna preofilor, 
ravna Ierarhilor din strainatate pentru slujirea frafilor romani de acolo, precum pi 
slabele noastre posibilitafi materiale; ma refer la Patriarhie, de a-i ajuta pe Inalt 
Prea Sfinfifii Mitropolifi pi Episcopi de dincolo de granifele farii, pe frafii noptri 
din Basarabia, din Bucovina pi din alte parfi. Sunt indatoriri frumoase pentru Bise­
rica noastra pi avem toata increderea ca daca dragostea ne-a chemat aici pe tofi pi 
Duhul Sfant a pecetluit aceasta chemare pi lucrarea noastra implinita astazi. Aceeapi 
dragoste suntem datori sa o aratam impreuna tuturor cerinfelor de pastorafie din 
zilele noastre, cand Biserica Ortodoxa, pi nu numai ea, se confhinta cu fenomenui 
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secularizSrii. Fiecare profesor, fiecare slujitor, fiecare viefuitor de manastire nu 
este scutit de aceste incercari pi se cere o largire a privirilor noastre catre exigentele 
unei pastorafii care sS fie ancorata in virtutea iubirii Bisericii noastre, a iubirii pi 
slujirii, stapanifi de aceeapi caldura a luminii pi iubirii Cincizecimii. 

Cu tofii, cei care Va inconjuram acum, marturisim increderea noastrS in 
puterea de lucru pi infelepciunea Inalt Prea Sfinfiei Voastre, Laurenfiu, Mitropolitul 
Ardealului, pi Va prefuim ca lerarh cu experienfa pastoraia in Biserica noastra. 
Aici gasifi acum o moptenire pi o stradanie inceputa pi Va va fi upor sa continuafi 
drumul slujirii Sfantului Altar, dar pi al slujirii omului, semenilor noptri, slujirii 
culturii, istoriei, frumusefilor poporului nostru romanesc. 

Cu aceste ganduri, iubite frate pi PSrinte Mitropolit Laurenfiu al Ardealului 
pi Arhiepiscop al Sibiului, VS incredinfSm intr-un glas de rugaciunile pi dragostea 
noastra pi rugam pe Bunul Dumnezeu sS Va stea in ajutor. 

Sa traiasca Inalt Prea Sfinfitul Laurenfiu Streza, Mitropolit al Ardealului fi 
Arhiepiscop al Sibiului, mulfi ani cu pastorire indelungata! 



CHEMAT SPRE SLUJIRE 
K. IN BISERICA LUI HRISTOS 

Prea Fericite Parinte Patriarh, 
Inalt Prea Sfinfiile Voastre, 

^ inalt Prea Sfinfite Mitropolit Ignatie al Dimitriadei, 
Prea Sfinfiile Voastre, 
Eminenfele Voastre, . , . f , , 

, Stimate domnule consilier al Pre§edintelui Romaniei, 
J Excelenfele Voastre, Domnilor Miniftri §i Parlamentari 
^ Stimafi reprezentanfi ai organelor centrale fi locale, 

Prea Cucernici Pdrinfi Profesori 
j Prea Cucernici Pdrinfi fi iubifi credinciofi, 

Din mila Prea Bunului 
Dumnezeu am fost chemat sa 
pastoresc turma ortodoxa a 
Arhiepiscopiei Sibiului, loc 
cu multiple rezonanfe, incar­
cat de istorie §i ilustrat de 
figuri de prim ordin in pante-
onul cultural §i bisericesc al 
Romaniei. Urmand indem-
nului Sfantului Apostol Pa­
vel de a pomeni pe inaintapii 
noptri pi de a urma pilda vie­
fii lor, e o datorie sfanta sa amintim pe cafiva din marii ierarhi ardeleni pi marefele 
lor realizari. Cu multa evlavie ii pomenim pi ii chemSm ca mijlocitori pe Sfdntul 
lerarh Ghelasie de la Rdmef, atestat documentar ca episcop de Transilvania in anul 
1376 pi pe cei doi sfmfi mitropolifi martiri Hie lorest fi Sava Brancovici, care au 
aparat cu demnitate vrednica de prefuirea tuturor credinfa ortodoxa pi fiinfa nafio-
nala in fafa incercarilor de instrainare ca neam a pastorifilor lor. 
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Model neprefuit este pentru noi marele ierarh Andrei ^aguna, care a reinfiinfat 
Mitropolia ortodoxa a tuturor romanilor din Ardeal. Demersurile lui neobosite au 
fost incunimate de izbanda in decembrie 1864, cand a devenit arhiepiscop al Sibiului 
§i mitropolit al romanilor „ de lege rasariteand "- cum scria el - din Ardeal, Banat, 
Cripana pi Maramurep. 

Mitropolitul Andrei §aguna este pentru noi ardeleni! un simbol al dem-
nitatii romanepti pi al unitStii in Transilvania. Om al Traditiei pi al modernitatii 
in acelapi timp, spirit vizionar pi profetic, el ne-a dat prin Statutul organic din 
1868 cea mai democratic^ organizare din toate Bisericile Ortodoxe surori, a 
intemeiat o pcoalS teologicS-pedagogicS de mare prestigiu pi o tipografie epar-
hiaia in care au apSrut peste 200 de lucrdri. 

Urmapii sai in scaun i-au pSstrat neintinata memoria pi au cautat sS-i conti­
nue stradaniile. Apa au facut mitropolitii Miron Romanul pi loan Mefianu, care nu 
o data au luat cuvantul in Parlamentul din Budapesta, unde erau membri de drept, 
aparand drepturile limbii romanepti in pcolile confesionale susfinute de Biserica. 

in chip deosebit trebuie sa mentionam pi faptul cS mitropolitul loan Mefianu, 
secundat de consilierul sSu Hie Miron Cristea, viitorul patriarh, ne-a lasat pi aceasta 
minunata catedrala, cu hramul profetic pi mereu actual al Sfmtei Treimi. in 2006 
vom aniversa 100 de ani de la sfrnfirea ei. 

Dupa 1920, timp de 35 de ani, in fhintea Mitropoliei Ardealului, Cripanei 
pi Maramurepului s-a gasit un alt vrednic ierarh, Nicolae Bdlan, care a militat 
pentru drepturilor Bisericii din Ardeal, a protestat cu vehemenfa impotriva Dic-
tatului de la Viena din 30 august 1940, a intervenit in perioada razboiului pentru 
ca sa fie oprita deportarea evreilor. Prin bursierii sai pi prin cele aproximativ 
300 de carfi tiparite aici la Sibiu, el a format o adevarata „pcoala teologica 
sibiana", creand o generafie de teologi de valoare exceptionala, in fhinte cu 
parintele Dumitru Staniloae, gloria teologiei sibiene pi unul din cei mai importanji 
teologi ai secolului XX. Pe urmele marelui Andrei §aguna, mitropolitul Nicolae 
Balan a adancit pi dezvoltat modelul sibian al unei vieti ortodoxe dinamice, 
suple pi complexe, bazata pe armonie pi pe echilibru exemplar intre ierarh, 
profesori de teologie, preofi pi popor. 

in vremuri de grea cumpana a pastorit aici pentru scurt timp mitropolitul 
lustin Moisescu, viitorul mitropolit al Moldovei pi apoi patriarh al Romaniei, 
carturarul Nicolae Colan, fost profesor pi rector al Academiei Teologice, membru 
titular al Academiei Romane, care a pastorit 20 de ani la Cluj, inclusiv in anii 
destramarii vremelnice a Ardealului. 

Lui i-a urmat un alt stralucit dascal de teologie, profesorul Nicolae Mladin, 
om de aleasa cultura pi omenie, un suflet nobil, apreciat de tofi preofii din 
Arhiepiscopia Sibiului, multora dintre ei fiindu-le profesor. 
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Ultimul in §irul acestor strSlucifi ierarhi a fost regretatul nostru pSrinte 

sufletesc, mitropolitul Antonie Plamadeala, care a §tiut sS se integreze in mediul 
sibian, sa infeleaga sufletul ardelenilor pi sa mearga pe urmele marilor sai inaintapi. 
Om de cultura, ecumenist de prestigiu, pi-a legat numele mai ales de ctitoria 
Sfantului Voievod Constantin Brancoveanu de la Sambata de Sus, careia a ptiut in 
vremuri deosebit de grele sa-i dea o stralucire cum n-au cunoscut multe din 
manastirile voievodale ale Tarii Romanepti pi ale Moldovei. 

Nu in ultimul rand, trebuie sa-1 pomenim pi pe Prea Fericitul Parinte Patriarh 
Teoctist, care a fost in doua randuri loctiitor de mitropolit al Ardealului. Prea 
Fericirea Sa nu are nevoie de prezentari. 11 cunoaptem cu tofii prin cei 55 de ani de 
slujire arhiereasca, prin munca neobosita pe care a desf5purat-o ca vicar patriarhal, 
ca episcop la Arad, ca mitropolit al Olteniei, ca mitropolit al Moldovei, iar apoi ca 
patriarh de aproape 20 de ani incoace. 

Sunt conptient ca nu este upor sa devii dintr-o data succesorul in scaun atator 
stralucifi mitropolifi ai Ardealului. Cu ajutorul lui Dumnezeu ma voi stradui sa 
merg dupa puterile mele pe urmele lor, bine ptiind ca fiecare a fost ierarhul epocii 
lui, fiecare s-a confhintat cu probleme specifice acelor vremuri, fiecare a cautat sa 
puna o caramida la edificiul cel mare care a fost pi este Mitropolia Ardealului 
romanesc pi ortodox. Voi incerca sa invaf de la fiecare, sa iau tot ce a fost bun pi 
folositor pentru neam pi pentru Biserica. 

Sunt convins ca duhul lor ma va calauzi in munca mea viitoare, ca ei sunt 
alaturi de mine, de la mausoleul de la Rapinari, din cimitirul Bisericii din Groapa 
sau de la necropola ierarhilor secolului al XX-lea de la Sambata de Sus, amenajata 
de vrednicul de pomenire mitropolitul Antonie. 

Suntem incredinfafi ca tofi ierarhii de azi din Ardeal, in dragoste frafeasca pi 
in duhul Evangheliei lui Hristos, vom fi impreuna in slujirea lui Dumnezeu pi a 
aproapelui pi in rezolvarea problemelor misionare comune ale Bisericii. 

Prea Fericirea Voastra, 

Astazi, in ziua de praznuire a Sfantului loan Gura de Aur, pe care in toate 
Liturghiile noastre il chemam pi ni-1 dorim ocrotitor, suntem partapi cu tofii la un 
eveniment istorie, canonic fi liturgic-sacramentai Un slujitor al altarului prin 
excelenfa, cum este orice arhiereu, este mai intai chemat, prin vocafia pe care 
Dumnezeu o sadepte in inima lui, iar mai apoi este instituit prin hirotonie, pentru 
a fi mai apoi trimis la slujire in Biserica lui Hristos, prin intronizare. 

Prea Fericirea Voastra, savarpifi astazi ca Intaistatator al Bisericii noastre un act 
istorie de mare importanfa pentru viafa religioasa pi spirituaia a Arhiepiscopiei Ortodoxe 
a Sibiului pi a Mitropoliei Ardealului, pentm unitatea de credinfa pe aceste meleaguri. 
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Prin gramata partriarhala, Prea Fericirea Voastra ati consfmf it in numele Sfan­
tului Sinod al Bisericii noastre lucrarea Duhului Sfant in chemarea noastra la aceas­
ta noua slujire. Actul canonic il consideram ca pe un legdmdnt sfdnt fata de preotii §i 
credinciopii incredinfafi spre pastorire, pentru ca aceasta ceremonia a avut loc in 
cadrul Sfmtei Liturghii care ii imprima acestui act un caracter sacramental. 

Mantia arhiereasca pe care ne-o oferiti Prea Fericirea Voastra semnifica pu­
terea §i plenitudinea chemarii arhiereului lui Hristos, dar pi ocrotirea lui de catre 
puterea lui Dumnezeu. Cdrja arhiereascd a mitropolitului Andrei $aguna, pe care 
am primit-o de la Prea Fericirea Voastra, simbolizeazS autoritatea pastoraia pi grija 
parinteasca a arhiereului de a conduce pe calea mantuirii turma incredintata. Cei doi 
perpi de la capatul de sus al carjei simbolizeaza infelepciunea pastoraia a arhiereului 
(Mt. 10, 16), intarita de crucea lui Hristos in numele Caruia pastorepte acesta. 

Prea Fericirea Voastrd, 

Ca arhiereu pi slujitor al Arhiereu celui vepnic, Iisus Hristos, episcopul este 
chemat la o impreund slujire cu preofii §i credinciosii incredinf afi lui spre pastorire 
pentru renapterea morala si spirituaia a credinciopilor. Cu grija parinteasca ne vom 
apropia de tofi slujitorii sfintelor altare, dintre care majoritatea au trecut prin Fa­
cultatea de Teologie ce poarta numele vrednicului mitropolit Andrei $aguna, spri-
jinindu-i in lucrarea sacramentald, care sta la temelia Bisericii lui Hristos, pi cea 
pastoral misionard pe care o avem de indeplinit impreuna. 

in orapul primei c§rfi tipSrite in limba romana, al Asociafiei „Astra", al 
cercului literar de la Sibiu pi al pcolii de la Paltinip, o atenfie deosebita vom acorda 
legaturii dintre cultura pi credinfa, dintre Biserica pi societate. Imperativele zilelor 
noastre impun pi cer un dialog pi o conlucrare fructuoasa dintre teologie pi lumea 
laica pentru renapterea spirituaia a poporului roman. Redresarea economica a tarii 
noastre precum pi aportul substanfial pe care Romania trebuie sa il dea la edificarea 
Europei comune nu se pot realiza fara aceasta simbioza pi intrepatrundere dintre 
credinfa pi cultura, dintre teologie pi ptiinfa. Cultura pi societatea romaneasca in 
genere au nevoie de un suflu nou, regenerator ce nu poate veni decat dintr-o credinfa 
vie, lucratoare prin iubire pe care Biserica trebuie sa o arate implicandu-se din ce 
in ce mai mult in social. Liturghia sacramentala trebuie sa fie urmata de Liturghia 
pi slujirea aproapelui, prin infiinfarea de orfelinate, de azile, de cantine pentru 
saraci, intr-un cuvant, a unei intregi „vasiliade" patronate de Biserica. 

in acest sens, pentru a raspunde acestor exigenfe, o preocupare constanta va fi 
formarea noii generafii de teologi pi de slujitori ai sfintelor altare deschipi provocarilor 
lumii moderne, capabili de a se implica in dialog cu cultura laica pi de a promova o 
teologie vie, duhovniceasca, pastoraia pi misionara. Astfel, Facultatea de Teologie 



PARTEA OFICIALA 31 

„Andrei §aguna" din Sibiu i§i va asuma acest rol formator fiind chematS sS 
redescopere §i sS afirme ?i mai mult vocatia profetica §i slujitoare a Bisericii in 
misiunea ei intr-o lume aflata in permanenta schimbare. De aceea vom consacra 
acestei FacuMfi de Teologie atenfia §i dragostea pe care o merita un astfel de mediu 
academic in care se pregatesc pentm slujire §i damire viitorii preofi dar §i profesori 
§i profesoare de religie. De aceeapi dragoste pi atenfie se vor bucura pi manastirile, 
care trebuie sa fie focare de cultura, de viafa duhovniceasca, apa cum pi-a dorit-o pi 
inaintapul nostru, vrednicul de pomenire mitropolitul Antonie Plamadeala. 

O atenfie deosebita vom acorda pi promovarii bunei infelegeri pi a 
colaborarii cu alte Biserici, continuand astfel opera inceputa de inaintapii noptri 
in acest scaun mitropolitan. Relafiile fi-afepti, dialogul constructiv pi evitarea 
prozelitismului pi a tensiunilor inutile pe plan interconfesional local constituie 
imperativele zilelor noastre. Sibiul a fost intotdeauna un centru pi un spafiu 
privilegiat de intalnire a marilor confesiuni creptine. El va fi pi in continuare un 
model de dialog ecumenic pi ne dorim ca acest dialog sa fie promovat in spirit de 
respect reciproc, prin cercetare teologica temeinica, prin schimburi de profesori 
pi studenfi cu diferitele facultafi cu care deja avem incheiate parteneriate, precum 
pi prin organizarea de conferinfe pi simpozioane. 

Biserica trebuie sa fie Biserica zilelor noastre. Ea este chemata sa fie un 
factor de irmoire, de reconciliere pi de unitate spirituaia intr-o societate supusa 
unor mari schimbari, fiind agresata constant de materialism. Biserica trebuie sa 
raspunda acestor provocari prin toate mijloacele pe care le are, ingrijindu-se de 
formarea tineretului, care este viitorul farii pi al Bisericii noastre, oferind alterna­
tive la marile tentafii ale societafii moderne, care pot periclita integritatea lor morala 
pi spirituaia. 

Acum, la inceputul unui nou mileniu creptin, plin de pause, dar pi de provocari 
globale, Sibiul pi Mitropolia Ardealului - referinfa simbolica a unitafii istorice a 
creptinilor ortodocpi din Transilvania - are privilegiul pi onoarea unei manifestari 
de anvergura la scara europeana. In acord cu vocafia lui europeana, Sibiul a fost 
declarat Capitala Culturala Europeana pentru anul 2007, an care va marca totodata 
pi aderarea noastra deplina la UE. Pentru Sibiu pi pentru Mitropolia ortodocpilor 
ardeleni va fi un moment de a se afirma cu pregnanfa de odinioara pi dintotdeauna. 
Apa cum marele nostru inaintap mitropolitul Andrei §aguna a ptiut sa impuna cu 
autoritate pi demnitate vocea romanilor ardeleni in concertul Imperiului austro-
ungar de pe atunci, tot apa pi acum, in noua entitate integrativa paneuropeana in 
care intram, vocea romanilor ortodocpi ardeleni se va face auzita pi in intreaga 
Europa, plecand din Sibiu, capitala ei culturala. 

Alegerea Sibiului drept for cultural suprem pentru anul 2007 a fost pi 
este in acelapi timp o consacrare a valenfelor ecumenice ale modelului de 
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convietuire armonicS pe care le-a reprezentat Sibiul de-a lungul timpului. Aici, 
in acelapi an, se vor reuni reprezentanfi ai tuturor Bisericilor europene, iar 
Mitropolia ortodoxa a Ardealului va demonstra inca o data vocatia ecumenica 
a Ortodoxiei sintetizata de-a lungul vremii la Sibiu, veritabila fereastra a 
Romaniei spre Europa §i spre lume. 

Aflat in marginimea Transilvaniei, dar in inima geografica a Romaniei, cetate 
a creafiei pi a culturii, Sibiul define arta secreta a transformarii periferiei in centru 
de iradiere benefica, romaneasca pi europeana cu mijloacele spiritului care dainuie 
peste veacuri. 

Sunt extrem de multe sarcinile ce ne stau inainte. Turma dSruita noua spre 
pastorire are preofi, monahi pi monahii, credinciopi pi credincioase care au fost 
binecuvantafi de Dumnezeu cu multe daruri. Autoritatea episcopala este una a 
slujirii. Mitropolitul se aseamana unui pef de orchestra, desemnat sa trezeasca pi 
sa armonizeze darurile variate ale poporului lui Dumnezeu. Noul pastor are nevoie 
de conlucrarea dar mai ales de rugaciunea tuturor. De aceea va indemn nu pregetafi 
sS raspundefi acestei chemari, pentru ca astfel Biserica lui Hristos sa se arate a fi 
una vie, lucratoare pi slujitoare. 

Cu ajutoral Bunului Dumnezeu, vom incerca sa umplem de bucurie sufletele 
credinciopilor noptri, ai sfmtei catedrale pi ai tuturor parohiilor eparhiei prin slujirea 
arhiereasca pi indemn ziditor, aducandu-L pe Hristos in viafa lor, prin cuvant pi 
Sfintele Taine. Vom putea astfel implini rolul Sfintei Biserici la renapterea spirituaia 
pi morala a neamului nostm romanesc. Pastrarea bogafiei inestimabile a cultului 
divin, in care se reflecta pi se traiepte intreaga invafatura de credinfa a Bisericii lui 
Hristos constituie o forfa putemica in pastrarea fi apdrarea dreptei credinfe pi a 
unitafii de credinfa a neamului romanesc. Nadajduim in sprijinul competent pi de 
mare folos pe care 1-a oferit pi il pot oferi in continuare vrednicii pi iluptrii noptri 
parinfi profesori de teologie, colegii noptri pi intreg corpul profesoral al Facultafii de 
Teologie. Dorim mult sa se continue pi sa se intareasca legatura dascalilor de teologie 
cu Sfantul Altar, prin primirea tainei preofiei pi prin implicarea lor in lucrarea misionar-
pastorala a Bisericii, pe langa preocuparea lor de a pregati pe viitorii noptri preofi. 

Prea Fericirea Voastrd, 

Mulfumim Bunului Dumnezeu pentm mila Sa cea mare pe care a revarsat-o din 
belpug asupra noastra pi o cerem pi in continuare, pentm a ne putea indeplini lucrarea 
grea la care am fost chemat, fiind ajutat de Prea Sfinfitul Episcop-vicar Visarion 
Rapinareanu, de permanenfa arhiepiscopiei, de consiliul pi adunarea eparhiala, parinfii 
protopopi, preofii pi credinciopii eparhiei. Aducem sincere mulfumiri celor care mi-au 
acordat incredere atunci cand m-au ales Mitropolit al Transilvaniei. 
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Cu adanca §i smerita metanie, mulfumim Prea Fericirii Voastre Pdrinte 
Patriarh pentru increderea acordata §i dragostea parinteasca de care ne-ati impar-
ta§it in cadrul Sfantului Sinod, pentru grija de intaistatator aratata Mitropoliei §i 
pentm efortul fScut astazi pentru a implini acest important act. Rugam pe Bunul 
Dumnezeu sa Va invredniceasca de sanatate, intm mulfi §i binecuvantafi ani in 
Iruntea Bisericii noastre. 

Mulfumim Inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Nicolae al Banatului pentru 
impreuna-slujire, parinteasca dragoste §i tot sprijinul oferit ca mitropolit in cei 9 
ani de pastorire la Caransebep. Aceleapi mulfumiri le aducem preofilor §i 
credinciopilor Eparhiei Caransebepului din Banatul de munte, colaboratorilor pi 
prietenilor noptri, care ne-au facut mai bogafi prin prefuirea lor. Caransebepul a 
primit din Ardeal 6 ierarhi, iar acum a dat Ardealului un mitropolit, precum a dat 
pi Tarii pe primul patriarh, Miron Cristea. 

Mulfumim Inalt Prea Sfinfifilor Mitropolifi fi Arhiepiscopi, Prea Sfintifilor 
Episcopi, Episcopi fi arhierei vicari care ne-au onorat cu prezenfa pi ne-au insofit 
cu rugaciunile lor. 

Mulfumire pi prefuire adresam Inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Ignatie al Di­
mitriadei, inifiatoml infrafirii dintre diferite eparhii ortodoxe din Grecia, Serbia, 
Bulgaria pi Romania, care ne-a bucurat a fi impreuna slujitor cu noi la acest eveniment. 

Mulfumim tuturor reprezentanfilor Bisericilor creptine prezenfi, asigurandu-i 
ca vom milita pentm unitatea creptina pi pentru colaborarea ecumenica. 

Recunoptinfa aducem autoritafilor centrale de Stat, Guvemului pi Prepedin-
telui Tarii, Domnul Traian Bdsescu, pentm Decretul de recunoaftere ca mitropolit, 
dar pi reprezentanfilor care l-au adus, Domnilor Consilier prezidenfial Bogdan 
Tdtaru Cazaban pi Domnului Secretar de Stat pentm Culte Adrian Lemeni. 
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Aceeapi mulfumire adresam parlamentarilor pi demnitarilor prezenfi, autori­

tafilor locale din Sibiu pi Brapov, conducerii Universitafii „Lucian Blaga", prie­
tenilor de pretutindeni, parinfilor din S.U.A., Elvefia pi Banatul Sarbesc pi tuturor 
celor prezenfi, asigurandu-i de prefuirea noastra. 

Incredinfam familia vrednicului de pomenire Mitropolit Antonie, parintele 
nostru spiritual, ca ne vom face intru totul datoria de fii, pastrandu-i vie memoria 
pi rugandu-ne pentru odihna sa in imparafia cerului. 

Rugam pe Bunul Dumnezeu sa ne intareasca pentru implinirea misiunii sfinte, 
spre mantuirea sufletelor turmei care ne-a fost incredinfata. 

t LAURENTIU 
Arhiepiscop al Sibiului 

pi Mitropolit al Ardealului 



ADrDOJOHT A T ? r / 3 H df 

UN EVENIMENT DEOSEBIT 
IN VIATA NOASTRA BISERICEASCA 

„ Prea Fericite Pdrinte Patriarh, 
LPS. fiPS Voastre, 
Onorate autoritdfi, 

C u inimile pline de bucurie, participSm cu tofii astSzi la un eveniment deo­
sebit in viafa bisericeasca a Arhiepiscopiei Sibiului ?i a Mitropoliei Ardealului, 
intronizarea noului ei arhipSstor in persoana I.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA. 
V Centrul Eparhial imbracS astSzi haina luminoasa de sarbatoare §i il intampina 
apa cum se cuvine pe noul intaistatator. 

Sufletele pi inimile preofilor pi ale credinciopilor din stravechea Arhiepiscopie 
a Sibiului vibreaza astazi de aleasa bucurie pi prefuire pi se indreapta cu recunoptinfa 
catre Intaistatatorul Bisericii noastre strabune, catre Prea Fericitul Parinte Patriarh 
Teoctist, catre ceilalfi membri ai Sfantului Sinod al Bisericii noastre, mulfumindu-
le pentru darul cel mare care ni l-au fScut tuturor prin alegerea doritului mire pe 
care l-au pi inscaunat astazi in stravechiul scaun al lui §agima de la Sibiu. 

Ostenitorii Centrului mitropolitan, ai Facultafii de Teologie „Andrei §aguna" 
din Sibiu, preofii pi credinciopii Arhiepiscopiei Sibiului sunt in acelapi timp cu 
inimile primenite pi deschise spre a primi pe noul lor pastor duhovnicesc, pe Inalt 
Prea Sfinfia Sa Mitropolitul Dr. LAURENTIU STREZA. 

Inalt Prea Sfinfia Voastrd, 

Revenifi astazi ca mitropolit pe aceste plaiuri binecuvantate ale Ardealului 
de unde afi pi odraslit. 

Revenifi astazi ca urma? al marelui mitropolit Andrei §aguna cel ce a fost 
incepator intru toate aici la Sibiu pi in intreg Ardealul. 

Revenifi astazi de la Caransebepul care 1-a dat Romaniei Mari pe primul ei 
patriarh Miron Cristea, plecat pi el tot de la Sibiu. 
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Suntefi mconjurat cu dragoste §i afecfiune de catre cler §i popor, simtind ca 
alaturi de I.RS. Voastra sunt duhurile marilor ierarhi carturari ai Ardealului, ince­
pand cu Andrei §aguna pi continuand apoi cu Miron Romanul, loan Mefianu, Nico­
lae Balan, Nicolae Colan, Nicolae Mladin §i Antonie Plamadeala cel plecat nu de 
mult dintre noi. 

Sunt de fafa in chip nevazut generafiile de profesori de teologie care au 
trudit in ogorul cetafii universitare sibiene §i care au indrumat generafii intregi de 
ucenici in tainele credinfei pi a dragostei fafa de neam pi fafa de pamantul stra-
mopesc. §i bucuria este mai mare caci afi odraslit dintre ei, urmand o frumoasa 
tradifie stabilita aici la Sibiu ca mitropolitul sa fie dintre dascalii de teologie. In 
numele tuturor acestora, al preofilor, al monahilor pi al credinciopilor romani orto­
docpi, v a intampinam cu dragoste pi cu tradifionala urare de „Bine afi venit!" 

Va dorim putere de munca, sa ne fifi pilda de rugaciune pi de jertfelnicie 
pentru Biserica noastra apa cum inaintapii Inalt Prea Sfinfiei Voastre au dat dovada 
in acest scaun istorie pagunian, iubindu-pi credinciopii, poporul pi fara din care ei 
au odraslit. 

Mulfumim cu fiasca ascultare pi Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist 
pentru dragostea pe care o nutrepte fafa de Arhiepiscopia Sibiului ca pi pentru 
osteneala, grija pi dragostea cu care ne-a condus pi pastorit in calitate de locfiitor 
de mitropolit al Ardealului. Mulfumim de asemenea I.P.S. ?i P.S. Parinfi, onoratelor 
autoritafi pi tuturor celor care au participat astazi la bucuria noastra. 

Va dorim I.P.S. Parinte mitropolit LAURENTIU zile indelungate, cu pace pi 
sanatate, cu multe pi rodnice impliniri. 

intru mulfi pi fericifi ani i.P.S. Voastra! 
A X I O S ! 

t VISARION RAPINAREANU, 
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului 



A 
MESAJE DE FELICITARE CU PRILEJUL 

ALEGERII, INVESTITURII §1 INSTALARII I.P.S. SALE 
ARHIEPISCOP AL SIBIULUI §1 MITROPOLIT AL a 

ARDEALULUI DR. LAURENJIU STREZA . 

Participam astazi, in urma alegerii noului Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit 
al Ardealului, la un moment important pentm Biserica Ortodoxa Romana. 

Instalarea Inalt Prea Sfinfiei Voastre in acest scaun de Arhiepiscop §i 
Mitropolit, ilustrat de ierarhi cu vocafie carturSreascS, intr-un loc vestit al teologiei 
ortodoxe §i intr-un spafiu plural din punct de vedere cultural §i confesional, 
reprezinta o chemare la continuarea §i imbogafirea deschiderii ecumenice exprimate 
prin acfiunile §i declarafiile solemne ale Bisericii ortodoxe, precum §i la susfinerea 
rolului cultural a cami vocafie Biserica a avut-o dintotdeauna. 

Dupa cum se §tie, in 2007 Sibiul va fi capitala cultural^ europeana pi gazda 
a celei de-a treia AdunSri ecumenice europene: un prilej care ne onoreaza, dar ne 
pi obliga la performanfa de solidaritate. 

in acest sens, reflexul public al misiunii spirituale a Bisericii se poate mani-
festa prin afirmarea ?i consolidarea unei receptivitafi sporite pentru solufionarea 
aspectelor sensibile care exista inca in viafa cultelor din Romania pi prin adoptarea 
unui stil adecvat exigenfelor istorice ale perioadei pe care o traversam. 

Am speranfa ca deciziile pastorale pi misionare ale Bisericii Ortodoxe care 
se vor intalni cu ale celorlalte parfi ale societafii civile in spafiul coresponsabilitafii 
in vederea binelui comun, vor contribui la definirea unei identitafi creptine recep­
tive la celalalt, dialogale pi solidare in marea familie europeana. 

inalt Prea Sfinfa Voastra, doresc sa Va transmit felicitarile mele precum pi 
cele mai caiduroase urari de viafa indelungata pi implinire a slujirii la care afi fost 
chemat. 

TRAIAN BASESCU, 
Prepedintele Romaniei 



38 REVISTA TEOLOGICA 

Eminenfa, 
Ca urmare a alegerilor §i a inscaunarii Inalt Prea Sfintiei Voastre la Sediul 

Metropolitan din Transilvania, am onoarea de a va prezenta cele mai sincere 
felicitari §i urari de bine. 

Va asigur ca va voi aminti in rugaciunile mele pentru ca ministerul pastoral 
al Eminenfei Voastre sa contribuie la extinderea credinfei in Cristos pe meleagurile 
de origine. Ma bucur §i ca experienfa elvefiana a Inalt Preasfinfiei Voastre, cu 
studii la Bossey §i la Fribourg, va putea contribui §i accelera pasul tuturor in dmmul 
ecumenic catre unitatea Bisericii. 

Amintind cu placere intalnirea noastra la Caransebe? in 28 iunie 2004, va 
doresc toate cele bune. Un salut fi-atem in Hristos, 

JEAN-CLAUDE PEKISSET, 
Nuntiatura Apostolica in Romania 

* 
Eminenfa, 
Har §i pace de la Dumnezeu Tatal, de la Unicul Sau Fiu, Domnul §i Mantu­

itorul Hristos §i de la Sf Duh, de viafa Facatoral. 
in aceste zile atat de importante in misiunea Voastra pastoraia, zile memorabile §i 

unice, marcate prin alegerea in fruntea Mitropoliei istorice a Transilvaniei §i intronizarea 
Voastra episcopala, ne unim mgaciunile noastre cu cele ale ierarhiei Bisericii Ortodoxe 
Romane, care va implora asupra persoanei Eminenfei Voastre harul Sf Duh, §i, in ace­
lapi timp, ne alaturam popomlui dreptcredincios, care va va aclama cu veselie:, Axios"! 

Este pentm noi tofi, de aici, de la Geneva, §i in mod special pentm mine 
personal, o mare bucurie §i o foarte mare onoare de a §ti ca un prieten al Institutului 
ecumenic de la Bossey §i un participant activ la mi§carea ecumenica va ocupa de 
acum incolo o funcfie atat de importanta in sanul Bisericii sale. Va mulfumim 
pentm contribufia la munca noastra §i va asiguram de mgaciunile noastre pentm 
succesul ministemlui vostm episcopal. 

Spre marele meu regret, nu pot participa la marea sarbatoare a instalarii 
Voastre. Prea Cucemicul Parinte prof loan Sauca, Directoml Institutului ecumenic 
din Bossey, va fi prezent acolo, in numele meu §i ca reprezentant al Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor. Va avea astfel ocazia de a Va transmite, prin viu grai, 
felicitarile mele cele mai sincere §i urarile mele cele mai calde. 

Fie ca Dumnezeu sa binecuvinteze slujirea Voastra, sa ocroteasca dioceza 
Voastra ?i sa reverse binecuvantarea sa asupra clemlui ?i credinciopilor, carora le 
vefi fi de acum incolo Parintele duhovnicesc. 

Al vostm in Hristos, 
SAMUEL KOBIA, 

Secretar general al C.E.B. 
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Cr Eminenfa Voastra, 

Va scriu, in primul rand, pentru a Va transmite sincerele mele felicitari pentru 
alegerea in demnitatea de Mitropolit. Va rog sa fiji incredinfat ca veti fi foarte 
mult prezent in rugaciunile mele, in timp ce va pregatifi pentru instalarea de dumi-
nica, 13 noiembrie. 

Noi tofi care suntem implicafi in Organizafia Conferinfei Bisericilor Europene 
apteptam cu nerabdare sa conlucram mai strans cu Dumneavoastra, in anii care 
urmeaza, in timp ce continuam pregatirile noastre pentm a Ill-a Adunare Ecumenica 
Europeana, care va avea loc la Sibiu, in septembrie 2007. 

v a dorim sa avefi parte de generoasa binecuvantare, in tot ceea ce veti intre-
prinde in numele lui Iisus Hristos pi a Bisericii Sale. Fie ca Duhul Sfant sa Va 
conduca pe cararile infelepciunii pi adevamlui. 

Cu ale mele mgaciuni, al Dumneavoastra sincer, 

tfi Venerabilul COLIN WILLIAMS, 
Secretarul General (ales) al Conferintei Bisericilor Europene 

* 
Inalt Prea Sfinfia Voastra, 
Inalt Prea Sfinfite Mitropolite, 
Cu adanca pi sufleteasca bucurie va felicit pentm alegerea Prea Sfinfiei Voas­

tre ca mitropolit al stravechii pi straiucitei catedre mitropolepti a Transilvaniei. 
v a dorim din suflet in spiritul predecesomlui Vostm sa va straduifi pentru 

viitoarea reupita duhovniceasca a Bisericii Ortodoxe Romane sub indmmarea 
duhovniceasca a Prea Fericirii Sale, Patriarhul Teoctist, pentru binele pi 
bunastarea cinstitului popor roman, pi pentru unitatea Bisericilor Ortodoxe pi 
pentru slava Domnului. 

Intm mulfi an i ! 

t ILARION, 
Mitropolitul Dorostorumului 

inalt Prea Sfinfitului Parinte LAURENTIU, 
Arhiepiscop al Sibiului fi Mitropolit al Ardealului, 
Dorim sa Va transmitem felicitarile noastre cu ocazia alegerii pi intronizarii 

ca Arhiepiscop al Sibiului pi Mitropolit al Ardealului. §tim ca aceasta chemare 
implica o mare responsabilitate pi multa munca pi damire pentm Biserica Transil-
vana. impreuna cu preofii pi credinciopii Arhiepiscopiei noastre, mgam pe Bunul 



40 REVISTA TEOLOGICA 

Dumnezeu sS va intareasca in noua misiune, sa va daruiasca pacea §i mila Sa 
pentru a implini cele la care afi fost randuit. 

intru Mulfi Ani, inalt Prea Sfinfite Parinte Mitropolit Laurenfiu! 
Dr. NICOLAE CONDREA, 

Arhiepiscop al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane 
in America $i Canada 

* 
Inalt Prea Sfinfia Voastra, 
Sunt deosebit de bucuros sa va adresez felicitarile mele pentru inalta res­

ponsabilitate cu care afi fost investit de a conduce duhovnice§te §i administrativ 
destinul credinciopilor din Mitropolia Ardealului. 

Cunoaptem cu tofii istoria zbuciumata a romanilor ortodocpi din Transilvania, 
care din Nordul Maramurepului pi pana pe crestele Munfilor Carpafi au cladit 
graitoare opere de artS bisericepti sculptate in piatrS sau lemn, care sa dea marturie 
despre prezenfa lor istorica numeroasa pi despre identitatea lor religioasa creptin 
ortodoxa. De numeroase ori au platit un pref scris cu sange pentru libertatea pi 
curajul lor. 

Ardealul ortodox a cunoscut de-a lungul vremurilor putemice personalitafi 
culturale pi teologice care au fost capabile sa intre in dialogul valoric european, 
atat cu Marile Puteri ale timpului cat pi cu reprezentanfii altor denominafiuni religi­
oase, in special cu reprezentanfii Bisericii Catolice pi Protestante. 

De aceea responsabilitatea Dumneavoastra in scaunul de Mitropolit al 
Ardealului, Maramurepului pi Cripanei, poarta valoare de simbol atat in calitate de 
continuator al eforturilor inaintapilor, pi aici vreau sa-1 amintesc pe carturaml An­
tonie Plamadeala, camia ii succedafi la conducerea Mitropoliei, cat mai ales ca 
garant al eforturilor pe care le face fara noastra pe dmmul democrafiei pi con-
stmcfiei europene. Promovarea unui dialog constant pi constmctiv inter-etnic pi 
inter-religios este marea provocare la care trebuie sa raspundefi in calitatea Dum­
neavoastra de Mitropolit al Ardealului istorie. 

Cunoaptem pi apreciem solida Dumneavoastra pregStire ptiinfificS pi bogata 
experienfa de cadru didactic pi de aceea ne exprimam convingerea ca va vefi dedica 
slujirii de Mitropolit al Ardealului cu aceeapi abnegafie pe care afi dovedit-o pi 
pana acum. 

Va dorim multa sSnState pi succes. 
ADRIAN NASTASE, 

Prepedintele Camerei Deputafilor 
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Eminenfa, 
Am aflat cu mare placere de alegerea Eminenfei Voastre ca Arhiepiscop al 

Sibiului §i Mitropolit al Ardealului. Doresc, de aceea, sS exprim Eminenfei Voastre 
cele mai calde felicitari din partea Bisericii din Padova §i a mea personal. 

Voi fi prezent sufletepte la Sfanta Liturghie a instalarii din 13 noiembrie 
2005, exprimandu-mi totodata cele mai calde bune doriri pentm importanta slujire 
care vi s-a incredinfat. 

Mult devotat in Hristos Domnul, ; A . . : < i ' . u t - v 

t ANTONIO MATTIAZZO, 
''<:>••• Episcop de Padova 

* 
Inalt Prea Sfinfite Mitropolit LA URENJIU, 
Astazi are loc un eveniment deosebit de important in viafa Arhiepiscopiei 

Ortodoxe Romane a Sibiului §i a Mitropoliei Ardealului: intronizarea noului ei 
arhipastor, in persoana Inalt Prea Sfinfitului Arhiepiscop §i Mitropolit Laurenfiu 
Streza, ales in aceasta slujire excleziala de Colegiul Electoral Bisericesc in ziua 
de 3 noiembrie 2005. 

inalt Prea Sfinfia Voastra, 
Demnitatea bisericeasca in care afi fost investit are o tradifie indelungata, 

iar printre inaintapii Inalt Prea Sfinfiei Voastre, se numara personalitafi ilustre ale 
Bisericii Ortodoxe Romane cum ar fi Andrei §aguna, Nicolae Balan pi, bineinfeles, 
mult regretatul, plecat de curand in Domnul, Antonie Plamadeala, care a pastorit 
cu infelepciune Arhiepiscopia Sibiului pi Mitropolia Ardealului aproape un sfert 
de veac. Se cuvine sa amintim cu respect multiplele infaptuiri ale Mitropolitului 
Antonie: a crescut numaml parohiilor, s-au inaifat zeci de noi biserici, a renascut 
viafa monahala pi, aici nu putem sa nu pomenim de rectitorirea Manastirii 
„Brancoveanu", a luat avant invafamantul teologie, atat cel universitar, cat pi cel 
seminarial, precum pi activitatea editoriaia pi publicistica. 

inalt Prea Sfinfite Parinte LA URENJIU, 
Suntefi un valoros teolog pi profesor universitar cu studii temeinice in Occident, 

autor al unor remarcabile lucrari teologice. Deopotriva v-afi ilustrat pi in lucrarea 
pastoraia, ca preot de peste 35 de ani pi ca Episcop al Caransebepului din anul 1996. 

Tinand cont de intreaga activitate universitara pi pastoraia ne exprimam con­
vingerea ca pi in noua slujire, la care afi fost chemat, vefi obfine roade bogate. 

Din partea Ministemlui Culturii pi Cultelor va vefi bucura de tot sprijinul, fiind 
pe deplin incredinfafi ca Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Sibiului va fi permanent 
un partener de nadejde al nostm. In acest sens ap vrea sa evidenfiez un fapt extrem de 
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important §i anume ca in anul 2007, Sibiul va fi capitala culturala a Europei §i tot aici 
se va organiza §i cea de-a Ill-a Adunare Generala Ecumenica Europeana. 

Totodata, imi exprim convingerea ca Arhiepiscopia Sibiului va fi, pi sub 
conducerea noului ei ierarh, un factor pozitiv pentru bunele relatii dintre tofi 
cetafenii acestei parfi a farii, fara deosebire de confesiune sau etnie. 

Cu aceste ganduri, va urez, Inalt Prea Sfinfia Voastra, arhipastorire rodnica 
pi binecuvantata de Dumnezeu. 

ADRIAN lORGULESCU, 
• 1 Ministrul Culturii pi Cultelor 

* 
Inalt Prea Sfinfite Parinte Mitropolit, 
Am primit cu deosebita emofie pi inalfare sufleteasca vestea alegerii Inalt 

Prea Sfinfiei Voastre in demnitatea de mare responsabilitate de Mitropolit al Ar­
dealului, Cripanei pi Maramurepului. Ne bucuram nespus de mult pentru decizia 
pe care a luat-o Colegiul Electoral Bisericesc pi suntem convinpi ca electorii Inalt 
Prea Sfinfiei Voastre au fost caiauzifi de inspirafia divina „caci nebanuite sunt 
caile Dumnului". 

Avem incredinfarea ca sub pastorirea Inalt Prea Sfinfiei Voastre, Mitropolia 
Ardealului, Cripanei pi Maramurepului va promova in continuare opera pastoraia, 
asistenfiala pi ecumenica prin care s-a distins pana acum pi va continua sa reflecte 
bogafia spirituaia care caracterizeaza ortodoxia ardeleana. 

Adresandu-va inca o data cele mai sincere felicitari, va rugam sa primifi, Inalt 
Prea Sfinfia Voastra, expresia admirafiei noastre pi a profundului nostru respect. 

MIHAIL DOBRE, 
Ambasador pe langa Sfantul Scaun 

Inalt Prea Sfinfite Mitropolit Dr Laurenfiu Streza, 
Inainte de toate fin sa mulfumesc pentru invitafia la aceasta festivitate 

deosebita a instalarii in scaunul de Arhiepiscop al Sibiului pi Mitropolit al Ardealului 
a Inalt Prea Sfmfiei Sale Dr. Laurenfiu Streza. Este o bucurie mare pi o onoare 
deosebita sa ma aflu alaturi de Biserica Ortodoxa Romana din Ardeal dar pi alaturi 
de Biserica ortodoxa din celelalte parfi ale farii noastre pi sa aduc salutul pi 
binecuvantarea, felicitarile pi urarile frafepti din partea Bisericii noastre luterane 
din Romania pi ale mele personal in calitate de Episcop cu sediul in acest municipiu 
al Sibiului. 
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Aducem Inalt Prea Sfinfiei Voastre urSrile noastre de sSnState §i viafa 

indelungata intm sporire duhovniceasca sub binecuvantarea Domnului nostru 
comun Cel Intreit. 

Este bine cunoscut ca relafiile intre bisericile noastre sunt vechi §i ca ne 
aflam intr-o tradifie transilvana de colaborare §i prietenie indelungata. Aceasta 
conlucrare a inceput inca de la reinfiinfarea Mitropoliei Ortodoxe a Ardealului la 
Sibiu, respectiv de la mutarea Episcopiei Luterane din Biertan inapoi la Sibiu in 
anul 1867. Se §tie ca inca din acest timp au existat interferenfe importante §1 o 
colaborare intre demnitarii celor doua biserici §i chiar personal intre Mitropolitul 
Andrei §aguna §i Episcopul nostm luteran Georg Daniel Teutsch, in special in 
domeniul dreptului bisericesc §i canonic. Dezvoltarea Mitropoliei Ardealului §i a 
invafamantului teologie au fost strans legate de Sibiu. Chiar §i conlucrarea teologica 
ecumenica a pomit de aici, acum aproape 40 ani §i a adus roade fhimoase pentm 
bisericile noastre pana in ziua de astazi. 

Din aceste timpuri ale conferinfelor noastre teologice interconfesionale cu 
profesorii §i studenfii din institutele noastre teologice dateaza §i prima noastra 
intalnire cu Mitropolitul nou instalat Dr. Laurenfiu Streza, care a fost urmata de 
un numar de alte intalniri personale §i oficiale ca Episcop in perioada dupa anul 
1990, perioada care ne-a adus libertatea deplina §i ne-a deschis porfile pentm o 
activitate bisericeasca, duhovniceasca §i ecumenica §i mai adancita. Noi luteranii 
din Sibiu ne bucuram ca Mitropolia Ardealului are din nou un Arhiepiscop §i 
Mitropolit care provine din invafamantul teologie sibian, are o experienfa larga ca 
ierarh §i este cunoscut pentm deschiderea catre problemele actuale cu care se 
confrunta lumea de astazi, o §ansa deosebita pentru ecumenismul local §i 
conlucrarea in vederea organizarii §1 gazduirii celei de-a treia Adunari Ecumenice 
Europene din 2007 la Sibiu. 

in acest sens dorim ca spiritul frafesc tradifional intre Biserica Ortodoxa §i 
cea Luterana, intre ierarhii, profesorii, preofii §i credinciopii noptri sa continue §i 
pe viitor. Iar inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Laurenfiu ii uram multa sanatate, 
binecuvantarea Celui de Sus §i roade imbelpugate in activitatea sa de arhipastor 
duhovnicesc. La mulfi §i fericifi an i ! 

Dr. dr.h.c. CHRISTOPH KLEIN, 
Episcopul Bisericii Evanghelice C A . din Romania 

[ Inalt Prea Sfinfia Voastra ! 
Doresc pe aceasta cale sa Va transmit urarile mele cele mai bune cu prilejul 

inscaunarii in inalta demnitate de Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului. 
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Regret, nespus de mult, nu am putut participa la festivitafile de instalare, 
deoarece invitafia trimisS prin popta a sosit chiar astazi, luni, 14 noiembrie. 

Dumnezeu sa Va binecuvanteze viafa §i slujirea! 
Cu iubire frafeascg in Hristos, 

Dr.PAPGEZA, 
' ^ Episcopul Eparhiei Reformate din Ardeal 

Inalt Prea Sfinfia Voastra, 
Imi face o deosebita plScere s§ vS felicit cu ocazia instalarii in demnitatea de 

Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului. 
Biserica §i cultura noastrS au pierdut, nu de mult, unul dintre reprezentanfii de 

seamS, in persoana vrednicului de pomenire ierarh §i cSrturar Antonie Plamadeala. 
Printr-o fericita coincidenfa, menita a sublinia parca firescul alegerii Inalt Prea Sfinfiei 
Voastre ca urma§ in scaunul mitropolitan de la Sibiu, afi intrat in monahism la Manas­
tirea Sambata de Sus, loc atat de drag inalt Prea Sfinfitului Antonie. 

Astazi , in catedrala mitropolitana din Sibiu, destinele Mitropoliei 
Ardealului sunt preluate deopotriva de un teolog apreciat ?i de un veritabil om 
al cetafii, prefuit de tofi cei care-l cunosc. Asemenea marelui Patriarh Justi­
nian Marina, provenifi din randul clemlui de mir. Cunoaptefi foarte bine, intr-o 
societate care inca se confmnta cu mari dezechilibre pi inechitafi sociale, rolul 
esenfial al familiei, valoarea demnitafii umane in consolidarea unei lumi mai 
bune pentm noi tofi. 

Inalt Prea Sfinfia Voastra, 
incepefi de astazi o noua slujire, dupa cei noua ani in care afi fost pastoml 

credinciopilor eparhiei Caransebepului, perioada de acumulare a unei bogate ex-
perienfe. Sunt convins ca aceasta va va fi de un real folos in noua demnitate in 
care afi fost ales pentm ca de astazi pa?ifi pe dmmul marilor inaintapi Nicolae 
Balan, Nicolae Colan, Nicolae Mladin pi Antonie Plamadeala. Alaturi de tofi cei 
care v-au ales pi care v-au apteptat cu bucurie, sunt convins ca vefi fi la inalfimea 
misiunii pi slujirii iluptrilor inaintapi. 

v a adresez felicitarile mele, insofite de ganduri sincere de sanatate pi inde-
lunga slujire! 

ION ILIESCU, 
Senator, fost Prepedinte al Romaniei 
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inalt Prea Sfinfia Voastra, \/, j . - . i O -"̂  
Cu multa bucurie §i deosebit respect am primit vestea alegerii ?i confirmarii 

inalt Prea Sfinfiei Voastre in misiunea de Mitropolit al Ardealului, scaun atat de 
important §i cu atata istorie in Romania. Ne-am unit §i noi de la Ia§i cu mgaciunea 
§i decizia celor ce V-au acordat votul de incredere pentm acest nobil, fi-umos, dar 
§i greu oficiu de Mare Pastor §i intaistatator in inima jarii. 

Cu multe amintiri frafepti pi prietenepti care ne-au adus la un loc pe meleaguri 
iepene intr-un dialog al dragostei, Va insofim cu mgaciunea pi fi-atemitatea noastra 
in ziua instalarii inalt Prea Sfinfiei Voastre pe scaunul marilor ierarhi pi carturari 
ai Sibiului pi Ardealului. 

Dumnezeu, Stapanul istoriei pi al viefii, sa Va invredniceasca cu multa sanatate, 
cu multe haruri pi cu tarie in implinirea misiunii primite de intaistatator pi sa Va 
imbucure in viafa cu alese impliniri. Cu dorinfe de bine pi intm mulfi ani Stapane! 

t PETRU GHERGHEL, 
Episcop de lapi 

* 
inalt Prea Sfinfia Voastrd, 
Am aflat cu bucurie numirea Excelenfei Voastre in tronul Arhiepiscopiei 

Sibiului pi Mitropoliei Ardealului. 
Ne mgam Bunului Dumnezeu sa Va damiasca infelepciunea pi pmdenfa de 

a pastori dupa voinfa Sa popoml incredinfat spre mantuire. 
Cu speranfa unei bune colaborari Va dorim o fericita Arhipastorire intm 

Mulfi pi Sfinfi Ani! 
in comuniune de mgaciune, 
Pr. CRISTIAN DAVID, f FLORENTIN CRIHALMEANU, 

Cancelar Eparhial Episcop Eparhial de Cluj-Gherla 

Inalt Prea Sfinfia Voastrd, 
Cu ocazia alegerii inalt Prea Sfinfiei Voastre pi a inscaunarii ca Mitropolit al 

Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului, 
Rugam pe Atotputemicul Dumnezeu, prin mijlocirea Prea Curatei Fecioare Maria, 

sa v a damiasca multa sanatate, impliniri in activitate, bucurii pi belpug de haruri. 
Intm mulfi pi fericifi ani ! 
Cu speranfa unei bune colaborari pi cu frafeasca dragoste in Cristos Domnul, 

t ALEXANDRU MESIAN, 
Episcop de Lugoj 
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inalt Prea Sfinfite LA URENJIU, 
Mitropolitul Ardealului, 
Am onoarea sa va felicit cu ocazia alegerii Inalt Prea Sfintiei Voastre ca 

Mitropolitul Ardealului. 
Tin sa vS urez din tot sufletul succes §i bucurie In noua pozitie §i reupita 

totals in activitSfile pe care le vefi face in folosul tuturor credinciopilor Bisericii 
Ortodoxe Romane. 

Cu cel mai profund respect, 
DANY HAIMOVICI, 

Israel 
• • • " 

Inalt Prea Sfinfiei Sale, Mitropolitul Ardealului 
§i Arhiepiscop al Sibiului, Laurenfiu Streza, 
in calitate de Primar al Sibiului am deosebita onoare de a va adresa felicitari 

pentru alegerea Dumneavoastra ca Mitropolit al Ardealului pi Arhiepiscop al Sibiului. 
Bucuria este dublata de faptul ca Prea Sfinfia Voastra, noul lider spiritual al 

Ardealului facefi parte din randul comunitafii sibiene, ceea ce va integreaza, cu 
atat mai mult in problemele pi necesitafile acesteia, pe care le cunoaptefi indea-
proape. Sunt incredinfat ca pe viitor colaborarea dintre noi va fi una fiaictuoasa, 
atat in folosul comunitafii religioase cat pi a celei laice. 

De asemenea, doresc sa va urez spor in tot ceea ce va propunefi sa realizafi 
pi multa putere pentru a sta drept model pi ghid credinciopilor. 

KLAUS JOHANNIS, 
Primarul Municipiului Sibiu 

* 

inalt Preasfinfia Voastra Laurenfiu Streza, 
Mitropolit al Ardealului §i Arhiepiscop al Sibiului 
v a dorim multa sanatate pi spor in viitoarea activitate de pastor al creptinilor 

ortodocpi din Ardeal. 

lONARITON, 
Prefectul Judefului Sibiu 
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Inalt Prea Sfinfite Pdrinte Mitropolit, 
Doresc pe aceasta cale sa transmit felicitari D-lui Arhiepiscop al Sibiului 

§i Mitropolit al Ardealului, dr. Laurenfiu Streza pentru alegerea sa in aceasta 
inalta demnitate §i totodata va asigur de intreaga noastra considerafie §i 
colaborare. '\ 

ARISTOTEL CANCESCU, 
• > ;i Prepedintele Consiliului Judefean Brapov 

Inalt Prea Sfinfite Pdrinte Mitropolit, 
Eparhia istorica pastorita de-a lungul anilor de personalitafi marcante ale 

spiritualitafii §i culturii romanepti se afla in pragul unui nou inceput. * 
Comunitatea academica sibiana ipi exprima cele mai frumoase ganduri intru 

respect pi solidaritate cu nobila misiune pe care o avefi de indeplinit prin desem-
narea Dumneavoastra ca indrumator spiritual al credinciopilor din Mitropolia 
Ardealului. - . 

Consideram ca alegerea Dumneavoastra ca lider al unei parfi reprezenta-
tive a Bisericii Ortodoxe, atat din punct de vedere istorie cat pi in contextul 
staruinfelor seculare pentru pastrarea valorilor romanismului, vine intr-un mo­
ment in care chemarea spre infelegere pi solidaritate este primordiala. Prin 
calitafile cu care Dumnezeu v-a inzestrat, infelepciune, echilibm pi bun indru­
mator spiritual al tinerilor, reprezinta o certitudine ca vefi promova pi pe viitor 
valorile pastrate cu venerafie de inaintapii Dumneavoastra care au ramas in 
conptiinfa tuturor. 

Ne exprimam convingerea ca legaturile Dumneavoasfra cu pcoala sibiana, 
cu Universitatea „Lucian Blaga" din Sibiu pi in special cu Facultatea de Teologie 
„Andrei §aguna", vor constitui premisele fundamentarii unui parteneriat real intre 
mediul academic sibian pi Mitropolia Ardealului, personalitatea Dumneavoasfra 
fiind garanfia unei sincere pi devotate colaborari pe termen lung. 

impreuna cu cele mai sincere urari de sanatate, viafa lunga, impliniri personale 
pi profesionale primifi va rog, inalt Prea Sfinfite Parinte Mitropolit, asigurarea 
profiindului nostm devotament pi sentimente de aleasa prefuire. 

Prof. Univ. Dr. D.H.C. Ing. CONSTANTIN OPREAN, 
Rector, Universitatea „Lucian Blaga" din Sibiu 
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Inalt Prea Sfintiei Sale LA URENJIU STREZA, 
Mitropolit al Ardealului §i Arhiepiscop al Sibiului, 
Comunitatea profesorala §i studenfii Universitafii „Andrei $aguna" din Con-

stanfa traiesc un elevat moment sarbStoresc afland de inSlfarea Prea Sfmfiei Voastre, 
prin votul Colegiului Nafional Bisericesc, la Scaunul de Mitropolit al Ardealului 
§i Arhiepiscop al Sibiului, inalt rang bisericesc §i exemplara fiincfie duhovniceasca 
intr-o regiune istorica stramopeascS de cea mai putemica vibrafie patriotica pentm 
toata romanimea ortodoxS. 

Apezarea Inalt Prea Sfinfiei Voastre in Scaunul Mitropolitan cinstit un secol 
?i jumatate in urma de MARELE OM, PRELAT §1 CARTURAR, care a fost MI­
TROPOLITUL ANDREI $AGUNA, sub al cami stralucitor nume slujim, cu efort 
§i damire, invafamantul superior tomitan, ne da speranfa ca, a§a cum s-a intamplat 
§i sub obladuirea predecesomlui Dvs, mult regretatul infelept Antonie Plamadeala, 
vom beneficia de atenfia §i sprijinul moral necesar propapirii noastre spirituale. 

Folosind fericita ocazie a alegerii I.P.S. Voastre in inaltul rang al Bisericii 
Ortodoxe Romane, va mgam sa ne permitefi sa inalfam catre Inalt Prea Sfinfia 
Voastra urarile noastre de sanatate, de putere de munca §i de creafie rodnica spre 
pastorirea sufletelor §i cultivarea credinfei stramo?e§ti. 

Cu cele mai alese sentimente §i cuvioasa plecaciune. 

Prof. Univ. Dr. AUREL PAPARI, 
Rector al Universitafii ,Andre i §aguna" - Constanfa 

* 
IPS. Voastra Laurentiu, 
Asociafiunea Transilvana pentm Literahira Romana ?i Cultura Popomlui 

Roman - ASTRA, ctitorita la Sibiu in 1861 ?i al carei prepedinte fondator a fost 
nemuritoml mitropolit Andrei $aguna, are bucuria §i fericirea de a Va adresa calde 
felicitari cu prilejul inscaunarii I.P.S. Voastre ca Arhiepiscop al Sibiului ^i Mitropolit 
al Ardealului, infeleapta pi rodnica arhipastorire, bogata in fapte pi realizari cu 
adevarat paguniene, multa sanatate. 

Fie ca iubirea de Hristos pi iubirea de neam, pana la jertfa, tactul diplomatic pi 
infelepciunea sa Va fie insupirile de capetenie, iar infaptuirile, pe care bunul Dumnezeu 
va va invrednici sa le ducefi la implinire sa aiba daml de a conferi dimensiunea epica 
de ,J*reot depteptarii noastre, semenilor vremii profet" personalitafii I.P.S. Voastre. 

Fie ca anii ce vor urma sa Va ofere posiblitatea de a face roditoare pentm 
Biserica pi fara insupirile cu care Atotputemicul V-a binecuvantat, devotamentul pi 
blandefea, izvorate din trairea Evangheliei lui Hristos, lumina minfii, imbogafita 
prin hamica pi statomica ispitire a carfilor, demnitatea pi perseverenfa. 
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filj' Cunoscandu-va adeziunea sincerS la spiritul astrist, suntem siguri cS vefi fi 
alSturi de Asociafiimea ASTRA, in lupta ei pentru pSstrarea §i intSrirea solidaritSfii 
organice a romanilor prin culturS §i credinfa. 

RugSm pe milostivul Dumnezeu ca moptenirea testamentara a marilor mitro­
polifi Andrei §aguna §i Nicolae BSlan s5 se sSlapluiascS in brafe vanjoase, toiagul 
arhieresc a I.RS. Voastre s& menfina §i sa apere cu strSpnicie unitatea Mitropoliei 
Ortodoxe a Ardealului, Cripanei pi Maramurepului pi sa facS sS fapneasca apa vie a 
unor noi ctitorii bisericepti, iar orapul repedinfei Voastre vlSdicepti sa devina unul 
dintre marile centre de cultura teologica ale lumii, apa cum pi-a dorit pi vrednicul 
de pioasa amintire Mitropolitul Antonie Plamadeala. 

Ne exprimam convingerea ca nu va exista afirmare creatoare a bunului pi 
inzestratului suflet romanesc, in conjunctura intemafionala, in traiectoria afirmarii 
sale in marea familie a popoarelor Europei, careia mitropolitul Laurenfiu Streza 
sa nu-i impregneze ceva din luminile spiritului sau, din perseverenfa, din infelep­
ciunea pi clarviziunea I.P.S. Sale. 

sa ne traifi intru mulfi pi rodnici ani, cu sanatate pi pace! 

Prof. Univ. Dr. DUMITRU ACU, 
i Prepedintele Asociafiunii ASTRA 

Inalt Prea Sfinfiei Voastre LA URENJIU STREZA, 
Muzeul ,ASTRA" intampina cu emofie momentele alegerii pi confirmarii 

inalt Prea Sfinfiei Voastre in inalta demnitate de Mitropolit al Ardealului, Cripanei 
pi Maramurepului pi Arhiepiscop al Sibiului. 

Dorim sa va transmitem bucuria pi felicitarile noastre sincere pentm alegerea 
inalt Prea Sfinfiei Voastre - intelectual transilvanean de finnte, profesor a cami 
reputafie a trecut dincolo de granifele Transilvaniei pi ale Romaniei - in importanta 
responsabilitate de pastor sufletesc al obptei romanilor ardeleni. 

Cunoscand preocuparile pi realizarile inalt Prea Sfmfiei Voastre nu numai in 
domeniul spiritual-religios ci pi in cel cultural, ne exprimam cu aceasta ocazie 
nadejdea continuarii bunei tradifii de contribufie culturala a bisericii in domeniul 
muzeologiei etnologice, instituita pi dezvoltata de patm mitropolifi inaintapi, dintre 
care cel dintai nu a fost altul decat marele Andrei §aguna. 

Daca titlul de glorie al nemuritomlui §aguna a fost cel de a reinfiinfa Mitro­
polia Ortodoxa a romanilor ardeleni dupa mai bine de un secol pi jumatate de 
nedreapta suprimare, intelectualii romani, muzeografii, nu vor uita niciodata ca El 
a fost pi cel care, dedicandu-pi timp pi energie, a gasit ragazul sa sprijine cele 
dintai ctitorii etno-muzeografice ale societafii romanepti din Transilvania. 
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in perspectiva apropiatelor evenimente asociate statutului Sibiului de Capitala 
Culturala Europeana in anul 2007, speranfa noastra se indreapta cu incredere ne-
dezmintita catre disponibilitatea inalt Prea Sfinfiei Voastre pentru proiectele 
specifice activitafi! noastre in calitatea sa de complex muzeal nafional, prima 
institufie de profil care a avut indreptafirea sa sarbatoreasca in acest an un veac de 
existenfa, un secol de etnomuzeologie romaneasca. 

Romanii nu vor uita niciodata ca Muzeul Asociafiunii, azi Complexul Na­
fional Muzeal „ASTRA", constituie punctul de referinfa esenfial in realizarea aspi-
rafiilor cultural-nafionale, loc privilegiat pentru o colaborare trainica §i de inalt 
nivel in slujba punerii in valoare a temeiurilor $i valenfelor identitafii noastre. 

Sa ne traifi cu sanatate, cu infelepciune in ocarmuirea §i privegherea treburilor 
privind pastrarea neptirbita a sfmtei noastre credinfe pi sa Va dea Dumnezeu o 
pastorire indelungata, spor pi reupite intru binefacerea poporenilor din spafiul tran-
silvan pi al intregii romanimi! 

Prof. Dr. CORNELIU BUCUR, 
Director general C. N. M. „ASTRA" Sibiu 

* 
Inalt Prea Sfinfitului Prof. Univ. dr Laurenfiu Streza, 
Arhiepiscop al Sibiului §i Mitropolit al Ardealului, 
Am fericitul prilej de a Va transmite cele mai calde felicitari, urari de 

sanatate pi indelungata pastorire in scaunul de Mitropolit al Ardealului, Cripanei 
pi Maramurepului. 

Nadajduim ca pi pe mai departe misiunea Armatei sa se impleteasca cu cea a 
Bisericii intru slujirea neamului romanesc. 

Raman al inalt Prea Sfmfiei Voastre supus fiu duhovnicesc. 

General de Brigad3 Conf. Univ. Dr. EUGEN POPESCU 
ComandantuI $colii de Aplicafie pentru Unitati Sprijin 

de Lupta „Ioan Voda" pi Comandant al Garnizoanei Sibiu 

Inalt Prea Sfinfitului Pdrinte Mitropolit, 
Cu fiasca supunere, ma adresez inalt Prea Sfinfiei Voastre, cu ocazia investirii 

ca Mitropolit al Ardealului, Cripanei pi Maramurepului. 
In aceste clipe de inalta simfire, va rog sa-mi dafi voie a va exprima senti-

mentele mele de inalta prefuire pi considerafie. 
. B i f f - T ^ - - I i • : . 
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M5 aiatur binecredinciopilor creptini din de Dumnezeu pazita noastra 

Mitropolie, mgand pe Parintele ceresc, sa Va damiasca bucurie §i pace, ani raulti 
cu sanatate §i o pastorire rodnica spre binele Sfmtei noastre biserici. 
^iir•• Raman al Inalt Prea Sfmfiei Voastre, supus fm Duhovnicesc, 

Director, Comisar pef de politie 
Conf. Univ. Dr. ISAC GHEORGHE-PUIU, 

.z^H Centrul National Chinologic Sibiu 
t i^aseO ,1 ru>i .i*.^ 

* * • 

i s a n n AU MAI TRIMIS MESAJE DE FELICITARE: a.^ > , . i s 

- P.S. Eftimie, Episcopul Romanului; 
- P.S. Irineu Duvlea, episcop-vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane din 

America; 
- Domnul Ovidiu Ganf, Deputat F.D.G.R. Sibiu, Camera Deputafilor; 
- Domnul Gheorghe Chiper, Deputat P.S.D. Arad, Camera Deputafilor; 

• ' - Domnul loan Cindrea, Deputat P.S.D., Camera Deputafilor; 
- Doamna Ingrid Zaarour, Prepedinta Comisiei speciale de retrocedare a 

unor bunuri imobile care au aparfinut cultelor religioase din Romania; 
- Domnul Cristian Dimitrie Stragea, prefectul Judefului Arad; 
- Domnul Marian Craciun, subprefectul Judefului Sibiu; 
- Domnul Dan Zamfirescu, Bucurepti; 
- Dr. Bogdan Silviu Streza, Viceprepedinte Fed. EU a Medicilor Catolici, 

Prepedinte al Asoc. Med. Catolici Romania; 
- Arhim. Timotei Aioanei, Arhiepiscopia Ort. Rom. - lapi; 
- Protopop Ditrich Gaiter - prepedinte, pi pr. dr. Jiirgen Hentrel - director, 

Academia Evanghelica din Sibiu; 
- Doamna prof Christine Manta Klemens, Inspector §colar General Sibiu; 
- Prof Liviu Darjan, ing. Claudiu Ropculef, Ing. Constantin Zavarache, Des-

parfamantul ASTRA, „Frafii Popeea" Sacele - Brapov; 
- Prof univ. dr. Petre Popescu, Universitatea din Oradea; 
- Pr. Gheorghe §ebu, Protopopul Sibiului; Pr. loan Gaban, Protopopul Me-

diapului; Pr. loan Ciocan, Protopopul Fagarapului; Familia Mihai Plamadeala, Bu­
curepti; Domnul Moise Velescu, Asociafia „Oastea Domnului" Sibiu; Pr. prof dr. 
Octavian Moisin pi pr. prof dr. Anton Moisin, Acfiunea Creptina pentm Renapterea 
Nafionala, Or. Victoria-Brapov; prot. Anton Rudeanu, Dr. loan Octavian Rudeanu, 
Mihai Rudeanu - Hunedoara; Pr. llarie Benchea, Pr. Gh. Lup, Pr. loan Sarbu, Pr. 
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loan Silea, parohi la Biserica Sf. Antonie cel Mare, Sibiu; Preotii loan, Ciprian pi 
Eugen Compulea - Brapov; Pr. loan Butufei, Varna Buzaului; Pr. Neculai Baciu, 
Tg. Neamt; Pr. Constantin Mitea, Sibiu; Prot. Avram Petric, Oraptie; Preotii Gheor­
ghe pi Ciprian Gappar; Pr. loan Tepa, Sibiu; Pr. Nicolae Brote, Rapinari; Pr. Remus 
Faust, Sacele; Pr. loan Topircean, Dobarca - Sibiu; Pr. Petrea Petrea, Focpani, jud. 
Vrancea; Prof Dan-Ovidiu Bobirsc, Caransebep; Doamna drd. Ligia Gabriela Ma­
rian, director executiv Banca Comerciala Romana, Sibiu; Dl. Dr. Nicolae Danila, 
prepedintele executiv, Banca Comerciala Romana, Bucurepti; Dl. losif Armap, Pre­
pedintele S.C. Agirom International S.A., Bucurepti; Dl. Ion Padureanu, Calepti 
jud. Gorj; Pr. Marian Trupca, Panciu, jud. Vrancea. 



i.P.S. LAURENTIU STREZA 
- DATE BIO-BIBLIOGRAFICE -

NSscut la 12 octombrie 1947 In localitatea Sambata de Sus, judeful Brapov, 
din pSrinfii Mian §i Viorica, {Srani ortodocpi. La varsta de 13 ani a ramas 
orfan de tata. 

STUDII: Liceul teoretic „RaduNegru" (1961-1965), in orapul Fagarap; In-
stitutul Teologie Universitar din Sibiu (1965-1969). ''^'h'yS 

STAREA CIVILA: In anul 1969 s-a casatorit cu Eugenia Stanciu, asistenta 
medicala. I s-au nSscut cinci copii. In 1992 sofia sa a trecut in lumea drepfilor. In 
anul 1996 a fost tuns in monahism, la Manastirea „Brancoveanu", Sambata de 
Sus, de catre Mitropolitul Antonie, primind numele de LAURENTIU. 

ACTIVITATE PASTORAL A: In decembrie 1969 a fost hirotonit preot pe 
seama parohiei Lisa, protopopiatul Fagarap, desfapurand timp de 6 ani (1970-1976) 
0 activitate pastorals susfinuta. Activitatea pastoraia a impletit-o permanent cu 
pregatirea ptiin|ifica-teologica. 

SPECIALIZARI IN TARA §1 STRAINATATE: Cursuri de doctoratxn Teo­
logie la Institutul Teologie Universitar Bucurepti, la Secfia Practica, Specialitatea 
principala: Liturgica Pastoraia ?i Arta Creptina (1970-1973); in anul 1975 a susfinut 
examenul de admisibilitate; iar apoi a beneficial de o bursa la Institutul Ecumenic 
de la Bossey-Elvefia (1982-1983); Cursuri de specializare in domeniul liturgic la 
Facultatea de Teologie Catolica a Universitafii din Fribourg-Elvefia {19S3). DOC-
TORATUL IN TEOLOGIE (1985) la Institutul Teologie Universitar Bucurepti, 
Specialitatea: Liturgica Pastoraia pi Arta Creptina, cu teza: Botezul in diferite rituri 
liturgice creatine, sub indrumarea regretatului Pr. prof dr. Ene Branipte. Cunoapte 
limbile franceza pi italiana. 

ACTIVITATEA DIDACTICA: Timp de 5 ani (1976-1981) a fost spiritual-
asistent la Institutul Teologie Universitar din Sibiu, apoi asistent la Sectia Practica 
(1976-1986). intre anii 1977-1979 a suplinit lectoratul de Limba greaca, apoi 
lectoratul de Limba franceza (1983-1986). A suplinit disciplina de Liturgica §i 
Pastoraia (1986). Titularizat prin concurs, in anul 1987, pe postul de profesor 
universitar, la disciplinele: LITURGICA, PASTORALA pi ARTA CRE§T1NA, 
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onorand acest post panS in prezent. A fost ales Secretar §tiinfific al Facultatii de 
, Teologie „Andrei $aguna" din cadrul Universitatii „Lucian Blaga" din Sibiu 

(1992-1996). 
indrumator de doctoral, acreditat de C.N.E.A. din 1987 pana in prezent, 

finalizand 10 doctori in Teologie Liturgica, iar 18 doctoranzi sunt in stadiul de 
pregatire a tezei. Intre ianuarie-aprilie 1990, a fost consilier economic al I.RS. 
Antonie al Ardealului. In cei 30 de ani de activitate didactica neintrerupta, a indru­
mat §i calauzit spre preofie §i spre tainele Sfintei Liturghii mii de studenfi, dintre 
care mulfi sunt preoti astazi. 

APARTENENTA LA SOCIETATI $1ASOCIATII §T1INTIFICE: Membru 
al Asociafiei Internafionale „ Societas Liturgica " cu sediul la Toronto (Canada) §i 
Trier (Germania), din 1992. 

ACTIVITATE $TIINTIFICA: Autor sau coautor la 15 carfi, intre care: Botezul 
in diferite rituri liturgice creatine, Bucurepti, 1995, 271 p.; Tainele de inifiere 
creptina in Bisericile Rasaritene, Col. „Teologie pi Spiritualitate", Ed. Trinitas, 
lapi, 2002, p. 190; Liturghia, nedumerire, Taind, uimire. Convorbiri asupra Sfintei 
Liturghii, pregStita pentru Editura Christiana, Bucurepti; Predict liturgice I -
Cdldtorie cu Hristos spre biruitoarea Inviere, Ed. Diecezana 2005 (in lucru) p.a. A 
publicat un numar de 45 de studii ?i articole in reviste pi publicafii teologice din 
fard pi 77 in strdindtate pi im numar de 96 documentare, predict, recenzii etc. 
Amintim: Slujba botezului in ritul liturgic ortodox ?i cel catolic - Studiu comparativ, 
in rev. „Studii Teologice", XXV (1973), nr. 9-10, p. 685-697; Tdlcuirea liturgicd 
din manuscrisul nr 111 - Biblioteca Arhiepiscopiei Sibiului, in rev. „Studii 
Teologice", XXVI (1974), nr. 1-2, p. 79-88 p.a. 

PARTICIPARI LA INTRUNIRI $TIINTIF1CE INTERNATIONALE: Intre anii 
1983-2005 a participat cu referate pi intervenfii la 62 de manifestdri internafionale de 
specialitate in urmatoarele localitafi: Fribourg, Geneva, Bema (Elvefia), Paris, 
Strasbourg (Franfa), Dublin (Irlanda), Mirfield (Anglia), Gratz (Austria), Bari, Padova, 
Venefia, Pesaro, Fano, Urbino, Torino (Italia), New York, Albany (S.U.A.), Volos 
(Grecia), Vama (Bulgaria), Vranijem, Novi Sad (Serbia), Lisabona (Portugalia), p.a. 

ACTIVITATEA PASTORAL-MISIONARA CA IERARH: In 11 august 1996 
a fost hirotonit arhiereu pi instalat episcop la Caransebep de catre I.P.S. Mitropolit 
Nicolae al Banatului. Eparhia Caransebepului numara 229 de parohii, imparfite in 
patm protopopiate. 

in cei 9 ani de arhierie a hirotonit 132 de preofi f / diaconi, astfel incat, in 
prezent nu mai sunt parohii vacante. in vizitelepastorale a cuprins toate parohiile, 
in unele mai mari sau cu probleme slujind de nenumarate ori. A sfinfit 75 biserici 
noi, s-a pus temelia la alte 9 biserici ?i s-au binecuvantat lucrarile de pictura pi de 
refacere la 29 de biserici de parohie. in multe pcoli s-au amenajat pi s-au sfinfit 
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capele. fntre constructiile noi realizate, cea mai importanta este Catedrala 
Episcopala, care se afla la cupole, cu un subsol funcfionabil in intregime. S-a 
finalizat amenajarea unei noi Re§edinfe pentru ierarh §i este in construcfie un nou 
magazin pentru obiecte bisericepti pi birouri pentru consilieri. A construit o Fabrica 
modema de lumdndri pi a redeschis Editura Diecezana, care a scos cateva volume 
importante, precum: Dicfionarul enciclopedic de cuno?tinfe religioase al Pr. prof. 
Ene pi Prof Ecaterina Branipte p.a. Editura Diecezana a dotat-o cu un rizograf, 
care imprima revista „Foaia Diecezana", redactata acum intr-o forma noua. 

ACTIVITATEA SOCIAL-FILANTROPICA a Episcopiei a intregit-o cu un 
Centru de zi pentru copii, o Casa de batrani, construita la Glimboca cu ajutorul 
Crucii Ropii din San Marino, alta la Mehadia, in amenajare, o cantina pentru saraci, 
la biserica de lemn din Caransebep, un centru pentru mame agresate p.a. A avut in 
grija, ca episcop pi profesor, doud §coli de Teologie: Seminarul Liceal „Ioan Popasu" 
din Caransebep pi noua Secfie de Teologie Didacticd Istorie, devenita azi Teologie 
didactica, care a ajims la a cincea promofie de absolvenfi. S-a reorganizat Libraria 
Diecezana care, impreuna cu fabrica de lumanari, constituie sursele de venituri ale 
Episcopiei. 

VIATA M O N A H A L A : La cele 2 manastiri pi 4 schituri, cu 40 de viefuitori, 
din 1996, s-au adaugat altele, azi existand 24 a§ezdminte monahale: 1 manastiri, 
14 schituri, 3 apezaminte social-monahale, cu 150 de viefuitori: 90 calugarife pi 60 
de calugari. La Apezamantul „ Buna Vestire " Rupchifa se afla in amenajare o tabdrd 
internafionald pentru tineret. 

ACTIVITATEA P A S T O R A L - M I S I O N A R A I N EPARHIA VAR§ETULUI: 
Intre anii 1997-2001, din incredinfarea Sf Sinod, a purtat de grija credinciopilor 
romani, vizitand pi slujind in toate parohiile din Banatul Sarbesc. A contribuit la 
alcatuirea Statutului de funcfionare pi la alegerea organelor de conducere ale noii 
Episcopii. Cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist pi 
incredinfarea Sf Sinod, este membru in Comisia de dialog intre Biserica Ortodoxa 
Romana pi Biserica Sarba. 

RELATII INTERORTODOXE §1 ECUMENICE: Episcopia Caransebepului 
se afla intr-un parteneriat interortodox cu Mitropolia de Volos (Grecia), cea din 
Vranie (Serbia) pi cea din Vama (Bulgaria), in cadml Asociafiei „ Doctors of Char­
ity ", pentm intra) utorarea celor in suferinfa, o replica ortodoxa a „ Doctorilorfara 
frontierd" din Apus. Intre unele parohii ortodoxe pi altele romano-catolice din 
trei eparhii din Italia (Pesaro, Fano pi Urbino) s-a stabilit o „infrafire" pe baza 
hramului locapului de inchinare, concretizate prin vizite reciproce ale credinciopilor 
pi ale ierarhilor, mai ales in Saptamana de mgaciune pentm unitatea creptina. 

APRECIERI PENTRU ACTIVITATEA DEPUSA: In 19 decembrie 2000, 
Consiliul Municipal Caransebep i-a conferit titlul de „ Cetdfean de onoare ", iar la 
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29 decembrie 2002 a primit din partea Pre?edintelui Romaniei Ordinul „MERITUL 
CULTURAL" I N G R A B DE COMANDOR. 

ACTIVITATEA IN CADRUL SFANTULUI SINOD: Cu binecuvantarea Prea 
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist ?i aprobarea Sfantului Sinod a fost desemnat 
prepedintele Comisiei sinodale de canonizare a sfinfilor romani, reupind pana in 
prezent fmalizarea lucrarilor de canonizare a §ase noi sfinfi, precum pi pregatirea 
pi diortosirea slujbelor altor sfinfi canonizafi mai inainte. 

Cu aceeapi inalta binecuvantare a fost numit prepedintele Subcomisiei litur­
gice pentru diortosirea carfilor de cult, in cadrul Comisiei Teologice §i Liturgice a 
Sfantului Sinod. 



Pastorale arhiere$ti 

t LAURENTIU 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL SIBIULUI 

§/ MITROPOLIT AL ARDEALULUI 

Iubitului nostru cler, cinului monahal pi drept credinciopilor creptini, har, 
miia pi pace de la Dumnezeu, iar de la noi arhierepti binecuvantlri! 

, „ Intru aceasta s-a aratat iubirea lui Dumnezeu catre noi, ca pe Fiul Sau 
ii«l[>E3Uill Unul Nascut L-a trimis in lume, ca prin El viafa sa avem " (1 loan 4, 10). 

lubifii mei fli duhovnice§ti 

Sarbatorim cu tofii Napterea dupa trup a Fiului Unul Nascut al lui Dumnezeu, 
care a venit din nou, ca in fiecare an in casele, in bisericile pi sufletele noastre, revarsand 
pretutindeni lumina, pacea pi binecuvantarea ei dumnezeiasca. Minune mare s-a savarpit 
in aceasta noapte de taina in peptera de langa Betleemul ludeii: Fecioara preacurata 
fine in brafe pi culca in ieslea umila un Prune dumnezeiesc - pe Fiul Cel vepnic al 
Tatalui, Dumnezeu adevarat din Diminezeu adevarat, nascut mai inainte de veci, 
lumina din lumina, apteptarea patriarhilor pi a proorocilor pi nadejdea de izbavire din 
suspinul pacatelor a intregului neam omenesc. Magii de la Rasarit cu steaua caiatoresc 
pi se inchina Pruncului dumnezeiesc impreuna cu smerifii pastori. Lor li se alatura 
ingerii din ceruri care aduc de sus solia cereasca: „ Marire intru cei de sus lui 
Dumnezeu, pi pe pamant pace, intre oameni bundvoire" (Luca 2, 14). 

lata cum talcuiepte Sfanta Biserica, prin imnul liturgic, tainicul acestui 
eveniment, deopotriva umil pi preamarit, plin de toata slava smereniei, nimiit de 
Sfdntul Isaac Sirul: „haina lui Dumnezeu", pogorarea lui Dumnezeu la om ca 
taina inepuizabiia a Iubirii Sfintei Treimi: „ Sfintele cuvinte ale proorocilor s-au 
implinit Idngd Betleem intr-o pepterd. Toatd faptura sdrdcitd s-a imbogdfit; 
sd ne bucurdm pi fid ne veselim. Domnul pi stapdnul tuturor vine sd locuiascd 
cu robii Sdi Si-I izbdvepte din legdturile vrdjmapului pe cei legafi In haine 
sdrace pi in iesle se aratd cum Prune tdndr Dumnezeu cel mai inainte de 
veci!" (Icosul inainte-praznuirii Napterii). 
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Sfinfii Parinfi ai Bisericii noastre, in cuvinte inspirate, adancesc taina Napterii 
Domnului . Sfantul loan Damaschinul marturisepte: „Cu bunavoirea lui 
Dumnezeu Tatal, Fiul Unul Nascut al lui Dumnezeu (...) Se pogoara plecand 
cerurile, adica smerind fara sa smereasca inalfimea Lui cea neumilita, Se 
pogoara spre robii Lui cu cobordre inexprimabild pi necuprinsd cu mintea. Si 
fiind Dumnezeu desdvdrpit Se face om desdvdrpit, pi savarpepte astfel cea mai 
mare noutate dintre toate noutdtile, singurul lucru nou sub scare, prin care se 
aratd puterea, bundtatea, dreptatea pi infelepciunea infinite ale lui Dumnezeu. 
Cdci ce poate fi mai mare decdt ca Dumnezeu sd se facd om?" {Dogmatica, 
cartea II, 1). Iar sfantul Grigorie Teologul spune despre praznicul de azi: 
„Innoiescu-se flrile astdzi pi Dumnezeu om se face" (Cuvantarea 39, 13). Dupa 
Sfantul Maxim Marturisitorul, aceasta profunda tainS a innoirii firilor, aflata in 
insSpi inima creptinismului, este taina iubirii. Iubirea e cea care, pe de-o parte, il 
face pe Dumnezeu sa iasa din Sine Insupi in intampinarea omului, 11 face pe 
Dumnezeu om din iubire de oameni, ca pe om sa-1 arate dumnezeu. Pe de alta 
parte, tot iubirea e cea care il face pe om sa iasa din sine insupi, in cautarea lui 
Dumnezeu, pi-1 face astfel pe acest om sarman dumnezeu din iubire, pentru ca 
Dumnezeu sa ia in el chip de om. „ Cdci Cuvantul lui Dumnezeu pi Dumnezeu 
vrea sd se lucreze in tofi pi in toate taina intrupdrii Sale" (Ambigua, PSB 80, p. 
260 ?i 87). Iubirea e cea care 11 coboarS pe Dumnezeu pe pamant ?i-l face om, pi 
tot iubirea e cea care-l urea pe om la cer pi-1 arata dumnezeu prin har. Iubirea e cea 
care-l intrupeaza pe Dumnezeu pi-1 indumnezeiepte pe om, il arata pe om dumnezeu 
pi pe Dumnezeu om. 

Aceasta e, iubifii mei, noutatea noutSfilor- ca Dumnezeu pi omul nu mai sunt 
desparfifi de pacat, ci sunt una prin iubire, ca Fiul lui Dumnezeu se face om, ca sa 
faca din noi fii ai lui Dumnezeu (loan 1,12-14). Praznicul Napterii Domnului este 
praznicul bunatafii pi iubirii lui Dumnezeu, care ne-a iubit inainte de a-L fi iubit noi 
pe El, dar care apteapta mereu raspunsul nostm de iubire la iubirea Lui vepnica. 

lubifi credinciopi 

Ca pastor pi parinte al vostm ma simt dator sa va aduc aminte pi sa va indemn 
sa nu uitam nici o clipa datoriile pe care le avem de indeplinit ca raspuns la iubirea 
pi bunatatea pe care Dumnezeu le-a aratat fafa de noi, in primul rand prin Intmparea 
Fiului sau, pi nu o pot face mai bine decat prin cuvintele inspirate ale Sfantului 
Isaac Siml, care zice: 

„ Aceastd noapte sfdntd a revdrsat pace peste intreaga lume - nimeni sd 
nu mai fie ameninfat de nimeni! Aceasta e noaptea Celui Bun - nimeni sd nu 
mai fie rdu! Aceasta e noaptea Celui Smerit - nimeni sd nu mai fie mdndru! 
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Aceasta e ziua bucuriei - nimeni sa nu caute razbunare! Aceasta e ziua pacii 
- nimeni sa nu se lase coplepit de mdnie! Astdzi Cel plin de daruri sdrdcepte 
pentru noi - sd chemdm la masd pe cei sdraci! Astdzi primim un dar pe care 
nu L-am cerut - sd ddruim pi noi celor ce cer pi au lipsuri! Astdzi porfile 
cerului se deschid rugdciunilor noastre - sd deschidem pi noi upa celor care 
ne cer iertare!" 

Lasafi apadar in aceste zile luminoase de praznic grijile pamantepti pi lumepti, 
poftele trecatoare ale acestei vie|i. Odata cu praznicul Napterii vine la noi Insupi 
Hristos Domnul. Vine prin Evanghelia pi Liturghia Bisericii, prin darul pi harul ei pi 
va apteapta sa-i deschidefi upile inimilor voastre pi sa-L primifi inauntru ca El sa fie 
in voi pi voi in El. Primifi-L cu bucurie! Primiti-L in lumina! Primiti-L in dragoste! 
Pentru ca apa cum zicea Andrei §aguna, parintele pi inaintapul nostru, „ astdzi 
Hristos nu se mai napte in peptera Betleemului, ci in inima curatd a celui ce 
crede in El" (Pastoraia din 6 dec. 1859). Suntem in praznicul Intruparii pi al innoirii. 
Intrupafi credinfa in Hristos in virtufile pi faptele voastre cele bune, pi umblafi, cum 
spune Apostolul Pavel, „intru innoirea viefii" (Romani 6,4; 7, 6); „ imbrdcafi-vd 
in omul cel nou ". Ce inseamna acest lucru ni-1 explica pe larg apostolul neamurilor 
in Epistola catre Efeseni, cap. 4. Ar trebui sa-1 citez in intregime aici pi sa-1 comentez 
impreuna cu voi, dar nadajduiesc ca in aceste zile in casele voastre impodobite de 
sarbatoare nu vefi deschide doar televizoarele, ci vefi deschide Sfintele Scripturi pi 
deschizand Cartea Viefii pi citind-o vefi afla care e voia lui Hristos pentru noi, va va 
rasari ca de la o stea nepieritoare lumina cunoptinfei pi gasindu-L pe Hristos in ea 11 
vefi face sa rodeasca in minfile pi viefile voastre. 

Iubifii mei fli sufletepti, 
m ?"> t n " I f ' ' ' ' 

Cu bucuria cereasca a Napterii Domnului nostru lisus Hristos in inima, alaturam 
acestui intai cuvant de iubire, invafatura pi dragoste parinteasca arhiereasca 
binecuvantare. E cel dintai praznic de cand, prin voia Celui de Sus, am urcat, plin 
de infiorare sfanta, insofit de mgaciunile voastre pi ale intregului Sfant Sinod al 
Bisericii noastre, in scaunul plin de glorie ortodoxa pi stralucire al venerabilei 
Arhiepiscopii a Sibiului pi Mitropolii a Ardealului. Emofia resimfita atunci ma 
coplepepte inca pi acum, fiindca nu este un lucm upor sa iau asupra mea raspunderile 
coplepitoare ale acestui scaun mitropolitan, al marelui Andrei $aguna pi al vrednicilor 
lui urmapi din secolul XX, mitropolifii Nicolae Balan, Nicolae Colan, Nicolae Mladin 
pi Antonie Plamadeala. Raspunderile sunt uriape, atat fafa de istorie pi tradifie, cat 
pi fafa de actualitate, de prezent pi viitor, dar ptiu ca eu, arhiereul, am pentm aceasta 
chemarea pi haml lui Dumnezeu, pi ajutoml tuturor celor ce stafi alaturi de mine, 
iubifii mei, clerici pi credinciopi care akatuifi vrednicul popor al lui Dumnezeu din 
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aceste finuturi. §i vS spun vrednici, pentru ca sunteti urmapii celor care, aici in 
Marginimea Ardealului, din Hafeg panS in Brapov pi in intreaga Transilvanie, popor 
liber pi hamic, lipit de munfii credinfei, au fost neclintit sufletul rezistenfei martirice 
in fafa tuturor asupririlor, fie ele nafionale, religioase sau comuniste, dar pi al invierii 
glorioase a Ortodoxiei in intreg Ardealul. Pe jertfele, pe demnitatea, pe inteligenfa 
pi munca lor s-a cladit pi recladit tenace pi a dainuit Ortodoxia transilvaneana, pi 
dacS vrem sa fim vrednici de numele de urmapi ai lor nu avem voie sa uitam acest 
lucru, ci trebuie sa-1 ducem cu noi mai departe in secolul XXI. 

Marturisesc acum in fafa lui Dumnezeu pi in fafa voastrS ca n-am alt gand 
decat ascultarea de Dumnezeu pi dragostea de Sfanta Sa Biserica Ortodoxa pi de 
neamul nostru romanesc. Mantuirea voastra sufleteasca pi propapirea Bisericii 
noastre drept mSritoare sunt, asemenea inaintapilor, felul viefii mele, al slujirii mele, 
singurul meu gand pi legSmant al ostenelilor mele pe acest pamant. Va voi fi parinte, 
iar voi imi vefi fi fii pi fiice, ca sa ne bucuram cu tofii de Domnul pi unii de alfii aici 
pe pSmant pi apoi in Impar§fia cerurilor. Lucrarea mantuirii insa nu e upoara pi 
viafa creptineasca pe pamant nu e lipsita de necazuri, dar sunt increzator in ravna 
pi credinfa voastra. Fifi siguri pi voi de hotararea pi fagaduinfa mea. Asemenea 
marelui nostru inaintap pi parinte, Andrei §aguna de vrednica pomenire, spun pi eu, 
increzandu-ma in harul lui Dumnezeu, care va veni in ajutorul neputinfelor mele, ca 
ma voi stradui in toate „ sa flu tata clerului pi poporului nostru; tata zic sa fiu, 
tata, pi incd o datd zic, tatd sd flu in infelesul cel adevdrat" (Pastoraia din 22 
febr. 1848). 

lubifii mei 

Nu pot sa inchei acest cuvant parintesc fara sa va chem pe tofi sa lucrafi nu 
numai la mantuirea sufletelor voastre, ci pi la mantuirea neamului nostm pi sa-mi fifi 
alaturi in lucrarea de innoire a eparhiei noastre pe toate planurile: teologie, social, 
pastoral pi misionar. Sa continuam tradifiile Ortodoxiei romanepti, centrate in Sibiul 
pagunian, ca prin innoirea noastra pi a eparhiei noastre sa intmpam mai bine in 
aceasta parte de fara in unitate de credinfa, Evanghelia lui Hristos. O innoire 
binecuvantata intarepte unitatea de neam pi lege captigata cu anevoie de-a lungul 
istoriei, in lupta cu orgoliile pi forfele potrivnice. 

Anul 2005, pe care il vom incheia in curand, a fost un an aniversar plin de 
invafaminte. S-au implinit 141 de ani de cand pe 24 decembrie 1864 Andrei l^aguna, 
parintele nostm, era numit arhiepiscop pi mitropolit al reinfiinfatei Mitropolii a 
romanilor ortodocpi din Transilvania, cu repedinfa la Sibiu, incununand bimitor 15 
ani de lupte tenace; S-au implinit 85 de ani de la alegerea pi instalarea, pe 30 mai 
1920, ca mitropolit al Ardealului a marelui ierarh Nicolae Baian, aparatoml pi 
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implinitorul tradifiei paguniene, precum pi 50 de ani de la mutarea sa la Domnul pe 
6 august 1955. De asemenea, s-au aniversat 80 de ani de la unificarea bisericeasca, 
in 1925, a tuturor romanilor ortodocpi din Romania Mare intr-o singura Biserica 
Ortodoxa RomanS, reorganizatS pe baza Statutului organic pagunian pi ridicata 
la rangul de Patriarhie prin ceremoniile din 1 noiembrie 1925. 

Inaintapii ne-au dat pilde de aparare a unitafii de credinfa pi neam. Sa luam 
aminte pi sa le urmam exemplul! Sa dea Domnul sa putem menfine tofi impreuna in 
acelapi timp innoirea duhovniceasca, pastoraia pi misionara in deplina unitate, 
spre slava lui Dumnezeu cel Unul in Treime! 

Cu aceste invafaturi pi sfaturi parintepti pi cu aceasta dorinfa pentru noi tofi, 
va urez din toata inima ca sfintele sarbatori ale Napterii Domnului, impreuna cu 
cele urmatoare ale Anului Nou pi Bobotezei sa le petrecefi cu sanatate pi cu bucurie, 
invrednicifi de Dumnezeu sa le ajungefi inca intru mulfi pi fericifi ani! 

Al Vostm arhipastor pi mgator fierbinte catre Dumnezeu, 
i 

t DR. LAURENTIU STREZA 
Arhiepiscopul Sibiului pi Mitropolitul Ardealului 



tBARTOLOMEU 
PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, 

ARHIEPISCOP AL VADULUI, FELEACULUI §/ CLUJULUI 

Iubitului nostru cler $i popor: har, pace, ajutor $i mM de la Dumnezeu, 
iar de la noi, arhiereascS binecuvantare 

lubifii mei fii sufletepti, 

De faptul istorie al napterii Domnului se leaga pi episodul magilor de la Rasarit. 
lata cum ni-1 istorisepte Sfantul Apostol pi Evanghelist Matei: 

Iar daca'n zilele regelui Irod S'a nascut Iisus in Betleemul ludeii, lata magii 
de la Rdsarit au venit in lerusalim, intrebdnd: „ Unde este Cel ce S'a ndscut rege 
al ludeilor? Cd 'n Rdsdrit vdzutu-I-am steaua pi am venit sd I ne inchindm ". 

Si auzind acestea, regele Irod s 'a tulburat, pi tot lerusalimul impreund 
cu el. Si adundnd pe tofi arhiereii pi cdrturarii poporului, i-a intrebat: „ Unde 
este sd se nascd Hristos?" 

Iar ei au zis: „ In Betleemul ludeii, cd apa este scris prin profetul: §i tu, 
Betleeme din pamantul lui luda, nicicum nu epti mai mic intre capeteniile lui 
luda, caci din tine va iepi Carmuitorul Care-l va pastori pe poporul Meu 
Israel". Atunci Irod i-a chemat in taind pe magi pi a aflat limpede de la ei 
vremea cdnd li se ardtase steaua. Si trimifdndu-i la Betleem, le-a zis: „ Mergefi 
pi cercetafi cu deamdnuntul despre prune pi dacd-l vefi afla, dafi-mi pi mie de 
veste, pentru ca sd vin pi eu sd md inchin lui. Iar ei, ascultdndu-l pe rege, au 
plecat; pi iatd, steaua pe care o vdzuserd in Rdsdrit mergea inaintea lor, pdnd 
ce a venit pi stat deasupra locului unde era Pruncul. Si vazand ei steaua, 
s 'au bucurat cu bucurie mare foarte. Si intrdnd in casd, L-au vdzut pe Prune 
impreund cu Maria, mama sa; pi cdzdnd la pdmdnt, I s 'au inchinat; pi deschi-
zdndu-pi vistieriile, I-au adus daruri: aur tdmdie pi smirnd. Dar ludnd prin 
vis inptiinfare sd nu se mai intoarcd la Irod, pe altd cale s 'au dus in fara lor'. 

' Mt 2, 1-12. 
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Din aceasta relatare nu cunoaptem nici numaml magilor, nici numele lor, pi 
nici |ara din care veneau. Din tradifie, insa, consemnata de Sfmfii Parinfi ai Bisericii, 
ptim ca erau trei pi ca fara lor de baptina era, dupa toate probabilitafile, Persia. 

De asemenea, ptim ca, in antichitate, „magi" erau numifi acei infelepfi, nu 
mulfi la numar, care se ocupau in special cu astrologia, cu ceea ce se cheama 
„cititul in stele", cu observarea corpurilor pi fenomenelor cerepti pe care le interpretau 
in sensul ca o anume stea sau o anume constelafie determina pi patroneaza destinul 
unei fiinfe umane. Astrele deveneau astfel obiecte de adorafie religioasa, iar magii 
erau primii lor inchinatori. Cu toate acestea, in istoria culturii pi civilizafiei umane, 
superstifia astrologiei pi-a avut partea ei benefica: din ea s'a nascut astronomia ca 
ptiinfa, apa cum, pe alt plan, ptiinfa chimiei a fost precedata de alchimie. 
&i3j/i in general, magii erau oameni din clasa nobililor, unii chiar de vifa regeasca, pi 
astfel ipi puteau permite sa invefe carte, sa studieze cu cele mai avansate mijloace 
ale vremii pi sa devina sfetnici apropiafi ai suveranilor lor. 

Apa stand lucmrile, se napte intrebarea: Ce rost au avut magii in iconomia 
mantuirii noastre? Voi incerca sa va lamuresc in cele ce urmeaza. 

lubifii mei fli sufletepti, 

De la Sfantul Evanghelist Luca ptim ca cei dintai oameni care au aflat de 
napterea lui Hristos au fost pastorii din apropierea Betleemului, iar ei au ptiut-o din 
gura unui inger luminos. 

in aceeapi clipa, la mii de kilometri departare, magii persani aflau de la o stea 
ca s'a nascut Regele ludeilor. 

Nu e greu sa infelegem ca prima veste li se adresa iudeilor pi ca cea de a 
doua le era menita paganilor. Dar, mai departe, se pune intrebarea: Daca aceeapi 
veste s'a dat in doua locuri diferite, de ce s'a dat in doua chipuri diferite? Cu alte 
cuvinte, de ce in ludeea a vorbit un inger, iar dincoace, in Persia, a vorbit o stea? 
Explicafia sta in aceea ca, mai presus de toate, o astfel de veste trebuia receptata 
pi crezuta. Or, pastorii iudei credeau in ingeri, iar un inger era perfect credibil, in 
timp ce magii credeau in stele, iar pentm ei numai o stea putea fi credibila. Dumnezeu, 
in infelepciunea Lui, a ales pentm fiecare calea de acces cea mai potrivita. Sa 
presupunem ca lucmrile s'ar fi petrecut invers: Daca pastorilor le-ar fi vorbit o 
stea, ?i-ar fi scuipat in san; iar daca magilor li s'ar fi adresat un inger, pi-ar fi 
clatinat barbile. Apa, fiecamia i s'a vorbit pe limba lui. Acum intervine o alta posibila 
nedumerire: Cum poate vorbi o stea? §i, la urma urmelor, ce fel de stea? Una 
desprinsa pe firmament pi intrata in zona de jos a atmosferei terestre? Imposibil de 
admis, de vreme ce se ptie ca o stea are o marime gigantica, pi e de ajuns sa 
cunoaptem ca soarele nostm este el insupi o stea. Textul evanghelic ne spune clar 
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ca, dupa intalnirea magilor cu Irod, steaua Ii s'a aratat din nou acestora §i _ 
calauzit pana la destinafie, unde a stat deasupra locului unde era Pruncul. Daca 
ar fi fost una din stelele cerului, conul ei de acoperire ar fi cuprins o jumatate din 
globul pSmantesc; daca insS a indicat cu exactitate locuinta in care se aflau Pruncul 
§i mama sa, atunci steaua nu putea fi mai voluminoasS decat o torfa aprinsa. 

In decursul timpului s'au facut diverse supozifii, dintre care nu a lipsit aceea 
ca, de fapt, „steaua" nu era altceva decat o cometa. In realitate, astrul cu pricina 
nu putea fi o stea propriu-zisa, deoarece o stea se mipcS pe direcfia est-vest, in 
timp ce calatoria magilor avea directia nord-sud. El nu putea fi nici cometa, deoarece 
o cometa se mi§ca in sens invers fafa de planete, adica pe direcfia vest-est. Atunci, 
care era natura stelei magilor? 

Sfantul loan Gura de Aur este cel care face o revelatoare paralela intre 
calatoria magilor spre ludeea §i drumul evreilor dupa plecarea lor din Egipt^. Ca sa 
ajunga in Canaan, aceptia trebuiau sa strabata imensa pustie a Sinaiului. De-a lungul 
acestui drum lung, intortocheat pi anevoios, Dumnezeu i-a calauzit printr'un stalp 
de nor, care le mergea inainte ziua, dar care devenea stalp de foe la lasarea intune-
ricului, pentru ca drumefii sa poata merge pi noaptea, pe racoare^. Cand stalpul se 
oprea, acolo era locul de popas; cand pomea el, se mipca pi poporul. 

Ei bine, Sfantul loan Hrisostom crede ca acesta era pi rolul stelei de care 
vorbim. Creata anume de Dumnezeu, ea avea menirea de a-i calauzi pe magi spre 
locul unde se afla Dumnezeiescul Copil. Mai mult, nimic nu ne impiedica sa credem 
ca, din porunca lui Dumnezeu, un inger a luat chipul unei stele, tocmai pentru ca 
astfel sa aiba acces la deschiderea, infelegerea pi angajarea magilor. Sa ne amintim 
de Sfantul Apostol Pavel in Areopag. Daca el le-ar fi vorbit atenienilor de la inceput 
despre Hristos Cel inviat, nimeni nu 1-ar fi luat in seama. El a inceput insa a le vorbi 
despre zeul lor necunoscut, a carui statuie o vazuse in orap, un zeu in care el nu 
credea, dar in care credeau ei. Doar apa a izbutit sa fie ascultat, cel pufin o vreme. 
Apa e pi cu ingerul care devenise, aparent, o stea. 

Pe de alta parte, limbajul curent folosepte cuvantul „stea" nu doar pentru 
astrele pe care noi le vedem lunecand pe firmament, ci pi pentru categorii mult mai 
mici de corpuri cerepti. Astfel, cometele sunt numite pi „stele cu coada", iar despre 
meteorifi se spune ca sunt „stele cazatoare". In numeroase cazuri, realitatea care 
se ascunde in spatele unui nume se descopera treptat. Sa ne amintim de cei trei 
Oaspefi ai lui Avraam la stejarul Mamvri. La inceput, Avraam I-a vazut ca Oameni. 
indata dupa aceea pi-a dat seama ca erau ingeri. in realitate, erau chiar cele trei 
Persoane ale Sfintei Treimi''. 

^ Sf. loan Gura de Aur, Scrieri, partea a treia, Omilii ia Matei, trad. Pr. D. Fecioru, colecfia 
PSB, Ed. Inst. Biblic, Bucurejti, 1994, pp. 76-83. 

M§ 13, 21-22. 
*Fc 18. 
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Revenim acum la magi. Ca ni?te buni cimoscStori ai corpurilor cerepti, pe care 

le urmareau noapte de noapte, ei au infeles de la bun inceput ca ceea ce li se arSta 
subchipul unei stele nu era un astru obipnuit al firmamentului, ci un semn luminos cu 
totul aparte, anume randuit pentm ei sS-i dea crezare pi sS-l urmeze pe cSi necunoscute, 
fSra teama cS ar putea fi victimele unei inpelaciimi diavolepti. Pentm ei, steaua avea 
0 identitate proprie. Spunandu-i lui Irod ca-L cauta pe Regele-Prunc, ei precizeazS: 
Ca 'n Rasarit vazutu-I-am steaua pi am venit sd I ne inchindm. Apadar, nu o stea 
oarecare, ci steaua Lui, in sensul ca ea le fusese trimisa anume pentm El. 

Cat despre modul in care steaua le-a grSit magilor, acesta nu putea fi decat 
launtric, prin iluminarea minfii. De altfel, vestirea nu avea in fafa un vid intelectual, ci 
un camp deja pregatit. Sa nu uitam ca in acele parfi ale Asiei, cu vreo cinci-pase 
secole inainte de Hristos, printre robii evrei deportafi din Tara Sfanta se aflasera pi 
profefii lezechiel pi Daniel, ca acolo pi-au scris ei carfile pi acolo au propovaduit ca 
Mesia va veni din neamul iudeilor. E sigur ca in toate coloniile iudaice din Asia, care 
nu erau pufine pi care au dainuit pana tarziu, ideea mesianica s'a transmis din generafie 
in generafie, pi tot atat de sigur este ca magii noptri, oameni foarte instmifi, se aflau 
deja intr'un orizont de apteptare; dovada este marea bucurie care i-a cuprins in clipa 
cand au ptiut ca se afla in locul cautat. Apadar, la inceput, cand steaua li s'a aratat 
pentm prima data, nimic mai simplu decat o strafiilgerare mintala: Acum S 'a ndscut! 
Dacd vrefi vd pot duce la El §i, dupa indelungate pregatiri, au purees la drum lung, 
cu tarhatele incarcate pe camile. §i, asemenea stalpului de nor sau de foe din pusfia 
Sinaiului, steaua i-a purtat pe caile cele mai bune, atat ziua cat pi noaptea, le-a aratat 
locurile de popas pi le-a indrumat papii prin nehotararea rascmcilor. 

Tot din pagina Evanghelistului putem deduce ca drumul magilor a durat intre un 
an - un an pi jumatate. Cam aceasta trebuie sa fi fost varsta lui Iisus la vremea cand 
Irod a calculat-o din spusele lor. Oricum, Iisus pi Maria se aflau nu in peptera (aceea 
fijsese doar salapul napterii), ci intr'o casa. Nu cunoaptem localitatea, dar nici nu 
putem exclude presupunerea ca aceasta era chiar Nazaretul. §tim ca acolo s'a apezat 
Sfanta Familie dupa revenirea din Egipt pi tot pe acolo, prin Galileea, trecea drumul 
de intoarcere al magilor spre fara lor (altul decat acela pe care venisera). 

Se mai poate pune intrebarea: De ce nu i-a calauzit steaua pe magi de-a 
dreptul la locul cautat, ci i-a purtat in lemsalim, unde le-a dispamt din vedere, 
obligandu-i astfel sa intrebe ici pi colo, pe strazile orapului, pana ce intrebarea a 
ajuns in urechile regelui? 

§tim ca Domnul S'a nascut intr'un loc izolat pi ca singurii martori ai Nou-
lui-Nascut au fost cafiva biefi pastori. in rest, nu ptia nimeni. Magii insa, pe strazile 
unui orap foarte aglomerat, intrebau precis: Unde este Cel ce Sd ndscut rege al 
ludeilor? §i ne mai spune Evanghelistul ca, de indata ce a auzit aceasta intrebare, 
regele Irod s d tulburat, pi tot lerusalimul impreund cu el. Nici Irod pi nici 
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lerusalimul nu au izbutit sa afle unde anume era vlastarul trupesc al regelui David, 
dar vestea in sine s'a raspandit ca fiilgerul §i a continuat sa ramana in conptiinta 
poporului vreme de aproape treizeci de ani, cand loan Botezatorul avea sa-L arate 
mulfimilor pe Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii\ 

Acum de abia revenim la prima noastra intrebare, pi esenfiala: Ce rost au avut 
magii in iconomia mantuirii noastre, adica a neamului omenesc? 

Dragii mei, magii de la Rasarit sunt simbolul pi marturia universalitatii 
creptinismului. Religia creptina, intr'adevar, s'a nascut in ludeea pi printre iudei, 
dar nu numai lor le era destinata, ci pi neamurilor pagane. Ca Mantuitor, Fiul lui 
Diminezeu a venit ca sa rascumpere, prin jertfa de pe cruce, grepala lui Adam. 
Adam insS nu a fost stramopul doar al lui Israel, ci al intregului neam omenesc. 

Universalitatea creptinismului este clar atestata in Noul Testament. Pomind de 
la faptul ca reprezentanfii iudeilor, anume carturarii pi arhiereii, refuzau cu obstinatie 
sa accepte mesajul Evangheliei, Mantuitorul a rostit mai multe parabole, dintre care 
cea mai importanta este aceea a lucratorilor nevrednici. Un om a sadit vie, a inzestrat-o 
cu toate cele de trebuinfa pi, inainte de a pleca departe pentru multa vreme, a dat-o pe 
seama lucratorilor. Aceptia insa au pus stapanire pe ea, pi de trei ori au refuzat sa-I 
dea stapanului, prin trimipii sai, roadele cuvenite. In cele din urma, 1-a trimis pe insupi 
fiul sau, dar lucratorii, vSzandu-se fafa'n fafa cu insupi moptenitorul, l-au omorat. 
Drept urmare, cand stSpanul se va intoarce, ii va nimici pe lucratorii indaratnici, iar 
via 0 va da altora'. Mesajul parabolei e cat se poate de transparent: Stapanul e 
Dumnezeu, via e Imparafia Cerurilor, lucratorii sunt iudeii refractari, trimipii sunt profefii, 
fiul este Insupi Iisus Hristos, Cel ucis pe cruce, iar lucratorii cei noi sunt popoarele 
pagane, care vor prelua moptenirea cereascS, desavarpind-o. 

Ei bine, din aceste popoare pagane fSceau parte pi magii, care, caiauzifi de 
stea, au ajuns in fafa Dumnezeiescului Copil. Acolo pi-au pus genunchii la pamant 
pi I s'au inchinat, dupa care pi-au deschis vistieriile incSrcate pe camile pi I-au 
oferit daruri de pref, anume aur, tamaie pi smima. Sfantul loan Gura de Aur interpre-
teaza in felul urmator semnificafia acestor daruri: aurul, Imparatului; tamaia, Dumne-
zeului; smima, Omului care va suferi chinuri. 

Toate acestea, dragii mei, echivaleaza cu o convertire. Care-va-sa-zica, trei 
pSgani din Persia, cititori in stele, au in memorie o profefie despre un Mesia care va 
sa Se nascS, afla printr'o stea cS S'a pi nSscut, pleaca sa-L gaseasca, luand cu ei 
pi damri ca pentm o fafS imperials cu nimb divin, se lasS cSlSuzifi de aceeapi stea 
pana ce 11 vSd cu ochii, I se inchina pi-1 oferS damri. Ce vrem mai mult? De aceea 
ei sunt reprezentafi pi in icoana Napterii Domnului, intr'un plan mai indeparat, ceea 
ce sugereazS adevaml ca in momentul napterii ei erau de abia pe drum. Dar ei sunt 

' In 1,29. 
' L c 20, 9-19. 
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aici, in icoana creptinS, ca unii care au infeles cS vechea lor credinfa fusese o 
eroare pi ca daca vor sa-§i pastreze vechea lor pasiune pentru corpurile cerepti, 
acum e timpul ca ei, astrologii, sa devina astronomi, iar cititorii cosmosului sa devina 
cititorii Celui ce 1-a creat. Este ceea ce ni se spune prin tropaml Napterii Domnului: 
[ei, magii] cei ce se inchinau stelelor, de la stea s du invafat sa se inchine fie, 
Soarelui Dreptafii, pi sa Te cunoasca pe Tine, Rasdritul cel de Sus. 

lubifii mei fli sufletepti, 

Afi observat, desigur, ca abordarea acestui episod evanghelic, al magilor 
caiauzifi de stea, nu e nici simpla pi nici upoara. Ea insa are menirea de a ne face pe 
noi, creptinii, mai luminafi asupra legaturii omului cu ceea ce este deasupra lui. 

Acest univers de deasupra noastra il numim, la singular, cer, atunci cand ne 
referim la cel material {cerul instelat) pi, la plural, ceruri, prin care-l infelegem pe 
cel spiritual {Tatal nostru Carele epti in ceruri; sau: Imparafia cerurilor). Sunt 
cazuri insa cand ele sunt folosite pi unul in locul celuilalt. 

sa ne oprim mai intai asupra singulamlui cosmos alcatuit din astre. Din pacate, 
astrologia face o cariera stralucita pi'n zilele noastre, de vreme ce sunt ziare care, 
in scopuri comerciale, publica frecvent harta zodiacului pi prezicerile horoscopului, 
superstifie care se situeaza in aceeapi categoric cu ghicitul in ghioc sau in palma 
sau in carfi sau in carbune, cu vrajile, farmecele pi descantecele de care sunt pline 
revistele de senzafie, dar pi numeroase ecrane de televiziune. Oare trebuie sa va 
spun eu ca toate acestea nu sunt altceva decat amagiri pi ca toate se fac pentm 
bani? Oare trebuie sa va spun eu ca toate acestea sunt, pe de-o parte, irafionale, pi, 
pe de alta, blasfemiatoare? Ele nu se intemeiaza pe credinfa celor ce le practica, ci 
pe credulitatea celor ce le cauta. Daca se intampla uneori ca o prezicere sa coincida 
cu nipte date reale din viafa beneficiamlui, admirafia acestuia se indreapta spre 
persoana prezicatomlui, care 1-a luat pi banii. 

Haidefi acum sa contemplam spuza stelelor de pe ceml unei nopfi senine pi sa 
ne minunam, impreuna cu filosofiil Immanuel Kant, nu doar de splendoarea 
spectacolului, ci pi de ordinea lui, de liniptea pi precizia cu care miliardele de astre 
se mipca pe orbitele lor. §i ne vom aduce aminte de cuvintele psalmistului: Cerurile 
povestesc marirea lui Dumnezeu pifacerea mainilor Lui o vestepte tdria''. Apadar, 
admirafia noastra II are ca obiect pe Dumnezeu. 

Haidefi acum sa-i intrebam pi pe astronomi pi sa aflam de la ei ceea ce 
Sfantul Vasile cel Mare afirma cu paisprezece secole in urma, anume ca inainte ca 
Dumnezeu sa fi fScut lumea, El i-a randuit mai intai legile care s'o guvemeze. 
.) ' P s l 8 , 1 . 



68 REVISTA TEOLOGICA 

Savanfii de astazi, cei de la NASA sau cei din spatele telescoapelor electronice, 
§tiu cS universul are o structura §i o functionalitate rafionala §i ca numai astfel, prin 
calcule rationale, poate fi lansata in cosmos o sonda spajiala care se deplaseaza in 
spafii enorme cu precizie matematica. Or, de vreme ce universul este rational, 
Autorul lui nu poate fi decat o fiinfa rafionala, adica Dumnezeu. 

Nu starui in acest domeniu, el putand fi prea abstract. Sa va pun in fafa un 
exempiu mai la indemana. 

Ati auzit, desigur, de gravitafie §i §tifi ca ea este forfa prin care astrele ?i 
planetele universului se atrag unele catre altele ?i se fin laolalta in sisteme solare, 
galactice sau de alta natura. §tifi ca forfa de atracfie a lunii §i a soarelui asupra 
pamantului este cauza mareelor, adica a fluxului §i refluxului din mari §i oceane. 
Gravitafia este aceea care ne fine cu picioarele pe pamant; fara ea, am rataci prin 
aer ca nipte fiilgi de papadie, manafi de vant incoace pi incolo. 

Ei bine, iata ca intr'un schit, undeva, paracliserul pi-a impus un canon in 
saptamana lui de rand, anume sa aprinda zilnic candela fixata pe un arc de metal la 
Crucea Rastignirii, sus de tot, in varful tamplei. Tampla nu suporta o scara, apa 
incat el pune mai intai o masa, pe masa urea un scaun, el se aburca pe scaun cu 
toate cele de trebuinfa pi ipi incepe treaba: inlocuiepte fitilul, inlatura zgura, toama 
untdelemn dintr'o sticlufa, scoate din buzunar cutia cu chibrituri pi aprinde candela. 
Toata aceasta treaba presupune o serie de mipcari complexe ale corpului, ale mainilor 
pi ale picioarelor, acestea din urma avand sa se mipte, succesiv, cand inaifandu-se 
pe varfuri, cand lasandu-se pe calcaie, dupa cum cere trebuinfa. O mipcare grepita 
il poate face pe paracliser sa cada jos, pe podeaua de piatra. Aceasta, datorita 
faptului ca gravitatea pamantului il atrage in jos, iar el, prin toate mipcarile lui, nu 
face altceva decat s'o neutralizeze. Forfa de atracfie a pamantului, insa, este 
determinata de raportul ei cu forfa lunii, a soarelui, a planetelor, a intregului sistem 
solar. La randul ei, forfa de atracfie a sistemului solar este condifionata de gravitatea 
Caii Lactee, adica de cele cateva milioane de stele care o alcatuiesc, soarele fiind 
doar una din ele. La randul ei, forfa de atracfie a acesteia este determinata de forfa 
gravitafionala a celor 125 de mii de milioane de galaxii ale intregului cosmos. §i 
iata, dragii mei, cum la gestul banal al unui calugarap dintr'un schit obscur, acela de 
a aprinde zilnic o candela, participa intregul univers, iar mipcarile lui de a-pi menfine 
echilibrul aerian nu sunt altceva decat un dialog al omului cu cerul de deasupra. Nu 
e minunat? Iar asta se petrece cu fiecare din noi, de la pruncul care invafa sa 
mearga pana la alpinistul care cucerepte crestele. 

Cat privepte cerurile spirituale, ne vom intoarce iarapi la magi. $i ei au 
dialogat cu universul stelar ori de cate ori s'au urcat pe camile ori s'au coborat, 
cand s'au rugat cu mainile ridicate ori s'au odihnit in aptemuturi. Dar, de indata 
ce s'au aflat in fafa lui lisus pi L-au adorat ca pe un Dumnezeu, dialogul lor cu 



PASTORALE ARHIERE§TI 69 
stelele a devenit un dialog cu Cel care le-a fScut. E greu de spus daca erau sau 
nu conptienfi de aceasta nouS relafie in toata plinatatea ei, dar inchinarea lor, 
insofita de o imensa bucurie, o atesta. §i daca Dumnezeu a fost in stare sa creeze 
miliardele de stele ale universului, cu atat mai rational este sa fi creat una specials, 
anume pentru ei, spre a le descoperi ca dincolo de materie - §i deasupra ei -
exista o galaxie a Duhului Sfant. 

in incheiere, dragii mei, v'a§ da un indemn: Ori de cate ori vefi fi ispitifi de 
amagirile ghiciturilor de orice fel, alaturafi-va celor trei magi de la Rasarit §i 
mergefi impreuna cu ei, cSlauzifi de steaua lui Iisus. §i dacS eu nu am fost in 
stare sa va lamuresc pe deplin ce anume era aceasta calauzS, fac apel la geniul 
poetic al poporului roman. lata cum o definepte el intr 'un cantec-colinda: Steaua 
sus rdsare / ca o taind mare. Da, o tainS tot atat de mare §i de adevaratS cum 
este aceea a napterii Domnului din Sfanta Fecioara Maria. §i vefi descoperi ca 
ea, taina, nu e altceva decat Soarele Dreptafii, Rasaritul cel de Sus, Caruia ii vom 
canta intm bucuria Craciunului: Napterea Ta, Hristoase, Dumnezeul nostru, 
rdsdrit-a lumii lumina cunoptinfei. 

Din pragul Anului Nou, tuturor: La mulfi ani! 

t BARTOLOMEU 
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului pi Clujului 

•;5 
<1 



tANDREI 
DIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL ALBA lULIEI 

Iubitului cler, cuviosului cin monahal pi dragilor credinciopi, 
binecuvantare de la Domnul Hristos, Care ne cheamd 

„sa ne imbrScam" cu bunatatea 

„NU UITA, CAND E§TI VOIOS, CRE§TINE, SA FII BUN!" 

Iubi{i credinciopi, 

Din nou Craciunul, cu bucuriile lui sfinte, cu dalbele datini coborate din 
strafiinduri de istorie, ne aduce aminte ca acum peste doua mii de ani Dumnezeu 
S-a coborat printre noi muritorii „ sd se nascd pi sd creased, sd ne mdntuiascd ". 

Sfantul Apostol Pavel ne spune ca atunci „cdnd a venit plinirea vremii, 
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu, ndscut din femeie, ndscut sub Lege, ca pe cei 
de sub Lege sd-i rdscumpere " (Galateni 4, 4-5). 

Domnul Hristos, Cel Ce a venit sa ne rSscumpere din pacat pi din moarte, 
este Binele absolut, este Bunatatea intruchipata. Coborat intr-o lume rea, egoista, 
perversa pi pacatoasa, dorepte sa o faca buna, altruista, milostiva, normala pi sfanta. 

Sfantul Maxim Marturisitorul ne spune ca pogorarea „ Fiului lui Dumnezeu 
are efectul de a desfiinfa din firea omeneascd dezordinile egoiste ale mdniei 
pi ale poftei, de a o deprinde cu smerenia, cu bldndefea pi cu delicatefea, prin 
care se pot restabUi armonia, respectul pi comunicativitatea intre oameni. "' 

In noaptea Napterii Domnului Hristos, spune povestirea^ daca puneai mana 
in foe nu te ardeai, dacS cSlcai peste oi ele nu se mipcau, cainii cei mai fioropi nu te 
puteau mupca pi bata celui mai rSu om nu te putea lovi. §i toate acestea pentru ca 
Domnul Hristos a venit sS faca dintr-o lume rea una buna. 

' Cf. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatics Ortodoxa, vol. II, Bucurejti, 2003, p. 77. 
^Dumitru CSlugaru, Hristos in pcoala, Sibiu, 1934, p. 176. 
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lubifi frafi pi surori 
Din nou colindStorii ne cantS la fereastra sufletului §i ne spun: „ Acum te las, 

fii sanatos pi vesel de Craciun, / Dar nu uita, cdnd epti voios, creptine, sd fii 
bun!" Prin colindul lor ne sensibilizeaza sufletepte ?i ne invafa ca raului sa-i 
rSspundem cu bine, destrabalarii sS-i raspundem cu o viafa curata, iScomiei sa-i 
rSspundem cu milostenie §i egoismului cu generozitate. 

Ne aduc aminte ca cei trei crai din RSsarit au parcurs im drum lung §i obositor, cu 
dorul de a-I oferi Domnului Hristos cele mai prefioase daruri: aur, smimS pi tamaie. Ei 
se numeau Melchior, Baltazar pi Gappar. Despre aceptia trei se vorbepte cel mai des. 

Nvmiai ca, de fapt, craii erau patru. Pe langS cei trei a mai existat unul: 
Artaban. El era intruchiparea bunatafii. Or singura cale de a ajunge la Dumnezeu 
este bunatatea. 

§i el a vazut steaua care vestea napterea Mantuitomlui. §i-a vandut toata 
averea pi a cumparat trei pietre prefioase, un mbin, un safir pi un smarald, ca sa le 
ducS Pruncului Mantuitor. 

Pe cand se grabea spre locul de intalnire cu ceilalfi trei crai, a intalnit pe dmm 
un om jefiiit de talhari, rSnit pi aproape mort. L-a luat, 1-a spalat, 1-a pansat, 1-a dus 
la han pi i-a dat hangiului mbinul ce-1 avea in traista. Pe cand a ajuns la locul de 
intalnire, ceilalfi trei crai plecaserS. 

c Apa ca, pe urma stelei, a mers singur inspre Betleem. Pe cand a sosit aici i 
s-a spus cS, intr-adevar, s-a nascut un Pmnc in iesle, cS la napterea Lui au cantat 
ingerii, dar acum parinfii Lui au plecat cu El intr-o direcfie necunoscuta. 

Necajit, a gazduit la o vaduva saraca, mama unui singur copil. In toiul nopfii, 
pe strada s-a stamit un vacarm. Soldafii lui Irod ucideau pruncii din Betleem. Unul 
dintre ei a forfat upa vaduvei cu gandul de a-i macelari copilul. Artaban i-a spus 
vaduvei sa nu faca nici o mipcare. A stat in fafa soldatului, care avea sabia scoasa, 
pi i-a dat safiml. Mulfumit, soldatul a plecat pi copilul a scapat. 

Artaban a rStacit mult apoi prin Tara Sfanta cu doml de a-L gasi pe Cel vestit 
de stea. Au trecut peste treizeci de ani. Cand, intr-o zi, ajungand in lemsalim pi 
auzind ca Iisus Nazarineanul este dus pe Golgota pentm a fi rastignit, a alergat 
intr-acolo. Pe drum insa, trecand pe langa o piafa de sclavi, a vazut o fata disperata. 
Era vanduta pentm a deveni prostituata. A luat ultima piatra prefioasa pe care o 
avea, smaraldul, a cumparat-o pe fata pi i-a dat drumul. 

Cand a sosit la Golgota, Domnul era pe punctul de a-pi da Duhul. Artaban s-a 
prabupit la poala Cmcii. Domnul L-a privit cu blandefe pi i-a zis: „ifi mulfumesc 
pentm cele trei pietre prefioase pe care Mi le-ai damit. Astazi vei fi cu Mine in rai". 
§i Artaban a adormit somnul cel de veci. 

Aceasta este povestirea. Talcul ei l-am infeles cu tofii. Ni-1 spune Domnul in 
Evanghelia dupa Matei: „Fldmdnd am fost pi Mi-afi dat sd mdndnc; insetat am 
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fost §i Mi-afi dat sa beau; strain am fost pi M-afi primit; gol am fost pi M-afi 
imbracat; bolnav am fost pi M-afi cercetat; in temnifa am fost pi afi venit la 
Mine" (Matei 25,35-36). 

Dreptmaritori creptini, 
Noua, celor botezaji in numele Sfmtei Treimi §i ucenici ai lui Hristos, Sfantul 

Pavel ne serie: „Imbracafi-va, dar, ca alepi ai lui Dumnezeu, sfinfi pi prea iubifi 
cu milostivirile indurarii, cu bunatate, cu smerenie, cu blandefe, cu indelungd 
rdbdare" (Coloseni 3, 12). 

Creptinul adevarat se imbraca cu bunatatea ca §i cu o haina, este gata intot­
deauna sa ajute pe toata lumea, inclusiv pe vrajmapi, §i in necazuri are indelunga 
rabdare. Toata aceasta bunatate este stimulata de harul lui Dumnezeu. „ Dar pentru 
a pastra harul, ne spune Sfantul Siluan, trebuie sa-i iubim pe vrajmapii noptri pi 
sa-i mulfumim lui Dumnezeu pentru toate necazurile noastre. 

Nu-i foarte u§or sa fii om bun. Pe prieten il iubepte orice om. Omul bun insa 
trebuie sa-1 iubeasca §i pe vrajmap. Pentru bucurii orice om ii multumepte lui Dumnezeu. 
Omul bun pi indelung-rabdator II mulfumepte lui Dumnezeu pi pentru necazuri. 

„ Un om bun e mai de folos decdt un mare invdfat. Omul stdpdnit de 
patimi, chiar din bine face rdu pi crede cu upurinfd cele rele. Bunul om papnic 
schimbd totul in bine"*. 

In lumea noastra incercata de necazuri e tare mare nevoie de oameni buni. 
Vezi cum unii prospera pi alfii, foarte mulfi, traiesc de azi pe maine. N-au cu ce-pi 
plati cheltuielile lunare, n-au cu ce-pi imbraca copiii, n-au painea cea de toate zilele. 
Cu sutele de mii, oamenii tineri, capabili de munca pi pregatifi intelectual, pleaca 
sa-pi gaseasca un rost pe alte plaiuri. Pe deasupra, a ingaduit Dumnezeu ca fara sa 
fie incercata de necazuri, de calamitafi naturale. 

In toata aceasta situafie e mare nevoie de oameni buni, oameni care infeleg 
necazurile altora. Acepti oameni, mai ales daca au pi o bruma de avere, infeleg 
foarte bine cuvintele Domnului Iisus ca e „ mai fericit cel ce dd decdt cel ce 
primepte" (Fapte 20, 35). 

$i noi, concret, in Arhiepiscopia noastra, am intalnit asemenea oameni buni. 
Numai in anul acesta s-au colectat pentm sinistrafii din Banat suma de 1.300.000.000 
lei, pentm cei din Asia 702.000.000 lei pi pentm cei din judeful Galafi 1.000.000.000 
lei. In Eparhia noastra, la Lunca Larga, s-au dat 84.000.000 lei, iar in Ciugudul de 
Sus s-a cumparat o casa pentm o vaduva rSmasa fara acoperip. Sunt sigur ca, pe 
langa aceste colecte organizate de catre Biserica pe plan nafional, in fiecare parohie 

^ Cuviosul Siluan Athonitul, intre iadul deznadejdii ji iadul smereniei. Alba lulia, 1994, p. 89. 
*Toina de Kempis, Urmarea lui Hristos, Timijoara, 1991, p. 63. 
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exists asemenea initiative locale. Tuturor acestor oameni buni §i anonimi, noi le 
mulfumim, iar Dumnezeu le va rasplSti. 

Referitor la un asemenea om loan Alexandru spunea: „ Pentru ca s-a uitat 
cu mila / La un caluf snopit in batai / Pentru ca unei batrdne ce se / Aruncase 
in lac fugindde la azil /I-a intins un cuvant de salvare /Pentru cd-n sanctuarul 
inimii sale / L-a iertat pe cel mai aprig vrdjmap / Pentru toate acestea pi mult 
mai mari / Decdt acestea pe care nimeni nu le-a ptiut / Pentru cd le fdptuise la 
nevedere / El n-a murit, ci numai doarme / Pdnd la inviere. 

Lipsa bunatafii din inimile oamenilor ii poate duce pe ace?tia la o totala seca-
tuire launtrica. Ei vor ajimge sa constate ca n-au darul lui Dumnezeu in suflet a§a 
cum il aveau odinioara parinfii no§tri. De ce nu-1 au? Ne spune im batran al 
Patericului: „Fiule, parinfii cei de demult aveau dragostea frdfeased cea desa­
varpita pi fiecare ridica in sus, spre cer, pe fi-atele sdu. Acum, fiindcd s-a stins 
dragostea dintre noi, fiecare il trage in jos pe fratele sdu, pi pentru aceea nu 
cdptigd frafii noptri darul lui Dumnezeu ca parinfii cei de demult"^. 

lubifi credinciopi, 
Pe langa intr-ajutorarea sporadica sau ocazionala de care am amintit, in 

Arhiepiscopia noastra se face §i o slujire sociala organizata. Compartimentul 
de Asistenfa Sociala, coordonat de parintele Nicolae Ignat, are in subordine 43 
de centre filantropice, §i anume: 10 case de fip familial, in care sunt ocrotifi 127 
de copii abandonafi; 8 centre de zi pentru copii in care mananca §i-§i fac lecfiile 
230 de copii saraci; 3 centre pentru copiii cu handicap, in care invafa 39 de 
copii; un centru de recuperare pentru copiii maltratafi in care sunt cazafi 16 
copii; 10 centre pentru varstnici in care 60 de batrani sunt cazafi permanent, 50 
de batrani iau doar masa, iar la 185 de batrani li se duce hrana §i sunt ingrijifi la 
domiciliu; un adapost pentru oamenii strazii, cu 20 de locuri; 3 cantine sociale 
in care mananca 160 de persoane; un centru de consiliere §i terapie pentru 
alcoolici; 5 centre de prevenire ^\ combatere a exploatarii copilului prin munca 
§i un centru Pro-Vita. 

In aceasta slujire binecuvantata de Diminezeu, partenerii principali ne sunt 
Consiliile Judefene §i unele primSrii. Sprijinul dan§ilor este binevenit §i necesar, 
deoarece pentru desfa§urarea acestor misiuni sociale, pe langS preofi §i calugari, 
avem angajate 150 de persoane laice. 

V-am relatat toate aceste lucruri nu pentru a ne lauda, caci Domnul Hristos 
ne invafa sa spunem „ suntem slugi netrebnice, pentru cd am facut ceea ce 

' loan Alexandru, Imnele iubirii, Editura Cartea Romaneasca, 1983, p. 222. 
'/'arenc, Alba lulia, 1990, p. 347. <• 
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eram datori sa facem" (Luca 17, 10), ci pentru a sublinia faptul ca mai exists 
oameni buni §i, eventual, spre a-i determina ?i pe alfii sa fie buni. 

Din nou CrSciunul ne aduce la fereastra sufletului colindStorii, care ne vestesc 
ca Domnul Hristos, izvorul bunatafii, s-a coborat pe pamantul nostru pacatos, iar 
plecand ne zic: „Acum te las, fli sanatos, pi vesel de Craciun, / Dar nu uita, 
cdnd epti voios, creptine, sd fli bun!" 

imbrSfi§andu-va cu sfanta dragoste, vS urSm sa petrecefi cu bucurie sarbatorile 
CrSciunului, Anului Nou §i Bobotezei §i va zicem „La mulfi ani!" 

t ANDREI 
Arhiepiscop al Alba luliei 



t lOAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, 

EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII 
A ORADIEI, BIHORULUI §1 SALAJULUI 

Iubitului cler, cinului monahal $i drepcredinciopilor creptini, har, mM pi 
pace de la Domnul nostru Iisus Hristos, iar de la smerenia noastrd 

arhierepti binecuvantdri 

„ Pacea Mea dau voua, nu precum da lumea va dau Eu " (loan 14,27). 

lubitii noptri credinciopi, 

Cu ajutorul Bunul Dumnezeu am ajuns din nou la praznuirea Napterii Domnului 
nostm Iisus Hristos, prSznuire ce ne indeamnd la diferite meditatii. Anul acesta am 
socotit de cuviinta ca sd meditdm a doud realitdti spirituale: liniptea pi neliniptea 
sufletelor noastre. 

Este indeobpte cunoscut faptul cd una dintre cele mai mari comori ale viefii imui 
om este liniptea sufleteasca pi una cele mai chinuitoare neliniptea pi tulbinarea sufleteascd. 

Aceastd valoare a liniptii sufletului a dorit sd ne-o impartdpeasca pi Mantuitoml 
prin glasul ingerilor de la Napterea Sa: „pe pamant pace pi intre oameni buna invoire ". 

Atat din pimct de vedere biologic cat pi spiritual, toatd existenta este intr-o 
continud mipcare. In ceea ce privepte gandurile pi simfdmintele noastre, care nu se 
pot mdsura cu unitdfi de mdsurd, sunt pi ele intr-o continud mipcare pi frdmantare, 
uneori chiar pi in timpul somnului. Toate aceste mipcdri continue, biologice pi spirituale, 
obosesc atat din punct de vedere fizic cat pi spiritual fiinfa noastrd. Pentm reintre-
marea noastrd avem nevoie de o re-inviorare continud. Se dd mare valoare pentm 
recrearea fizicd pi psihicd, pe odihna somnului. 

Pentm o intremare mai odihnitoare avem nevoie mereu de intremarea cea 
duhovniceascd, de acele puteri liniptitoare ale damlui Duhului Sfant, pe care le cerem 
la mgdciunea prefacerii darurilor prin care cerem: „ Doamne Cela ce ai trimis pe 
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Prea Sfantul Tau Duh in ceasul al treilea Apostolilor Tai pe Acela Bunule nu-
L lua de la Noi ci-L innoiepte noua care ne rugam fie ". Aceste mipcari continui, 
pe langa ca obosesc, pot contribui §i la obipnuinfa noastra atat in bine cat pi in rau. 

Constatarile oamenilor de ptiinfa due la convingerea unei stranse legaturi dintre 
fizic pi psihic. O descurajare psihica, duce la atenuarea sanatatii fizice. Daca in 
atenuarea bolilor fizice se descriu diferite medicamente, tot apa sunt recomandate 
pentru cele psihice unele indrumari pi deprinderi duhovnicepti, contra multelor ispite 
amagitoare, pi ele intr-o continua mipcare precum ni se prezinta viafa spirituaia a 
unor mari Sfmfi Pdrinfi ai Bisericii. In privinfa serioaselor lupte duhovnicepti ale 
sfinfilor, se intalnesc experienfe deosebite in aceasta privinfa fafa de experienfele 
noastre ale celor de rand. 

lubifi credinciopi, 

in privinfa odihnei spirituale ne dam tofi foarte bine seama de marele folos ce-1 
avem din partea curajului, care in cel mai autentic infeles il dobandim din izvorul 
nesecat al Sfintei Treimi. Apa precum in descoperirile tehnice se recunoapte folosul 
energiilor atomice, tot apa pi in viafa spirituaia sunt datatoare de ton energiile necreate 
ale Sfintei Treimi. De aceste energii ne vorbepte Mantuitorul socotindu-le ca scop al 
venirii Sale, ca oile Sale, adicS noi oamenii, „sa avem viafa pi inca din belpug sd 
avem " (loan 10, 10). In cuvantul „viafa" nu este vorba doar de viafa fizica, ci de cea 
spirituals, de cea a nddejdii pi curajului. Cuvantul „viafa" este mereu prezent atat in 
Sf ScripturS cat pi in rugSciunile bisericepti. Astfel, in Evanghelia dupa loan (14,6) 
se spune „ Eu sunt Calea, Adevdrul pi Viafa ". in rugaciunea „imparate Ceresc" se 
intalnesc cuvintele „datatorule de viafa". in rugaciunea heruvicului, de asemenea se 
spune: „Noi, care pe Heruvimi cu taina inchipuim pi facatoarei de viafa Treimi...". Iar 
la inceputul unor binecuvantari ale slujbelor noastre se zice: „ slavd sfintei celei de o 
fiinfd pi de viafd facatoarei pi nedespdrfitei Treimi.. " 

O problema care se cade a fi limpezita e aceea a metodelor de a obfine 
aceste daturi atat de binefacStoare. Prima constatare e aceea a jertfirilor ce se 
cer pe acest drum al plinirilor, fapt constatat chiar pi in viafa Domnului nostru 
Iisus Hristos. De asemenea aceste trude se intalnesc pi in viafa Sfinfilor Parinfi ai 
Bisericii care prin gura Sf Chiril al Alexandriei marturisesc ca la Dumnezeu nu 
se ajunge decat in stare de jertfa. Drumul nu e upor. $i pe drept cuvant a fost 
numit „upa cea stramta" a carei rodire de linipte sufleteasca este fara asemanare. 
Unele grele incercari pi ispite in viafa sfinfilor par a fi incredibile. E destul sa 
amintim de Sf Antonie cel Mare, Sf Serafim de Sarov, Sf loan lacob pi alfii. Aceste 
jertfe ale sfinfilor nu se pot nici pe departe asemdna cu ale noastre ale celor de rand 
sunt mari. Totupi, putem face pi noi ceva in aceasta privinfa pi anume, sd nu ne 
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impatimim in una din cele trei patimi privind „pofta trupului, pofta ochilor pi trufia 
viefii", care due la neliniptea sufletului, dupd Sf. loan Evanghelistul (1 loan 2,16). Un 
creptin in care nu clocotepte una din aceste patimi va fi un om echilibrat pi folositor 
semenilor sdi. O astfel de despatimire o putem pretinde credinciopilor noptri. 

Printre aceste metode pi pliniri este pi aceea a postului pi a rugaciunii. intr-im 
infeles mai larg, atat postul cat pi mgaciunea, au mai muhe fefe. O intrebare: de ce 
sunt luate mereu impreuna pi nedesparfite? Pentm ca ele se interconditioneazS. 
Fara infi-anarea postului este de neconceput ridicarea spirituaia prin mgSciune, iar 
fSra mgaciime este de neconceput puterea stSpanirii prin infranarea postului. Datorita 
acestui fapt ele sunt mijloace de inSlfarea pi linipte sufleteasca. 

lubifi fii sufletepti. 

Am vorbit mai sus de fefele diferite ale postului pi ale mgSciunii. Una din fetele 
postului mult folositoare, dar nu upor de plinit, este infranarea limbii. Despre marele 
folos al acestei infranari vorbepte pi Sf Apostol lacob zicand: „Daca nu grepepte 
cineva in cuvant, acela e barbat desavdrpit pi in stare sd-pi infrdneze tot trupul" 
(lacob 3, 2) pi continua mai departe: „foc este limba pi lume de Jarddelegi Limba 
ipi are locul ei intre mddularele noastre, dar spurcd tot trupul pi aruncd foe pe 
drumul viefii dupd ce a fost aprinsd ea de fldcdrile gheenei Pentru cd orice fel 
de flard pi de pdsdri de tdrdtoare pi de vietdfi din mare se domolesc pi s-au 
domolit de flrea omeneascd. Dar nimeni dintre oameni nu poate sd o domoleascd. 
Ea este un rdu fard astdmpdr, ea e plind de venin aducdtor de moarte. Cu ea 
binecuvdntdm pe Dumnezeu pi Tatdl pi cu ea blestemdm pe oameni,care sunt 
fdcufi dupd chipul pi asemdnarea lui Dumnezeu" (lacob 3, 6-10). Totdeauna am 
socotit infranarea limbii un post nu upor, dar de mare folos. 

Nu este upoara nici potolirea pomirilor tmpepti pentm ca ele simt afafate in 
neoranduielile lor de duhurile sfrSine de Dumnezeu, duhurile celui rSu, care ne due 
la prea mare preocupare de cele lumepti. Pe drept cuvant mgaciunea Sfantului 
Efrem Siml care cere ca „duhul trdnddviei pi al grijii de multe nu mi-l da mie". 

DacS cele douS mari ispite legate de tmp pi de lume sunt vatamatoare, duhul 
slavei departe plin de toata mania pi rSutatea este cel mai vatamator. Daca prin 
primele duhuri legate de tmp pi lume pe omul stSpanit de ele il putem numi tmpesc 
pi lumesc, pe cel cuprins de duhul rSutSfii il putem numi diavolesc. In concluzie, 
postul trebuie sS fie integral pi permanent, adica el va consta in infranarea tuturor 
pomirilor rele in orice vreme. Aceasta realizare este una din cele mai grele pliniri, 
dar singur ducStoare la liniptea sufletelor noasfre. Pentm plinirea ei se cer adevSrate 
jertfe. Pe drept cuvant marii luptatori pi marii duhovnici au fost numifi eroi ai spiritului 
pi mari conptiinfe ale Bisericii. 

r 
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Drept maritori creptini, 
In ceea ce privepte fefele rugSciunii ele se pot categorisi dupa cantitativul pi 

calitativul lor. Daca din punct de vedere cantitativ rostirea rugaciunilor nu reprezinta 
o plinire apa de grea, din punct de vedere calitativ se cere o truda serioasa pentru 
stapanirea simfamintelor in timpul rostirii lor. Alcatuirea rugaciunilor din cultul Bisericii 
sunt calitative din toate punctele de vedere fata de cele alcatuite de subiectivitafile 
unor oameni, deoarece ele sunt alcStuite de Sfinfii Parinfi. Luam doar un singur exempiu, 
rugaciunea „Imparate ceresc" care glasuiepte astfel: „Impdrate ceresc, Mdngdie-
torule, Duhul adevdrului, care pretutindenea epti pi toate le plinepti, Vistierul 
bundtdfilor pi ddtdtorule de viafd, vino pi te sdldpluiepte intru noi pi ne curdfepte 
de toatd intindciunea pi mdntuiepte Bunule sufletele noastre". E rugaciunea 
Bisericii, rugSciunea sfinfilor, rugaciunea inspirata de Duhul lui Dumnezeu. 

O alta fafa a rugSciunii e cea a intensitSfii calitative, care intensitate se poate 
menfine mai cu greu cand este vorba mai ales de lungimea rugaciunii, fapt pentru 
care sfinfii au formulat rugaciuni foarte scurte ca cea care poarta numele 
„rugaciimea lui Iisus". „ Doamne Iisus Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluiepte-
md pe mine pdcdtosul", rostitS mereu in orice vreme. Insupi poporul nostru 
romanesc folosepte rugSciuni scurte, dar rostite din inima ceea ce insemneaza ca 
plinesc pi un rod intensiv calitativ, cuvinte ca acestea: „ Doamne ajutd ",„ Doamne 
nu ne Idsa", „ Doamne iartd-ne", „Doamne miluiepte-ne". Dupa cele zise pana 
aici ne intoarcem din nou la preocuparea despre oboseala pi odihna intrematoare. 

In ceea ce privepte realizSrile vremelnice care cer nu pufine trude nu dau 
totdeauna satisfacfiile odihnitoare apteptate din mai multe motive. 

Mai intai pentru ca mulfimea pSrerilor subiective, nu apreciazS la justa 
valoare realizarile noastre plinite cu nu upoare sacrificii. Avem chiar exemplul 
parinfilor pi copiilor lor, care uneori nu ptiu sa aprecieze jertfele depuse de 
parinfi pentru crepterea lor, mai mult, unii dintre parinfi ajung pi la caminul de 
batrani. lata-ne in fafa unei realitafi dureroase. In astfel de cazuri in loc de 
odihna binemeritata se adauga alte pi alte osteneli in plus care pot agrava de 
fapt starea de nelinipte sufleteasca. 

in alta ordine de idei, lucrurile materiale pi vremelnice niciodata nu pot odihni 
fiinfa omeneasca care este de origine dumnezeiasca, precum bine conglasuiepte 
cantarea de la inmormantare: „ Care desfatare lumeascd rdmdne ne-impreunatd 
cu grija" sau „ Toate sunt depertdciune, cele omenepti, cdte nu rdmdn dupd 
moarte". Ramane peste veacuri experienfa Fericitului Augustin care marturisepte.-
„Neliniptit este sufletul meu pdnd nu se va odihni intru Tine Doamne". 

Exista o mipcare odihnitoare pi o odihna obositoare. in trudele despre desa-
varpire intalnim adevarate oaze odihnitoare ale harului dupa cuvantul Sfantului 
Apostol Pavel „cdnd sunt slab, atunci sunt tare" (II Corinteni 12, 10). 
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!n ceea ce privepte odihna obositoare, sa ne gandim la cel din inchisoare. 
Sunt fSra nici o ocupafie, dar starea de plictiseala li duce la multa oboseala. De fapt 
plictiseala este una din cele mai obositoare stari sufletepti. Incercarea noastra de a 
iepi din starea de plictiseala prin satisfacerea diferitelor piaceri nu duce decat la un 
plus de adaus de plictiseala pi oboseala launtrica. Ne dam bine seama de invafatura 
Bisericii privind viafa vepnica in care urcam mereu din slava in slava fSra a repeta 
aceeapi stare, aceeapi traire. E mare taina a vepniciei. Aici pe pamant ca o remediere 
a plictiselii avem folosul rabdarii ca sa nu cadem in complicafiile plictiselii. Apadar, 
suntem intr-o continua mipcare pi intr-o continua odihna duhovniceasca, popasuri 
duhovnicepti dupa urcupuri spre zarile desavarpirii pana la marea trecere, cand 
putem zice cu batranul Simeon: „Acum slobozepte pe robul Tau Stapane dupd 
cuvantul Tdu in pace" pi cu cantarea bisericeasca: „Acum m-am odihnit §i am 
aflat upurare multd cd m-am mutat din stricdciune la viafd". 

Sa ne pazim a cadea in cercul vicios din placere in durere pi din durere in 
placere dupa cuvantul Sfantului Maxim Marturisitorul. Odihna cea adevarata o gasim 
numai in odihna darurilor duhovnicepti, in urma tmdelor creptinepti. O atenfionare 
serioasa ramane avertismentul Mantuitomlui care ne spune ca „ in vremile din urma 
oamenii vor fl mai iubitori de pldceri decdt de Dumnezeu" (II Timotei 3, 4). 

Un scriitor modem face urmatoarea constatare cum ca in vremea noastra 
„omul modem este cu un picior in luna, iar cu unul in epoca de piatra". 

Astfel de realitafi sunt departe de odihna sufleteasca atat aici, in vremelnicie, 
cat pi in vepnicie. Ori fara aceste odihne duhovnicepti vom fi intr-un continuu stres 
plin de toata oboseala neliniptitoare pi nefericita. §i atunci ne intrebam: care e 
folosul tehnicii in comparafie cu liniptea sufleteasca ca dar al lui Dumnezeu? 

sa incercam a ajunge prin tmde pi har, cat e posibil omenepte, la un echilibm 
sanatos intre preocuparile lumepti pi liniptea sufleteasca spre marele nostm bine 
vremelnic pi vepnic. 

va indemn, iubifii noptri credinciopi, cu prilejul acestui mare praznic al Napterii 
Domnului sa ne luptam lupta cea buna ca sa aratam bimitori asupra pacatului 
dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel, ca astfel sa ne statomicim in mai multa 
linipte sufleteasca atat de necesara pi folositoare pe cararile viefii noastre. 

Rog pe bunul nostm Dumnezeu sa sprijineasca nazuinfele noastre spre aceasta 
plinire, spre binele nostm vremelnic pi vepnic. 

Al vostm sincer mgator catre milostivul Dumnezeu, 

" t lOAN 
Episcopul Oradiei, Bihorului pi SSlajuIui 



t JUSTINIAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, 

EPISCOP AL MARAMUREPULUI §1 SATMARULUI 

Iubitului nostru der, cinului monahal, dreptcredinciosului popor din 
Episcopia OrtodoxS Romand a Maramurepului pi Satmarului: 

Har, binecuvantare pi pace de la Dumnezeu iar de la noi, calde urSri de 
linipte pi fericire pentru Sfintele SSrbatori ale Napterii Domnului. 

lubifi frafi, 

Sfantul Post al Napterii Domnului, a adus pe pamant pi in anul acesta un 
zvon, de sarbatoare, zvon de praznic mare. De acolo, din cer, ne-a venit vestea 
ca ingerii Domnului se pregatesc sa vina pi in acest an pe pamant pi sa aduca in 
fiecare casa vestea cea buna, ca Domnul cerului pi al pamantului pi-a intors din 
nou fafa catre noi, catre pamantul unde S-a nascut pi a petrecut peste treizeci de 
ani, aducand in lume lumina din lumina Tatalui Sau pi Har, prin care noi oamenii 
sa devenim fii ai lui Dumnezeu. 

in fiecare an, cand incep zilele cele sfinte ale Postului Napterii Domnului -
Postul bucuriei - cum se numepte acest post, Fiul lui Dumnezeu se intoarce cu fata 
catre noi, catre tofi cei ce incep sa se pregateasca, sa-L primeasca in casa lor, in 
viafa lor, in sufletul lor, pe Iisus Hristos, Mantuitorul lumii. Apadar, iubiti fi-afi, dupa 
cum in ceruri cetele ingerepti se pregatesc sa intampine Napterea Domnului cu 
cantari de lauda Tatalui ceresc pi Fiului lui Dumnezeu, pi aici pe pamant, ingerii 
noptri pazitori ne lumineaza pi ne indeamna sa ne pregatim sufletepte, sa ne curatim 
gandurile pi inima, sa ne schimbam firea, sa devenim apa cum dorepte Dumnezeu, 
curafi ca pruncii, blanzi ca porumbeii pi milostivi ca sfinfii dupa cum ne-a poruncit 
Hristos: „Fifi milostivi, precum pi Tatal vostru este milostiv" (Luca 6, 36). 

Isus Hristos ne-a chemat pi ne-a indemnat: „Luafi jugul Meu asupra 
voastra pi invdfafi-va de la Mine ca sunt bland pi smerit cu inima pi vefi gasi 
odihna sufletelor voastre" (Mt. I I , 29). 
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<• lubifi credinciopi, fifi cu luare aminte, Dumnezeu a randuit sa praznuim in 
fiecare an la 25 decembrie Napterea Domnului, pentru ca lumea sa-pi aminteascS 
mereu de mila pi bunatatea lui Dumnezeu, pe care a avut-o pi o are fafa de neamul 
omenesc, sa ne amintim de cuvantul Domnului din Sfanta Evanghelie, care zice: 
„... Dumnezeu apa a iubit lumea, incdt pe Fiul Sdu Cel Unul Ndscut L-a dat 
ca oricine crede in El sd nu piard ci sd aibd viafd vepnicd" (loan 3, 16). „ Cdci 
- zice mai departe Mantuitoml - nu a trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu in lume ca 
sd judece lumea, ci ca sd se mdntuiascd prin El lumea. Cel ce crede in El nu 
este judecat, iar cel ce nu crede a pi fost judecat, fiindcd nu a crezut in numele 
Celui Unuia Ndscut, Fiul lui Dumnezeu" (In. 3, 17-18). 

lata, iubifi fiafi, ce sfantS chemare avem noi, ca in fiecare an, cand sarbatorim pi 
ne bucuram de Napterea Domnului, sa ne innoim pi sa sporim dragostea pi credinfa in 
Cel ce S-a nascut in Betleem, a crescut in Nazaret, S-a botezat in lordan, a fost rastignit 
pe cmce, pi-a dat viafa pentm noi, a fost inmormantat intr-un mormant nou in Ghe-
tsimani, de unde a inviat a treia zi, a ramas pe pamant patruzeci de zile, aratandu-se 
apostolilor pi la alfi oameni credinciopi, pi dupa cele patruzeci de zile „ S-a indlfat la cer 
pi a pezut de-a dreapta lui Dumnezeu... " (Mc. 16, 19). „Si se supun Lui ingerii pi 
stdpdnirile pi puterile" (1 Petr. 3, 22), pi apa cum marturisim mereu „iardpi va sd 
vind cu slavd, sd judece vii pi morfii a Cdruia impdrdfie nu va avea sfdrpit". 

innoirea noastra, iubifi credinciopi, pe care suntem datori sa o facem la Craciun, 
inseamna o neincetata renaptere, apa dupa cum pi Iisus Hristos, de doua mii de ani, 
la acest praznic luminat, pi in cer pi pe pamant, se repeta Napterea pi invierea Sa la 
fiecare Sfanta Liturghie. 

Taina aceasta este mare, ca odata cu inceputul sfantului post al Napterii 
Domnului pi ingerii in cemri se pregatesc sa sarbatoreasca Napterea imparatului 
cemlui, umpland ceml pi pamantul de lumina prin napterea Sa. §i apa dupa cum 
ingerii se pregatesc sa cinsteasca cel mai important eveniment de dupa crearea 
lumii pi crepfinii dreptcredinciopi in aceste pase saptamani, se pregatesc cu post pi 
mgaciune sa intampine acest minunat Praznic. 

Napterea Domnului din Fecioara Maria a adus pe pamant o negraita bucurie, 
pe care o traim pi noi in fiecare an. Traim in aceste zile bucuria implinirii fagaduinfei 
lui Dumnezeu pe care a fScut-o lui Adam, cand acesta a fost alungat din Rai. Traim 
implinirea tuturor proorociilor pe care Dumnezeu le-a facut neamului omenesc, 
prin tofi drepfii pi proorocii - ca le va trimite un Mantuitor. Traim bucuria izbavirii 
din robia pi tirania intunericului. Aceasta bucurie, a Napterii Domnului, o traiesc pi 
ingerii pi oamenii deopotriva, o traiepte toate creatura lui Dumnezeu. 

ingerii din ceruri cu bucurie canta, copiii pe pamant canta, canta pi inima 
noastra in aceste zile, spre slava Celui ce a creat lumea, spre slava lui Iisus Hristos, 
Care S-a dezbracat de slava Sa pi din lumea cea necreata a coborat in lumea 



82 REVISTA TEOLOGICA 

creata, sa o mantuiasca de pieire. De aceea, impreuna cu ingerii ?i oamenii, tot 
universul canta, canta soarele §i luna, canta stelele §i lumina. Toate se bucura §i 
canta. Ecoul cantarilor de la Napterea Domnului, a colindelor noastre sfinte pe 
care creptinii fericifi le canta pi inainte pi in timpul sarbatorii Napterii Domnului, 
ecoul acestor imne de bucurie strabate tot universul. Ecoul colindelor, al cantarilor 
de slava in cinstea Celui ce S-a nascut pe pamant ajunge pi in iad, ca o raza de 
mangaiere, la aceia care in viafa, cand au fost copii, cu glasul lor firav pi nevinovat, 
au cantat pi ei o colinda la fereastra oamenilor saraci. 

Reculepi acum, fi-afii mei, am ascultat pi in acest luminos Praznic cuvantul 
Evangheliei, cuvantul lui Hristos, care prin gura sfinfitului slujitor al lui Dumnezeu, 
al smeritului preot, care v-a adresat cuvant de pace, de iubire ?i de iertare in numele 
Imparatului maririi. 

„Marire intru cei de sus lui Dumnezeu" - acesta este mesajul cu care 
ingerii au venit din ceruri „pi pe pdmdnt pace intre oameni bundvoire" (Lc. 2, 
14). De doua mii de ani, in fiecare an se aude acest glas coborand din cer spre 
pSmant, dar oamenii nu l-au luat in seama, de aceea pamantul este inconjurat de 
atata suferinfa. 

lubifii mei frafi 

Imi indrept acum cuvantul cStre voi, cStre tofi care impreuna ne-am rugat 
pi in anul acesta - pi Bunul Dumnezeu ne-a ascultat pi ne-a aparat de multe pi 
mari nenorociri. Cu umilinfa pi cu multa credinfa sa mulfumim Atotbunului 
Dumnezeu, pentru binefacerile pe care le-am primit de la El in anul care a trecut. 
Sa-L rugam in aceste Sfinte SSrbStori ca pi in anii care vin sa ne apare de toate 
nenorocirile care au trecut peste frafii noptri din Asia, din America, din Europa pi 
din fara noastra. 

in numele lui Dumnezeu, acum va mulfumesc iubifi creptini ca afi fost damici 
pi milostivi pi nu afi ramas nepasatori la apelul pe care vi l-am adresat. Afi dat 
dovada ca avefi o inima buna pi mare. 

Ca pe 0 mangaiere pi ca pe o bucurie, ma simt dator sa va fac cunoscut ca 
pentru upurarea marilor nenorociri a celor din sudul Asiei, din Banat pi Moldova, 
credinciopii din Episcopia Maramurepului pi Satmarului au acordat un ajutor de 
peste 10 miliarde lei, in bani. In materiale de construcfii, haine pi imbracaminte, din 
partea creptinilor din Episcopia Maramurepului pi SStmarului s-au trimis ajutoare in 
valoare de mai multe miliarde de lei. 

Tin, iubifi credinciopi, ca in numele Celui ce S-a nascut intr-un bordei sarac, 
in numele lui lisus Hristos, sS v5 aduc cele mai calde mulfumiri pentru toate binefa­
cerile voastre pi sS vS asigur cS Dumnezeu nu va ramane dator fafa de binefacStorii, 
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miluitorii §i sprijinitorii celor lipsiti §i nenorocifi. Dumnezeu le va rSsplSti tuturor 
celor ce au avut inima buna. 

in fafa tuturor, aduc sfmte mulfumiri §i preofilor care §i-au facut datoria §i in 
anul acesta pi au ascultat glasul nostm, care i-a indmmat sa faca ceea ce a facut 
samarineanul cel milostiv, fafS de cel cazut intre talhari. Mare este numaml preofilor 
Bisericii noastre, care pi in anul acesta au vindecat multe dureri, au tamSduit multe 
rSni, au ridicat pe brafele lor multe suflete ranite pi le-au dus la „casa de oaspefi", 
la pragul bisericii, la upa Sfantului Altar, pi cu vinul pi undelemnul sfintelor pi 
dumnezeieptilor Taine, i-a vindecat pe mulfi de rSnile pacatelor, rSni grele, rani care 
ucid pi tmpul pi sufletul deopotriva. 

„Femeilor mironosife" de la Catedrala „Sfanta Treime" din Baia Mare, se 
cuvine sS le mulfumim in numele Pmncului Iisus, ce S-a nascut pi a crescut in 
brafele Fecioarei Maria, care este ocrotitoarea tuturor femeilor din lume pi a 
tuturor mamelor de pe pamant. Pentm aceste femei, de la poarta cea sfanta a 
catedralei, care in numele Prea Sfintei Treimi se inalfa in Baia Mare, pi care va fi 
maica tuturor bisericilor din aceasta sfanta pi dumnezeiasca episcopie, pi mandria 
orapului Baia Mare - adresez un cuvant de mare pi sfanta mulfumire pentm tot 
ceea ce au facut, pentm cei sinistrafi din Asia pi din fara noastra, dar pi pentm 
familiile lipsite din orap. 

Din mila pi cu ajutoml Bunului Dumnezeu, suntem datori sa ne amintim pi de 
un moment foarte important pentm Biserica noastra. in ziua de 11 noiembrie s-a 
implinit un deceniu pi jumState de cand s-a reinfiinfat stravechea Episcopie a 
Maramurepului pi SStmamlui. Este o adevarata minune ce a facut Dumnezeu in 
acepti cincisprezece ani aici in Maramurep pi Satmar. 

Romanii de aici, intr-un numSr coplepitor, in cele doua recensaminte ce s-au 
fScut in ultimii ani de la revolufie incoace, s-au declarat fii vrednici pi credinciopi ai 
Bisericii Ortodoxe, care este Biserica lui Hristos, Biserica popomlui roman. 

Dupa reinfiinfarea acestei sfinte episcopii, aici s-a ridicat un fiumos centm 
eparhial, s-au constmit zeci de biserici pi case parohiale, s-au infiinfat pcoli teologice 
pi sfinte manastiri, dar ceea ce este mai important, s-a intinerit pi insuflefit viafa 
poporului roman din satele pi orapele care aparfin SFINTEI EPISCOPII 
ORTODOXE A MARAMUREPULUI §1 SATMARULUI. 

Intensificarea viefii liturgice pi vestirea Cuvantului lui Dumnezeu cu insuflefire, 
a mipcat multe suflete pi le-a apropiat de Hristos. Acum bisericile sunt pline de 
credinciopi, tinerii au devenit mai seriopi, copiii invafa religia in pcoli, profesorii de 
religie destoinici, alaturi de ceilalfi profesori pi invafatori, ii ajuta pe tineri pi pe copii 
sa-L cunoasca, sa-L asculte pi sa-L iubeasca pe lisus Hristos. Slujitorii sfintelor 
altare, avand in frunte pe episcopii lor, conduc popoml pe caile cele bune, 
indemnandu-1 sa cinsteasca sarbatorile, posturile pi mgaciunile, pi de aceea Atotbunul 
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Dumnezeu a ocrotit acest finut de multe §i mari nenorociri, care au bantuit multe 
tari din lume §i multe locuri din fara noastra in anii trecufi. 

Pentru toate, iubifi credinciopi, sa dam slava pi mulfumire Bunului Dumnezeu. 
Cu umilinfa, cu dragoste pi credinfa ma rog Dumnezeului nostru. Care Om 

S-a facut pi S-a nascut intr-o poiata din Betleem, ca prin a Sa putere pi bunatate 
dumnezeiasca, sa binecuvanteze casele pi familiile dumneavoastra, pi sa binecuvan­
teze fara pi poporul roman. 

Napterea lui Hristos sa ne fie de folos. 
Sarbatori fericite pi un An Nou cu pace pi cu sSnatate, va doresc tuturor pi din 

pragul Sfantului Altar va zic: 
„ Hristos se napte, marifi-L, Hristos din ceruri, intampinafi-L, 
Hristos pe pamant, inalfafi-va Cdntafi Domnului tot pamantul 
§i cu veselie Idudafi-L popoare, Ca S-a preaslavit!" 

t JUSTINIAN 
Episcop al Maramurepului pi Satmarului 



t lOAN 
DIN MLA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL COVASNEI SI HARGHITEI 

Iubitului nostru cler, cinului monahal $i dreptcredinciopUor creptini, har, mila 
pi pace de la Dumnezeu TatSl, iar de la noi, parinteasca binecuvantare 

„Vafiozi deosebita.. .;mvafi nici zi nici nocpte, ci in vremea serii va fi lumina " (Zh. 14,7). 
lubifii mei fii duhovnicepti, 

in centrul praznicului de astazi, se afla doua Persoane care vor marca pentru 
totdeauna viafa lumii, trecand de la lacrima la jertfa, acestea fiind Maica Domnului, 
Fecioara Maria pi Domnul nostru lisus Hristos. Din lacrima pi Sange se napte pi azi 
Hristos pe Sfintele Altare. 

Profetului Miheia i s-a poruncit sa zica: „Si tu, Betleeme Efrata depi epti 
mic intre miile lui luda, din tine va iepi Stapdnitor peste Israel, iar obdrpia Lui 
este dintr-un inceput, din zilele vepniciei... iar El va ft mare, pdnd la mar­
ginile pdmdntului pi El Insupi va fi pacea noastrd!" (Mih. 5, 1, 3-4). Iar Profetul 
Isaia ne spune: „Iatd, Fecioara va lua in pdntece pi va napte fiu pi vor chema 
numele lui Emanuel" (Is. 7, 14). Betleemul, patria lui David, aici se va napte un 
nou David, imparatul Pacii pi al Bucuriei. Profefia de la Miheia va duce la o bima 
finalitate calatoria magilor - vor ajunge la peptera din Betleem. 

Evanghelia dupa Luca, in acea parte in care este prezentata Napterea pi Pruncia 
lui Iisus, va intra in centrul viefii Bisericii primare: „ Mdrepte sufletul meu pe Domnul 
pi s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mdntuitorul meu" (Lc. 1, 46-47). 

in lumina Napterii Domnului nostru Iisus Hristos din Fecioara Maria, vedem pi 
noi cei de astazi, ca in orice naptere umana este un mare semn al viefii pe care Dum­
nezeu il face in lume pi in istorie. Fecioara Maria este binecuvantata nu numai ca L-a 
nascut pe Domnul nostru Iisus Hristos „Fericit estepdntecele care Te-apurtat", dar 
pi pentru ca a ascultat cuvantul lui Dumnezeu: „Iar El a zis: apa este, dar fericifi sunt 
pi cei care ascultd cuvdntul lui Dumnezeu pi il pdzesc" (Lc. I I , 27-28). Pentru 
aceasta, Parinfii Bisericii o vor numi „ Maica creptinilor". Sa-1 primim pi noi la acest , 
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Praznic dumnezeiesc pe Hristos Domnul, cum L-a primit Fecioara Maria, cu smerenie 
§i credinta ca El este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul Intrupat. 

Napterea Domnului a fost un moment de bucurie care se prelungepte in istorie 
pana astazi, bucurie care insa, in timp a fost din ce in ce mai diminuata. Se aprind 
in toate localita|ile mii de lumini, dar se cauta din ce in ce mai mult vulgarul, nu 
sacrul, o lumina departe de lumina stelei care i-a calauzit pe magi. Unde sunt lu­
mina, bucuria pi pacea Betleemului? S-au transformat in semne de durere, de frica 
pi amar. Am putea spune ca asupra acestui praznic se proiecteaza din ce in ce mai 
mult umbra Crucii. Ne punem intrebarea: Se napte oare bucuria sau durerea noastra? 

Asistam astazi la „Napterea durerii", la „Craciunul durerii noastre", la „Nap-
terea suferintei noastre". Pe Cel Ce a suferit pentru noi nu-L mai primim pi nici pe 
cei ce ar dori sa-L primeasca in viata lor nu-i lasam. Cu ei nu mai dorim sa impartim 
viata, bucuria, Cerul pi nici chiar suferinfa. O, cat egoism, nici chiar suferinfa sa 
nu o imparfi cu nimeni! 

Napterea Domnului da un nou sens viefii omului cazut in robia pacatului: 
„M-a trimis sa vindec pe cei zdrobifi cu inima, sa propovdduiesc robilor 
dezrobirea pi celor orbi vederea; sa slobozesc pe cei apasafi" (Lc. 4, 18). 
Hristos S-a nascut in mijlocul unui popor aflat sub stapanirea romana - chiar in 
mijlocul unui recensamant - semn al sclaviei. Hristos ramane adevaratul centru 
al istoriei pi al familiei umane. Era noapte cand S-a nascut Fiul Omului - din 
acest timp al nopfii - intunericul, omul singur nu va putea iepi fara ajutorul lui 
Dumnezeu. Ultima noapte din istoria omului este cea mesianica, cea in care S-a 
nSscut Hristos, acestei nopfi nu-i va mai urma nici una, va fi o lumina pi o zi 
continud: „Va fi o zi deosebita...; nu va ft nici zi nici noapte, ci in vremea 
serii va ft lumina" (Zh. 14, 7). Praznuim astazi o noapte invinsa de Lumina lui 
Hristos, de atunci traim in lumina pi avem bucuria calatoriei catre cer sub semnul 
Evangheliei pi Luminii lui Hristos. Peptera intunecata devine cer, ieslea scaun al 
heruvimilor, cerul se coboara pe pamant, omul pi pamantul nu mai sunt singuri in 
intuneric, ci vor dainui in lumina lui Hristos. 

Ne naptem azi intr-o familie binecuvanta de Dumnezeu pi cu aceasta familie sun­
tem chemafi sa fim impreuna in Imparafia lui Dumnezeu. Sa ramanem pi in viafa aceasta 
impreuna, drepfi, ca pi coloanele catedralelor care susfin cerul deasupra pamantului. 

lubifi frafi pi surori, 

in Simbolul de credinfa exista o menfiune specials care rezuma sensul proftind 
al acestui praznic pi anume: „ Care pentru noi oamenii pi pentru a noastra mdn­
tuire S-a pogordt din ceruri pi S-a intrupat de la Duhul Sfdnt pi din Fecioara 
Maria pi S-a facut om ". 
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Acest mare eveniment din istoria mantuirii noastre unepte sub un arc de lumina 

doug lumi - a saraciei §i a umilinfei, care in acest context intra in rezonanfa cu cosmosul 
pi ceml. impreuna cu pSstorii s5 cSutam azi Pruncul nascut in peptera, dar nu numai 
pentm a-I aduce daruri ca magii, ci pi pentm a ne apropia de Taina din peptera. 

Locul in care i l vom intalni pe Iisus este Betleemul - „Cetatea lui David". 
Hristos ajunge la noi intr-un spafiu uman, fizic pi spiritual, legat de un teritoriu pi de 
o promisiune divina. Daca Sfantul loan Botezatoml se napte in casa preotului Zaharia, 
Hristos Domnul, am putea spune ca, nu se napte intr-o casa anume, pi apa va 
ramane cat va fi pe pamant, fara loc unde sa-§i piece capul. 

Langa peptera se afla Campul pastorilor, deci locul unei lumi seminomade. 
Peptera pi campul sunt doua rezidenfe provizorii, loc pentm oameni saraci, dar acest 
loc devine centml unei speranfe cosmice. Hristos pi primii creptini nu au aparfinut 
unei limii instarite. PSstorii, in cultura religioasa a acelei vremi pi lumi, erau considerati 
impuri pi erau oarecum exclupi din viafa liturgica oficiala. in aceasta lume saraca 
coboara un imn de pace, de slava: „§i, deodata s-a vazut, impreuna cu ingerul, 
mulfime de oaste cereasca, Iduddnd pe Dumnezeu pi zicdnd: Slavd intru cei de 
sus lui Dumnezeu pi pe pdmdnt pace, intre oameni bundvoire" (Lc. 2, 14). 

Acesta este daml pe care il primim de la Hristos Domnul - pacea mesianica 
pi bunavoirea intre oameni. Pacea de sus este un concept complex pi dens; el 
implica bunastare, prosperitate, bucurie, dreptate. Pacea pe care Hristos ne-a adus-
o, inseamna armonia intre oameni, intre om pi cosmos, intre om pi Dumnezeu. 
Pacea este unul din elementele esenfiale ale Evangheliei lui Hristos, El este izvoml 
pacii: „...El este pacea noastrd. Desfiinfdnd vrdjmdpia in timpul Sdu... pe cei 
doi sd-i zideascd intr-un singur om nou pi sd intemeieze pacea" (Efes. 2, 14). 
Pacea este viafa, dragoste, damire pi jertfS. 

lubifi frafi creptini 

in ieslea din peptera Betleemului incepe mantuirea noastra pi va atinge 
plinatatea in mormantul de la lemsalim. 

Care este oare raportul dintre naptere pi copil in societatea noastra de azi? Este 
un raport paradoxal. Un dispref fafa de viafS, avortul este acceptat peste tot in societate, 
cu toata indiferenfa, este una din cele mai cmde violenfe in confiamtarea cu copiii. 

Este necesar, frafilor pi surorilor, de a regasi dragostea autentica fafa de 
viafa, fafa de cei ce ar dori sa devina Sfinfi romani, fii ai lui Dumnezeu, iubitori 
de neam pi fara. Sa ne regasim copilaria curata fara patima pi ura, sa ne „naptem 
divin", sa ne „naptem de sus". 

Sfantul Evanghelist loan consemneaza aceasta porunca a Mantuitomlui care 
ni se adreseaza noua cu multa fermitate: „ Trebuie sd ne naptem de sus!" (In. 3, 7). 
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Implinirea acestei porunci din Noul Testament va fi semnul ridicarii noastre din pacat, 
a renapterii mereu la viafa in Hristos. 

Prin Napterea Sa, Hristos Domnul ne da pi noua posibilitatea de a ne „napte 
divin" spre a deveni ai Lui pi a ne uni cu El. Sa ne naptem azi cu tofii in Hristos, 
fi-afilor, iertand, iubind, pi mangaind mai mult ca ieri. Sa-i ajutam pi pe fi-afii noptri 
care sunt in suferinfa, ca astazi sa se bucure pi ei de Napterea lui Hristos - Domnul 
Pacii, al Iubirii pi al Mantuirii noastre. 

Sa va bucurafi in Domnul cu familiile voastre, azi, la acest praznic al coborarii 
Cerului pe pamant! 

Cinstifi pdrinfi, iubifi frafi pi surori, 

in numele celor care au avut de suferit in urma inundafiilor din sudul Asiei 
pi din fara noastra, vS aduc cuvenitele mulfumiri pi-L rog pe Bunul Dumnezeu 
sa va rasplateasca pentru jertfa voastra pi sa pazeasca fara noastra de toata 
reaua intamplare. 

A1 vostru al tuturor de tot binele voitor. 

t lOAN 
Episcopul Covasnei pi Harghitei 
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FENOMENUL MIGRATIEI i N PAROHII: $ANSE, 
PROBLEME^I PERSPECTIVE PASTORALE 

Exists in cadrul sbcietfitii contemporane anumite vtxri care cer 
Bisericii sa se schimbe, sS tinS pasul cu cultura vremii, sS se modemi-
zeze $i sa rSspundS astfel apteptSrilor unei societSti secularizate. Ala­
turi de cu ' tura romaneasca, de inspiratie ortodoxa, Biserica este con-
fruntata de o cultura secularizata de origine iluminista. Iluminismul 
a contribuit la napterea civilizatiei moderne, da r pana la a cere Bise­
ricii un amumit tip de modemizare este o distanfa destul de mare. Mo-
defnitatea adusa de iluminism implica anumite aspecte care intra-Ji t 
contradictie fundamentala cu voia lui Dumnezeu, descoperita in Hris­
tos si consemnata in Sfanta Scriptura. Ea a introdus o separafie artifi-
ciala intre domeniul public pi cel privat, care se manifests prin tendinta 
de a elimina religia din viata sociala pi de a transforma societatea in­
tr-un domeniu rezervat cu precadere preocuparilor de ordin ecumentj'^, 
care determinS omul sa u i te de valorile spirituale. Traim asrtfel intr-o 
lume bazata pe separafia dintre lumea obiectivS a economiei, a tehnok)-
giei supersofisticate pi cea subiectivS a culturii , a sensului pi a c r ea t e 
vitStii. Mass-media agraveazS neincetat aceasta separatie, fiindca so­
cietatea ramane dependents de o Ideologte comunistS pi cauta sa Z^"-?.-^ 
volte l ibertatea reala a subiectului prin intermediul „pietei dominaBnte" 
pi prin refuzul t ranscendentei sau a dimensiunii spirituale a viefii. P a r i 
sa o adevereascS astfel cuvantul Mantuitorului, care . ne avertizeazS ca 
nimic nu folosepte omului dacS dobandepte Imnea, dar Ipi pierde sufletul". 

In aceasta reaUtate ipi face loc pi tema conferinfei de azi: „Feno-
menul migrafiei din parohii: ^anse, probleme^ perspective-pa^^torale"; 
ce inidearcS sS punS In discufie realitatea unui fenomen de masa, ce 
poate fi circumscris pi in contextvd concret al unci parohii. 

1. Din pimct de vedere socio-uman, migrafla desemneazS deplasarea 
populatiei unei regiuni in alta regiune, Indeosebi din zonele rurale spre 
cele nrhfine, dar pi dinspre o societate spre alta. In ambele cazuri. cei •f̂ -̂ ro se dep'aseazS nu sunt cei mai saraci. ci ind'vizi capabili sfi sesizease, 
decalajul dintre aspirafiile lor pi posibilitatea de a le realiza. 

Efectul principal al imlgrafiei este acela c5 ii constrange pe cer 
care m'greazS sS-pI elaboreze o serie de roluri noi, mai ales In cadrul 
migratiei intemafionale. • 

RaportatS la perspectiva teoIogico-pastoralS, migratia poate desemmt 
deplasarea credinclosului sau a imui grup de credinciopi dintr-o pa.-
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rohie in altS parohie, din zona ruralS spre cea urbanS sau intre paro­
hii urbane dar pi dintre o parohie „Iocal5" spre una din diaspora. 

Trebuie spus inca de la inceput CSL in gandirea greacS contempo-
ranS a apSrut un mare concept: cel de parohie „spirltuala" nu „geo-
grafica", motivat de migrafla continuS a credinciopilor de la o biserica 
la alta sau „imbisericlrea" lor, din diferite motive, la o biserica ce nu 
are legatura cu spafiul parohiei lor. 

Modernitatea a transferat centrul de gravltare al lumii de la Dum­
nezeu la om, astfel omul se simte atat de autonom In fafa DivinLtat'd 
incat considera voinfa lui Dumnezeu ca un fel de atentat impotriva 
propriei lui libertafi, sau cum ar spune Patapievici, societatea a suspen 
dat chestiunea referitoare la Dumnezeu pomind de la principiul: in t re-
burile publice pi politice trebuie sa facem abstracfie de faptul sa Dum­
nezeu pare a ne spune prin Sfanta ScripturS care este adevarul pi ce 
anume trebuie sa facem. 

In aceasta stare de lucruri putem prevedea ca omului modern ii 
va *i riin ce in ce mai greu sa se simta Incadrat in spafiul ime' p ^ n h i i 
geografice, care-i va da seratime-nituil vmei ingradiri a libertatii, pi va tinde 
spie parohia spirituaia, care-i va da sentimentul reconfortant al propr.ei 
libertafi de alegere. 

Argumentul acestui t ip de migrafie il constituie vma d'n caracte-
ri^+iriip parohiei urbane: „mobiIitatea" credinciopilor sai pi implicit 
dioparitia nofitinii de parohie ca spafiu eeografic determinant In care 
se ^ezvolta viafa membrilor ei pi tmitatea viefii parohiale ins&pi. To­
tupi, din perspectiva parohiei rurale lucrurile simt diferite poate toc­
mai din lipsa unor al ternative concrete. 

La inceput de mileniu trei, creptin, civillzafla umanS pi creptiniamul 
Insupi se confnmta cu o provocare de proporfii farS precedent atat p r n 
umpl'cafii cat pi prin dimensiuni: globa izarea In curs de reabllitare a in­
tregii existente. Fenomen social total, globalizarea nu are analogie cu 
nimic din trecut pi reprezinta o realitate care sfideaza toate paradig-
mele sociale pi mentale, o gigantica mutafie civillzafionala care t rauma-
tizeaza soc'etatile, manifest§ndu-se printr-o ruptura tot mai evidenta 
at§t cu ierarhiile de valori ale culturilor traditionale, cat pi cu va-oril-
modemitat i i occidentale „clasice**, fafa de care apare ca o neliniptitoare 
pi inc^asabila post-modemitate . 

Omul, ca madular al Bisericii, este chemat s& traiasca unitatea 
neamului omenesc In situafia de divizare pi de individualism a lumii 
prezente. Este chemat sa Iubeasca pe cel de care s-a separat ca pe sine 
Insupi pi sa primeasca pe aproapele, prieten sau dupman, ca pe fratele 
sau; sa devina ecumenic, universal. 

Unul dintre aspectele cruciale ale globalizarii este crepterea libe-
ralizarii economiei, caracterizata pr intr- im flux nelimitat de capitail ir 
toata lumea cu scopul dobdndirii profitului maxim intr-o perioada scurta 
de timp. • m- / . . . . . . . . . . 
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Dup3 prSbu^irea sistemului comimist, economia a devenit cr i te-

riul major pentru relatiile interumane. Intreaga sferS a relatiilor sociale 
din zilele noastre, inclusiv fiinte! e umane, este definitS ?i impart i t5 
Jn categorii financiare $1 ecumenice. Pe piata mondiala, oamenii sunt 
importanti a tata t imp cat sunt consiunatori. Numai cei mai putemici pi 
t u o capacitate de competitie supravietuiesc. Aceia care nu reprezinta 
nici o valoare pentru piata, adica oamenii saraci, bolnavi, pomeri, handi -
capati — aunt pur pi simplu impinpi spre periferia societatii. Exclude-
rea, alaturi de violenta structuraia, spir i tuals pi fizicS, a atins cote 
intolerabile in multe pSrti ale lumii. Impactul globalizSrii asupra tari^ 
loir pi regiunilor numite in curs de dezvoltare constituie o problems da 
viatS pi de moarte: luarea de mSsuri pentru asigurarea celor mai ele-, 
menitare nevoi umane, cum ar fi: adSpostul, tngrijirea medicals, hranr-
•pi educatia pentru cei mai sSraci oameni este mai deficitarS decat in 
urmS cu treizeci de ani. Aceasta a condus la crepterea „emigr5riif 
ccoriiomioe a muncitorilor, a oamenilor de l a tarS pi a populatiilor indi­
gene, in cautarea de locuri de mmicS sau in l u m a evacuSrii lor d 'n 
t inutur i le de baptinS. 

Noua tehnologie informationalS pi posibilitStile comunicSrii fei 
masS au transformat din temelii relatiile umane pi sociale, permitand 
misrsrilor populare pi bisericilor din toatS liunea sS creeze intre f̂ lo 
t> relatie roiult mai eficienta. Din nefericire, prozelitismul este una din 
ce e mai acute probleme contemporane cu care se confrurata bisericile. 
In epoca modema Biserica a devenit o insti tutie specializata, depose--
-data de puteri publice, separatS prin forfa k ^ i de politic pi de s tat . 

imitatS la gestionarea min tu i r i i indivizilor ?i obligatS sS-pi exe rc ' t e 
influenta pe ca^e exclusiv traditionalS sau moralS. Impuse adeseori d r a ­
matic pi acceptate dureros, aceste restrictii au meritul considerab'l d e 

« eibera creptinismul de tentafia puterii pi inflatia institutionalulu- pi de 
a-l obliga sS se concentreze pe esential pi de a recurge la forfele sale 
spirjtuiale interioare, iar nu la sustii*eri ambigue din partea actorilor 
•statu'ui sau la politici soldate de cele mai mul t e <Hi cu o aservire u m i -
litoare pi o confiscare administrativS. In t r -un context rad'cal secular,, 

-cum este cel postmodern actual, Biserica pi creptinismul au pansa pi obli-
gafia de a-pi reasuma candifia de minoritate pi diaspwrS activS sp i r i ­
tual, moral, social pi cultural in t r -un mediu religios pi ideologic p lura­
list, in spiritul marturisitorilor pi apologefilor epocii pre-cons tanfn 'ene 
psre rmi p-au izolat sectar $i apocaliptic de lume ci au devenit ?aifletuT 
corpului lumii insuflefind trupul lunanitat ' i cu viafa lui Dumnezeu. 

2. Mi^carea catre o comunitate mondialS este u n fapt af^at in plinS: 
desfSpurare, o evidenta „devenire" istoricS ce se consuma indiferemt 
de dorinfele sau ob'ectiile noastre pi care este aceeleratS de factori neutri. 
•dm punct de vedere religios. 

Migrafia in societatea romaneascft contemporanS prezinta a ^ l e a s i 
premise ale piefei mondiale ca re se concwitreaza in jural nevoilor so-
tr'ale pi economice dublate de tendinfele societStii m o d e m e spre m o b i -
li tate exageratS. 
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Industrializarea nu a atras doar lumea de la sat la ora? ci pi invers, 

di6 ^a orap la sat determinand diminuarea continua a forfei de murica. 
Definitorie pentru orap este mipcarea de masa. Oamenii migreaza 
nu doar de la sat la orap, sau invers, ci pi de la im orap la altul sau chiar 
in interiorul aceluiapi orap, in cautarea unor condifii mai conveniente. 
Naveta dus-intors spre locul de miuica constituie o mica migrafie co-
tidiana. 

Omul modem a ajims sa fie o cifrS fara chip, este imul de masa, 
de mul te ori fSra fizionomie, redus la im numar (lucru valabil pi in ca­
rui registrelor parohiale, unde din cauza numarului mare de credinciopi 
preotul nu cunoapte neaparat chipuri, ci doar nume pi adrese). Una din 
cOnsecinfele modemitat i i este pi pierderea identitatii, disparifia perso-
ridlitStii care se poate observa in mediul urban. S-ar putea vorbi mai 
mult despre avantajele pi dezavantajele atfit ale anonimatului urban. cAt 

ale individualitatii mra^e, dar ne limitam doar a le consemna ca posibile 
cauze ale migratiei de la sat la orap pi invers. 

Migratia geografica declanpeaza intotdeauna migrafia sociala in care 
un Icc definitoriu il ocupa condifia sociala. Cei care sunt in mipcare in 
sens spatial, sunt, de obicei, in mipcare pi din punct de vedere intelec­
tual, financiar pi psihologic. Toate acestea constituie, desigur, o amenin-
•fare pentru cei care defin pozifii de putere pi de influenfa intr-o socie­
tate! Lumea simpia pi „de jos", cum ii mai spimem, este cea care are 
de cSptigat de pe u rma unei societafi mobile. Drept consecintS, nu est? 
dificil sa descoperim prejudecafi de clasa in spatele obiecfiilor care au 
fost aduse impotriva acestor t ipuri de migrafie. Trebuie observat ca 
aceet tip de migrafie distruge religia tradifionala pi relativizeaza auto-
r ' ta tea unei confesiimi. Ea separa lumea de locurile de cult tradit 'Onale 
f!i o amesteca cu oameni ce au alte divinitafi pi alte moduri de inchina re. 
Totupi, din perspectiva biblica, migrafia poate avea un aspect pozitiv. 

Intreaga concepfie ebraica despre Diunnezeu s-a transformat in 
contextul social al unui popor nomad, fara patrie. Doar p e n t m peri­
oade extrem de scurte popoml evreu a avut, realmente, o fara proprie, 
(•ar pcele perioade stmt considerate ca fiind cele mai pufin creative din 
intreaga sa existenfa ca popor. 

Sfanta Sc rp tu r a nu invita omul sa renunfe la mobiMtate/migra-
fie ci ,.sa mearga in locul pe care Eu fi-l voi arSta". In plus de aceasta 
cmiil „mobir' poate sa ascuHe cu mai multa infelegere mesajul privi­
tor la un Om care s-a nascut intr-o caiatorie, a petrecut primii ani de 
y'afa in exil, a fost persecutat in propria lui fara pi declara ca nu are 
vn Icc „unde sS-pi p^ece capul". Noi inpine suntem, potrivit tradif'ei 
creptine ortodoxe, pelerini pe acest pamant . Cu alte cuvinte migratia 
r u paranteaza mantuirea, dar nu constituie un obstacol in calea cre­
dintei. 
• Ca sa infelegem aceste mutafii la nivelul societafii t rebuie sa 

avem in vedere stilul de viafa al omului u rban bazat pe pragmatism 
f\ profanitate. El judeca ideile pe baza rezultatelor pe care ele le aiunp, 
i n practica avand ca baza orizontul integral t e r e s tm pi considerand ca 
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fiecare semnificatie care se poate da lumi i t rebuie sfi-pi aibS originea 
in lume, iar nu dincolo de ea. 

In acest context putem gSndi $i migratia peste hotarele tSrii ca 
forma de pragmatism economico-exiaitential in care nevoia concretS ma-
teriala este definitorie. 

Motivele acestui tip de migrafie vizeazS aceeapi conditie sociala pre-
cara, saracia excesiva pi goana dupS imbogatire rapida. Consecintele aces­
tui tip de migratie se opresc nu numai la mutat i i de ordin spiritual ci 
are in vedere pi pe celie socio-umane ( d i v o r t . . . ) . 

3. Structura tradit ional-ruraia a creptinismului romanesc s-a grefat 
incepand cu secolul al XlX-lea i>e o civilizatie modema, democratic urbana 
bazata pe principiul separatiei pi specializarilor domeniilor pi functiilor 
sociale pi care pi-a propus sa transforme pr in reforme „satur traditio­
nal romanesc intr-un ,iStat" m o d e m democratic. 

Cu metode totalitare pi violente, comimismul pi-a propus pi a rea-
lizat o modemizare pi urbanizare forfata a societatii romanepti, cu pre-
tul sacrificarii religiei, traditiei pi elitelor, reducand-o la rangul unei 
pc'pulatii terorizate pi impinse l a limita supravietuirii . 

Dupa decembrie 1989, aceasta populatie pi Biserica ei majoritara, 
cel putin statistic, au fost amnca te de fapt in vfiltoarea lumii post mo­
derne intrate in proces accelerat de globalizare, cu toate implicatiile 
lui economice, sociale, cul turale pi spir i tuale care se fac deja simtite. 
Atat credinta cat pi cetatenia lor riscS s& fie vidate t reptat de orice 
coritinut pi transformate in simboluri lipsite de consistenta reala daca 
nu vor pti sa asume rapid o eticS a muncii pi raspunderii individuale pi 
comunitare, care sa le permita sfi beneficieze real de p e urmele avan-
tajelor participarii la civilizatia globala, la schimburile ei economice 
"i culturale, evitand riscurile replierilor apatice, da r pi a sedu<;tiilor nl-
hiliste ale globalismului. 

In fata unei post-modemitat i , hipertehnicitate, funciar lipsite de 
orice transcendenta pi inradacinare, Biserica Ortodoxa s e prezinta pi 
trebuie recunoscut acest fapt — cu o figura sOciaia pi intelectuala mop-
tenita din trecut pi inadaptata la dimensiunile pi gravitafile consiuera-
bile ale provocarilor actuale; o figurfi izolatft de destinul social pi cul­
tural al omului modern, bantui ta de fantasmele trecutului, de nostalgii 
bizantino-mrale pi reverii sentimentale lipsite de o reflecfie autentica 
pi un veritabil suflu social pi intelectual inspirational. Riscul este acela 
de a suprapune peste nihilismul unei societati tehnocrate, tot mai do-
minante in spafiul public pi social, un misticism magic pi vm pietism 
privat. In loc de a opune anistoric sufletului n ip t de cer pi dezradaci-
r a t de pamant al omului postistoric al modemitat i i tSrzii un corp t ra­
ditional ierarhico-mral , t rebuie oferit sufletului creptin im corp social 
si o figura ecleziaia de t ip modem prin elaborarea unui nou stil de viafa 
spirituaia pi umana in lume, care sa scoata in evidenfa Ortodoxia re-
suxecfionaia ca fire adevarata a omului. 

Din cauza mutafnlor socio-economioe provocate de extinderea zo-
nelor comerciale pi rndustriale, in Romania, agloffietafiile urbane s-au 
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dezvoltat continuu in detrimentul localitatilor rurale. Jumata te din 
populafia lumii traiepte astSzi concentrata in mari le capitale pi orape 
(migrafia de sfarpit de sSptamana orap-sat). 

Prefui urbanizarii forfate a imor localitafi din Romania a fost ex­
trem de ridicat, atat p>e te rmen scurt, cat pi pe te rmen mai indelungat: 
degradarea satelor, disparifia vechilor cart iere populare din orap. Mu-
tafiile din viafa pi practica religioasS din mediiil u rban au fost multipls 
pi imprevizibile. Ele au fost determinate nu doar de condifiile economice, 
sociale, politice (scaderea nivelului de trai sau crepterea pomaju'ui), ci 
pi de marea infelegere a religiei ca opfiune individuaia, chestiune p"i-
vata, bagaj intelectual neutru din punct de vedere religios. Din acea-gta 
cauza profilul misionar al parohiei u rbane diferS de cel rural pi es te 
greu de integrat. 

Numai daca am lua In diacufie priaacipiul teritoriaUtafii in formarea 
parohiilor am vedea ca in u rma urbanizarii galopante acest principiu. 
a suferit transformari deosebite, aproape relativizandu-se. Incadrarea 
intr-im spafiu tipologic —̂  parohia — pi atapamentul fafS de biserica 
..aflata pr intre blocuri" a trecut, pentru credinciopi, pe plan secundar. 
Astfe \ parohia urbana teritoriaia pi-a pierdut forfa ei de integrare, fapt 
ce este conservat, in schimb, de parohia ruraia. 

O alta mutafie ce meri ta luata in discufie este al temanfa pi diso-
cierea dintre practica eclesialS-liturgica pi experienfa personala a cre­
dinfei. Trecerea de la un ereptinism axat pe comunitatea ecleziaia, pa-
participarea liturgica pi pe fidelitatea fafS de tradifiile cultice (pe care-l 
intalnim la sat), la un ereptinism deschis, in care persona'i tatea credin-
ciosului pi dimensiunea spirituaia, intelectuala pi educativa au pondere-
mai importanta (la orap). 

Putem vorbi de migrafia credinciopilor pi intre parohiile urbani^ 
determinata de elemente diverse (personalitatea preotului, frumusetea 
slujbei, apartenenfa la cimitir etc.). 

Putem conchide in acest caz: credinciopii sunt cei ce aleg, iar din 
perspectiva globa'izarii putem vorbi despre ^marketing preofesc" (in ce-
privepte posibilitatea de alegere a lor de cStre credinciopi). 

Structura misionara a parohiei ortodoxe nu poate fi asimilnta unor^ 
strategii elaborate care sS vizeze obiective misionare bine studiate. Ea 
este preocupata in special de propria viafa sacramentala, intr-o perma­
nenta pi dinamica naptere de sine, considerand ca cel mai important, 
mijloc misionar este Dumnezeiasca Euharistie. Ea are in vedere resoac-
tarea libertafii persoanei u m a n e in lucrarea misionara, in sen'sul neexer-. 
citarii vreunui fel de presiune asupra acesteia. Din cauza dereglarii sis­
temului parohia! tradifional pi ca u rmare a nevoilor siJecTi^e ale unor 
nmimite categorii de credinciopi, misiunea pi pastoratia trebuie sa se 
crienteze acum spre teme specifice provocate de aceste migrafii paroh'ale. 

Daca la sat putem vorbi de o comunitate oareci'm t n " ^ ' " — - M 
acelapi lucru se intampla la orap, unde „campul parohial" este infini t 
mai larg iar identitatea familiaia. este foarte pufin prezenta, LQIU uu^i.^^-
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ta tea este tliversificata iiftpunandu-se o terapie pastorals specifics: t i ­
neri, studenti, bStrSni, femei, copii, bolnavi, mllitari, handicapafi etc. 

Una din nevoile imediate ale pSstorului o reprezinta timpul. DJ 
foarte multe ori oamenii se plSng de lipsa de t imp a preotilor sau, ?! 
mai grav, de lipsa rSbdSrii. 

In situatia camp'exS a orapelor, pastorafia are u n spectru larg 
I rebuind sS se deschidS spre b mare diversitate de forme. Preotul nu 
<-ste doar administrator al tainelor lui Dumnezeu (cum este infeles de 
-cele mai mul te ori) ci mai ales duhovnic, sfStuitor, prieten de incredere 
al celui ce vine la el pent ru rSspunsurfle la IntrebSri esenfiale. 

Convertirea personals tn dialogul par t icular t inde sS devinS o 
prioritaite pemtru aceSt mileniu WiScinat de viteza fSrS randuialS. Timpnil este invocat intotdeaima ca rSspuns al lipsei noastre de rSbdare. Apar­
tenenfa la o parohie, disciplina morals (cler pi credinciopi), evlavia li­
turgies, etica morals , grija p e n t m suferinzl pi strSini, reprezintS tot 
a ta tea exigenfe pi prioritSfi esenfiale ale pastotatiei ortodoxe azi. 

Pentru Ortodoxia contemporanS este imperios necesar de a pti cv. 
exacti tate ce a supravietuit dupS perioada de 40 de ani a ideologiel 
a tee in patrimoniul creptin de bazS pi care este calea de transmitere a 
acestui tezaur generafiei t inere, fScSnd apel la o catehizafie directs, 
explicits pi dinamicS (ex. Pr . Viorel Chitu predicator care a excelat in 
•caifeheza). 

Tradifia ortodoxS !n forma ei simplS, pSstratS pe cale oralS sau 
prin iconografie pi rituri comunitare, constituie im tezaur indestructibi! 
<3ar insuficient in epoca noas t r t . 

Extinderea pi pS tmnde tea creptinismului In societatea secularizata 
•se poate realiza numai prin instruirea religioasS pi catehlzarea copiilor. 
t rebuie swd in vedere u n mijloc de cercetare a profesorilor de religie 
care ar fi important sS fie creptini practicanfi ai cultului, participanfi 
:acti^vi la slujbele bisericii pi nti doar teoreticieni ai doctrinei. 

Penetrarea credintei In toate s traturi le societafii de azi presu­
pune reforme de mentali tate. Pormarea morals pi spirituals a tinerilor. 
promovarea pi explicarea culturii creptine inte 'ectualilor sunt douS di­
rectii asupra carora preotul trebuie sS-?i gSseascS t imp sS intervinS. In 
acest sens ap propune o relecturS a cSrfii Mitropolitului Antonie: „Preo-
tul in lume, in bisericS pi acasS". E de prisos sS mai explic de cel 

FarS convertirea radicals a psCOlilor, a universitStilor pi academiei 
— institufii care determinS orientarea filosoficS pi ptiinfificS a culturii •— 
descreptinarea socIetStii este asiguratS. 

Societatea civilS pare sS aibS nevoie de religie In termeni de in-
formafle pi de culturS filozoficS dar n u pi In termeni de concepfie des­
pre lume, viafS pi istorie. PMtora^a se confnintS cu o situafie extrem 
de delicatS pi unicS: factura dintre religia individului pi cultura laicS 
a fccietSfil. Toate aceste probleme epistemologice t rebuie at 'nse In 
predicS pi in catehezS. O atetifie deosebitS trebuie conferitS modului 
1n care prcotu.l vorbepte despre Dumnezeu. Pastorafia urbanS ridicS nu 
idoar problema limbajtllui teologie notiuni, definifii, sitil, referlnfe 
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biblice, simboluri) a stilului in care se celebreazS Sfanta Liturghie 9i 
cele alte slujbe publice, ci pi problema cimoapterii, Intelegerii pi comuni­
cSrii lui Dumnezeu cu obiectivitate pi competenta. Cu alte cuvinte, ce ima­
gine despre Dumnezeu este vehiculatS, promovatS pi transmisS prin pre­
dicS pi catehezS, prin presa scrisS pi publicatiile teologice, la radio pi te le­
viziune? Ce „icoanS a lui Hristos" este prezentata pi explicata prin pcoli, 
universitati, spitale, sau telespectatorilor fie ei indiferenti sau curiopi. 

Preotul are la dispozifie amvonul cat pi scaunul spovedaniei pri i 
care poate impune o autentica sau o falsa imagine despre Dumnezeu, 
despre mantuire pi despre om, potrivita cu nivelul de formare teologica 
la care a ajuns. Preotul predicator trebuie sa se fereasca de cuvantari 
improvizate, de termeni epuizati de orice relevanfa culturala pi morala, 
de „limbajul de lemn". 

Biserica trebuie sa rSspundS cu luciditate unui public refractar 
o rca re i institutii cu pretentii paternaliste pi autoritare, dupS modelul 
Mantuitorului care n-a venit ca sa i se slujeasca, ci ca sa slujeasca. 

Pluralitatea etnica, culturala pi confesionaia este o altS reali tata 
sociologica evidenta careia preotul trebuie sS-i dea o atentie speciala, 
Parohia este chematS in acest sens sS-pi redescopere valenfa sniritiial-
euharisticS ce are in componenta ei actul direct pi concret al Tainei 
Spovedaniei prin care credinciosul devine pSrtap al lui Hristos prin cn-
municare pi comuniune cu propriul duhovnic. 

Lipsa acestei comunicari directe a facut posibila activitatea pira 
teric^, intre ortodocpi, a cultelor neoprotestante. 5i cu toate ca sunt 
confesiuni de import, neancorate in cul tura acestei tari, prosperitatea 
lor post-decembrista ne indica faptul ca ele vin In Intampinarea a ceva 
ce biserica ortodoxa neglijeaza. 

O prima exigents ar fi ca lacapul de cult sa devina u n spatiu de 
comuname iar parohia un loc social de educatie pi ospitalitate, u n f e l 
de „liturghie dupa l i turghie". Iar cei dintre dumneavoastra care a\[ 
vizitat parohiile noastre misionare din s t ra inata te ptiti foarte bine la 
ce ma refer. Trecerea de la ri tmul pastoral din mediul rural, la ritmul 
revohifiei tehnologice din societatea urbana a deplasat centrul spixl^ 
tua'i tati i creptine, schimband raportul credinciopilor din cartierele u r r 
bane cu parohia teritoriaia. 

In acest context putem vorbi despre parohia spirituals care exista, 
cu toate eforturile noastre de incadrare jurisdictionaia, cu toate dispu­
tele penibile pe seama apartenentei parohiale a vreunui decedat si cu 
tot inconvenientul unei astfel de parohii de a pSstra constiinta parohialS 
din moment ce lipsepte permanenta relatiei duhovnic-ucenic. 

Cred cS aici putem fixa centrul de greutate al conferintei chiar 
daca planul a fost mult prea complex pentru discutii de caz. MentaMtatile 
simt i n sch'mhare, dupS cum observati, pi cred cS va veni momentul 
In care, dacS.va trebui sa raspundem unor noi provocari care se intre-
vSd la orizont, va fi imperios necesar sS vorbim despre parohia juris­
dictionaia pi cea spirituaia cu mai mult curaj pi deschidere sunt?m azi 
dispupi. sa o facem (flexibilitate). Cred ca a r fi necesar sa intensificSm 
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dialogul cu societatea nu doar prin actiimi caritabile (care au §i ele ros-
tul lor) ci §i prin dialoguri cu toate comunitatile sociale: tineri, pensio-
nari, militari, bolnavi cSrora s& le aducem din nou duhul dStator de 
viata al Mantuitorului Hristos. Ar trebui sa fim mai atenti pi la dialogul 
ecumenic pe care il promovam astazi doar In foruri intemationale pi 
nu-I mai raportam cotidian la dimensiunea parohiei multxunindu-ne cu 
apa-zisa „majoritate ortodoxa" care, in context contemporan, ap putea 
spune ca e minoritara pi din lipsa unui autentic misionarism. 

Cu toate acestea, credinciopii pastreaza Imaginea imui preot, pa­
rinte spiritual, educator pi pedagog prin tot ceea ce face el in propria 
familie, in public, in inta 'nirea cu parohienil. Autori tatea morala pi cre­
ditul spiritual cu care este investit preotul sunt de o importanta capi­
tala p e n t m succesul misiunii lui. In acest sens formarea teologicd. con­
tinua a preofilor, mai ales a celor din orape, este o necesitate esentiala 
de a nu trata problemele „dupa ureche" ci avand mereu conptunta pro-
priei invataturi a Bisericii: „Fiti totdeauna gata sa dafi raspuns de apa­
rare despre nadejdea voastra inaintea or icami v& cere socoteala" (I 
P e t m 3.15). 

Mesajul conferintei de azi: Fenomenui migrapsi din parohn, ?anse, 
probleme pi perspective pastorale, este un prim semn ca Biserica Orto­
doxa incearca sa ia act de mari le mutati i contemporane, incercand sS 
trezeasca nu doar dialogul ci sa caute metode de a responsabiliza atat 
slujitorii altarelor cat pi credinciopii spre un nou dinamism eclesial ce 
implies 0 noua abordare a standardelor existente aducand ajutor 
mesajul mereu viu al Sfintilor Parint i (despre care vorbim mereu dar 
pe care ii ignoram cu bunS ptllntS). 

Preotul de azi al parohiei trebuie sS aibS curajul de a fi firesc pi 
plin de intelepciune In propovSduIrea cuvSntului acolo unde Dumne­
zeu Ii poartS papii, fiind convins cS, in definitiv, epti preot atat cat te 
poti darul p e n t m a'fii avand in minte pi in inimS mSsura Sfantului An­
tonie: „I1 iubeam tofi pi il rugam sS le fie pSrInte!" 
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MIGRATION IN PARISHES. OPPORTUNITIES, CHALLENGES 

AND PASTORAL PERSPECTIVES 
The Romanian Orthodox Church is growingly aware of the great 

social changes and challenges of the way of life at the beginning at the 
new Millennium and looks for best pastoral and missionary responses. 
Most influent like changes are demographical in character. Emigration, 
rural-urban migration, and urban mobility are major phenomena that 
currently affect Romanian society and particularly Orthodox parishes. 
The article sketches some social dominant features — pragmatism, indivi­
dualism, massification — and consequences upon the meaning and prac­
tice of the parishes's life: the growing relativity of the ' territorial pr in­
ciple', the commodification of religious services, the time crisis. A real 
dialogue within clergy, between the Church and society at large, as well 
as the continuous theological formation of the priests are basic impera­
tives of the new eccleslal dynamism. 



ASPECTE PRIVIND RELAFIILE DINTRE ORTODOC^H 
$1 U N I f l l DIN TRANSILVANIA IN A D O U A JUMATATE 

A SECOLULUI AL X I X - L E A ' 

In Transilvania, linia de demarcatie intre oele douS confesiuni ro ­
manepti pornea din Munfii Apuseni, regmne cu mul te parohii o r to­
doxe pi unite, strSbStea apoi zona Albei lulii, a Media^ului pi Sighi-
poarei pi se oprea in Secuime, unde romanii din Murep pi Ciuc e rau 
greco-catolici pe cand cei din fostul judet Trei Scaime erau otrodocpi. 
In sudul acestui aliniament existau putemice comimitati greco-catolice, 
legate cu precSdere de organizarea regimentului I de granifS romS-
nesc, in Hafeg pi FSgSrap unde functiona pi cate im vicariat. In nordul 
Transilvaniei se gSseau enclave mai mici sau mai mari ortodoxe, in t inu-
t u r i e Lapupului, Bistritei pi Clujului. ' 

In ceea ce privepte raporturi le d in t re cele doufi confesiimi roma­
nepti in a doua jumata te a secolului al XlX-lea, incercam sa u rmar im 
trei aspecte privind principalele zone de interferenta biconfesionala, 
anume casfitoriile mixte; convertirile individuale sau colective dinspre 
ortodocpi spre unifi sau invers pi pcolile mixte sust inute de cele dovS 
comunitati romanepti. 

CSsatoriile „mestecate" intre ortodocpi pi greco-catolici au generat 
inainte pi dupa Revolutia de la 1848 putemice disensiuni in sanul cle­
rului, fie in ceea ce privepte dreptul oficierii lor, fie in privinfa apar ­
tenentei religioase a copiilor. 

Inca din decembrie 1849, Andrei 5aguna propunea ConsistoriuJui 
de la Blaj sa accepte obiceiul Impamantenit de necatolici ca in casato-Tvle mixte preotul miresii sfi oficieze Taina Cununiei. Depi mulfi proto­
popi greco-catolici au fost de acord s& accepte principiul deplinei reci-
procitafi, totupi, Blajul se va opune. Insupi Alexandm Sterca-^ulufiu, 
in aprilie 1851, pleda in fafa Consitoriului imit p e n t m buna conviefu're 
cu frafii de un neam pi o limba, facand apel la legea transi lvaneana 
din 1791, ca baiefii sa aiba religia tatalui iar fetele pe cea a mamei. 
tn aceste imprejurari , Guvemul provincial a cfiutat o modalitate de a 
evita disensiunile pi a dispus ca preotul cununator sS fie intotdeauna 
parohul miresii, insa litigiile matrimoniale mixte sfi fie judecate nuniai 
a Blaj. Datorita faptului cfi mulfi greco-catolici in fmnte cu episcopul 

Vasile Erdely de la Oradea protesteazfi, Ministml Cultelor pi Ins tmc-
tiunii din Viena revine asupra hotfirarii, restituind coofesiunii unite 

* Referat in cadml pregit ir i i pentru doctorat, la disciplina „Istoria 
Bisericii Ortodoxe Romane", sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Alexandru 
Moraru, care a dat avizul pentru publicare. 
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acest privilegiu. In acest context, fntelegem mai bine de ce ierarhul 
Saguna i$i indemna permanent pastoritii ca sfi se fereascS pe cat posibil 
de cSsatorii cu greco-catolicii.' 

La 1 octombrie 1895, in perioada dualismului austro-ungar, s-a 
introdus casStoria civiia obligatorie $i registrele de stare civila de stat, 
t inute de primSrii, iar cele care se aflau In grija preotilor diferitelor 
confesiuni nu mai aveau aceeapi importanta, din punct de vedere al ad-
ministratiei de stat, ca pana atunci. In aceste noi imprejurari , par tea 
greco-catolica pierdea tot mai mul t teren in favoarea ortodocpilor la 
oficierea casatoriilor mixte. Preotii greco-catolici au sesizat acest as­
pect in sinoadele lor protopopepti. De pilda, In pedinfa preofilor Pro­
topopiatului Greco-Catolic din Sebep, parohul Ciugudului, loan Magde, 
intr-o propunere pe care a pi inaintat-o ulterior Consistoriului de la 
Blaj remarca faptul ca „pana acum la casatoril mestecate partea gr[eco] 
orftodoxa] mai Intotdeauna trecea la gr[eco] cat[olici] apla catu bi-
serica noastra captiga suflete". 

Inisuccesul unifilor se datora apa-numitelor „tidule protopopepti", 
taxa de 4 coroane pi 70 de filerl pe care o percepea protopopiatu In 
cazul mariajelor mixte . Desigur, ca majoritatea greco-catolicilor pre-
ferau sa se cunune la ortodocpi, aceasta deoarece Conslstoriul din Sibiu 
rru percepea nici o taxa, iar drept u rmare c erul greco-catolic era oata-
logat lacom dupa bani. Singura solufie pe care o propunea sinodul 
protopopesc Mitropolitului de la Blaj ar fi ca aceste taxe sa fie abolite. ' 
Victor Mihali le-a rfispuns ca «tidulele» nu pot fi anulate indrumandu-i 
pe preofi sa fie mai vigilenfi In ceea ce privepte catehlzarea tinerilor 
gi-eco-catol-ci. Recomanda, totodata, ca aceia care nu vor putea plati 
aoeasta taxa, sa fie absolvifi, pentru a contracara trecerea la o alta con-
fesiime.* 

In 1897, preotul ortodox Atanasie Hopartean din SpSlnaca se 
pl&ngea superiorilor sal de imixtiunile parohului greco-catolic Candid 
Cristea, din aceeapi localitate, Indeosebi in chestiimile bisorice:ti ale 
parohiei ortodoxe, mai ales cSnd era vorba de casatoriile mixte. „Am 
trait cu preotul greco-catolic t imp de 14 ani In buna armonie — re­
marca parohul ortodox —, pi s-a pi putut face mult cu infelegere buna, 
dar dansul tot cauta prilejuri de cearta, eu Insa le ptiam Incunjura 
.[ocol']". Marul discordiei a intervenit atunci cand preotul unit i-a pro­
pus celui ortodox ca Taina Cununiei la mariajele mixte sa fie oficiata 
de preotul mirelul, ceea ce parohul ortodox nu a putut aocepta „o 
fapta atat de contrazicatoare cu praxa veche". Ca dovada. preotul gr-'co-
catolic a cfiutat prin toate mijloacele sa cunune o fata ortodoxa, p>e luli^a 
Achim, cu un tanfir greco-catolic, Ilisie Costan, apoi sfi le boteze pi sfi le 
inn^ormanteze pruncul, ffirfi ca tanfira sfi treacfi oficial In Biserira unitfi, 
]vcvn care a fficut sfi creascfi tensiunile dintre cei doi preofi.' Aceleapi 
neri imsuri le-a avut pi parohul ortodox losif Cripan din Bo^an, c a n l 
protopopul greco-catolic din Sancel, Zaharia Bran, a eliberat un certi-
ficpt "'als unu ' vfiduv ortodox din Boian, cfisfitorit cu o vSduva greco-
catolica. In actul eliberat se prevedea ca pruncii din acea casatorie mixta 
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sa fie botezati $i crescut! „in religiunea greco-catolicS". Informat fiind. 
Conslstoriul din Sibiu s-a adresat organelor juridice, insa acel „revers" 
fals nu mai avea nici o valoare juridicfi, intrucat era eabera t la 11 sep­
tembrie 1895, cand inca nu era in vigoare casatoria civila.* 

Printr-o reclamatie adresata Consistoriului ortodox din Sibiu la 
21 noiembrie 1896, preotul Clement Muntean din Limba era invinuit 
ca ar fi ingaduit unui preot greco-catolic din Oarda de Sus, Avram 
Sto'an, sa oficieze in lacapul ortodox o casatorie mixta. S-a intreprins 0 ancheta, mai cu seama ca preotul greco-catolic ar fi ofensat in cuvan­
tul sau de invatatura Biserica Ortodoxa. S-a dovedit ca preotul unit 
slujise, intr-adevar, cununia in lacapul din Limba, insa fara ptirea p a ­
rohului ortodox, mai cu seama ca mirele era nepotul preotului greco-
catolic. Depi Cununia era programata ca sa fie oficiata in biserica uni ta 
din Oarda de Sus, mireasa ortodoxa din Limba n-a voit sa iasa din satiiY 
ei necununata pi apa nuntapii profitand de faptul ca preotul ortodox 
nu se afla acasa, au intrat in biserica ortodoxa unde li s-a of 'ciat slujba 
de catre preotul greco-catolic, unchiul mirelui. Se ptie de fapt ca In 
mentali tatea vremii era o mare rupine ca o mireasa sfi iasa necununata 
din satul ei natal. Acestea sunt rapoartele oficiale date autoritati^or 
bisericepti, insa, vor fi existat desigur, anumite infelegeri tacite intre 
o parte sau alta. ' 

Dupa introducerea cSsStoriei civile au fost multe nemulfum-'ri din' 
partea ortodocpilor in privinfa mariajelor mixte. Acestea se datorau 
noilor prevederi ale Bisericii Catolice, implicit ale Bisericii Unite, ca 
persoana necatolica sa dec 'are la primarie, inainte de casatoria civ'ia ca pruncii ce se vor napte, atat cei de par te barbateasca, cat pi cei de par te 
femeiasca, sa fie botezafi pi educafi in religia catolica, respectiv greco-. 
catolica. In 1911, de exempiu, tanarul ortodox Zahei Ro^u d^n Hapr 'a 
intentionase sa se cunune la greco-catolici cu viitoarea lui sofie gr^co-
catolica din acelapi sat, Maria Ropu, insa cand i s-au adus la cunoitinfa 
pretenfiile Bisericii Unite, a refuzat categoric, preferand cununia in 
Biserica in care fusese crescut.* 

Un alt domenm de interferenta intre cele doua confesiuni roma­
nepti a fost cel al convertirilor, individuale sau colective, ale preofilor 
spu ale mireni 'or, din convingere sau din interes, dinspre ortodocpi sore 
greco-catolici, dinspre greco-catolici spre ortodocpi. Daca pana la 1843 
curentul cel mai putemic favorizat de autoritafile politice era or 'enta t 
net spre greco-catolici, atribuindu-le biserici, case parohiale, paman-
turi p e n t m parohii, apa-numitele porfiuni canonice, dupa Revo'ut^e. ins5,_ 
prin rSsturnarile soc'ale pi mutafi ' le confesionale au fost fav^rizati or-* 
tcdocpii. In 1851, de pilda. se constata ca in toata Trans' lvania. potrivit 
rne i dispozitii speciale a Guberniului. 63 de ortodocs' au t r e u t la greco-
catolici, fafa de 216 greco-catolici revenifi in B'serica Ortodoxa. DisoT-
zifiile puvernamentale prevedeau la fel ca inainte. ca trecerea la o nlfA 
confeshine sa fie conditionata de probarea unor martori , de o ..perioada 
de instmcfie" care sa dureze 6 saptamani, de doua atestate seranate d e 
preotul confesiimii abandonate.* 
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Un mare numfir de treceri dinspre greco-catolici inspre ortodocpi 
a fost stabilit in anul 1900, cfind din 1653 de noi ortodocpi, 1452 au pro-
venit dinspre uniti , celelalte cazuri de convertire ale sapilor pi ungurilor 
protestanfi sau romano-catolici, precum pi ale evreilor erau putine.'" 

Dupfi anul 1880, in partea de nord a Transilvaniei, in cateva paro­
hii curat ortodoxe se fac treceri masive spre greco-catolici, aceasta in 
mare masurfi pi datorita catorva preofi ortodocpi din zonfi, care au cfizut 
victime prozelitismului feroce coordonat de episcopul maghiarofil loan 
Szabo de la Gherla. Apadar, primii care au determinat trecerile au fost 
preofii ortodocpi locali ce au imbrfifipat uniatismul din oportunism pi 
interes. li amintim pe Vasile Buzure din Sficfitura, loan Ffircap din Sic, 
Teodor Vaida din Gfirboul Dejului, care au fficut presiuni asupra eno-
riaipilor ortodocpi, determinfindu-i in cele din urmfi pe mulfi dintre acep­
tia sfi devinfi greco-catolici." 

Imixtiunea preofilor ortodocpi in parohiile greco-^catolice sau a preo­
filor greco-catolici in cele ortodoxe au determinat pe autoritfifile biseri­
cepti, in urma reclamafiilor, sfi apeleze de mul te ori la forul juridic. 
Preofii unifi se plfingeau deseori Centrelor protopopepti pi eparhiale cfi 
„preofi orientali" sfivarpesc pentru enoriapii greco-catolici diferite ser-
vicii religioase pi in special „cummiile de noapte" pentru aceia care se 
cfisSftoreau a doua sau a treia oarfi. In acest sens se plangea parohul 
greco-catolic din Ponorel, la 8 septembrie 1904, Mitropolitului Victor 
Mihali, faffi de activitatea parohilor ortodocpi din Mimfii Apuseni, in 
special a celor din Sohodol pi Vidra, care fuseserfi deja sancfionafi de 
cfitre Conslstoriul de la Sibiu pent ru oficierea cununiilor clandestine. 
In situafia in care preofii ortodocpi interveneau necanonic in comunita­
tile greco-catolice pentru servicii religioase, aceptia erau obligafi sfi 
resti tuie parohului in cauzfi taxa pent ru slujba respectivfi." 

Nu o data s-a discutat In sinoadele protopopepti ortodoxe, in spe­
cial in perioada de dupfi instaurarea regimului dualist austro-ungar. 
despre prozelitismul acerb la care erau expuse comunitfifile ortodoxa 
din partea prelafilor greco-catolici. Se primeau deseori la Protopopiate 
pi Mitropolie p angeri impotriva preofilor imlfi. Protopopul ortodox, 
Joan Paplu, de p'ldfi, se plangea la 25 noiembrie 1896 Consistoriului 
din Sibiu despre parohul greco-catolic din Stenea, Marian Paculea, care 
,.5n felurite chipuri ar incerca a abate pe pufinii noptri credinciosi de 
la religiimea strfimopeascfi, pe unul punfindu-1 cantor, pe altul ame-
ninfandu-1 la impfirfirea lemnelor din pfidurea pusfi pe nedrept in car-
tea funduarfi pe nmnele bisericei gr[eco] c a t h o l i c e . . . pi a t e pirs-
t l :cur i" ." 

91 din acest motiv, preofilor ortodocpi nu le era Ingfidult sfi slu-
jeascfi impreunS cu greco-catolicii nici mficar la IiunormfintSrl. 

In 1897, intr-o rubricfi din „Tribuna" de la Sibiu era consemnatS 
'Snmormantarea preotesei greco-catolice Pelaghia Dologa din Tiha Bar-
frSu'iui si faptul cfi In fruntea soborului de preofi greco-catolici care au 
oficiat prohodirea s-a aflat protopopul ortodox din Bistrifa. Simeon 
Mcnda." Mitropolitul Miron Romanul, citind gazeta, a cerut proto-
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popului u n raport pen t ru cfi „a sfivfirpit functiuni religioase la o rSpo-
sata de confesiune straina pi impreuna cu preofi de confesiune straina, 
ceea ce este In contrazicere cu apezamintele Bisericii noastre". La 30 
ianuarie 1897, protopopul s-a justlficat, in scris, cfi a participat la in­
mormantare flindcfi aceasta a fost „dorinta expresfi a rfiposatei". Tot­
odata mai arata ca j>e Valea Bargfiulul fiind ..multe sate, atat ortodoxe 
cat pi unite", la inmormfintari „din bfitrfini am apucat cfi preofii au 
celebrat laolaltfi" pi cfi „de?i aceasta a fost pi este contra discipllnei. 
a avut ca u rmare acel bine cfi intre ambele confesiuni a domnit tot­
deauna cea mai bimfi armonie pi infelegere pi niciodatfi nu s-au In­
tamplat agitfiri la trecere." Conslstoriul il avertizeazfi totupi cfi daca 
pe viitor se va mai repeta acest lucru „va simfi asprimea canoanelor" 
Tot In acest sens au fost dojenlfi preofii Pantellmon Nastea din Perpani 
pi David Chindea din ^inca Noua, care au Inmormfintat-o pe vfidjiva 
greco-catolica Luiza Merzun din Grid." 

Secatuifl din pricina fiscultu pi a sfirficiei, mai ales in u rma se-
cetei din 1904, mulfi credinciopi unifi au preferat sfi revinfi in sanul 
Bisericii Ortodoxe, in special dezamfigifi de stolele pi lecticalele foarte 
ridicate pe care le pret indeau preofii greco-catolici. Apa s-a Intamplat 
la sfarpltui secolului al XlX-lea pi Inceputul celui de-al XX-lea cu doufi 
localltfifl fruntape din doufi zone unde nu existau comunitfifl ortodoxe, 
anume Sficel, In Maramurep, pi Stfirci, in Sfilaj. Principalul motiv de 
trecere in masfi a multora dintre acepti sfiteni o constituia „lScomia po-
pilor unifi". In Sficel, de plldS, protopopul loan Gyenge a pretlns ca 
platfi pentru o iiunormantare mare nu mai pufin de o pereche de boi," 
o sumfi coosalfi pentru vremuri le de restripte pi privatiimi pe care le 
traiau ffiranii in acel t imp. Aceleapi pretenfli exagerate le aveau pi 
preofii greco-catolici din Salaj, care n-au finut seama de indemnu-
rile confrafilor unifi din Mitropolia Blajului, care se mulfumeau cu 
venituri mai mici, data fiind starea de sfirficie generalfi. Pe acest fond 
de nemulfumiri din Sfilaj, ivindu-se la Stfirciu instalarea unui preot 
nedorit de sfiteni, o mare par te dintre aceptia au t recut la Ortodoxie, 
v5zandu-se totodatfi upurafi pi de lecticalele pi stolele la care preofii 
ortodocpi nu aveau pretenfli exagerate. La scurt t imp, cei revenifi din 
Starclu pi-au construit o bisericfi din lemn care a fost tfimositS In no ­
iembrie 1904 de cfitre u n sober de 5 preofi ortodocpi, sfirbfitoare la 
care au participat mult i credinciopi imlfi din zonfi. Exemplul celor 
din Starclu a fost u rmat de mulfi greco-catolici din satele invecinate: 
Seredeni, Hurez, Pria, care au revenit „cu grfimada" la ortodocpi. „Dac3 
vrajba aceasta nu se va potea sufoca pSnfi Incfi !n unele comtme e numai 
in Fiouza, intregul Selaj va fi aprlns", se exprima cu ingrijorare proto­
popul Vasiliu Pop al Almapului, Intr-un lung raport adresat Consis­
toriului din Blaj la 6 mart ie 1905 cu privire la situafia delicatfi In care 
se aflau tmifli din zona Salajului." 

Si in Maramurepul curat greco-catolic pftnfi la sffirpitul secolului 
al XTX-lea, In 1900, au trecut la Ortodoxie 416 locuitori pi capl de fa­
milie din Sficel, iar o delegafle a reprezentanfilor acestora s-a depla-
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sat la Sibiu, cerand Mitropolitul loan Mefianu preot ortodox. A fost 
numit paroh Gregoriu Craciuna? din Ciubanca. Insofit pe protopopul 
ortodox din Dej, Teodor Hermann, noul paroh s-a deplasat in decem­
brie 1900 spre Sacel. La intrarea in Maramurep cei doi prelafi au fost 
intampinafi cu un alai format din 160 de calarefi ?i fund condupi cu 
acest fast panS in Sacel, unde ii apteptau sutele de farani imbracafi in 
straie de sarbatoare. Evenimentul a fost umbri t de trupele de jandarmi 
inarmate care s-au opus intrSrii in localitate a clerici or ortodocpi, so-
ma*ndu-i sa paraseasca zona. S-a creat o busculadS. Era gata ca j an -
darmii sa descarce puptile in mulfime, insa prin tactul protopopului 
Hermann, situafia tensionata s-a ap 'anat , reu?indu-se, dupS multe sta-
ruinfe, sa se obfina aprobarile necesare pentru a sfinfi o casa de ruga­
ciune pentru parohia ortodoxa nou-infiinfata, lucru care se reailizeazS 
la 2 ianuarie 1901, in prezenfa protopopului ortodox din Dej. La in-
toarcerea spre casa, Teodor Hermann, va suporta un ger groaznic. p"er-
zandu-Gi la scurt t imp „dantura intreaga", insa era impacat sufleteste 
pentru modul demn pi tmpunator cu care „a reprezentat interesele Bi­
sericii".'" 

In ciuda presiunilor pi intimidarilor pe care autoritafile maghiare 
le faceau asupra ortodocpilor din Sacel. desigur, prin mapinafiunile epis-
copu'ui maghiarofil loan Szabo, pi dupa 1900 se mai fac treceri, ba mai 
mult, in localitatea invecinata Dragomirepti, in 1903, peste 70 de fa-
miPi cu aproape 300 de credinciopi au revenit la ortodocpi. Numarul d? 
treceri crestea de la an la an.^' Cei din Maramurep nu svint s'ngurii pe. 
care i-a tercrizat loan Szabo. Tot apa a procedat cu marea majoritate 
a credinciopilor revenifi din Tetipa, protopopiatul Ungurap, carora le-a 
intentat un proces.^ 

Nemulfumiriie fafa de „corupfiunea" din „nefericita diecGs?i a 
Gherlei" sunt exprimate intr-o scrisoare adresatS Mitropolitului Victor 
Mihali la 4 iunie 1902 de catre vrednicul preot Sigismund Lengyol din 
CatcSu. Acesta, dezgustat de atitudinea necrept'neasca a episcopuilui 
loan Szabo, a preferat sa treaca in Biser-'ca Ortodoxa, farS a rmi face 
. .Fpelatuni la forurile mai inaUe". „Stiu eu cfi nu s-au indestu' i t — se 
juFtifira preotul Lengyel — de a-mi face nedreptatea cea mare, de a 
roS osandi nevinovat, de a-mi rapi onoarea pi buna reputafiune re o 
a n ra preot si em corect pi ca portare exemplara. ci pcvm mS r-^'^rr^-
niazS pe toate cai 'e pi ma ponegresc, voind a se manga 'a pi a-si just i-
fica nrdreptat i le sSvarsite in contra mea". In final, ii rdnc^a la cuno-
st 'nta M'tropolitu''ui de B^aj ca ..multe cazuri sunt in diece-'S de ^s-
rireptate strigStoare la ceri pi multi preoti harnici pi buni sunt admi 
la desperare prin Episcopul de Gherla. carele se pare a fi trimis de 
rederpsa ?i stricaciune asupra diecesei"." Dintre preofii m i f i trec-ifi 
'p Ortnr ' ^yi" ii mai nmintim pe Alexie lliepiu din Lrmn-'n. in jurul 
anului 1900," pe loan Hanzu din Curtuiup pi loan Coc. in 1902.^ 

O nlta mare zonS de interferenta biconfes'onala a fost ceri a < ĉo-
lil^-r r^ 'vte, cu atat mai mult cu cat se punea un mare arcent dur)5 
Revolufie pe dezvoltarea invafamantului romanesc, care atinge in aceas-
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t& perioada o mare intensitate. DatoritS faptului c& statul austriac de 
pana la 1867 pi apoi cel maghiar anmca intreaga povarS materiaia pc 
sp.narea taranilor de abia eiiberati de povara jugului iobagesc, in satele 
cu doua confesiuni romanepti, solufia pcolilor comune era mai mul t 
decat necesara.^ „Buchiile — cum se constata in «Gazeta Transilva­
niei* la 1851 — nu sunt nici unite, nici neuni te" ." Cu toate acestea, 
datorita prozelitismului uniat, ^aguna n-a acceptat pcolile confesionale 
mixte cu greco-catolici, in ciuda presiuni 'or pi insistentelor in special 
din partea intelectualilor. Pozitia sa a fost insa ferma, acuzandu-i pe 
preof i greco-catolici ca doresc sa intemeieze pcoUle mixte cu scopul 
precis de a captiga noi prozeliti din randul ortodocpilor. Totodata, Sa­
guna spunea despre clericii unifi ca fac propaganda anticrtodoxa con-
siderandu-i pe ortodocpi inferiori. Dadea ca exempiu atitudinea ior 
agresiva in privinfa casatoriilor mixte. In mul te sate, aceptia ignorau 
tradifia ca mireasa sa fie cununata la ortodocpi pi insistau cu inverpu-
nare ca pruncii sa fie crescufi numai in religia lor. Se mai plangea de 
faptu'' ca faceau orice pentru a-pi atinge scopul, folosindu-se de forfa 
pi influenfa lor oficiala. Amintea ca intr-im sat de langa Cluj. proto­
popul unit, sprijinit de autoritafile locale, pi-a permis sa instaleze pe 
un preot ortodox, depus din fosta lui parohie.^ 

In vremuri le vitrege de mari convulsii pi prigoniri ale dualis-
mu'ui , pcolile confesionale mixte iau un pu temic avant. In aceasta 
perioada, pcoala confesionaia a reprezentat o solufie viabiia de r sz ' s -
tenfa in fafa opresiunii politice a statului austro-ungar." In satele mixte 
ccnfes"ona\ in care parohia unita sau cea ortodoxa nu putea sustine 
singura o pcoala, se ape a pi la sprijinul confesiunii minoritare, pcoala 
respectiva past-«ndu-?i caracteml confesional in funcfie de numaml 
f^miliilor care o susfineau. Apadar, erau pcoli cu caracter predominant 
ortodox sau greco-catolic. In localitafile unde n u m a m l sufletelor si 
implicit ale elevilor era egal din punct de vedere confesional, pcoala 
Dvea dublu caracter: ortodox pi greco-catolic. Amint 'm localitatea Barla, 
din zona Bistrifei, care inainte de anul 1896 avea doar caracter unit. 
Datorit?i faptului ca n u m a m l ortodocpilor era acelapi cu cel al greco-
catolicilor, pana la urma s-au obfinut aprobarile necesar.'' ca pcoala s^ 
n'ba pi specific ortodox. S-a convenit ca invafStor sa rSmanS greco-
crtc-rcu'' Gregoriu ^uteu, iar director sfi fie parohul ortodox de acolo, 
Vasile Napcu.-" 

De remarcat faptul ca cu greu s-a putut fine echilibnil c-nfesional, 
atat de necesar p e n t m susfinerea unor astfel de pcoli. Existau neinfe-
lepreri intre cele doua senate pcolare, fie in privinfa intrefinerii pcolii 
sau asigurarii salariului p e n t m „docente", fie asupra ccntribufiei ba-
res t i in funcfie de numaml elevilor care frecventau cursuri 'e. Pe de 
a^ta parte, erau tot mai dese observafiile pe care le fSceau suner'orii 
bise^i.'-epti ca preofii sa f'e vigilenfi pentru o educafie cat mai fidela Tn 
spiritul ronfesonal . De pilda, la 9 iulie 1901, protopopul de S''bei, Ale-
xairdm Dobrescu, era aspm criticat de mitropolitu' Mihali, deoarece s-au 
introdus preofi pi credinciopi ortodocpi in senatele unite ale pcolilor 
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confesionale mixte din localitStile din protopopiat: Boz, HSpria pi Ber-
ghjn. Ierarhul blSjean se exprima cu duri ta te: „Acesta este semnul 
cel mai evident de imbecilitatea preofilor noptri pi de indeferentismul 
FrSfiei Tale. $1 de vor mai merge lucrurile apa, este teama, ca azi-
mane, precum bfigafi preofi greco-orientali in senatele parochiale gre­
co-catolice pi lasafi ca autoritatea confesionaia greco-orientaia sa dis-
pima in afacerile interne ale comunelor besericei greco-catolice va vefi 
trezi ca pi-n besericele greco-catolice vor sluji preofi greco-orientali" 
Totodata, Mihali ii reamintea protopopului Dobrescu de articolul de 
lege XXXVll I din 1868, In care se stipula cfi daca Intr-o localitate tmde 
se afla pcoala confesionaia mixtfi existau mai pufini de 30 de prtmci, 
in partea minoritarfi. In aceastfi situafie numai pfirinfii elevilor mino-
ritarl aveau datoria sfi plfiteascfi taxele pcolare, nu pi celelalte familii 
care nu aveau copii. 

In cateva pcoli mixte cu caracter ortodox din protopopiatul Sebes, 
precum Oarda, Ciugud, Totolu, Drfimbar, Berghin, Daia pi Dobarca, 
unifii se plangeau forurilor superioare cfi pi acelora dintre cei care nu 
aveau copii de pcoalfi II s-au perceput taxe din partea parohilor „orien-
tali". In Dobarca, de exempiu, e rau ntmiai vreo 7-8 copii unifi care 
frecventau pcoala.^. 

De cele mai multe ori, nelnfelegerlle dintre oele doua confe­
siuni surveneau cand era vorba de „arunc", contribufia bfineascfi pentru 
„leafa" invfiffitorulul pi intrefinerea pcolii, cum a fost la Hapria." In 
Drambar,'^ in ^omfaiau" ca pi in alte mul te sate din Transilvania, cand 
era vorba de edificarea unei pcoli noi, par tea minoritara, fie ortodoxa sau 
unita, avea pretenfia ca totul sfi fie Intabulat pi pe ea. De a'ci se iveau 
multe certuri pi acuzafii, care se sttngeau tmeori doar odatfi cu gene-
rafiile. 

La 24 aprilie 1895 protopKjptil de Tamava raporta Consistoritilui 
din S^biu cfi in majoritatea pcolilor mixte din protopopiat, ortodocpii in 
majoritate aveau nelnfelegerl cu unifii minorltari . In special in pri­
vinfa intrefinerii financiare a acestor institufii. Atmosfera era tensio­
nata de animozitSfile care existau Intre preofii celor doufi confesiuni, 
in special datoritfi „IntrigIlor popilor unifi". Conslstoriul hotfirSse ca 
in Cetatea de Baltfi, unde existau cele mai multe neinfelegeri, „Biserica 
sfi-pi susfinfi pcoala sa ffirfi amestecul greco-catolicilor, pi aceasta cu atat 
mai vartos cu cfit edificiul pcolii" era aproape terminat iar numfirul 
copiilor trecea „peste minlmul de 80 pi primirea greco-catolicilor ar 
rec^ama institulrea de un al doilea invfiffitor".* 

Private din persp>ectiva istoricfi, relafiile dintre ortodocpii pi unifii 
din Transilvania In a doua jumfitate a secolului al XlX-lea, in condi-
fii'e deosebit de grele pent ru romfinii ardeleni, au continuat sfi fie 
marcate de marea ruptura confesionaia de la sfarpitul secolului al 
XVII-lea pi inceputul seco'ului al XVIII-lea, care a generat pi In aceastfi 
perioada animozitafi, neinfelegeri, conflicte. Totupi In momentele de rfis-
cmce ale luptelor nafionale, s-au gfisit cfii de apropiere pi conlucrare, 
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spre binele neamului, depSpindu-se granitele confesionale. Astfel se 
explica reupita marelui act politic de la 1 Decembrie 1918. 

Privite din perspectiva istorica, relatiile dintre ortodocpi pi greco-
catolici in Transilvania, in a doua jumatate a secolului al XlX-lea, pre­
zinta o infatipare complexS, din care nu au lipsit disensiunile, nelnfele-
gerile, situatiile conflictuale. S-au gasit, cu toate acestea pi cSi de apro­
piere pi conlucrare, spre binele general al natiunii , depapindu-se granitele 
confesionale. Cu toate ca ierarhii celor doua Biserici tineau ca viata b i ­
sericeasca pi pcolara in general a pastoritilor lor sa se desfapoare, strict, 
In limltele confesiunii proprii, numeroase situafil concrete, de pe teren, 
din lumea satelor ardelene, obliga la apropiere pi la gfisirea unor solutil 
comune, mai ales in ceea ce privepte mentinerea pcolilor. Trecerile de la 
greco-catollcism la ortodoxie (sau invers), au avut de cele mai multe ori 
la baza, fie Initiative ale preofilor, fie diflcultati materiale greu de su-
portat pentru credinciopi. Trecerea la „ceilalti", nu punea probleme deo­
sebite. In mentalitatea credlnciosulul roman din aceasta epocS, datorita 
faptului, ca era vorba, in amandoua cazurile, de „Biserici romanepti", 
ale caror randulell liturgice se desfapurau deopotriva dupa ritul rasa­ri tean. 
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ASPFCTS OF THE RELATIONS BETWEEN THE ORTHODOX 
AND THE GREEK-CATHOLIC ROMANIANS IN TRANSYLVANIA 

IN THE SECOND HALF OF THE 19TH CENTURY 
This paper examines in pa r t i c ' i ^ r tbr'^e ^<^p"r-*s which provide rich 

irsir-hts into the relations between the two Churches: mixed m a r r a g e s , 
individual and mass conversions from Ortnodjxy to Greek Catholicism 
or the other way round, and mixed schools supported by the two Roma­
nian communities. Even though fraught at times with disagreement, mis-
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understanding and conflict, a number of ways were found for the two 
communities to overcome the religious divide and to collaborate, in the 
interest of the nation. The hierarchs of the two Churches were adamant 
that the religious life of their faithful and the education of the children 
should take place within the strict boundaries of their own religion. In 
reality, however, the difficulties encountered by the Romanians in many 
Transylvanian villages were such that common solutions had to be found 
that would benefit all. The conversions from Greek-Catholicism to Ortho­
doxy or the other way round were most of the t ime initiated by priests 
or prompted by financial difficulties that the faithful could not cope 
with, and was not perceived as particularly problematic by the Roma­
nian faithful in the second half of the 19ih century. 



ROMA $1 BISERICA ROMANILOR IN VIZIUNEA 
UNUI MITROPOLIT ORTODOX 

Mitropolitul ortodox Vasile Mangra (1850—1918) a fScut parte din 
acea categorie de teologi care, de?i nu au avut o pregStire speciala in 
domeniul istoriei, §i-au dedicat viafa cercetarii t recutului Bisericii. Soli-
dele cimoptLnte de teologie $i istorie l-au ajutat sa se ridice deasupra 
confesionalismultu $i sa devina chiar deschizator de dnunur i in inves-
tigafia istorica a parohiilor din t inuturi le Aradului pi Bihorului, plecand 
de la convingerea ca im popor fara canptiinfa trecutului nu are nici 
un viitor. 

Perioada de activitate ptiintifica a lui Vasile Mangra a coincis cu 
disputele istoriografice dintre miitii pi ortodocpii romani din Transilvania, 
in contextul carora mitropolitul, la acea vreme profesor de teologie, a pus 
la dispozifia acestora din urma o serie de studii pe seama imirii cu Roma. 

La inceput, studiile sale sunt caracterizate pr intr -o nuanfa apolo-
getica, incercand sa puna in evidenfa faptul ca singura, credinfa orto­
doxa este definatoarea intregii invafaturi predata de Iisus Hristos apos-
toUlor pi ucenicilor, pe cand Biserica romana papaia s-a depSrtat de 
acest spirit. Ea a recunoscut supremafia papei pi a adoptat mai multe 
inovafii p>e care papii Romei le-au facut arbi t rar in dogma creptina. 
Vasile Mangra a adus in sprijinul sau pi argumentul istorie, arStand ca, 
in t imp ce Biserica Ortodoxa Romana ipi are Inceputul cu Biserica crep­
tina universala, „BiserIca romana-papaia", greco-catolica, a luat fiinfa 
abia In anul 1700, fiindca Inalne de acest an tofi rom&nii au aparflnut 
ritului oriental. De-a lungul timpului, au existat mai muHe momente 
in care, politica papilor a submlnat Biserica Ortodoxa RomSna.' 

Sinodul din 5 septembrie 1700 care s-a finut in Baigradul Transil­
vaniei a fost, in opinia sa, unul dintre aceste momente. In care „BIserica 
Ortodoxa Romana a Transilvaniei se Inmormanta pent ru mai multe de­
cenii [iar n.n.] ierarhia bisericeasca se stinse". Insapi pastorirea lui Ata­
nasie Anghel a fost plina de incertitudinl pi nemulfumiri venite din 
partea credinciopilor. Splritele foarte ir i tate ale acestora s-au mai oal-
mat intrucatva, spunea Mangra, sub pastorirea blSnda a Invatatului 
episcop unit Inocenfiu Micu Klein, care, intr-o scrisoare din 15 Iulie 
1747. pe care i-a trimis-o protopopului de Blaj, loan Sacadat exclam-?: 
„ Scaunul acesta a fost arhieplscopesc pi se face scaun episcopesc!" 

Venlrea episcopilor administratori sSrbl in Transilvania: Dionisie 
Novacovici, Sofronie ChirilovicI, Ghedeon Nichitici pi Gherasim Adamo-
vici a fost considerata de mitropolitul Vasile Mangra ca fiind un mo­
ment benefic din istoria Bisericii Ortodoxe Romane, deoarece ei au 
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lucrat la reorganizarea ei pe bazele saile canonice, sS-pl primeascS epis­
cop propriu, in problemele dogmatice subordonatS mitropolitului din 
Karlovitz. Datorita lor, prozelitismul episcopilor imifi ?i-a redus din 
intensitate. la r acest lucru a fost i lustrat pr intr- im exempiu: demasca-
rea epi9cop>ului imit Atanasie Rednic, cimoscut pr in direcfia latinizanta 
I>e care voia sa o promoveze in Biserica romana unita. Acesta, cu dorinfa 
de a arata ca uniafia exista pi inainte de Atanasie Anghel, a comandat 
un tablou in care u rma sa fie infafipat conciliul de la Florenfa din 1439 
in forma unui arbore gigantic, iar intre sfinfii Parinfi ce vor fi fost la 
conciliu, el a zugravit pi pe antecesorul sau, episcopul Pavel Aron.* 

Cu inceputul secolului al XlX-lea situafia Bisericii Ortodoxe Ro­
mane din Transilvania a devenit, conform pareri i lui Vasile Mangra, 
intrucatva mai suportabiia pi acest lucru s-a datorat in primul rand 
episcopului Gherasim Adamovici, care prin insistenfele sale, a convins 
Dieta Transilvaniei din anul 1791 sa enunfe „exercifiul liber al rel i­
giei pi pentru romanii ortodocpi", care, inainte de acesta, erau numai 
„tolerafi". Momentul a fost considerat de V. Mangra drept primul pas 
catre o noua viafa bisericeasca, pe care episcopul Vasile Moga a conti­
nuat sa o fundamenteze pr in „luminarea credinciopilor", prin crearea de 
pcoli poporale (elementare) romanepti pi prin t iparirea a cStorva carfi 
liturgice pi de invafatura teologica in t iparele lui Johann Barth pi Georg 
Klosius din Sibiu. Activitatea sa culturala pi de organizare a Bisericii 
Ortodoxe Romane din Transilvania a fost contlnuata de episcopul iar din 1864 mitropolitul Andrei 5aguna, care, datorita „atat geniului sau de bun 
organizator, cat pi datorita imprejurari lor politice favorabiie, a reupit 
sa restaureze vechea mitropolie romSna ortodoxa a TransiVaniei , sino-
dalitatea pi autonomia Bisericii Ortodoxe garantata prin Statuiul Or­ganic" .* 

In opinia lui Vasile Mangra, papalitatea, ca institufie cu dublu 
caracter politic pi ecleziastic, ipi are inceputul in secolul al IX-lea. A-
tunci, patriarhii Romei, cu ajutorul episcopilor din provinciile occiden­
tale, au reupit sa suprime institufia mitropolifilor in Occident pi, cu ea, 
dezvoltarea bisericilor nafionale. Astfel, prin persoana arhiepiscopului 
H'ncmar de la Reims, papa Nicolae I a invins bisericile nafionale. i r r 
prin persoana lui Lotar al I l l- lea, regele Lotaringiei, a invins puterea 
lumeasca. 

Dupa ce au reupit sa suprime independenfa tu turor bisericilor na ­
fionale din vechiul Imperiu Roman de Apus, papii pi-au indreptat ace­
leapi intenfii catre Rasarit. Convertirea popoarelor slave la ereptinism, 
prin misionarii trimipi de la Constantinopol, pi anume convertirea bul -
garilor, a fost cea dintfii ocazie cand, papii au t recut peste granitele j u -
risdicfiei lor, incercand sS punft o bisericfi strfiinfi, biserica Bulgariei, 
sub dependenfa lor. 

Controversele dintre patriarhii Romei pi cei din Constant'nopol au 
durat mult t imp, pfina ce ele „s-au decis In favoarea Patriarhiei de Con­
stantinopol". Din acest moment, Roma a incercat prin toate mijloacele 
sfi atragfi sub ascultarea sa toate bisericile Rfisfiritului, iar atenfia p e 
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care pontificii Romei au arStat-o pentru Biserica romanilor din ambele 
Dacii, Traianfi ?i Aurelianfi, spimea V. Mangra, este edificatoare. 

Indata e Imperiul romano-bulgar de la Uunfire a fost restaurat de 
cat re familia Asaneptilor, imparatul lonifa Caloian a dorit sa-pi pas­
treze individualitatea ia\k de Imperiul Bizantin. Pent ru aceasta, lonita 
a vazut in restaurarea pi dobandirea autonomiei Bisericii rommo-bu l -
gare, drept cel mai bun mijloc de a scapa de sub influenfa politica a 
bizantinilor. Avizat despre intenfiile acestuia, papa Inocentm al l l l - lea 
a adresat o scrisoare imparatului in anul 1200, in care il incuraja sa se 
apropie de scaunul apostolic. Raspunsul lui lonifa a fost favorabil in-
tenfiilor papei, spunand ca: „orice vefi impune imperiului nostru, spre 
lauda lui Dumnezeu pi a Bisericii romane, se va implini". El a cerut 
papei sa-1 incoroneze ca imparat pentru a-pi asigura independenta fafS 
de Bizant, iar pentru Biserica romano-bulgara sa instituie un pstr iarh 
propriu, egal cu ceilalfi patr iarhi . Preluand informafiile din Jurrarea 
lui Ghenadie Enaceanu, Creptinismul In Dacii, V. Mangra 1-a reorodus, 
r ra tand ca, in cele din urma, fiindca cererile sale n-au fost impl'nite, 
lonifa a refuzat unirea Bisericii romano-bulgare cu cea romano-paoa S. 

Folosind Documentele istorice publicate la Viena in anul 1850, 
mitropolitu'' nostru a facut mai departe o scurta incursiune in i^to i?! 
relatiilor dintre papa Grigorie al IX-lea pi a urmapilor sai cu resii Un-
gariei, mai ales cu Ludovic cel Mare. Acesta a cerut de la papa Clement 
sa-i dea voie sa supuna regatului sau toate farile schismatic dor. Cu spri­
jinul papei, regele Ungariei a pornit o adevarata „cruciada" impotriva 
schismat'cilor, ramanand celebre cuvintele sale: „ad extirpendos here-
ticos schismaticos". 

Cu informafii preluate din Istoria bisericeascd. a romanilor a lui 
Filaret Scriban, Vasile Mangra era de parere ca, din cauza presiunilor 
continue ale catolicilor asupra romanilor, la inceputul secolului ai 
XlV-lea principele Fagarapului, Radu-Negru a trecut impreuna cu mai 
multi confrafi in f a r a RomSneasca, dupa care a urmat pi trecerea lui 
Dragop in Moldova. Mangra prezenta apoi pi contextul unirii Bi<-ericii 
rom5ni'Or din Moldova cu Roma din anul 1370. Momentul s-a pet ecut 
sub domnia lui Lascu, care a cedat sfaturilor misionarilor cato^'ci. Dar, 
r n ' r e a n-a finut decat abia pana in timpul lui Alexandru cel Bun, cand 
aceasta stare de lucruri a incetat prin anul 1400, iar pentru Biseric? 
romSnilor in general pi a MoMovei in special a inceput o nou5 pe-io-^d"!.^ 

Secolul al XV-lea a insemnat pentru credinciopii roman"i ortodocsi 
din Transilvania o perioada aproape lipsita de convulsii confesionale. 
In concepfia lui Vasile Mangra, acest lucru s-a datorat in mare masura 
faptului ca pe tronul Regatului ungar a ajuns Matei Corvin, fiui lui 
loan Humad, care a fost recunoscut pentru drepturi le acordate cleruiui 
pi rredinciosiior ortodocpi romani. Pent ru a exempMfica. Mangra a re -
dat in studiile sale o par te din decretul lui Matei din 1481 si a urma-
sului acestu-a Ladislau din 1495: „Schismaticii sa nu fie datori a p''ati 
diirr-ele si sa nu se constranga prin dregatorii finutali (comites paro-
chiales) spre piatirea atator dijme, precum sunt datori a plati ceilalfi 
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Icxmitori". De la cei doi regi s-au mai pSstrat incS pa t ru diploma referi­
toare la Biserica ortodoxa a romanilor din regatul imgar §i raportul 
preotilor, egimienilor pi episcopilor din Maramurep cu Mitropolia orto­
doxa romSna a Transilvaniei. Ele sunt documente autentice c a e , con­
form parerii lui V. Mangra, arata ca: in pofida „tutiu'or persecutiilor 
venite asupra romanilor din partea Bisericii catolice, ei nu nimiai pi-au 
pastrat intacta credinta lor ortodoxa cu ritul oriental, dar ca erau orga-
nizati ierarhic, avand relatii nu ntmaai cu mitropolitii ortodocpi din Tran­
silvania, ci pi cu Patr iarhia Constantinopolului". 

Aceasta stare de lucruri s-a schimbat cu inceputtil secolului al 
XVI-lea pi, pentru romanii ortodocpi a u rma t o perioada destul de ne-
favorabiia, datorata pe de o par te aparifiei Reformei in Germania, iar 
pe de alta par te , expansiimii otomane in rSsaritul Europei. V. Mangra 
a sintetizat viafa bisericeasca a romanilor din Transilvania cu afirmafia 
lui Filaret Scriban: „istoria ne infafipeaza Biserica romanilor de dincolo 
de Carpafi ca luptatoare contra mahomedanismului pi Biserica roma-
nflor de dincoace de Carpafi ca luptatoare contra apusenismului (catoli-
cismu^lui n,n.)". 

In continuarea discursului sau, Vasile Mangra s-a oprit pi asupra 
momentului 1700, cand s-a realizat imirea Bisericii romane din Tran­
silvania cu Roma. Pent ru a ara ta netemeinicia actului unionist sem­
nat de mitropolitul Atanasie Anghel pi de cSfiva protopopi ardeleni, 
Mangra a adus in sprijinul s&a mfirtima unor fruntapi ai culturii ro­
mane, demonstrand ca unirea nu a foJosit nimanui, ci doar anu-
mitor cercuri straine. Pomind de la convingerea ca Roma nu a dorit 
decat sa-pi apere propriile interese, el a catalogat „tmirea" ca ps „o ade­
varata tocmeaia cu catolicii transilvaneni pi im act curat politic din 
partea romanilor, care credeau cS pr in unire nu numai vor scSpa de 
persecufiile cele grele, ci vor dobfindi pi dreptur i egale cu celelalte na -
fiuni pi religii din patr ie" . Dar, dincolo de acest lucm, V. Mangra se 
intreba „oare a fost pozifia Bisericii romane din Transilvania pi Ungaria 
dupa unirea cu Roma pi ce foloase au dobandit romanii pr in uni re?" ' 

Vasile Mangra a lasat sa rasipunda la intrebarea de mai sus August 
Treboniu Laurian: „Romanii, spunea el, afara de micile scutiri ale per-
soamelor bisericepti nu dobSndira nimic prin unire , ba inca pi pierdura... 
pierduira arhiepiscopatul, caci acesta dupa imire se degrada la starea de 
simplu episcop supus cenzurii iezuifilor pi supremafia arhiepiscopilor 
unguri, pierdura chiar nafionalitatea". Aceleapi pfireri le-au avut des­
pre imire pi George gihcai, Simion Bamufiu pi Alexandm Papiu llarian: 
„Daca cautam, zicea el, la foloasele pi pierderile care au urmat pentru 
romani pr in imire cu Biserica Romei, aflam ca foloasele unirii fura: 
ca romanii aveau acum mai mul ta trecere la Curte, de la care capatau 
cate 0 rezolufie; prin uni re se ridicarS ^coli romSnepti mai curand; se 
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trimisera tineri la Roma, de imde venirS barbafi mai invatati ai roma­
nilor, un 9incai, un P[e t ru ] Maior, un Samuil [Micu] Kiein...". 

Pe baza acestor marturi i , Vasile Mangra considera ca unirea cu 
Roma n-a schimbat ,,fafa bisericii $i a nafiimii romane". Totupi, dupa 
opinia lui a fost pi un cSptig, acela ca romanilor transilvaneni li s-a des­
chis: „o epoca pentru cultura intelectuala". Dar, la afirmafia sa pune 
pi un semn de intrebare sine ira et studio: „nu ptim cui sa atribuim mai 
mult meritul in respectul culturii nafionale: uniunii ori lui Rakczy 
(Gheorghe al Il-lea), care cu 60 de ani mai inainte ne-a dat limba na­
fionala in biserica?" Fara indoiala ca introducerea limbii romane in 
lacapurile de cult a fost facuta cu scopul de a calvin-za pi apoi maghia-
riza pe romani, insa V. Mangra credea c& acelapi lucru 1-a facut pi pro­
paganda catolica, pentru ca, in concepfia sa, papii Romei erau indife-
renfi daca romanii ipi pastrau nafionalitatea sau se maghiarizau. Ceea 
ce ranianea important era ca ei sa ramana catolici.' 

Este necesar sa amintim ca nu intamplator a facut V. Mangra in-
cura'imea in istoria relafiilor dintre Biserica Romei pi cea 
a rcmanilor. Motivul principal rezida in faptul ca, atunci cand a scris 
aceste studii, in anul 1883, problema ingerinfei papei in Bis:rica cr to-
doxa era destul de actuala. Ea s-a manifestat in Transilvania prin cle­
rul Biseric'i unite, iar in Romania prin „agenfi strain ", cum ii numea 
Mangra, care predicau unirea cu Roma ca mijloc infailibil pentru sal-
vairca pi conservarea nafionalitafii romane. 

In acest sens a aparut o bropura a protopopului greco-catolic loan 
Marcu din Satu Mare in cadrul careia autorul dezvolta ideea infiinfarii 
unei Biserici pentru tofi romanii „cu rit propriu roman, cu organiza 'e 
ierarhica proprie pi cu drept bisericesc propriu", iar scopul ei consta 
in a face apologia unirii Bisericii romanilor cu Roma. El spunea: „noi 
(romanii, n.n.) avem de ales intre doua biserici: intre Biserica Romei 
si cea a Constantinopolului", motivandu-pi afirmafia prin c r g i n e a ro­
mana a poporului roman. Pus in fafa acestei provocari, V. Mangra era 
de r a r e re ca: „Romanii, vorbind in sens politic, fara deosebire toti sunt 
uniti cu Roma, nu insa cu Roma papilor, ci cu Roma Cezanlo-r. a t& i 
a iiahenilor. Aceasta este unirea de ras&, unire de sange, iar uni ea de 
credinta religioasa cu Roma papilor, abstracfie f&cand de lapT'ei doi-
wriica. romanii o resping, chiar pentru c& se opune tradipilo-<- pi msti-
tutijlor democratice ale batranei Rome, atat de toleranta, incdt e-r ase-
7Mse in Panteon, aldturea cu zeii sdi, zeii tuturor popoarelor invinse..."^ 
(subl. ns.). 

La o ana'iza atenta a scrierii protopopului unit, V. Mangra s-a 
oprit asupra afirmafiei potrivit cSreia „limba romana mii de ani a t^a^t 
la ronor... [dar] nu pi-a aflat maeptri care sa o ridice la stare de cultura 
fde^at] dupa ce o parte din romani au devenit in relatie cu R-imn [ ..] 
si t r imi i cei educafi la Roma s-au ales maeptrii areleia. Dez^'oltaren 
limbii rcmane e lucrarea spiritului latin, anume spiritul de cultura al 
B'i?'eri"ii Rome'". Fara sa excluda rolul major al „ceior trei np-'^toli 
ai culturii romane" formafi la Roma, Samuil Micu Klein, Gheorghe 
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5incai pi Petru Maior, la dezvoltarea culturii ramane, V. Mangra a cau­
tat sa explice ca in epoca in care au trait aceptia, romanii aveau deja a 
literatura, cultivata cu mai bine de un secol inainte. Opera celor trei 
literati reprezinta doar punctul culminant al culturii romane din acea 
perioada. Din aceste considerente, Mangra era de parere cS nu ar fi in-
tccmai cu adevarul istorie prezentarea l i teraturii nationale ca u n p ro ­
dus exclusiv al unirii cu Roma. El arata cu cinism c§ niciodata filologii 
romani n-au facut in scrierile lor t r imiteri la decretele sau bule e pa­
pilor, ci la autori romani ca Varo, Quintilian, Aulus Gel ius, Cicero 
pi alt ' i , cu care „Roma papilor nu a avut nici o legatura mai de aproape 
ca noi romanii". Apadar, romanii n-ar avea t rebuinta sa se pima in rd«* 
tie cu Biserica Romei, ci cu tradifia latina. 

Vasile Mangra critica pi modul de percepfie unilateral al proto­
popului tmit in unele aspecte politico-sociale din relafiile Bisericii ro ­
manilor cu Roma. loan Marcu credea ca prin unirea cu Roma p- a Bi­
sericii din Romania ar inceta influenfele slave pi ce"e grecepti, propu-
nand schimbarea ritului grec cu cel latin. De o alta opinie a fest ierar­
hul ortodox, care era convins de faptul ca periclitarea limbii pi exis-
tenfei nafionale a romanilor poate sa vina nu atat din comuniunea reli­
gioasa cu grecii pi rupii ortodocpi, cat mai ales din comuniunea cu Romki 
papaia: „ale carei tendinfe sunt de a contppi toate popoarele intr-o tu rma 
coemopo ita, sub un pef politic-bisericesc, papa. Romanii au respins im-
punerea unui pef de drept divin pi cu pretenfia de repi-ezentant infai­
libil a toata Biserica. Traind in orientul ortodox, romanii, in viziimea; 
lui Mangra, vor trebui sa traiasca dupa tradifia orientaia, conform pro-t, 
verbului l a fn : Si Romq viveris, romano vivito morel^ „ rrr .' 

In pofida tonului anticatolic ce razbate dintre randurile studii 'or 
inchinate relafiilor Bisericii romanilor cu Biserica Romei, din Evul 
Mediu pana in secolul al XlX-lea, mitropolitul Vasile Mangra a fost pr in­
t re putinii ierarhi ortodocpi din vremea sa care n u au fost confesi-^na-
lipti. Stuidiile sale sunt rezultatul unor atente cercetari ale martur i i lor 
istor'ce pe aceasta problema a relafiilor interconfesionale dintre cato-
Tci pi ortodocpi pe de o parte, dintre unifi pi ortodocpi pe cra 'al ta pgrte. 
Ca a fost asa, ne-o dovedesc insfipi studiile sale pe problema regasirii 
unei unitafi a tuturor Bisericilor creptine de la sfarpitul se-olu^ui al 
XlX-lea, fiind in felul acesta un aderent al ideilor promovate de mis-
carea ecumenica. Relafiile pi colaborarile sale cu celelalte confesiuni d n 
Transilvania ni-1 descopera iarapi ca pe un mitropolit domic de a regasi 
Concordia pi iubirea in randuri le frafilor creptini. 

MARIUS EPPEL, 
NOTE: 
1 Vasile Mangra, Biserica romand ortodoxd pi biserica rom-'nd pa-

paid, in Lumina, an IV, nr. 12 din 23 mar t ie /4 aprilie 1875, p. 49—50. 
2 Ibidem, nr. 13 din 30 mar t ie /11 aprilie 1875, p. 53—54. 
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3 Ibidem, nr . 25 din 22 ixime/4 iulie 1875, p. 105—106. 4 Vasile Mangra, Romu fi Biserica romanilor, in Biserica fi $coala 

an VII, nr. 20 din 15/27 mai 1883, p . 171—172. 
5 Ibidem, nr. 21 din 22 ma i / 3 iunie 1883, p . 180—181. 
6 Ibidem, nr . 22 din 29 maI /10 iunie 1883, p . 187—189; Ibidem, 5/17 iunie 1883, nx. 23, p . 197—199. 
7 Ibidem, nr. 24 din 12/24 Iunie 1883, p. 203—204. 
8 Ibidem, nr . 25 din 19 iunie /1 iulie 1883, p . 211—214. 
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ROME AND THE ROMANIAN CHURCH ACCORDING TO THE VIEWS 
OF AN ORTHODOX METROPOLITAN 

• •, ',. ,,.-1 - I / ' •- •• 

Vasile Mangra (1850—191B), metropolitan of the Romanian Ortho­
dox Church in Transylvania dur ing t he last years of t he Habsburgic 
era, contributed a senes of stuuies to the tustoriographic controversy 
opposing Orthodox and Greek-Catholic schoolars regarding the relations 
between Rome and the Eastern Church in Transylvania and their rela­
tive merits in shaping the Romanian's history and culture. The article 
offers a resum6 of V. Mangra's arguments. Rome represented for him a 
major perie for the Romanian national identity because of her tendency 
to merge all the nations in a cosmopolite flock under the political and 
clerical ruling of a unique leader, the Pope, of pretended God-given 
origin and infallible authority. In V. Mangra's view, the Romanians 
should continue to live faithfully to the Easter Tradition, according to 
the latin saying: Si Roma viveris, romano vivito more! 
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In condifiile in oare sfivfirpeau acte martirice marii lupt&tori pen­tru pastrarea legii stramo^epti — Sofronie de la Cioara, Oprea Miciaup, Visarion Serai, Moise Macinic pi loan din Gale^ — in satul Deal pati-mea pi lupta pentru aceeapi caiuza popa Cosma, al carui sfarpit muceni-cesc inca nu ne este cunoscut. Acfiunea sa a inceput la scurt timp dupS savarpirea dureroasei dezbinari sufletepti a romanilor transilvanieni, prin unirea cu Roma (1698—1701), cfind chiar pi preofii care imbraf'pasera Uniafia, pi-au dat seama ca toate cele promise in diplomele impSratului Leopold I nu erau decat vorbe departe, fiind chiar amenintafi cu p'er-derea legii str&nope^ti. Indata dupa instalarea in Ardeal a lui Atanasie Anghel (caruia oamenii din popor ii spuneau Satanasie) oa episcop unit in Transilvania, a inceput o luptS aprigfi a romanilor ortodocpi pentru apararea credinfei.' 
Numeroase documente confirma drama acelor timpuri, cand ro­

manii, impotrivindu-se Uniafiei infimdau temnifele, trimiteau jalbe la 
curfile imtperiale din Viena pi Petersbiu-g, ori la Mitropolia Ortodoxa 
Sarba din Carlovif (de care aparfineau). Unii preofi, calugari pi chiar 
enoriapi se refugiau in Moldova pi Jam Rom&neasca. Cazul martirilor 
Visarion Sarai, Sofronie de la Cioara, Oprea Miclfiup pi Moise Macinic 
este bine cunoscut in literatura de specialitate, fiind canonizafi de Bise­
rica Ortodoxa Romana pi trecufi in randul sfinfilor prin hotararea Sino­
dului din- 28 februarie 1950. 

Mai pufin este cunoscut cazul popei Cosma din Deal, care nu a avut 
o soarta mai pufin vitrega decat a celor de mai sus pi s-a dovedit a fi 
im demn continuator al celor amintifi mai sus. Hirotonit la Bucurepti de 
mitropolitul Neofit Creteanul, Indata dupS instalarea sa ca preot in 
parohia Deal, la 30 noiembrie 1745, este finut sub strict control de auto­
ritafi prin medierea preotului imit Avram din Daia, sub ascultarea caruia 
era pusa pi parohia Dealului. La 1751 este Intemnifat timp de 60 de 
saptamani la Alba lulia, Impreuna cu tatal s&u, care, din cauza bolii 
pi a batranefelor, este eliberat dupa patru saptamSni. Lunile de de+en-
f"e 1-a inverpuniat pi mai mu't pi abia iepit din temnifS cutreiera, im­
preuna cu credincioeul s&u Constantin Petric din Jina, 42 de sate, aflate 
Tntre Sibiu pi Sebep, pe Valea Mure^ului, catre Orfiptie, redactSnd poate 
tot „carfi" cu semnaturile sStenilor, prin care aceptia aduceau la cuno-
^tinfa pi condamnau ororile Uniafiei. Ele au fost trimise mitropolitului 
skrh de la Carlovif, care la rSndul sau le-a tradus apoi in limbile ger-
mana pi latina pi le-a trimis In 27 iimie 1755, Ourfii din Viena. 



118 REVISTA TEOLOGICA 

Autor i t a t re au incercat de 28 de ori — dupa cum marturisea popa 
Cosma — sa-1 prinda, dar a fost aparat de farani $i ascuns. l-au arestat 
in schimb sofia de cinci ori. Pr ima data, depi finea in brafe copilul ei 
mic, este luata de protopopul imit din Armeni pi finuta ca roaba la ei 
50 de zile „la lucrul lui cu inchisoare". Altadata a fost dusa la Sibiu 
in temnifa impreuna cu alte cinci preotese. In 1755 „iarapi au prins pe 
preoteasa popei din Deal". De fiecare data era eliberata pe caufiune, fiind nevoita sa plateasca sume mar i de bani. 

Dintr-un alt document emis in nume 'e romanilor ortodocpi din 
A r d e a \ se reconfirrna. suferinfa preotesei popei Cosma data ca un caz t 'pic de terorism: „in martie 25 de zile (n.n. 1757) — se serie in docu-
m.entul pas t ra t la Carlovif' ;— judeful mare din Sebip, Verder, a m'nai 
cu -porunca ui, a trimis pe unul din domni, anume Slodar Martin in 
Deal ^ au legat doi oameni pentru so. ia cheia bisericii cu sila pi a lu2t 
cu sila $i pe preoteasa popii, au legat-o, dacd n-au putut prind's pe popa". 

Acceasi soarta au avLit-o alte preotese din zona: preoteasa popei 
Avram din Cug^r, sofia preotului Ion din Poiana pi multe alte din 42 de 
comune.'' In sat s-a pastrat un cantec dedicat preotesei popei Cosma, 
care intemnifata pe vreme de iarna la Alba luHa, asista neputincioasa 
la decesul propriului fiu tocmai in ziua de Craciun a Napterii Domnului. 
Batran ' i isl amintesc cantecul, dar incercarile noastre de a-1 afla au fost 
zadarnice. 

• In sat s-a pastrat pi o monografie in manuscris a lui Isldor OlteaUi 
2n care se reproduce mar tur ia autobiografica a popei Cosma, pe care, 
pentru importanfa pi autenticitatea ei o reproducem intc^cmai. Textul 
il r e g a s m pi in monumentala lucrare a lui Silviu Dragomir. ' 

„Eu popa Cosma din Deal, care- a fost prins la Beligrad (Alba lu-
ii'a, n.n.) 60 de s&ptamani, pentru aceea a venit carte la Cmnd<ntul,^ 
de la Craiasa si de la solul muscalului MihaiV sd-l sloboadd, i^r proto­
popul Avram din Daia, vazand porunca aceea, a venit la pdpa in Beli­
grad si l-a luat cu viclepug din prinsoare pi scdpdndu-l Dumneeu din 
mainile lor si venind acasa, a treia zi iar, a alergat popii csi uniti ruvd 
dansul sa-1 prinzd pi neputandu-l prinde s-a dus Ddianul in Sns S-^hes 
fi ..protasluind" la Crai Birdu pentru popa acesta, a manat C^ai Bi du 
slvaile lui de a prins- pe tatdl popii pi l-a finut in prinsoarea I'^r pifru 
saptdmani, anii DOmnulux 1752, in luna lui August in 15 zile pi r.e-tm 
prada popei cum l-a prddat cdnd a fost vdleatul 1750 a manat ju-etul 
din Sebes. added Hntdr,' de i-a luat un cal drept 20 pi 4 de zloti. ia-^ cnnd 
afn-it vrlpptul 1751 a Ttianat Hutdr de i-a luat 21 de oi ma^i $•! 5 • ^ ' P I 
mic' si fiind si celelalte oi cu miei in luna lui februarie in 2 zile, iar cdnd 
n'fb'st vdleat 1752 iar a verdt Ddianul cu 3 popi-ai lui itnip. sd-l prin-d 
iar, ci nic l-au putut prinde, ci i-au luat 2 iepe de s-au dus cu irlr> si tot 
Intr-acelasi an a venit pargarul Ddianulid cu doi gamici spdn-^sti ?i ro^i 
ai lor unifi, iar sd-hpil'-^*'^. if^T tieputdndu-l prinde ?i neaflandu-l acsd 
in luna lui decembrie in 13 zile i-a luat preoteasa cu copil mic jiind In 
brafe pi a dus-o la prinsoare pan i-a degerat copilul pi cu dansa a luat 
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.fi o bute cu vin de 11 vedre fi fdcand pitd intr-aceea zi, pan au b~gat 
pita in cupior au beut fi strigau 

„Hei spurcatd preuteasd 
Add vin aici pe masd 
Scoate pita din cuptor 
Taie o oaie din ciopor". 

Bduserd 4 vedre pdnd sd scoatd pita din cuptor. Toate acestea s-au 
fdcut pentru cd nu s-a plecat sub „uniafie" (n.n. - unirea cu Roma). 

i^i au alergat Domnii din Sebep fi cu popii cei unifi sd prindd pe 
popa in acepti 10 ani (n.n. - 1745-1755) de 28 de ori pi cdnd m-am facut 
preot in Bucurepti la Neofit, dacd am venit acasd in luna lui noiembrie 
In 30 de zile, vdleat 1745 pi sosind acasd, mi-a luat Ddianul 20 de vedre 
de vin pentru cd m-am fdcut popd pe lege greceascd. 

Aceasta rdmdne al Preasfinfiei Tale mic pi plecat. Eu popa Co'ma 
din Deal din scaunul Sebepului, vdleat 1755 in lurm lui aprilie 13 zile". 

Imparateasa Maria Tereza semnase in 15 aprilie 1746 trei decrete 
catre guvemul Transilvaniei, in care prevedea, intre altele pi arestarea 
pi pedepsirea preofilor hirotonifi in f a r a Romaneasca pi Moldova. Din 
randu.i acestora facea par te pi popa Cosma din Deal. La inceputul anu­
lui 1755 autoritafile gubemiale din Ardeal solicita de la Comandamen-
tul general, contele Wallis, chiar forfa militara p e n t m a-1 u rmar i pi 
aresta pe popa Cosma din Deal pi pe tovarSpul sau, faranul Con^itantin 
Petric din Jina pe motivul ca „afafa noi tulburar i in sanul p 'ebei va-
Ishe unite". Aceptia au izbutit sa-pi p 'a rda urmele cutreerand satele. 
Constantin Petric din J ina facuse parte pi din delegafia celor cinci (ala­
turi de el. Oprea Mic^aup din Saiipte, Buciu* Barsan din Gura Raului, 
Mbga Triflea din Orlat pi Coman Nanu din Poiana) trimisa la Viena in 
1749 de cStre credinciopii din aceste parfi, pr in care solicitau recunoap-
terea libertafii religioase. 

Miscarea a avut un pu temic impact in randul faranilor, da r ?i reac-
f-'a autoritafilor n-a fost tocmai ingaduitoare. Documentele conf rma ne 
eroii care au patimit in temnife alaturi de popa Cosma, pe del"r^nii: 
Manm Ghifa, Oprea M hul, Nicoara Gavril. judele Toma Rosea, Avram 
Negrea pi lonap Ropca. Alaturi de ei au fost faranii din Jina: Ion T u r ^ , 
Constantin Dobrota, George Toparceanu pi Manlu Petric. Una din t-^m-
nifele m care au patimit a fost cea de la Ocnele din Uioara. unde ultimii 
am'nti t i au fost t 'nufi papte saptamani. „Ziua — spun aceptia — ii vun-a 
la mldciV^ pi noaptea ii bdga in temnifd cu scara in pamant pi-i rdstianea 
in belciugi de fier pi le bdga un lanf printre picioare pi pundnd Z-r c^pd-
tul Inniv'vi Idcat". Toma Rosed din Deal wdrtvriseste cd ventu el ..au 
ridicat Ddianul (n.n. protopopul unit din Daia) doi cdnfdlari si 12 rnitdri 
pi au venit in satul Deal pi cdte batjocuri au fdcut pe noi. cd ne-au inc'^is 
in cdmdri cu mari, cu mici si ne-au afumat cu paie ude, pentr" c'^ nn 
ve-am plecat sub uniafie pi pe judele, anume Toma Ropca, l-au l"g:'t cu 
doud lanfuri de grumazi pi l-au dus la Sibiu de l-au bdgat in temnitd 
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pi cu doi l&ngd d&Tisul, Avram Negrea, lona^ Ropca pi au b&ut raitarU 
doud bufi de vin pi au luat de la judele pi un foale (n.n., burduf) pi jumd­
tate de brdnzd pi unul de unt pi au dat la cdnfdldrie pradd de 12 florinti 
pi la cdprariul raitdrilor trei zlofi pi la cdtanele lor 11 zlofi pi la ina^ul 
lor 7 dutce. $i pdnd au iepit cei trei oameni din prinsoare au fdcut chel-
tuiald satul cu el 10 florini pi 45 de bani pi un cap pi trei cupe de unt 
le-au dat la Dobra Petru" pentru el pi venind protopopul Ddianul a luat 
6 boi pi pdnd nu i-au dat 30 de cherii" de vin n-au putut scoite boii 
de la el pi au dat juratului popei Jdmpea 2 florini pi 20 de bani pi iardpi 
venind Ddianul, iar ne-au luat 6 boi pi nu i-au putut scoate pdnd nu i-au 
dat 25 de ferii de vin pi cdnd s-au fdcut acestea au fost vdleat 1751 .. 

Noi Delurenii din scaunul sdsesc Sebep, ddm iscdlituri impreund 
cu scaunul pi cu satele pi suntem sub ascultarea bisericii rdsdritu^ui pi legii 
grecepti pi sub stdpdnirea mitropolitului de Carlovif. Eu judele din sat il 
acesta, Cioca Bodea, al doilea, Mani Ghipe pi al treilea Toma Ropca, 
dimpreund cu tot satul acesta, anii Domnului 1746 s-au fdcut cheltui Id 
In judecata lui Ion Stanciu 18 florini pi 36 de bani pi iarflfi in judeca'a 
lui Ion Stanciu din porunca Ddianului ne-au luat 6 boi pi s-au scos acH 
cai cu 40 de florini".'* 

CutremurStoare pagini generate din adanca conptiinfa religioasa a 
delorenilor, care nu puteau ingadui ca spirit s train de ei sa puna stapa­
nire pe sufletul lor. Ba mai mult , au incercat chiar forme oficiale, in­
cepand cu „ca'rfile" alcatuite de popa Cosma in cele 42 de Iccalitafi pe 
care le-a strabatut pi continuand cu memoriile la Carlovif, oer&nd enis-
copidui de care aparfineau sa intervina in favoarea lor la autoritafile 
din imperiu. „Scris-am eu popa Cosma cel neunit din Deal, din scaunul 
Sebepului", senrna popa Cosma asemenea imui conducator in toate me­
moriile declarate de sateni. „Noi Sdliptenii din scaunul Sdliptii ddm is­
cdlituri mitropolitului din Carlovif pi suntem plecafi bisericii rdsdritu-
lui pi legii grecepti" — continua apoi memoriul ortodocpilor din Salipite pi 
Tilipca, predat popei Cosma, prin care reda dramele satenilor din aceste 
doua localitafi cauzate de presiunile Uniafiei. „Cdnd a fost vdleatu 1744 
s-au sculat Dobra Petru de ne-au globit cu Aran pentru cd nu ne-am 
plecat sub Unie; intr-un rdnd ne-au luat 42 de florinfi pi intr ah rdnd o 
sutd pi doudzeci pi patru de florinfi, iar la ei pi ne-au prddat popa Stan 
cel unit din satul nostru de 20 de florinfi, dupd aceia au prins doi oa­
meni, anume Bucur Ddrdea pi Crdciun Bddild pi au zdcut in temnitd d ud 
luni". Documentul continua sa prezinte cazuri similare pentru alfi sfi­
teni, care au infundat inchisorile pi au fost salvafi de ffirani prin mari 
eforturi financiare." In termeni similari, popa Cosma consemneaza plan-
gerea romanilor din Jina, confirmand cfi judele satu^ui Ion Prodea im-
preuna cu doi bfitrani Simion Barbu pi Toma Giurca au zficut in inchi­
soare 3 saiptfimani, in luna lui februarie, fiind eliberafi apoi prin cau­
fiune de sfiteni cu 60 florini. A urmat apoi acfiunea preotului unit Avram 
din Daia, care „a prins pe judele Oprea Nicoard impreund cu b^trdnii 
aceptia: Bucur Naghea, Bucur Cioca, Bucur Bdrsan" pi nu s-a multumit 
doar sfi-i inchidfi, da le-au kiat 50 de oi cu 50 de miei „iar c&nd a fost 
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jTide Coman Dordea, l-a prins pe el D&ianul pi cu doi b&tr&ni Idngd el, 
Panchilie Bepcu pi Oprea Bepcu pi au zdcut in Sibii 3 luni". Situafia 
acestora s-a preltmgit in t imp prin alte arestSri din ace.api sat Jina.'* 
Au urmat apoi plangerile taranilor din celelalte sate, pka& la 42, pe ca re 
le-a strabfitut popa Cosma. 

In unele memorii simt cuprinse la un loc jalbele a mai mul tor 
sate. Ca exempiu, memoriul delorenilor, care este semnat impreuna cu 
cel al romanilor „de la biserica Sebepului sSsesc", cu al celor d.n Lan-
cram, din RShau, din RSchita pi din LumSnar. Cu siguranta ca m«noriul 
delorenilor a fost pi redactat de popa Cosma. „JVoi Delurenpi din sc(au-nul) Seb(epului) — se spune in document — ddm iscdlituri impreuna cu scaunul pi cu satele pi suntem plecap. sub ascultarea biserici rdsd-ritului fi legii grecepti pi sub stdpdnirea mitropolitului din Carlovif, eu judele y din satul acesta, Cioca Bodea, al doilea Mani Ghipd. al treilea Toma Ropca, dimpreund cu tot satul acesta, anii domnului 1746 s-au fdcut cheltuiald in judecata lui Ion Stanciul 18 florini pi 36 de bani pi in judecata lui lonapi Petru au fost prinpi pentru lege Mani Ghifd, Oprea Mihul, Nicolard Gavril pi au fdcut cheltuiald cu ei 14 florini pi iardpi in judecata lui Ion Stanciul au venit diiacii cdmerii cu porunca proto­popului Ddianul de ne-au hmt 6 cai pi s-au scos acei cai cu 44 de florini, iar in judecata Tomei Ropca au ridicat Ddianul doi cdnfdldri pi 12 raitdri pi au venit in satul Deal pi cdte batjocuri au fdcut pe noi cd ne-au in-chis in cdmeri cu mari cu mici pi ne-au afumat cu paie ude, pentru cd nu ne-am plecat sub unafie pi pe judele, anume Toma Ropca l-au legat cu doud lanpiri de grumazi pi l-au dus in Sibiiu de l-au bdgat in tem­nifd pi cu doi Idngd ddnsul, Avram Negrea, londpi Ropca pi au beut raitdrii doud bufi de vin pi au luat de la judele p-un foale pi jumdtate de brdnzd pi unul de unt pi au dat la canfdldrie pradd de 12 florini pi la cd­prariul raitdrilor trei zlofi pi la 11 cdtane ale lor 11 zlop pi la ina^d lor 7 dutce pi pdnd au iepti acei trei oameni din prinsoare, au fdcut cheltu­iald satul cu ei 27 de florini, iar in judecata lui Mani Ghifd iar au prijis pe Avram Negrea pi l-au dus in Sibiiu pi l-au bdgat in temnita cea rea pi pdnd l-au scos au fdcut cheltuiald satul cu el 10 florini pi 45 bani pi un cap pi 3 cupe de unt le-au dat la Dobra Pdtru pentru el pi venmd protopopul Ddianul, au licat 6 boi pi pdnd nu i-au dat 30 de cheni" de vin n-au putut scoate boii de la el pi au dat judelului lui de la el pi au dat juratului lid popei Jimpea 2 florini pi 20 de bani pi iardsi venirui Ddianul iar ne-au luat 6 boi pi nu i-am putut scoate pdnd nu i-am dat 25 ferii de trin pi iardpi al treiilea rdnd iar au venit Ddianul. iar sd ne pradd pi ne-au luat 25 de ferii de mn pi cdnd s-au fdcut aceasta au fost vdleat 1751..."'*. 

Dupa cum am afirmat mai sus, toate documentele copiate de preo­
tul Cosma au fost prezentate mitropolitului s§rb Pavel NenadovicI din 
Carlovit (1749—1768), cSruia t&ran" » se adresau. „Cu lacrimi fierbinfi 
dintru tot sufletul — cerfind mitropolitului skth sa apeleze la Curtea 
din Viena sfi-i salveze din fafa presiunilor de a accepta Uniatia, m a r -
lurisind cfi — noi avem acum sild mare a pune mdinile noastre sd jurdm 
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pe uniape, (d noi uxm&m dupd cuvantul Sfintei Evanghelii noastre, p e-
cum zice, bati §i vi se deschide, cerefi pi vi se va da, apa pi noi c^rem 
pi ne rugam ca sd nu ne lapi intr-acest pdcat a mai viefui... precum nu 
au Idsat pdstorul cel bun paia cea pierdutd. Ndddjduind — scriau sal '?-
tenii in incheiere •— pi noi la mila Prea Sfinfii Tal&, cd nu vei mai Idsa 
astd oaie pierdutd, ci o vei cduta pi o vei afla pi o vei da la pdstorul cel 
bun pi la turma cea de unde s-au rdtdcit. Acum cddem pi ne ruadm la 
mila Preasfintii Tale, cd ptim cd ai putere de la Preasfintitii Patriarhi ai 
Rdsdritului si de la Prealuminata pi Indlfata Crdiasd (n.n. - Maria Te­
reza) a ne da vlddicd neunit de ^egea cea pravoslavnicd, tare noi il cerem ,51 poftim impreund cu Brapovul"." 

Se ptie ca in Scheii Brapovului, slujitorii biseric'i Sf. Nicolae au 
declanipat o lupta similara, in frunte cu protopopul Radu Tempea II, 
care reda evenimentele in cronica sa" in capitolul „Plangerea Suil-
vapului", iar Sterie Stinghe alcatuiepte un volum de documente dedi­
cat . acestor framantari ." 

Chiar daca documentele care vizau „carfile" popei Cosma sunt 
datate pentru perioada 13—15 aprilie : 1755, este evident ca acfiunea 
aoestu'a a durat mult mai mult t imp. Un document din 18 februarie 
1751 coneenineaza satele, care au fost silite sa se intoarcS la unirea cu 
Roma, intre care apare pi satul Deal (notificat „Gyal"), cu doar 19 eno­
riapi subscripi.^ La acea data popa Cosma se afla paroh in sat. O alta 
dovada o f a c e episcopul unit Petru Aron, care informeaza deja in 21 
decembrve 1754 despre acfiunea popei Cosma de a cutreera satele p; 
cere guvematorului sa ia masuri grabnice pentru a preveni „un rau 
atat de primejdios". Ca urmare , la 14 februarie 1755 Comitele Wallis 
raporteaza guvemului ca a dat dispozifii ca popa Cosma din Deal pi 
faranul Constantin Petric din J ina sa fie prinpi.^' Si dupa ce popa 
C c s m a se intoarce. in sat, episcopul P e t m Pavel Aron continua sa in-
f o i r m e z e autoritafile ca „popa Cosma a inceput a face zazanie pi a tul-
bura pacea cu mult mai multa indrazneaia decat mai Inainte, pe urma 
a ccnti'^uat si continua pana in ziua de azi, cand a izbutit a-pi intinde 
razvratirea pi in satele invecinate". Ca urmare , episcopul tr imite la J ina 
pe preotul Avram, protejatul sau din Daia, ca sa Pnisteasca spiritrle. 
In fafa sia pi a multimii aflate in in cen tml comunei, faranul Constan­
tin Petric, co'laboratoml popei Cosma, declara ca apteapta sa le vina 
i:n pit episcop rpentm neuniti.^ In 28 septembrie 1755 poporul din Jina 
a navalit in biserica pi a alungat pe preofii unifi, instnland acolo pe 
foptii preofi ortodocpi. Episcopul auzind de aceasta t r im ' te din nou 
pe preotul unit Avram din Daia, insofit de mai mulfi preofi unif- pi 
putere armata. Nu mica le-a fost surpriza sa gaseasca la poarta cimi-
t imlu i oameni din Jina inarmafi cu furcl. Doar ameninfarile pi punerea 
5n rpMcare a unor pedepse pi amenzi, lucmri le s-au mai temperait, dar 
si autoritafile au cedat. Din cand In cand mai apare cate un ordin ca 
acela din 24 martie 1756 al cancelamlui baron Henter, care dispune 
comitetului sasesc sa ia masuri ca biserica din Jina, „ocupata cu forfa 
de oameni", sa fie restituita preofilor unifi in termen de opt zile pi sa 
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alunge pe. preofii ortpdoc?i, cSci al tminteri va tr imite asupra lor exe-
cufie mili tara." 

In ciuda presiimilor ei au ramas in credinfa stramopeasca, motiv 
penrtu care episcopul Pavel Aron §i dup5 1755 mai cerea guvemato-
rilor transi'Vaneni sa ia masuri impotriva popei Cosma din Deal pe 
motiv ca „afdfd conspirap.uni, convoacd poporul, fac conscriptii in co­
mune, proiecteaza a scoate furw^ionnri $i in contra diplomelor date de Ma-
iestatea Sa, nu se rupineazd, nici nu se tem a-$i cere pi a pretinde in pu­
blic instituirea unui episcop schizmatic" .** 

In sat s-au pastrat adevarate legende privind faptele de curaj ale 
popei Cosma. Mo^artea sa a ramas inca necunoscuta. Nu exeludem o 
moarte mart i r ica . oculta. Cert este ca dupS 1755 popa Cosma n u m a i 
apare in documente, dar nici in satul natal. Nu §tim daca a facut par te 
d n delegafia condusa la Carlovif de popa loan din Poiana pi faranul 
Toma Maieru din Rahau pentru a duce mitropolitului Nenadovici docu­
mentele copiate chiar de el, pen t ru .ca par te din aceste documente s-au 
pierdut.^' Dupa intoarcerea lor acasa, episcopul uu ' t Petru Pavel Aron 
denunfa prin douS rap>oarte, semnate in 12 pi 24 mart ie 1755 pe Toma 
Maieru din Rahau pi pe Avram Oprean din Deal (deci nu pe popa loan 
din Po'ana), precum ca aceptia cutreera sate 'e impreuna cu al treilea 
Individ necunoscut (nu este exclus sa fie popa Cosma) pi spun oamenilor ca s-au inotrs de la Carlovif pi le aduc l ibertate pi astfel, intre cantece 
pi jocurl, incearca sa seduca poporul. Ba chiar ei, au indraznit sa-1 in-
troduca p'e popa Cosma din Deal in casa lui Avram Oprea, unde, ca 
intr-o capeia a savarpit serviciul dumnezeiesc.^ In cadrul pedinfei din 
14 august 1758 a Curfii din Viena, martorul al 12-lea, in pers-'-ana pr'^o-
tului unit Lupe afirma ca In Deal s-a finut un sobor, care a t inut 2 zile, 
condus de popa loan din Aciliu,- cu voia mitropolitului din Carlo-^dt, so­
bor. la care au luat par te tofi preofii pi protopopii ortodocsi din fara. Al 
113-lea mar tor afirmS ca humarul celor adunafi in Deal, incifra cam 
trei sute de oameni. Scopul adunarii era acela de a-pl pastra legea crep­
tina stramopeasca pi de a obfine un. episcop ortodox pi p e n t m aceasta 
cereau ajutoml mitropoliei Carlovlfului. La pufin t imp are loc o aidu-
nare similara la Saiipte. Cele doua adunari au avut daml de a menfine 
creptinilor ortodocpi conptlinta treaza in lupta p e n t m dreptate. 

In lista preofilor ortodocpi a episcopului Pavel Aron din 1757, 
realizata in urma ordinului Mariel Tereza din 3 octombrie 1757, figu-
rau ca preofi in Deal popa Cosma, alaturi de popa Roman pi popa Du-
m i t m . " Dar in mgarea romanilor ortodocpi din Ardeal adresata la 1759, 
martie 29, Mariei Tereza pi ih i t ropoi tulul sarb, din partea delorenilor nu 
semneaza popa Cosma, ci Avram Negrea pi Diuni tm Bodea." N-ar fi 
exclus ca acesta sa-pi fi pierdut urmele In fafa presiunilor care se fa­
ceau asupra sa. Il • gasim insa alaturi de cSlugaml Nicodim pi proto-
pr,pul loan in Rusia In septembrie 1757, semnand pi el, alaturi de cei 
12 reprezentanfi ai: romani lor . ortodocpi. din Ardeal, „smerita instanfie" 
jidresata impSrateaei Elisabeta Pistrovna, prin care marturlseau ca ..su­
fletul nos tm este uitristat pana la moar te p e n t m sjla' eresului unafii". 
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Ei acuzau pe unifi c5 „bisericile pi schiturile le pradd... ne silesc au sd jur&m. Intru acelea dogme, au dacd nu, ne pun la inchisoare pi de acolo nu putem sd scdpdm, ci numcd, au sd ne lepdddm de credinfd, au sd mii-rim inchipi pi in locuri strdine"." Interventia de Kiev, dublata de cea de 
la Carlovif a generat un suport moral, capabil sa menfina in Transilva­
nia ortodoxismul. Firepte c& in valtoarea acestor evenimente a fost p re ­
zent papa Cosma. 

In Deal a existat chiar o balada, in care popa Cosma apare ca u n 
eliberator pi conducator al romanilor de pe aceste meleaguri. Batranii 
din Deal pi-o amintesc, dar textul n-a mai putu t fi gSsit. 

Pr in faptele sale popa Cosma din Deal se inscrie In acelapi grad 
de pat imire ca pi Cuviosul Visarion Sarai ieromonahul, Cuviosui Sofro­
nie de la Cioara, Mucenicul Oprea Miclaup din Sallptea Sibiului, Preotul 
Moise Macinic din Sibiel pi Preotul loan din Gale?, care au fost canoni­
zafi de Biserica Ortodoxa Romana la 28 februarie 1950. Consideram ne -
firesc ca preotul Cosma din Deal sa nu aiba par te de aceea?! considera­
fie. Poate viitorul ii va pregati aceasta cinstire. 

.11< (! , : ;. i. • • ' . 

. i . • ' •••i ' ^ " ... . Pr. Dr. VASILE OLTEAN 
• ' ' " n i l . i r j i u i •y'lU,!'. h'l .•• I iltrt ' 
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' ' 1 Mircea Pacurariu, „Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne" Editura 
Institutului Biblic, Bucurepti, vol. II, 1981, p . 382. 

2 Silviu Dragomir, „IstoTia dezrobirii religioase a romdnVor din 
Ardeal in secolul al XVIII-lea", vol. I, II (cu 150 documente anexate), 
Sibiu, Editura Arhidiecezana, 1920, 1930. 

Mircea Pacurariu, „Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne", Edi­
tura Institutului Biblic, Bucurepti, 1981, vol. II. 

3 Cf. Silviu Dragomir, Istoria Desrobirei Religioase a Romanilor din Ardeal", Sibiu, Editura pi t iparul Tipografiei Arhidiecezane, vol. II, 
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4 Silviu Dragomir, op. cit., vol. I, par tea a Il-a, p . 40. 
5 S i M u Dragomir, „Istoria Desrobirei Religioase a Rom&nilor din Ardeal", Sibiu, Editura pi t iparul Tipografiei Arhidiecezane, vol. I, par tea 

a Il-a, 1920, p. 149—150. 
6 Contele Wallis. ' ' ' 

1 7 Contele Mihail Bestuzev-Rjiunin, ambasadorul Rusiei in Viena. 
8 protestand. 
9 Contele Mioan Haller, care a lansat in martie-april ie o procla-

mafie catre romani pentru a linipti splritele, da r aceasta a generat o 
reacfie invers. 

10 imblaciu era o unealta agricoia primitiva aka tu i t a din doua bate , 
legate cu o bucata de piele, cu care batea snopii de grau, orz, secarS 
I>entru a scoate graimfele din pal. 
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1755, fiind reprodus de Silviu Dragomir, op. cit, vol. I, par tea a Il-a, 
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17 Monografia Dealului, lucrare in manuscris a lui Isidor Oltean. 
18 Radu Tempea .Jstoria sfintei beseareci din $cheii Brapovului", 

manuscrisul 39 din muzeul Primei 9coli Romanepti, editat de Sterie 
Stinghe, Brapov, 1899 pi Octavian ^chiau pi Elena Bot, Cluj-Napoca, 1978. 

19 Sterie Stinghe, „Documente privitoare la trecutul romanilor din 
$chei, 1700-1795", vol. V, Brapov, 1906. 

20 Silviu Dragomir, op. cit, vol. I, par tea a Il-a, p . 103. 
21 Document aflat in arhiva regnicolara din Budapesta, secfia gu­

vemulu i ardelean, nr. 51 din 1755, publicat de Silviu Dragomir, op. cit, 
vol I, par tea a Il-a, p. 131 - l imba latinS. 

22 Augustin Bimea, „Episcopul loan Inocenpu Klein", Blaj, 1900, 
p. 98, nota 1. 

23 Silviu Dragomir, op. cit, vol. II, p . 313. 
24 Augustin Bunea, op. cit., p. 100 in nota. 
25 Silviu Dragomir, op. cit, vol. II, p . 31 . 
26 Idem, p . 35. 
27 Silviu Dragomir, op. cit, vol. II, p . 69. 
28 Document in arhiva din Carlovif, nr. 75/1759, publicat In copie 

de Silviu Dragomir, op. cit, vol I, par tea a Il-a, p . 178. 
29 Silviu Dragomir, op. cit, vol. II, p . 109. 

PARSON COSMA OF DEAL, DEFENDER OF THE „EASTERN L A W 
DURING THE UNIA 

The middle of the 17th century saw one of the most Important sta­
ges of the Orthodox resistance facing Unlatism in Transylvania. The ex­
tant evidence documenting the remarkable activities — still largely 
unknown — of a religious leader from the county of Sebep (Southern 
Transylvania) are presented here, namely Cosma, a priest In the parish 
of Deal. After being arrested in 1751 (according to Maria Theresa's 
decrees of 1746 that stipulated the prosecution of the clergy ordained In 
Wallachia or Moldavia), and imprisoned for 60 weeks at Alba-Iulia, 
Cosma traveled over 40 villages around Sibiu (Hermannstadt) and Oraptie 
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ga the r ing wr i t t en s t a t emen t s and pet i t ions of t he Or thodox popula t ion , 
decry ing g o v e r n m e n t a l and ecclesiastical- abuses in favor of t he Unia 
and confessing fai thfulness t o t he „Eastern law" , t h a t w e r e addressed to 
t h e Se rb ian Met ropol i tan of Kar lowi t z and, t h r o u g h h im, to t h e - I m p e ­
rial Cour t of Wien. Unab le to a r r e s t aga in t he pr ies t and his co l labora­
tors , t he au thor i t i es impr i soned his wife, a r a t h e r c u r r e n t pract ice of t h e 
day . T h e last wr i t t en record of his n a m e da tes back to 1757 w h e n h e 
s igned the pet i t ion t he Or thodox be l ievers of i T r a n s y l v a n i a addressed to 
t h e Russ ian Empres s Elisabeta Pe t rovna . .. • , -



EFECTUL ICONOCLASMULUI BIZANTIN 
A S U P R A P A P A L I T A j n SI A R£GATULUI FRANC 

Unul dintre cele mai importante ?i mai fascinante capitole ale 
istoriei $i teologiei creptine il reprezinta, f&ra indoiaia, soarta icoanelor in B'Serica primului mileniu .creptin. 

Iconoclasmul, care dupa spuseie lui Evdochimov, „a exprimat ina­
inte de toate un putemic imbold de transcendentalism semitic, evreiesc, 
m u s u m a n , creptin chiar, mar ind sensul inefabilului pi al inicognoscibi-lului divin in dauna In tmpar i i pi a iubirii de oameni", ' a fost pi o reac­
fie impotriva unui cult al imaginilor, uneori idolatm, impotriva conta-
minarii lui de o concepfie magica, ce confunda icoana pi euharistia ?i 
proslavea consubstanfialitatea dintre imagine.pi modelul s5u. 

Intmcat , modul in care s-a desfapurat aceasta lupta iconoclasta, 
inceputa de imparatul Leon al l l l - lea Isauml (726-741) pi incheiata in 
anu' 843, cand s-a realizat biminfa totala a iconodulilor, este binecur.os ut 
rasaritenilor, acest studiu ipi propune sa analizeze ecoul pe care aceasta 
lupta 1-a avut in Apusul creptin. • 

Teo og'i franci au luat de doua ori o pozifie detaliata fafa de icono-
clasmui bizantin: in anul 794, la sinodul de la Frankfurt, din pomnca lui Carol cê  Mare, pi in 825, din porunca lui Ludovic cel Pios, fiul pi 
urmapul regelui Carol.^ Totupi, chiar prima perioada iconoc asta (726-780) a avut o insemnatate atat de mare p e n t m istoria Apusului, incat efectele acesteia trebuie sa fie pe scurt aminti te a'ci. 

Cand imparatul bizantin Leon al I l l- lea a luat primele sale ma­suri impotriva cinstirii icoanelor, in anul 726, „s-a gandit mai put 'n la 
partea de Apiis a Imperiului". ' Cu toate acestea, masuri^e vO"- avea totupi 
,.un efect imediat pi consecinfe grave in Apus".* Imparatul b''zantin, au­
zind de pozifia patr iarhului Gherman al Constantinopolului, care se opu-
ilea masurilor sale iconoclaste, a incercat sa-l captige de partea lu' pe papa Grigorie al Il-lea. Papa a respins insa pareri le imparatu'ui, t r ^mf-n -
du-i acestuia o scrisoare intre 726 pi 730, in care afirma: „5i Tu susfli cS 
no' adoram pietre, perefi pi table din lemn. Nu se intampla apa cum susfii. 
Imp?rate. Ci doer p e n t m ca amintirea noastra sa fie ajuta+a pi credinfa pi mir+ea noastra. necunoscatoare pi slaba, sa fie orientate pi Inaltato 
cStre inalfimile mijlocifoare ale ace'ora care reprodur: aceste nume,. 
aopste invocari pi aceste imagini; pi nu cum ar fi diunnezei (Idoi), cum 
afirmi Tu; acest l ucm e departe de noi, Caci noi nu ne pimem inc ederea in 
r'^e'^tia. Cand este o icoana a Domnului, noi zicem: Doamre , lisuse 
Hristoas*^. Fiul lui Dumnezeu, vino pi ne ajuta pi ne manluiep^e pe noi. 
Cand este o icoana a Sfrntei Fecioare atunci zicem: Sfanta N.^s^aio-re 
de Dumnezeu, Maica Domnului, mijlocepte p e n t m noi la Fiul tau, ade-
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vSratul nostru Diunnezeu, ca sS mantuiascS sufletele noastre. Cand 
este icoana unui mart ir , zicem: O, Sfinte $tefane, care varsat 
sangele pentru Hristos, tu care, in calitate de pr im mart i r , ai puterea 
de a vorbi cu curaj ?i incredere, mijlocepte pent ru noi pacato?ii. 
$i la fiecare mart ir , care a suferit moar te martiricS, Ii zicem apa pi 
astfel inaltam rugaciuni spre cer, prin intermediul lor. Deci nu e apa 
cum spui Tu, Imparate, ca noi pe mart i r i ii cinstim ca pe nipte idoli".' 

SINODUL DE LA ROMA (731) 
Pent ru ca pozifia imparatului Leon al I l l - lea nu s-a schimbat in 

urma acestei scrisori, noul papa, Grigorie al Il l- lea, a luat pozifie im­
potriva acestuia, chiar in primul sau an de pontificat. „Liber Pontificalis'" 
referindu-se la primul an de pontificat al papei Grigorie III, infor­
meaza despre desfapurarea a doua sinoade, a caror problematica privea 
iconoclasmul inifiat de Imparatul Leon in anul 726.' Un prim sinod a 
fost, probabil, numai o intalnire a episcopilor suburbani cu clerul Ro-
nuei; despre sinod se ptie numai ca s-a ocupat de cazul unui preot pe 
n u m e Grigorie, care trimis la Constantinopol de catre papa Grigorie 
al Il-lea, n-a indraznit sa predea scrisoarea in care erau criticate ma-
surile iconoclaste ale imparatului . In loc ca preotul sa fie depus, sino­
dul a hotarat sa-I pedepseasca, trimifandu-1 inca odata la Constantinopol. 
P e drum, preotul a fost luat prizonier de catre guvematorul bizantin 
al Siciliei, care 1-a finut un an de zile In captivitate. ' 

Un al doilea sinod a convocat papa Grigorie al Il l- lea pentru 
data de 1 noiembrie 731. Participarea celor doi arhiepiscopi de Grado 
?i Raveima - adica a celor doi mitropolifi din teritoriile din nordul Ita-
liei, ramase sub jurisdicfia Impyeriului bizantin -, este consemnata In 
„Liber Pontificalis"*; de asemenea este consemnata pi prezenfa aristo-
crafiei pi a populaflei Romei. Confinutul discufiilor sinodului, impo­
tr iva iconoclaptilor, s-a pastrat In aceeapi „LIber Pontifioalis": „Cine dis­
t ruge sau disprefuiepte cinstirea icoanelor Domnului pi Dumnezeului 
nostru Iisus Hristos, ale Maicii Sale, ca pi ale Apostolilor pi ale sfin-
ti 'or, t rebuie sa fie excomunicat" 

Int re anil 752-754, cand a inceput marea campanie impotriva cin­
stirii icoanelor, dedanpata de Imparatul bizantin Constantin al V-lea, 
papa Stefan al l l- lea a intreprins o caiatorie la regele franci'or. Pippin. 
Inainte de aceasta vizita, papa, amenin-fat de pericolul longobarzilor, 
a cerut ajutorul imparatului bizantin. Din ati tudinea imparatului, care 
a refuzat ajutorul impotriva longobarzilor pi s-a declarat pi impotriva 
cinstirii icoanelor, reiepea „impresia ca el cauta aniume sa bruscheze 
Apusul, care promova cultul icoanelor"."' In aceste condifil, papa Ste­
fan al Il-lea a facut o proceslune de rugaciuni, consemnata in „ Liber 
Pontificalis" pi descrisa astfel de profesorul A. Franzen: ,,Desculf. in 
haina de pocainfa. Papa Insupi a pur ta t Icoana lui Hristos din Lateran, 
o icoana care se a f a la mare cinste In mijlocul poporului roman. ... A 
fost un strigat disperat catre Dumnezeire pi totodata o demonstrafie a 
credinfei populare, o replica data Bizanfului" 
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Din aniul 757 se pSstreatfi o scrisoare a papei, adresata lui Pippin, 

in care se vorbepte de „pestisfera malitia" a grecilor." Se pare ca papa 
presupunea ca pi in Regatul franc s-a auzit de evolufia situatiei in Bi­
zant 51 masurile iconoclaste au fost respinse. Apa s-a ajuns la o refe-
rire facuta in Istoria Germaniei (Kirchengeschichte Deutschlands), de 
catre Albert Hauck, care afirma urmfitoarele, in legatura cu masurile 
iconoclaste luate in Bizant: „Conflictul cu curtea de la Constantinopol ... a 
cantarit destul de mult, dand politicii romane o or ientare spre Occident, 
caci aici papii gaseau simpatie pi sustinere deschlsa, in cearta legata 
de cultul icoanelor"." 

Contactul francllor cu cearta iconoclasta bizantinS va deveni, in 
curand, mult mai intensiv." 

SINODUL DE L A GENTILLY (767) 
Ultimul Sinod finut in t impul regelui Pippin are un cu totul ait 

caracter decat toate celelalte finute inainte; el este o dovada insemnata 
a marelui rol pe care l-au captigat francii pi Biserica franca In putinii 
ani scurpi de la evenimentul din anul 751. La Paptile anului 767, trimipi 
b i zan tn i ai imparatului Constantin al V-lea au sosit la curtea lui Pippin, 
care se afla atunci in castelul din Gentilly, situat la cafiva kilometri 
sud de Paris. Acolo s-a finut un „mare sinod" (synodum magna) la care 
s-a discutat „despre Sfanta Treime pi despre icoanele sfinfilor"." Se 
pare ca bizantinii au incercat aici sfi-i cfiptige pe franci pent ru pozifia 
lor iconoclasta, declarata dogmfi la sinodul de la Hieria (754). In cronica 
lui Ado de Vienne, care dateazfi din prima jumata te a secolu ui noua, 
se gfisepte o Informafie despre confinutul discufiilor sinodului referi­
toare la Sf. Treime; a fost discutata purcederea Duhului Sfant ?i, impli­
cit, Filioque. Anton PagI presupime cfi bizantinii, fiind considerafi de 
latini ca eretici pentru pozifia lor faffi de cultul icoanelor, ar fi ripostat, 
acuzanidu-i i>e latini de erezie, aducfind In discufie Filioque; Johann F. 
Schlosser susflne contrariul, ffirfi sfi finfi cont de nici un izvor, afirmand 
cfi legafli papall, participanfi la sinod, i-au provocat pe greci sfi aducfi 
In discufie invfiffitura despre Sffinta Treime.'* 

Inainte de Sinodul ecumenic de la Niceea (787), la care papa Adrian 
a trimis doi legafi, Biserica romanfi a mai luat odatfi pozifie in favoarea 
cultului icoanelor Intr-un sinod finut la Roma. Sinodul a fost convocat 
pentru cfi trebuia gfisitfi o noufi ordine de alegere a papfor . 

La Roma, dupfi moartea papei Paul I (28 iunie 767), ducele Theo-
dor (Toto) din Nepi, cu ajutorul nobllimii mili tare, a reupit sfi punfi 
mana pe putere pi, ffirfi nici xm fel de alegere, s8-l ridice pe tronul pa­
pal pe fratele sfiu Constantin, un simplu laic.'^ Acesta s-a lasat repede 
consacrat, eludand termenii hotfirfifi de canoane pi a reupit sfi se men-
finfi t imp de mai bine de im an in funcfie. Confirmarea pe care a soli-
citat-o de la Pippin, firepte cfi n-a primit-o. Part lda eclesiasticfi adversfi 
condusfi de „primiceriul" Cristophorus, pr intr-o loviturfi datfi prin sur-
prindere, a reupit sfi cucereascS Roma. Toto Ipi aflfi astfel moartea. Conr 
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stantin a fost t ra ta t cu sfilbfiticie, scotfindu-i-se ochii pi fiind mutilat. 
ingrozitor. FSrS a respecta vreo randuialfi longobarzii a u pus la rSndul 
lor un papa, pe calugarul Fil ip." Papali tatea a devenit ca o minge in 
jocul partidelor nobiliare pi al politicii, acest fapt fiind pr ima consecinta 
nefasta a legarii ei cu u n Stat Papal . 

Totupi Cristophorus nu pi-a gfisit liniptea pSnfi ce nu 1-a determinat 
pe Filip sa se reintoarcfi la locul sau in mfinastire. Abia dupa aceea, 
printr-o procedura potrivitfi randuielilor, a fost ales ca papa $tefan 
al Ill-lea. • • - - < -

" • SINODUL DE LA ROMA (769) 
O par te a actelor sinodului t inut la Roma s-au pastrat; astfel, frag-

mentul unui manuscris din Verona, scris in secolul 11, ne pune la dis-
pozifie informatii despre prima pedintfi a sinodului; alte informatii pi o 
listfi a participantilor ne oferfi „Liber Pontificalis", in timp ce frag-
mente ale protocolului gfisim pi in colecfia de canoane a cardinalului 
Deusdedit." Int r -un singur manuscris al cfirfii „Liber Pontificalis" s-a 
pastrat pi numele celor treisprezece episcopi franci prezenti ^a sinod. 
Pe langfi arhiepiscopul Wilchar de Sens, au fost prezenti episcopii fos-
telor mitropolii de Mainz, Tours, Lyon, Bourges, Narbonne pi Reims pi 
episcopii de Amiens, Meaux, Wiirzburg, Langres, Noyon pi Worms.^ 
La sinod au participat pi 35 de episcopi italienl. Alti pa t ru pi-au trimis 
reprezentanti , primul dintre aceptia fiind trimisul arhiepiscopu'ui Leo de 
Ravenna. Episcopii aflafi sub directa jurisdictie a Romei au fost p re ­
zenfi, exceptie fficfind doar cinci eepiscopi (ai scaunelor de Pav 'a si 
Tortona, din provincia bisericeascfi Mllano pi al scaunelor de Cesena, 
Faenza pi Ficocle-Cervia, din provincia bisericeascfi Ravenna). 

Cand a fost adus in fafa membrilor sinodului, fostul papa Constan­
tin, care fusese ales de popor, fusese deja detronat pi orbit; el t rebu 'a sfi 
fie acum tras la rfispundere pentru cfi a urcat pe scaunul Sffintului Pe t ru , 
laic fiind. tn prima pedlnffi a sinodului, Constantin a dat vina pe popor, 
spunand cfi acesta 1-a ales pi 1-a obligat sfi accepte aceas'fi demnitate. 
Dupa aceea, pi-a recimoscut insfi vina pi a cerut Indurare sinodali^or. 

Dupfi ce sinodul a rezolvat aceastfi problemfi gravfi. In urmatoa­
rele pedinfe sinodalii s-au ocupat de cultul icoanelor, cult acceptat de 
sinodul de la Gentilly. Sinodul roman a condamnat sinodul de la Hieria, 
din 754, care a respins cinstirea icoanelor in Imperiul bizantin pi a recu­
noscut, pe baza argumentelor din scrierile Sf. Pfirinfi, cinstirea p e 
care Biserica o acorda acestui cult.". 

POZITIA LUI CAROL CEL MARE FATA DE 
CINSTIREA ICOANELOR 

Apa cum a fost arfitat mai sus, la Sinodul ecumenic de la Niceea 
au participat doi legafi ai papei Adrian I. La intoarcerea lor la Roma, 
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aceptia au adus cu ei pi actele sinodului. Papa le-a poruncit s& t raduce aceste acte din limba greacS in latinS ^i apm sfi le apeze in biblioteca papalfi.^ 

Cel putin rmul d in t re cei doi legafi cunoptea cele doufi l imbi." Cle-
ricul roman care trebuia sfi traducfi actele sinodului,** le-a tradiis destul 
de liber, folosindu-se de un dictionar grec-latin. De aceea, rezultatul 
strfidaniilor sale a fost grepit in mul te locuri, dfind prilej de confuzie. 
In unele locuri t raducerea n id nu putea fi Infeleasfi. O grepealfi g ro -
solanfi a fost aceea a Intrebuintfirii cuvfintului „adoratio", ca sinonim 
pentru termenii grecepti „proskun6sis" (cinstire) pi „latreia" (adorare). 
Traducerea a rfimas necorectatfi pfinS In anul 873, cand bibliotecarul 
papal Anastasius a revizuit-o. 

In u rma acestei traduceri gre^ite, nu putea fi evitat conflictul pe 
care actele Sinodului de la Niceea, t raduse la Roma, l-au provocat cfind 
au ajuns in posesia curfii lui Carol cel Mare.^ Dupfi a m i s-a vfizut ma i 
sus, controversa teologicfi privitoare la pozifia faffi de cultul icoanelor, 
incheiatfi la Niceea cu izbanda iconodulilor, nu i-a gfisit nepregatifi pe 
Carol pi pe grupul sfiu de sfetnici. Din hotfirarile sinoadelor de la Gentilly 
(767) pi Roma (769) se poate simplu observa cfi pfinfi la Sinodul al Il-lea 
de la Niceea, condiicerea eclesiasticfi francfi pi capul ei laic, Carol, au 
aoceptat pozifia iconodulfi promovatfi de Biserica Romei. Dupa cum 
reiepea din traducerea primitfi, membrii Sinodului de la Niceea, nu 
numiai cfi porunciserfi cinstirea icoanelor pi ameninfaserfi cu excomtmi-
carea pe cei care nu se supuneau, ci jigniserfi pe tofi crestinii Apusu­
lui prin latina barbarfi a actelor. Dupfi cum arfita reacfia invfifafilor de 
la Curtea lui Carol, se pare cfi aceptia nu s-au gSndit cfi un t raducator 
incompetent t rebuie sfi fie fficut rfispxmzfitor de proasta t raducere a acte­
lor pi nu membrii sinodului. Pent ru ei n-a fost Insfi clar faptul cfi actele 
n-au fost trimise de la Constantinopol, ci de la Roma. Despre aceastfi 
t raducere ne dfi informafie pi u n izvor contemporan, Analele din York, 
care, referindu-se la anul 792, consemneazfi urmfitoarele: „Carol, r e ­
gele francilor a trimis in Britania o „carte" cu actele s inodde, „carte" 
care i-a fost trimisfi de la Constantinopol. In aceastfi „carte" se gfiseau. 
din pficate, multe neconcordanfe, care respingeau credinfa cea adevfi-
ratfi, pr in t re care, Inainte de toate, invfiffitura estului referitoare la 
adorarea icoanelor, Invfiffiturfi care dobfindise acordul a peste 300 de 
episcopi. Aceasta o respinge Biserica lui Dumnezeu cu hotfirfire".'* 

Dupfi ce autenticitatea izvorului a fost demonstratfi, mfirturia darfi 
a Analelor yorkeze a produs pi probleme - dupfi cum arfita Freeman -, 
probleme care reies dintr-un izvor scris mai tfirziu de Hincmar de 
Reims, In care mfirturia e consideratfi ca fiind grepit Infeleasfi pi In mul te 
puncte falsfi. Doomientul de la York nu provine din Regatul franc, cu 
toate cfi Alcuin era In acel t imp in Northiunbria. Informafia, care a r 
putea proveni de la im contemporan (poate de la o scrisoare insofitoare 
a actelor de la Niceea), reoglindepte pozifia care stfipfinea la curtea 
francfi. Se pime totupi intrebarea: Cum a putut sfi fie acceptatfi acolo 
o asemenea ipotezfi? 



132 REVISTA TEOt.OC;lCA 

f . Traducerea latinS a actelor sinodului pe care a pr imit-o Carol, 
a fost fara indoiaia cea facuta la Roma din porunca papei Adrian. De 
aceea se poate ajunge la concluzia ca papa Insupi, sau un supus care 
acfiona din incredinfarea lui, s-a ocupat de tr imiterea actelor, cu toate ca, „dupa toate aparenfele, actele n-au fost insofite de o scrisoare ex-
plicativa"." Se poate emite pi ideea ca Adrian ar fi considerat ca actele 
Sinodului de la Niceea n-ar fi fost prea importante pentru franci, d e ­
oarece ei nu erau confruntafi cu o lupta iconoclasta. In aceste condifii, 
o alta persoana decat papa ar fi trimis actele regelui franc, care le-ar 
fi primit astfel indirect pi neordonate, situafie care a permis acestuia fi sfetnicilor lui sa emita propriile concluzii. Numai din neptiinfa pi din­
tr-o grepeaia evidenta aceptia ar fi putut ajunge la concluzia ca actele 
sinodului au fost trimise de la Constantinopol pi astfel ar fi putut sa 
creada ca papa Adrian va accepta fara ezitare condamnarea grecilor pi 
a sinodu'ui, indata ce i se va atrage atenfia asupra gravelor gre^eli. 

Numai acceptarea unei astfel de grepeli de catre franci ofera 
explicafia pen t ru surprinzatoarea part iculari tate a lucrarii „Opus Caroli 
regis". Expunerile parinfilor sinodali de la Niceea, in versiunea latina 
a actelor, vor fi considerate, fara excepfie, ca fiind prc^riile lor acte, 
nefiind acceptata ideea imei grepeli de t raducere" sau faptul ca sino­
dalii, discutand in latina, au dat dovada de incompetenfa duhovni­
ceasca in exprimarile lor necugetate pi neinfelese. Vorbitorii sunt va-
zufi ca principali vinovafi i>entru pozifiile lor. La fel de vinovafi erau 
considerafi pi imparafii Constantin pi Irina, at§t pentru aroganfa pi ne-
chibzuinfa lor, cat pi pentru fapttd cfi au incurajat pi acceptat asemenea 
decizii. 

Numai dacfi aceptia acceptau cfi actele le-au fost tr imise de la Con-
stentinopol puteau sfi presupunfi cfi textul latin a fost aprobat acolo. 
Se pare cfi ei au fost uimifi sa aiba in fafa o versiune latina. Astfel, 
pe buna dreptate, puteau sa-i faca responsabili pe membrii sinodului 
pi pe imparat pentru pozifiile lor barbare pi fara sens. ' ' 

O dupmanie vizibiia, indreptata in principal impotriva impara­
tului Constantin pi a mamei sale, este inconfundabiia in „Opus Caroli re­
gis". In primele capitole vor fi criticate cateva formu'ari din scrierea 
imperiala care preceda actele sinodului. Aceste expresii care exprimau 
practica bizantina au fost interpretate de catre curtea franca drept 
exemple de impertinenfa. Ambifia, aroganfa pi ingamfarea sunt carac-
terizari atribuite imparafilor bizantini pi reprezentanfilor lor la sinod 
pi, de aceea radacinile din care creptea exegeza lor. Acesta nu e doar un 
laitmotiv pentru „Opus Caroli regis" ci totodata pi prilejul pentru care 
Carol cel Mare insupi a scris un comentar de incuviinfare,'" apa cum 
arata notifele facute pe marginea Codex-ului Vaticanus pi exprimat pi in 
titlu: „Opera . . . lui Carol . . . regele Francilor . . . impotriva sinodului, 
c a r e . . . este vm lucru nebimesc pi arogant, fiind favorabU adorarii icoa­
nelor"." 

Rolul pe care 1-a jucat Carol cel Mare la elaborarea acestei opere 
l-au descris episcopii adimafi de catre Ludovic cel Pios la Paris, in anul 
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825, c&nd s-au ocupat din nou cu problematica cinstirii icoanelor. Ra­
portul despre aceste discutii amintepte de ocazia mai t impurie, oferita 
de controversele legate de sinodul de la Niceea: „cand tatSl vostru, 
vrednicS-i fie amintirea, a Ifisat sS fie citite in fafa lui §i a sfatuitorilor 
s§i acte e aceluiapi sinod, le-a dezaprobat in mul te locuri, apa cum era 
corect, criticand chiar pi capitole intregi, repropurile fiind fScute p e 
fata. Aceste acte le-a tr imis prin abatele Angilbert papei Adrian, pent ru 
ca ele, dupa judecata pi autoritatea acestuia, sa fie Imbunatatite. Apoi; 
a incercat din nou sa se pronunte impotriva acelora care, dupa parerea 
sa, au introdus martur i i apa eretice pi nepotrivite in opera amint-ta pi 
de a raspunde pentru condamnarea lor la fiecare capitol, lucru care-l 
dorea, dar care nu s-a in tamplat ." 

CAPITULARE ADVERSUS SYNODUM 
Documentul pe care Angilbert de la Mfinastirea St. Riquier 1-a 

dus la Roma" nu s-a pastrat . El poate fi insa reconstituit din raspunsul 
papei Adrian care, inainte sa raspunda, citeaza anumite capitole. Dupa 
o insemnare a papei, capitularul a fost denumit „Capitulare adversuis 
synodum".^ De aceea, scrisoarea trimisa de Carol poate fi descrisa ca 
fiind o culegere de 85 de teze." 

Intrebarea lui von den Steinen, de ce s-a ajuns la forma acestui 
mod de prezentare a Capituiarului?, a generat un raspuns acceptat de; 
obicei in cercetare. Astfel, atat o anumita presiune de timp, cat pi posi­
bilitatea unei participari papale la luarea de pozitie a francilor fata d e 
actele sinodului de la Niceea, ar fi pu tu t juca im rol in elaborarea Ca-
pitularului.'* 

Daca acceptarea unei anumite presiuni de t imp ramane un pos:^ 
tulat, forma li terara a Capitularului regal subliniaza ipoteza lui von 
den Steinen, ca aceasta i-a permis papei o larga influenta vizavi de 
pozifia francilor, referitoare la judecarea actelor de la Niceea; modul 
de formulare al francilor, in elaborarea tezelor, sub forma unor capi­
tole numerotate, a oferit papei un mare spafiu de interpretare si rfis-
ta 'mScire, lucru care se poate vedea clar in raspunsul papei Ad'-ian.^ 
Ca ?cest Ivcru a fost u rmar i t de Carol, ara ta pi citatul de mai sus 
din Libellus-ul sinodului de la Paris din 825, prin care papa era invi­
tat in mod expres sa corecteze pozifia prezentata de Capitular. Acest lucru 
duce pi la observafia generala ca in probleme dogmatice Carol "̂ e rr^m-
Eulta permanent cu episcopul de Roma." Forma l i terara a Capitula­
rului - nedezbatuta suficient In studiile anterioare - este chibzuita In 
proiecfia ei dialogica pi exprima infelepciunea papaia, dacfi se acceptfi 
pi faptul cfi, de acord cu pozifia francfi, papa adera in punctele princi­
pale la concepfille lui Carol pi ale invfifafilor sfii. Astfel, forma l i t e -
rarfi a Capitularului nu este rezultatul unui produs de necesitate, rea­
lizat de teologii franci pentru Carol cel Mare, ci un document care, i n -
tenfionat, dorea sfi captige acordul papei.* Chiar pi numfirfitoarea sepa -

\ 
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ra t s in douS grupe (cap. 1-60 pi 1-52) a celor 85 de capitole ale Capitu-
laru ni , in raspunsul lui Adrian, nu poate fi u n argiunent impotriva po-
zifiei de mai sus.*" Aceasta numerotare nu este de asemenea explicata 
nici printr-o anumita aranjare in graba (ar fi fost mai u§or sa fie niune-
rotate de la 1 la 85!), caci t rebuia sa fie bine sistematizata. In stadiul in 
care baza Capitularului, care va constitui mai tarziu Libri Carolini, a 
fost trasata, introducerea pi confinutul carfilor nefiind inca defini-
t ivate," se poate afirma ca, inifial, au fost prevazute numai doua carfi 
(fiecare de cate 60 de capitole), insa prelucrarea mai atenta a scos la 
iveaia necesitatea imparfirii materialului in pa t ru carfi. 

Pent ru descrierea pozifiei lui Carol pi a Invafafilor curfii sale, 
vizavi de problema cinstirii icoanelor, Capitularul are o mare impor­
tanfa, deoarece 82 din cele 85 de capitole ale acestuia se vor regasi in 
Libri Carolini.''^ Pr in aceasta, Capitularul se dovedepte a fi premerga-
torul celor 120 de capitole care vor constitui Libri Carolini.*^ Din Capi-
tu ' a r se poate observa pi influenfa pe care pozifia papei Adrian a avut-o 
in dezvoltarea atitudinii france faffi de icoane. 

La o privire a tenta a confinutului Capitularului, t rebuie amintite 
in acest loc cateva observafii ale lui von den Steinen: „Din cele 84 de 
titluri existente (ultimul capitol fiind pi el socotit aici) 34, adica 2 /5 se 
refera la exprimfirile n i c e e n i l o r . . . Alte 16 capitole sunt 'de sensu tracta ' , 
in t imp ce restul de 29 capitole (reprezentfind 2/5) trateaza Vulgata, iar 
5 capitole, Sf. Tradifie. Motivul importanfei acordate citatelor din Vul­
gata, al caror confinut e destul de neinsemnat pentru problematica icoa­
nelor, nu trebuie cautat apa departe: intrucat textul sinodului era in-
teles greu, se foloseau citatele biblice ca elemente de l egf i tu ra . . . De 
aici se ajimge pi la faptul ca, in Capitular, scrisoarea sinodala a papei 
catre rege (JE 2448) . . . a generat replici p u t e m i c e . . Din aceasta 
cauza, Capitulaml confine peste o duzina de capitole din care papa per­
sonal, trebuia sfi se simta mai mult sau mai pufin atins, cu toate ca, fie 
era mustra t pr intr- im act justificativ, fie pr intr -o obiecfie 'ex sensu'".*' 

Dupfi aceste observafii generale, vor fi analizate ntmiai unele ca­
pitole, care vor scoate in evidenffi, pozifia francilor faffi de invafatura 
despre icoane aprobatfi de Sinodul ecmnenic de la Niceea pi ideile lor 
fundamentale. 

Chiar in capitolul 1,1, Capi tulaml incepe sfi critice legitimitatea 
hotararii niceene, folosind argumentul cfi: „Tarasios nu invafa corect. cfi 
Sfantul Duh purcede din Tatal pi din Fiul, potrivit credinfei simbolu-
lui de la sinodul neceean, ci, la citirea mfirturiei sale, recunoapte cfi El 
p m c e d e din Tatfil pr in Fiul".** 

Axioma smodului niceean, formulatfi mai devreme de cfitre Sfantul 
loan Damaschinul, potrivit cfireia cinstirea icoanei se indreapta spre 
prototip, este negatfi de cfitre partea francfi (cap. I, 8): „Impotriva ace­
lora care afirmfi cfi cinstirea icoanei se indreaptfi spre prototip".*' 

Fa 'sa t raducere latinfi a unei exprimari a episcopului cipriot Con­
stantin de Constanfia din t impul celei de-a treia pedinfe finute la al 
doilea sinod de la Niceea, dupa care se acorda aceeapi cinstire atat 
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icoanelor cat pi Sfintei Treimi (in reali tate e l le-a separat clar**), este 
redata in capitolul I, 9**; ea va reprezenta baza pentru care, sinodul 
al doilea de la Niceea va fi condamnat de cStre sinodul de la Frank­
furt din anul 794. 

O serie intreagS de citate care a r fi trebuit s& demonstreze cinstirea 
icoanelor pi care sunt folosite in scrisoarea papei Adrian catre impa­
rat pi Irina, din octombrie 785,*^ vor fi respinse in Capitular, teo ogii 
franci pronuntandu-se impotriva consolidSrii cinstirii icoanelor pe baza 
traditiei (cap. I, 35): „Ca nimeni prin exemple, sau prin cuvinte aposto-
lice n-a Instituit cinstirea icoanelor, apa cum aceia flecaresc"." 

Inainte de aceasta, Carol pi cercul invatatilor sfii, au respins argu­
mentul propagat pentru pr ima data de Tarasios, referitor la cultul 
iccane'or, bazat pe o afirmatie a Sinodului al pasielea ecumenic de la 
Constantinopol (cap. I, 35).° 

In urmatoarele randuri , Capitularul franc respinge comparafia 
icoanelor cu Sf. Euharistie (cap. I, 38): „CS este o mare nechibzulnta pi 
o absurditate violenta, sS vrei SSL compari adesea amintitele icoane cu 
Trupu l pi Sangele Domnului" ." 

In capitolul I, 50 nu niunai cfi nu mai gfisim doar o simplfi n e -
gare a Invfitfiturii despre icoane siistinutfi la Niceea, ci, din contrfi, in­
talnim o primfi formulare pozltivfi a lui Carol pi a invfifatilor sfii, v i ­
zavi de cinstirea icoanelor: „Cfi este Impotriva Invfiffiturilor fericitu­
lui Grigorie sfi adori sau sfi distrugi Icoanele pi cfi Vechiul pi Noul Tes­
tament a-fituri de preacinstitii doctori ai Bisericii, cu care fericitul 
Grigorie este de acord, Invaffi sfi nu fie adorate icoanele pi cfi noi nu 
trebuie sfi adorfim decat pe Atotputemicul Dmnnezeu, confirmfi. In multe 
locuri, pi sfantul papa Grigorie"." 

Cu aceastfi interpretare a afirmatiilor sffintulul Grigorie cel Mare 
,F,e observfi p e n t m prima datfi in iiz pozifia lui Carol pi a invfitafilor 
sfii, vizavi pe problematica icoanelor: icoanele nu erau fficute ca sfi fie 
•cin^stite, dar nici distruse." 

In Capitular lipsepte totupi o dezvoltare a Intrebfirii, cat de pozi­
t i v trebuie sfi se meargfi cu cinstirea icoanelor pi ce functie trebuie sa 
l i se acorde In viafa rellgioasfi. Cu toate acestea. In aceste cateva pro-
pozifii era oferitfi o pozifie importantfi a pfirfli france in aceastfi p ro­
blemfi. Faptul cfi, in t r -un mod interesant, se face apel la papa Gri­
gorie I, pe care 1-a adus deja pe terenul dispute! papa Adrian, m favoa­
rea pozifie! sale iconodule, trebuie sfi-1 fi provocat pe episcopul Romei.^ 

Capitolul I, 51 respinge, dupfi opinia pozifiei france, inadm'sibila 
criticfi a inaintapilor de cfitre sinodalii de la Niceea: „Cfi aoeia acfio-
n'Pazfi impotriva ponmcii Domnului, anatematlzfindu-I pe pfirinfl' lor: 
pi dacfi, dupfi pfirerea lor, strfimopii au fost eretici, atimci ei sunt urmasii 
lor , cfici au fost Invafafi pi consacrafi de aceptia; aceptia nu trebuie sa 
fie judecafi, fie p»ntm cfi s-au muta t din aceastfi Ivune, fie p e n t m fap­
tul cfi au comis o eroare mul t mai micfi, Invfiffind cfi icoanele trebuie 
vdistmse, in comparafie cu aceia care au gfindit adorarea lor"." 
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In ce pficepte importanta Sinodului al doilea de la Niceea, c a r e 
singur s-a descris pe sine ca fiind, sfant pi ecumenic pi la care Biserica 
franca n-a fost invitatfi, aceasta este respinsa in capitolul I, 52: „Ca 
grecii au incercat la sinodul lor, in t r -un mod daunator pi nechibzuit,. 
sa anatematizeze Biserica catolica, pentru ca ea nu cinstepte icoanele, 
fara a vrea sa asculte ce gandepte cealalta par te a Bisericii, cu pr iv i re 
la acest lucru". ' ' 

De asemenea, pentru Carol pi cercul sau de sfatuitori este de 
negandit, cum o femeie poate dirija istoria societatii pi Bisericii bizan-
tine (cap. 1, 53): „Ca o femeie nu are voie sa invefe la un sinod, apa 
cum se citepte despre Irina ca a facut"." 

In principiu, dupa pozifia Capitularului, credinfa creptina nai e 
incalcata dacfi nu sunt cinstite icoanele (cap. I, 57): „Ca nu este impo­
triva credintei creptine, apa cum zic aceia, daca icoanele nu sunt cin­
stite sau adorate".*" 

O comparafie a icoanelor cu moaptele martiri lor, pe care Carol le 
cinstea in mod deosebit," este respinsa (cap. II, 1): „Ca nu este admis 
ca icoanele sa fie puse pe aceeapi pozifie cu relicvele martiri lor pi ale 
marturisitorilor, apa cum aceia s-au straduit sa arate in sinodul lor, 
deoarece re'icvele provin din t rupuri le sfinfilor sau din obiecte care au 
stat in apropierea acestor t rupuri ; ei au crezut insa ca pot sa picteze 
icoane adevfirate ale acelor t rupuri sau obiecte care au stat in apropiere 
de acestea"." 

Comparafia icoanelor cu Sfanta Scriptura, referitoare la funcfia 
ei memoriala, este de asemenea respinsa (cap. II, 1): „Impotriva ace­
lora care afirma: 'Apa cum avem carfile Sfintei Scripturi, avem pi icoa­
nele, spre amintirea cinstirii, observand puri tatea cerdintei noastre'".*'^ 

Impotriva apeiarii sinodului de la Niceea la Sf. Tradifie, se pro-
nuntfi obiecfia generala a francilor din capitolul II, 19: „Sa ni se arate 
noua unde se poruncepte in Vechiul sau In Noul Testament, sau in ac­
tele ce^or sase Smoade ecumenice, sa fie facute icoane, sau cele deja 
facute sa fie adorate".** 

De o importanta majora pent ru infelegerea pozifiei carolingiene 
fata de cultul icoanelor este, pe langa capitolul I, 50, discutat ma' stis, 
ultimul cap to l al Capitularului, care dezvo'tfi intr-o forma mfisurata, 
pczifia francilor faffi de interpretarea papei Grigorie I: „Ultimul capi­
tol este o m a r t u r e , dupa cum ptie apostolicul Domn pi Parinte al n o s ­
t ru pi intreaga Biserica romana, pi afirma pi scrisoarea fericitului Gri­
gorie. adresata episcopului Serenus de Marseille, ca este permis ac"lora 
sa tina icoanele, atat In biserica cat pi in afara ei, din dragoste p e - t m 
Diimnezeu pi pentru sfinfii Sai. Noi nu comandam nimanui sa adore 
imapinile, daca nu vrea. Acelora care vor sa zdrobeasca sau sa distrug3 
i roanea , nu ie permitem acest lucru; pi, fara indoiaia, noi recu"oastem 
deschis ra Biserica catolica universala. urmeaza In aceeast?^ scrisoare 
pSrerea Sfantului Grigor'e, apa cum Ii este placut lui Dumnez-u".*' 

Analiza citatelor de mai sus ne permite sfi tragem urmStoarea 
concluzie: pozifia lui Carol cel Mare pi a teologilor sfii, exprimatfi in Ca -
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pitular, este ufiai care tegSduie cultul icoanelor fSra a-1 considera ins§ 
necesar. Cu toate cS prezenfa icoanelor e acceptata atat in Biserica, cat 
pi in afara ei, totupi, pe de alta parte , este respinsa o obigafie a cin­
stirii acestora, apa eum, spre exempiu, era poruncita sub ameninfarea 
excomunicarii, in pedinfa a pa t ra a Sinodului II ecimienic de la Niceea. 

Drd. ALEXANDRU-DAN NAN 
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45 Ibidem, p . 43-44. 
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46 Epist. Hadriani I papae 22-25 (MGH. Ep 5, 7 HAMPE): „Quod 
Tarasios non recte sentiat, qui Spiritum sanctum non ex Patre et Filio 
secundum Niceni symboli fidem, sed ex Pa t re per Filium procendete in 
sue credulitatis lectione profitetur". 

47 Epist. Hadriani I papae 7 (MGH. Ep 5, 17 HAMPE): „Contra eos. 
qui dicunt quod imaginis honor in prima forma transit" . 

48 C. J. HEFELE, ConciUengeschichte 3, p . 432. 
49 Epist. Hadriani I papae 21-27 (MGH. Ep 5, 17 Hampe). 
50 VON DEN STEINEN, Entstehungsgeschichte, p. 44. 
51 Epist. Hadriani I papae 18 (MGH. Ep 5, 32 HAMPE): „Quod nun-

quam ab apostolis exemplis aut verbis, ut illi garriunt, imagines ado­
rare insti tutum sit". 

52 Epist. Hadriani I papae 4 (MGH. Ep 5, 32 HAMPE): „Quod non 
ad adorationen imaginum pert ineat testimonium, quod de sexta synodo 
protulerunt". 

53 Epist. Hadriani I papae 16-18 (MGH. Ep 5, 33 HAMPE): „Quod 
magne sit temeritatis ingentisque absurditatis, sepe memoratas imagines 
corpori et sanguini dominico aequipreparare vel^e". 

54 Epist. Hadriani I papae 26-30 (MGH. Ep 5, 37 HAMPE): „Quod 
contra beati Gregorii instituta sit imagines adorare seu frangere, et quia 
vetus et novum testamentum et poene omnes precipui doctores eccle-
siae consentiunt beato Gregorio in non adorandis imaginibus, nec ut ali-
quid pre ter Deiun omnipotentem adorare debemus, in multis locis con-
firmat sanctus Gregorius papa". 

55 NAGEL, Kari der Grosse, p . 174. 
56 Ibidem, p. 174. 
57 Ep'st. Hadriani I papae 20-25 (MGH. Ep 5, 38 HAMPE): „Quod 

contra dominice vocis imperium faciunt hii, qui parentes eorum anathe-
m.atizunt; et si secundum eorum opinionem predecessores eorum heret 'ci 
fuere, -'sti ab hereticis geniti, docti et consecrati sunt; sive de n ' n iudi-
candis his, qui de seculo recesserunt, vei quantum istorum error a pnren-
tum errore dissentiat, cum videlicet illi imagines frangere, isti adorare 
censuerint". 

58 Epist Hadriani I papae 9-12 (MGH. Ep 5. 39 HAMPE): „Qu-d 
inutiier et iricaute Greci ecclesiam catholicam anathematizare conati sunt 
in eorum synodo. eo quod imagines non adoret, cum utique prius debue-
rint omnino scrutari, quid uniuscuiusque partis ecclesia de hac causa 
sentire vellet". 

59 Epist. Hadriani I papae 24 (MGH. Ep 5, 39 HAMPEl: „Quia mu-
lier in synodo docere non debet, sicut Herena in eorum synofo feccise 
legitur". 

60 Epist- Hadriani I papae 6 (MGH. Ep 5, 41 HAMPE): ,.Quod 
non sit contra religionem chrlstianam, ut illi dicimt, non colare et non 
adorare imagines". 

61 Cf. NAGEL, Kari der Grosse. p . 175. 
62 Ep-'st. Hadriani I papae 25-30 (MGH. Ep 5, 41 HAMPE): „Qu"d 

non sint quoquande imagines reliquiis sancorum mar ty rum et confes.;o-
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rum, u t illi in sua erronea synodo facere ni tuntur , eo quod reliquie aut 
de corpore sunt aut de his quea in corpore, aut e his, quae circa corpus 
cuiusdam sancti fuerunt; imagines vero nec in corpore, nec circa corpus 
fuisse vei fore credimt illis, quibus adscribuntur". 

63 Epist. Hadriani I papae 29-31 (MGH. Ep 5, 42 HAMPE): „Contra 
eos, qui dicunt: 'Sicut divine scripture libros, ita imagines ob memoriam 
venerationis habemus, nostrae fidei pur i ta tem observantes '". 

64 Epist. Hadriani I papae 20-22 (MGH. Ep 5, 49 HAMPE): „U1 
scientes nos faciant, ubi in veteri vei novo testamento aut in sex syno-
dalibus conciliis iubeatur imagines facere vei factas adorare". 

65 Epist. Hadriani I papae 37-40 pi 1-5 (MGH. Ep 5, 54-55 HAMPE): 
„Ultimum capitulum est, u t sciat domnus apostolicus et pater noster 
et cimcta simul Romanorum ecclesia, u t secimdum quod continet in epis­
tola beatissimi Gregorii, quam ad Serenus Marsiliensem episcopum dire-
xit, permit t 'mus imagines sanctorum, quicumque eas formare vO'Uerint, 
tam in ecclesia, quamque extra ecclesia propter amorem Dei et sancto­
rum eius. Adorare vero eas nequaquam cogimus, qui noluerint. Frangere vei destruere eas etiamsi quis voluerit, non permitfimus; quia sensum 
samctissimi Gregorii sequi in banc epistolam universa^em catholicam ec­
clesiam Deo placitum indubitanter liber profitemur". 

THE REVERBERATIONS OF THE ICONOCLASM 
WITHIN PAPACY AND THE PRANKISH KINGDOM 

The Iconoclasm inaugurated in 726 in Byzantium by Leon III was 
not to remain without Western replay. The reaction began with the 
le t ter Pope Gregory II sent to the Byzantine Emperor and the Latin 
council of Rome in 731, both in favour of the icons. Three decades 
later, the Prankish theologians gathered at Gentilly (767). and the La­
t in theologians gathered at Rome (769), held the same position. 

In what follows, however, political t rends, as well as errors in 
translating the decrees of the Synod of Nicaeea (787), influenced and 
modified the Prankish position. Thus, the so called Capitulare adversus 
synodus wri t ten by the theologians at the Carol Magnus's Court, a docu­
ment which Libri Carolini came out from, emphasized the icons' peda­
gogical role but denied their necessity in bringing salvation. 



P R O B L E M A A U T O R U L U I C O R P U S U L U I A R E O P A G I T I C * 

Descifrarea identitatii misteriosului autor disimulat sub numele 
convertitului atenian al Sfantului Apostol Pavel in Areopagul Atenei, 
precum pi a semnificatiilor teologice pi filosofice a operelor t ransmise 
sub numele lui constituie unul dintre cele mai interesante capitole din. 
istoria ideilor in Europa ultimelor cincisprezece secole'. cu atat mai mult 
cu cat liniile de gandire pi opiniile cercetatorilor pi savanfilor (provenitl 
din medii de gandire pi spiritualitate diferite) sunt variate, nereupindu-
se inca, decat in cateva puncte, sa se ajunga la un numitor comun^ La 
aceasta se mai adauga pi numeroasele ambiguitati datorate extraordina-
rei raspandiri nu numai a manuscriselor care contineau Corpusul Areo­
pagitic, ci pi a scoliilor asupra textului, influenfate de autoritatea pi ve-
chimea apostolica a scrierilor ce pareau incontestabile, precum pi a le-
gendelor hagiografice medievale create in secolul VIII—IX, atat in Bi­
zant, cat pi in Occident, mai ales in Franfa'. 

Astfel cele paisprezece scrieri care alcatuiesc Corpusul Areopagitic 
(4 t ratate despre ierarhia cereasca, ierarhia bisericeasca, numele divine 
pi teologia misticS, la care se mai adauga alte zece scrieri sub forma 
epistolara, adresate unor personaje apostolice sau din cercul lor imediat)*, 
care reprezinta „o declaratie de fidelitate" a autorului fafa de tradifia 
paulina, vor fi explicate in nenumarate randuri de canonicii, scolasticii 
pi misticil occidentall, constituind cadrele in care s-au dezvoltat, cu ac-
cente diferite in Orient pi in Occident, atat eclesiologia ierarhica, cat 
pi teologia negativa pi mistica apofatica a epocii medievale, pentru care 
Dionisie Areopagitul a fost „doctor hierarhicus pi mysticus". 

Insa una dintre primele probleme pe care le ridica cercetarea Cor­
pusului Areopagitic este legata de descifrarea identitafii autorului. Este-
el convertitul menfionat de Faptele Apostolilor sau un personaj ulterior, 
care folosindu-se de pseudonimie a incercat sa atribuie o autoritate a-
postolica scrierilor sale? La aceasta se mai poate adauga o alta neclari-
ta te: care este t impul aparifiei Corpusului Areopagitic pi mediul In care 
a aparut pi s-a dezvoltat? 

TIMPUL REDACTARII CORPUSULUI AREOPAGITIC 
a) terminus a quo al aparitiei Corpusului Areopagitic 

* Referat susfinut la Catedra de Patrologie pi LiteraturS Postpa-
tristica sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, care a dat pi 
acordul pentru publicare. 
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Ca o incununare a cercetSrilor intreprinse In mediul occidental, 

doi savanti catolici germani: T. Koch' ?! J. Stilmayr* — independent 
unul de altul — in 1895 vor stabili, bazandu-se pe argumente filologice 
§1 istorice, in urma unei minutioase cercetari a operelor atribuite lui 
Dionisie, terminus a quo al aparitiei Corpusului Areopagitic, subllniind 
totodata inrudirea acestuia cu dezvoltarile teologice de la sfarpitul seco­
lului V pi inceputul secolului VI. 

1. Utilizarea unei terminologii hristologice asemanatoare cu cea a 
Calcedonului. 

Exista in Corpusul Areopagitic o aluzie clara la terminologia formu-
lata de dogma de la Calcedon. Se intalnepte unul din cele patru adverbe 
prin care a fost exprimat modul unirii celor doua firl in Persoana Man­
tuitorului ' . Considerand drept cauza a Providentei divine nemarglni ta 
Sa iubire fafa de om, Dumnezeirea, „fdcdndu-se cu adevdrat pdrtapd In 
chip nepdcdtos, de toate cele ale noaf>tre pi unindu-se cu smerenm noas­
trd, Impreund cu deprinderea lucrdrii proprii cu desdvdrpire neameste­
catd (asugchutou) pi neciuntitd, ne-a ddruit noud pi comuniunea cu ea'*. 
Aceasta utilizare a terminologiei Calcedonului demonstreaza faptul ca 
Corpusul Areopagitic este posterior anului 451'. 

2. Menlionarea cdntdrii simbolului de credinfa in Liturghie. In lu­
crarea Despre Ierarhia Bisericeascd, Dionisie face apel la r ed ta rea S im­
bolului de Credinta in cult: „Lauda aceasta unii o numesc cuvdntare de 
laudd (homologian kalousin), alfii simbolul credinfei (t&s thriskeias to 
symbolon), iar alfii, precum socotesc, rruii dumnezeiepte, multumire ie­
rarhica (hierarchiken eucharistian), ca pe una ce cuprinde sfintele daruri 
ce ne-au venit de la Dumnezeu. Cdci mie mi se pare cd cuprinde laUda 
tuturor lucrarilor dumnezeiepti cu privire la noi; (aceastd Taind) a dat 
existenfa cu bundtatea fiinfei pi viefii noastre pi I-a dat formd de chip 
dumnezeiesc prin frumusetile arhetipice; pi a fdcut-o pdrtapd de o de-
prindere pi indlfime dumnezeiasca; iar vdzdnd goUrea noastrd prin ne-
atenfie de darurile dumnezeiepti, ne-a rechemat la starea de la inceput 
prin bundtdfile ce ni le-a pregdiit pi prin insupirea deplind de cdtre El 
a celor ale noastre pi prin transmiterea desavarpita a celor ale sale ne-a 
fdcut sd lucram prin noi inpine binele pi prin aceasta sd ni se ddruiascd 
Impdrtdpirea de Dumnezeu pi de cele dumnezeiepti"". Simbolul credin­
tei a fost introdus in cult de catre patr iarhul Antiohiei Petru FuUo In 
anul 476", incercandu-se astfel sa se dea o expresie hturgica pretenti i lor 
monofizite de a nu profesa o alta marturisire de credinfa decat cea d e 
la Niceea", pi generalizatS ulterior de catre Timotei al Constantinopolului 
In 515. 

3. Influenfa Henoticonului imparatului Zenon. La 28 iulie 482 Imp5-
ratul Zenon va adresa o scrisoare imperiala", cunoscuta sub numele d e 
Henotlcon'*, Bisericii Alexandriei, In vederea reconcilierii adversarilor 
pi partizanilor Sinodului de la Calcedon, monofiziti pi diofiziti. El facea 
apel la hotararile de la Niceea pi Constantinopol, precum pi la Anatema­
tismele Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva lui Nestorie, ma r tu r i -



PROBLEMA AUTORULUI CORPUSULUI AREOPAGITIC* 

Descifrarea identitatii misteriosului autor disimulat sub numele 
convertitului atenian al Sfantului Apostol Pavel in Areopagul Atenei, 
precum pi a semnificatiilor teologice pi filosofice a operelor t ransmise 
sub numele lui constituie unul dintre cele mai interesante capitole din. 
istoria ideilor in Europa ultimelor cincisprezece secole", cu atat mai mult 
cu cat liniile de gandire pi opiniile cercetatorilor pi savanfilor (provenitl 
din medii de gandire pi spiritualitate diferite) sunt variate, nereupindu-
se inca, decat in cateva puncte, sa se ajunga la un numitor comun^ La 
aceasta se mai adauga pi numeroasele ambiguitati datorate extraordina-
rei raspandiri nu numai a manuscriselor care confineau Corpusul Areo­
pagitic, ci pi a scoliilor asupra textului, influenfate de autoritatea pi ve-
chimea apostolica a scrierilor ce pareau incontestabile, precum pi a le-
gendelor hagiografice medievale create in secolul Vl l l—IX, atat in Bi­
zant, cat pi in Occident, mai ales in Franfa'. 

Astfel cele paisprezece scrieri care alcatuiesc Corpusul Areopagitic 
(4 t ratate despre ierarhia cereasca, ierarhia bisericeasca, numele divine 
pi teologia misticS, la care se mai adauga alte zece scrieri sub forma 
epistolara, adresate unor personaje apostolice sau din cercul lor imediat)*, 
care reprezinta „o declarafie de fidelitate" a autorului fata de tradifia 
paulina, vor fi explicate in nenumarate randuri de canonicii, scolasticii 
pi misticli occidentall, constituind cadrele In care s-au dezvoltat, cu ac-
cente diferite in Orient pi in Occident, atat eclesiologia ierarhica, cat 
pi teologia negativa pi mistica apofatica a epocii medievale, pentru care 
Dionisie Areopagitul a fost „doctor hierarhicus pi mysticus". 

Insa una dintre primele probleme pe care le ridica cercetarea Cor­
pusului Areopagitic este legata de descifrarea identitafii autorului. Es ta 
el convertitul menfionat de Faptele Apostolilor sau un personaj ulterior, 
care folosindu-Se de pseudonimie a incercat sa atribuie o autoritate a-
postolica scrierilor sale? La aceasta se mai poate adauga o alta neclarl-
tate: care este t impul aparifiei Corpusului Areopagitic pi mediul in ca re 
a aparut pi s-a dezvoltat? 

TIMPUL REDACTARII CORPUSULUI AREOPAGITIC 
a) terminus a quo al aparifiei Corpusului Areopagitic 

* Referat susfinut la Catedra de Patrologie pi LiteraturS Postpa-
tristica sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, care a dat pi 
acordul pentru publicare. 
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Ca o incununare a cercetarilor intreprinse In mediul occidental, 

doi savanti catolici germani: T. Koch' ?i J. Stilmayr* — independent 
unul de altul — in 1895 vor stabili, bazandu-se pe argumente filologice 
§1 Istorice, in urma unei minutioase cercetari a operelor atribuite lui 
Dionisie, terminus a quo al aparitiei Corpusului Areopagitic, subllniind 
totodata inrudirea acestuia cu dezvoltarile teologice de la sfarpitul seco­
lului V ?I inceputul secolului VI. 

1. Utilizarea unei terminologii hristologice asemanatoare cu cea a 
Calcedonului. 

Exists In Corpusul Areopaj^itic o aluzie clara la terminologia formu-
lata de dogma de la Calcedon. Se intalneste unul din cele patru adverbe 
prin care a fost exprimat modul unirii celor doua firl in Persoana Man­
tuitorului ' . Considerand drept cauza a Providentei divine nemarginlta 
Sa Iubire fafa de om, Dumnezeirea, Jdcdndu-se cu adevdrat pdrtapd in 
chip nepdcdtos, de toate cele ale noartre pi unindu-se cu smerenm noas­
trd, Impreund cu deprinderea lucrdrii proprii cu desdvdrpire neameste­
catd (asugchutou) pi neciuntitd, ne-a ddruit noud pi comuniunea cu ea"*. 
Aceasta utilizare a terminologiei Calcedonului demonstreaza faptul ca 
Corpusul Areopagitic este posterior anului 451'. 

2. Menlionarea cdntdrii simbolului de credinfa in Liturghie. In lu­
crarea Despre Ierarhia Bisericeascd, Dionisie face apel la recitarea S im­
bolului de Credinta in cult: „ Lauda aceasta unii o numesc cuvant are de 
laudd (homologian kalousin), alfii simbolul credinfei (t&s threskeias to 
symbolon), iar alfii, precum socotesc, mai dumnezeiepte, mulfumire ie­
rarhica (hierarchiken eucharistian), ca pe ima ce cuprinde sfintele daruri 
ce ne-au venit de la Dumnezeu. Cdci mie mi se pare cd cuprinde lauda 
tuturor lucrarilor dumnezeiepti cu privire la noi; (aceastd Taind) a dat 
existenfd cu bundtatea fiinfei pi viefii noastre pi I-a dat formd de chip 
dumnezeiesc prin frumusefile arhetipice; pi a fdcut-o pdrtapd de o de-
prindere pi indlfime dumnezeiasca; iar vdzdnd golirea noastrd prin ne-
atenfie de darurile dumnezeiepti, ne-a rechemat la starea de la inceput 
prin bundtdfile ce ni le-a pregatit pi prin insupirea deplind de cdtre El 
a celor ale noastre pi prin transmiterea desavarpita a celor ale sale ne-a 
fdcut sd lucram prin noi inpine binele si prin aceasta sd ni se ddruiascd 
Impdrtdpirea de Dumnezeu pi de cele dumnezeiepti"'*. Simbolul credin­
tei a fost introdus in cult de catre patr iarhul Antiohiei Petru Fullo in 
anul 476", incercandu-se astfel sa se dea o expresie liturgica pretentiilor 
monofizite de a nu profesa o alta marturisire de credinfa decat cea d e 
la Niceea'^ ?I generallzata ulterior de catre Timotei al Constantinopolului 
in 515. 

3. Influenfa Henoticonului imparatului Zenon. La 28 iulie 482 ImpS-
ratul Zenon va adresa o scrisoare imperiala", cunoscuta sub numele d e 
Henoticon'*, Bisericii Alexandriei, In vederea reconcilierii adversarilor 
§1 partizanilor Sinodului de la Calcedon, monofiziti si dioflzifi. El facea 
apel la hotararile de la Niceea §i Constantinopol, precum pi la Anatema­
tismele Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva lui Nestorie, m a r t u r i -
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sind: „cd Fiul Unul Nnscut al lui Dumnezeu pi Dumnezeu, Care S-a fd­
cut om cu adevdrat, Domnul nostru Iisus Hristos, de o finfd cu Tatdl 
dupd divinitate si de o fiintd cu noi dupd umanitate. Care S-a pogordt 
pi S-a intrupat din Duhul Sfdnt si din Fecioara Maria pi Ndscdtoare de 
Dumnezeu, e un Fiu pi nu doi fii; cdci ale Unuia Singur spunem cd 
sunt si minunile pi patimile pe care le-a rdbdat de bundvoie in trup. 
Cdci pe cei care divid pi contopesc, sau introduc vreo imaginatie nu-I 
primim deloc, fiindca intruparea fard de pdcat pi reald din Ndscdtoarea 
de Dumnezeu n-a fost adaugarea unui fiu. Fcntru cd Treimea a rdmas 
Treime pi atunci cdnd S-a intrupat Unul din Treime, Dumnezeu Cuvdn­
tul". Aceasta fo rmula hris tologica va influenfa direct pe au to ru l Corpu­
su lu i Areopagi t ic , caci p a r e foarte probabi l ca l imbajul sau s§ a.bS ceva 
din „ambiguitatea del ibera ta a I-Jenoticonuiui" ' \ Toa te pasajele h r i s to lo ­
gice din Corpus ev i t i n t r - u n a n u m i t fel a t a t formule le diofizite ale Ca l ­
cedonului cat §i cele ale monofizifilor intransigenfi' '". I a r aceasta a t i t u -
dine i renica corespunde perfect intenfi i lor apologet ice pe care le-a u r ­
m a r i t pe pa rcu r su l operei sale Dionisie. Se poa te af i rma astfel faptul ca 
a tunc i cand pi-a r edac ta t opera , Dionisie a cunoscu t aceastS scr i soare im­
pe r i a l s . 

4. Influenfa lui Proclus asupra Corpusului Areopagitic. Cel mai 
constrangi i tor a r g u m e n t al da ta r i i Corpusu lu i Areopagi t ic este adanca 
af in i ta te ex is ten ta in t r e el pi filosofia neopla tonica , in special , neop la -
ton i smul t a rz iu" . Se observa une l e i m p r u m u t u r i mas ive d in t r a t a t u l 
„Despre subsistenfa raului" in capi tolul IV din Despre Numele Diu'n-e". 
Fa ra Indoiaia este faptul ca Dionisie a cunoscut comentar i i l e lui P roc lus 
la operele lui P la ton . In te rva lu l de t imp in t r e care P roc lus pi-a r edac ta t 
opera este cel d in t r e 443 (pr imul comen ta r iu la Timeus) pi a n u l 485 
(anul morfii sale). Aceste comentar i i care au cunoscut o larga rSspand i re 
pot fi cons idera te o i m p o r t a n t a sursa p e n t r u au to ru l Corpu .3ului. 

b) terminus ante quem al aparifiei Corpusului Areopagitic 
1. Corpusul Areopagitic pi Sever al Antiohiei 
In u r m a uno r cercetar i de sorgin te istorica pi f i lologica" s-a a juns 

la concluzia ca p r i m u l au to r care a folosit Corpusu l Areopagi t ic a r fi 
fost mare l e p a t r i a r h al Ant iohie i , Sever" , in j u ru l anu lu i 528. Exis ta 
In opera acestuia trei menf iuni ale acestor scr ier i : doua in polemica sa 
cu lu l i an de Halicarnus^' pi u n a in a I l l - a scr isoare ca t re l oan Egu-
m e n u l . Dor ind sS a rgumen teze dezvol tar i le sale teologice, de na tu rS 
monofizita, el face apel la au to r i t a t ea lui Dionisie. 

In capi tolul 41 al lucrar i i sale Contra additionis luliani. Sever in ­
cearca sa apere Invafa tura pot r iv i t careia t r u p u l lui Hris tos a fost a l ­
ca tu i t din sangele Nascatoarei de Dumnezeu" . In spr i j inul acestei teze, 
p e langa ci ta te le d in Teofil al Alexandr ie i , Gr igor ie de Nazianz pi loan 
G u r a de Aur , el face apel pi la m a r t u r i a lui „Dionisie Areopagitul, 
episcop al Atenei, a carui mcmurie se pastreaza in Faptele ApostoVlor, 
in tratatul despre Numele Divine, pa care el il adreseazd episcopului 
Timotei, care a scris aceasta: „Dar pi tot ce e mai descoperit d.n toatd 



STUDII §1 ARTieOLE 145 
invafatura despre Dumnezeu sub forma pip&ibila asemenea noufi a lui 
Iisus este de negrdit prin nici un cuvant pi necunoscutd de nici o min­
te, chiar pi celui mai dintai dintre ingeri. Cd pi-a insupit fiinfa ome­
neascd, am primit in chip taiu'c. Dar nu ptim cum s-a format dn 
sangele feciorelnic prin altd rdnduiala, decdt prin cea dupd fire"". 
Acelapi citat este folosit de Sever in capitolul 25 din Adversus apologia 
Julianf*, folosindu-se pi de aceasta data de autoritatea acestuia. 

Aceasta utilizare a Corpusului Areopagitic are o tenta clar p>ole-
mica. lulian susfinea: „Dacd cineva spune cd acesta este ceresc sau 
dintr-o altd natura decdt a noastrd, cd Mdntuitorul s-a unit cu sangele 
pi cu trupul (kekoindnken haimatos kai sarkos) pi cd nu este din 
natura supusa, din cauza pacatului la stricdciune pi moarte, cd Dum-
nezeu-Cuvdntul s-a intrupat, intr-un mod inexplicabil, de la Duhul 
Sfdnt pi din Fecioara Maria, din oasele si trupul Celui care a fost im 
toate consubstanfial cu noi, Biserica apostolica il anatematizeazd"^^. l u ­
lian vroia sa demonstreze ca Dumnezeu-Cuvantul, prin intrupare, nu a 
luat absolut nimic de la Fecioara Maria; atunci cand el spunea ca 
Acesta s-a Intrupat, el infelegea aceasta afirmatie in sensul ca „E1 a 
fost aproape de t rupul si de oasele Fecioarei pi ca a trecut prin ea ca 
printr-un canal in timpul cppilariei"^. Ceea ce-I intereseaza aici pe Se­
ver este ultima parte a citatului: „Dar nu ptim cum s-a format din 
sangele feciorelnic prin altd rdnduiald, decdt prin cea dupd fire" (agnou-
men de opos ek parthenikon haimaton heterd para ten phusin thesmo 
dieplatteto), pentru a afirma napterea feciorelnlca a lui lisus. 

Un alt pasaj In care Sever face apel la autoritatea lui Dionisie este 
a Treia epistold cdtre loan Egvmenul, care este partial pastrata in flo-
rilegium Doctrina Patrum de Incamatione Verbi". Corespondentul lui 
Sever, loan, i-a adus o obiectie, bazata pe interpretarea diofizita a ex-
presiei dionisiene (theandrike energeia). Sever ii raspunde: „Dupa cum 
noi tocmai am scris deja in amdnunt in altd parte, dupd spusele a 
toate cunoscdtorului Dionisie Areopagitul care spune: „intr-o oarecare 
mdsurd, fiind Dumnezeu Intrupat, El a fdcut pentru noi ceva nou, o 
energie teandricd" — prin aceasta noi am infeles pi acum nu infeleg 
o energie compusd. Spusa nu poate fi infeleasd altcumva, in mdmra 
In care ea exclude fiecare diadd. Noi marturisim cd existd o fire pi un 
ipostas teandric, cd de asemenea o fire intrupatd a lui Dumnezeu C -
vdntul... noi mdrturisim ca a Unuia o fire pi un ipostas pi o energie 
compusd, anatematizdnd pe tofi care invafa in El doud firi pi energii 
dupd unire"^. 

Sever apare ca primul care folosepte expresia mia phusis (huposta-
sis) sunthetos pentru a defini Cuvantul intrupat^'. In acest pasaj. 
Sever afirma ca el nu poate intelege sensul lui theandrike atribuit 
de Dionisie energiei (energeia) divine a lui Dumnezeu mtrupa t de­
cat ca mia energeia suntnetos pi excluzand orice dualitate'". Incer­
cand sa demonstreze faptul ca adjectlvul theandrike se aplica nu 
numai energiei (cum era folosit de Dionisie), ci pi firii sau ipostasului 
care napte energia pi pe baza faptului ca theandrike este echiva-

10 — Revista TeologicS 
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lentiil lui sunthetos, expresia dionisiana exprima §i este in con-
formitate cu cea chiriliana mia phusis theou logou sesarkomene. Se 
observa faptul ca Sever a incercat o reconciliere a textului dionisian 
cii formula sa hristologica monofizita, impotriva interpretarii diofizite 
pe care o dadea loan Egumenul. 

2. Colatio cum Severienis -
Anul 532 gasepte activitatea lui lustinian in incercarea de a r e -

concilia cele doua principale facfiuni din Imperiu: Calcedonienii cu 
Monofizitii- Moptenitor al cezarilor romani, lustinian considera ca t re ­
buie sa restaureze Imperiul Roman; dar In acelapi t imp el vroia sa 
stabileasca in interiorul acestuia o lege ri o credinfa unica: „Un stat, o 
lege, o Biserica" — aceasta a fost adevarata formula care a finut po­
litica s a ' . Pentru realizarea acestui plan ei va incerca o atragere a di ­
feritelor facfiuni monofizite spre acceptarea Calcedonului, deoarece a-
cestia, sub conducerea lui Sever pi lulian de Hal icamus ramaneau o 
importanta forfa de acfiune in Imperiu^, avand de partea lor o consi-
derabila loialitate a populaflei, nu numai in Siria, ci pi de-a lungul 
provinciilor Asiei, incluzand simpatizanfi pi in Constantinopol", dar bu-
curandu-se pi de sprijinul imparatesei Teodora^, o acerba susfinatoare 
a lor. 

Par te a acestui plan a fost intalnirea finuta la Constantinopol, 
probabil in primavara lui 532, la care au participat liderii ambelor fac­
fiuni, pi cunoscuta sub denumirea de „Colaiio cum Severianis", avand 
ca scop declarat „reunirea Bisericilor", dupa dezbinarile cauzate de De-
finifia de la Calcedon''. 

Pent ru a prezenta pvmctul ei de vedere facfiunea monofizita a 
trimis imparatului o scrisoare in care preciza pozifia ei hristologica^. 
Aceasta scrisoare, dupa ce ce deschide cu o lauda a virtufdor impa­
ratului si ruguciuni pentru el pi siguranfa Imperiului, se continua cu o 
marturisire de credinfa: „Noi marturisim cd Treimea trebuie sd fie a-
doratd, cd este recunoscutd intr-o sfdntd putere pi cinste. Pentru cei. 
care cinstesc pe Tatal si pe Un>cul Sau Fiu, D^'vinezeu Cuvdntid, Care 
mai inainte de veci S-a ndscut vesnic din El, si este intodeauna cu 
el fard schimbare, pi Sfdntul Duh, Care purcede dn Tatdl pi este im­
preund cu Tatdl pi cu Fiul. Noi marturisim cd Unul din ipostasurile 
din Sfdnta Treime, care este Dumnezeu Cuvdntul, prin voinla Tatalui 
s-a intrupat, in zHelc de p: urma, pentru mantuirea omului, de la Du­
hul Sfdnt si din Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu, in trup, cu 
un suflet rational si cugetdtor, patimitor pi conatural cu no', cu un. 
suflet, pi s-a fdcut om, fdrd schimbarea a ceea ce a fost mamte. Si ast-
fel, in timp ce este deofiintd ai Tatdl, noi mdrturisim cd m omenitatea 
lui este deoHintd si cu noi insine. Pe rdnd, nebunul Apoi nirie, im-
pio.ml Mani, inselatorul Eutihie au fost acuzati, pi ob'ectia impotriva 
lui Nestorie, cd el a diminuat atdt dumnezeirea, cdt pt omenitatea lui 
Hristos, prin jmpdrtirea Acestuia in doud firi pi ipostasuri, a fost repe-
tatd In Tombs pi Sinod. Totupi, la Calcedon, parerea lui Nestorie, Teo~ 
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dor (de Mopsuestia), Diodor (de Tars) pi Teodor et de Cyr au fost do-
vedite pi mai tarziu o noua marturisire de credinta decdt cea infeleasS, 
la Niceea a fost aprobatd. De aceea Calcedonul nu a fost acceptat". 
Se argumenteaza faptul ca pozifia lor hristologica se afla intre cea a 
lui Apolinarie §i cea a lui Nestorie: nici nu primejduiesc omenitatea 
lui Hristos, nici nu ignora realitatea unirii celor doua firi. 

In sprijinul celor aratate mai sus sunt aduse argumente din P a ­
rinfi, incepand cu un citat din opera lui Dionisie Areopagitul: „care 
din intunericul pi eroarea paganatafii a ajuns la suprema lumina a 
dumnezeieptii infelegeri prin invafatorul sau Pavel" : „Pentru cd In-
tr-Unul s-a impdrtdpit cu adevdrat in intregime de cele ale noastre, 
cheTndnd din nou la Sine pi unind cu Sine umilinta omeneascd cu care 
s-a compus in mod negrdit Iisus cel simplu, odata ce Cel vepnic a luat 
mipcare temporald si s-a fdcut interior firii noastre cel ce depdsepte 
ordinea intreagd a firii intregi prin temelia neschimbatd pi neamestecatd. 
a celor proprii"". 

Se observa faptul ca din acest citat cu tenta pur hristologica, au to­
rul a vrut sa deduca doua puncte: in primul rand ca unirea in Hristos 
are loc dupa via composita, fapt confirmat de expresia »s-a compus in 
mod negrdit lisus cel simplu". In al doilea rand, Cuvantul lui Dumne­
zeu s-a unit cu o natura umana completa. Scopul lor era acela de a 
concluziona ca, daca Cuvantul lui Dumnezeu prin intrupare, s-a unit cu un t rup omenesc insuflefit si rafional, dupa unire trebuie sa marturlsini 
o singura fire a Cuvantului lui Dumnezeu. 

In cadrul sinodului care a avut loc la Constantinopol" acest a rgument 
va fi respins cu vehemenfa de catre Hipatius de Efes"; „Acele mdrturii 
despre care voi spunefi cd sunt ale Sfdntului Dionisie, cum puteti do-
vedi cd sunt autentice, cum pretindeti? Fentru cd dacd ele sunt intr-a-^ 
devdr ale lui, ele nu ar fi avut cum sd scape din insemndrile Sfdntului 
Chiril. De ce vorbesc de Sfdntul Chiril, cdnd Sfdntul Atanas'e, dacd m -
tr-adevdr se gdndise cd ele ar fi scrise de cLtre Dionisie, ar fi oferit 
aceste mdrturii asemdndtoare cu privire la consubstantialitatea Treimii 
inaintea tuturor altora la Sinodul de la Niceea impotriva blasfemvlor 
lui Arie ale naturii divine. Dar dacd nici unul d'ntre cei din trecut ntt 
le-au menfionat, pur pi simplu nu ptiu cum ai putea dovedi cd ele sunt 
scrise de Dionisie"*^. 

Argumentul lui Hipatius este mai mult unul de natura istorIc§» 
bazandu-se pe o „tacere a Tradifiei" asupra Corpusului Areopagitic*', 
Insa el nu neaga ortodoxia acestor scrieri. Aceasta martur ie este foarte 
importanta, deoarece este prima utilizare a scrierilor „Areopag;tice" In­
tr-un mediU o'^icial, in cadrul disputelor care au avut loc la un sinod. 

In concluzie se poate afirma ca data aparifiei Corpusului Areopagi­
tic trebuie situata undeva in intervalul cuprins intre 485 (publicarea 
Henoticonului imparatului Zenon) §i aproximativ 518 (prima utilizare ai 
lui de catre Sever al Antiohiei). Atitudinea general irenica §i dialogici 
atat fafa de filosofia neoplatonica, cat §i fafa de hristologia erotica „mo-
nofizita" pe care o degaja, tipice pentru politica imperiala ?i c l imatut 
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eclesial oficial in Imper iu l Roman , gasepte cel mai b u n coresponden t In 
aceas ta per ioada . N u t r ebu ie sa p r e s u p u n e m ca a t r ecu t u n in t e rva l 
m a r e de t i m p in t r e m o m e n t u l redac ta r i i pi cel al apar i t ie i sale. In 
aceasta epoca t u l b u r e , m a r c a t a de dispute le a sup ra unicel sau duble l 
n a t u r i a lui Hris tos , Corpusul Areopagi t ic n u ar fi fost invocat , daca nu 
e ra cunoscut . I a r au to r i t a t ea pe care monofizifil I -au acorda t -o In ca­
dru l s inodulu i de la Cons tan t inopol p e n t r u a a r g u m e n t a pozifia lor dio­
fizita es te e x t r e m de semnif ica t iva pi demons t reaza fap tu l ca inca de l a 
aparif ia lor scrier i le „Areopagitice" s-au b u c u r a t de o a n u m i t a prefu i re 
in cad ru l Bisericii . 

II. PROBLEMATICA IDENTITATII AUTORULUI CORPUSULUI 
AREOPAGITIC 

T i m p de ap roape cincisprezece secole iden t i t a t ea au to ru lu i C o r p u ­
sului Areopagi t ic a r amas , a ta t in Or ien t ca t pi in Occident , u n mis te r ' ^ 
Depi contes ta ta in mod sporadic , or iginea apostol ica a fost in genera l 
admisa p a n a la Renaptere '", ia r luc ra rea lui Hi ldu in Passio sanctisimi 
Dionysii n u a con t r ibu i t deca t mediocru la consol idarea pi imbogaf i rea 
legendei pot r iv i t careia conver t i tu l a t en ian al Sfan tu lu i Apostol P a v e l 
dev ine gloriosul m a r t i r de Par i s . 

A s u p r a problemat ic i l identif icari i au to ru lu i Corpusu lu i Areopag i ­
tic, i ncepand in special cu secolul a l X l X - l e a pi con t inuand cu secolul 
al XX- lea , cerceta tor i i vor incerca sa dea o soluf ionare a prob lemei . A u 
fost emise o serie de ipoteze, fara insa a se a junge la u n n u m i t o r co-
n iun , inca t nici in p rezen t n u s-a fo rmula t u n a care sa mul fumeasca p e 
tofi savanfii . Dupa cum a m incerca t sa d e m o n s t r a m in pagin i le a n t e ­
r ioare , per ioada aparif iei „Areopagiticelor" se afla u n d e in in te rva lu l cu ­
p r in s in t r e sfarpitul secolului V pi incepu tu l secolului VI. Ipotezele le­
ga t e de ches t iunea identi tafi i rea le a au to ru lu i p a r a fi epuiza t prac t ic 
toa te personaje le is torice cunoscu te in Si ro -Pa les t ina epocii respec t ive . 
I n t r u c a t n imen i n -a p u t u t invoca a r g u m e n t e decisive, erudifi i cercet.atori 
p a r a impar tapi to t mai m u l t concluzia ce susfine defini t iva insolubi l i -
t a t e a acestei problemat ic! . 

J . Stiglmayr** p r o p u n a n d pe Sever al Antiohiei ca au to r al Cor ­
pusu lu i Areopagi t i c nu face a l tceva decat sa dea u n r a s p u n s a r g u m e n ­
te lor cronologice pe care le-a p r o p u s in art icolele an te r ioa re . P o m i n d 
de la a f i rmarea une i dependenfe l i t e rare , el af i rma faptul ca S e v e r s-a 
folosit de aceasta pseudon imie tocmai da tor i t a faptulu i ca el era consi­
d e r a t ca u n personaj con t roversa t in acea v reme . Aceasta teza este i n ­
t a r i t a a t a t cu a r g u m e n t e de ordin terminologic , cu l tu ra l , cat pi cu cele 
de n a t u r a bibliografica. P o r n i n d u - s e de la u n para le l i sm ce a re ca p u n c t 
cen t ra l cerce tarea formafiei in te lec tua le a celor doua personaje , p r e c u m 
pi a p reocupa r i lo r teologico-filosofice, S t ig lmayr va real iza n u n u m a i 
po r t r e tu l lui Sever , ci pi al sfantului lerotei ' '^ care in v iz iunea sa a r fi 
Evagr ie Pont icu l . Ade ra rea la doct r ina profesa ta de Henot icon, invafa­
t u r a genera la despre Sfanta T re ime , concepfia ie rarh ica a t r iade lor a n -
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gelice si eclesiale sunt declarate ca fiind asemanatoare, aceste analogii 
confirmand intr-un fel identitatea autorului. 

J. Lebon''* va aduce o critica severa acestei ipoteze. Pentru erudi-
tul savant, specialist in opera patriarhului antiohian, toate aceste argu­
mente sunt doar colaterale, neglijandu-se cele esentiale. In operele cert 
autentice atribuite lui Sever nu se manifests „nici o urma de neoplato-
nism"; Sever nu a fost un partizan al Henoticonului, ci, dimpotrivS, u n 
infocat adversar al Orosului de la Calcedon pi al Tomosului papei Leon; 
expresia theandrike energeia la care el face apel nu este una pro­
priu severiana. La acestea se mai adauga pi faptul ca nici detahile bio-
grafice, nici cele culturale, nici dezvoltarile mistice ale celor doi pi nici 
anturajul in care §i-au desfapurat activitatea cele doua personaje nu permit apropieri decisive. El concluzioneaza astfel: „Nici elementele par­
ticulare transmise in opera de invafatul iezuit, nici ansamblul lor, nu 
fac sa apara intre cele doua personaje asemanari atat de caracteristice 
incat ele nu se pot explica, sau sa se explice bine, decat prin identi ta­
tea personaj elor'"". 

O alta incercare de identificare, care are in prim plan preocupari 
de natura hristologica pi liturgica, este cea a lui U. Riedinger*l Autorul 
stabilepte mai multe analogii intre patiarhul monofizit al Antiohiei Petru 
Fullon, studiat dupa Dialogurile lui Pseudo-Chesarie, si autorul Corpu­
sului Areopagitic. Se compara inceputul celor doua opere, vocabularul 
comun cuprinsului lor general, situafia de convertifi a autDrilor si uce-
nicia facuta pe langa dascali de mare faima. Se trece apoi in planul teo-' 
logico-liturgic: triadele corurilor ingerepti, botezul in apa sfintita, men-
tionarea cantarii trisaghionului biblic, precum pi a recitarii Simbolului 
credintei in cadrul Sfintei Liturghii. Irenismul general al tratatelor este 
conjugat apoi cu datele biografice ale Areopagitelor, „silite" sa cores-
punda cu viafa zbuciumata a patriarhului achimit din Antiohia. Se mer­
ge pana la o identificare a corespondenfilor lui Dionisie cu personaje; din 
anturajul lui Petru Fullon. In ceea ce privepte scrierile Areopagitice, 
potrivit teologului german, ele ar fi fost redactate In mediul calugarilor 
achimifi din Constantinopol, ajungand ulterior in arhiva Patriarhiei de 
Antiohia. De aici ar fi fost luate pi utilizate de Sever mai tarziu pi co-
mentate ulterior de loan de Schitopolis. 

Aceasta ipoteza pune foarte mult accentul pe elementele de n a t u r i 
liturgica din cadrul scrierilor „Areopagitice", pierzandu-se viziunea ho-
lista a operei pi neglijandu-se relafia acesteia cu neoplatonlsmul tarziu**. 
De asemenea are loc o indepartare de mesajul central pe care autorul 
a vrut sa-1 prezinte: acela al unirii sufletului cu Dumnezeu, unire care 
se realizeaza in pi prin Biserica. 

Intr-o teza publicata in anul 1952, E. Honigmann'" consider^ drept 
autor al Corpusului Areopagitic pe Petru Ivirianul (411—491), Nabamou-^ 
gios dupa numele sau de origine, episcop de Constantina-Maiuma din 
452''. lerotei, dascalul spiritual al lui Dionisie, este identificat cu loart 
Eunucul, dupa numele sau Mithradate din Lazica. Acesta pi-a desfapurat 
activitatea in preajma lui Petru pi a muri t in jurul anului 464—465; 
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Perioada pi conditiile redactarii Areopagiticelor ar trebui, in viziunea sa-
vantului mentionat, sa fie fixata dupa 462 in mijlocul monofizitilor din 
Sirja, care reprezcntau atunci centru de rezistenta a politicii calcedonie-
np a imparatilor Marcian pi Leon, in acelapi t imp fiind pi un focar in-tens de cultura elenistica, in care straluceau, pe langa traditiile filosofi­
ce- pi literare pi o viafa ascetica bine conturata. 
, , Din ipotezele enuntate de Stiglmayr in vederea datarii Corpusului 
Areopagitic, Honigmann refine doar influenfa lui Proclus asupra lui Dio­
nisie; el nu crede ca fo mula Henoticonului ar fi avut vreo influenfa 
asupra scrierilor menfionate, nici ca textul din care se face apel la re ­
citarea Simbolului de credinfa ar fi o aluzie la acesta, ceea ce il con­duce la concluzia ca data aparifiei operelor ar fi anterioara anului 476. 

Problema monofizitismul Corpusului Areopagitic este net exprima-
ta In sens afirmativ, ceea ce permite cercetatorului sa refina numele lui 
Petru Ivireanul drept autor al acestor scrieri. Pe langa acestea mai sunt 
aduse In sprijinul ipotezei argumente din sfera ascetismului sirlan, mis-
ticismului, culturii literare, filosofiei pi teologiei. Mai mult, relafiile din­
t re Pet ru pi loan Eunucul sunt situate intr-o situafie asemanatoare celor 
existente intre Dionisie pi lerotei. Dupa cum Petru a fost inifiat de ca­tre loan in cunoapterea tainelor ierarhiei cerepti, tot astfel pi Dionisie 
s-a bucurat de sprijinul spiritual al dascalului sau lerotei. 

Insa argumentul decisiv al identificarii celor doua personaje este unul 
de na tura calendaristica: Petru ar fi fixat data comemorarii lui lerotei 
chiar in ziua morfii lui loan Eunucul, respectiv 4 octombrie: „Exista mai 
pufin o circumstanfa foarte precisa a bibliografiei lui loan Eunucul care 
se reg:;septe exact in pufinul pe care se credo ca-1 cunoaptem cu privire 
la lerotei. loan Egumenul a muri t in 4 octombrie. Ori martirologiu si-
rian al lui Rabban SUba (spre anul 1300), un alt calendar sirian . . . In­
dica acelapi 4 octombrie ca data comemorativa a lui lerotei, numit „das-
calul marelui Dionisie". Aceasta data se regasepte in sinaxarele pi mmo-
logiile ortodoxe ale Bisericii greccsti, si ziua precedenta, 3 octombrie, este 
consacrata lui Dionisie Areopagitul . . . dupa parerea noastra, aceasta co­
incidenfa a morfii lui loan Eunucul, personaj istorie, cu cea a lui lero­
tei, personaj fictiv, nu poate fi explicata, decat prin supozifia ca, deja 
In epoca in care publicul larg a luat ccnoptinfa de scrierile pseudo-dio-
nisiene, Petru Ivireanul, in timpul viefii, fixase comemorarea lui lerotei, 
prietenul pi parintele alter-ego-ulul sau Dionisie, la aceeapi data cu cea a 
rhorfii propriului sau parinte spiritual, comemorare care este menfionata 
In Viafa sa"-l 

Imediat dupa aparifia ei aceasta ipoteza a fost contestata. Hierony-
mus Engberding'^ a susfmut ca acel calendar siriac folosit de Honig-
Manh este dependent in mod real de modelele lui ortodoxe grecepti, ne-. 
putandu-se lua astfel in considerare mediul monofizit sirian ca sursa de 
stabilire a sarbatorii. Irenee Hausherr ' ' accentueaza, bazandu-se pe argu-
mentele lui loan Rufus, ca Petru a fost ucenicul lui Isaia de Gaza, un 
oponent al filosofiei neoplatonice, astfel incat este imposibil, in viZiunea 
sa, sa consideram un ascet ca autor al unei opere ce da dovada de o 
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Inalta, cunoaptere a dezvoltarilor neoplatonismului tarziu, In ceea ce pr i ­
vepte argumentari le de ordin calendaristic, el considera ca improbabil ca 
,Petru sa fi fixat in aceeapi zi data comemorarii celor doua personaje. 
Aceasta coincidenta este cu atat mai pufin semnificanta cu cat prin a r -
gumentele contradictorii pe care Honigmann le aduce, se pare ca data sar-
batoririi lor nu coincide (1 decembrie pi 3 octombrie). Mai mult detaliile 
biografice a personajelor enunfate nu sunt in mod cert probate: in par t i ­
cular loan Eunucul nu pare a fi fost dascalul lui Pe t ru Ivireanul. Mai 
mult , Rene Roques' ' observa ca ordinea puterilor cerepti prezentata de 
Corpusul Areopagitic nu este asemanatoare cu cea din viziunea lui loan 
Eunucul. Chiar daca amandoi reiau elementele esenfiale ale unei anghe-
lologii anterioare, nu se poate spune ca structura triadica a ierarhiilor in­
gerepti este analogies. 

Teza lui Honigmann a fost revizuita intr-un studiu recent de catre 
Michel von Esbroeck'*. Autorul concentreaza intreaga dezvoltare a identi­
ficarii, plecand de la teza lui Honigmann, pe trei puncte principale: In 
primul rand el susflne o evolufie in ceea ce privepte atitudinea fafa de 
Calcedon a lui Petru Ivireanul. Cu toate ca de la inceput a fost un an-
tlcalcedonian fervent, el nu a fost depus din scaun deoarece s-a bucurat 
de sprijinul impSrStesei Eudoxia. Aceasta poate explica ati tudinea sa 
irenica. 

In al doilea rand, pornindu-se la argumente de ordin calendaristic, 
avand in centru armonizarea calendaristicS a sSrbatorii Adormirii Maicii 
Domnului, se ajunge la concluzia ca descrierea facuta de Dionisie acesteia 
este una pi aceeapi cu prezentarea primei sarbatori oflciate de Pet ru ca 
episcop pi prezentatS de loan Rufus, biograful sau. Avand in vedere acest 
lucru, evlavia popularS ar fi apezat in aceeapi zi. In calendar pe cele 
doua personaje. 

Al treilea argument este unul de ordin intern pi face o analogie In­
t r e Demofil, monahul pomenit in Epistola VIII pi Petru Fullon. Inovafia din 
cadrul Sfintei Liturghii de care este acuzat Demofil este pusa in paralela 
cu faimoasa expresie: „Unul din Treime a patimit in t rup" pi exprima 
exact perioada in care Corpusul Areopagitic a fost redactat. 

O alts Incercare de identificare privepte pe un personaj din mediul 
sirian. Este vorba de .^te/an Bar SudaiW\ cel care pe drept poate fi nu­
mit „ adevaratul parinte al origenismului eretic"'*. Mai multe din t ra ta-
tele sale, publicate la sfarpitul secolului V pi inceputul secolului VI, par 
a se apropia de Corpusul Areopagitic prin ideile sale neoplatonice pi mis" 
tice. Lucrarea sa principals „Cartea Sfantului lerotei '" ' combina astfel 
Intr-un mod destul de paradoxal, mistica evagriana pi cea dionisiana, douS 
sisteme radical diferite: la Dionisie situafia ontologlcS a fiecSrei fiinfe de­
termina gradul ilumlnSrii ei, in t imp ce la Evagrie treapta cunoptinfei la 
•care ajunge natura rafionalS determinS situafia sa ontologies'". 

In realitate doctrinele celor doi sunt diferite, neputandu-se afirma 
identitatea celor doua personaje. ^tefan Bar Sudaili profeseazS doctrina 
emanafiei tuturor lucrurilor pomind de la Dumnezeu pi consubstanfialita-
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tea lor cu Acesta; ori Dionisie nu poate fi acuzat de aceasta eroare, 
oricat de nuanfat ar fi acest termen". De asemenea Bar Sudaili susfine 
doctrina origenista a apocatastazei. Sub forma ei origenista aceasta este 
total straina Corpusului Areopagitic, in care se regasepte de doua ori, 
dar intr-un sens strict cosmologic'^. Mai mult Dionisie nu pare a cu-
noaste temele origeniste care impart existenfa in trei perioade: aceea a 
dezvoltarii §i miscarii, a identificarii cu Hristos, precum pi cea a fu-
ziunii complete in absolut'^'. 

1. Hausherr** va respinge aceasta incercare de identificare. Fondul 
conturat de opera misticului sirian este unul origenist, in care predo-
mina invafaturile lui Evagrie Ponticul. Pasajele in care Marsh a crezut 
ca vede o inspirafie dionisiana nu fac altceva decat sS reia unele teme 
evagriene. Gandirea degajata de Corpusul Areopagitic nu ocupa un loc 
central in opera lui Bar Sudaili pi ar putea fi absente fara a altera in­
vafatura centrala degajata de aceasta lucrare. In mod substanfial Dio­
nisie Areopagitul si „Cartea lui lerotei" sunt independente unul de al­
tul : unul este „Proclus increptinat", celalalt Evagrie Ponticul in terpre-
tat cu o logica eliberata de orice considerafie ortodoxa*'. 

Un alt personaj care a activat in mediul siriac in perioada apari­
fiei Corpusului Areopagitic este Sergiu de Reshaina, traducatorul in sl-
riaca al operelor lui Dionisie Areopagitul^''. Cunoscut ca traducator de 
tratate filosofice pi medicale, „acest om a fost aplecat spre citirea mul ­
tor carfi grecepti pi in invafatura lui Origen. El a studiat la Alexandria 
Intrepretarea scrierilor altor invafatori. A invafat cum sa citeasca pi sa 
vorbeasca siriaca pi unele elemente de medicina. Dupa cum marturisepte 
prologul pi versiunea lui Dionisie, precum si discursul despre credinfS 
pe care el le-a scris in zilele ilustrului episcop Petru, poate fi conside­
rat ca demn de Incredere"". El va profesa o hristologie monofizita, fiind 
prezent la Collatio cum Severienis la Constantinopol in 532 ca reprezen­
tant al parfii anticalcedoniene'^l 

Respingand solufia lui J. Stiglmayr privitoare la autorul Corpusu­
lui Areopagitic, Ir. Hausherr va sublinia asemanarile dintre cele doua 
personaje: stilul este unul similar intre scrierile originale atribuite lui 
Sergiu pi versiunea siriaca a „Areopagiticelor", apoi temeinicile cunop-
tinfe de greaca de care a dat dovada acesta, precum pi problemele hr i s ­
tologice ridicate de cele doua personaje*'. .• j . • 

Cafiva ani mai tarziu Hans Urs von Balthasar va prezenta o solu­
fie asemanatoare, subllniind legatura stransa ce exista intre el pi au­
torul scoliilor asupra textului", iar Ir. Hausherr va dezvolta, chiar daca 
numai tangenfial, aceasta ipoteza: „Pseudo-Dionisie se ascunde In acel 
mediu pe care Honigmann 1-a cercetat. Dorim sa largim pufin orizontul, 
pana la Sergiu de Reshaina: nu este un monah, dar este un om al Bi­
sericii; ptia foarte bine greaca pentru ca facuse studii la Alexandria; 
ptia de asemenea perfect siriaca, de vreme ce se intalnepte la istoria a-
cestei l i teraturi; dupa cum se pare a adoptat in operele sale un stil 
asemanator celui al lui Pseudo-Dionisie; a primit o reputafie buna fara 
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sa 56 osteneasca; a t radus pe Dionisie poate cum $tefan Bar-Sudaili 
Cartea lui lerotei'.'" 

O alta solutie care incearca sa propuna o rezolvare a acestei 
probleme este cea a lui R.F. Hathaway. Daca pana acum campul de cer­
cetare a fost unul care viza persoane care au apart inut Bisericii (in spe­
cial din cercul monofizit), aceasta teza t ransmuta sfera de cercetare in­
t r -un mediu pur filosofic: In viziunea sa autorul Corpusului Areopagitic 
trebuie cautat in cadrul §colii neoplatonice. Inca de la Inceputul lucrarii 
autorul prezinta firul ropu pe care il va urmari pe tot parcursul aceste­
ia: „dezvoltarile neoplatonismului de la Proclus prin Damascius culml-
neaza In Pseudo-Dionisie. Acesta nu numai ca II folosepte pe Proclus pi 
Platon, dar pi arata o cunoaptere directa a pcolii din Atena pi a ultimel 
faze de exegeza apa cum se gasepte la Damascius'"^ sugerand faptul ca 
Dionisie ar fi avut acces la texte mai mult prin traditia neoplatonica 
decat prin cea creptina. 

El II considera ca autor al „Areopagiticelor" pe DamasciiLS Diado-
hul"; „De ce nu ar fi Damascius insupi co-autor sau autor al Corpusului? 
Numeroase paralele pot fi notate. Numai Damascius pi Pseudo-Dionisie 
invata ca Transcendentul este radical „dincolo de Unitate" pi „dIncolo d e 
Necunoaptere". Stilul lui Damascius — obscur, eliptic, rataci tor pi bazat 
pe „llmbajul misterelor" — se poate compara cel mai bine cu cel al lui 
Dionisie"'*. Paralelele se continua in ceea ce privepte dascalii spirituali 
ai celor doua personaje, Proclus pi lerotei: ambii au fost preocupati de 
punerea la un loc a Invataturllor acestora. 

Corpusul Areopagitic este Inteles ca o ult ima victorie a neoplato­
nismului asupra creptinismului inainte de 529 cand lustinian va inchide 
§coala din Atena. Aceasta ipoteza pare sa rezolve una din problemele pe 
care le ridica studierea acestor opere: aceea a peliculei fine de neopla-
tonlsm care se regasepte in „Areopagitice", ridicand insa altele mul t mai 
grave pi primejdioase. 

Este adevarat faptul ca limbajul dionisian abunda uneori de expre­
sii neoplatonice, Insa fondul lui, structura operei este una creptina. Mare­
le sau efort nu consta in faptul de a fi imbibat Invatatura creptinS cu 
idei neoplatonice, ci „de a prelua atat din sursele platonismului pagan, 
cat pi din cel creptin, pi de a le redistrlbui pe amandoua. El a facut 
aceasta incorporandu-le cu alte elemente: teurgia lui lamblichus ce cauta 
sa stabileasca o comuniune harica intre zei pi oameni, intre Inteligibll pi 
sensibll; noul accent al bisericii secolului IV pe mistagogie; ontologia 
triadica pi limbajul teologie al lui Proclus reinterpretat in lumina discu-
tlel capadociene despre numele lui Dumnezeu pi a scrierilor lui Efrem pi 
Omiliilor macariene"' ' . EI este atat mistic, cat pi neoplatonic, dar in pr i ­
mul rand el este xm om al Bisericii. Toate aceste aspecte par a fl Igno-
rate de catre Hathaway. 

O noua Ipoteza de identificare a autorului Corpusului Areopagitic a 
fost formulata In mediul ortodox romanesc de catre Preot Dr. Gheorghe 
I. Dragulin'*. In viziunea sa paternitatea acestei opere pseudoepigrafe t r e ­
buie sa fie restituita invatatului dobrogean de la curtea pontificala roma-
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na Dionisie Smeri tul (Exiguul). Autorul formuleaza 22 de argumente in 
vederea identificarii celor doua personaje, pe care le grupeaza in 4 nivele 
de cercetare: 

a) formatia filosofica a autorului care nu poate fi decat una a neo­
platonismului epocii. De la Plotin ar fi moptenit ideea „coborarii" pi cea 
a „reJntoarcerii", in universul ierarhic, iar de la Proclus ar fi preluat 
formatiile lui ternare. Se accentueaza apoi faptul ca numele divine sunt 
in acelasi t imp de sorginte biblica pi filosofica, putand fi privite sub ra­
portul de teologie afirmativa pi negativa. In ceea ce privepte sistemul sau 
ierarhic, in structura si functiile lui, acesta este aproape identic cu cel al 
lui Proclus. Cu toate acestea are loc o transcendere a conceptelor filosofice, 
iar intentia pi subtilltatea lui polemica trebuie intelese in mentalitatea 
veacului in care a trait. Dionisie devine un apologet „de la Constantino­
pol la Roma": lui I-a revenit unicul rol de a combate cu mijloacele in­
telectuale revelate mostenirea procliniana pi atracfia ei in sufletele urma" 
pllor. Caracterizarea lui Dionisie ca „un Proclus creptin" apare, In viziu­
nea autorului ca deplin justificata. 

b) formatia misteriosofica: este evidentiata de alianta dintre filoso-
fie pi cultele de mistere. Intr-o epoca aflata din punct de vedere politico-
social in deruta, gandirea devenise cu totul abstracta, „refugiindu-se din 
agora in cercurile restranse de intelectuali subtiri pi esteti". S-a recurs ast­
fel la puterea incantatorie a miturilor de altadata, socotindu-se ca vir tu-
tiile teurgice sunt superioare virtutiilor filosofice pi tu turor celorlalte. In 
pozifia sa polemica, Dionisie ii va opune scenariul creptin al Tainelor de 
Initiere, dand o explicatie spiritual bisericeasca simbolurilor. 

c) formatia teoloqica, identificata cu aceea postcalcedoniana. Ea ce­
rea o Imbinare a triadologlei cu hristologia pi mariologia. Categoria teo­
logica a persoanei dogmatice a Mantuitorului nu trebuia sa-pi precizeze 
cu maxima precizie pozitia, pentru a nu se pierde atitudinea irenica pro­
gramata. Ca suport teologie traditional, Dionisie face apel la Sfantul Chi­
ril al Alexandriei (identificat de autor cu lerotei) pi la contributia Sfan­
tului Grigorie de Nyssa. Pozitia sa irenica fata de Calcedon este expr i -
mata de demersurile teopasite ale Calugarilor ..scitl". 

d) formatia pt'nntificd: se accentueaza cunoptintele de astronomie, 
filologie greaca, ebraica, dar pi a dezvoltarilor filosofice ale neoplatonis­
mului tarziu etc. Dionisie apare drept un erudit, un mare cunoscator al 
mediului intelectual al epocii in care a trai t pi activat. 

Concluzionand, autorul afirma: „Fata de un teolog cu pregatire cul­
turala, istorica pi umanista atat de profunda, dar pi multilaterala, primele 
decenii ale veacului al Vl-lea — in care se situeaza cuprinsul operei pseu-
doepigrafice —• nu cunosc o personal itate asemanatoare. Dar, scrutand me­
diul intelectual din Rasarit pi din Apus, noi credem ca acesta este iero­
monahul Dionisie Smeritul. Straromanul nascut in eparhia Tomisului, 
educat Intr-o manastire, s-a format pi a predat la pcolile din Bizant 
sail din provinciile din jur; a profesat apoi, pana la moarte in Roma, ca 
functionar superior pontifical. In anii maturitati i , el se intalnepte ca 
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profesor de dialectics la Academia monahala de la Vivarium. Rehumele 
sSu european s-a dovedit atat de viu incat a fost socotit inca de pe 
atunci un nume ilustru al veacului sSu"". 

AceastS ipotezS, care are un pronuntat caracter national, dupS" 
cum insupi autorul ei afirma'*, pare a-1 indeparta pe Dionisie de Tradi­
tia in care si-a redactat opera. Viziunea generalS care se degajS din 
scrierile „Areopagitice" este cea a unui Dionisie al Traditiei Bisericii, 
episcop monah din Siria sau Palestina sfarpitului secolului V, care gan­
depte pi serie in cadrul traditie „mistagogice" a Bisericii vechi. Princi-r 
palele linii de forta pi concretizari ale acestei Traditii eclesiale sunt evi-
dentiate de stransa legaturS ce exista intre Corpusul Areopagitic pi scrii-
torii din spatiul siriac (Efrem Sirul, Omiliile Macariene pi Cartea Trep-
telor), ba chiar pi „teurgia" neOplatonicului sirian lamblichus. Este vor-
t)a de o impletire mistagogica inconfundabiia intre eclesial pi mistic, sa­
cramental pi experimental, comunitar pi individual, dintre biserica li­
turgies pi cea misticS din suflet". Ori toate aceste aspecte au in viziunea 
Parintelui Dragulin un rol secundar, iar uneori sunt chiar ignorate. 

Intrucat nimeni pana in prezent n-a putut invoca argumente decir 
sive, cercetatorii par a impartSpi tot mai mult concluzia ce sustine de­
finitiva insolubilitate a chestiunii identitStii autorului Corpusului Areo­
pagitic. Chiar daca problema legata de coordonatele spatio-temporale 
pare a fi fost solutionatS, cea a autorului rSmane incS deschisS. Cu toate 
acestea, descifrarea mesajului scrierilor atribuite sub pseudonimia lui 
Dionisie este legata mai mult de reliefarea semnificatiilor sale mistico-
teologice pi mai putin de problema autorului. 

Drd. NICOLAE BROTE, 
Facultatea de Teologie „ Andrei i^aguna", Sibiu 

NOTE: 
1. DIAC. lOAN I. ICA jr., ^i totupi traditia are dreptate. Note pe 

marginea interpretarii Corpusului Areopagitic", in Studii de spiritualitate 
ortodoxd, Deisis, Sibiu, 2002, p. 89. 

2. In cercetSrile intreprinse asupra Corpusului Areopagitic s-au 
conturat doua directii de exegezS a textului : una care pune accentul pe 
evidentierea motivelor filosofice neoplatonice, in detrimentul celor bi­
blice, dogmatice pi liturgice; cealalta subliniazS coerenta teologica de 
fond a operei dionisiene pi continuitatea existentS Intre ea pi Traditia 
•dogmatics pi spirituals a Bisericii creptine. (Pentru o radiografie a celor 
doua directii, precum pi pentru o prezentare critica a principalllor re ­
prezentanti a se vedea Ibidem, p. 91—97 pi ALEXANDER GOLITZIN. 
Et introibo ad altare Dei. The Mystagogy of dionysius Areopagita, with 

• special reference to its Predecessors in the Eastern Christian-Tradition, 
(Analekta Blatadon 59), Tesalonic, 1994, p. 25—42). 

3. Critica IstoricS, alimentandu-se din trei izvoare ale traditiei 
dionisiene a Evulul Mediu, a apezat laolaltS trei perSoane diferite cu n u ­
mele Dionisie: primul este convertitul Sfantului Apostol Pavel mentio-
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nat in Fapte 17 , 3 4 ; al doilea pornepte din informatiile transmise de E u -
sebiu de Cezareea preluate la randul lui de la Dionisie al Corintului pi 
care il identifica cu Dionisie al Atenei, care potrivit lui Grigorie de 
Tours a venit in Galia in Timpul lui Decius ( 2 4 9 — 2 5 1 ) , a actionat la 
Paris, unde a suferit moarte martirica (in alte izvoare fiind menfionat 
ca cel dintai episcop al Parisului pi apostolul Galiei); al treilea este edi-
torul unei cunoscute colectii de scrieri tarzii din secolele II—VI care prin 
imbinarea tuturor detaliilor de t imp a incercat sa se prezinte ca u n c o n ­
temporan al Apostolilor. Elaborarea „canonica" a legendei dionisiene, 
constand in identificarea intr-un singur personaj a celor trei figuri is­
torice distincte este realizata de abatele Hilduin de la faimoasa abafle 
Saint-Denis de langa Paris. Ulterior sub regele Ludovig VI pi abatele 
Sogar el a fost avansat ca sfant national francez, iar in abafie se va pas­
tra steagul Sfantului Dionisie, care de acum Inainte II va insofi pe rege 
in expeditiile lui pi despre care s-a spus ca ar fi identic c u benerul lui 
Carol cel Mare (Oriflamme) (cf. A . M. RITTER, „Gesamteinleitung", in 
PSEUDO-DIONYSIUS AREOPAGITA, Uber die Mystische Theologie 
und Brife. Eingeleitet, Ubersetzt und mit Anmerkungen Verstehen von 
Adolf Martin Ritter, Stuttgart , 1 9 9 4 , p. 1—2) . 

4. Corpusul Areopagitic s-a pastrat in: S. DIONYSII AREOPA-
GITAE, Opera omnia que existant, P.G. 3 , Paris, 1 8 8 9 ; CORPUS DIO-
NYSIACUM I, Pseudo-Dionysius Areopagita. De Divinis Nominibus, 
herausgegeben von Eeate Regina Suchla (Patristische Texte und Studien 
3 3 ) , Walther de Gruyt- r , Berlin — N e w York, 1 9 9 0 ; CORPUS DIONY-
SIACUM I I , Pseudo-Dionysius Areopagita. De Coelesti H erarchia. De 
Mystica Theologia. Epistulae, herausgegeben v o n Gunter Heil und Adolf 
Martin Ritter, (Patristische Texte und Studien 36 ) , Walther de Gruyter, 
Berlin — N e w York, 1 9 9 1 . In romanepte: SFANTUL DIONISIE A R E O ­
PAGITUL, Opere complete pi Scoliile Sfdntului Maxim Mdrturisitorul, 
trad., introd., note de Pr. Dumitru Staniloae, edifie ingrijita de Con­
stanta Coltea, Paideia, Bucurepti, 1 9 9 6 . 

5 . H. KOCH, „Proklus als Quelle des Pseudo-Dionysius Areopa­
gita In der Lehre v o m Bosen", Philologus, 54 ( 1 8 9 5 ) , p. 4 3 8 — 4 5 4 ; IDEM, 
Pseudo-Dionysius Areopagita in semen Beziungen zum Neuplatonismus 
und Mysterienwesen, Mainz, 1 9 0 0 . 

6. J. STIGLMAYR, „Das Aufkommen der Pseudo-Dionysischer 
Schriften und ihr Eindrigen in der christlische Literatur bis zum Late-
ranconcil 6 4 9 . Ein zweiter Beitrag zur Dionysius Frage" in Jahresbericht 
des offentlischen Privatgymansiums an der Stella matutina zu Feldkirc\ 
IV ( 1 8 9 4 — 1 8 9 5 ) , p. 3 — 9 6 . 

7. Definitia dogmatica de la Calcedon s-a folosit de patru adverbe 
pentru a exprima modul unirii celor doua firi in Persoana Mantuitorului: 
Primele doua erau indreptate impotriva monofizitismului, iar u l t imele 
doua vizau nestorianismul (cf. IGNACIO ORTIZ DE URBINA, „Das Sym­
bol v o n Chalkedon. Sein Text, s e i n Werden, seine dogmatische Bedeu-
tung", in ALOYS GRILLMEIER und HEIRINCH BACHT, Das Konzil von. 
Chalkedon, vol. I , Wurzburg, 1 9 5 1 , p. 4 0 8 ; PR. DR. DUMITRU S T A N I -
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LOAE, „Definitia dogmatica de la Calcedon", in Ortodoxia, an III (1951), 
nr- 2—3, p. 412). 

8. Despre Ierarhia Bisericeasca, 111, 11, P.G. 3, col. 441 B, trad, 
rom. p. 83. Se observa faptul ca adverbul este folosit in t r -un fragment 
hristologie. 

9. S. LILLA, „lntroduzione alio studio dello Ps. Dionigi I 'Areopagi-
ta", in Augustinianum 22 (1982), p. 534. 

10. Despre Ierarhia Bisericeasca, 111, 7, P.G. 3, col. 436 C-D, trad, 
rom. p. 82. Exista o serie de interpretari liturgice ale acestui text : unii 
cercetatori au vazut in el o aluzie la gloria in excelsis Deo (M. DE C A ­
DILLAC, „Introducere", in Oevres completes du Pseudo-Denys I'Areopa-
gite, Paris, 1943, p. 22—25), iar alfii „o rugaciune a diaconului urmatS de 
Invocarea episcopului instituita de tradifia apostolica" (J. B. THIBAUT, 
„Le Pseudo-Dionisie I'Areopagite et la „priere catholique" de I'Eglise 
primitive", In Echos d'Orient, J P (1921), p. 293). Cei mai mulfi Insa II 
considera ca o aluzie la Simbolul de credinfa, deoarece el apare ca o r e -
memorare a principalelor evenimente mantuitoare, accentul cazand pe la-
tura sa antropologica si pe raportul dintre darurile lui Dumnezeu §1 r e -
ceptarea lor de catre om. Sunt evocate principalele episoade ale istoriei 
mantuirii omului, precum §1 a modului conlucrarii acestuia cu harul (a 
se vedea in acest sens RENE ROQUES, L'Univers dionysien. Structure 
hierarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Aubier, Paris, 1954, p . 
264—265). 

11. THEODORUS LECTOR, Excerpta ex historia ecclesiastica Theo-
dori Lectoris ab Nicephoro Callisto collecta, II, P.G. 86, 1, col. 209. Asu­
pra activitafii lui Petru Fullo a se vedea AIME SOLIGNAC, „Pierre le 
Foulon", in DS, XII, 2, Paris, 1986, col. 1588—1590; HEINRICH 
BACHT, „DIe RoUe des orientalischen Monchtums In den klrchenpoll-
tischen Auseinandersetzungen um Chalkedon (431—519)", in ALOYS 
GRILLMEIER und HEIRINCH BACHT, op. cit., vol. II, Wurzburg, 1953, 
p. 260—262, 271—272. 

12. Era o incercare de discreditare a Deflnlfiei de la Calcedon pi o 
intoarcere spre Niceea, marturisire de credinfa in care dogma Intruparii 
nu era atat de clar aflrmata ca In Orosul de la Calcedon (cf. J. N. D. 
KELLY, Early christian Creeds, Second Edition, Longmans, London, 
1964, p. 348—350; G. FRITZ, „Pierre le Foulon", in Dr?iC, Xl l , 2, P a ­
ris, 1935, col. 1933—1935. 

13. Perioada Imediat urmStoare Calcedonului se caracterizeazS 
printr-o noua metoda de exercitare, din partea autorltafil Imperiale, a 
puterl l In cadrul Bisericii, divizata de acceptarea sau neacceptarea 
Orosului din 451. S-a incercat, in virtutea dorinfe! de pastrare a uni ta­
fii Biisericii, receptata ca pi unitate imperiala, o impunere a acesteia 
cu forfa prin publicarea unor edicte imperiale, adresate unor Biserici lo­
cale, prin care se dorea o interpretare a credinfei, stabilite de catre Si­
noadele anterioare (JOHN MEYENDORFF, Imperial Unity and Chris­
tian Divisions. The Church 450—680 A.D., St. Vladimir's Seminary Press, 
Crestwood, New York, 1989. p. 195—196). 
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14. Textul Henoticonului se pastreaza la EVAGRIUS SCOLASTI-
CUS, Historia ecclesiastica. I l l , XIV, in P.G. 86, 2, col. 2620—2625. Pen­
tru versiunea sa engleza a se vedea W. H. C. FREND, The Rise of the 
Monophysite Movement. Chapters in the History of the Church in the 
fifth and sixth Centuries. Cambridge University Press, Cambridge, 1972, 
p. 360—362. 

15. ANDREW LOUTH, Dionisie Areopagitul. O introducere, traid. 
Sebastian Moldovan, Deisis, Sibiu, 1997, p. 47. Acest fapt I-a determinat 
pe unii cercetatori sa considere Corpusul Areopagitic ca „un gigantic He­
noticon", avand in vedere, in primul rand, atitudinea sa irenica exprima-ta in Epistola VI §i VII (E. CORSINI, „La questione areopagitica: Contri-
buti alia cronologia dello Pseudo-Dionigi", Estratto dagll Atti della Aca­
demia delle Scienze di Torino, Torino, 1959, p. 16). 

16. Cu toate acestea hristologia sa este una chiriliana, caci atunci 
cand vorbepte de Intrupare el afirma faptul ca in ea, ceea ce este dincolo 
de fiintare — adica Dumnezeu — ia fiinfa in Persoana lul lisus, folosin­
du-se de un limbaj specific Sfantului Chiril al Alexandriei (a se vedea in 
acest sens Epistola IV, in P.G. 3, col. 1072 A-B, trad. rom. p. 258). 

17. Dezvoltarile filosofice ale neoplatonismului tarziu se datoreaza 
In cea mai mare masura lui Proclus. Nascut la Constantinopol in 422, el 
va studia la Alexandria. Ajungand la Atena, devine elevul platonicianu-
lul Syrianus. Se inifiaza in „misterele minore pi preliminare". Devine u l ­
terior profesor in locul lui Syrianus. Fiind exilat in Asia Mica, el devine 
pasionat de religiile de mister (DIAC. PROF. DR. NICOLAE BALCA, 
Istoria filosofiei antice, EIBMBOR, Bucurepti, 1982, p. 337—338). 

18. Pot fi identificate 13 citari ale lui Proclus in Despre Numele 
Divine IV, 19—35 (cf. H. KOCH, art. cit., p. 438—454; J. STIGLMAYR, 
„Der Neuplatoniker Proklos als Vorlage des sogen. DIonysios Areopagita 
in der Lehre vom Ubel", Historisches Jahrbuch, 16 (1895), 253—273 pi 
721—748). 

19. Pr imul cercetator care a relief at utilizarea Corpusului Areopa­
gitic de catre Sever de Antiohia a fost JOSEF STIGLMAYR, „Das Aufkom­
men der Pseudo-Dionysischer Schriften und ihr Eindrigen In der christ­
lische Literatur bis zum Lateranconcll 649", p. 175. 

20. Originar din Sozopolis, In PIsidia, Sever a studiat retorica la 
Alexandria, apoi dreptul la Beirut, inainte de a deveni creptin. Eotezat la 
Tripoli, in jurul anului 488, el devine monah in Palestina, unde deja in­
cepe polemica sa impotriva hristologiei diofizite a Calcedonului. Dupa un 
sejur la Constantinopol (508—511) pi dupa ce patr iarhul Flevian a fost 
exilat. Sever va fi numit patr iarh al Antiohiei (18 noiembrie 512). In Si­
nodul de la Tyr (515), el va explica Henoticonul intr-un sens net antical-
cedonian, reinnoind totodata pi anatematismele impotriva Sinodului din 
541 pi marturisirii sale de credinfa. La suirea pe tron a lui lustm (518), 
va parasi Antiohia, refugiindu-se in E^ipt. Chemat de catre lustian la 
Constantinopol, in jurul anului 532, el va sosi in capitala Imperiului doar 
in [b35/536, ramanand intransigent in acfiunea sa in favoarea monofizifilor. 
Condamnat la sinodul prezldat de patr iarhul Menas (536), el se va rein-
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toarce in Egipt, unde va muri In 538 (G. BARDY, ..Severe d'Antioche", 
in D.Th.C, XIV, 2, Paris, 1941, col. 1989—1991). EI este considerat pe 
buna masura conducatorul parfii monofizite dupa Calcedon, cel care a dat 
„monofizitilor o hristologie savanta, tradusa in formule tehnice; redactata 
In opere grandioase, care vor ramane ca manuale oficiale §1 arsenale de 
opozitie Indreptate impotriva doctrinei Calcedonului" (Cf. MGR. JOSEPH 
LEBON, .,La christologle du monophysisme syrlen" in ALOYS GRILLME­
IER und HEINRICH BACHT. op. cit., vol. 1, p. 425). 

21. DebutuI domniel lui lustin I (518) a fost marcata de o reacfie In 
favoarea parfii diofizite. In fafa masurllor luate de imparat in favoarea 
simpatizanfllor Calcedonului, un numar de monofizlfi, episcopi 5I monahi , 
vor abandona scaunele episcopale si se vor refugia in parfile imperiului, 
unde persecufia nu era asa de dura. Pr intre refugiafl au figurat pi Sever 
al Antiohiei ?! lulian, episcop de Halicamus. Ei se aflau in Egipt, In j u m l 
Alexandriei, sub protecfia lul Timotei IV, continuand polemica cu diofi-
zifll. lulian susfinea faptul ca Hristos a fost incoruptibil (aphtharton) a tat 
Inainte, cat si dupa Inviere. Urmand o lunga tradifie, cu radacinile adanc 
infipte in gandirea lui Eutihie, lulian afirma ca nu se poate a tnbu l t ru ­
pului lul Hristos incoruptibllitatea inainte de Inviere, decat afirmand ca 
Logosul a transformat in actul unirii proprietafile omenltafil care a luat 
nastere din Nascatoarea de Dumnezeu. (G. BARDY, „Julien d'Halicar-
nasse". In D.Th.C, VIU, 2, Paris, 1925, col. 1933—1935). 

22. Asupra dispute! dintre Sever ?! lulian de Hal icamus a se vedea 
ALOIS GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben. der Kirche, II. 2. 
Der Kirche von Konstantinopel im 6.Jahrhundert, Herder, Freiburg. Ba­
sel. Wien. 1989. p. 82—134. 

23. Severe d'ANTIOCHE, La polemique antijulianiste. II, A. Le 
Contra additiones Juliani, trad. Robert Hespel, Louvain, 1968, p. 133. In 
acest fragment se face referire la textul din Despre Numele Divine, P.G. 
3, col.. 648A, trad. rom. p. 142. Tratatul este dificil de datat. Ce! mai 
mulfi cercetator! considera ca el a fost redactat candva in intervalul cu­
prins Intre Inceputul exiluhii lui Sever in Alexandria (518) pi Inainte de 
traducerea operei sale de catre Pavel din Calinnicus in siriaca (528) (a se 
vedea in acest sens PAUL ROREM and JOHN C. LAMOUREAUX, 
John of Scythopolis and the Dionys an Corpus. Annotanting the Areopa-
gite. Clarendon Press Oxford, 1998, p. 13). 

24. SEVERE d'ANTIOCHE, La polemique antijulianiste. II , B. Ad­
versus Apologiam Juliani, trad. Robert Hespel, Louvain, 1969, p. 267. 

25. Textul siriac 5I o prezentare a lu! in grece§te se gasepte la R. 
DRAGUET, Julien d'Halicarnasse et sa controverse avec Severe d'An­
tioche sur incoruptibilite du corps du Christ, Louvain, 1924, p. 23—24 pi 
60—61. 

26. J. LEBON, „Le Pseudo-Denys I'Areopagite et Severe d 'An­
tioche", In Revue d'Histoire Ecclesiastique, 26 (1930), p. 987. 

27. F. DIEKAMP, Doctrina Patrum de Incamatione Verbi, Ein gr l -
chlsches Florilegium aus der Wende des siebenten und achten J a h r h u n -
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derts, Munster, 1907, p. 309—310. Asupra datei aparitiei acestor scrieri 
parerile cercetatorilor sunt imparti te: JOSEF STIGLMAYR pare sa incli­
ne, fara a exprima acest fapt categoric, undeva in jurul anului 510 
(art. cit., p. 48, n . l ) ; J. LEBON sustine faptul ca timpul redactarii epis-
tolei este necunoscut, exprimand indoieli pi asupra autorului: „Data epis-
tolei catre loan egumenul este necuroscuta. Pana la proba contrarle se 
poate considera ca ea era indreptata impotriva unei interpretari diofizite 
pi ca explicarea expresiilor dionisiene a fost data de catre Sever" (art. 
cit., p. 894—895, n. 4). 

28. F. DIEKAMP, op. cit., p. 309—310. Textul pe care Sever II fo­
losepte este din Epistola IV, P.G. 1072 C, trad. rom. p. 258. 

29. Intenfionand sa menfina o dualitate reala in interiorul fiinfei 
unice, el ajunge sa vorbeasca despre o fire sau un ipostas compus. Ina­
inte de intrupare Cuvantul era o fire simpla dar facandu-se om. El de-
vine compus in ceea ce privepte trupul (sunthetos pros tis sarka) (cf. 
JOHN MEYENDORFF, Hristos in gandirea crestina rds..riteana, trad. Pr. 
Prof. Nicolai Buga, EIMBOR, Bucurepti, 1997, p. 42,. 

30. MGR. JOSEPH LEBON, „La christologie du monophysisme sy­
rlen", p. 488, n. 92. 

31. A.A. VASILIEV, Histoire de L'Emp're byzantin, t raduit du 
russe par P. Brodin et A. Bourgulna, tome I, Editions A. Picard, Paris , 
1932, p. 195. In ceea ce privepte politica lui lustian, inca de la inceput; 
aceasta a urmat doua linii principale: in primul rand el a urmari t o 
restaurare a integritafii Imperiului prin oprirea pi in acelapi t imp prin 
desfiinfarea dominafiei barbare asupra teritoriilor de drept aparflnatoare 
acestuia; in al doilea rand a fost vizata unitatea religioasa printr-o lupta 
acerba indreptata asupra paganilor (care a culminat in 529 prin inchide-
rea celebrei ^coli din Atena), iudeilor pi ereticilor. Consecinfa acestui 
punct de vedere este aceea ca imparatul se credea direct responsabil in 
fafa lui Dumnezeu, considerand ca scopul sau este acela de a face sa 
domneasca prin forfa legilor ordinea, nu numai in stat, ci pi in Biserica. 
Confinand in acest sens o tradifie a carei origine se intalnepte la Con­
stantin cel Mare, el va interveni in conducerea Bisericii Intr-o masura 
mult mai mare ca a predecesorilor sai, incat domnia sa poate merita din 
plin apelativul de cezaropapism (cf. LOUIS BREHIER, La politique re-
ligieuse de Justinien, in AUGUSTIN FLICHTE & VICTOR MARTIN, 
Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu'a nos jour, Bloud & Gay, 
1937, p. 439). 

32. In jurul anului 530, in provinciile Orientale ale Imperiului, do­
minate de monofizlfi (cu preponderenfa in estul Siriei) s-a creat o ierar-
hie paralela independenta, anticalcedoniana (JOHN OF EPHESUS, Lives 
oj the Eastern Saints, cd. and tr. E. W. Brooks, P.O. 18, Paris, 1923— 
1926, p. 515—516). Acest fapt a condus la unele implicafii eclesiologice 
grave in viafa Bisericii, accentuand schisma in cadrul acesteia (a se ve­
dea in acest sens W. H. C. FREND, op. cit., p. 260—261; JOHN MEYEN-
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DORFF, Imperial Unity and Christ'an Divisions. The Church 450—680 
A.D.. p. 228—229). 

33. Exista chiar la palatui Imperial, sub obladuirea ImpSrStesei 
Teodora o comunitate monastics, alcStuitS in marea ei majoritate de cS-
lugSrl §i asceti antlcalcedonleni (LOUIS BREHIER, op. cit., p . 449; JOHN 
MEYENDORFF, op. ct., p. 229). 

34. Toleranta §1 sprijinul acordat pSrfii monofizite I-a fScut pe unii 
istoriei sS creadS cS ea a lost chiar monofizitS. InsS acest apelativ este 
incorect, deoarece este cunoscut faptul cS intreaga curte Imperials era 
calcedonlanS. AceastS „slmpatie" a ei este rezultatul convingerii cS mo­
nofizitii severineni sunt in conformitate cu credinta ?I cS ar accepta chiar 
hotarari le Sinodului, dacS ar fi tratafi ca egali si cu respect. Cu aproba-' 
rea pi cunoptinta lui lustinian, ea va cultiva relafil personale cu liderii 
acestei factiuni, acordandu-le adapost in perioadele cruciale, §i angajan-
du-se In scheme politice, tintind reconcilierea acestora cu Biserica ofi-
cialS (JOI N MEYENDORFF, op. cit., p. 2 2 2 ) . 

35. SEBASTIAN BROCK, „The conversations with the Syrian Or­
thodox under Just inian (532)" in Studies in Syriac Christianity. History, 
Literature and Theology, Hampshire, 1992, p. 87. Referirile la rascoala 
Nica (omnem populum rebellem) arata faptul ca el a fost redactat in pr i -
mSvara lul 532 pi prin urmare conferinta ar fi avut loc intre mart ie 532 
— mart ie 533 (cf. W.H.C. FREND, op. cit., p. 264, n. 2). 

36. Textul acestei scrisori s-a pastrat intr-o dubla prezentare: pen­
tru partea CalcedonlanS este scrisoarea lui Inocentiu de Maronia, adre­
satS preotului Toma din Tesalonic (PS. ZECHARIAH RHETOR, Historia 
ecclesiastica, ed. and tr. E.W. Brooks. Corpus Scriptorum Christianorum 
Orientalium, III, IX, 15, Louvain, 1919—1924, p. 81—84 ?I MICHAELTHE 
SYRIAN, Chronicle, IX, 22, ed. J. B. Chabot, vol. II, Paris, 1899—1905, 
p. 204; pentru trad. In englezS W.H.C. FREND, op. cit. ,p. 362—366); pen­
tru partea siriacS exists un scurt anonim rezumat al dezbaterilor care a 
fost publicat in R. GRAFFIN, F. NAU, Patrologia Orientalis, t. 13, Paris , 
1919, p . 192—196, publicat dupa un manuscris din secolul al Vll l - lea 
(British Library Add. 12155). O nouS prezentare a evenlmentelor se gS-
septe Intr-un alt manuscris siriac Harvard syr. 22 (pentru o traducere a 
se vedea SEBASTIAN BROCK, art. cit., p. 92—113). 

37. P.G. 3. col. 592 A, trad. rom. p. 136. 
38. Asupra modului de desfapurare a discutiilor, precum pi a llstei 

participantilor a se vedea: Acta Conciliorum Oecumenicorum, IV, 2, 173, 
11—18, ed. Schwartz, Strasbourg, Berlin and Leipzig, p. 169—184; CH-J. 
HEFELE — H. LECLERCQ, Histoire des concilies apres le documents ori-
ginaux, II, 2, Paris, 1908, p. 1120—1125; PR. PROF. lOAN I. RAMU-
REANU, ..Evenimente istorice inainte pi dupS Sinodul de la Calcedon", 
In S.T., an XXII (19/0), nr. 3—4, p. 204—206. De fiecare parte au partici­
pat cate pase episcopi pi cafiva preofi pi calugari. 

39. Hipatlu de Efes (531—537), teologul oficial al parfii calcedonie-
ne, era un reprezentant tipic al calcedonismului strict. Impotriva falpilor 
apollnaripti, el va respinge argumentcle prezentate de catre monofizlfi; 
11 — Revista Teo log ie i 
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el urmeaza strict linia lui Chiril de la Calcedon, admitand formula „ditt 
douS naturi" , dar fara a atrage dupa sine acordul cu anatematismele a-
cestuia (cf. CHARLES MOELLER, „Le chalcedonisme et le neo-chalce-
donisme en Orient de 451 a la fin du Vie siecle, in ALOYS GRILLME­
IER und HEINRICH BACHT, op. cit., vol. I, p. 661). 

40. Acta Conciliorum Oecumenicorum, IV, 2, 173, 12-18, p . 170-184. 
41. PAUL ROREM and JOHN C. LAMOUREAUX, op, cit., p. 18. 
42. Daca ortodocpii pi catolicii nu s-au resemnat decat tarziu In In-

ISturarea dublel aureole de mart i r pi ucenic al Sfantului Apostol Pavel, 
acest fapt se datoreaza, fara indoiaia, importantulul loc pe care Corpusul 
Areopagitic 1-a ocupat in Biserica. In Apus traducerile latine pi comenta­
riile, precum pi apelul constant al teologilor asupra autoritatii apostolice 
a scrierilor, Impresionanta importanta a schemelor dionisiene in practica 
pi viata spirituaia, aveau sa-I ofere acestuia o valoare normativa in ca­
drul Traditiei, vietii pi invafaturii Bisericii. (Pentru influenfa pe ca ra 
scrierile areopagitice au manifestat-o in Rasarit pi Apus a se vedea P . 
SHERWOOD, ..Influence du Pseudo-Denys en Orient" in D.S. I l l , coL. 
295—300; A. RAYEZ, ..Influence de Pseudo-Denys en Occident" in D.S. 
Ill, col.; ANDREW LOUTH, ..Influenfa lui Dionisie Areopagitul in splri-
tualitatea creptina rasariteana si occidentala a secolului XVI" trad. diac. 
loan I. Ica jr., in Dionisie Areopagitul. O introducere, p. 199—219). 

43. Primele critici pi indoieli privitoare la identitatea autorului Cor­
pusului Areopagitic cu discipolul paulin va fi exprimata de c5tre Loren­
zo Valla (1457) si Erasmus de Rotterdam (1516). Ei vor evldenfia tScerea 
Tradifiei primelor cinci secole crestine, precum pi diferenfa existenta intre 
speculafia sofisticata si mistica savanta a ..Areopagiticelor" pi „simplitatea" 
creptinismului neo-testamentar (A.M. RITTER, op. cit., p. 4—6). AceastS 
critica va fi preluata de catre Reformatorii secolului al XVI-lea care vor 
gasi in „legenda" pretinsel apostolicitafi dionisiene pretextul pentru con-
testarea autoritafil pi Tradifiei Bisericii. Aceasta infelegere 1-a determinat. 
pe Luther sa-1 considere pe Dionisie ca ..extrem de periculos; mai mult 
platonozeaza decat creptineaza" pi „vS sfatuiesc sa va ferifi ca de ciumS 
de „Teologia Mistica" pi de alte carfi asemanatoare" (MARTIN LUTHER, 
De la captivite babylonienne de I'Eglise, in Oeuvres, tome 11, Labor e t 
Fides, Geneve, 1966, p. 246). 

44. J. STIGLMAYR, ..Der sog. Dionysius und Severus von Antio-
chien", Scholastik, 3 (1928). p. 1—27 pi 161—189.. IDEM, „Um eine 
Ehrenret tung des Severus von Antiochien", Scholastik, 7 (1932), p. 5 2 — 
67; IDEM, ,.Nachtraglisches zu Pseudo-Dionysius und Severus von An­
tiochien", in J. STIGLMAYR, Des heiligen Dionysius anghebliche Schrif­
ten uber „Gottlische Namen". Angheblicher Brief an der Monch Demo-
philus aus dem Griechischen uber.setz, Munchen, 1933, p. 169—172. 

45. lerotei este considerat de catre Dionisie drept cucemicul s§u 
dasc3I sau indmmator , un fel de maes tm spiritual al s5u. De dou5 ori 
vorbepte despre viziunile lui (Despre Numele Divine, II, 9, P.G. ", col. 648; 
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A, trad. rom. p . 144; III, 2, P.G. 3, col. 681 A. trad. rom. p. 144) pJ d e 
mai multe ori se referS la el in legatura cu detalii sp>ecifice ale invatS-
turii creptine, ca de exempiu ideea c3 ingerii sunt randuifi In trei t r iade 
{Despre Ierarhia Cereasca, VI, 2, P.G. 3, col. 200 D, trad. rom. p. 23), ori 
cand vorbepte de Euharistie ca „tainS a tainelor" (Despre Ierarhia Bise­
riceasca, III, 1, P.G. 3, col. 424 C, trad. rom. p. 78). 

46. J. LEBON, art. cit., p. 880—915; IDEM, „Encore le Pseudo-
Denys et Severe d'Antioche", Revue d'Histoire Ecclesiastique, 28 (1932), 
p . 296—313. Indoieli asupra punctului de vedere a lui Stiglmayr au mai 
fost formulate pi de R. DEVREESE, „Denys I'Areopagite et Severe d'Aiv-
tioche", Arhive d'Histoire Doctrinaire et Literaire, 4 (1929), p. 159—167. 

47. J . LEBON, „Le Pseudo-Denys et Severe d'Antioche", p . 915. 
48. U. RIEDINGER, Pseudo-Dionysios Areonagites, Pseudo Kaisa-

rios und die Akoimeten", Byzantinische Zeitschrift, 52 (1959), p . 276— 
296; IDEM, „Der Verfasser der pseudo-dlonysianlsche Schriften", Zeit-
schrift fur Kirchen Geschichte, 75 (1964), p. 146—152. 

49. A. M. RITTER, art. cit., p. 14. 
50. E. HONIGMANN, Piere I'lberien et les ecrits du Pseudo-Denys 

I'Areopagite, Academic royale de Belgique, Bruxelles, 1952. Part ial a -
ceasta tezS a fost studiatS pi publicata de savantul georgian $ I - Nucu-
bidze, fara a fi cunoscuta de Honigmann cand a redactat lucrarea. Ea se 
bazeaza pe stransele legSturl ale Gruziei cu fara SfantS, Inca din p r i ­
mele veacuri creptine. Intre 429 pi 444, Petru Ivireanul va ridica o ma­
nastire pentru monahii compatriofi. 

51. Asupra vietii sale a se vedea R. RAABE, Petrus der Iberer. Ein 
Charakterbild zur Kirchen- und Sittengeschichte des funften Jahrhun^ 
derts, Leipzig, 1895, p. 13—132. 

52. E. HONIGMANN, op. cit., p. 22. 
53. H. ENGERDING, „Kann Petrus der Iblrer mit Dionysius Pseudo-

Areopagita Indertifiziert werden?", Orientalia Christiana, 38 (1954), p . 
68—95. 

54. I. HAUSHERR, „Le Pseudo-Denys est-il Pierre I 'lberien", O-
rientalia Christiana Periodica, 19 (1953), p. 247—260. 

55. RENE ROQUES, art. cit., col. 254; IDEM, „Pierre I'lberien et le 
Corpus dionysien", Revue d'histoire des religions, 145 (1954), p. 69—98. 

56. M. VAN ESBROECK, „Peter the Iberian and Dionysius t he 
Areopagita. Honigmann's thesis revisited", Orientalia Christiana Perio­
dica, 59, 1 (1993), p. 217—227. Aceasta ipotezS, chiar daca numai In mod 
tacit, pare a fi imbratipata pi de ALEXANDER GOLITZIN, op. cit., p. 24, 
n. 24. 

57. Stefan Bar Sudaili s-a nascut la Edesa spre mijlocul secolului 
a l V-Iea. TanSr fiind, el va merge in Egipt, unde un monah, numit loan, 
ii implementeaza Idei panteiste. Intorcandu-se In tara sa va mcep>e sS 
comenteze Scriptura dupa sensul sau personal. Fiind anatematizat de 
catre Filoxen de Mabboug pentru ideile sale eretice se va refugia in P a ­
lestine unde a intrat in legatura cu monahii origenipti (F. NAU, „£t lenne 
Bar Soudaill", In DThC, V, 1, Paris, 1924 col. 981—982). 
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. 58, DIAC. 10AN I. ICA jr., Mystagogia Trinitatis. Probleme ale 

teologiei trinitare patristice ?i modeme cu referire specials, la triadolo-
gia. Sfdntului Mcp:im Mdrturisitorul, Deisis, Sibiu, 1998, p. 270. 

59. O editie a acestei opere, insotita ?! de traducerea englezS la F>S. MARSH, The Book which is called The Book of the Holy Hiero-
theos with Extracts from the Prologumena and Comentary of Theodosios 
of Antioch and from the „Book of Excerpts" and other works of Gre­
gory Bar-Hebraeus, London-Oxford, 1927. 

60. A. GHILLAUMONT, Les Kephalaia Gnostica d'Evagre le Pon-
tique et I'histoire de I'Origenisme chez les Grecs et chez les Syriens (Pa-
tristica Sobornensia 5), Paris, 1962, p. 327. 

61. JOSEF STIGMAYR, „Das Aufkommen der Pseudo-Dionysischer 
Schriften und ihr Eindrigen in der chnistlische Literatur bis zum Late-
rariconcll 649", p. 18, n. 2; RENE ROQUES, L'Univers Dionysien, p. 
101, n. 1. 

62. A se vedea In acest sens Despre Numele Divine, III, 4, P.G. 3, 
col. 893 D, trad. rom. p. 166. 

63. JOSEF STIGMAYR, op. cit., p. 16—19. 
64. 1. HAUSFERR, «L'infIuence du „Livre de saint Hierothee"», 

Orientalia Christiana, 30 (1933), p. 184—196. 
65. Ibidem, p. 196. Din combinatia acestor doua sisteme (cel orige-

nist-evagrian ?i dionisian) rezulta in „Cartea lui lerotei" cS ierarhiile nu 
sunt primordiale, cl consecutive „miscarii prime" si ca intr-o zi ele vor 
fi abolite prin reintegrarea tuturor In unitatea nediferentiata; mai mult, 
in t imp ce la Dionisie ierarhiile sunt fixe, fiecare pastrandu-?! rangul ei, 
la „Ierotei" exists in mod constant posibilitatea pentru o esentS sa-pi 
schimbe ordinul pi sS treaca in alta esenta; astfel marile concept!! cos-
nx>log!ce ale lu! Evagrie, al carui univers e sub semnul mipcarii p! al 
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Dionisie (A. GUILLAUMONT, op. cit., p. 328). 

'66. S-au pastrat 13 manuscrise ale traduceri! Corpusului Areopagi­
tic fScute de Sergius in siriaca (cf. P. SHERWOOD, „Sergius of Reshaina 
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THE ISSUE OF THE AUTHOR OF CORPUS AREOPAGITICUS 
The philosophical, historical-critical and theological issues concer­

ning the complex matter of the unrevealed identity of the author of Corpus 
Areopagiticus certainly constitute the ..Homeric issue" of the Greek Pa ­
tristic. The first chapter of this s tudy deals with the main temporal and 
spatial background concerning its date, place and author. The scholars 
managed to delimit exactly enough this background through the compa­
rison with the texts and language of Proclus, the mentioning of the s in­
ging of the Symbol of faith in the interpretation of the Liturgy in the 
third chapter of Ecclesiastical Hierarchy (it was first introduced in A n ­
tioch in 476), the non-Chalcedonian Christian definition, and the general 
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conciliated at t i tude concerning both the Neo-Platonist philosophy and 
the unorthodox monophysite Christology — all of these typical for the 
imperial policy and the official ecclesiastical climate in the Oriental Ro­
man Empire during the period 482—518. Accordingly, Corpus Areopagi­
ticus was developed in the Occidental Syria and Palestine at the end of 
the 5th century and the beginning of the 6th century. Moreover, we in­
sisted on the main at tempts to identify the author of these writings. Ne­
vertheless, the issue of the author of these writings still remains question-
abl& 



LITERATURA SAPIENTIALA A ORIENTULUI ANTIC 
$1 CARTILE DIDACTICO-POETICE ALE BIBLIEI* 

carfile didactico-poetice ale Vechitilui Testament se inscriu intre compozifiile liric-sapienfiale ale Orientului Apropat antic de care sunt legate prin forma compozifiei $i printr-o aniunita filozofie comuna me­diului cultural respectiv. Prin „caracterul prin excelenta religios'" al carfilor didactico-poetice ale Bibliei se realizeazS o prima detajare a lor de restul cc«npozifiilor sapienfia^e ale Orientului antic: $i acestea din urma confin adesea elemente religioase, dar carfile didactico-poetice biblice au credinfa ?i adorarea lui Diunnezeu ca obiectiv principal, iar infelepciunea lor deriva din acesta. Carfile didactico-poetice biblice sunt*: 
— canonice: lov, Psalmii, Proverbele (Pildele), Elcclesiastul, CSn-tarea Cantarilor, Plangerile lui leremia; 
— necanonice: Infelepciunea lui Solomon, Intelepciunea lui Isus Sirah. 
Dintre carfile sapienfiale ale Orientului antic fac parte: 
— egiptene: Sfaturile lui Ka-Gemni, Invafatura lui Ptah-hotep, 

Sfatuirea unui om deznadajduit cu sufletul sSu, Cftntecul Harpistului, 
Invafaturile lui Amen-em-hat, Invafatura pentru regele Meri-Ka-re, Po-
vestea faranului bun de gura, Infelepciunea lui Ani, Invafaturile lui 
Amen-em-op>e, Papirusul Insiger' (cf. pi Povefele lui Anekh-lgeponchi, 
Poruncile catre vizirul Rekh-mi-ra*). 

— asiro-babiloniene: Disputa dintre curmal pi tamarisc, Concepfia 
despre liune pi infelepciune. Dialog despre mizeria umana, Dreptul su-
ferind, observafii asupra viefii pi ordinii In lume — Povestea unui ama-
rat, Proverbe pi sfaturi, Sfaturi Infelepte, Cuvintele sau Infelepciunea 
lui Ahiqar.' 

Alte scrieri oolectate de arheologi din cuprinsul Orientu'ui Apro­
piat nu corespund ideii de scrieri sapienfiale, d se Inscriu celor mitolo-
gice, magice, juridice, politice etc. 

Pe masura ce se descopereau noi texte aparfintad culturilor antice 
din Orientul Apropiat (Mesopotamia, Siria-Palestina, Asia Mica, Egipt), 
acestea au fost comparate cu singurul document de maxima coerenfa 
care provine din acel spafiu pi timp cultural, Biblia. In literatura cri­
tica a Bibliei pi in cea orientalista au apSrut astfel diferite opinii sau 

* Lucrare realizata In cadrul cursurilor pentru doctorat in Teolo­
gie, Catedra de Teologie biblica, sub Indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru 
Abrudan. 
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teorii ?tiintifice cu privire la modul in care Biblia sau religia monoteistd 
iudaica a suferit influenfe din par tea culturilor invecinate ?i chiar din 
scrierile mai importante care le reprezinta. In continuare va fi analizat 
pe scurt acest fenomen din perspectiva teologiei creptine ortodoxe, u r -
marind asemanarile $i deosebirile care apar in privinfa stilu ui §i com-
pozifiei, respectiv a confinutului sub aspect moral pi doctrinar. 

STILUL 91 COMPOZITIA 
Deoarece fac parte din aceeapi arie culturala, asemanarea formala 

dintre poezia bibHca pi aceea a babilortienilor, asirienilor, egiptenilor, 
este evidenta. ' Rima este rara flou 1, 8-18; Psalm 6, 1),' ea urmand a fi 
pract 'cata mai tarziu, mai intSi in spafiul cultural siro-aramaic (i.e. la 
Sf. Efrem Sirul), ca u rmare a jocurilor de cuvinte indragite de popoa­
rele semitice.' Cel niai frecvent procedeu stilistic este parale'ismul mem-
hrelor, intemeiat pe principiul opozifiei, asemanarii sau comparafiei 
dintre doua versuri, metoda mult mai profunda decSt cele care vizeaza 
doar forma poeziei.' Para 'el ismul membreior se poate apUca la un nu­
mar variabil de versuri succesive (distih, tristih, tetrast 'h) si se poate 
realiza in trei modalitafi'": sinonimic, prin sublinierea unei idei cu o alta 
asemanatoare {Psalm 1, 1; 18, 1; 90, 5-6; Proverbe 9,7; Ecclesiast 10, 20; 
Cantarea Cant&rilor 3, 12 p.a.; cf. „Zeul il urapte pe cel cu vorbe p ^ f a -
cute / $i cel ipocrit il scarbepte pe el" "; „Pazepte-fi limba ta cand ra.s-
punzi mai-marelui tau / 9i ia seama sa nu-1 jignepti pe d a n s u \ / C^ici 
el are putinta cu vorbele sale sa te prinda in laf" "; ,.Cuvintele sau in­
telepciunea lui Ahiqar", 7, 1-5), antitetic, pr in opozifia sensu'ui ver-Luri'or succesive {Psalm 10, 1: Proverbe 12, 28; „Sarbatorepte praznicul 
zeului tau ( . . . ) Zeul se manie impotriva celui ce nu face aceasta" ") pi 
.dntetic, prin compararea a doua idei in versuri succesive {Psalm 18, 8; 
46; ,.Nu fi pref a cut, desparfind ce e in inima ta de ce e pe limba ta / pi 
toate faptele tale vor fi implinite. / Tu vei fi astfel un om cu greutate 
in fafa mulfimii / ^i In siguranfa In mainile zeului".'* „Cat de buna 
este manoarea la vreme potrivita, / Cat de bun este somnul :'a v reme 
de oboseala" — P. Ins inger") . Alte procedee artistice sunt: acatistul 
(P'anrerile lui leremia, „Dialog despre mizeria umand"-") , asonanfa. 
aliferafia." 

O interesanta persi>ectiva asupra subiectului poate rezulta din com­
pararea a doua scrieri sapienfiale: „Povestea fdranului bun de gura" 
rcrisa in Egipt, pi Proverbele biblice, dintre care majoritatea provin de la 
Solomon." De refinut este ca .sti ul Proverbelor aparfine unui om cult 
pi infelept, care cunoapte proverbe pi Infelepciuni populare sau scrieri 
sapienf ale culte care ar fi circulat In vremea sa — fapt dovedit de con­
finut —, dar pe care le pre 'ucreaza cu multa maiestrie, realizand o car te 
cu un confinut unitar, central pe ideea principala a infelepciunii care 
ipi are izvorul In Dumnezeu. Proverbele simt realizate in sentinfe, ca pi 
„Povestea f&ranului bun de gurd", ceea ce Inseamna ca au un elemeiit 
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sti istic in comim, alaturi de expozifia elocventa." Le deosebepte insa u n 
alt element de compozitie: petitionarul din textul sapiential egiptean 
este o persoana care uzeaza de scrierile sapientiale pe Care le citise pi p>e 
care e ?i citeaza, atunci cfind ipi pledeazfi cauza, dar nu creeazfi un 
„s;stem" sau o viziune proprie, bazatfi pe o idee filosoficfi principalfi; 
coordonatoare, sau mai mul te asemenea repere conceptuale, ci doar ipi 
fo osepte cunoptintele pentru a apfira dreptatea pi mila care considerfi ca 
ar t rebui sfi fie virtuti le tuturor , dar cu prisosintfi a 'e faraonuui pi ale 
dregfitorilor sfii, care astfel a r intelege situatia oamenilor de rand pi ar 
ayea mai mu'tfi compasiune pent ru ei. Aceastfi comparatie ar putea fi 
o introducere potrivitfi pentru a trece la o analizfi pi comparafie a scrie­
ri or sapientiale orientale pi cfirfile didactico-poetice biblice in ceea ce 
privepte continutul pi raportul dintre stil-compozitie pi continut. In 
ceea ce privepte cont inutu \ intereseazfi cel mai mult valorise morale 
promovate de aceste scrieri pi elementele de doctrinfi rellgioasfi la care 
acestea se raporteazfi. Ceea ce mai t rebuie observat ieste diferenta de 
situatie socialfi a autorilor, fapt care explica sti ul cu mult mai elaborat 
al ProverheloT, dar pi deosebirea mare dintre obiectivele unuia pi celui­
lalt dintre autori: regele So omon medita in Proverbe la modalitat ' le 
in care intelepciimea, izvoratfi de la Diunnezeu, ajunge sfi fie aplicatfi 
sau nu de c&tre oameni in viaffi, iar taranul egiptean ipi cerea drepturi le 
intr-o maniera in care sa fie mai pufin deranjanta pentru faraon pi ma­
rele logofat inaintea carora vorbepte, folosihdu-se inteligent de cunoptin­
tele sa'e preluate din l i teratura sapieiitiala deja existenta. Ce une^te 
atunci aceste doua scrieri? In afara de elementele de stil pi compozifi'J 
comune: folosirea sentinfeior, coerenfa, fluenfa, elocvenfa expunerii . r e ­
gele SokMnon pi ffiranu' egiptean ajung la concluzii morale simi are: 
lauda justifia, condamna mita, pun dreptatea pi mila la temelia vietii 
morale atat a bogatului cat pi a celui sarac, atat a regelui cat pi a fara­
nului ." Exista pi alte scrieri sapienfiale egiptene care recomanda infe­
lepciunea, dreptatea pi mila peiitru un rege, a i m ar fi Jnv&t&turd pen­
tru regele Meri-Ka-re", dar, spre deosebire de carfile bib ice, acensta 
nu este o constanta a lor, intrucfit in „lnv&t&turile lui Amen-em-hat" 
este laudata o atitudine paranoica a conducatorulul fafa de supusi (v. 
mai jos). Chiar din „Povestea fdranului bun de gurd" t ranspare ficrul 
absolutiFmului faraonic: marele logofat Rensi poruncepte ca faranul sa 
fie condus inapoi in oaza unde lucreazfi, iar acesta se teme, dar i se 
spune sfi nu se teamfi, cfici discursul sfiu nu va avea nici o u rmare nega-
tivfi asupra sa — cu a t e cuvinte, ffiranul a scfipat de o cumplitfi pe-
deapsa numai intrucat elocvenfa sa pi folosirea inteligentfi a scrierilor 
sapienf ale au fost apreciate de faraon, pentru cfi in lipsa acestor ta-
lente nu se-poate pti ce soartfi ar fi avut, in Egipt oamenii de rand fiind 
la discrefia completfi a faraOnu ui cafe se considerfi incamarea lui Ra, stfi-
pah absolut, pe cand in Israel, popor cfiruia i-a fost fficutfi cimoscutfi cfi-
lauzirea dumnezeiascfi prin patriarhii sfii, Avraam, Isaac pi lacov, prin 
Moise pi ceilalfi profefii regele Ipi Intelege statutul de om creat de 
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Dximnezeu in fafa cSruia este responsabil pent ru felul in care poarta 
el insupi de grija poporului, ai carui membri sunt pi ei f ap tu r i e lui 
Diunnezeu de aceeapi insemnatate cu regele. Apadar, stilul compwrta 
frecvente asemanari, morala naturala, comuna, poate fi regasita atat 
de un rege israelit, cat pi de un taran egiptean, dar coerenfa superioara 
a fundamentului religios al Vechiului Testament imprima mora 'ei o 
orientare spre dumnezeu, teocentrica, fapt care responsabilizeaza pi 
pe omul simplu, pi pe rege. Pent ru a infelege acest aspect in profun-
zime pi pentru a adauga alte aspecte relevante ale acestui raport din­
t r e scrierile sapienfiale orientale pi carfile didactico-poetice biblice 
voi recurge la o analiza mai amanunfita asupra aspectelor morale, 
resp>ectiv doctrinare. 

MORALA 
Sentimentul de umilinfa al omului in fafa marefiei creafiei pi 

a divmitafii Insepi este foarte comun — spre exempiu, in „Sf&tuiTea unui om dezn&dAjduit cu sufletul sSu", autorul ipi gasepte cuvinte 
de autoVamare chiar mai dure decat acestea: „Blestemat e numele 
meu / Mai prejos e el ca o cetate / Cucerita cu o rascoala de dupman" 
Foarte adesea, insa, in scrierile sapienfiale egiptene, apare un raport 
al terat Intre om pi lume, intre om pi zei, marcat de Imperatlvul su-
praviefuirii Intr-o societate ostiia, unde zeii sunt cinstifi mai mult de 
nevoie — decat ca u rmare a Infelegerii dragostei dumnezeiepti care 
poarta de grija lumii, apa cum se IntSmp'a In carfile biblice. 

In raportul cu zeii este vazuta mai Intfll teama de a nu-i mania 
pi astfel, reacfia omului infelept ar fi aceea a unui util i tarism de ne­
cesitate; In raport cu societatea, o vir tute de pref ar fi cea a prudenfei 
pentru a nu fi considerat ca opozant al oranduiril , u rmata de t§cere, 
detapare fafa de problemele altora, a-pi vedea omul liniptit de munca 
sa, de grija familiei sale, de cinstirea mamei care a trecut prin ata-
tea sacrificii pent ru a-pi crepte copiii,^ dar fara a se Implica In pro­
blemele altora pentru a n u suferi pi el din cauza lor — o asemenea 
atltud-ne de utili tarism individual is t" In care se strecoara o mmima 
idee de echitate este recomandata clar de Jnfe^epciunea lui Ani" — 
i.e.: „Sarbatorepte praznicul zeului tau (...) Zeul se mSnie impotriva 
celui ce nu face aceasta" "; se da sfatul detaparil din neputinfa de un 
rob al altuia, IntrucSt nimeni nu ar putea Interveni daca acel stapan 
a' robului este un om rau.^ Jnv&t&turile lui Amen-em-ope" se in-
fafipeaza ca o suma de sentinfe etice ale unui dregator catre fiul sau, 
unde autorul nu amintepte de puterea faraonu'ui (probabil mul t di­
minuata de rascoale In mileniul I l.Hr.*), depi cauta sa-si invefe 
discipolul cum sa profite de sistemul social egiptean In care cel agreat 
de faraon este mantui t atSt aici, cSt pi In lumea de dinco'o," iar fafa 
de preofii templelor manifesta aversiune, cauzata probabil de vreim 
conflict de interese — sfaturile sunt menite s& II inarmeze F>e fiu cu 
o filozofie a invingatorului, a omului de succes In viafa, care nu supara 
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nici pe zei, pe superiori, da r nici pe oamenii din subordine ori cei de 
r§nd, impimand respectul multimii prin comportamentul sf iu" — cf.: 
„Zeul il urSpte pe cel cu vorbe prefScute / 9i cel ipocrit il scfirbepte pe 
el" ^; „P5zepte-ti limba ta cSnd rSspimzi mai-marelui tau / $i ia seama 
sa nu-1 jignepti pe dansul, / Cfici el are put inta eu vorbele sale sfi te 
prindfi in laf" „Nu ocfiri un om ce t ine trestia pe o foaie de papirus, 
/ Fapta aceasta e o blestemfitie dinaintea zeului" „Nu fi prefficut, 
despfirfind ce e in inima ta de ce e pe limba ta / 5i toate faptele tale 
vor fi implinite. / Tu vei fi astfel im om cu greutate in fafa multimii 
/ tn sigurantfi in mainile zeului".^ Dincolo de sfaturile asemfinfitoare 
cu celelalte scrieri sapientiale egiptene, indenmfitoare la conformism 
religios ?i social, respect pen t ru faraon pi oranduirea absolutistfi (cf. 
„Apleacfi-ti spatele dinaintea mai marelui tfiu" Jnv&tdtura lui Ptah-
hotep" este importantfi pen t ru cfi, dincolo de sfaturile pentru reupitfi 
in viatfi,^ realizeazfi distinctia intre intelepciime pi pricepere, cea din 
urmfi fiind dobanditfi prin experientfi de oricine, iar prima numai pr in 
conformarea cu Maat, principiul armonizator imiversal, fapt asemfinfitor 
tfu gfindirea din Pildele lui Solomon asupra acestui subiect — cf. «Fe-
rice de omul care a aflat Intelepciune pi de bfirbatul care a dobandit 
pricei>ere» (Prov., 3, 13)̂ *. „Cuvintele sau intelepciunea lui Ahiqar" 
sunt formate din sentinte, proverbe pi fabule, pe care Ahiqar le oferfi 
spre educatie fiului sfiu adoptiv, Nadin, pi sunt inserate intr-o fru-
moasfi alcfituire epicfi ce dovedepte tocmai cfi nu Intotdeauna sfaturile 
bine intentionate ale pfirintelui, menite sfi contribuie la formarea mo­
rala a copiilor, sunt ascultate pi rodesc, intrucfit Nadin il discrediteazS 
pe unchiul sau Ahiqar inaintea regelui Asarhadon, dar Ahiqar revine 
la postul sau datorita unui ofifer care nu a respectat ordinul execu-
tarii lui Ahiqar pi a continuat sfi il a j u t e * — apadar: un fiu nerecu-
noscfitor, patricid, pi un „bim samarinean" !n persoana ofiterului care 
trebuia sfi fie cfilfiul lui Ahiqar, ceea ce aratfi cfi sfaturile bune trebuie 
sfi intalneascfi pi un suflet pe mfisura (cf. Pilda semfinatorului, Matei 
13, 3-9). In „Sfaturi infelepte" jertfele, rugficiunile, ingenunchierile, 
ferirea de pficat pi faptele bune derivfi din aceeapi teamfi de zei: „Dfi 
cinstire zilnic zeuiui tfiu, / Cu jertfe, rugfi pi cuvenitele daruri de tfi-
mfiie. / Cfitre zeul tfiu sfi ai inima ta indreptatfi — / Aceasta-i ceea ce 
se cuvine zeitfitii: / Rugfi, implorare pi ingenuncheri la pfimfint / Tre­
buie sfi-i aduci dimineata; atimci puterea ta va fi mare / $i in abim-
dentfi, cu ajutorul zeului, tu vei prospera. / La Invfiffitura ta cerce-
teazfi tfiblifa. / Respectarea (zeitfitii) aduce bimfistare / Sacrificiul p r e -
lungepte viafa, / Iar rugficiunea spalfi pficatul. / Un temfitor de zeu nu 
e disprefuit de [zeul sfiu]; / Un ctnstitor al Annunnakilor ipi pre lun-
gepte zilele (...)"." Dlferenfa dintre aceastfi teamfi pi cea biblicfi („Frica 
de Dumnezeu este inceputul Infe'epclimii; cei ffirfi minte disprefuiesc 
infelepciunea pi stfipSnirea de sine" — Proverbe 1, 7) provine din fap­
tul cfi zeii Egiptului pi ai Mesopotamlei intrupeazfi autoritarismul regal, 
in primul caz identificfindu-se cu faraonul, fiul lui Ra, iar In celfilalt 
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considerandu-i pe oameni drept instrumentele intereselor lor," pe cSnd 
in Biblie omul este cheniat sk slujeasca Dumnezeului bun care a creat 
lum.ea pentru ca ac»iasta — 91 indeosebi fapturile rationale — sa se 
bucure de existenta alaturi de El. Intelepciunea i?i are izvorul in Dum­
nezeu," doar de la El poate primi cineva infe^'epciune autentica,* prin 
care ajunge cineva sa dobandeasca nu doar slava lumeasca, ci pi pre­
fuirea lui Dumnezeu,*' iar Dumnezeu e bun pi intelepciunea autentica 
are chipul bunatafii sale, pi a lucrarii sa 'e infelepte,*^ voind atat ca fap­
tura lui sa nu sufere ^ cat pi sa se impartapeasca de infelepciune pen­
tru a se ina'fa spre El, deoarece soarta dreptului pi a pacatosului, de^i 
dupa apa ren fee lumii acesteia sunt la fel, difera inaintea lui Dum­
nezeu care ii judeca pe fiecare pi Care nu va iasa bunatatea dreptului 
nerSspiat ta pi nici ca acesta sS fie batjocorit de pacatopi,** ci fiecare 
va primi o rSsplata dreapta, conforma cu viafa sa.*' Regii, dregatorii 
sunt cu atat mai raspunzatori inaintea lui Dumnezeu cu cat ei pi-au 
•uat aceasta putere lumeasca inalta cu ingaduinfa lui Dumnezeu, care 
vrea sa li vada acfionand cu infelepciune pi vrednicie morala peaitru a fi chiar tm exempiu din acest punct de vedere.** Omul infe'ept este 
cel care, cu dragOste pentru Duninezeu pi Infelegand ca judecata lui 
Dumnezeu nu este arbitrara, „Caci cararile omului sunt inaintea Dom-
nu'ui pi El ia seama la toate caile lui" (Proverbe 5, 21), ci mantuirea 
pi binecuvantarea primita de la Dumnezeu asupra lui pi a familiei sale 
depinde de fiecare,*' iar omul se teme sa nu-I grepeasca, respinge paca­
tul pi.chiar prilejul ppre pacat,** pi cauta sa-I implineasca voia prin 
fapte bune, cugetand la El pi s ujindu-i «toata ziua», «ziua pi noaptea**' 
— cum aratS Cartea Psalmilor (Tehilium, laude), aceasta suma a cu-
getarii teologice a Vechiului Testament, cu valoare perena pi frecvente 
anticipafii profetice ale lui Mesia pi a Reve'afiei Sale superioare ^ — in­
trucat lumea, in starea ei contingenta pi corupta," poate, oferi doar 0 
fericire relativa, fara valoare in afara credinfei,'^ adevarata fericire 
fiind comuniunea cu Dumnezeu." 

„Papirusul Insinger" (Sapientia demotica) este un text pro'"uni 
filosofic, unde se arata ca omul t rebu 'e sa dobandeasca infelep.-iiunea.'' 
care este capacitatea lui de a acfiona in conformitate cu Maat — adeva­
rul, dreptatea, ordinea universala — pentru a putea dobandi liniptea 
sufleteasca"; astfel, Maat devine principiul ordonator al viefii (precum 
tao in Taoism)'* pi omul care se conformeaza acestui principiu va pti sa 
aiba 0 relatie armonioasa cu z e u l " pi cu semen'i (,.strainul ce vine din­
tr-o fara strama sa traiasca la fel ca un localnic" **), ipi va cunoaste 
pozifia reala in ordinea generala, fapt care ii taie pri 'ejul mandriei 
(„Omul nelegiuit (crede ca) nii-i lipsepte nimic in firea sa, pe care 6 
iubepte. / Omul divin nu se infurie fara o pricina dreapta, ca ceilalfi 
sa nu se infurie impotriva sa insupi""). „Papirusul Insinger" ofera 6 
serie de tipologii umane in funcfie de patimi, respinge aceste t rans-
gresiuni ca opuse lui Maat, inpipi oamenii care defin pute-e politica, 
sociala, economica, inclusiv faraonul, t rebuind sa se supuna principiilor 
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ccKiduitei infelepte ?i astfel nu vor guvema tiranic fi n u vor cauza 
suferinfe in popor.*" 

Ideea zadam ciei t rudei pentru cele necesare viefii, in fafa mor­
fii, prezenta in Ecclesiast — «Oare, ce-i ramane omului din toata 
munca lui ?i din grija Inimii lui cu care s-a t rudi t sub soare?» (Ecc e-
siastul 2, 22) — apare §i in alte scrieri sapienfiale orientale, cum ar 
fi aceasta lamentafie din „Cdntecul harpistului": ,.Ce s-au facut din 
casele lor acuma? / Zidurlle lor sunt nimlcite, / Loculnfele Ipr nu 
mai exista / Ca $i cum n-ar fi fost niclcand" 

Nemu^fumirile generate de nedreptaflle sociale sunt frecvente in 
l i teratura sapienfJaia antlca. Putem observa o mare asemanare intre 
asemenea cuvinte, prezente In „Sfdtuirea unui om dezndddjduit cu 
sufletul sdu": „Cu cine sa mai stau de vorba acum? / Nu mai sunt 
oameni de cinste / Cel rai au apucat f a r a " " ?i cuvintele d n Eccle­
siast 10, 6 («Nebunul este ridicat la dregatorii inalte, iar cel vrednici 
stau in locuri de jos.») sau din Psalmul 11 (12 in Biblia ebraica), al lui David, dar acestea se afla integrate intr-o rugSciune plina de in­
credere catre Diunnezeu, care Ii ajuta pe cei ce Ii sunt credinciopi 5I 
in condifule unei societafi nedrepte, situafie in care sunt cu atat mai mult prefuite la Diunnezeu purtari le drepte ale celui cuvios: «1. Mdn-
tuie$te-md, Doamne, cd a lipsit cel cuvios, cd s-a impufinat adevdrul 
de la fiii oamenilor. / 2. Depertdciuni a grdit fiecare cdtre aproapele 
sdu, buze viclene in inimd pi in inimd rele au grdit. / 3. Pierde-va 
Domnul toate buzele cele viclene $1 limba cea plina de mandrie. / 
4. Pe cei ce au zis: „Cu limba noastra ne vom mari, caci buzele noas­
t re la noi sunt; cine ne este Domn?" / 5. Pent ru necazul saracilor 
9I suspinul nenorocifilor, acum Ma voi scula, zice Domnul; le voi aduce 
lor mantuirea 9I le voi vorbi pe fafa. / 6. Cuvintele Domnului, cuvinte 
curate, argint lamuri t In foe, curafat de pamant, curafat de papte ori. 
/ 7. Tu, Doamne, ne vei pazi §i ne vei feri de neamul acesta In veac. / 8. Cdci, atunci cdnd se ridicd sus oamenii de nimic, nelegiuifii mipund 
pretutindeni». 

In Vechiul Testament, chiar daca apar consemnate momente in 
care conducatorul farii, regele, se manifesta cu neincredere absoluta 
fafa de dregatori sau ca u n exploatator insenslbil al poporului, aceste 
exemp 'e negative nu sunt apreciate de autorii bibliei, ci, dimpotriva, 
aspru criticate. Roboam, fiul lui Solomon, sfatuit de dregatorii t ineri 
pe care ?i I-a ales dintre prietenii sai a spus poparului: «Tatai meu 
a pus jug greu peste voi; eu insa $1 mai greu voi face jugul vostru; 
tatai meu v-a pedepsit cu bice, eu Insa va voi pedepsi cu scorpioane!» 
(III Regi 12, 14), fapt care nu a ramas fara urmari , Intrucat el a pier­
dut zece din cele douasprezece t r iburi ale lui Israel, In favoarea gene-
ralului leroboam, ceea ce a sclndat statul evreu In doua regate. Nu 
aceea$I demnitate morala t ranspare din scrierile sapienfiale egiptene, 
care recomanda. In marea lor majoritate supunerea necondifionata In 
fafa faraonului §i a autoritafilor care il reprezinta, tacerea pentru a 
nu fi auzit cineva ca a criticat stapanitorii vremii . Jnvdtdturile lui 
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Amen-em-hat" se afla in culmea prosiavirii absolutismu^ui faraonic": 
un scrib, vorbind in numele faraonului decedat Amen-em-hat (primul 
din dinastia a Xll-a) , recomanda fiului pi succesorului acestuia, Se -
nusret,** neincrederea totala in dregator i" — desigur ca un conduca­
tor al unui stat t rebuie sa fie informat despre activitatea dregatorilor 
(„Norocul nu insotepte pe cel care nu ptie nimic din cele ce ar t rebui"") , 
dar ceea ce este criticabil este suspiciunea ext rema asupra dregato-
r i o r , familiei, prietenilor, casnicilor, care apare ca o consecinta a rela­
tiilor tensionate dintre monarh pi supupi, generate tot de politica de 
oprimare promovata de faraoni,*' dizarmonii sociale care au avut ca 
urmare numeroase rascoale, indeosebi in ult imul mileniu dinainte de 
Hristos.'* Cu toate acestea gasim exemple de texte sapientiale egiptene 
care recomanda faraonului implinirea dreptatii , cum ar fi Jnv&tiltuTa 
•pentru regele Meri-Ka-re", unde se arata ca faraonul nu obtine ne-
murirea doar pentru ca e fiul lui Ra, ci prin viafa sa fara pacate": „Fa 
dreptatea atata vreme cat epti pe pamant"."* Acest deziderat al impli­
nirii dreptafii se realizeaza cu ajutorul elocvenfei care sprarepte ar­
monia intre faraon pi supupi," al echitafii in imparfirea dregatoriilor," 
prin damicia la ospefe, apSrarea farii," careia ii este preferata pacea 
cu vecinii Egiptului." 

Comparabil cu unele locuri din scrierile sapienfiale bib^ce," „S/a-
iurile lui Ka-Gemni" pi „Disputa dintre curmal pi tamarisc" pot fi in­
scrise intre textele care sprijina principiile morale! naturale, primul 
prin sfaturile utile (tacere pi veghe launtrica, abfinere de la pofte, poli-
tefe, prudenfa, tovarapia buna, ' ' mSndria fiind un pacat cardinaF) care 
se considera ca vor contribui in mod necesar la fericirea celor ce le im-
plinesc (cei ce au ascultat sfaturile lu! Ka-Gemni „s-au aflat mai feri­
cifi in inima lor decat tofi cei ce se gaseau in intreaga fara a Egiptu­
lui" iar celalalt sub forma une! fabule in care sunt analizate mo-
ravurile locului legate de cele doua p l a n t e " (lemnul este necesar pen­
t ru eleganfa,*" tamaia pentru cult" etc.).*^ In aceeapi categorie intra 
„Proverbe pi sfaturi"" — o suma de proverbe pi zicatori, pe care Atha­
nase Negoifa, traducatorul, le pi compara in note cu unele romanepti 
sau imiversale. Firepte, tacerea sau mai bine spus prudenfa in conver-
safie, este recomandata atat ca utiia pentru a nu fi para t cineva auto­
ritafilor, cat pi in vir tutea responsabilitafii pent ru cuvintele rostite: 
„lnv&t&turile lui Amen-em-ope" (versurile citate mai sus)**; „Ca unu! 
om cu stare, buzele tale sa fie cinstite / (...) Nu barfi, vorbepte ce e fru­
mos, / Nu vorbi rau, spune ce e bun. / Cel care barfepte ori vorbepte 
de rau, / Ca o rasplata ^ama? urmarepte capul lui. / Nu deschide 
larg gura ta, pazepte-fi buzele; / Cuvintele din launtrul tau nu le spune 
(chiar) cand epti sigur. / Ceea ce spui in graba, mai tarziu vei lepada; 
sa faci ca gandul tfiu sa se opreasca de a vorbi" ." {„Sfaturi infelepte") 
— «Cine-p! deschide buzele mari spre pieirea lui o face» (Proverbe 13, 3). 

Pe coordonatele marcate de ideea suferinfei dreptului pi a deper-
taciunii lumii se poate realiza o paralela intre lov pi Ecclesiast, pe de 
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o parte , §i „Dialog despre mizeria umana", „Dreptul sufertnd", poves­tea unui amdrdt", de cealalta parte , acestea din urmfi apartinfind l i te­
raturii sapienfiale mesopotamiene. Insfi, de vreme ce in lov criza exis-
tenfialfi provine din neinfelegerea planului lui Dumnezeu,** „Dreptul suferind" vfidepte „pesimi6mul hmciar al gfindirii asiro-babiloniene"," 
al omului care se ptie dintotdeauna pent ru totdeauna la distanffi de 
zei pi obligat sfi se supunfi stfipfinilor vfizufi, de a cfiror putere nu scapfi 
nimeni: „Dialogul despre mizeria umana" este im ecou al oprimfirii oa­
menilor de rfind de cfitre oligarhia constituitfi de rege, nobili, armatfi, 
preoti ." Spre deosebire de scrierile sapienfiale mesopotamiene amin­
tite, lov pi Ecclesiastul afirmfi mfirefia purtfirii de grijfi a lui Dumne­
zeu, incercfirile viefii fiind menite tocmai sfi ne intoarcfi l a El, sfi in ta­
reasca nadejdea noastra ca El este singurul sprijin absolut al omului 
drept; lov are par te de mangfiiere pi restabilire finalfi a pozifiei sale 
sociale din partea lui insupi Dumnezeu, ca u rmare a nfidejdii sale n e -
s t ramuta te ," iar Ecclesiastul, cu toatfi afirmafia obsesivfi cfi «toate sunt 
de?ertfic'uni», limiteazfi aceste depertficiuni la planurile pi acfiimile lu ­
mepti ale oamenilor, legfitura omului cu Dumnezeu fiind cea care il 
salveazfi prin respectarea poruncilor (Ecclesiast ,2, 13). Un optimism 
asemanator, increzator intr-o restabilire a dreptafii, apare in «Obser-
vafii asupra viefii pi ordinii din lume" . " 

Cantarea Cdntdrii or ($ir Hapirim aper l i ^lomo) laudfi dragostea 
dintre mire pi mireasfi (cap. 1; 8) pi frumusefea lor (cap. 2-7); dincolo 
de aceasta interpretarea tradifionalfi (tradifia rabinicfi pi creptinfi — 
— Origen, Sfantul Vasile cel Mare, Teodoret de Cir, Per. leronim. 
Per. Augustin) a vfizut dintotdeauna aici pi un sens alegoric, dragostea 
desfivarpita dintre miri — «Marea nu poate stinge dragostea, n ' c i rfiu-
rile s - o potoleasca; de-ar da cineva pent ru iubire toate comorile casei 
sale, cu dispref ar fi respins ace'a» (Cant. 8, 7) — se aseamfinfi cu aceea 
dintre Dumnezeu pi Bisericfi," dupfi cum insupi Diunnezeu se exprimfi 
in acepti termeni In Vechiul Tes tament" pi in sensul teologiei Sffintulul 
Apostol Pavel, indeosebi i n Epistola cfitre Efeseni." 

DOCTRINA 
Omul egiptean este descendentul zellor pi de aceea aici se ajunge 

In extrema panteismulul, identificand omul cu divlnitatea pi Indeosebi 
pe faraon, fiul lul Ra, de unde decurge sacralizarea regelui (pi a omului, 
indeosebi cel situat in par tea superioarfi a piramidei sociale) ffirfi u n 
fundament ontologic sau moral real. Sau dimpotrivfi, ca o conseclntfi 
a oblpnuirii cu un sistem social opresiv, a lipsei minlme de siguranffi, 
apare sentimentul infimltfifli omului In fafa zeilor: „Cfit despre om, 
el e doar lut pi paie / §1 zeul este cel ce I-a zldit".** I n acest context, 
„tnvdtdtura lui Ptah-hotep" pi „Papirusul Insinger" aduc o concepfie 
metafizicfi mai elaboratfi, ca un gnosticism emanafionist, Maat fiind nu­
mit filca lui Osiris, iar sfilfipluirea omului in cer, alfituri de zeu depinde 
de cantitatea de Maat de care dispune, el putfind reveni pe pfimfint dacfi 
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aceasta se termina." Astfel, este important ca omul sfi il cunoasca 51 II mareasca pe zeu" pi sa actioneze cu infelepciune, In conformitate cu 
aceasta gnoza a sa — „Nu te mania, ca zeul sa nu se manie impotriva 
ta" i„Papirusul Insinger"f; „Cel pe care (zeii) il caiauzesc nu poate 
sa se abata / Dar cel pe care (zeii) il lipseesc de barca nu poate trece 
(raul)" (Jnvdt&tura lui Ptah-hotep").* 

In Mesopotamia, daca exista 0 descendenfa divina a omului, aceasta 
este un accident nedorit: omul provine din sangele lui Kingu, dupmanul 
lui Ea, care este ucis de acesta din urma — provenienfa omului din a-
cest „pacat originar" il plaseaza Intr-o condifie de vepnica distanfa fafa 
de zei, opusul conceptiei egiptene." Intrucat „toate mituri le asiro-ba­
biloniene afirma ca omul a fost creat ca sd fie slujitor al zei or, apa 
cum boul e menit sa slujeasca pe om, '" relafia omului cu divinitatea de-
genereaza in pesimism,"" fapt care razbate pi din scrierile sapienfiale, 
precimi in „Conceppa despre lume pi intelepciune",^'^ unde stapanul este 
confirmat de sclavul sau ca ar proceda infelept ca om pi inaintea zeilor 
in ambele variante ale variantelor de acfiune opuse pe care stapanul 
le propime, pana la omor, ceea ce arata ca nici zeii nici respectul pen­
tru poruncile regelui nu ofera repere morale sigure (cf. ult imul dialog 
intre stapan pi sclav: „ScIavule, asculta-ma — Da, stapane, da — Acum 
ce este bine? Sa frang gfitul meu pi gStul tau pi sa le arunc pe (aman­
doua) in rau — aceasta e bine? — Cine este destul de inalt ca sa urce 
in cer, cine este destul de lat ca sa cuprlnda pamantul? — Nu. scla-
vule, eu te voi ucide pe tine pi te voi t r imite inaintea mea — (Deci) sta­
panul meu (dorepte) sa mai vlefuiasca trei zile dupa mine?"""). Totupi, 
posibilitatea atlngeril unei armonii metafizlce rBzbate uneori cu clarl-
tate in scrierile sapienfiale mesopotamiene, cum ar fi „CuvInte'e sau 
infelepciunea iui Ahiqar", unde infelepciunea are rolul de a-1 armoniza 
pe om cu liunea pi cu zeii, intrucSt ea este darul zei 'or pi este prefuita 
de ei: „OameniI sunt [piacufil] cerului, c a d [infelepciunea] vine de la 
zei. I Chiar pentru zei ea e un lucru prefios; stapania ii [aparfine pe 
vecie]; ea locuiepte in cer, cad domnul sfinfeniei [a suit-o]".'"* In Egipt 
au razbatut atitudini mai optimiste In privinfa viefii de apoi, da+orta 
'deii ca orice om va putea in final sa se contopeasca cu Osiris, ideologie 
cpusa celei care considera viafa in Imparfifia lui Osiris ca 0 c c n t n u a r e 
a celei de aici, faraonul lu&ndu-pl locul Ifingfi zeu, nobilii intre zei, iar 
ceilalfi tot intre supupi, care acum asculta direct de Osiris. '" 

La egipteni s-a dezvoltat concepfia despre pluralitatea su f etelor: 
Tja (care ar reprezenta eul propriu-zis al omului), akh („spiritul. ca par-
tea divina in om, lat genius, gr. daim6n" '*) pi ka (dublul, umbra).**" „Sf&-
tuirea unin. om dezndddjduit cu sufletul s&u" prezinta medltafiile cuiva 
asupra problemei morfii, a posibilitafii obfinerii nemurir i i : sufletul ba 
al omului este deznadajduit deoarece In Egipt perslsta convingerea ca 
nemurirea sufletu'ui ba este legata de neputrezirea t rupului"": problema 
pe care pi-0 pune autorul este In ce mfisurS va supraviefui sufletul sau 
dupa moarte din moment ce nu va avea posibilitatea sa-pi organizeze 
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ritualurile fiinerare necesare (in .vCartea morti lor" — se evita a doua 
moarte a lui ba, „mancatorul de s u f e t e " , pr in tehnici magice, pi numai 
sporadic pr in fapte bune; pr in r i tualuri le magice ba este reintegrat in 
Maat pi obfine nemurirea) . Autorul cfirfii „Sfatuirea unui om dezna­
dajduit cu sufletul sau" ajxmge sfi nu accepte r i tualuri le magice, incu-
rajandu-se ca nu va pierde nemuri rea sufletului, chiar daca e prea sarac 
pentru a-pi permite ritualuri de iimiormSntare,"* deoarece faptele b ne 
sunt singurele care ofera sufletului ba nemuri rea pi viefuirea vepnica 
In imparafia lui Osiris."" Este foarte posibil, apa cum arata Constantin 
Daniel, oa autorul sa fie in acest caz im scrib, im om al faraonului, care, 
finand seama de tensiimile dintre puterea preofeascS fi cea a faraonului, 
„ii declara inutili pe preofi pi r i tua ur i le lor" pr in aceasta rafionall-
zare a convlngeri 'or religioase egiptene. Se afirmS perisabllitatea sufie-
tullui ka, menit descompimerii odatfi cu t rupul : ^Niclcfind nu vei mzi 
iepi tu afara din mormant ca sfi privepti la soare",*". In v reme ce suf 'e-
tul ba va supravletui in limaea lui Osiris, spre care t rebuie sfi priveasc5 
chiar cu nfidejde: „Moartea e pen t ru mine, azi / Tfimfidulre de boalfi, 
/ Scfipare din nefericire". '" 

Omiul este, in Egipt pi Mesopotamia, creatia imor zei care nu t re­
buie sfi dea seama de atitudinile pi moravurlle lor pen t ru simp'ul fapt 
ca sunt considerafi mai pu temic i decfit oamenii, da r care altminteri nu 
poseda o autoritate moralfi realfi, Intracfit faptele lor pline de invidir', 
crimeie sfivarplte de ei etc., nu li situeazfi mai sua decfit pe oameni: in 
timp ce zeii pretind oamenilor respectarea preceptelor mora-e, ei inpsi 
nu le respyectfi. In Vechiul Testament, omul este coroana creafiei lui 
Dumnezeu, ffiptura care pi dupfi pr imul pficat rfimfine a doua in cinste 
dupfi ingeri (panfi ce Iisus Hristos ii va restabili locul intre ingeri. r e -
fScfind comuniunea noastrfi cu Dumnezeu) — Psalm 8: «4. Ce este ornu' 
•'fi-fi amintepti de el? Sau fiul omului, cfi-I cercetezi pe el? 5. Mic?c! 
ratu-I-al pe dfinsul cu pufin faffi de ingeri, cu mfirire pi cu cinste 1-ai 
mcununat pe el. 6. Pusu-l-ai pe dfinsul peste lucral mfiinilor Tale, toat? 
le-ai supus sub picioarele lui.» —, iar sufletul sfiu este unic, entitate 
rpoc'ala ca re depfipepte calitativ fi transcende ontologic t m p u l si vi-fa 
animalica — cf. biologia omului asemfinfitoare cu a animalu'ul desem-
nata de Ecclesiast 3, 19, dar de care el t rebuie sfi Ipi dea seama cfi nu 
il reprezintfi In totalitate, apa cum reiese din versetul 3, 18: «18. (...) 
..Dumnezeu a oranduit sfi-i Jncerce, ca ei sfi-pi dea seama cfi nu sunt 
decat dobitoace". 19. Cfici soarta omului ?i soarta dobitoculul este aceeapi: 
precum moare unul , moare pi celfilalt pi tofi au im singur duh de viaffi, 
iar omul nu are nimic mai mul t decfit dobitocul. $i totul este detperta-
ciune!*). Datorita splritualitfifii sufletului sfiu, omul a re dest 'nul alfi­
tur i de Dumnezeu, care 1-a creat pi Inaintea cfimia este responsabil: 
«fiindca omul merge la locapul sfiu de veci pi bocitoarele dau tarcoale 
pe uliffi; 6. Mai inainte ca sfi se mpfi fimia de argint pi sfi se spargfi 
vasul de aur pi sfi se strice u ldo ru l la izvor fi sfi se sffirame roata ffin­

is — Revisita Teologica 



178 REVISTA TEOLOGICA 

tanii, 7. 9i ca pulberea sd se intoarcd in pdm&nt cum a fost, iar sufletul 
sd se intoarcd la Dumnezeu, Care l-a dat» (Ecclesiast 12, 5-7).'" 

CONCLUZII • y 
Urmarind asemSnarile $i deosebirile discutate mai sus se poa te 

constata cS apropieri:e stilistice dintre scrierile sapienfiale ale Bibl ei 
pi din zonele limitrofe ale poporu 'm Israel sunt foarte mari , fiind vorba 
de aceeapi arie culturalS; aspectele morale uneori se suprapun cu cele 
a'e Bibliei, atunci cand scrierile sapienfiale orientale se inspirS din mo­
rala naturala, comimS, dar se opun atunci c&nd acestea din urmS ser-
vesc interesele absolutismului faraonic ori se inspirS din doctr ne reli­
gioase care impun sisteme morale contrarii celei comune, jus ificand 
anumite patimi. 

Considerand modul de abordare al cSrfilor didactico-poet'ce b i ­
blice in context cultural similar ca par te in tegrants a raportului Sfintei 
Scripturi cu mediul cultural vest-asiatic, se cuvin urmatoarele obser­
vafii generate: 

— o atitudine criticS domicS s§ demonstreze intreaga naptere a 
religiei monoteiste la poporul evreu ca un fenomen datorat exclusiv 
influenfelor culturilor invecinate sau ca aport al rasei semitice este in 
intregime nefondatS, intrucSt: 

1. Toate popoarele invecinate cu evreii in antichitate sunt politeiste;^ 
2. Incercarea lui Amenophis al IV-lea (Ikhunaton) de a introduce 

un monoteism al zeului Aton este respins de cultura egipteanS ca ne -
caracteristica: depi respingerea cultului unic al lui Aton este fnfaptuita 
de CEstele proof epti ale celorlalfi zei, care s-au simfit nedreptSfite, ideea 
unicitafii divine nu are nici un ecou popular in Egipt; 

3. „Monoteismul" lui Aton putea fi cel mult un henote 'sm, pr in 
respingerea insemnStSfii celorlalfi zei, decat un monoteism adevSrat, 
intrucat in mentali tatea egipteanft era mult prea adanc intipSrit poli-
teismul; 

4. ,.Monoteismul" zeului Aton este steril pi nu pnate deptentn 
conptimfele spre adorarea Dumnezeului cel adev§rat pi unic, creatorul 
lumii. tocmai deoarece nu poate depapi cadrul sisteme or mito'cqice 
egiptene: acest nou sistem nu il aduce pe Dumnezeu in locul zeiLr, ci 
ii refuzS pe ceilalfi zei pentru unul dintre ei, cu ace'eapi moravuri n e -
demne de adevSratul Dumnezeu pi apSrStori ai aceluiapi absolutism po-
litico-relig'os omenesc, inclinat de data aceasta foarte mult in fpvoarea 
poMticului faraonului-zeu — cu' tul lui Aton este apadar o permut-^re 
cantitativa pi nici aceasta completS, iar nu o transcendere calitativS 
a mitologiei cStre Revelafia dumnezeiascfi; 

5. Rasa semiticfi a evreilor nu spune nici ea nimic. intrucat nici 
un popor Semitic antic nu este monoteist, iar monoteismul arable al lui 
Mahomed survine tardiv, ca u rmare a influente'or iudeo-nestorian'>-
gnostice de unde Mahomed extrage concluzii pripi te pi eronate atat des­
pre iudaism, cat pi despre ereptinism; 
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6. Intreaga Sfanta ScripturS, inclusiv cfirtile didactico-poetice, se 

sprijina in demersul ei moralizator, pe intalnirea dintre morala comunS, 
naturala (cea a revelatiei naturale) , c e a a bunului simt, pi mora; a c r e ­
dintei in Dumnezeu, care o potenteazfi pe prima, dfindu-i temeiuri clare, 
dintre care cel mai important este raspunderea In fafa J u i Dumnezeu care 
este absolut superior ontologic pi moral creafiei Sale, deci a Carui auto­
ritate decurge firesc din aceasta — iar scrierile religioase, sapienfiale 
ori de alta natura ale Orientului Apropiat antic Ipi ext rag principiile 
morale din morala natura a pi din religia locaia, doua izvoare care nu 
sunt Intotdeaima in acord, de mul te ori m o r a l a religioasa contravine 
celei naturale sau dimpotrivS, morala laicllor este ima alterata, slujind 
intereselor lor. O relevanfa specials in acest caz o are paralela dintre 
carfile didactico-poetice biblice pi scrierile sapienfiale orientale, p>entru ca sfera sfaturilor, preceptelor, cugetarilor acestora este preponderent 
morala, Intrucat se refera la scopul, mijloacele p i valoarea faptelor" 
omenepti, pi pentru ca se observa, ca u rmare a raporturi lor dintre sur­
sele moralltafli amintite anterior, in cazul scrierilor saplenfia'e orientale 
frecvente oscilafil in privinfa criteriilor moralitafii, spre deosebire de 
unitatea de vederl a Bibliei in aceasta privinfa: 

a. Frecventa aservire a moralei catre interesele proprii, astfel inc§t 
scrierile sapienfiale orientate sunt de cele mai mul te ori o refeta a suc-
cesului, a descurcarii cat mai inteligente In lume. Uneori mai pot avea 
loc scrupulele morale — cum este In „Sfaturi infelepte", „Intelepciunea lui Ani" sau „lnvdt&turile lui Amen-em-ope"; Iar alteori nu — cum este 
in „Invafaturile lui Amen-em-hat" , depi scrupulele morale ale pr ime­
lor texte amintite vizeaza mai degraba o Infelegere ut l l l tar is t -coi t rac-
tua'a cu zeii, teama de oprobiul p u b i c , slava lumeasca, decat con'x>r-
danfa actelor cu o conptiinfa morala incoruptibiia; in v reme ce Biblia 
in total ' tatea ei, inclusiv carfile didactico-poetice, depi recunoapte omu-" 
lui dreptul de a razbi In lume, condamna transgresarea princloiilor 
morale '" pentru atingerea succesului lumesc pe temeiul autoritafil dum­
nezeiepti. In „lnv&t&turile lui Ptah-hotep", „Papirusul Insinger", „Cu'in-tele sau infelepciunea lui Ahiqar", morala este vazuta Intr-un cadru 
metafizic integrator, ca o concordanfa a actelor omului cu ordin^'a imi­
versal a (la egipteni Maat), iar omul este capabil de o viata mora '3 or in 
intermediul infelepciunii — In asemenea cazuri intuifia filosofica depa-
pepte limitele reUgiei politeiste, care nu ofera autoritafi morale abso­
lute, judecand dupa actele zeilor care sunt de aceeapi natura cu cele 
omenepti (v. supra). Spre deosebire de scrierile sapienfiale o ren ta'e, 
cartlle didactico-poet'ce biblice. depi defin numeroase elemente In r-v. 
mun cu primele. de la compozifie pi stil pSna la confinut, unele proverbe 
sau sentinfe fiind aproape identice, se deosebesc de acpstea ori^tr-- n 
carpcter de doua ori un ' t a r pi omogen: Intre ele pi in relat 'a dintre ele 
pi tot Vechiul Testament, toate marturis ind aceeapi credinfl In Dum­
nezeul cel unul absolut superior pi transcendent lumi ' , creator bun a l 
imiversuu i pi al omului cu suflet spiritual capabil de comuniune cu 
Dumnezeu pi din toate reiese aceeapi moralfi, caracterizata ds rfispun-
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derea inaintea lui Duninezeu, Care este autori tatea morala suprema si 
de la Care izvorapte toata intelepciunea ?i tot ajutorul (apa cum se ved«-
pi din tr imiteri le biblice utilizate); 

b . Sustinerea, in Egipt, a unui regim politico-social de opresiune 
contrar demnitatii umane,"* pe fondul mitologie al identitatii farao­
nului cu zeul solar (Ra), este practicata, tacit sau explicit, de catre car-
tile sapientiale egiptene — singurul text care n u se incadreaza in acest 
spirit, in sensul ca nu mai recomanda tacerea, necontaminarea de pro­
blemele altora, obedienta oarba in fafa autoritatilor, este „Povestea 
taranului bim de gura", fapt pen t ru care sunt laudabile vertical ita tea 
morala pi efortul autorului ei. „lnv6tiltura pentru regele Meri-Ka-re" 
atrage atentia faraonului ca nemurirea lui depinde de faptele sale bune, 
iar nu doar de faptul ca este fiul lui Ra, iar acest demers este laudabil, 
dar autorul tot nu poate gfindi in afara absolutismului faraonic adanc 
inradacmat in gandirea egipteana prin mitologie. Carfile bib ice in to-
talitatea lor apfira insa demnitatea umana, inclusiv robia la evrei era 
mult atenuata fata de celelalte popoare orientale, stapanul neavand au­
toritate absoluta asupra robului, iar regele fiind responsabilizat in fafa 
lui Dumnezeu prin Tora fi pr in profeti. 

' c. In Egipt pi Mesopotamia raportul d in t re oameni pi zei este mar-
cat de teama celor din u rma fata de primii, dar aceasta teama nu cores­
punde nicidecum celei biblice, cuprinsa in aceastfi sintagmfi care ar pu­
tea constitui chintesenta gfindirii sapientiale biblice: „Frica de Dumne­
zeu este Inceputul Intelepciunii; cei ffirfi minte dispretuiesc intelepciu­
nea pi stapanirea de sine" (Pilde 1, 7). Dar na tura acestei frici este foarte 
difertfi de cea din Jntelepciunea lui Ani" („Sfirbfitorepte prazn'cul zeu­
lui tau (...) Zeul se manie impotriva celui ce nu face aceasta" '") sau din 
..Sfaturi infelepte" („Un temfitor de zeu nu e dispretuit de [zeul sfi i]"'"). 
In lov nadejdea omu'ui in adevfiratul Dumnezeu nu slfibepte in pofida 
nfrntelegerii suferintelor la care este supus din partea lui lov, iar 
DlmniTiezeu arata in final cfi El nu ii parasepte niciodata pe drepfii sai, 
chiar d.a<ca uneori, in vSltoarea viefii sau in mijlocul suferintelor acest 
ucru nu este cu desfivfirpire inteligibll. 

— diminuarea aportului Revelafiei dumnezeiepti pfinfi la respin-
ferea totala a rolului ei se inscrie in curentele culturale moderne, do­
minate de necredinffi pi nu urmarea unor dovezi reale: simp'ui fapt cS 
Re^relafia dumnezeiasca folosepte limbajul cultural al unui spafiu pi t 'mp 
date nu ii diminueazfi aportul, care se evidenfiazfi upor prin analiza di-
ferenfelor profunde, de doctrina pi moralfi fundamental fi, dintre scrie-
r l c b iWce pi cele ale popoarelor pfigfine; 

— Influenfele culturale ale putemicelor clvilizafil ale Orientului 
.Apropiat antic asupra poporului evreu, pur ta tor al Revelafiei Vechiului 
Legajnant, nu pot fi negate, dar rolul lor, oricfit de mare ar fi, nu il de-
pSpc^te pe acela de receptacul, de vas purtfitor al invfifaturil mult mai 
inalte a lui Dumnezeu, care le depapepte pe cele izvorfite d'n cultura 
genera 'a a omenirii. Tof astfel, pr in analogie, t rebuie considerate rapor-
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turile dintre Noul Legfimftnt, al lui Iisus Hristos, fi filosofia (greaca) 
iuitica, careia Sfintii Pfirinti i-au crescut capacitatea fi i-au innobilat 
de el atimci cand l-au utilizat, pent ru a putea pur ta Cuvfintul lui Dufia-̂  
nezeu. Poate ca nimeni nu a exprimat acest raport mai minimat decftt 
Sfantul Grigorie de Nyssa, atunci cfind comparfi grija fiicei faraonului 
pentru Moise panfi cand acesta devine, cu ajutorul lui Diunnezeu, mai 
putemic decat faraonul, cu aportul „Intelepciunii egiptene" in expri­
marea revelatiei, care insfi, defi se folosepte imeori de limbajul acestei 
intclepciuni, o face pen t ra a o depfipi fi pentru a arfita astfel oamenilor 
noi culmi ale gfindirii, spre care putem pfitrunde niunai cu ajutoml lui 
Dumnezeu, a Revelatiei Sale. '" Dacfi anumite persoane, c r tici, oameni 
de ptiintfi, nu se pot impfica cu ideea superioritfitii Revelatiei creatine 
integnale faffi de cultura profana, p e n t m Biserica, ea reprezinta cfilfiuza 
spre Dumnezeu, a cfirei valoare nu scade pr in faptul cfi vorbepte oame­
nilor pe limba culturilor pe care spiritul lor a plfismuit-o in cursul vea-
curilor, spirit dat tot de cfitre Dumnezeu pi inzestrat cu chipul sfiu ra­
tional. Dumnezeu ia d in tm ale Sale pent ru a le face astfel in t r -un grad 
pi mai inalt, ale S a l e . " 

Scrierile sapienfiale'" a^e Orientului antic sunt reprezenrtate de poezii 
care utilizeazS maxime, sentinfe, aforisme fi au ca scop principal in­
struirea omului p e n t m a supraviefui (ars vivendi) Intr-o lume ader,ea ostra pr in condifiile ei sociale, economice pi politice, iar uneori intrevad 
dreptatea divina transcendenta care se manifesta In ordinea crestlei; 
e'e sunt nipte mostre exemplare ale modului in care s-a dezvoltat gfin-
direa prefiloeofica antica, vm exempiu de Imbinare fericita intre intui­tu e ascuflte ale minfii pi poezie. Scrierile sapienfiale (dida3tico-p>oetice) 
biblice adauga acestui fundal comun credinfa In adevaratul Dumnezeu, 
creator bun pi Iubitor al cemlui fi al pfimSntuIui, credinffi care es te 
repeml moral neschimbabll al omului drept , a cfimi Infelepciime su-
perioarfi constfi din armonizarea sa cu voinfa lui Dumnezeu. 

Drd. 5ERBAN DRUGA$ 
Facultatea de Teologie „Andrei 9agima", Sibiu 
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nul pi puterea de la Cel Prealnalt , Care va cerceta faptele voastre pi va 
pune la incercare gandurile voastre. 4. Fiindca, depi dregatori ai impfi-
rfif e Lui, n-afi judecat drept, nici legea n-afi pazit-o, nici n-afi umblat 
dupa sfatul lui Dumnezeu. 5. Groaznic pi ffirfi de veste El va sta asunra 
voastrfi, cfici pentru cei mar i judecata va fi cumplitfi. 6. Celor mici, 
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Doanhiii le va arfita ier tere fi milfi, Insfi eel putertxici vor fi pedepsifi 
cu strfifnicie. 
7. Stfipanul tu turor nu Se va rufina de nici im obraz, nici nu Se va sfii 
de vreo mfirire, cfici fi pe cel mic fi pe cel mare El i-a fficut fi pronia 
Lui e la fel pent ru tofi. 8. Insfi cei putemici vor avea par te de o incer­
care mai grea». 

47 Cf. Psalm 36, 26: «Toatfi ziua dreptul miluiefte fi imprumuita 
fi seminfia lui binecuvantata va fi». 

48 Psalm 1, 1: «Fericit bfirbatul, care n-a umblat in sfatul necre-
dinciofilor fi in calea pficfitofilor nu a stat fi pe scaimul huli tori lor 
n-a fezut»; Proverbe 4, 23: «Pfizefte-ti inima mai mul t decfit orice, cfici 
din ea fafnefte viafa* — afa cum din inimfi fSfnefte viafa biologica, 
din inima spiritualfi, rafionaifi, a omului provine viafa sa spirituals, aici 
fiind vorba de paza minfii, a gandurilor fi a sentimentelor, dupfi cum 
reiese clar din versetele urmatoare , xmde este oprit pficatul cu cuvan­
tul, care ifi are izvorul In rafitme (Iar nu in fiziologia cordului — ra -
fiunea sufletului fiind Identificatfi cu Inima tmpu lu i prin mai intai 
comparafie, dincolo de posibila suprapunere concretfi a celor doufi) pi 
este cemtfi paza simfurilor. 

49 Psalmi: 24, 5 — «Indrepteazfi-mfi spre adevfiml Tfiu fi mfi in­
vafa, ca Tu epti Dumnezeu, Mfintultoml meu, fi pe Tine Te-am ap­
teptat toata ziua»; 43, 10 — «Cu Dumnezeu ne vom lauda toata ziua 
pi numele Tau II vom lauda in veac»; 55, 4 — «In Dvunnezeu voi Ifiuda 
toate cuvintele mele toatfi ziua; in Dumnezeu am nfidfijduit, nu mfi voi 
teme: Ce-mi va face mie omul?»; 70: «9. Sfi se tnnple gura mea de lauda 
Ta, ca sfi laud slava Ta, toatfi ziua mare cuvilnfa Ta. / 27. Incfi pi l imba 
m.ea toatfi ziua va rostl dreptatea Ta, cfind vor fi mpinafl pi Infm^tafi 
cei ce oautfi sfi-mi facfi rfiu.»; 85, 3: «Miluiefte-mfi, Doamne, cfi spre Tina 
vol striga toatfi ziua. Veselepte sufletul robului Tfiu, cfi spre Tine, 
Doamne, am ridicat sufletul meu.»; 87, 1: «Doamne, Dumnezeul man­
tuirii mele, ziua am strigat pi noaptea Inaintea Ta». 

50 Prin psalmii mesianlcl: 2; 15, 10—11; 21, 1, 18—20; 44: 68, 25; 
71, 1, 19; 109, 1; cf. in legfiturfi cu valoarea spiritualfi a Psa'milor. Pr . 
Prof. Dr. Diuni tm Abmdan , Cartea Psalmilor in spirituaHtatea orto­
doxa, in „Studii teologice", nr. 7—8, 1985, passim; Id., Carfile didactico-
poetice, Ed. Unlversitfifil „Lucian Blaga", Sibiu, seria teologica, 2001, 
pp. 56 sq. 

51 Ecclesiast 1, 9: «Ceea ce a mai fost, aceea va mai fi, pi ceea 
oe s-a intamplat se va mai petrece, cdci nu este nimic nou sub soare*. 

52 Ecclesiast 1, 2—3: «Depertficiunea depertficiunllor, zice Ecclesias­
tul, depertficiunea depertficiunllor, toate sunt depertficiuni! / Ce folos are 
omul din toatfi t m d a lui cu care se tmdepte sub soare?»; cf. Ecclesiast 
6,2: «Omului cfiruia Dumnezeu i-a dat averi fi bunuri , Iar sufletului 
lui nu-I lipsepte nimic din ceea ce ar putea sfi doreascfi, Dumnezeu nu- i 
ingfiduie Insfi sfi se bucure de ele, ci un strfiin le va mfinca. lata o d e -
pertficiune pi un rfiu nespus de mare!»; Ecclesiast 8, 14—17: «Este incfi 
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o nepotrivire care se petrece pe pSmSnt, adicS: sunt drepti cSrora li se 
rasp atepte ca dupa faptele celor nelegiuiti §i sunt pacatopi carora li se 
rasp'atepte ca dupa faptele celor drepti . Am zis ca pi aceasta este Inca 0 depertacitme! pi am ridicat in siavi veselia, cad nu este nimic mai tun pentru om sub scare, decat sS manance, sa bea pi sa se veseleasca. 
Numai de 1-ar intovarapi la lucrul lui in tot t impul vietii pe care Dmn­
nezeu i-o da sub scare! Cand mi-am indreptat inima ca sa cunosc inte-
lepc unea pi sa pat rund care este menirea omului pe pamant, cac^ nici 
zi, nici noapte ochii lui nu vad somnul, Atunci mi-am dat seama, privind 
lucrarea lui Dumnezeu, ca omul nu poate sa infeleaga toate cate se fac 
sub Eoare, dar se ostenepte cautandu-le, fara sa le dea de rost; Iar daca 
inteleptul crede ca le cunoapte, el nu poate sa le patrunda.». 

53 Ecclesiast 12, 7: «9i ca pulberea sa se intoarca In pamSnt cum 
a fost, iar sufletul sa se Intoarca la Dunmezeu, Care 1-a data. 

54 „PapIrusul Insinger", in Constantin Daniel, G&ndirea egipteand 
anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, pp. 211—212. 

55 Ibid., XIX, 21—22, p. 222. 
56 Ibid., introd., p. 183. 
57 Ibid., pp. 222—223, v. infra, cap. Doctrina. 
58 Ibid., XXIV, 32, 21, p. 222. 
59 Ibid., XXIII, 30, 9—10, p. 222. 
60 Constantin Daniel, Cultura spirituald a Egiptului antic, Ed. Car-

tea romaneasca, Bucurepti, 1985, p. 116; „Papirusul Insinger", In Con­
stantin Daniel, Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucu­
repti, 1974, introd. pi text , pp. 183 sq. 

61 „Cantecul harpistu ui" . In Constantin Daniel, Gdndirea egip­
teand anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, p. 89. 

62 „Sfatuirea unui om deznadajduit cu sufletul sau". In Constan­
tin Daniel, Gdndirea egipteand anticd In texte, Ed. ptiintifica, Bucu­
repti, 1974, p . 77. 

63 Cf. Constantin Daniel, Cultura spirituald a Egiptului antic, Ed. 
Cartea romaneasca, Bucurepti, 1985, p. 115; Ibid., p. 116: „Poruncile 
catre vizirul Rekh-mi-ra" recomanda supunerea oamenilor de rand ca­
tre faraon uzand chiar de constrangeri prin teroare, asasinat, batai, 
rapiri. 

64 „lnvataturile lui Amen-em-hat" , in Constantin Daniel, Gdndi­
rea egipteand anticd In texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, p. 96. 

65 Ibid., p. 97. ^ 
66 Ibid., p. 99. 
67 Ibid., p. 98. 
68 Ibid., introd., pp. 164. 
69 „Invatatura pentru regele Meri-ka-re", In Constantin Daniel, 

Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, in­
trod. C. Daniel, p. 105. 

70 Ibid., p. 108. 
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71 Ibid., p . 107. 
72 Ibid., p . 108. 
73 Ibid, p . 109. 
74 Ibid, p . 110. 
75 Cf. Ecclesiast 9, 17; 1, 4—7; sobrietate: 10, 16—19; seriozitate 

5I btme moravuri : 7, 1—12; indulgentS pentru grepelile aitora: 7, 20—22; 
2, 3 — Pr. Prof. Nicolae Neaga, Valoarea spirituald a Vechiului Testa­
ment, In „MitropoIia Ardealului", nr . 9—10, anul XI , 1966, pp. 574— 
590, p . 588. 

76 Constantin Daniel, op. cit., p . 28. 
77 Constantin Daniel, Cultura spirituald a Egiptului antic, Ed. Car-

tea romaneascS, Bucurepti, 1985, p . 115: ca la greci. Hubris. 
78 Ibid, p . 28. 
79 „Disputa dintre curmal pi tamarisc", in Constantin Daniel 

(stud, introd.), Athanase NegoifS (trad., introd., note), G&ndirea asiro-
babiloniani in texte, Ed. ptiintificS, Bucurepti, 1975, pp. 251 sq. 

80 Ibid., p . 252. 
81 Ibid., p. 253. 
82 Constantin Daniel, Civilizafia asiro-babiloniand, Ed. Sport- tu­

rism, Bucurepti, 1981, p . 365. 
83 „Proverbe pi sfaturi", in Constantin Daniel (stud, in t rod) , Atha­

nase Negoita (trad., introd., note), G&ndirea asiro-babiloniand in texte, 
Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1975, pp. 279 sq. 

84 „Invataturile lui Amen-em-ope", in Constantin Daniel, G&ndi­
rea egipteana anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, VI, p . 169: 
„Pazepte-tI limba ta cand raspunzi mai-marelui tau / pi ia seama sa 
nu-1 jignepti pe dansul, / Caci el are putinta cu vorbele sale sa te prinda 
In lat (•••) Nu fi prefacut, desparfind ce e in inima ta de ce e pe Mmba 
ta / pi toate faptele tale vor fi Implinite. / Tu vei fi astfe' im om cu greu­
tate In fafa multimii / pi In siguranfa in mainile zeului". 

85 „Sfaturi infelepte", in Constantin Daniel (stud, introd), Atha­
nase Negoita (trad., introd.. note), G&ndirea asiro-babiloniand in texte, 
Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1975, pp. 283—285. 

86 lov 6: «24. Fifi Invafatorii mei pi eu voi tacea; lamurifi-ma unde 
este pacatul meu!»; lov 10: «1. Sufletul meu este dezgustat de viafa mea. 
Voi iasa sa curga sloboda tangulrea mea pi voi vorbi intru suferinfa su­
fletului meu. 2. Vol spune catre Domnul: Nu mS osSndl; lamurepte-ma, 
sa St u pentru ce Te cerfi cu mine. 3. Care e folosul Tau, cSnd ept' aprig 
pi dieiprefuiesti faptura mainilor Ta^e si epti surazStor la sfatul celor rai? 
4. Ai Tu ochi materiali pi vezi lucrurile precimi le vede omul? 5. Zi'ele 
Tale sunt oare ca zilele omului pi anii Tai ca anii omenepti, 6. Ca sa 
cercetezi faradelegea mea pi sa caufi pacatul meu, 7. CSnd ?t4 bine ca 
nu sunt vinovat pi ca nimeni nu ma poate scapa din mSna Ta? 8 MSi-
nile Taje m-au facut pi m-au zidit pi apoi Tu mS nimicepti In intreg 'me. 
9. Adu-fi aminte ca m-ai facut din pamSnt pi cS mS vei intoarce in 
tSrana.*. 
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87 Constantin Daniel, Civilizafia asiro-babiloniana, Ed. Sport-tu­
rism, Bucurepti, 1981, p. 366; cf. pi Asist. Remus Rus, Concepfia de3pre 
om In marile religii, Teza de doctorat in Teologie, in „G asul Biserici ", 
nr. 7—8, 1978, p. 722: depi in Mesopotamia exista ideea de suflet, na-
pishtu, grija preponderenta a omului este de a se pastra ca enti tate in 
contextul existenfei fara o preocupare directa de eshatologia sufletului, 
care apare mult prea indepartatS. 

8 8 Ibid. . . . 
89 lov 1: «20. Atimci lov s-a sculat, pi-a sfSpiat vepmantul, s-a 

ras pe cap pi, cazand la pamant, s-a inchinat, 21. pi a rostit: „Gol am 
iepit din pantecele mamei mele pi gol ma voi intoarce in pamant! Dom­
nul a dat, Donrnul a luat; fie numele Domnu.ui binecuvantat!" 22. pi 
i r t ru toate acestea, lov nu a pacatuit pi nu a rostit nici un cuvant de 
hula impotriva lui Dumnezeu.»; lov 2: «9. Atunci nevasta lui a zis ca t re 
el: „Te tii mereu in statomicia ta? Blesteama pe Dumnezeu pi mori!" 10. 
Dar lov i-a rSspuns: „Vorbepti cum ar vorbi una din femeile nebunei 
Ce? Daca am primit de la Dumnezeu cele bune, n u vom primi oare pi 
pe ce'e rele?" pi in toate acestea, lov n-a pacatuit deloc cu buzele sale.»; 
Pr. Prof. Dr. Dumi tm Abmdan , Cartea lov pi valoarea ei antropologicd, 
in „Mitropolia Banatului", nr . 1—2, 1984, passim. 

90 Constantin Daniel, CivVizafia asiro-babiloniand, Ed. Sport-tu­
rism, Bucurepti, 1981, p. 366; Constantin Daniel (stud, introd.). Athana­
se Negoita (trrd., introd., note), Gdndirea asiro-babiloniand in texte. Ed. 
ptiintifica, Bucurepti, 1975, pp. 259—278; S. N. Kramer, Istoria incepe 
la Sumer, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1969, pp. 284 sq. — vorbepte de un 
poem sumerian pe care il numepte „Primul lov", in care zeul raspunde 
mgaciunilor omului aflat in necaz. 

91 Pr. Prof. Dr. Dumi tm Abmdan , CdrfVe didactico-poetice, Ed. 
Universitatii „Lucian Blaga", Sibiu, seria teologica, 2001, pp. 114— 
120; Prof. Dr. Nicolae Neaga, Cantarea Cantarilor — contributii la exe­
geza cartii, in „Mitropolia Banatului" nr. 1—2, 1959, pp. 45—52, pp. 4 5 — 
46; Pr. Prof. Nicolae Neaga, Problema frumosuhd in Vechiul Testament, 
in „Mitropolia Moldovei pi Sucevei", nr. 3—4, 1958, pp. 200—204. 

92 Cf.: Deuteronom 31, 16: «pi a zis Domnul catre Moise: „Iat5,, 
tu te vei odihni cu parinfii tai, iar popoml acesta se va scula pi se va 
desfrana dupa dumnezeii strain! ai pamantului aceluia in care va intra, 
iar pe Mine Ma va parSs! pi va ca ca legamantul Meu, pe care l-am 
incheiat cu el»; lezechiel, 6, 9: «voi umil! inima lor cea desfranata. care 
s-a abatut de la Mine, pi ochi! lor, care s-au desfranat cu idoli!»; lere­
mia 3: «6. Zisu-mi-a Domnul in zilele lui losia: „6. Vazut-ai ce-a facut 
Israel, aceasta fiica necredincioasa? A umblat pe toti munfii inalfi pi pe 
sub tot copacul umbros pi s-a desfranat pe acolo. 7. Dupa ce a facut toat" 
acestea, i-am zis: „lntoarce-te la Mine!" Dar nu s-a intors. pi a vazvii 
acestea luda, sora sa cea necredincioasa. 8. pi depi am lasat pe f ica lu' 
Israel cea necredincioasa pentru atatea fapte de desfranare pi i-am dai 
carte de desparflre, am vazut cS necredincioasa ei sora, luda, nu s-a 
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temxit, ci s-a dus pi ea s i se desfrSneze, 9. pi p r in nerupinarea desfrana-
rilor ei a pangarit fara pi s-a desfrSnat cu pietrele pi cu lemnele. 10. Peste 
toate acestea luda, necredincioasa sora a fiicei lui Israel, nu s-a intors 
la Mine din toata inima sa, ci munai din prefacatorie", zice Domnul. 
11. Apoi iarapi mi-a zis Domnxii: „Fiica lui Israel cea necredincioasa s-a 
dovedit ca e mai dreapta decSt luda cea lepSdata de Dumnezeu. 12. 
Mergi de vestepte cuvintele acestea a miazanoapte pi zi: Intoarce-te ne­
credincioasa fiica a lui Israel, zice Domnul, ca nu voi varsa asupra voas­tra mania Mea, pentru ca sunt milostiv pi nu Mfi voi mfinia pe veci, 
zice Domnul. 13. Recunoapte-ti insfi vinovfifia ta, cfici te-ai abfitut de 
la Domnul Diunnezeul tfiu pi te-ai desfrfinat cu dumnezei strfiini sub 
tot arborele lunbros pi glasul Meu nu 1-ai ascultat, zice Domnul. 14. 
Intoanoeti-vfi, voi copii cfizufi de la credintfi, zice Donrnul, cfi M-am 
unit cu voi pi vfi voi lua cate unul de cetate pi cfite doi de semintie pi va 
voi aduce in Sion. 15. Apoi vfi voi da pfistori dupfi inima Mea, care va 
vor pfistori cu ptiintfi pi pricepere.*. 

93 Cf.: «21. Supuneti-vfi imul altuia, in t ru frica lui Hristos. 22. 
Femeile sa se supuna barbafilor lor oa Domnului, 23. Pentru ca barba-
tul este cap femeii, precum pi Hristos este cap Bisericii, t rupul Sau, al 
carui mantui tor pi este. 24. Ci precum Biserica se supime loii Hristos, 
apa pi femeile barbatilor lor, intru totul. 25. Bfirbatilor, iubiti pe femeile 
voastre, dupfi cum pi Hristos a iubit Biserica, pi S-a dat pe Sine pentru 
ea, 26. Oa s-o sfinteascfi, curfitind-o cu baia apei prin cuvfint, 27. pi ca 
s-o inffitipeze Siepi, Bisericfi slfivitfi, neavand patfi sau zbarciturfi, ori 
altceva de acest fel, ci ca sfi fie sffintfi pi ffirfi de prihanfi. 28. Apadar, 
barbatii sunt datori sfi-pi iubeascfi femeile ca pe Insepi t rupur i 'e lor. 
Cel ce-pi iubepte femeia pe sine se iubepte. 29. Cfici nimeni vxeodatfi nu 
pi-a u ra t t rupul sfiu, ci fiecare II hrfinepte pi II Incfilzepte, precum pi 
Hristos Biserica, 30. Pentru cfi suntem mfidulare ale t rupului Lui, din 
camea Lui pi din oasele Lui.» (Ef. 5). 

94 „InvStfiturile lui Amen-em-ope", In Constantin Daniel, Gd^idirea 
egipteana. antica in texte, Ed. ptiintificfi, Bucurefti , 1974, XII, p . 172 

95 .,Con.9tantin Daniel. Gandirea egipteana anticd in texte, Ed. ptiin­
tificfi, Bucurepti, 1974, Studiu introductiv, p . XVII. 

96 „Papirusul Insinger" in Constantin Daniel, G&ndirea egipteana 
antica in texte, Ed. ptiintificfi, Bucurefti, 1974, XXIV, 24, pp. 222—223. 

97 Ibid., XXIII, 12, p . 221. 
98 „Invfitatura lui Ptah-hotep", In Constantin Daniel, G&ndirea 

egipteana antica in texte, Ed. ptiintificfi, Bucurepti, 1974, 218—219, p . 48. 
99 Constantin Daniel, Studiu introductiv. In Constant 'n Daniel 

(stud. Introd.), Athanase Negoiffi (trad., introd., note), G&ndirea asiro-
babiloniana in texte, Ed. ptiintificfi, Bucurefti, 1975, p . XII. 

100 Ibid, p. XI. 
101 Constantin Daniel, Civilizatia asiro-babilofniana, Ed. Sport-tu­

rism, Bucurepti, 1981, p . 363: „ln total contrast cu scrierile sapientiale 
egiptene, forma mentis pe care o zfimislea intelepciunea mesopotamiana 
in general era profund pesimistfi". 
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102 „CoTiceptia despre lume pi intelepciune", in Constantin Daniel 
(stud, introd.), Athanase NegoifS (trad., introd., note), Gdndirea asiio-
babiloniand in texte, Ed. ptiinfifica, Bucurepti, 1975, pp. 255 sq. 

103 Ibid, p . 258. 
104 „Cuvintele sau infe'epciunea lui Ahiqar", in Constantin Da­

niel (stud, introd.), Athanase NegoifS (trad., introd., note), Gandirea 
asiro-babiloniand in texte, Ed. ptiinfificS, Bucurepti, 1975, pp. 289—290. 

105 Cf. Mircea Eliade, Istoria credinfelor pi ideilor religioase, trad. 
Cezar Baltag, Ed. Univers enciclopedic pi Ed. ptiintificS, Bucurepti, 
1999, pp. 73—75. 

106 Constantin Daniel, Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. ptiin­
tificfi, Bucurepti, 1974, notfi Constantin Daniel, p . 79. 

107 Ibid., p . 79. 
108 Constantin Daniel, Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. pti in­

tificfi, Bucurepti, 1974, introd. Constantin Daniel, p . 69. 
109 Jbid., p . 73—77. 
110 Ibid., p . 71. 
111 Ibid. s r — t : - — w ^ . - • • - - a w i . r I 
112 „Sf3tuirea unui om deznfidfijduit cu sufletul sfiu", in Constan-

tiji Daniel, Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. ptiintificfi, Bucu-
reptii, 1974, p . 74. 

113 Ibid., p. 75. 
114 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Cdrtile didactico-poeVre, 

Ed. Universitatii „Lucian Blaga", Sibiu, seria teologicfi, 2001, pp. 105—106. 
115 Sintetizate in Decalog — lep. 20 pi in iubirea de Dunmezeu pi 

de aproape'e — Deut. 6, 5: «Sa iubepti pe Domnu , Dumnezeul tau, din 
toata inima ta, din tot sufletul tau pi din toata puterea ta»; Deut. 10: 
«17. ca Domnul, Dumnezeul vostru este Dumnezeul dumnezeilor pi St5-
pfinul, stapanilor, Dumnezeu mare pi pu temic pi minunat, Care nu cauta 
la fata, nici nu ia mita; 18. Care face dreptate orfanului pi vaduvei si iu­
bepte pe pribeag pi-i da paine pi hrana. 19. Sa iubiti pi voi pe pribeag, ca pi voi ati fost pribegi in pamantul Egiptu'ui.». 

116 Insupi termenul de Egipt In limbile semitice, Mifralm 
(m-swr), provine de la „a asedia, a oprima" (swr): Ccnst int in Daniel, 
Studiu introductiv. In Athanase Negoita, Constantin Daniel, Gdnd rea hittitd in texte, Ed. ptiintifica pi enciclopedica, Bucurepti. 1986. p 61; 
Constamt'n Daniel, Gdndirea egipteand anticd in texte, Ed. ptiintifica, 
Bucurepti, 1974, notita introductiva, p . 161. 

117 „InvatatLira lui Ani", In Constantin Daniel, Gdndirea egipt and 
anticd in texte, Ed. ptiintifica, Bucurepti, 1974, p. 142. 

118 „Sfaturi Intelepte", in Constantin Daniel (stud, ir trod.) . Ath^-
nase Negoita (trad., introd., note), G&ndirea asiro-babiloniand in texto, 
Ed. Stiintifica, Bucurepti, 1975, p . 285. 

119 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, trad. Pr . 
Prof. Ion Buga. Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi, 1995, pp. 62—63 sq.; cf. 
ibid., pp. 72, 101—102. 
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120 Cf. raspunsul liturgic: «Ale Tale d in t ru ale Tale, f i e l\i aducem 

de toate §i pentru toate». 
121 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Aspecte ale antropo'ogiei 

Vechiului Testament, in „Studii teologice", nr . 3—4, 1978, passim; Con­
stantin Daniel, Cultura spirituald a Egiptului antic, Ed. Cartea romS-
neasca, Bucurepti, 1985, pp. 112 sq.; Pr , Prof. Dr. Dumitru Abrudan, 
C&rpile didactico-poetice, Ed. Universitatii „Lucian Blaga", Sibiu, seria 
teologica, 2001, pp. 7 sq.; Constantin Daniel, Inceputurile gandirii filo­
sofice in Orient in „Revista de filosofie", nr. 1, 1968, pp. 11 sq.; Id., 
Maxime, sentinfe pi aforisme din Egiptul antic, Ed. Albatros, Bucurefti, 
1975, passim; Id., Cirnlizafia Egiptului antic, Ed. Sport-tiu-ism, Biicurepti, 
1976; Ovidiu Dramba, Istoria cuiturii pi civilizafiei, Ed. ptiintifica pi 
enciclopedica, Bucurepti, 1985, pp. 99 sq. 154 sq. 

WISDOM LITERATURE IN THE ANCIENT ORIENT 
AND THE DlDACTlCAL-POETlC BOOKS OF THE BIBLE 

The article investigates the poetical books of the Old Testament 
(according to the Septuaginta: Job, Psalms, Proverbs, Ecclesiastes, T h e 
Song of Songs, T^^e Song of Soi-""o-> T'"'^ t-r^pn+atjons of leremias. 
The Wisdom of Ben Sirach) against the background of sapiential l i tera­
ture of the Ancient Near Jb^asi. i^y compausiiig the style and compo­
sition, the ethics and religious doctrines, the author emphasises the cul ­
tural common ethos expressing an art vivendi, as well as the monotheist 
difference of the vivid faith originated through Divine Revelation. 



O R I G I N E A S E C U L A R I S M U L U I C O N T E M P O R A N , G E N E R A T A 
D E O P S E U D O - S P I R I T U A L I T A T E C O N F E S I O N A L A 

M O D E R N A §1 P O S T - M O D E R N A * 

I. INTRODUCERE: RELIGIE ?I SECULARIZARE 
In contextul recentelor cercetari de sociologia religiei, trebuie s3 

mentionam curentul sociologic-eclcziastic care pune in centrul reflexiei 
proprii aparenta decadere a religiei ca forta ce anima societatea (feno­
men cunoscut sub numele de „secularizare"). Sfera semantica a te rmenu-
lui de „secularizare" a evoluat in cursul istoriei modeme, chiar pi azi 
termenul fiind extrem de ecMvoc. Prin secularizare se intelege acel pro­
ces de descreptinare pi laicizare care este caracteristic tarilor industriali-
zate europene ale secolului al XIX -lea, continuat in secolul XX, pi care 
in general este colateral industrializarii pi urbanizarii, prin Intermediul 
caruia religia devine tot mai mult o chestiune privata a individului. ' 

Conceptul de secularizare — care definepte schimbarea epocala din 
structura societatii In directia dcsconsiderarii religiei in societate pi a u-
nei progresive descreptinari si laicizari a societatii — este actualmente 
plauzibila ca interpretare globala a istoriei contemporane fiind luata pi 
de teologie ca un punct de plecare pentru o confruntare cu lumea mo-
demS pi utilizata ca criteriu pentru determinarea dezvoltarii unor noi 
forme de prezenta ecleziaia. 

Dupa ce antropologia greaca a avut marele merit de a fi intuit pro­
blemele fundamentale ale oricarei cercetari antropologice, respectiv pro­
blema naturii umane, a substantialitatii sufletului pi a scopului existen-
tei umane, asupra acestor probleme 3-a conccntrat ^i cercetarea filosofi-
lor Evului Mediu si ai epocii moderne, cand au infruntat problem.a antro­
pologica. De subliniat ca pana la sfarsitul secolului trecut, a fost un acord 
general intre filosofi in a defini specificul omxdui in rationalitate.- Omul 
este in mod esential un animal rational, incepand insa cu secolul XX, s-a 
Inceput a se releva faptul cii exista in om pi alte dimensiuni pi manifes­
tari la fel de esenfiale pi de specifice omului, precum a vorbi, a munci, 
a iubi, a se ruga etc. S-au n' scut astfel noi antropologii care dcfinesc 
omul in baza altor realitati. 

In contextul lumii grecepti, omul era vazut ca un element al unei 
entitafi mai vaste, cosmosul, fiind supus ritmurilor acestuia. OdatS cu 
creptinismul, „omul nu mai este vazut ca v.n simplu membru al unui 

*) Lucrare de seminar in cadml pregStiril pentru doctorat la dis­
ciplina Teologie Morala Ortodoxa, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Hie Mol­
dovan, care a dat avizul spre a fi publicata. 
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„tot", moment trec3tor Intr-o ampl3 cosmogonie, cI un subiect unic, Ire-
petabll, al unei istoril a mantuiri i sau a damnarii . In care universul este 
doar teatrul sau locul de desfapurare. Fericitul Augustin constats ca 
omul este un mare mister, o realitate extrem de complexa, din cauza 
originalitatii §i a unicitatii fiintei sale, fizice §1 psihice; Marginit, pr in 
trup, Intr-o zonS periferica a universului, este capabil sa rastoarne fron-
tierele universului prin mintea sa". ' 

In ultimele doua secole, conceptul de „om" pe care I-a formulat 
Socrate, Aristotel, Augustin etc., s-a dizolvat Intr-o enti tate generica pi 
universala de „Spirit absolut", „materie", „incon?tient" etc. Pe fondul 
acestei sparturi Intre conptlinta pi realitatea divina* se nasc noi profi-
luri ale omului, noi umanisme, inchise ermetic, imanente, ostile trans­
cendentei, care in tentativa ds a afirma autonomia totala a omului, li­
bertatea sa neconditionatH, eliberata de orice dependent^., reclamd che-
noza totalQ. a lui Dumnezeu. In „cerur' omului se sting „stelele" care au 
luminat pi punctat destinul spiritual pi cultural al umanitatil ; privirea 
se lipepte de-acum incolo doar de pamantul predat in mainile omului, 
devenit acum „adult", nmajor", dispensat de „tutori" exterior!. ' 

Omul a devenit principiu pi ratiune tdtimd a tuturor lucrurilor, 
norm& fundamentala pentru sine insupi. Paradoxal, dar aceste doctrine 
nascute pentru a tutela pi exalta Ideea de om, obtin exact efectul opus: 
umilirea sistematica a demnitStl! umane p! avantul totalitarlsmelor*, 
atat de dreapta cat pi de stanga, care au stigmatizat istoria modema. 
Radacina pi fundamentul acestor ideologil sunt in mod principal idea-
lismul pi gandirea lui Hegel, p e n t m care unlca realitate este Spiritul 
Absolut, care se actualizeazS In istorie. Persoana concreta, individul sin­
gular, este ceva ireal, a cami existenta are drept unic scop realizarea 
proiectelor Absolutului. Moartea lui Dumnezeu, care aici vine reclama-
ta, prefateaza moartea omului.'' 

II. FILOSOFIA LUI HEGEL SI INCEPUTUL ABSOLUTIZARII 
OMULUI 

DupS tentativa cosmologies a lui Aristotel pi aceea teologica a lui 
Toma d'Acquino,' sistemul Idealistic al lul Hegel este sinteza cea mai 
completa pe care gandirea occidentala a reupit sS o dea omului pi un i ­
versului. Kierkegaard il va numi „experlmentul cerebral". ' Sistemul sSu 
a exercltat o decIsivS influents nu doar asupra molulul de a gandi, ci pi 
asupra acfiunii politico-sociale a unei intregi epoci. Pent ru el, principiu 
fundamental al realitatil este Ideea, care contine In ea ratlunea de a fi 
a Intregii realitSti. Ideea, gandirea, sunt un nou concept pus In locul lui 
Dumnezeu. Realitatea nu este altceva decat o manifestare, o concretlza-
re a gandirii. De aceea, real pi rational coincid. Suprema realizare a 
SpirituM absolut este statul. Individul pi familia sunt doar momente 
abstracte ale acestei unice realitati. Individul considerat in .afara Sta tu­
lui este ceva abstract, un „nimic" lipsit de valoare. Statul este Izvorul, 
tuturor valorilor (Statul etic). k-
13 — Revista Teologicfi 
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De aceea, adev5rata libertate este aceea care se realizeazfi in Stat , 
Protagoniptii istoriei nu sunt indivizii, ci Statele. $1 tocmai in aceastfi 
des-personalizare se releva caracterul anticreptin pi ant i -uman al aces­
tui sistem filosofic si a variatelor sale derivatii. In filozofia lui Hegel 
sunt deci teoretizate toate elementele de pangermanism, rasism, drept 
la forta, absolutism al statului, negare a valorii individului pi a persoa­
nei umane}'^ Aceste elemente tradeaza o logicfi a nefericirii, „o logicfi de-
suetfi a existentei nereconciliate"." 

Autorii cei mai importanti al pasajului de la acceptarea universa­
le, a lui Dumnezeu la negarea Lui pentru a afirma „divinizarea omului" 
sunt apa-zipii ..maestri ai suspiciunii", numiti astfel intrucat pun in du-
biu validitatea viziunilor despre om prezentate de religie, propunand 
simultan alte cai de mdntuire. Ei sunt, pe langfi Hegel, Feuerbach, 
Marx, Nietzsche §1 Freud. Umanismul scientist, umanismul marxist , 
umanismul psihanalitic, contin elemente valide pentru a rezolva aspecte 
relevante ale complexei problematic! a omului. Dar in mfisura in care 
se prezinta ca omnicomprehensive §i avand pretentia ca vor rfispunde 
intrebarilor fundamentale ale omului, devin falimentare. La verificarea 
istorica ele demonstreaza cfi au inpelat multe speranfe, provocand grave 
drame §i tragedii crancene. 

III. LUDWIG FEUERBACH ?I DIZOLVAREA TEOLOGIEI 
IN ANTROPOLOGIE 

II' Feuerbach este „cel care a trecut de la o viziune teologicd la o vi­
ziune antropologicd purd, care accentuand metoda dialectics rfistoamfi 
pozitille maestrului sau pi abandoneazd idealismul pentru o viziune ma-
terialistd a realitdtii.^^ Hegel pusese la inceputul procesului dialectic 
,.ideea" din care a derlvat natura. Pentru Feuerbach In schimb, ele-
mentul originar este natura, realitatea materiald (Ideea, derivata din 
materie, este doar o pallda imagine a acesteia). Realitatea este concreta 
pi materiaia ?I tot ceea ce exista, pentru a exista, trebuie sa fie mate ­
rial. Gandirea in sine este o abstractie. Omul este deci un subiect care 
gandepte. In definitiv, realitatea concretfi este constituitfi de om care 
doar abstract poate fi considerat spirit §i trup, dar care in reali tatea 
concreta, este un subiect corporal, „carne pi sange care gandepte"." 

Religia este gdnditd ca o alienare. El refuzfi categoric pe Dumne­
zeu, pent ru a afirma prlmatul absolut al omului. Impotriva credinfei 
intr -un Dumnezeu transcendent ?i personal, trebuie pus in valoare ateis-
mul. Dumnezeu nu este altceva decat o proiecfie a omului, o oglindfi pi 
un obiect al conptiintei sale infinite, reprezentarea fantasticfi a ceea ce 
ar vrea sa fie (bunatate, inteligenta). Dumnezeu este omul idealizat. De 
aceea, religia are un aspect pozitiv (Intrucat omul achizitioneazfi con-
ptiintfi despre sine pi despre aspirafiile sale cele mai profunde) pi nega-
tiv (Intrucat provoacfi in om o alienare). 
' Tot ceea ce este atribuit lui Dumnezeu este sustras omului, care 

se sImte astfel un nimic, un vierme. Mai mul t chiar, prin religie, omul 
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vine introdv^s intr-o liime fictivd. (un „dincolo') care-l face sa neglijeze realitatea prezent&. Trebuie — zice Feuerbach — ca omul s3 abando-
neze aceste pozifii pi sS substituie credintei In Dumnezeu credinta in 
om. Dumnezeului din cer, Feuerbach II substituie o alta divinitate: omul 
din came §1 sange, iar moralei care recomanda iubirea de Dumenzeu ii 
substituie morala care recomandS iubirea omului In numele omului.** . 

Acesta este umanismul lui Feuerbach: transformarea oamenilor 
d in Jubitori de Dumnezeu' in „iubitori de oameni" (prieteni ai oa­
menilor): „din oameni care se roagS. in oameni care lucreazd, din can~ didati la Imparatia de dincolo, in transformatori ai lumii de aici". Omul trebuie sa opteze pentru fericire neglijdnd orice realitate transcendentd. 
In capitolul final al lucrarii sale principale, „Esenta cre§tlnismului", e l 
serie: iubirea de om nu trebuie sd fie una derivatd, sau mediatd, ci ori-ginard: doar atunci va avea o putere adevSrata, sfanta, sigura. Dacd fiinta umand este pentru om „fiinta supremd", pi in practicd, legea pri-. mordiald pi supremd va fi iubirea de om pentru oameni. „Homo homJni deus est" (Plautus). Acesta este noul punct de vedere supremul princi­piu practic, care va insemna o dezvoltare decisivd in istoria lumii." 
Parasind de bunSvoie chipul lul Dumnezeu, omul se face chip al dlavo-
lului, rob al pacatului §1 al mortii IIp)sita de Inviere.'* 

Umanismul lui Feuerbach. profund ateu, este Imbibat de valorile 
socialitatil ?i de senslbilltatea Iubirii. Este profetia unui cer nou pi a 
unui pamant nou, creat fara Dumnezeu. Metoda acestui umanism este 
convertirea conptiintei omului. Promovarea omului se obtine prIntr-o 
revolutle, prIntr-o noua conptlinta de sine. Primatul lui Dumnezeu este aboht. Teologia se dizolvd in antropologie. 

IV. MATERIALISMUL FILOSOFIC AL LUI KARL MARX" 
Marx pleaca de la principiul ca lumea pi multiplele ei fenomene 

nu sunt decat aspecte diferite ale materiel care evolueaza potrivit legi­
lor dialecticli, fara a avea nevoie de „un spirit universal". Acest ma te ­
rialism are nipte caracteristic! unice, intrucat pune omul ca valoare su-, 
prem5, rat iune supremS a intregii realltSt! — iar nu pe Dumnezeu, .fi 
afirma ca omul se realizeaza pe sine In comunitate, prin Intermedkil. 
muncll. Umanismul marxist este deci: 

1. Demiurgic. In Marx, ca pi in Hegel, este omul cel care-l e l ibe -
reazS pe om, omul este propriul sau Mesia. Aceste aflrmati! ?I principii 
II elimlnS pe Dumnezeu. Dumnezeu este nefolositor, nu p e n t m ca s-a 
dovedit c& n-ar exista, ci pentru c5 s-a descoperit c§ omul are In s ine 
infinite poslbilitsti de evolufie In planul libertStH ?i al dreptStH.'* 

2. Terestru. P e n t m omul marxist pdmdntul nu este un exil, nid 
„o vale a lacrimilor", ci patria sa reald. FlintS finita pi temporarS, omul 
aspirS la bvmuri finite pi temporare care pot corespunde deplin ap tep t i -
rllor sale. Neliniptea sa innfiscutS nu relevfi nevoia de Dumnezeu, sau: 
d e o alta viata, ci nevoia de o umani ta te mai buna fi mai frnmoasi fl 
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de un infinit progres, o cont inui depSpire a finitului in prezent, in nu-
mele fidelitdfii la pamant omul marxist respinge viziunea religioasd des­
pre lume. Religia, prospectand viafa viitoare, atribuie omului aspirafii 
pe .care acesta nu le are: creeazd psihologia resemnatului (care face sS 
se accepte ca inevitabile mizeria §i nedreptSfile terestre) pi droghcazd 
(intrucat favorizeaza imobilismul pi paralizeazS orice voinfa transforma-
tqare pi eliberatoare). Consecinfele acestei viziuni terestre despre 
orn.sunt: 

a) Datoria marxlstului de a se dedica completamente realitSfilor 
terestre; 

' b) Pr in moarte avcntura individului este terminata. Nemurirea nu 
•aparfine individului, ci umanitdfii in totalitatea ei; 

c) Angajarea omului marxist in convertirea spre „bine" a real i ta-
filor terestre este dezinteresata, acesta neapteptand vreun premiu pentru 
ceea ce face." 

3. Economic. Pen t ru marxist libertatea umana se reduce la liber­
tatea economica. Factorii economiei au o funcfie decisiva in istoria indi­
vidului pi a umanitafii. Condifiile economice (infrastructura) determina Bupra-structura (dreptul, politica, morala pi chiar religia sunt profund 
dependente de economie. Fiecarui regim economic, chiar daca nu in mod 
absdlut, ii corespunde o ideologic.^ In aceasta lumina, munca nu mai 
este un simplu mijloc de susfinere, ci factorul esenfial al dezvoltarii u -
mahe. Pr in munca omul se Construiepte pe sine insupi, dominS realita­
tea,. se ridica la demnitatea de fiinfa umanS construind in deplinS auto-
iiomie diferitele aspecte ale civilizafiei. Definifia stat/cd a omului (ca 
animal rational) cedeazd locul aceleia de „homo jdher". Omul este de 
fapt munca sa, munca infeleasa ca raport de producfie, ca capacitate de 
achizifie, ca conviefuire mai bUna. Mortificata munca in toate aceste ex­
presii, este umilit de fapt omul. Lovita demnitatea muncii, este lovita 
mortal demnitatea omului.^' 

Daca libertatea umana se fundamenteaza (chiar dacfi nu se epui-
zeazfi) pe libertatea economica, atunci transformand condifiile economi­
ce; va fi transformata intreaga situafie umana, vor fi depapite toate de-
zechilibrele pi alienfirile. Din contra, raul radical (din care derivfi toate 
celelalte rele: dezordinea sociala, morala, nedreptatea, foamea, mizeria) 
nu sunt consecinfe ale unei situafii subiective a individului (a pacatului 
originar), ci ale unei precise situafii economice. Pdcatul originar este de 
japt sclavagism economic. Lupta dintre rau pi bine este lupta dintre doua 
regimuri economice. 
• ••. . pi religia este vdzutd in raport cu economia. Este in mod esenfial 

legata de alienarea economica. Ea este alienanta (nu atat pentru cfi pro­
iecteaza omul intr-o realitate iluzorie) ci pentru cfi creeazd un sistem de 
valori (cele spirituale) care indue omul sd se resemneze in fata situafiei 
actuale. Suprastructurfi (precum politica, arta, obiceiurile) a infrastruc-
tiiiii economice fundamentale, religia este cea mai insidioasa dintre mis-
tificari. Se aciuiepte de fapt in zona conptiinfei, pe care ea o mutileaza, 
^ priotivafii sacre pi de aceea foarte incisive. „Religia — scria Marx — 
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este conptlinta ras tumata a unei lumi rasturnate. Este conptlinta de sine' 
pi sentimentul de sine al omului care nu s-a cucerit inc5 pe sine Insupi"^.' 
P e n t m marxism esenfa omului este sociald.. Individul izolat este o ob^-
stractie, ceva ireal. P e n t m aceasta comunitatea este valoarea supremd'c&-
reia totul trebuie sa-i fie scrificat. Omul marxist nu poate avea o viat3 
pur private, succesul individului coincizand de fapt cu acela al comuni-i 
tatii- Gandirea lui Marx este pa tmnsa de un pu temic suflu etic. DacS 
este riegat Dumnezeu asta nu inseamna c& totul este permis. 

Marx nu combate morala in sine, ci un anumit t ip de morala, b u r -
gheza, individualista, conservatoare, eshatologica. Morala marxista c6h-^ 
sidera ca omul pi emanciparea sa sunt supremele valori (1), al ienarea 
este supremul rau (2) iar pacatul este o ofensa adusa nu lui Dumnezed,; 
ci omului (3). De subliniat este faptul ca p e n t m Marx, artizanul eiibe^ 
rdrii nu este ideea abstracts a lui Hegel, nici omul izolat al lui Feuer­
bach, nici super-omul lui Nietzsche, ci comunitatea umand in expresia 
ei cea mai bund, proletariatul. •' • 

ObservSm ca intre ereptinism pi marxism siint puncte de converi' 
gentd, dar pi multe divergente: intre convergente putem menfiona: ' a^ 
Viziune unitard pi integrald despre lume (capabila sS aduca oamenilor 
un mesaj de „mantuire"); b) Susfin amandoua o etica care are dt-ept' 
principiu valoarea absoluta a omului pi in care porunca iubirii este cerL-
trala; c) Omul apare ca artizan principal (iar nu obiect) in realizarea 
acestui ideal; d) Acfiunea omului t inde sa construiasca o „cetate" p 5 -
mSnteascS, in care s5 fie posibila o conviefuire fraternS; e) Aceasta ac* 
fiune implies umanizarea raportului economic ce condifioneazS dezvol­
tarea integrals a omului, fapt p e n t m care influenfa omului asupra is to­
riei se exercitS transformand infrastructurile economice; f) Omul se rea-
lizeazd pe el insupi doar in comunitate, de aceea bogSfia are o funcfie 
socials, precum pi familia pi proprietatiea privata." 

Intre divergenfe amintim: a) Marxismul este ateu prin na tura sa; 
b) Valoarea absolutS a omului, chiar dacS este proclamatS, este de fapfc 
sacrificatS in funcfie de societate pi de partid; c) Un sistem de valori r a ­
dical istoricizat, ce nu garanteazS respectarea omului pi posibilitatea 
unei conviefuiri fraterne; d) O comunitate in care p e n t m a constmi u -
manitatea trebuie sa te pierzi pe tine insufi, nu constituie realmente 
victorie asupra alienSrii.** 
; v. FRIEDERICH NIETZSCHE ?I „OMORAREA' 

LUI DUMNEZEU 
Friedrich Nietzsche pare cel mai ateu dintre tofi filosofii, cel ca re 

intr-o manierS extrem de violenta s-a rSzboit cu Dumnezeu pi cu crepti­
nismul. A neglija reflectia asupra doctrinei lui Nietzsche inseamnd de 
fapt a ne lipsi de un instrument esential pentru intelegerea procesului 
de secularizare a timpului nostru." 

Influenfa sa asupra gandirii contemporane, chiar dacS mai pufitk' 
vasts decat aceea a lui Marx, este poate mai profunda. In rucsacurile\ 
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sddat i lor germani care cucereau Europa se gSiseau opere de-ale lui 
Nietzsche. Strilucitor, inteligent, genial, acest gdnditor german a fost 
printre primii care au avut o clara perceptie a faptului cd. cultura occi­
dentala a pornit pe calea ireversibild a declinului.^ 

El preconlza o nouS conceptie despre om pi despre lume, concep­
fie care ar fi trebuit s5 ia locul culturii modeme decSzute pi epuizate. 
Nietzsche vrea sa inlocuiascS valorile traditionale pi s3 le substituie cu 
valori opuse, anunfand oamenilor o nouS intelepciune, o noua cale de 
mantuire, crearea unui „cer nou pi a unui pamant nou" grafie imui nou 
proiect de om: super-omul. El afirma cu arogant§ cfi „De fapt, n-a exis­
tat decdt un singur creptin, pi acela a murit pe cruce!"^ Crearea acestei 
noi lumi pretinde negarea totals a lui Dumnezeu, proclamarea mortii 
LuL Nietzsche numepte morala „instinctul de turmd al individului". 

DacS omul este stSpSnul moralei, binele pi raul sunt concepte care 
se schimbd dupd anotimpuri, dupd societdti pi civilizatii. la ta-ne deci in 
plin relativism etic: fiecare are propria morald, fiecare este creatoml b i ­
nelui sau al raului sau: nu existd legi care sd se poatd impune tuturor: 
„j)erioada tiranilor spiritului s-a terminat!". Aceasta idee impreunS cu 
aceea referitoare la o viatS coerent atee, a penetrat profund in societa­
tea noastrS. Din acest punct de vedere Nietzsche este mai viu ca nicio-
datS: „Cel care va ajunge la concluzia inexistentei unei morale obiective 
se va elibera de o mare cantitate de idei tulburStoare". 

In ceea ce privepte conptiinfa umand, care se considera a fi vocea 
lui Dumnezeu care vorbepte omului, este de fapt — potrivit lui Nietzsche 
— ceea ce „in anii copilSriei, ne-a fost in mod regulat cemt f3rS motiv 
din partea unor persoane pe care le veneram, le temeam; nu e nicide­
cum vocea lui Dumnezeu, cl vocea unor oameni!" Propunerile lui 
Nietzsche sunt in mod esenfial doua: 1. Crearea unei noi morale. 2. Crea­
rea unui nou tip de om: super-omul.^ 

Nietzsche vrea un nou umanism, fundamentat pe voinfa de putere 
care este caracteristica proprie omului si il poartS la dominarea celorlalfi. 
Umanitatea este Imp>Srfit3 in putemici pi slabi, cu doua morale: aceea 
a domnilor pi aceea a sclavilor. Morala sclavilor este cSlSuzitS de pr in­
cipiul: stimeaza compasiunea, mana pregatitS sS ajute, caldura inimii, 
rSbdarea, amabilitatea, (..Dincolo de bine pi de rSu"). Este morala spe­
cifics tradifiei ebraico-creptine pi burghez-socialistS. Urmatorii ei sunt 
sclavi, adulatori, cei care se tem de tot: de luptS, de moarte, de viafS, 
de libertate. Dimpotriva, morala domnilor este aceea a dominatorilor, a 
puternicilor, a celor care au incredere in ei inpipi, a iubitorilor de luptS, 
de opozifie, a acelor care iubesc singurStatea pi bucuria de a trSi. 

Este morala super-omului care nu cunoapte altd lege In afara pro-
priei lui voinfe. Acesta este o fiinfS eliberatS de orice lege, care a rSs-
tu rna t cu violenfS tot ceea ce il oprima, care a refuzat toate ierarhiile 
valorilor transmise peste secole, pi care a dobandit o absolutS libertate 
a spiritului. Pentru super-om, nu existd legi. El ipi este lui insupi lege. 
El este dumnezeul lui insupi. $i dacd Dumnezeu nu existd, totul este 
permis. La „tu trebuie", el substituie „eu vreau". Vechilor obligafii li 
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se substituie propria voiufd. §1 tocmai voiiifa permite omului s& se real i -
zeze. „EuI — aflrmS Nietzsche — trebuie sa Iasa In evident^, trebuie 
s§ se elibereze de Invellpul Instinctului, de conformism, de masS, de 
lene. Super-omul este deci u n om care are simful acestei lumi §1 nu are 
a l te sperante dincolo de aceastS lume.^ 

Prin nihilismul sSu Nietzsche spera sa dea naptere unei noi lumi 
de valori. Dar rezultatul final este experlenta dramatic^ a „mortii omu­
lui", Inglodat Intr-o solitudlne disperata, deoarece fara Dumnezeu pi fS-
rS referlnta la fundamentul absolut al propriei existente, omul se Izbep-
te dramatic de descoperlrea dureroasa a non-sensulul pi a dezumanizS-
rii vietii. Umanismul lui Nietzsche este un umanism disperat. Este u n 
faliment total caci moartea lui Dumnezeu a dus la moartea oamenilor*'. 
Contrar acestei dezumanizSri a supra-omulul, putem remarca faptul cS 
tocmai prin smerenie omul Ipi desSvarpepte identitatea acceptfind sfi 
existe dup3 chipul unui Dumnezeu care a acceptat sa existe kenotic.^' 

VI. CREDINTA CREPTINA ?I PROVOCARILE TRANZIflEI DE 
LA MODERN ITATE LA POST-MODERNIT ATE 

Ne vom opri acum asupra condltiei In care se afla credinta crep­
t ina in apa numita „era post -modema": asupra dificultatilor pi perico-
lelor care-i stau In fata, pi in acelapi t imp, asupra posibllltatilor noi ca­
re-i sunt deschise de tranzitia epocald de la modemitate la post-moder-
nitate. 

Daca post-modemitatea este considerata o criza a modemita t i i , : 
pentru a o intelege trebuie sa vedem ce este modernitatea. Acest cuvant 
indica, Inainte de toate, o perioada a istoriei europene care incepe cu 
Umanismul Renapterii (1400—1900). Din punct de vedere semantic, 
„modernitatea" (de la adverbul latin „mod" care Inseamna „acum") In­
dica prezentul In raport cu trecutul, ..noul" in raport cu ..vechiul", care 
In acele momente era constituit de Evul Mediu. De aceea, termenul de 
„modem" se opune celui de „medieval".̂  Dun punct de vedere Istorie, 
modernitatea inseamna dizolvarea pi sfarpitul Evulul Mediu ?I a culturii 
lui: cu ea se Intra intr-o noua etapS istorica, caracterizata de o noud 
culturS, de o noud conceptie despre viafd, de noi moduri de a gdndi pi 
de un nou stil de viafd, de noi institufii politice pi sociale pi chiar de 
aparifia totaUtarismului." 

Cdnd vorbim despre modemitate, vorbim implicit despre seculari­
zare, respectiv despre universul valorilor secularizate. Acesta este unul 
din elementele specifice modemitat i i : secularizarea valorilor creptine, 
mai exact, valorile creptine au fost m p t e din contextul lor originar, 
creptin, au primit un nou nume, ..laic", pi au fost recunoscute ca ele­
mente absolut necesare p e n t m o functionare normala a societatii umane. 
Iar primele doua valori absolute pe care le proclama Sfanta Scriptura 
sunt dragostea pi libertatea. Dragostea a primit un alt nume in t impul 
Revolutlel franceze: „fratemitate". Termenul de libertate a supravietuit 
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(poate tocmai pentru cS in Biblie nu a fost desemnat cu acest nume, ci 
s-a preferat a se desemna direct realitatea care el o sugereaza: „de v r e a ; 
cineva sa vin§ dupa M i n e . . . " — sunt cuvintele Mantuitorului Hristos). 

Deci sintetizand, spunem ca modernitatea a operat o secularizare 
a valorilor creptine, carora le-a dat alt nume, le-a dat un aspect laical, 
non-eclezial, dar care in esenfa lor au ramas aceleapi: elementele funda­
mentale pentru o convietuire papnica pi realmente „umanS" a oameni­
lor, calea suprema sugerata de insupi Dumnezeu omului pentru a evita 
deznodamantul tragic al unei societati in care omul devine lup pentru 
semenul sau, potrivit proverbului latin: „Homo hominis lupus est". In 
afara lui Hristos, umanismul modern se transforma fatal In subumanism 
§i antiurrianism, fapt demonstrat in istoria ultimelor doua veacuri.*^ 

Edificiul modemitati i deci s-a fundamentat pe aceste valori crepti­
ne, sugerate umanitatil de catre Scriptura, dar carora umanitatea a r e ­
fuzat sa le mai recunoasca identitatea pi sorgintea creptina. Timp de 
doua sute de ani, statele europene pi nu doar ele, ci toate statele evo-
luate de pe glob, au cautat sS le puna in aplicare, respectiv, sa gaseascS 
modalitatile optime de „institutionalizare" a fraternltatii Intre oameni pi 
simultan, de garantare a libertatii fiecarui Individ. 

Este important sa subliniem faptul ca in interiorul modemitat i i , 
„ca forma de civilizatie umana"-*' s-a realizat o evolutie de proporti i : 
schimbarea a fost o caracteristica fundamentala a modemitat i i : exclusiv 
in sens pozitiv, in sensul de „a merge inainte", de imbunatStire a situa­
tiei existente, de progres, fapt pentru care „nou" a ajuns sa insemne in 
mod automat „mai bun", ..superior", angajandu-se chiar la o identifica­
re a termenilor. Astfel, in modemita te este inradacinata profund ideea 
„progresului infinit": in timp ce traditia este repliatd pe trecut, moder­
nitatea ar fi In mod esential orientata spre viitor.^ 

Modernitatea cunoapte mai multe faze succesive diferite, fiind ca­
racterizata de o serie de „treceri". Astfel, cu Renapterea se trece de la o 
viziune teocentrica, reVqioasd pi supranaturald, la o viziune antropocen- -
tried, terestrd pi naturaVstd. Astfel, in centml realitStii nu mai este 
Dumnezeu, Creatorul omului pi al istoriei, care dS omului poruncile 
pi guvemeaza lumea si istoria, ci este omul, care nu recunoapte ni­
mic deasupra lui, care Isi este lege lui insupi si stapan al lumii pi al isto­
riei. Pamantul este gandit ca un spatiu exclusiv al omului, conptlinta 
finitudinii omului pi a resurselor lumii acesteia devine estompatS pi irele-
vanta,^' iar viata inceteazd sd mai fie vdzutd ca un pelerinaj spre Dum­
nezeu.^ 

Prin Copemic" se trece de la o viziune a universului avand In 
centru pamantul , la o viziune avand in cen tm soarele. Pr in Galilei se 
trece de la autoritate — considerata pan5 acum criteriu al adevSrului 
— la experlenta, la experimentarea ptiintifica*. Cu Bacon se trece de la : 
ptiinta — ca forma de contemplare pi cautare a adevamlui , la ptiintS ca 
„putere" despot!ca asupra naturii (scire este posse). Cu Machiavelli se 
trece de la politica supusa legii morale la politica independenta de orice • 
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norma morala. Cu Reforma protestanta se trece de la o religie obieet'vi, 
,a Bisericii", la subiectivismul religios, care pune omul in fafa lui Dum­
nezeu f5ra nici o intermediere ecleziaia 5I t inde sa faca din fiecare Cre-
dincios un talcultor al Sfintei Scripturi sub Impulsul direct al Duhului 
Sfant . 

Este perioada acum (Intre 1600—1700) a marilor revolutii ce p r e ­
gatesc terenul post-modemitatl i . Pr ima este revolutia culturala*' Aceas­
ta incepe prin Carteslu §1 ajunge pana la Kant: ea I§I gasepte expresia 
rhaximala In mipcarea Iluminista care opune i,lumina ratiunii" „obscu-
ritafU Ttiistefului pi dogmei", facand din rafiunea umand norma unicd pi 
supremd a adevdrului pi dreptatii, respingand ca fals pi Incorect tot ceea 
ce pretinde sS fie ..deasupra" ratiunii, dar care, in realitate ar fi ..im­
potriva ratiimii", in aceasta categorie s-ar Inscrie credinta creptina cu 
dogmele el. 

De a i d s-a nascut o criticd radicald adusd creptinismului (care p re ­
tinde ca ar fl o religie revelata) pi efortul de a introduce religia in limi­
tele „ratiunii, pure" (Kant, 1793)''l Tot astfel se justifica efortul de a 
aplica eartilor sacre, considerate Inspirate, aceleapi criterii pi metode de 
studiu pi interpretare care se aplicd cdrtilor profane: Evanghelille sunt 
povestiri mitlce, fara nici o valoare istorica (Reimarus) pi lisus nu este 
Fiul lui Dumnezeu, ci un simplu om, chiar daca genial in plan religios 
pi moral (Lessing). §i, in sfarpit, s-a ajuns la preocuparea de a pune ra ­
tlunea pi na tura la baza vietii morale, sodale pi politice, respingand ori­
ce fundament religios pi supranatural realitatil.*' Astfel, Iluminismul a 
pus In centrul viziunii lui despre lume omul, cu „lumina' pe care i-o dd 
rafiunea pi cu „puterea' pe care i-o furnizeazd ptiinfa, bazandu-se pe 
ateste doua forte — rafiunea pi ptiinfa — omul este pe calea progresu-
lul, care va fl cu atat mai extraordinar, cu cat lumina rafiunil va ful-
gera Intunericul ignoranfel pi a dogmei pi cu cat ptiinfa va reupl sa do-
mine natura pi s-o puna In slujba omului. 

• Modernitatea (1600—1700) este marcata apoi de o a doua revolu-
tie, cea ptiintificd, Inaugurata de Galileo Galilei** cu descoperirile lul In 
plan fizic pi astronomic pi cu metoda lui experimentaia, pi mai ales de 
Newton, prin formularea legii gravitafiei universale. Se descop>era, ast­
fel, ca universul nu este guvernat direct de Dumnezeu pi de ingerii Lui, 
ci de legi fizice deterministe pi poate sd fie explicat fdrd a face apel la 
Jpoteza Dumnezeu', cum i-a spus Laplace lui Napoleon.*' 

Datoria omului nu este de a-L lauda (cunoapte) pe Dumnezeu con-
templand ordinea universului. ci de a descoperi legile care guvemeaza 
cosmosul in mod mecanic: universul fizic apare dec! acum ca un cosmos 
s tmctura t mecanic, supus determinismului pi caruia omul poate sa-i 
descopere legile. De la Imaginea lumii ca o carte, se trece la cea a unul 
cosmos automat mecanic. Acesta nu se supune decat mecanismelor: le­
gile fizice neaga orice simbolism, cemri le inceteaza sa mai gri iasca des­
pre Dumnezeu pi vorbesc doar despre ele Insele „Cerurile spun slava lui 
Dumnezeu..." — spunea psalmistul. Dupa descoperirile lui Newton, 
Pascal scria; Liniptea eternd a acestor spatii infinite md Inspdimdnta.*^, 
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Pozltivismul acesta, potrivit cSruia biologia pi ptiinfa nu ptiu nimic 
despre Dumnezeu, despre care declarS c3 a murit , distruge posibilitatea 
ISuntrica a omului transcendental, lovind in insSpi inima lui. ptiinfele 
de acest fel se opresc in analiza omului exact acolo unde omul incepe 
sa fie viu, privandu-1 chiar de umanul din el.*' Incercarea de distrugere 
sistematica a valorilor divine din viafa omului aduce cu sine suprimarea 
responsabilitafii** intrucat omul devine propriul sfiu for suprem de ju ­
decata. 

In al treilea rand, modernitatea este caracterizata de o revolutie 
politica, al cSrei nucleu central sta in schimbarea izvorului pi legitima-
rii puterii politice: cel care fundamenteaza §i legitimeazi puterea nu 
mai este Dumnezeu, cum era in teoria „puterii divine a regilor", ci po­
porul, devenit „nafiune" pr int r -un ..contract social" (Russeau).** P u t e ­
rea, astfel, nu mai este „teocratica", exercitata ,.de drept divin", pi nu 
se mai inradacineaza intr-o familie. intr-o tradifie, intr-o patrie, ci este 
democratica, se exercita in numele poporului pi se inradacineaza In a-
cesta. Democrafia nu este deci o forma de guvemaman t Intre altele, ci 
unica forma modema de Stat, fapt p e n t m care acesta nu poate sfi nu 
fie democratic, pi puterea trebuie sd. fie exercitatd conform rationalitdtii 
democratice (John Locke)." ..Supusului" din puterea autocratica i se 
substituie ..cetafeanul", care este el insupi cel care delega puterea pi 
poate permanent sS Ipi revoce gestul. Aceasta revolufie politica caracte­
ristica modernitafil ipi gasepte expresia IstoricS In ultimii 30 de ani ai 
secolului al XVIII-lea, prin Revolufia americana (1776) pi cea franceza 
(1789)." . 

In sfarpit, modernitatea este caracterizata de revolufia industriald, 
iniflata in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea in Anglia, o data cu 
introducerea in activitatea productiva a noilor mapini (cu abur), a noi­
lor surse de energie (carbonul fosil) pi a noilor mijloace de t ransport 
(caile ferate), cu o noua organizare a muncii (fabrica capitalists), care 
au dus la concentrarea in orape a numeropi salariafi provenind de la fa­
ra (urbanlzarea) pi crearea unul vast proletariat urban." 

De-a lurigul a douS secole (1800—1900) revolufia industrials pi-a 
continuat d m m u l cunoscand etape noi, fiecare dintre ele fiind marcatS 
de introducerea urtor noi metode de muncS, a unor mapini tot mai 
perfecflonate, a unor inovafii tehnologice tot mai sofisticate pi complexe, 
precum informatizarea pi robotizarea, care au transformat-o atat de pro-
fund incat putem vorbi de post-industrializare. 

Secolul al XlX-lea este cel in care modernitatea triumfa. Este t im­
pul In care se napte nu numai termenul de . .modemitate" (pe la 1850), 
ci pi epoca in care se afirmd liberalismul pi libertafile „modeme" (de 
gandire, de conptfinfS, de presS, de asociere), in care se nasc marile sis­
teme de gandire, fundamentate pe subiectivism pi pe autonomia totals 
a omului in raport cu Dumnezeu inspirate din ideologille totalizante ca­
re explodeazS in intreaga EuropS". 

In plan economic triumfS capitalismul pi liberalismul, in t imp Ce 
dezvoltarea ptiinfelor pi a tehnicii ca pi dezvoltarea mijloacelor de pro­
ducfie cresc enorm productivltatea, fScand din crepterea producfiel pi 
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din bunastarea materials, pr in intermediul intensificSrii mimcii umane 
§i a dominarii naturii , caracteristica modemitat i i . 

Tot acum se afirma ideea progresului infinit al uTnanitdtii inspre 
o er& de fericire ?i bundstare materiald, realizabilS prin intermediul 
dezvoltSrii continue a ptiintei pi tehnicii. Se afirma ideea ca omul este 
unicul stapan al propriului destin, iar prin rationalitatea ptiintificd di-
vinizatd^ poate sd construiasca o lume perfectd, eliminand pe rand tot 
rSui: sSrScia, bolile, ignoranfa pi toate formele de opresiune politicct. 
Astfel, modernitatea std sub semnul optimismului, fundamentat pe pro-
gresul oferit de rationalitatea ptiintifica, ca pi sub semnul vointei de 
putere, actualizata de colonialismul marilor puteri modeme ale Europei. 

Secolul XX este cel care evidenfiazd dramatic caracterul utopic al 
rtiultor aspecte ale modemitdtH. Cele douS rSzboaie mondiale constituie 
serioase provocari la adresa umanitStii pomite pe calea progresului in­
finit. TotodatS intrd in crizd pi procesul de industrializare prin poluarea 
izvoarelor viefii: apa, aerul pi alimentele. 

Toate aceste dificultSti la care omul incearcS sa rSspundS, fSrS a 
vedea cauza lor in principiile fundamentale ale mentalitStii modeme , 
care a rSstumat ierarhia valorilor perene creptine, ce stau la baza origi-
nii spirituale a Europei, marcheaza indubitabil epecul sau sfarpitul mo­
demitat i i Inteleasa ca pi credinta Intr-un progres Infinit al umanltStii-
De asemenea s-a prabupit increderea iluministd in performanfele rafiu-
nii de a elimina progresiv rdul din istorie, prin educatie culturala pi s-a 
mai discreditat pi convingerea ca omul, eliberat de tot ceea ce ii limita 
autonomia pi libertatea, o datS devenit autonom pi liber, s-ar servi de 
autonomia pi libertatea sa Intr-o manierS „rationaia", exclusiv spre bi-
nele sdu pi al semenilor.^^ Au intrat, de asemenea, in crIzS certitudinlle 
absolute, fundamentate pe rafiunea umana pi pe exercitarea ratlonalltS-
tU ptilntlfice. 

Dar mai presus de toate, au intrat In criza marile ideologii care 
promiteau orizonturi luminoase p e n t m viitorul umanitStH ?i erau capa­
bile sS susclte spirit de sacrlfldu, angajare in luptS, dedicarl totale unei 
„Cauze" pans la moarte. La fel a mai intrat in crizS ideea cS, prin 
revolufie, situatia s-ar putea schimba radical pi rapid in bine. Ult ima 
grandioasS tentativ3 revolufionarS a lumii occidentale a fost cea din 
1968; dar in 1989 prSbupirea celui mai mare experiment revolufionar al 
secolului nos tm — Marea Revolutie Socialists din Octombrie 1917 — 
a d a t o loviturS de gratle insepi Ideii de ..revolutie" care se nSscuse In-
1700 pi care pi-a gSsit expresia maximala in Revolufia francezS.* 

• PrSbupirea marilor ..mituri" ale modem!tSfii a creat o situafie de 
rStScire, de incertitudine pi de fricS privitor la viitor, care nu mai apare 
ca luminos, ci ameninfStor pi obscur; a mai adus un fel de neincredere 
pi scepticism fafd de rafiunea umand, considerata IncapabllS s3 ajungS 
adevSrul: de a id , p redominarea , ,gand i r i i fragile", a .,fragmentelor de 
adevSr", in contrast cu „gandirea metafizica" a sistemelor gandirii ..glo­
bale"; a dus la f ragmen tarea adevSmlui pi la sfSramarea valorilor, Intre 
care fiecare poate alege acele adevSruri pi acele valori pe care le consi-
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dera mai potrivite situatiei subiective in care se afla ?! mai adaptate ^ 
propriei bunastari. A adus, in sfarpit, o situatie de scepticism intelectual • pi nihilism etic,^' de concentrare a tuturor eforturilor nu in cautarea 
adevarului pi in urmarirea valorilor, ci In cautarea unui tot mai inalt 
nivel de bunastare individuaia (consumism). Este vorba despre o condi-' tie spirituald noud a t impurilor noastre fata de trecut. 

Lumea post-moderna pune, prin toate acestea, credinfa crestina in­
tr-o situafie dificila, fapt explicabil de altfel, dat fiind faptul ca orice epocd istorica a pus probleme specifice credintei.^' Totupi, lumea noas t r i 
ofera credinfei creptine posibilitafi noi care trebuie descoperite grafle ' 
discernamantului critic, a ..seminfelor" Verbului prezente intre „buru-
leni", precum cdderea multor mituri precum acela al progresului adu~ cdtor de fericire prin intermediul dezvoltarii ptiinfei pi tehnicii, acela at ratiunii iluministe, acela al ideologiilor totalitare. Aceste mituri devenl-
sera „religii secularizate" pi aspirau sa ia locul credinfei creptine." 

Disparifia lor Iasa un sentiment de gol pi de dezorientare. Aceste 
mituri se forfau sa acrediteze ideea conform careia creptinismului este 
un reziduu al trecutului, depapit definitiv de progres, o religie mitica 
pi irafionala, neiluminata de Rafiune, o negare a marilor Forfe ale Na- • 
turii pi ale Istoriei, precum Rasa, Nafiunea, Proletariatul, Spiritul raz- ^ 
boinic pi lupta de dominare.'" 

VII. PROBLEMA VULNERABILITATH CREDINTEI IN LUMEA 
?I CULTURA CONTEMPORAN A 

Criza pe care o traverseaza credinfa creptina in mod special in spa­
fiul occidental a r e un dublu aspect. Pe de o parte, pentru foarte mulfi 
oameni ai timpurilor noastre — in special pentru cei din spafiul occi­
dental — creptinismul pare sd-pi fi pierdut orice sens nemaistdmind nici un interes: mulfi il ignora completamente pi nu se Ingrijesc sa-1 cu­
noasca; alfii il considera o realitate a trecutului; alfii se simt foarte 
strain! de el, percepandu-1 ca pe o realitate opresiva, cu o incldenfa ne - ' 
gativS asupra viefii. Toate aceste persoane, ma! mult sau ma! pufin 
constient, sunt m afara creptinismului, acesta fiind absent din viafa ior", 
fara ca aceasta absenfS sa fie conptientizata corespunzator. 

Pe de alta parte, observam ck exists o crizd interioard creptinis­
mului.'^ De aceea in fafa acestei ofensive a culturi! occidentale rafiona-
liste p! pragmatice, Biserica Ortodoxa se cuvine, inainte de a o denunfa 
„sa inceapa prin a medita la propria ei figura in special".*' 

Unii, creptini din punct de vedere sociologic, marturisesc cS nu 
ma! cred, pi ca au abandonat de mult timp orice practica religioasa (ne-
maiparticipand niciodata la slujbele duminicale). Alfi creptini nu ptiu. • dacd cred sau nu; au mari dubii privitor la adevarurile fundamentale 
ale creptinismului sau se declara agnostici; alfii accepts doar unele 
puncte de credinfS pi de morals creptina, respingandu-le pe altele. Ast ­
fel. fara a fine cont de ceea ce invafS Biserica, Jac o •elect'e intre ade-' vdrurile care trebuiesc crezute pi mtre normele morale care trebuiesc 
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respeptate, potrivit propiilor gusturi 51 propiilor exigente individuale; 
altii sunt foarte critici privitor la unele decizii actuale ale Bisericii. Al­
tii sunt atrasi de nolle forme de religiozitate, pe care le percep Ca fiind 
mai pline de viatS, mai capabile decat creptinismul sS dea naptere la 
emotU religioase putemice pi sS aduca intre. oameni acea cSldura uman§ 
pi acea fraternitate care uneori lipsesc in slujbele liturgice duminicale, 
adeseori individualiste, reci pi distante. Alfii, in schimb, se convertesc la 
islam, pe care o considera o religie simpla pi clarS, sau devin practi-
canfi budipti sau hindupi sub calauzirea unui lama tibetan sau a unui 
'guru Indian. 

Asistam deci la un proces galopant de secularizare, orientat spre 
secularism, agnosticism pi indiferenta religioasa, mai exact de ate sm 
practic,. infeles nu ca lupta impotriva lui Dumnezeu, ci ca absents, a lui 
Dumnezeu din viafa omului pi lipsd a preocuparilor religioase. 

• • Doua deci sunt chsetiunile de fond." Pr ima este pusS de faptul c5 
uri numSr tot mai mare de persOane din lumea occidentals, care de mul ­
te veacuri a fost „creptina", din punct de vedere religios pi cultural se 
auto-situeazd azi in afara crestinicmului, ignorandu-1 sau s mfindu-i-se 
straini , indiferente fafa de el. Ea se poate formula astfel: ce sens are 
creptinismul pentm omul contemporan care traiepte m afara lui? 
- • A doua ar fi: Ce inseamna azi — sail ce presupune — a te mSr-
turisi creptin? Care sunt condifiile pentru a fi creptin, pi care sunt limi-
Jtele dincolo de care te situezi in afara lui? Ce raport exists intre cre­
dinfS pi Biserica, intre a te marturisi creptin §i a-i aparfine Bisericii? 
Care este natura, specificul credinfei creptine, condifiile care fac posibi-
IS trecerea de la necredinfa la credinfa pi formele de experienfa religioasS 
specifice credinfei creptine? Condifiile in care credinfa se aflS in lumea 
lioastrS ii fac Bisericii nipte provocari serioase, punandu-i la incercare ca­
pacitatea de „a birui lumea" (1 loan 5,4—5). 

Dintru inceput trebuie sa remarcam faptul cS credinfa creptinS 
exists astSzi intr-o societate adepts a pluralismului religios.'^ Bineinfe­
les cS nu doar in lumea de azi exista o pluralitate de religii, intrucat 
aceastS pluralitate a existat dintotdeauna, chiar pi In perioada de „cresti-
nState socialS", cand religia majoritSfii populaflei Europei era creptinS 
(fiind totupi prezenfi pi atunci evreii, catarii pi musulmanii). Pluralism re­
ligios inseamna cd in societatea noastrd nu doar existd mai multe religii 
, de fapt", ci pot sd existe — pi realmente existd — mai multe religii „de 
drept", adicS to.ite religiile au, in fafa legii, dreptul de a exista, de a-pi 
predica doctrinele specifice, de a-pi face propagandS, de a-?i practica pro­
priile r i turi , cu o unicS l imits: a morahtSfii publice pi a respectSrii legis-
lafiei statale. In plus au toate drepturi egale de a exista."' 
. Aceasta inseamna cS nu exista o religie care sS aibS un drept mai 
:mare de a exista decat altele, pentru cS ar fi „adevarata", sau pentru cS 
ar fi „mai adevSratS" in raport cu alta; nu exists nici o religie care sS 
poatS pretinde, din partea Statului sau a societSfii, un tratament privi-
.legictt, pe motivul „adevSrului ei" sau a „valorilor" cSrora le este pur-
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tStoare.*'. Cu alte cuvinte, orice religie poate spune despre sine cS este 
adevarata sau cliiar „unica adevarata", dar aceasta convingere nu Ii da 
dreptul unui t ratament privilegiat, pi cu atat mai pufin nu poate just i ­
fica pretenfia sa de a fi unica adevSrata, pi deci de a pretinde ca Statul 
sd impiedice pe alte religii sd existe, sa faca propaganda proprillor idei si sa-sl practice propriile rituri. 

De aceea, in actuala situafie de pluralism religios, credinfa crepti­na este pe acelapi plan cu alte religii, este „o religie" Intre altele. Indu­
bitabil, poate considera despre ea insapi — ca este religia adevarata, 
chiar „unica adevarata", pi deci cS celelalte religii sunt false sau erona­
te, partial sau integral dar aceasta convingere nu pune nici o religie in-
tr^o situafie privileglata fafa de toate celelalte, nu o face superioarS a-
cestora; in plus, nu o scutepte de a fi contrazisd sau combututd de 
celelalte. 

In aceasta situafie de pluralism religios, religiile sunt in competi­
tie unele cu altele, deoarece considerand cd posedd adevdrul religios In-
tr-o manierd exclusivd sau intr-o mdsurd superioard celorlalte pi, dorind 
sa comunice pi altora propriul adevar, tind sa prevaleze asupra altor re ­
ligii, care propaga doctrine diferite sau contrare, folosindu-se de unica 
putere pe care o defin: aceea de a-i convinge pe allii de propriul adevar 
pi de capacitatea de a rdspunde mai bine decdt alte religii la exigentele 
acelor persoane.'''^ 

Astfel, credinta creptinS, spre deosebire de trecut, se gasepte intr-o 
stare de vulnerabilitate, trebuind sd conteze numai pe propriile forfe. 
Competifia intre credinfa crestina pi alte religii are astazi caracteristic! 
diferite fafa de alte epoci. Pe de o parte, marile religii, precum hinduis-
mul, budismul, islamul, s-au „trezit", au dobandit o extrem de vie con­
ptiinfa a proprie! identitafi s! a propriei valori. Acest fapt le-a convins 
de propria ..superloritate""' fafa de ereptinism p! de dreptul propriu de 
a continua sa constituie religia popoarelor in care s-au nascut, in care 
s-au dezvoltat p! care le-au adoptat dintru inceput. 

In acest fel creptinismul a parut — pi a fost facut uneori sa parS 
— ca o religie „straina", de import, periculoasd pentru menfinerea iden­
titafii culturale pi a libertatii lor politice, evidente fiind legaturile e! cu 
puterile Occidentului, prin natura lor „coloniale": ieri, in mod deschis, 
nedisimulat, cu ajutor militar, astazi in mod disimulat, folosindu-se de 
puterea financiarS (fara a neglija nici recursul la arme).™ 

Astfel, spafiul credinfei creptine in farile majoritar necreptine (fie 
hinduiste, fie budiste, fie musulmane), tinde sa se restranga tot ma! 
mult, cu pericolul de a deveni nesemnificativ. Pe de alta parte . In aces­
te mari religii s-a nascut pi s-a fortificat un spirit „misionar" care le 
impinge spre „cucerirea" Occidentului, care, potrivit forme! radicale de 
islam este „corupt", potrivit hinduismului este „deposedat de valori spi­
rituale" pi are o mare nevoie de mistica (de „!nterioritate"), iar potrivit 
budismulu! este „prea materialist pi consumlst" pentru a mai putea 
ieji, din ,41uzia" in care se scalda pi pentru a se mai deschide adevaru-
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lui, deschidere ce ne este datS doar de „medltafia" care conduce te 
„ilumlnare"7' 

Credinfa creptinS intalnepte deci obstacole Imense In fSrile consi­
derate de ereptinism mult t imp „teritoriI de misiune", obstacole constand 
chiar In interdicfia de a-pi vesti invdt&tura pi de a-pi practica riturile.''^ 
Dar se afIS In competlfle pi In lumea occidentala, unde budismul pi hior 
duismul fac numeropi prozelifi, beneficlaza de un mare prestigiu a t rS-
gand interesul multor creptini, unii dintre ei devenind practicanfi ai noi­
lor religii, pi unde islamul a devenit a doua religie a continentulul eu­
ropean, nu doar pr in prezenfa imigranfilor musulmani, ci pi pr in con­
vertirea la Islam a unor persoane „creptine" cel pufin din punct de ve ­
dere sociologic. 

In al doilea rand, credinfa creptinS se aflS astSzi in t r -un mediii 
cultural care nu Ii este favorabil. Din partea culturii laice Ii sunt contiT 
nuu repropate: Cruciadele, torturile medievale, rugurile Inchizifiei im­
potriva ereticilor, vdnatoarea de vrajitoare, genocidul populaflei indiene 
din momentul descoperirii America, condamnarea la rug a lui Giordano 
Bruno, condamnarea lui Galileo Galilei, rdzboiul de 30 de ani, opozifia 
jatd de lumea modema. Acuzele mai recente sunt de antisemitism, anti-
feminism, anti-ecologism, disprefuire a sexualitdfii pi catalogarea et 
drept „pdcat''; In sintezd, o culpabilizare gravd, alienantd pi inumand a 
conptiinfelor pi o excesivd rigiditate in planul moralei sexuale pi fami-
liale (condamnarea avortulul pi a contracepflei, a raporturilor pre-ma-
trimoniale, a prezervativulul, care folosepte In combaterea flagelului 
S I D A e t c ) . 

Actuala situafie culturalS favorizeazS dubiul, Incertitudinea, sus ­
piciunea, scepticismul: pe de o parte, se tinde la negarea sau punerea In 
dublu. a existenfei unor adevSnu-i absolute pi universale, valabile In toa­
te t lmpurile pi in toate locurile pi afirmarea faptului cd adevdml este 
intotdeauna relativ pi schimbdtor, pentru cS este supus fluctuaflilor is­
toriei; pe de al ts parte, s-a ajuns la concluzia ca rafiunea umand are Q 
foarte putemicd capacitate ^instrumentald", dar aproape nici o capaci­
tate,metafizica. 

AceastS stare psIhotlcS a societSfii promoveazS o adevSratS „clvi-
lizafie a morfii"", ce reprezintS erezia cea mai gravS a viefii contempo­
rane prin faptul cS omenirea se pune In slujba morfii vepnice. 

In acest context soclo-cultural, Statul este „suveran" pi nu recu­
noapte nici o autoritate (nici divina), care ar putea sS-I impunS propria 
lege. In ceea ce privepte comportamentul cetSfenllor, aceptia trebuie s5 
se supunS legilor statului, iar nu legilor religioase, cu excepfia cazului 
cand vor de bunS voie sS se conformeze acestora din urmS, daca nu sunt 
— bineinfeles — In contradlcfie cu cele statale. Religia se demonstrea-
zS astfel a fi o realitate „privatS", care poate exercita o ariumitS influeh-
fS socials, grafie valorilor pe care le afIrmS pi capacitSfii ei de conviil^ 
gere, dar nu este diferita de alte asociafil „private". 

.1 Un a l t aspect al expulzSrii din planul social a credinfei creptine 
este fragilizarea caractemlui ei institutional,^* In vir tutea spiritului • in-r 
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dlviduallst contemporan, se dezvolta 5I se imptine un individualism re ­
ligios pentru care fiecare ipi creeaza propria religie, ipi alege propria co­
munitate, isi construiepte propria morald (de obicei foarte indu'gentd pi 
permisivd), fara a tine cont de ceea ce invafa in planul doctrinei §i al 
moralei institutiile ecleziale, justificandu-se adeseori propriile optiuni 
prin faptul cd Biserica (fiind conservatoare) susfine idei depapite. 

Complet diferita era situafia pentru omul epocii pre-modeme, cand 
individul Ipi gdsea propria identitate religioasd prin participarea la -denti-
tatea colectivd, in acord cu normativele grupului. Identificarea cu societatea 
introducea individul in sistemul complex al unei confortabile, vaste ?i 
sigure existenfe psihice pi religioa-se. Astazi in schimb, „identitatea per-
sonald pi sociald trebuie cucerita prin intermediul unui act de echilibru"." 
l a r pentru a ajunge la gaslrea acestui echilibru orice Individ trebuie sS 
traiasca mai Intai tenslunea cautaril intre mai multe variante, toate apa­
rent plauzibile, dar nu toate exponente competente pi fidele ale adeva­
rului. 

.. Nu trebuie uitat linsS ca pluralisinul nu este o valoare in sine in­
supi, ci numai in nidsura in care garanteazd libertatea umand pi nu sa-
crificd adevdratele valori. Libertatea deplina pi plurallsmul religios au 
permis ca Occidentul sa devina o „piafa libera" a concepfillor despre 
Dumnezeu, lume pi viafa. Oferta este cat se poate de generoasa, iar in­
dividul in fafa ei este complet buimacit, neptiind pentru ce s& opteze. 
Insapi experienfa libertafii deschide in om abisuri ." Noi religii pi noi 
secte se propun societitH pi o fac contestdnd valoarea, eficienla pi legi­
timitatea Bisericii oficiale, catalogata drept batrana, invechitS, ruptS de 
realits'file lumii contemporane, avand un mesaj „epuizat de energie"." 
Mesajul lor este unul antihristic, atentand prin neo-arlanismul prornovat 
la insSpi temelia credinfei pi a mantuiri i noastre: negarea dumnezeirii 
Mantuitorului Hristos pi desfiinfarea Legii stamopepti.". Lipsita de mesa­
jul evenimenfial al Invierii omenirii pare sa nu-i mai rarhanS decat al-
ternativa sinuciderii" pe cai tot mai sofisticate. 

Se cuvine sa observam aici ca toate aceste caracteristic! proprii lu­
mi! occidentale, s-au transferat sau sunt pe cale sS se transfere pi In 
RSsaritul creptin. ' 

VIIL CREDINTA CREPTINA ^7 PSEUDO-SPIRITUALITATEA •• 
POST-MODERNA 

Evenimentul ce caracteriza, sub profil religios, ultimele decenii 
ale secolului trecut pi cu care credinfa creptina se confruntS astSzi este 
reintoarcerea religiosulu! sau „sacrul sSlbatic"*. In ami '60 se gandea cS 
intensul proces de secularizare din acel t imp — In care se vorbea frec­
vent despre „moartea lui Dumnezeu" (teologi! radical! precum W. Ha­
milton ?! Th. J. Altizer) — va determina disparifia treptatS a religiei, 
preeonizandu-se o „criza a sacrulul", 0 „ecHpsa a lui Dumnezeu", u r -
matS de napterea omului completamente ^secular"." . , •. . 
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Aceasta ipoteza, avansatS de sociologii religiei — pi acceptata chiar 

de unii teologi — a fost curand contrazisa, pentru ca deja incepand cu 
jumatatea anilor '70, a inceput, ajungand curand la proportii impresio-
nante — o reintoarcere a sacrulul, o ,irazhunare" a lui Dumnezeu (G. 
Kepel), o „renastere a zeilor" (R. Wallis)." In lumea de astSzi, oamenii 
cauta in religie emotia spirituaia intensd- sentimentvJ de plenitudine, 
bucuria, pacea, „cre?terea" conptiintei. Mijloacele prin care se crede c5 
se obtin acestea sunt chiar pi drogurile, sexul, alcoolul, anumite muzici 
violente (rock, rap, heavy metal), jocurile mortale sau practicile psiho-
somatice orientale. 

Este vorba deci de o intoarcere a religiosului care nu este nicide­
cum o Intoarcere la Dumnezeu ?i, cu atdt mai putin, o intoarcere la 
;,institutie''", in cazul nostru la Biserica. Aceasta este vSzuta de nolle 
mipcari religioase ca „inamica", deoarece este acuzatS ca se reduce la 
o formS^ exterioarS invechitd, rigidd §i opresiva, care sufocd libertatea 
prin impunerea unor legi morale inumane, fiind lipsita in riturile ei de 
cdldurd umand ?i de forfa emotivd pi ,de aceea, incapabila sa dea viata 
tmei putemice pi autentice experiente a „sacrului". 

Noile mipcari religioase cauta s3 ofere „mantuirea". Aceasta insa 
nu este inteleasa in sens creptin. ci in sens imanent, ca bundstare spiri­
tuald, plenitudine, armonie cu natura, sdndtate fizicd pi psihicd, marirea 
propriului potential uman, dobandirea unor puteri fizice pi psihice spe­
ciale. Astfel de scopuri au de exempiu: Meditafia Transcendentald, Yo­
ga, Zenul, Tantrismul, Scientologia, Christian Science etc. De asemenea 
mantuirea mai poate fi inteleasa In sens transcendent, ca intoarcere la rtScantela" divina pe care fiecare o poarta in sine pi care se atinge prin 
initiere, gnoza, re incamare, sau ca participare la „ Regatul mllenar al lul 
Hristos" intr-un pamant relnnoit (Martorii lui lehova). 

Plurallsmul religios (1), confruntarea competltiva cu religiile orien­
tale pi cu islamul (2), secularizarea (3), expulzarea religiei dm sfera s o ­
ciala (4), continua s tare de acuza sub care se afla Biserica (5), clima de 
dubiu pi incerti tudine in care traiepte omul contemporan (6), criza me­
tafizica a religiei (7), agresivltatea noilor mipcari religioase (8), sunt 
principalele coordonate ale cadrului istorie in care creptinul ipi traiepte 
astdzi cred.nta si o proclamd (in diferite maniere) oamenilor timpului 
nostru. In limitele acestor coordonate asistam pi la procesul grav al de-
personalizdrii^ pi al sustrageril voite a oamenilor de la conptientizarea 
chestlunilor esentiale pentru viata lor interioara.'' ' Acest proces a pat runs 
pans pi in modul participSril unora dintre credinciopi la viafa liturgica 
a Bisericii. In acest sens creptinul trebuie sa devinS conptient de dlfxcul-
tatile pe care le poate intalni a ta t in trairea el personala, cat pi in lu­
crarea sa misionara." 

TrSirea pi proclamarea credinfei a fost Intotdeauna o intreprindere 
dificilS. DacS astazi este mai mult decat altadatS, acest fapt constituie 
un motiv in plus pentru a aprofunda pi fortifica propria credinfd crept--
nd (precum pi de a cduta cai noi de misiune) pi a pti exploata posibili-tJ 
tSfile pe care condifiile. lumii de astSzi le oferS misiunii creptine. A -
14 — ReviBta Teologica 
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ceasta, pentru ca, in ciuda procesului de secularizare, nu a disparut din. 
om setea de Dumnezeu. Dimpotriva, desele dezamSgiri pe care le pro-
voaca noile mipcari religioase, pierderea sensului viefii la care conduce 
secularizarea dusa la consecinfele sale extreme, golul imens adus in ini­
ma omului modem de nihilismul distrugator al tu turor valorilor umane, 
golul creat de materialism pi de consumism, pot fi ocazii pretioase pen­
tru a chema oamenii de azi — tristi deoarece consumismul i-a umplut. 
de bunuri materiale dar i-a golit interior — sd reflecteze asupra credin­
fei creptine pi asupra intdlnirii cu Dumnezeu. 

Noile probleme pe care le ridica secularizarea in contemporaneita-
te si cu care se confrunta Biserica, revendica o actualizare permanent^ 
a mijloacelor sale misionare. Adeseori, incapabili de a raspunde intr-o 
maniera adecvata la dubiile pe care le au, crestinii sunt determina;i fie 
sd se amestece cu no'le curente pana la punctul de a-?i pierde propria 
identitate, fie a se rigidiza pi a omite lucrarea necesara de discernSmant 
in raport cu acestea. §i unii pi alfii sunt atunci incapabili sa examineze 
cu seninatate problema de fond a noii situafii, aceea de a pti daca crep­
tinismul mai are un rol pe plan social sau daca nu a ajuns momentul 
de a se transforma intr-o religie exclusiv „interioara". Este cert deci 
faptul ca creptinismul trebuie sa infrunte in fiecare epoca circumstanfa 
noi si, drept urmare, „trebuie sa-si redefineasca constant propriul rol in 
societate"." 

O caracteristica a lumii post-moderne, rasSrita din indoiaia socie­
tafii atomizate este neincrederea colectivd (sau scepticismul de masa), 
acompaniata de o scddere a plaiizibilitdfii tradifiei pi a autoritafil valo­
rilor tradifionale. Mult apreciatele structuri, aplaudate pi venerate de 
societatea tradifionala (precum familia, statul, diferitele asociafii sociale, 
partidele politice) sunt privite azi cu circumspecfie, insapi Biserica cu 
mesajul ei divin sunt atinse de flama neincrederii colective pi a sus ­
piciunii. 

Semn vizibil al acestei neincrederl este vagabondajul de care dau 
dovada unii oameni care-pi parasesc biserica pentru a cerceta diferite 
secte, fara insa a se ancora in mod stabil in nici una dintre ele. Nein­
crederea aceasta paralizanta are ca efect imediat perturbarea raporturi­
lor interpersonale. Oamenii nu mai au incredere unii in alfii. Cafi t ineri 
din lumea de azi mai considera inca acceptabila o legatura inter-perso-
nala care sa angajeze individul pana la moarte (precum casatoria)? 

Un alt element specific lumii noastre instrainate de Dumnezeu pi 
de ea insapi este stridenta contradlcfie dintre apatia (impaslbilitatea, e -
xigenfa de a nu exterioriza framantarile pi problemele personale), sin-
guratatea pi imensa durere care exista in lume. Apatia este o consec ntd 
fireascd a idealului societafii noastre industriale, orbita de apetitul de 
succes pi de dorinfa nestapanita de a produce in vederea consumului^ 
considerand aceasta adevarata cale spre fericire. O astfel de societate 
tinde prin esenfa ei a considera inacceptabila orice suferinfa sau slabl-
ciune. Cu toate acestea omul este subiectul unor agresiuni fizice, psihice. 
pi sociale cum arareori a fost in istoria epocilor p receden t s Omul care 
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suferS nu poate comunlca altora propria suferinffi §i slSbiciune, propria-
mahnire sau doliul interior: t rebuie sS tinS totul In sine pi pentru sine, 
trebuie sS reprime totul, intr-o a§a masurS incat sS prezinte permanent 
societatii un chip apatic. Ne gSsim in fata unui adevarat handicap al 
omului contemporan cand e vorba de cunoapterea de sine, a celuilalt sau 
a lui Dumnezeu prin „intermediul unei inteligente relationale"." 

Aceasta dramatics situafie e corelatS cu scaderea prestigiului so­
cial al spovedaniei, strategia optima pentru a detensiona interior per­
soana umand. Din momentul in care durerea nu mai este recunoscutd ca 
„validd experientd de viatd", ci vine combdtutd (in medicinS acest pro-' 
ces culminand cu eutanasia), odata cu sensibilitatea la durere dispare ?» 
capacitatea de a exprima pi prefui bucuria pi placer ea de a trdi.*^ 

O alta caracteristica a societatii post-industriale secularizate este 
stimularea, provocarea perpetud pi augmentarea artijiciald a nevoilor 
umane?* Sunt starnite ambitiile departe prin intermediul ideii de „ pres­
tigiu" (precum pi prin publicitate), insistandu-se asupra ideii de „ inalt 
nivel de viata". In schimb, in practica, este blocata satisfacerea acestor-
aspiratii. Astfel, contradicfia dintre libertatea individului, insinuati de 
mass-media pi obstacolele care atenteazd tot mai mult la ea aliendnd-o, 
devine eclatantd. Contradictorie este pi definifia practice a omului in so­
cietatea de consum: omul nu este o valoare m sine insupi, ci el valorea-
zd in funcfie de ceea ce produce (pi de cdt produce). Aceasta „irafionali-
tate artificiaia"^' a economiei mondiale este practic construita impotriva 
masurii pi a nevoilor reale ale omului. Exista o fractura colosala in t re 
situafia dura de concurenfa sSlbatica izvorata din ideea de succes pe de 
o parte, pi apelul constant la drepturile omului, la pace, la fraternitate, 
la solidaritate umanS, pe de alta. 

Mai mult chiar, in competifia pi confruntarea acerbS care specu-
leaza permanent in folosul propriu slabiciunile celuilalt, mintea pi inima 
ajung adesea in contrast schizofrenic, fapt care napte in mod necesar 
conflicte interioare dramatice pi crize nevrotice. Intr-o astfel de lume a 
abundenfei materiale pi a paraliziei spirituale, nu „viefuim" plenar ci 
doar „supra-vietuim", daca uitam esenfialitatea mesajului creptin pen t ru 
orice fiinfa umana. 

IX. BISERICA — PUNCTUL DE INTALNIRE iNTRE DUMNEZEU 
SI OM 

Lumea de azi trdiepte intr-o epocd ce std sub zodia individualismu-
lui. Pent ru spiritul individualist „ceiaialt" nu are nimic de spus, ci doar 
de dat. Individualismul contemporan ipi gasepte propria expresie in p l an 
religios. Omul ajunge sa hotarasca singur „exigenfele" religiei, transfor-
mand-o intr-un obiect de liber schimb pi de consum. O prima consecinta 
a subiectlvizaril credinfei este relativismul moral. Principiul nostru mai. 
mult sau mai pufin conptientizat: ..Dumnezeu, da! — Biserica, nu!"'^ i n - ' 
seamna in fapt eliminarea completa a dimensiunii comunitare a credinfei 
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creatine, incluzSnd toate structurile subintelese: Sfintele Taine §i I e ra r ­
hiile, preotia, etc. 

• Biserica este insa prelungirea in istorie a hratului divin. Cel ce 
vrea sa-L intalneasca pe Dumnezeu trebuie sa mearga pe cararea pe ca­
r e ' a u mers sfintii ?! drepfii dinaintea lui, care ii este luminatS si arStata 
de Biserica. Sfantul Ciprian afirma in secolul al l l - lea al erei crestine: 
„Unus christianus, nuUus christianus" (un creptin, inseamnS de fapt, 
nici un creptin). Nu exista ereptinism solitar, inclusiv pustnicii retrapi 
din lume pentru a avea experienfa intSlnirii cu Dumnezeu in singurata-
tea pustiului, se intorceau Duminica la Sfanta Liturghie pentru a tr5l 
•comuniunea cu ceilalfi pSrinfi prin Sfanta impartapanie. Creptinul izo­
lat , rup t de comunitate, nu mai e creptin, ci un biet „Individ" condam­
nat la. sterilitate duhovniceascS, lipsit de fermentul imparafiei. Dumne­
zeu insupi vrea sa isi constituie un popor care sa-1 slujeasca in sfinfenie. 
Mantuirea este deci o intreprindere comunitara' ' . 

Acest „nu" spus Bisericii de mulfi din contemporanii noptri este 
•orientat de cele mai multe ori spre Biserica-institufie. Dar cu tofii t r e ­
buie sa conptientizam faptul cfi acesta este unicul chip sub care de fapt 
•se face vizibild Biserica in lume. Setea noastra de vizibil face necesar 
acest chip al ei. Biserica este activa social, pe pamant, in virtutea aspec-
tului ei vizibil; ca orice realitate umana complexa, ea trebuie sa ia for­
ma exterioara a institufiei, farS a se epuiza insa in aceasta. Experimen­
tarea credinfei este un fapt de natura comunitard. Socializarea acestei 
experienfe a credinfei are mare valoare in virtutea faptului ca susfine 

promoveaza dimensiunea de „persoana" a omului.'^ 
Orice creptin adevSrat trebuie sa ajunga la conptiinfa ca frecven-

tarea Bisericii si Intdlnirea periodica cu Dumnezeu, ii dd viefii lui sens 
pi culoare si ii dinamizeazd intreaga viafd. Credinfa are deci, inainte de 
toate, o dimensiune verticald,''^ realizata maximal in intalnirea persona­
ls a Omului cu Dumnezeu, pi o alta, orizontald, care presupune instau­
rarea de raporturi inter-umane de prietenie, de armonie pi iubire crep­
tina autentica. De subliniat este faptul ca prima dimensiune (cea ver t i ­
cals) constituie fermentul pi suportul celei de-a doua (cea onzontala). 
Daca prima nu este realizata in mod real, de cea de-a doua nu se prea 
poate vorbi. Din nefericire, omul modern se mulfumepte cu o credinfa 
precard, care se reduce mai mult la o presupunere a existenfei lui Dum­
nezeu, iar nu cu o cxperimcntare perpatud, reald pi conptientd a pre-
zenfei Lui. 

Una din marile crize ale lumii de azi este criza comuniunii. Omul 
d e a z i nu are o mare sete de a trai in armonie cu semenii sai. Vocafia 
principala a Bisericii este in schimb tocmai aceasta, de coagulare a e-
Jorturilor oamenilor in jurul unor nobile idealuri, care nu sunt doar pd-
mdntepti, ci traverseaza cerul, spre lumea de dincolo, a caror grandoare 
si putere de fascinafie o cunosc tofi cei care au experienfa intalnirii cu 
Dumnezeu. Aceasta este datoria suprema fafa de sine insupi a creptinu-
lui autentic: sa ajunga la exfjorienfa intalnirii cu Dumnezeu. Doar a-
<«asta experienfS ii poate conferi statutul de creptin deplin.'* 
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X. CONCLUZII • • 

•,Unica cale prin care oamenii vor inceta sd mat presupund existent 
fa lui Dumnezeu pi vor incepe sd-L cunoascd realmente, este calea expe-
rientei mistice — marturisesc Sfintii Parint i ai Ortodoxiei. DacS aceastai 
experlenta a intalnirii cu Dumnezeu este ignorata fi. neglijata de aame^ 
nii dintr-d anumita perioada istorica, devenind un fapt fdrd relevanfa 
publicd, atunci societatea umand va intra intr-o profundd crizd, care va 
consta intr-o teribila dezorientare a omului In privinta scopului sfiu pe 
acest pamant, in privinfa cunoafterli adevaratelor valori §1 in privinfa 
identificarii call spre fericire. 

Occidentul contemporan traleste o profunda criza, depi pufini con-
ftientizeaza acest lucru. Daca criza noastra, est-europeana este una. d e 
natura economica, cea occidentala este una de natura religioasa fi cul* 
turala. Occidentul traiepte dramatica experienfa a bunastaril materiale 
generalizate pi a belpugului, care Insa nu reupepte sa umple golul in­
terior care Tnxicind sufletele oamenilor." Oamenii din Occident sunt de-:. 
zamagifi vazand cfi bunastarea materiaia nu le-a adus fericirea, apa pre-i 
cum ei sperau, In ciuda abundenfei materiale de care se bucura, ei nu 
gusta fericirea pi se Intreaba cu disperare: „Cine ne va arata noua ca­
lea spre fericire?" Aceasta pentru ca nu pi-au dat seama cd ceea ce-l fa­
ce pe om fericit nu este bundstarea materiald, ci intdlnirea lui tainic^ 
eu Dumnezeul care L-a creat. Cine vrea sd descopere fericirea, in aceas-. 
td direcfie trebuie sd investeascd eforturi: a intdlnirii cu Dumn^euX 
Occidentalll au crezut de peste doua sute de ani, de la Revolufia fran^ 
ceza, ca; fericirea se poate atinge dobandind bogafle pi conf ort material . 
Astazi, implirundu-pl acest Ideal material, pi-au djat seama ca el nu 
incide cu fericirea.'^ 

Aceasta profunda pi paralizanta crizS poate fi diagnosticata dii^ 
punct de vedere teologie pi cultural : ea se numepte nihilism. Acesta est^ 
un curent .de opinie ce strabate Occidentul precum un uragan — oe^ 
dezorienteaza conptiinfele, anihileaza valprlle pi erpdeaza idealurile — 
afirmand cu iresponsabilltate ca pe acest pdmdnt nu existd nici o certi-tindine (deci insapi existenfa lui Dumnezeu este doar o presupunere p i ­
oasa, contrazisa de realitate), nu existd nici o valoare (existand doar apa-
renfe de valori care deci nu sunt vrednice de a ne ghida viafa); Occidentul 
a pierdut astfel simful Adevarului, al eticli (bine-rau), ramanand sensi­
bll doar la categoria pldcere-nepldcere (sau durere-desfatare). 

Omul occidental pi-a pierdut increderea. In el insupi pi conptiinfa 
centralitdtii omului in istorie.^ Era modema pi civitizafia tehnologica ce 
a insoflt-o s-au fundamentat pe credinfa omului — nu In Dumnezeu^ ' ^ 
ci In propria rafiune. Exersandu-pl rafiunea, omul modem a construit 
civilizatia tehnologica care s-a extins iritr-o anUrifiita masUrS pretut in­
deni pe glob pi care la Inceput se pre-anunfa drept sursa fericirii oii*i 
menilor. 

Acum insa, omul contemporan a descoperit cu groazfi ca rafiunea 
lui nil este doar o sursa de fericire, ci pi de angoasa, in tmcat nu es te 
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intru totul controlabila. I-au demonstrat acest lucru energia atomicfi, 
manipularea geneticS, exploziile demografice neprevazute. Omul con­
temporan a ajuns s3 vada c5 tot ceea ce s-a construit pentru om poate 
fi folosit si impotriva lui. Simptom clar al crizei este mentalitatea co-
munS carte spune ca tot ceea ce se poate realiza grafie tehnolog'>ei, este 
yi legitim din punct de vedere moral, fapt care ne aratd cd „tehnologia 
Idsatd la indemana oamenilor imorali devine ea insdpi imorald" 

Marea eroare sSvarpita de Bisericile Occidentului a fost aceea de a 
fi oferit prioritate absolutd rafionamentului despre Dumnezeu, in dauna 
experienfei lui Dumnezeu. AceastS eroare ipi demonstreaza astSzi, in era 
tehnologica, neferlcltele consecinte. Fara sS-L mai experimenteze, Occi­
dentul a ajuns sd-L transforme pe Dumnezeu intr-o ipotezd a rationa-
vientului unmn, intr-o presupunere pioasd, lipsindu-se de contactul sfin-
fitor pi transfigurator cu Cel ce a zidit lumea pi pdmdntul. Teologia 
s-a transformat astfel intr-o ptiinta a gandirii, o teologie scolastica, ne -
maifiind o experienta a Duhului Sfant care lucreaza in sufletul uman. 
In Occident, in aceasta era a tehnologiei, rafiunea, suprasolicitata de r a ­
tionalism, este insetata sa reflecteze asupra experientei mistice a intal­
nirii omului cu Dumnezeu"", dar —• din nefericire — nu mai gSsepte rea­
lizata aceasta experlenta in viafa cotidiana occidentala. 

In Estul european creptin in schimb, mai exista Inca — in special 
in manSstiri — multe persoane care pi-au dedicat intreaga viafa experi-
mentdrii personale a intdlnirii cu Dumnezeu. Departe de lume, aceste 
persoane declarS raspicat cS au gasit calea spre fericire pe care o ckn-
tau inca fiind In lume. Ele cunosc raspunsul la criza culturii occidentale: 
rafionalismul a falimentat in tentativa lui de a ddrui omului fericirea, 
dar mistica se relevd a fi pansa fericirii noastre.'"^ 

Tradifia teologica pi metafizicS occidentals a crezut cS poate „pe-
net ra" In Fiinfa divinS pe o cale strict logicS, conceptualS, discurslva, 
dar tradifia orientaia ortodoxS ii rSspunde din experienfa ei bimilenarS 
cS la Dumnezeu pi la fericire se ajunge pe calea fierbinte pi interioard a 
inimii, in care se poate revdrsa harul divin.'" 

Pr. Drd. OVIDIU VINTILA 
Facultatea de Teologie „Andrei paguna", Sibiu 
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THE ORIGIN OF CONTEMPORARY SECULARISM IN THE MODERN 
AND POSTMODERN CONFESSIONAL PSEUDO-SPIRITUALITY 

The article raises a critique from the personal experience of God 
according to the Orthodox ethos and theology of the series of modem 
reductions of faith and religion to anthropology, through Hegel and Feuer­
bach, and further to revolution and nihilism, through Marx and Nietzsche. 
The returning of the sacred accompanying postmodernism — through 
sexual liberation, psychosomatic techniques, or 'new-age spirituality ' — 
is by no means a returning to God. Outside the real communion with 
and in God in the Church, the thirst for God Is always deeperdng bu t 
remains unfulfilled. 



T E O R I I L E M O D E R N E §1 C O N T E M P O R A N E P R I V I T O A R E 
L A R O L U L R A S E I , I;LITEI §I E T N I E I I N S O C I E T A T E 

$1 I S T O R I E . 
A P R E C I E R I C R I T I C E R E L I G I O S - M O R A L E * 

INTRODUCERE 
Omul a constituit din totdeauna im obiect de preocupare in limie, fiind cea mai complexa fiinfa de pe pamant, atat prin darul sau cat pi prin finalitatea acfiunilor sale. In jurul acestei fiinfe se confrunta pi azi diverse pareri asupra valorii sale pi asupra destinului sau pentru viitor. „ Problema omului" nu mai este azi „necunoscutfi", datoritfi studiilor multiple care se reaMzeazfi astfizi — in domenii ca: Antropo'Ogie, Psiho-logie, Sociologie, Teologie, etc. — incercfind eluddarea incognoscibilitfifii sale cfit pi descoperirea unui nou sens al existenfei. 
Potrivit invfiffiturii creptine omul este coroana creafiei vfizute, fiind in sine „o mimme a creafiei", fiinffi universa'fi mai prefioasfi decfit in-sapi lumea (care nu e vrednicfi de statutul pi darul lui) pi purtfitoare de valori divino-iunane, care-pi apteaptfi implinirea la vremea rfinduitfi. Stabilindu-se in porunca pi Legea iubirii omul depfipepte prin libertate orice fel de asprime, asuprire, constrfingere, superstifie, obscurantism, bigotism, hazard, melancolie, deznfidejde, etc. In fafa acestor tentafii se remarcfi „enigmaticul pi cuminfenia" fiinfei umane, pe de o parte, precum pi responsabilitatea sa prin raportarea la acestea pe de altfi parte. In aceastfi raportare vom introduce in prezentul studiu, o perspectivfi biologicfi a conceptului de rasfi, elitft fi etnie. 

1. CONCEPTELE (REALE) DE RASA 31 ELITA — PRIVIRE 
ISTORICA, FILOSOFICA, TEOLOGICA 91 BIOLOGICA 

1.1. UNITATEA DE ORIGINE $1 MENIRE A OAMENILOR 
Omul, creat dupfi chipul — fi asemfinarea cu El prin (con)iucrare — 

hii Dtunnezeu, din dragostea fi bunfitatea Lui, primefte Intfi'a bine-
ciivfintare: „Crefteti fi inmulfifi-vfi fi umplefi pfimfintul fi supunefi-l" 
(Facerea 1, 28). Alfituri de toate cele create, coroana creafiei deosebitfi 
pi complexfi, a fost conceputi direct de EI fi In stare „buna foarte". 

* Lucrare susfinutfi in cadruil pregfitirii pentru doctorat la discipiina 
Teologie Mora'H Ortodoxd. sub Indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. ILIE MOL­DOVAN, care a dat avizul pentru publicare. 
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Omul a constituit din totdeauna vm obiect de preocupare in limie, fiind cea mai complexfi fiinffi de pe pfimant, atat prin darul sfiu cat $i prin finalitatea acfiunilor sale. In jurul acestei fiinfe se confruntfi pi azi diverse pfireri asupra valorii sale pi asupra destinului sfiu pentru viitor. „ Problema omului" nu mai este azi „necunoscutfi", datoritfi studiilor multiple care se rea'izeazfi astfizi — in domenii ca: Antropo'Ogie, Psiho-logie, Sociologie, Teologie, etc. — incercfind elucidarea incognoscibilitfifii sale cfit pi descoperirea unui nou sens al existenfei. 
Potrivit invfiffiturii creptine omul este coroana creafiei vfizute, fiind 

in sine „o mimme a creafiei", fiintfi universa'fi mai prefioasfi decfit in-
sfipi lumea (care nu e vrednicfi de statutul pi darul lui) pi purtfitoare de 
valori divino-umane, care-pi apteaptfi implinirea la vremea rfinduitfi. 
Stabilindu-se in ponmca pi Legea iubirii omul depfipepte prin Ubertate 
orice fel de asprime, asuprire, constrfingere, superstifie, obscurantism, 
bigotism, hazard, melancolie, deznfidejde, etc. In fafa acestor tentafii 
se remarcfi „enig;maticul pi cuminfenia" fiinfei umane, pe de o i>arte, 
precum pi responsabilitatea sa prin raportarea la acestea pe de altfi parte. 
In aceastfi raportare vom introduce in prezentul studiu, o perspectivfi 
biologicfi a conceptului de rasfi, elitft fi etnie. 

1. CONCEPTELE (REALE) DE RASA 51 ELITA — PRIVIRE 
ISTORICA, FILOSOFICA, TEOLOGICA 91 BIOLOGICA 

1.1. UNITATEA DE ORIGINE $1 MENIRE A OAMENILOR 
Omul, creat dupfi chipul •— pi asemfinarea cu El prin (con)iucrare — 

hii Diunnezeu, din dragostea pi bunfitatea Lui, primepte Intfi'a bine-
cuvSntare: „Crepteti pi inmulfifi-vfi pi umplefi pfimfintul pi supunefi-l" 
(Facerea 1, 28). Alfituri de toate cele create, coroana creafiei deosebitfi 
pi complexfi, a fost conceputfi direct de EI fi in stare „bimfi foarte". 

* Lucrare susfinutfi In cadrul pregfitirii pentru doctorat la discipiina 
Teologie Mora'd Ortodoxd sub Indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. ILIE MOL­DOVAN, oare a dat avizul pentru publicare. 
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Aceasta binecuvantare incepe sS dea rod pi Dtunnezeu incepe dialogul 
s au (pe care pi L-a dorit) cu intreaga umani ta te in general pi anumiti 
drepfi (implinitori pi ascultatori ai poruncilor Lui) in special.' Umani­
tatea — dupa Sfanta Scriptura — Ipi are originea comuna In aceeapi 
prima pi unica pereche de oameni, tofi fiind creafi de Dumnezeu. De aceea 
tofi oamenii sunt egali pi frafi In fafa lui Dumnezeu, bucurandu-se de 
aceeapi b 'necuvantare, tofi avand aceeapi origine, menire pi limba.* 

Prezenfa pacatului in lume a distrus armonia dintre suflet pi t rup 
precum pi dintre oameni care se separa pi sub influenfa diferifilor fac­
tori socla'i se grupeaza In caste, clase, popoare, care se Invrajbesc sau 
se subjuga unele F>e altele, uit§nd de originea pi menirea lor comuna. ' 

1.1.1. Creptinismul In dezvoltarea neamului omenesc 
Haina creptinismului este fesuta pe potriva t rupului tu turor nea­

murilor. Este fesuta in ceruri pi rascumparata cu mare pref pe Go g t a 
de Fiu lui Dumnezeu, care a venit s-o potriveasca, prin Apostoln Sai, 
pe trupul tu turor neamurilor deopotriva, poruncindu-le „mergefi la toate, 
neamurile" (Matei 28, 19; Marcu 16, 15), pentru trairea in / unor vremi 
de b 'ne, dreptate pi frafie (realitate anunfata pi Intrefinuta de sfinfii 
prooroci). Mantuitorul nostru, Intrand in arena Istoriei macinata de 
inega itate intre starile sociale, de dispreful celor bogafi fafa de ce' sa­
raci, de asuprire pi distrugere a popoarelor pi a persoanelor etc., propune 
Legea iubirii, infelegerii, a to 'eranfel, a Iubirii vrajmapllor etc ; c e a ce 
constituie insapi provocarea noil legaturi de credinfa umano-div 'na 
creata (sau mai bine zis descoperita). El aduce Evanghelia ma- tu i r i i 
(dorinfa de dreptate in lume pentru intrarea-n Imparafia Sa, Implinirea 
nadejdilor de bine, de profunde transformlri morale pi sociale etc.) nu 
numai unui popor (a'es), nici unei epoci, ci tuturor , chemandu-i pe tofi 
la mantuire, ca, sa devina fii ai lui Dumnezeu „prin inflere" (Galateni 4, 
5) pi prieteni/ucenici ai lui Iisus (loan 13, 35). 

Dar intr-o lume atat de imparfita pi de diferenflata din punct de 
vedere moral pi social, cine putea , / poate sfi implineasca exigenfele mo-
r a e ale noii propovaduiri? Stapanitorii de robi, adunatorii de bog?fIe, 
imparfitorii de dreptate? Cei cfirora li se spunea „nu judecaf ca sa nu 
fifi judecafi", „nu va adimafi comori" sau „iubepte pe aproapele ca pe 
tine insufi"? Aceste precepte cu profunde consecinfe morale le pot upor 
accepta cei mulfi pi saraci pent ru care dragostea de Dumnezeu pi de 
aproapele devin marea Ixjgafie pi care nu-i categoriseste, nici nu-i des­
parte. ri-i infrafepte. Reinnoirea prin ereptinism, consta dm restabil rea 
valorilor mora 'e care readuc credlnciosulul calitatea de fiu al lui D u m ­
nezeu. facandu-i pi p>e oameni frafi intre ei.* 

Creptinismul privepte omenirea mereu in raportul ei cu Dumne­
zeu. Tot ce apare in viafa omeneasca se raporteaza la voinfa lui Dum--
nezeu. Ca voinfa creatoare a lui Dumnezeu nu s-a limitat la crearen. 
unui gen uman abso'ut imitar pi uniform, rezulta din istoria dezvo'tari 
ulterioare a neamului omenesc, care ne arata ca In mod natural acest! 
neam s-a desparfit din ce in ce in mai mul te neamuri . pi acest lucru. 
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a fost liosibil numai fiindcS I-a permis alcfituirea intimfi a fiinfei ome­
nepti. Prin u rmare Dimmezeu a zidit pe om in- apa fel, ca el sa se poata 
dezvo ta pi in diversitate nu numai in unitate; iar fagapele viefii i le-a 
trasat Domnul in apa chip, inc&t dezvoltarea sa in diversitate sa nu-i 
rupa legaturile xmitafii. Dumnezeu, prin Providenfa Sa, are grija ca aceasta 
varietate, izvorata din unitatea creaturaia adamicS, sfi se poata dezvo ta 
in chip armonie, caci „dupa cum Pronia cereascS e una, dar strabate 
prin toate creaturile — depi stmt variate — tot apa se menfine pi in aceste 
creaturi intr-o imitate". ' Astfel infelegem eft: 

„ZiditO'rul a facut pe om cu insupiri spre diversificare pi tot El a 
creat pi mediul, condifiile externa, care sprijinesc impulsul sau spre di­
versificare. Pr in voia lui Dmnnezeu exista in om ca pi In mediul in care 
traiepte, legi, tendinfe, puter i pi condifii optime pent ru evolufie prin 
diversificare. Evolufia fiintei umane prin diversificare, ne apare ca o ege proprie omului pi viefii lui, se manifesta ca un fenomen propriu 
omului produs de legea naturala , de mediul Inconjurator care guvemeaza 
viafa fiinfei omenepti, pe cfind evolufia fiinfei iraiane prin unificare, 
fine de ordinea supranaturalfi pi este supusfi acfiOnfirii voinfei divine, 
ca un fenomen propriu dmnnezeirii , ca o lege proprie a lui Dumnezeu 
si operei Lui" . ' 

Apadar, diverslfioarea evolutivfi a neamului omenesc s-a definit 
dupfi a doua binecuvantare datfi de Dumnezeu lui Noe pi fiilor sai. De:i 
rasele omenepti au luat naptere — dupfi referatui biblic — pr in con-
cursul condlfiilor de viaffi oferite de mediul sau de ambianfa In care EU trfiit diversele gmpur i de oameni. Despre descendenfii lul lafet, Sffinta 
Scriptura menfioneaza: „Din aceptia s-au desprins insulele neamurilor 
In namantul lor, fiecare dupfi l imba sa in tr iburi le pl-n nafiile lor" (Fa­
cerea 10, 5). Despre urmapii lui Ham. Sfanta Scripturfi menfloneazfi: „A-
ceptia sunt fiii lui Sem In t r iburi le lor, dupfi l imbile lor, in ffirile or ?i-n 
nafiile lor" (Facerea 10, 20). Despre umiapii lui Sem citim: „AceptIa 
sunt fiii u i Sem in tr iburi le lor, dupfi limbile lor. In ffirile lor pi-n na­
fiile lor" (Facerea 10, 31). De aici se vede Ifimvuit cum din cele trei rase 
marl, primordiale s-au nfiscut pi diferenflat ca factori istoriei: popoarele 
pi nafiunile, care de pe atimci au Intrunit caracteristicile esenfiale care 
le caracterizeazfi pi azi.^ 

Dupfi momentul Babel, Dumnezeu zfidfimlcepte crearea de rase 
superioare pi inferioare, trimlffindu-i pe oameni sfi se dezvolte In ambipnfe 
pi condifii ex t eme felurite. Astfel, le-a imbiat din nou ocazia ca prin­
tr-o viefuire superioarfi, rasele inferioare sfi poatfi deveni mai bune. 
Toate aceste diferenfieri, Dumnezeu le-a binecuvfintat apoi la Cincize-
cime, prin daml de a vorbi in limbi necunoscute, dar existente, pe care 
le-^ dat Dumnezeu atunci Apostolilor, chemfind prin aceasta — atunci 
ca pi in alte dfifi — toate neamurile pfimfintului la mfintuirea „pe care 
a gfitit-o tu turor popoarelor" in mod egal. La t u m u l Babel, prin var ie-
tatea limbi'or nu s-a desfilnfat varietatea de neamuri ; dimpotriva, oa­
menii au fost impraptlafi de Dumnezeu dupfi nafli, pfistrfindu-pi f'ec^re 
etnicitatea avutfi dupfi potop (Facerea 10, 32). La Cincizecime, aceste 
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neamuri au ascultat pi au Inteles predica Apostolilor pent ru cS acelapi 
Duh Sfant a revfirsat peste tofi aceeapi putere de Intelegere pi le-a dat 
aceeapi gandire comuna, punand pr in aceasta temelia universalismului 
creptin.' 

In fiecare dintre aceste grupSri: rasS, popor pi natiune, exists ele­
mente prin care ele se deosebesc, depi nu altereazS pi nu schimbS fondul 
comun uman, adicS natura fiintei umane rSmSne una pi aceeapi la toate 
gruparile mentionate. Fondul comun „dupS chipul pi asemSnarea lui Dum­
nezeu" (Facerea 1, 26) se gSsepte pi rSmSne in fiecare om, indiferent de 
apartenenfa lui la vreo grupare rasialS, indiferent de culoare, llmbS, 
civilizatie, condifii geografice etc. Pr in acest „chip pi asemSnare", tofi 
oamenii sunt egali pi inzestrafi cu aceleapi posibiiitSti de dezvoltare. ' 

1.2. RASA — CONCEPT $1 CONTEXT 
Oamenii nu sunt intru totul identici tmii cu alfii. Ei se aseamSnS 

structural, dar, in acelapi t imp, se pi deosebesc simfitor, printr-o serie 
de trSsSturi caracteristice, ca, de exempiu, culoarea pie'ii, a pSrului pi 
a ochilor, forma capului, a pleoapei superioare, a nasului, a buze^or, a 
fefei, lungimea pi proporfiile capului etc. Aceste trSsSturi variazS de la 
om la om, dar o anumitS imbinare a lor alcStuiepte un complex eredi­
ta r destul de constant, permifand ca indivizii respectivi sS fie consi­
derafi ca aparfinand cutSrei sau cutSrei rase de oameni ." 

Termenul de rasS a pStruns in antropologie din sfera z r o o g e i . 
Acolo e folosit pentru denumirea diferitelor varietSfi de animale care 
prezinta anumite caractere morfologice pi fiziologice transmise ereditar. 
Prin analogie cu rasele de animale s-a ajuns sS se vorbeasca pi despre 
rase omenepti." 

Punerea In circulafie a termenului a intampinat dificultafi, fiind 
socotit de catre unii oameni de culturS, ca impropriu pentru sfera v'efii 
umane. Herder, de exempiu, socotea catalogarea in rase a oamenlor , 
ca o degradare a acestora. Kant insS a intervenit cu toatS hotSrarea in 
favoarea folosirii expresiei de „rase omenepti". La uti izarea conceptului 
de ..rasa" in antropo'ogie a contribuit, in oarecare masura, concepfia dua-
lista a cartezienilor, potrivit careia trupul pi sufletul ar fi doua substanfe 
opuse pi in fiinfa omeneascS ele a r fi fSrS vreo legSturS organicS. In 
cadrul unei asemenea concepfii folosirea termenului zoologic de „rasa" 
a fost inlesnita mult de faptul ca Insupiri'e corporale, biologice a'e oa-
men' lor au putut fi upor detapate de cele spirituale pi deci au putut fi 
folosite mai upor drept criterii de clasificare a rase 'or ." 

Dar ce sunt rasele? Rasele sunt „varietafi formate istorie ale ace-
leiapi specii biologice: Homo sapiens". Rase e se deosebesc intre els „prin-
tr-un numar de caractere morfologice eredi tare care apar pe un plan 
secundar in raport cu masa de caractere comune". MultS vreme a exi- -
tat nesiguranfa in ce privepte numarul raselor. Astfel unii au gasit ca 
exista doua, alfi douazeci pi doua, paizecl pi chiar mai mul te ." Flrcare 
din aceste rase are particularitafile ei morfologice. S-a observat cS ra-
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sele nu pot fi determinate exclusiv dupfi caractere biologice. Oamenii au o dimensiune fizicd. dar au $1 o dimensiime sufleteascfi. 

1.2.1. Caracteristicile biologice ale rasei 

cand vorbim de rasS avem in vedere o fSpturS \mianfi sau un grup de oameni, care au o anumitfi infatipare fizica comuna, prin care se ca­racterizeaza grupul sau tipul pentru sine pi in raport cu alte grupuri sau tipuri de oameni. Infatiparea fizicS diferS foarte mult intre oameni, mai ales prin conformatia organismului, osatura trupului pi a craniului. apoi prin culoarea pielii, parului, ochilor, prin forma ochilor pi a fefei etc. Aceasta dlferenfa (ca funcfie moralfi) este un element de coeziune intre cei din acelapi grup pi un element de separare sau / pi de invrfij-bire intre cei din grupuri diferite. Firepte cfi existfi numai o asemfinare fizica mai mare sau mai micfi intre membrii aceluiapi grup, iar nicidecum o identitate." 
Rasele s-au nfiscut pe rfind din cauze secundare diferite, dar nu esenfial diferite in mediul sau ambianfa fizicfi in care s-au dezvoltat. Viafa omului este o tensiune continufi intre cer pi pfimant, marcat de o atracfie irezistibilfi pentru el, chemfindu-l la delimitare pi alegere libera. Modelarea fiinfei omenepti pi stfipfinirea viefii ei se realizeazfi tot intre materialitatea pfimfintului pi spiritualul cerului. Omul este o prelim-gire pi o schimbare in organic a ffiranei, o fiinffi care se alimenteazfi pi-pi trage puterile fizice din elementele care i le conferfi pfimfintul." Pfimfin-tu ne dfi sentimentul statorniciei (intre leagfin pi mormfint) pi o putere moralfi de rezistenffi. Sub raport fizic nu numai inffifiparea este o carac-ter'sticfi a rasei, ci mai ales suportul pi cauza acesteia, compozifia san-ge-ui. Existenfa unei diferenfieri saguine intre rase nu se poate nicide­cum nega, ci merge atat de departe, Incfit se observfi pi intre grupuri mult mai mici de oameni, cum sunt nafiunile pi familiile. Intre inffifiparea fizicfi pi sange, existfi im raport de condifionalitate pi anume, nu inffi­fiparea influenfeazfi sau determlnfi compozifia sfingelui ci invers, s3n-ge e determinfi inffifiparea fizicfi, incfit In ultima analizfi, caracteristica esenfial fi (biologicfi) fizicfi a rasei, este sangele.** 
Sangele este purtfitorul rasei pi el este elementul care o menfine; 

cauza cea mai de seamfi a persistenfei unei rase. Aceasta se poate mai 
bine constata In cazurile de amestec ale raselor (nu se menfine rasa cea 
mai frumoasfi sau cea mai urfitfi), cfind rezistft cea care are un sfinge 
mai tare, mai sfinfitos, cel s^ab dispfirfind. El cuprinde-n sine puterile 
latente ale oricfirei dezvoltfiri fizice, fiind determinantul fizic al viefii 
omenepti, care alimeneazfi organismul omenesc pfistrfindu-i sau schim-
bandu-i Inffifiparea. El este cauza fizicfi umanfi cea mai de seamfi pi ele­
mentul fizic cel mai caracteristic al rasei. Sub raport fizic, rasa sau 
grupurile de rase, se Intemeiazfi deci pe sfinge sau pe diversitatea sfin­
gelui, apa Incat, se poate vorbi de grupuri de sfinge pi de o ambiantfi de 
sange. In limitele cfireia ni se inffifipeazfi rasa ca un grup distinct pi in­
dependent, cu viafa sa proprie. Granifele sfingelui stmt granifele naturale 

tn -
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ale rasei. Cercul sfingelui circumscrie fiecare rasfi formfihd astfel zone 
rasiale, l ibere , ce pot comunica intre ele (prm incrucipare p i n u ^ numai). 
Sange e mentine pi perpetueazfi rasa sub raport fizic chiar pi-n conditii 
iieprieinice. Sangele este elementul care poartfi in sine pecetile chipu-
lu i (infatiparea urmapilor o continufi p>e cea a Inaintapi or) pi el le aplicfi 
lu tu l celor ce-1 moptenesc. El poartfi amprentele vietii t recute pi cu ele 
modeleazfi chipul noilor exemplare ale viefii." 

In viafa unei rase pot interveni pi epoci de decadenffi din pricina 
lipsei condifillor Igienlce pi decadenfa poate merge panfi la d e g e n e r a r e a 
prin slabire naturalfi sau prin al terarea sfingelui curat prin sange nepo-
t r iv i t s au stricat. In acest sens poate fi vfizutfi rasa pi viafa ei sub aspec-
tul ei fizic." 

12.2. Caracteristicile spiritiiale ale rasei 
Dacfi sfingele e s t e supor tu l Insusirilor fizice a''e rasei, sufletul este 

esenfa caracteristicllor ei spirituale. Dacfi sfingele determinfi ca rac t e r i s ­
ticile biologice ale rasei, sufletul determinfi caracteristicile ei spirituale, 
p roduse in t r -o strictfi dependenffi de biologic pi fllnd In relafie de d e ­
pendenfa imele cu altele. In t re ele nu este o subordonare a imula (bio-
logicul) in favoarea celuilalt (spiritualul), ci o interdependenfa funcfio-
na ' a , corelafiona^fi. Din acest fapt remarcfim corespondenfa ce exista intre 
rasfi ca rea l i t a t e fizicfi pi intre rasfi ca reali tate sufleteasca: d i fe ren t ie r i 
pi apropier i . Raportul Intre sfingele pi sufletul unei rase, se Infelege din 
rapor tu l ce exists Intre fizic pi psihic. Cele doufi realltfifl coexists d'j 
^a inceput , u n a Intr-alta, condifionfindu-se reciproc In toatfi ex i s t en t a 
une i fiinfe." 

iCermenele spiritual, care apare din cauzalitate divinfi, grupeazS 
In j u r u l sSu materia spre a da naptere unei fiinfe omenepti pi a o dezvol ta 
pana la implinirea acesteia. Aceasta dezvoltare se face-n paralel (atSt 
m suf e t ca t pi In sfinge) pi Intr-o condifionare reciproca. Aceasta dezvol ­
t a re n u se realizeazfi dintr-o data ci dupa multe ciocniri Intre fluidul 
sp i r i tua l pi cel fizic, Intre suflet pi sfinge. Dupa mul te Incercfiri pi plc-
fuiri se stabilepte armonie pi se ajunge la echilibru. Pficatul t u l b u r a n d 
si stricfind firea omeneasca, a stricat pi armonia desSvarpitS- ce trebuia 
sa se vada In liniile de evolufie ale sufletului pi ale t rupului . Asa s-a 
nfipcut conflictul Intre ele. Acestea se preseaza unul pe a t u l . se m t r e -
taie, se cauta, se influenfeaza reciproc. Acest conflict se depasep^e ori"' 
coaborare , vazut ca un fapt natural pi un fenomen organic pi dominant.^ 

S ta rea unuia, pe de o parte , upureaza sau apasa funcflunea celui­
lalt, pe d e alta parte . O acfiune fizica Intreprlnsa fara dispKJzif'e suPe-
teascS si o acfiune sufleteasca Inceputfi ffirfi condifii fizice optime nu 
a jung la finalitatea propusfi pi impusfi. Intr-o privire mai adfin^-fi'obser-
vSm ca sufletul este un element principal al viefii, fiinfial pi c-eatnr . 
Via ta omeneasca rezidfi fiinfial in spirit pi nu In materie. In suflet pi nu 
in tioip. In acest caz sufletul devine determinant In raportul sau cu t r u ­
pul, acesta supimandu-se pi colaborfind cu primul.*' 
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RaportSnd la problema rasei acest adevSr, t rebuie sS recunoaptem 

cS sangele pi formele organice ce caracterizeazS o rasS, nu sunt lipsite 
de importantS pentru viafa spir i tuals a rasei respective, ele dand naptere 
la fenomene spirituale specifice, caracteristice rasei. Din aceste conside-
rafii se ivesc douS rea itSfi complementare: rase biologice pi rase spi­
rituale. O notiime generals de rasS s-ar putea defini ca im grup de oa­
meni caracterizat pr intr -un complex de insupiri fizice pi spirituale pro­
prii, sau ca un complex de insupiri biologice pi spirituale caracteristice 
imui grup de oameni.** 

DupS fiiufS, sufletele tu turor oamenilor pi ale raselor sunt la fel, 
de aceeapi naturS spiri tuals. SchimbSrile structurii sufletepti rasiale 
simt determinate de schimbSrile din sange, din cauze organice pi din 
ereditate. Spiritualitatea rasialS nu e constituitS din identitate, ci numai 
de asemSnarea intre un numSr mai mare de persoane sub raport sufle­
tesc. AsemSnarea aceasta se perpetueazS prin transmiterea din g n e r a -
tie In generatie a Insupiri'or care InsS pot suferi pi schimbSri prin in­
fluenfa unor agenfi sau cauze diferite: sfingele se t ransmite in mod 
cert pi dispozifiile sale se t ransmit prin ereditate. Alfituri de suflet 
se pliazfi dispozifiile ereditare*' (taientul priceperii matematice, al in-
gineriei practice, al upurinfel de-a invfifa limbile strfilne, al muzlcil, al 
speculaflei fi osofice, al rellglozltfifii, al dispozifiei spre misticfi, etc.). 

Apa se face cfi sfingele sau organele (interne) p r n care se manl-
festfi anumite Insupiri, influenfeazfi viafa acestor Insupiri, In sensul cfi 
le diminueazfi, sau le fortificfi, le accentueazfi. Degenerarea fizicfi duce 
la degenerarea spiritualfi. Echilibrul, sfinfitatea fizicfi, starea bunfi a 
organismului pi munca intelectualfi, due la o viaffi spiritualfi ordonatfi 
Intfirind resorturlle morale ale sufletului. Acest fapt creeazfi caracte­
risticile spirituale ale raselor: atmosfera moralfi pe care o degajfi fie-
crtre ^asfi. spafiul respirafiei morale rasiale, valenfele morale sppci^ice 
raselor, valenfele religioase pi intelectuale specifice rasiale, limba pi l im­
bajul specifice pi aferente tu turor acestora. Fiecare rasfi degajfi o atmo-
sferfi moralfi proprie pi specificfi, ce constituie ambianfa moralfi a res-
pectivei rase. Dimensiunile acestei ambianfe morale rasiale, se c i r rum-
scriu prin spafiul respirafiei morale specifice a diverse 'or rase, variind 
ambianfa moralfi a imei rase, nu numai ca densltate, structurfi pi valoare, 
ci pi ca extensiune, direcfie pi putere, fenomene sau elemente caracte­
ristice determinante sau constitutive, ce contureazfi ffiptura spafiului 
respirafiei morale rasiale pi-1 definesc. Ambianfa moralfi ca pi spafiul 
resplratiel morale rasiale sunt condifionate de va-enfele morale, reli­
gioase pi Intelectuale ce constituie zestrea splrltualltfifii flecfirei rnse.*' 
Expresia verbalfi a acestei ambianfe este limba (vfizutfi ca expresie 
verbalfi a viefii totale a unei rase). Ea este t raducerea sonorfi, muzicalfi 
a viefii. In elemente vocale, alcfituite din sunete articulate In cuvinte, 
sinteze spirituale ale fenomenului vital . Pr in limbfi viafa realfi e con-
vertitfi Intr-una Inteligibilfi.** 

Limbajul este aria moralfi pe care o cantfi ^imba pe c''aviatura sa. 
Fiecare limbfi vorbitS, putem rice cfi reprezintS spiritualitatea rasialS 
15 — ReviBta TeoaogicA 
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a gi-upului rasial cSruia apart ine. Limbajul popoarelor din acelapi grup 
este asemanator. Fiecare limbS are o calitate proprie, vorbita pe un 
anume ton, cu im anumit accent. Inrudirea limbilor unei rase se constata 
prin cuvinte comune, proprii rasei respective, sau prin cuvinte derivate 
din radacini verbale comune. 

Din cele spuse pana acum vedem ca stilului biologic ras 'al, ii co­
respunde un stil spiritual rasial, niunit stil rasial de viafa. Intre carac­
teristicile spirituale ale raselor se indica pentru unele, cultul onoarsi 
pi al eroicului, iar pentru altele cultul frumosului pi al binelui, apoi 
aiitruismui, egoismul, mercantil ismul, servilismul etc.** 

1.2.3. Rasa ?i ideea de rasd 
Rasiptii considera ideea de rasa sau rasa ca ent i ta te spirituaia, iz­

vorul tu turor valorilor pi bunul suprem, atribuindu-i in ordinea ontolo-
gica acelapi rol pe care Hegel il atribuie ideii pure in sistemul s5u filo­
sofic panlogist. Ideea de rasa, ca un element natural menit sa sporeasca 
vitalitatea naturala a rasei, nu contrazice scopul natural al existenfei 
um.ane. Ideea de rasa — continua Liviu Stan — este o idee foarte utiia 
si necesara pentru progresul omenirii. Ea constituie un f uid motrice al 
forfelor rasei, un element ce dinamizeaza popoarele, le ridica poten-
tialul de creafie pi de munca-n general, determina concurenfa, emulafia. 
st'm.u andu-1 pe om spre progres." 

Rasismul pe care-l creeaza in ordinea spirituaia ideea de rasa, dacii 
este noi-mal, daca nu depapepte naturalul caz&nd in exagerari , nu deser-
vepte omenirea, ci o stimuleaza la creafie. Numai atunci un rasism de-
seivepte progresul pi viafa omenirii, cSnd depapepte l imite 'e naturale 
incercand realizari ce depapesc cadrul natural al rasei pi al ideologiei 
rasiste, flatand egoismul nafional (putand face din miei blanzi lei pi din 
molateci eroi). Ideologille opuse rasismu-ui, Incepand cu intemaflona-
lismu', fac sa lancezeasca energiile pi s& stagneze progresul firesc ai 
omenirii.** 

1.2.4. lmp&rp.rea raselor . - . 
Prin Incrucipare numarul raselor crepte mereu, ce^e mai impor­

tante pi mai mari fiind bine cunoscute pi distincte. Acestea sunt cele 
trei mari trunchiuri de rase: alba, galbena pi neagra.** Se cauta clasificari 
dupa: statura, indlce cefalic, indlce facial, indice nazal, culoarea ochilor, 
culoarea parului.* 

1.2.5. Teoriile raseologice din perspectivd religioasd 
a) In t re cercetdtorii moderafi remarcdm: . 
1) Naturalistul G. Bovink considera cfi rasa nu este singurul scop 

determinant al dezvoltfiril fenomenului religios; ea determinfi formele 
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de viafa religioasa. Exista u n fond religios m o r ^ , comun tu turor re l i ­
gii or, care exista In independenta de factorul rasial. 

2. M. Haller admite ca, pana la u n pimct, caracteristicile rasiale 
exercita influenta asupra religiei, care insS nu este im rezultat sau mi 
produs al acestora. 

3. K. Leese spune ca rasa este codeterminatfi pent ru religie 9I etos. 
care au determinante proprii . 

4. F. Merkenschlager afirmfi cfi nu existfi religii pur rasiste. 
proprii diverselor rase. El spune cfi „lumea rellgioasfi" transcende rasa. 
Religia dupfi fiinfa ei nu este legatfi de rasfi, o transcende pe aceasta, 
nu este 0 funcfie a acesteia, nu este fiinfial condlfionatfi de rasfi. 

5. Rudolf Otto, H. Lother pi Heinrlch Frick sunt exponenfl ai p r e -
ciziei pi ai adancii Infelegeri a raportului real in care se gfisepte rasa 
cu religia. 

6. C. M. Schroder demonstreazfi cfi religiile raselor pi a popoarelor 
constituie o uni tate pr in elementele lor fundamentale comune pi nu sunt 
determinate de rasfi. Ele nu sunt o funcfie a raselor, pentru cfi atunci a r 
trebui sfi se deosebeasca fiinfial. Forme 'e pe care le iau diversele religii 
sunt condifionate In bunfi par te de rasfi, 

7. A. Titius considerfi Influenfa rasei ca restrfingfindu-se numai prea 
pufin asupra religiei in istorie," 

b) Intre rasiptii exclusivipti remarcdm: 
1. Emile Boumouf pi Ernest Renan considerfi religia ca pe un fe­

nomen determinat in mod strict de rasfi, 
2. Joseph Arthur , conte de Gobineau, socotit pfirintele rasismului, 

a considerat rasa ca un factor foarte Important In viafa omenirii. Rasa 
era pentru el, cauza tu turor lucrurilor, e lementul pr in care se explica 
totul, ceva ffirfi egal pi unic, divin.'* •' 

3. P. Lagarde a accentuat exagerat necesitatea unei religii ger­
mane. Acelapi lucru l-au dorit 91 l-au accentuat Ar thur Bonus pi Fr. 
Lange. r 2 • 

4. Houston Stewart Chamberlain, marele teoretician al r asamulu i , . 
a considerat fenomenui religios ca un produs necesar al rasei, in care 
el \ edea „izvorul propriu al intregii viefi spirituale pi cu aceasta pi a 
culturii pi al religiei"." 

5. Erich von Ludendorff (+1938), a fost cel mai incamat militant 
pentru 0 religie a autoadorfirii germane.^ 

c) Intre rasiptii doctrinari remarcdm: 
1. Alfred Rosenberg aduce prin opera sa fundamentul une i ' nd? 

religii fataliste, a fatalismului rasist. El afirmfi cfi depteptarea sufletului 
rasei la o noufi viaffi Inseamnfi a-i recunoapte acestuia valoarea supe­
rioarfi pi supunerea sub stfipfinirea lui organicfi a celorlalte va ori, in stat,^ 
arta pi religie. El considerfi religia ca un fenomen determinat de rasa, 
care-l smuige din adfincurile fiinfei sale. Propbvfiduiepte o religie a sfin-

file:///edea
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gelui, spunand cfi se napte (prin opera lui) In zilele lui, o nouS credinfa: 
mitul sangelui, al carui cuprins derivfi din rasfi. Credinfa in Dumnezeu este 
credinfa in tine Insufi, In rasa ta, cfici sufletul rasei este egal cu Diun­
nezeu, chiar identic cu Dunmezeu care trfilepte-n sfinge ?i se manifesta 
ca o credinffi produsfi de suflet In care existfi: sau numai Dumnezeu, pi 
prin om tot Dumnezeu se manlfestfi pentru a se adora pe sine, sau ca 
o credinffi In care Dunmezeu nu existfi, ci omul singur in forma s a u ca­
tegoria existenflalfi a rasei se autoindumnezeiepte pi se autoadorfi. Acsa ta 
nu insemneazfi decat mipcare pe tradifionala linie a cugetfirii re lgioase 
germane (Fichte, Hegel, Feuerbach). El afirmfi prin lucrarea sa „Der 
Mythus des 20 Jahrhunder t s" , un meslanism german. In opozifie cu 
cel udaic pi cu cel creptin, atrlbuindu-i o misiune mfintuitoare superioara 
celui creptin, pe care-l Identiflcfi cu cel iudaic." 

2. J . Goebbels a vorbit adeseori de indumnezeirea naflunii pi alfi 
demnitari ai Reichului adeseori s-au exprimat Intr-un chip asemfi. fitor. 

3. Johannes MuUer socotepte alfituri de alfii cfi vocea Fiihreruiui 
este vocea lui Dumnezeu. Acesta exclamfi chiar, cfi nu poate Iubi un 
Dumnezeu abstract pi afirmfi cfi Dumnezeu cel viu trfiiepte in popor 
pi cfi cine vrea sfi-1 Intfilneascfi t rebuie sfi-1 caute in popor. 

4. Wilhelm Stopel, un mare critic a viefii religioase mistice, a dez­
voltat o teorie Intreagfi pe care o numepte „legea poporului" identiri-
cand-o cu legea lui Dumnezeu. Indumnezeirea rasei sau a poporului, 
inseamnfi o ridicare a lor la rangul unor Inalte valori etice, dar Inseamna 
mai a es o degradare a lui Dumnezeu la nivelul creaturii sale viciate 
de pScat, ceea ce egaleaza cu un atentat Impotriva lui Dumnezeu, cu o in­
cercare de a -L suprima ca pe un element incomod pi primejdios, dar mai 
inseamna pi Incercarea de a ucide nipte intrebari care vepnic vor staru' 
tulburator in sufletele oamenilor: Ce s-a fficut Dumnezeu, dacfi n u mai 
exista? Unde a dispfirut? la r acestora li se va rfispunde mereu cu c h r m a ­
rea: Venifl sfi-L cfiutfim, cfici numai In popor nu-L vedem! 

Din ce e afirmate de acesta (pi alfii ca el) vedem cfi ei incearca sfi 
stabileasca un raport de cauzalitate intre o realitate flnitfi pi una in-
finHa, intre o cauza mica pi un efect gigantic, intre o cauza relativfi 
pi un efect absolut. 

5. Ernst Bergmann Incearcfi sfi justifice o religie rasistfi, afirmand 
tn ce^e „25 de teze ale re'igiei germane", cfi numai Intru atfit corespunde 
nevoilor unui popor o religie Intrucfit ea a crescut din sangele, din pfi-
m§ntul pi din moptenirea lui stramopeasca".^ 

6. Graf E. von Reventlow se dovedepte a fi un militant rasist 
extremist. 

7. W . Hauer distlnge In fenomenui religios faptele (fenomp"ele) 
primare, pe care le considera a f rv-imune tu turor religiilor. El distlnge 
c c i u a t ipuri de religie: indo-germanicfi sau fenomenui religios al rasei 
arice pi religia semitfi ca produs al rasei cu acelapi nume. Rasa ca forma 
naturala a existenfei umane nu poate sfi nu exercite vreo influen^fi asu­
pra fenomenului religios. Rasa nu creeazfi religia, ci doar o coloreazfi, 
ii dfi o par te specificfi care-i aparfine ei . 



STUDII $1 ARTICOLE 22f 
8. H.F.K. Gunther este fntemeietorul ftiintific al noilor cercetari 

asupra rasei pi unul din stSlpii raseologiei, care Imparte pi el religiile 
numai dupS rasa aricS ?i cea semitS. 9i dupS el, religia se prezinta 
ca un produs al rasei. 

9. H. Mandel, F. W. Prinz zu Lippe, L. Schemaim considera 
religia ca xm fenomen produs intr-im fel oarecare de rasa." 

10. Ernst Kriech s-a remarcat prin ingeniOzitate, profunzimea cu-
getarii pi putere dialectica. Sistemul sdu de gandire este o conceptie de 
viata, pe care el o munepte „conceptie biologica" (pi alfii „conceptie tota-
litara") deoarece imbrafipeaza intreaga existenffi. In fenomenui viafa se 
descopera fenomenui om vSzut individual pi colectiv, activ pi pasiv, 
etc. Omul este apadar apezat in inima realitafii imanente, identificata 
in rasa. Sistemul s&u biologico^totalitar pi monadologic se l^'miteazS 
la imanent. El vorbepte de Dumnezeu pe care-L pierde In nofixmea vaga 
a sorfii, in fafa careia se oprepte pi cedeazS. El nu avanseaza prin ea pi 
se retrage In circuitui Inchis al unui fatalism pur biologx.'* 

1.2.6. Raportul intre rasd fi religie 
Caracteristicile fenomenului relig'os nu sunt determinate de rasa, 

care nu condlfloneaza fiinfial religia. Fiinfa religiei consta in atitudinea 
(noastra) fafa de divinitate pi nu implies ideea de rasa. Fara ideea d e 
divinitate, religia nici nu se poate concepe. Dumnezeu Insupi prin actul 
prin care El s-a revelat omului creeazS religia, creeazS Inceputul lega­
turii omului cu El. Rasiptii care refuza aceasta legatura, vor sa reducS 
spafiul fenomenului religios la spafiul biologic, terestru. Ei uita ca r e ­
ligia supllnepte deficienfa iiitrodusS prin pdcat in ordinea fireasca a 
existenfei pi creeaza omului condifiile pentru mSntuirea din neputinfa 
lui. Viafa omului in acest context este una pent ru mdntuire pi invers. 
Rasiptii simt numai pent ru o viefuire imanentS." 

Rasa influenfeaza prin specificul sau viafa religioasS. Chemarea 
spre (in)dumnezeire este un fenomen ce fine de na tura omeneascS pi este 
interreiata i>e instinctul religios. Nu toate rasele au un instinct religios-
la fel de putemic . Astfel, reMglozitatea sau intensitatea cu care cineva 
traiepte fenomenui religios sunt condifionate de rasa. Unele rase traiesc 
re Igia sentimental pi rafional, altele InclinS spre superstifii, misticism,. 
forme inferioare mitlce, forme nafionale, etc. Unele Ipi manifests re i-
giozitatea egocentrist iar altele a l tmist . unele in echi l ibm iar altele irr 
dezechllibm. Unele vor schimbari continue, altele sunt conservatoare.* 

P e n t m unele rase forma de manifestare (prin cut) se indreapta 
spre lux pi pompa iar altele spre simplitate, une^e au gust p e n t m artS, 
altele p e n t m fast. Vestimentafia pi toate celelalte elemente pr 'mesc a> 
dublS raportare din partea raselor. Ceremoniile, stilul arh ' tectural , po— 
doabele, cSntarea, organizarea juridicS, etc. mSrturisesc grS tor despre 
influenfa rasei. Concepfia na tura ls de vlafS a rasei influenfearS forma­
rea conceptiei reMgioase despre viafS. Ideea de Dumnezeu este mereut 
prezentS in cugetarea rasiptilor. 
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1.2.7. Concepfia creptind despre ras& 
Creptinismul nu impune omului dependenfa de vreo rasS (oare­

care), ci fafa "de divinitate, una dupd fiinfa dar tripersonala. Rasiptii 
scuza pe monotepti (semifi) deoarece, remarca ei, exista un antagonism 
int re t rup pi suflet, aflat in sclavie fafa de porunca lui Dumnezeu. El 
traiepte-n frica pi responsabil; pentru cele facute va fi judecat la urma. 
Ei vad in Dumnezeul unic o fiinfa personala, ca o existenfa antropo-
morfizata, care are siabiciuni omenepti, e tiranica, razbimatoare, etc., 
deci nu are o aureola morala prea stralucita.*' 

Aceste teze sunt inf inna te de studiul istoriei religiei: creptinismul 
e mai mult decSt influenfele semite, ar iene etc.; e dumnezeiesc prin 
ccntinutul sau pi pr in finalitatea sa. 

Existenfa raselor este anterioara aparifiei creptinismului pi de a-
ceea dar pi pentru confinutuJ lor atat de diferit nu se poate stabili un 
raport intre vmul pi ceiaiait. El se adreseaza tu turor raselor, dar nici una 
dintre ele nu-1 poate revendica. El n-are specificul vmei rase, ci pe al tuturor pi se adreseaza omului cazut In pacat care s-a imparfit In rase, 
pentru a-1 reface pi a-1 duce In armonia existenfei divine. El niveleaza 
asperitafile rasiale, armonizand melodiile lor specifice In concertul uni­
versal pi divin al existenfei. Rasele sunt aparifli naturale poster 'oare 
caderii in pacat pi nu sunt desavdrplte. Numai creptinismul aduce fiecare! 
rase eliberarea din / de pdcat pi ridicandu-le catre propria desavarpire. 
EI nu le nimicepte, nu le neagd, ci le Innoblleaza, el le desavarpepte a tunri 
cand ele II accepta pi-pi asuma exigenfele acestuia. Depi rasele stmt 
foarte diferite pi inegaie prin fire, in Iisus Hristos ele se apropie asemn 
nSndu-se intre ele. Acest fapt il realizeaza harul care Indiunneze'epte 
intreaga existenfa pi o ridica spre ceruri. El transforma In rase slabi­
ciunile in tarie, rectifica aberafille pi deformarile, potenfeazd b'nele pi 
^•uTiStatea, etc. El dubleaza elementul natural bun al raselor p rm cel Euipranatural, ajutdndu-le sd se implineascd.*' 

Fiecare rasa a re propria re'igiozitate: meditafie, sentimental ism 
-̂ au pragmatism, forme de manifestare, cult, ceremonii, arta reii^inasa 
r r ran iza re jurldica etc. Apa se dezvoltd viafa religioasd creptind (influen-
tata de rasa in ceea ce are ea omenesc) cat pi viafa rasiald (prin acfiu­
nea creptinismului asupra ei). Concepfia religios-morald a dive^-seior 
rase ne arata raportarea acestora la confinutul valoric al cre5tinismului. 
A^:tudinea raselor fafa de ereptinism poate fi considerata drept criter'M 
pentru aprecierea lor (a calitafli acestora). 

Concepfia rasista extremista este un produs al rasei arice (vazuto 
ca 0 religie superioara a omenirii), deflnita ca germanismul (schimba 
<'Otntinutul creptinismului in favoarea lui). Dumnezeul lor nu mantuiepte 
si creeaza o tensiune Intre marginirea omului pi nemdrginirea dumne-
reirii . Viafa nu este decdt o trecere pi o devenire fdrd o fintd clara, dear 
independenfa, onoare, erpism pi l ibertate. Dar aceastd concepfie nu are 
rrnr;onie structurald cdci este alcdtuitd din elemente contradictorii in-
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t e m e : Dommezeu, viata, lumea sun t Intr-un haos ffirfi putinffi de ar­
monizare/^ 

1.2.8. Atitudinea creptind in problema rasistd 
Rasismul este doctrina reactionarfi care se bazeazfi pe forma rasialfi 

a exisftentei umane, socotind pe nedrept cfi sfingele este determinant 
p e n t m superioritatea anumitor popoare. Aristotel a fost — prin con-
ceptiile sale — un ideolog al stfipfinilor de sclavi. Poporul evreu avea 
conceptia rellgioasfi de pop>or ales. Romanii au fost pi ei adepfii superio­
ritfitii rasiale. Epoca feudalfi pime atStea bar iere de castfi, nobil imea se 
separfi atat de mult de iobagi pi muncitori. Colonialiptii au exploatat, au 
Gci-imulat bunuri pe spatele altora. Mulfi autori de concepfii rasiste au 
parSs;t d m m u l drept, depfirtandu-se de adevfir cu scopul de a deveni 
criginali. Aceastfi originalitate nfiscfitoare de nenorocire s-a transformat 
in acuze, durere, teroare, dezas tm atimci pi imediat, precum pi rfispun­
dere p e n t m toate la judecata viitomlui.** 

Dupfi concepfia creptinfi (ortodoxfi) toate rasele sunt voite de 
Dumnezeu in mod egal. Chemfind la fiinffi toate rasele, din una pi aceeapi 
pereche inifialfi, Dumnezeu a voit sfi exprime pr in aceasta cfi nici o rasfi, 
nici un popor pi nici o nafiune nu are motiv sfi se laude cu o altfi origine 
decat a celorlalte rase, popoare, nafiuni. Identitatea originii implicfi e 'e-
-nente de diferenfieri, in limitele unei egalitfifl generale. Rasiptii, insa, 
prcmoveazfi poligenismul, adicfi inegalitatea raselor.*' O asemenea ideo 
nu e intemeiatS nici din punct de vedere al raseologiei** pi nici din punct 
de vedere teologie.*' 

Rasismul desfiinteazfi temeiul colaborSrii pi Increderii intre oa­
meni pi fundamenteazfi temeiul acfiunilor opresoare pi al celor ce se opun 
dezvoltarii popoarelor, generator de conflicte sociale pi discriminare ra~ 
sia'a. Rezolvarea acestui fapt se face prin revenirea la egalitate (dar nu 
de tip socialist). Numai acest raport 11 pastrazfi pe Iisus Hristos intre 
oameni.** 

1.2.9. Iisus Hristos, rdscumpflrdtorul tuturor oamenilor. C&teva apre­
cieri despre rasism pi ereptinism 

Universalitatea rfiscumpfirfirii se oferfi tu tu ro r celor ce cred in 
Iisus Hristos ffirfi nici o deosebire. El S-a jertfit p e n t m tofi oamenii, 
r o n t m toate rasele pi neamurile, Indumnezeindu-i pi fficfindu-i fr-'ti s" 
fii Pi 'ui Dumnezeu. Prin jertfa pi invierea Sa, El a cuprins in planul 
•I'birii lui Dumnezeu toatfi istoria devenirii umane . Toate acestea ne 
^heam_fi la comuniune' In Dunmezeu Tatfil, comunicare in Duhul Sf3nf 
si nmiinecare in Hristos Donrnul. Acest fapt ne duce in iubirea intra-
treimcfi (Matei 6, 9; loan 13, 34; 15, 9; 17, 20-21; I loan 4, 21).** 

• Dragostea rSmane ultima pi singura cale de devenire umanfi dupfi 
voia Domnului (Galateni 3, 26, 28; Coloseni 3, 11; Romani 5, 18). In 
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acest sens se Inscrie pi cugetarea patristicfi despre om, omenire pi des­
tinul acestuia. Lumea aceasta este expresia bunfitfitil divine, operft nSs-
cutfi din iubire. In aceastfi lume, omul este singura oglindfi realfi a lui 
Dumnezeu pe pfimfint, fiind capabil sfi facfi binele, care-l apropie pi-1 
aseamfinfi cu Dumnezeu. Nu putem iepi din egalitate, respect pi Intele­
gere, cfici altfel de la Hristos iepim. Tofi oamenii stmt vfizufi (in concep­
tia Sfantului Maxim Mfirturisitorul) de Dumnezeu ca imul pi El vrea ca 
toti sfi se mfintuiascfi, iubindu-L pe El pi pe aproapele. Apa fficfind, tofi 
vor fi (suntem) una . " 

Unitatea de origine apadar se Impline^te in unitatea de gfindire, 
vietuire pi ffiptuire pi invers, a doua dfi mfirturie despre prima. Aceasta 
este chemarea noastrfi. Dumnezeu apteaptfi rfispunsul pi lucrarea noastrfi. 

1.3. CATEVA CONSIDERATII DESPRE ELITA 
Croatia culturalfi pi civilizatia in general e sarcina providentiala 

a elitelor: genliie pi talentele. Nu existfi poezie ffirfi poefl, muzicfi ffirfi 
compozitori, picturfi ffirfi pictori, sculpturfi ffirfi sculptori, arhHectura 
fara arhitecti, precum nu existfi ptiintfi ffirfi savanfl pi nici filosofie 
ffirfi cugetatori. Aceastfi creafie culturalfi existfi mai Intfii In elita spiri­
tualfi a fiecSrui neam, ochii de foe prin care sufletul colectiv privepte 
vesnicia In faffi pi brafele cu care vrea s-o cucereascfi. Munfii au oiscuri 
cfitre cer, mfirile va uri , iar neamuri le au sfinfii credinfei pi genille cul­
turii ." 

Elita, indiferent de cadrul In care evolueazfi, nu se poate justifica 
la nivelu' unei societfifi dacfi nu Indeplinepte criteriul moral care va fi 
decodat de contemporaneitate pi viltorime. Omul in l ibertatea sa ipi 
poate a'ege pi forma propriul destin (inceput aici) pentru viafa viitoare. 
Tofi aparfinem lui Dumnezeu, depi ne ridlcfim din rfindurile neamu ui 
nostru. Apadar elita (de orice naturfi ar fi) se subordoneazfi (sau ar trebui) 
lui Dumnezeu, altfel este supusfi perimfirii." 

In el'tfi nu existfi originaMtate, ci doar o devenire In moptenirea 
inaintapilor ifisatfi urmapilor s-o ducfi mai departe, sporind-o mereu. 
In aceastfi devenire ne rfisar de la Dumnezeu elitele neamurilor, ca o 
lummfi pentru tofi pi pentru toate. Pr in elitfi n-ar trebui sfi se infe'eagfi 
ierarhia socialfi, ierarhia po'iticfi pi economicfi care trfiiepte In condifii 
materiale excelente (dar abuzive). N-ar trebui sfi se infeleagfi nici eMta 
puterii zilei, care conduce temporar pfimfintul Lui. Caracterele elitei 
(autentice) sunt: 

1. elUa este centru de creafie pi emisia valorilor. deci ea e pr in­
cipiul orientfirilor sufletepti, sursa tradifiilor pi a patrimoniului 
axiologic colectiv; 

2. elita e propulsarea circulafiei valorilor, deci centru al forfelor 
dintr-un Intreg dat; 

3. e ' l ta e factor determinant al modurilor de comportament, deci 
pi factor al fizionomiei grupuri lor ." 
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Apadar elita creeazS pi emite valori. Existenta imei e ' i te este sin­

gura garanfie a „alimentarii masei sociale cu valori spirituale". Functia 
de creatie a elitei este eminamente spiri tuals. Astfel elita este alcStuita 
din cele mai multe intrupSri pi afirmfiri ale spiritului: sinceritate, ver i -
dicitate, naturalete, moralitate, dezinteresarea pi activitatea in sfera 
binelui. 

Elita se manifesta in cel pufin doufi plsmuri majore: material pi spi­
ritual, cu diverse moduri de expr imare pi realizare. In planul material 
elita se verifica in erou pi geniu (cel pufin), lar in planiil spiritual se rea­
lizeaza in mar t i r pi sfant (cel mai miilt). 

1.3.1. Eroul 
Froismul coincide cu Infrfinarea (rezistenfa faffi de pofte rele) pi 

cu bfirbfifia (rezistenfa faffi de slfibiciunile pi nestatomicia voinfei r oa s -
tre). Eroismul este nfizuinfa permanentfi pi efortul depus spre realiza­
rea imui ideal. Eroismul nu urmfirepte interesul personal ci iubirea 
de Dumnezeu, de semeni pi de valori morale.** 

Eroul este atras (pi atrage) spre comuniune pi comunitate, dorind 
frumusefea plinfi' de bucurie a viefii. Eroul (in istorie) apare ca o perso-
nalitate ffirfi seamfin in lupta cu soarta (el fiind un exponent al colec-
tivitafii, neamului, rasei pi elitei). In el se adunfi sentimentele mulfimii 
gandul tu turor gandurilor oamenilor pi braful milioanelor de brafe. El 
iubepte neamul pi se vrfijmfipepte cu soarta. Eroul crede in Dumnezeu, 
are nfidejde in durerile lui pi iubepte pe ai lui de dragul lui Dumnezeu 
El se aflfi-n centrul de durere / bucurie al intregului neam, pe care-l 
slujepte. 

In Hristos orice om poate deveni un mic erou (biruind pficatul) 
dnc5 ia decizia eroicfi de a-L sluji numai pe Dumnezeu. Din acest tip de 
eroism (ascetic, mistic) se napte mart i rul pi sfantul. 

1.3.2. Geniul 
Prin geniu se infelege forfa creatoare de capodopere, de valori, 

ajutatfi de anumite imprejurfiri sfi se manifeste. Ceva mai mult, nu l ip­
septe mei teoria, foarte mfigulitoare, cfi tofi muritorii suntem genii, 
numai cfi viafa nu ne dfi prilejul sfi depteptfim pe Dante, pe Rafael sau 
pe C-oethe, care dorm in fiecare d int re noi." Pr in ele omul se apropie 
de frumos, de divinitate. Aparifia geniului e o surprizfi, e ima din mi ­
nunile naturale ale viefii omenepti. Genialitatea nu se poate prevedea. 
ereditatea n-o poate Ifimuri, ea nu se moptenepte pi nu se reproduce in 
urmapi. Adevfirata geniaHtate nu e patologicfi (apa cum se crede azi in 
arta modemfi), ci este binecuvfintatfi. Tntfiritfi de haru l lui Dumnezeu. 
pentru a fi de folos intregii umanitflti.* 

Geniul are capacitatea originalfi de a vedea pi exprima, forme, 
realitfifi pi concepte noi pi neasemfinate (cu ce 'e de pfinfi atunci), pe care 
ceHalfi nici nu le pot bfinui. El le sesizeazfi 9! le poate realiza in mod 
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sensibil, fiind mereu In s tare creatoare, nSscStoare de valori. El trebuie 
sa modeleze materia sa ofere posibilitatea transcenderii ei pr intr -o ra­
por tare responsabiia la aceasta. Dacd tofi am fi genii (am putea infe­
lege 51 conlucra cu daruri le lui Dumnezeu), geniul n-ar mai avea nici 
u n farmec deosebit. Potrivit intelepciunii lui Dumnezeu, geniul este o 
raritate, o exceptie, un miracol natural . Adesea geniul e o nefericire 
pentru cine-1 poartS, dar nimeni nu trebuie sS fie nefericit cS nu-1 are ." 

Creafia geniului e adesea de o noutate §i de o inSltime incat con­
temporanii n-o pot infelege. Insingurarea geniului (care se intampla 
uneori) decurge din conptiinfa misiunii lui de a revela frumusefea 
divina ?i de a o pune in slujba iimobilSrii lumii, fapt care-l apropie de 
sfinfjenie. Pr in activitatea sa, geniul este puterea de a-i forma pi a-i 
transforma pe ceilalfi. 

1.3.3. Martiriul > • . : 
In cadrul eroismului religios se disting patru categorii esenfiale: 

nrcnahul, ascetui, mSrturisitorul pi mart irul (In special pi sfantul in 
general). Martirul pSrSsepte viafa prin chinuri, Iar monahul (ascetul, 
inarturisitoruil), prin instrSinare pentru Integrarea (vindecarea prin lu­
crarea duhovniceasca) In comunitate. Martirul este mfirturia fScutS prin 
n^oarte pi suferinffi asupra adevfirului unui fapt pi asupra divinitafii 
Invataturii creptine. Sangele lui sfinfepte invfiffitura pe care o ptie si 
o marturisepte. El e martorul in lume — prin suferinffi pi moarte — 
al suferintelor pi slfivirii Mantuitorului, pe care-L urmeazfi pi-L imitS. 
Urmandu-L pe El pi El se apropie de el pi le dfi putere de a-I rfimane 
credinciopi panfi la capfit: slava pe care o primesc eroii; pomenirea lor 
e vepnicfi. 

Martirul imitfi pi viefuiepte In Hristos, dfindu-pl viafa sa pentra 
Viata. Pr in u rmare mart i rul se aflfi drept temelie la formarea pi menfi­
nerea existenfei neamului . Ei L-au preferat pe El pent ru binele nca-
mu 'u i si al lor. Viafa lor dfiruitfi Viefii, s-a Intors in viafa neamului 
din care au fficut par te . Din jertfa sfingelui lor se Insp'ra urmapii si 
contemporanii. Ei l-au preferat pe El in fafa tu turor celor din lume 
pi murind acesteia traiesc in El. El-es te garanfia adevarului ca neamul 
sau-nu se pierde, ci-pl indreapta finalitatea catre mfintuire. 

1.3.4. Sfantul r. - ^ • . .. 
Sfantul viaza In Hristos pi prin Hristos. Ei sunt nemuri tori inainte 

de a adormi in Domnul, pentru ca In viafa fiind traiesc cu toata fi'nta 
Icr moartea pi Invierea Lui. Fara sfinfi nu avem neam, pentru ca prin 
moarte se rup legaturile dintre cele doua ImnI, a strfimopilor adormifi 
si a rcas t ra din veacul prezent. Sfantul depapepte pamfintul, t raind Inca 
de aici implinirea viitoare (prin neptiute nevolnfe) traind de pe acum. 
etemitatea. Sfantul vede cmn Hristos Se sfinfepte in el pi prin el se sfin-
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tepte pi in ix>por. El se aseamSnfi tot mai mul t cu Hristos (care suf era 
pana va lua chip in el). Hristos, luand chip in chipul sfantului ofera 
acestei lumi unica a l temat iva fericita: frumusetea sfantului pi sfintenia 
lui vor salva neamul lui pi lumea intreagS. 

2. ETNIE 51 ETNICITATE, NATIUNE §1 NATIONALITATE 
— APRECIERI CRITICE RELIGIOS-MORALE — 

Daca rasa nu poate fi un criteriu sigur pen t ru dellmltarea concep­
tului nationalitatii (deoarece (re)prezinta u n volmn prea mare, ocupa un 
spatiu vast pi aria sa de raspfindlre este foarte Intinsa pi neregulata), 
elementul etnic in grupul uman prezinta o importanfa capitala prin 
faptul ca el poate determina limita conceptului de nationalitate pi na­
tiune (care ocupa spafll restranse pi aria lor de raspfindlre este mica). 
Daca rasele nu coincid pretut indeni cu etniile, in grupul nationalitate 
si nafiune exista etnia asoclata cu noologia (adica cu limba pi cultura), 
indiferent de condifiile geografice, de interesele politice sau comerca le . 
Dar numai cu acestea nu s-a format nici o nafionalitate pi nici o na-
t'unie. Etnia diferenflaza pi caracterizeazfi grupul uman-social de cele­
lalte grupuri .* 

2.1. IDENTITATEA ETNIC A $1 NAflONALA 
Etnia presupune pi propime o anume identitate, pent ru a se putea 

m.anifesta In l ibertate. Identi tatea etnicfi este atr ibutul grupurilor et­
nice, pi presupune procesul de Identificare etnicfi prin care eul se con-
f tni'epte dupfi modelul grupului etnic pi Ipi structureaza reacfiile indi­
viduale corespunzator cu interesele pi s tandardele acestuia. Grupul etnic 
devine in acest caz grup de referinffi sau grup la care se raporteaza 
p e r t r u a-pi defini valorile, atitudinile, idealurile In baza cfirora Ipi orien-
t'^azfi comportamentul. Pr in identificarea etnicfi se formeazfi pi con­
ptiinfa apartenentei la grupul etnic In relafiile individuale cu a'tii, ca 
pi In propriul for interior. Cea mai putemicfi trfisfiturfi a grupului etnic 
care ii dfi tfirie pi coezivitate este sentimentul identitafii etnice ca grup 
distinct, cu o tradifie cu'turalfi comunfi, cu limbfi pi religie proprii, cu 
cbiceiuri ppecifice. Grupul etnic este simultan pi grup cultural, dupa 
cum identitatea etnicfi este pi o identitate culturalfi, pentru cfi aprecie­
rea lor se raporteazfi la valorile pi s tandardele culturale In virtutea 
carora grupul acfioneazfi pi se dezvoltfi. Identitatea culturalfi semnifica 
structura de valori pi de modele culturale de muncfi, de gfindire, de viafa 
ce specificfi o etnie pi o distlnge de altele d in comunitatea nafionala 
largfi." 

Identitatea etnicfi — spune .Maria Cobianu — este amblvalenta, 
este un da t pi totodatfi o construcfie. Este im dat in mfisura in care 
mdividul este produsul a doi pfirinfi de aceeapi etnie care-i t ransmit 

• trasfiturile specifice acesteia. In mod spontan pi automat In prccesul 

I-
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nem'jlocit de viafS $i de educatie. Cdnd pSrintii sunt de etnii diferite fi la randul lor provenind din alte etnii, atunci copilul este o sintezS 
a acestora, dar o sintezd originald. In care se vor reflecta infiu^n^e 
din intreg arborele genealogic al familiei. In situafia descendenfei 
dintr-un trunchi polietnic, identitatea etnicd a unui grup sau altid e-^te 
pu temic zdmncinatd si crearea unei identitafi complexe este inevitabild. 
luentitatea este o constmcfie dacd avem In vedere cd fiecare mdiv.d 
adauga la zestrea moptenitd propria sa contribufie — generalizdri ale 
experienfe! proprii de viafd. De aceea Identitatea etnicd se poate de­
fini ca un summiun de atr ibute cristallzate Intr-un proces istorie la 
nivelul gmpului , in t r -un proces ontogenetic la nive ul individului. Este 
un sistem deschis ce sugereazd interacfiunea permanentd dintre individ 
?i gmpul etnic, pe de o parte , $i dintre gmpu l etnic ?! comunitatea 
iargd, pe de altd parte . In contactul permanent cu gmpur i le ex teme , 
individul conservd trdsaturile esenfiale gmpulu i sdu etnic ?! se Hofj-
j.^cfe n rm ele. Identitatea individuald ca fi cea de g m p sau comi ' i l -
tard este o constmcfie sinteticd a imaginii de sine fi a imaginii celuilalt 
de'ipre acel sine. Este o constmcfie migdloasd fi complexd a istonei 
grupului, In general fi a istoriei de viafa individuald, In special. For-
iii>.,t. superioare de trdire a identltdfii etnice sunt conftiinfa apar te-
nenfei la gmpul etnic fi sentimentul identltdfii etnice. Ele se manifesta 
atat in cadml gmpului , cdt fi mai ales in raporturi le cu celelalte g m ­
puri etn 'ce. Relafiile intraetnice fi relafiile interetnice pot fi apreciate 
in funcfie de gradul de integrare a membrilor gmpulu i In cadml lui si 
a gmpului ca intreg In comunitatea societald largd." 

Identitatea etnicd exprimd unitatea fi comuniunea de istorie, 
limbd, tradifii, obiceiuri, culturd, religie a membri lor unui g m p intre 
care existd fi putemice relafii de sdnge. Ei se reclamd de la un stramo? 
comun, cu trasaturi fizice fi psihice relativ asemanatoare, iar ccnjtilnfa 
ca aparfin aceluiafi neam Ii stimuleazd p e n t m elaborarea unor com­
plexe strategii identitare care sd le conserve aceastd moftenire. Atr i­
butul etnicitafii este un dat de la pdrinfi, asemdndtor gmpei sanguine, 
mai ales In cadrul familiei monoetnice; el ref:ectd originea comund a 
membrilor sdi ce se t ransmite din generafie in generafie. Identitatea 
etnicd, defi are la bazd fi elementul bio'ogic, trdsdturl fizice comune, 
este, totufi, tot o constmcfie socio-culturald, a t f e l , ind"vidul la naptere 
neavand decat potenfialltdfile, capacitdfile psiho-inte ectuale de a-fi in­
sufi 0 identitate etnicd sau alta. Defi pe certificatul de naftere se serie 
o identitate sau alta, aceasta nu este decat virtuald, ea devenind reali­
ta te pe mdsura ce copilul o invafa fi o insufefte In procesul nemij celt 
de conviefuire. In relafiile directe cu parinfii, mdele , care ii t ransmit 
limba, obiceiuri 'e, tradifiile, modul lor specific de viafa, tabla de valori 
dupa care se conduc." 

Modelarea eului dupd atr ibutele g m p u ' u i etnic sau identificarea 
etnica este, deci, simultan o transmisie naturala parenta^a fi una sorie-
taia care presupune procesul de Invdfare, sentimentul cald fi conforta-
bil al apartenenfei la g m p , conftiinfa de g m p etnic, nevoia de afirmare 
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a idpnt'tatii proprii In raportur i le cu ceilalti ." Identitatea etnicS este 
O realitate complexfi ce dooandepte noi determinatii de-a lungul dezvol-
tfirn ontogenetice a individului, odatfi cu schimbarea conditalor social-
economice, a mediului de viaffi. Identitatea etnicfi se completeazfi $i se 
Imbogfitepte cu identitatea nafionalfi, iar in condifiile continentulul 
nostru cu identitatea europeanfi.** 

Alfituri de identitatea etnicfi se manifestfi identitatea nafionalfi, 
cele acua tiind strans legate intre ele. Identi tatea nafionalfi are in centru 
nafiunea pi sentimentul nafional se constituie pe matricea de valori 
§i mode e culturale formate de-a limgul istoriei. Teoreticienii problemei 
disting Intre identitatea nafionalfi bazatfi pe principiul etnicitfifii pi Iden­
titatea nafionalfi bazatfi pe principiul cetfifenlei, ul t ima vizand acele 
trasaturi umane comune tu turor cetafenilor dintr-un stat n; fiune. Pr in 
identitatea nafionalfi membrii unei societfifi se unesc spre rea izarea 
unor scopuri comune de pace, Infelegere pi Imnfistare generalfi. Ea pune 
In prim plan scara de valori care consolideazfi viafa in comun pi buna 
prezentare a comunitfifii nafionale Intre granlfe pi peste granife. Identi­
tatea nafionalfi are rafiune de a fi numai in mfisura In care nafiunea 
ramfine entitate supremfi de raportare a individului aflat Intre tmicitatea 
sa irepetabi^fi pi universalitatea sa ca specie pe pfimfint." 

Identitatea nafionalfi absorbind toate trfisfiturile specifice grupu­
lui etnic sau identltfifii etnice trece dincolo de ele. Ea vizeazfi o popu-
lafie majoritarfi care desffipoarfi o viaffi economicfi, socia fi, culturalfi 
purtfind specificul dobfindit din istorie de aceastfi populafie In limbfi, 
obiceiuri, port, culturfi, religie. Aceste repere Identitare funcfoneazfi 
atfit pent ru Identitatea etnicfi cfit pi pentru cea nafionalfi. Dacfi etnia 
are pi o semnificafie mai restrfinsfi, desenmfind un segment al unei so­
cietfifi caracterizat prin istorie, origine, culturfi, religie pi limba co­
mune, nafiunea este populafia majoritarfi sau grupul etnic majoritar 
ale cfirui trfisfituri sunt definitorii pentru statul nafional, pentru socie­
tate ca Intreg. Raportul dintre grupul etnic pi nafiune este un raport 
de la par te la Intreg, nafiunea cuprinzfind grupurile etnice ca -pe compo-
nente organice ale viefii sale sociale, economice pi culttu-ale. Nafiunea 
devine o realitate tangibilfi, un fapt al experienfei sociale, personificatfi 
in statul nafional pi avfind ca surse etnia pi cetfifenia.** 

2.2. CONCEPTUL DE ETNIC $1 NAJIUNE IN VIZIUNEA 
(POST)MODERNA ROMANEASCA 

1. A. D. XENOPOL expime subiectul legat de nafiune dintr-o 
p'^rspertivfi istoricfi asociatfi cu analiza sociologicfi, geopolitlcfi, geogra-
ficfi, psiho^oglcfi pi antropologicfi, multidisciplinar apadar. El produce ?i 
propune pentru vremea lui im model de studiere a naflunii intemeiat 
pe cele doufi t ipuri de cunoaptere a realitfifli umane: istorie pi psiho-
logie. Concepfia sa despre nafiune izvorfipte din vizitmea sa originalfi 
pri'Hnid evolufia istoricfi, definltfi ca succesiime a seriilor istori'^e Na-
tiimea romfinfi este studiatfi ca realitate etno-psihologicfi derivatfi din 
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evolufia grupu'tii etnic romanesc in t r -un mediu specific pi din originea 
sa da-c5 ?i latinS, modelatS de-a lungul t impului de influenfe e altor 
grupuri etnice pi a 'e altor culturi pi civilizafii. Ea a evoluat pi evolueaza 
ca ent ' ta te independents pi ea determinant a proceselor de dezvoltare. 
romaneascS. Realists pi ptiinfificS perspectiva lui Xenopol despre na­
fiune este o contribufie de netSgSduit la studiul problematicil etnice 
pi nafionale." 

2. Mihai Eminescu discutS despre psihologia etnicS in anaMzele. 
asupra evolufiei moderne a naflunii romane. El abordeazS chestiunea 
etnopsihologiei in contextul istorie, politic pi cultural al existenfei po­
porului roman. AceastS psihologie etnicS, autorul o discutS in relatie 
cu etnografia. Din aserfiimile lui Mihai Eminescu se intrevede ideea 
modu ui de viafS caracteristic unei comunitSfi nafionale. El nu vede in 
originea etn'cS factorul preeminent al dezvoltSrii naflunii, care este un 
dat etnologic pi psihologie, insuficient in afirmarea unui popor. Psi­
hologia etnica se axeazS tu turor elementelor ce determinS existentu 
nafionala, cat pi acfiimea ei concretS In schimbSrile necesare pentru 
progresul ei.** 

3. Aurel C. Popovici Infelege caracterul nafional, ca pe un ele­
ment decisiv In marcarea particularltSfilor imui popor. Evolufia unei 
nafiuni nu poate eluda particu^aritSflle etnice. Caracterul nafonal este 
un factor determinant, este efectul unei desfSpurSri istorice a viefii unu^ 
popor, al mcdu.''ui de organizare pi de conducere a acestuia, de relafiile 
dintre oameni, de atitudinea fafS de societate. El nu stSruie asupra con­
finutului nofiunii de caracter nafional, ci doar il afirmS ca element 
esenfial al psihologiei etnice pi ca expresie a firii unui popor. Refl-'ctand 
la etnogenezS, autorul remarcS In procesul de formare a popoarelor in-
terferenfa grupuri or etnice, rezultatul final fiind, in esenfS, un p-odus 
dat de etnia ce-si impune propria psihologie, propriul caracter pi-pi ex-
primS direct conptiinfa identitSfil. Etnicul unul popor se remarca nr^n-
t r -un amestec de straturi etnice, de contact Intre culturi pi civllizafii.'* 

4. C. RSdulescu-Motru pi-a construit sistemul sSu spiritua'' in d i -
reacfia urmatoarelor concepfii: om, p>ersonalitate, energie, vocafie, cul­
turS pi etnie. Inainte de C. RSdulescu-Motru, alfi ganditorl s-au oprit 
asupra acestui fapt. N. Petrescu remarcS factorul etnic ca rezultat a' 
diferenfierilor sociale pi (ca) motiv determinant al realitSfil socia'e. D. 
Custi a coP-.siderat etnicul o comunitate de sSnge pi tradifie caracterizata 
prin fataMsm, resemnare pi pasivitate. P. Andrei vede cS nafiunea im.-
primS adSnc caracterul pi conptiinfa Individului.™ 

Autorul nostru vede pi definepte etnicul ca „sufletul populaflei" 
sau „comunitatea mai multor suf e te" . Etnicul este Identic cu psihici l 
unui popor pi de aici are sensul de caracter nafional.'" Intr-o sintezS n 
etnicului in conptiinfa autorului remarcSm: 

a) Etnicul este o dimensiune universalS a umanitSfli. El aparfine 
oricSrei comunitSfi nafionale, indiferent de nivelul de dezvoltare so­
cials pi economics, pr in urmare , etnicul este un fapt psihologie pi social 
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viu. In acest sens, a interpretat procesul rezultat din raporturi le d in t re 
grupuri etnice ca fenomen de etnicitate. 

b) In analiza e tn i cuu i se valorificS vir tut i le istorice ale etnicului 
romanesc §i demonstreaza necesitatea adecvarii sau a schimbfirii psiho­
logiei etnice la cerintele dezvoltarii modeme. 

c) Studiul psihologie al e t n i c u u i este explicativ, dar fi normat iv 
avand ca t^l reformarea societatii." 

5. Mihai Ralea concepe etnicul ca reali tate apartinfind unor uidi -
vizi ce au in comim o psihologie asemfinfitoare. Un g m p etnic are o in-
dividualitate determinatfi de relatiile dintre membri i care-l alcfituiesc. 
EtnVrul, de aceea, este in acelafi t imp special (faffi de omenire) fi gene­
ral omenesc (faffi de individ)." El este primul care dezbate in cu t u r a 
noastrfi impactul psihologiei cu realitatea etnicfi. Psihologia etnicfi oferfi, 
imaginea unicitfifii spiritului unei comunitfifl fi nu a oricfimi individ se­
parat. Reacfiile, atitudinile, sentimentele insului, nu sunt relevante i n 
conturarea profilului psihologie al unei etnii.'* 

6. In viziunea lui George Cfilinescu problema psihologiei etnice 
este uh proces uman, social fi etnic in evolufie. Defi etnicul este im da t 
e tem, profilul imul popor cunoafte modificfiri. El admite existenfa ma ' 
multor s t raturi etnice ce au fost asimilate de etnicul romfinesc, de undo 
derivfi caMtafi deosebite, aflate incfi-n stare latentfi, dar care vor fi odatfi 
afirmate pu temic . " 

7. Etnicismul lui Vasile Pfirvan nu t rebuie privit ca un sistem 
de gandire, ci ca un mod de simfire. Vechiul etnicism fusese, rand pe 
rand: romantic, idilic, patr iarhal , legat de interesele luptelor noastre 
nafionale. Cel nou trebuie sfi aducfi inffififfiri fi orientfiri diferenfiate. 
Din aceste idei istorico-metafizice se vor inspira urmafii gfindirii sale." 

8. Vasile Bfincilfi a continuat in anumite direcfii ce a inceput V a ­
sile Parvan. Dacfi Vasile Pfirvan alerga pe ffigafuri arheologice, Vasile 
Eancilfi alerga pe ffigafurile subconftientului etnic. Ideea majorfi din 
gandirea filosoficfi. a lui Vasile Bfinci'.fi este ideea etnicfi. Etnicul, in 
concepfia lui, are maiestfifi categoriale. El este privit ca o reali tate 
adancfi necesarfi, fficand implicit par te din condifiile viefii. Crea tom' 
pi depozitaml specificului n o s t m etnic este ffiranul {roman, in cazul 
nos tm) ." 

Cosmicismul. ffiranului se manifestfi in mul te chipuri: in sentim.en-
tul armoniei cosmice; in felul cum se lasfi determinat de faptele viefii 
lui in naturfi; in increderea p e care de mul te ori o acordfi naturii mai 
mult decat oamenilor. El respectfi natura flecfirei existenfe individuale, 
ii acordfi o autonomie, o inconvertibi ' i tate faffi de fiinta ei proprie. Fie­
care, existentfi es te . 0. esenffi care nu s-a pu tu t nafte decfit din genul 
sfiu, de cfitre creatoml lumii ." 

Realitatea etnicului t rebuie Infeleasfi ca fiind alcfituitfi nu numai 
dintr-un singular plan, ci d int r -un sistem de planuri , dispuse in ordinea 
unei evolufii fi a unei ierarhii valabile. Etnicul este o realitate vie, cu 
posibilitfifl mUltipie de creftere, cii facultatea de a-fi imbogfifi necon-
tenit patrimoniul ihtim. Eth lcu l .ne este Inffififat ca o lume de realitfiti 
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primare. de strSfunduri sufletepti autonome, de intimitfiti s t ructura 'e in 
viata poporului, pe de o parte, iar pe de alt5 parte, asistSm la incercarea 
de a-i mcadra in anume forme conventionale, expresii tipice ale rafio-
namentului filosofic." wou eLniciaiu — m viz>unea lui V. Bfincilfi — 
este preocupat de „esente", este marcat de exces ideatic. 

9. Nichifor Crainic definepte natiunea, ca pi comvmitate — pe t e ­
meiul adevarurilor biblice — cu „identitate istoricfi, cu omogenitata bio­
logicfi pi psiho'ogicfi, cu uni ta te spiritualfi, cu voinffi pi putere proprie.** 
Nichifor Crainic cautfi rfispuns la problema ext rem de complexfi a ra­
portului dintre individ pi grup, dintre fiinfa umanfi pi nafional (etnic). 
Nafiimea este modul de a fi In concret al omului In relafie cu ceilalfi 
al carui substrat este religia. Re igiosul, intrinsec fiinfei mnane, este 
tot atat de necesar, ca pi etnicul, relafia dintre acestea fiind indestruc-
tibilfi." 

In concepfia lui N. Crainic organizarea lumii in etnii, apa cum 
a 'fisat-o Dunmezeu, a condus la afirmarea fiecfirul neam prin specifi-
citatea conferitfi de existenfa sa ca etnie, ca nafiime. In etnicul roma­
nesc se afla Inscrisfi in mod intrinsec Ortodoxia. De aici apartenenfa 
etnicului romanesc la cultul ortodox i-a conferit o specificitate p>e care 
nimeni nu i-o poate contesta." Nafiunea biologicfi se transformfi In una 
creptinfi, din natural social, in social supranatural , fondatfi In credinfa 
religioasS. Creptinismul Innobileazfi pi sfinfepte nafiunea. 

10. Parintele Dumitru Stfiniloae discutfi nofiunea din perspectiva 
relafiilor dintre persoanfi pi ereptinism: „Creptinismul se adreseazS per­
soanei. El nu se adeseazfi naturii , pentru cfi nu existfi o conptilnffi ipo-
s ta tcS. de sine stStfitoare a nafiunil". Gfindirea pfirintelui este concretfi 
pi rea istfi." Ea vine cu perspectiva antropologicfi creptinfi, productivfi 
pi teoretic profitabilfi, prin analiza caracteristicii nafionale a omu'ui : ca­
litatea nafionalfi este Insupi lunanul.** Depfipind biologismul, omul se 
dezvoltfi in viafa spiritualfi. Calitatea lui (pi a neamului) este o formfi ge­
neralfi a sufetului nafional, sublinlind aceastfi calitate a sufletului. Cali­
tatea nafionalfi este intrinsecfi fiinfei umane, a?a cum a creat-o divini­
tatea. Ea este o calitate sufleteascfi." 

Natiunea este o realitate naturalfi: comunitate de destin, temeinicfi 
pi statomicfi. Creptinismul nu se opune comuniunii ci o desfivflr^epte. 

Concluzionand cele spuse In aceastfi secfiime putem semna'a: 
— natiunea pi etnia apar ca doufi concepte care se slujesc reciproc 

pi-pi poartfi destinul Impreunfi; 
— prin etnie orice nat iune se regfisepte pe sine pi prin nafiune 

etnicul se Imbogfifepte mereu; 
— etnicul fromfinesc) pi nafiunea (romfinfi) se descooerfi In modul 

p 'enpr Me la general la particular) In ffiranul (romfin), care le Infelege 
pe toate pi pe sine. . , , 

2.3. ETNICUL IN PERSPECTIVA GANDIRII MODERNE 
Definirea etnicului trebuie sfi finfi seama de cfiteva realitfifi intr in-

seci acestuia: trecut, pfimfint, sange, lege, limbfi, port, datini, credinfe, 
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virtuti , muncfi, apezfimfint, aptitudini, Indeletniciri fizice ?i culturale. 
Este necesar a se face o distinctie categoricfi intre ceea ce inseamnfi 
etnicul in starea lui „naturalfi" de existentfi cfizutfi fi etnicul restaurat 
in Hristos." Din acest raport pu tem ext rage cfiteva concepte emise 
de rafiimea mnanfi." 

a) Orientarea naturalistd, pozitivistd fi empiristd 
Dualismul ontologic romano-catolic inclinfi balanfa cunoafterii etni­

cului spre naturalism, iar natiuralismul devine opac pen t ru etnic. Natura 
lunanfi nu s-ar putea in nlH vn fpl tncreftina. A vorbi despre o etni ­
citate a creftintilui (fi a Creftinismului), a r fi o blasfemie. Ultime'e 
consecinte ale acestei gandin ae origme teologicfi le t rage pozltivismul 
fi empirismul, pe linie sociologicfi fi psihologicfi, pr in hidepfirtarea de 
orice nuanffi religioasfi." 

Dupfi pozitivifti etnicul n-ar fi altceva decfit intrajutorare umanfi 
fi apfirare comunfi. Limba fi cultura, istoria fi geografia, nu ar conta 
prea mul t la formarea vmei natiuni. Pozltivismul fi empirismul au redus 
totul la fenomen (indusiv conceptul la csire ne referim). Rfispunsul orto­
dox in general aratfi vmitatea t rupului in raport cu svifletul pe de o par te 51 lucrarea sinergicfi a acestei unitfiti psiho-somatice impreunfi cu Ir^rul 
divin, pe de altfi par te . Naturalismul vede etnicul ca pe un accident 
etemer, caracterizat pr in automatism, eteronomie fi pasivitate. Aceste 
conceptii defi uzeazfi de concepte ca: „iubire", „comunitate", „atafa-
ment", etc., pierd din vedere continutul, esenta,** 

b) Orientarea idealistd, axiologicd fi voluntaristd 
Etnicul trecut prin naturalism, pozitivism fi empirism, va fi pre­

luat de alte conceptii mai mul t sau mai pufin obiective. Idealiftii defi­
nesc nat^imea drept „un suflet", un principiu spiritual. Etnicul nu se 
reduce doar la un „consimtfimfint" actual fi la „vointa" de a continua 
in viitor viafa neamului ci este ceva mai mul t de atfit. 

c) Orientarea realistd, organicistd fi spiritualistd 
Reducerea etnicului la rasfi este o coborfire, o materiaiizare a tainei 

etnice. Cfind misterul etnicului e suprimat de cfitre materializarea ra ­
sialfi, vmitatea pe care el o mai reprezintfi devine, in esenffi, ffirfi senr> 
fi ffirfi valoare, mai precis, devine in mod inevitabil un idol. Numai apa 
s-a putut concepe vm etnic fi un nationalism ffirfi Dumnezeu, iar uneori 
chiar impotriva lui Dumnezeu. Niunai Ortodoxia este in mfisurfi sfi con-
fere etnicului suprema lui spiritualizare, scutindu-1 de atfitea devieri 
prfipfistioase fi de atfitea excese patologice.* 

Viafa umanfi se desffifoarfi in t imp fi poartfi pecetea unei finali-
t?ti. rontinuitfifii in t imp ii corespunde o integrare activfi in spafiu. 
Orientarea realistfi, din afara interpretfirilor biologiste - reducfioniste, 
considerfi nafiimea ca o structurare umanfi organicfi, cu o dublfi oran-
duire, in t imp fi-n spafiu, ce se descoperfi ca a tare pr intr -o activitate 
creatoare, punfind in evidenffi finalitate fi sens, confinut fi valoare, 
forme fi tendinfe specifice imui adevfirat organism. Toate acestea se 
fac fi atfimfi de o lege, cfireia li spune „legea neamului" . Ea normeazfi 
16 — Revista TeoOogicfl 
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relafiile in t te membrii comtmitfitii respective, afinitfifile dintre ei pi 
pSmantul pe care locuiesc." 

In ce privepte etnicul prin care se menfine ?i se afirmS o comu­
nitate de viafa, este de remarcat adevdrul ca el nu este natura, ci spirit; 
mai precis o natvira reziditS In Hristos. Etnicul este apadar im intreg 
format dinitr-o comvmitate Inradacinata intr-vm pSmant, nu mai pufin 
insa pi intr-o transcendenfa, respectiv In Dmnnezeu. Daca pamantul si 
comunitatea sunt recunoscute ca pftrfi orgjmice ale neamului , t ranscen­
denfa divina este recunoscutd mai put in ." 

d) Perspectiva transcendentd. ' ' ? 
In aceasta perspectiva se incearca depfipirea imui univers al va'O-

rilor individuale, precum pi sesizarea etnicului ca ceva profund esenfial, 
ontologic pi aristocrat. In aceasta existenfa pot fi Identificate nipte nodurl 
divine, punfi de legaturd ontologicd pi chiar intervenfii ale t ranscen-
denfei divine. 

Patr ia — neamul, etnicul — reprezlntd o inchlpuire ideald alcd-
t j i t a din ceea ce „am Intalnit mai scump, mai bun pi mai vrednic de 
cinste", in trecutul pi in mij Jocul nostru. Patr ia este o icoana proprie 
fiecarei nafiuni. Toate nafiunile (ca pi persoanele) Ipi au modelele lor 
e teme in Dumnezeu (forfa de atracfie a modelvuui, dovedepte existenfa' 
transcendenfei divine)." 

2.4. ETNICITATEA $1 AFIRMAREA EI PRIN LEGEA 
NEAMULUI 

a) Etnicitatea ca dimensiune a existenfei umane 
Transcendenfa divina confera neamului un model ideal. „OrIce 

om (neam) — spune pdrintele Dumi tm Stdniloae — vine cu o schema 
originald aprioricd, determinata numai in par te de trecut, pi In cadml 
careia are sS-pI man'feste l ibertatea creatoare, umpland-o cu un confinut 
sau altul. Ipostasul fiecarui om (neam) vine de la Dumnezeu, dar vine 
strabdtand prin mediul unui trecut acumulat In parinfii pamantepti pi 
acest d m m se Integreaza in actul constituirii sale dupa imaginea ce o are 
In cemri". '* Calitatea nafionald (etnicitatea) se afirmd pr in t r -un s=nsur 
act, natural - dumnezeiesc. Etnicitatea face par te din destinul funfial. 
a' omului, dupd cum se cuprinde pi-n determinantele lui e t eme . Cu ea 
se napte, trdiepte, moare pi merge la judeca td." 

b) Etnicitatea privitd din unghiul de vedere al factorului trans­
cendent 

Modelul ceresc al unui neam este modelul sdu concret, precizat 
istoricepte In t imp pi in spafiu. Neamurile apar ca fiind e t e m e In Dum-' 
nezeu. In etnogenezd, neamul Ipi dezvdluie toate de te rmnante le , inc u -
siv cele p>e care le primepte prin mijlocirea trecutului apropiat sau mai 
indepartat. Venind de la Dumnezeu pi avdnd un ideal care reflecta mo­
delul divin, el ipi afla 0 patrie, care este „partea lui de cer", duoa cun\ 
primepte diferite misiuni care ii preeizeazd pi ii contureaza destinul." 
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Ideea cS transcendenta divinS Ii confers neamului un model, In functie de care este privitS etnicitatea poate duce la cSderea in ispita monismulm panteist, care bfintuie de la romantism incoace. LegStura dintre Dumnezeu pi om este infeleasS in orientarea romantics ca o lume ideals, intermediarS, cu existentS proprie, datoritS cSreia universul vSzut nu este decat o rSsfrSngere a celui ideal. Etnicul nu ar fi decat uri efect al cSderii." -
In viziunea ortodoxS etnicul pi etnicitatea apar intr-o altS lumtnS. Neamul poartS chipul Logosului divin care este mai mult decfit un simplu model divin. 
c) Degradarea etnicului prin cOdere 
Desfigurarea etricitStii pi a integritStii originare se face prin p 5 -cat. Etnicismul cimoapte devieri ca: povinismul, rasismul pi xenofobia, cosmopolitismul pi intemationalismul. CSderea din etnicitatea primor-dialfi are o IntreitS infSfipare: cSderea din trrniscendenfa propriu-zisS; din orfinduieii diuimezeiepti de conservare a liunii; din paradi-sul dintfii." 
d) Afirmarea etnicitdtii prin legea morald 
„Legea neamului" este o nofiune care privepte numai acele norme morale pe care oamenii pfimfintului le respects in comportamentul lor, in conformitate cu structura lor interioarS in apa fel incfit ei deviii,. ceea ce stmt de fapt in esenfa lor. Legea neamului nu se desparte de conptiinfa pi de fiinfa oamenilor care o respectfi.** Dacfi Legea este pfirfisitfi, nu se mai poate susfine imitatea etnici­tfifii. In legea lui Hristos, harul lui Dumnezeu aduce binele acolo unde rfiul rupsese unitatea. Lepfidfind pficatul, etnicitatea dobandepte o noufi strfilucire. Legea neamului descoperfi mfirefia fi frumusefea etnicitfifii reinnoite in Hristos. Primirea acestei lumini in conptilnffi nu-i conduce-pe fiii unui neam doar la contemplare, ci Ii (pre)destineazfi la implinire,. asigurfindu-le totodatfi deplina libertate in realizarea marilor ideauri la care sunt chemafi.'" 

, EPILOG: NE PIERE NEAMUL? sau NE INTOARCEM CU FATA. 
SPRE DOMNUL! 

Neamul nostru va rfimfine cu noi pi prin noi: idea'uri Implinite,, 
frumusefe risipitfi pretutindeni, pficate nesfivflrpite pi mfirturisite, Impfir-
tS:pire de virtute pi de El, naptere de copii bvmi (cu bucuria de a fi tatS 
sau mamfi), etc. Numai apa neamul nostru va fi bun, domnesc, nobil, de 
omen'e, cu conptiinfa Legii lui Dumnezeu pi a legii strfimosepti. S-au scris 
aid cuvinte Indestulfitoare pentru a infelege acest fapt. Ce mai rfimfine 
atunci? Ce sfi facem? $i In ceasul al unsprezecelea simtem (vom fi) 
teptati sfi ne Intoarcem la Dimmezeu pentru mulfumirea / slfivirea Lui 
pi mfintuirea noastrfi. 

Drd. lONITA TIMIS^ 
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NOTE: : • 
1 Pr . drd. Nicolae Bordapiu, Imunitatea rasismului, in ST 1—2/ 

1972, p. 114. Legat de acest fapt mitropolitul Nicolae Mladin remarcS: i ^ d a m a fost primul agricuitor, Abel prunuJ pSstor, labal primul cres-
cator de vite, iuuai prmmi muzicaiit, l uoa i -Lam primal preliocrator al 
aramei pi f ieruui , Bncs primul preot" (Studii de Teologie Morald, Sibiu, 
1969, p. 48). 

2 Mitropolit Nicolae Mladin, op. cit, p . 57. 
3 Pr. drd. Nicolae Bordapiu, art. cit., loc. cit. 
4 Ibid., p. 115. Ca tip, lisus Hristos nu este expresia nici unei rase 

??i totupi multe neamuri cred in El. Iisus nu pi-a legat persoana pi opera 
Sa de vreo rasS sau de \m popor, d a rSmas tipul unic valabil pentru 
toti. DacS ucenicii au fost trimipi in prima misiune „catre oile cele pier-
dute ale casei lui Israel" (Matei 10, 6) — nu pent ru ca a r fi acordat prio­
ri tate vreunui neam, ci pentru ca Apostolii nu aveau inca matur i ta tea 
misionara de a fi trimipi „in larg" — dupfi Inviere vor merge catre 
toate neamurile (Matei 28, 19; Marcu 16, 15). Iisus Hristos aparfine 
prin originea Sa pamfinteascfi intinsei rase a genului imaan pi prin nap­
terea Sa in istorie, apart ine imui veac cfind civilizatia romanfi dublatfi 
de cea greacfi fficea cucerirea lumii. El este „omul" pi nimic din ceea 
ce este omenesc — afarfi de pficat — nu-I rfimfine strfiin pi nu-L lasfi 
indiferent. El este om, care dupfi na tura Sa umanfi ne invaffi practic cfi 
omul a fost zidit cu lafgi posibilitfifi de dezvoltare trupeascfi pi suf e-
teasca; iar dupfi na tura Sa dumnezeiascfi ne invaffi, tot practic, marea 
ponmcfi a iubirii tu turor neamurilor. El n-a izgonit de la Sine pe femeia 
camaneancfi, ci i-a aplicat termometrul tfiriei credinfei. El n-a alungat 
nici pe cea de neam strfiin din Samaria; iar in t re cei zece lepropi n-a 
facut discriminare de neam. Prin parabola Samarineanului milostiv, lisus 
Hristos daramfi toate barierele care Impiedicfi inffifiparea pi pacea ome­
nirii. El este contemporan cu toate secolele pi nu e niciodatfi depfipit, ci 
pururea nou pi la pas cu vremea (Prot. Nicodim Belea, Creptinismul pi ideea rasistd in MA 9-10/1983, p . 556). -

5 Prot. Nicodim Belea, art. cit, loc. cit. 
6 Cf. Yves M. I. COsgar, Chr^ti^ns Desunis, Paris, 1937, p . 126— 127 apud prot. Nicodim Belea, art. cit., p . 557. 
7 Prot . Nicodim Belea, . art. cit, p . 558. 
8 Pr. prof. dr. Dumitru Stfiniloae, Universalitatea pi etnictatea 

Bisericii in concepfia ortodoxd, in O, 2/1997, p . 143. Din toate acestea 
pu tem vedea cfi nu rasa e mai veche, ci omul. Omul este supus evolufiei, 
deci pi rasele sunt eupuse ace'uiapi fenomen. Rasele nu numai cfi nu 
s r r t p teme, dar sunt supuse mereu schimbfirii, chiar pi dispariflei, Ina­
i n t e de a dispfirea neamul omenesc. Deoseb'rea Intre rasfi, popor pi na ­
fiune, este cfi rasa e un factor biologic ce fine de alcatuirea firii omu­
lui. pe cand poporul pi nafiunea sunt factori istoriei ce se dezvoV^ din 
xase in t imp. Am vfizut cfi omenirea numai dupfi ce a „Imprfiptiat-o Dum­
nezeu pe toatfi fafa pfimfintuhii", s-a uni t in semlnfii, popoare pi nafii. 
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fiecare diipS interesele sale economice, sociale pi de producfie. Dar p o ­
poarele $i nafiimile au fost impiedicate multfi v reme in dezvoltarea 
or fireasca de animaite concepfii politice fi sociale ale conducStoriior 

lor. Am vSzut cfi popoarele au luat naftere pr in reunirea mai multor 
seminfii, pr in contopirea diferitelor rase, legate intre eie de interese 
economice fi de imitate din pvmct de vedere teritorial, lingvistic fi cul­
tural . Vedem dar cfi rasfi, popor fi nafiime nu insemneazfi acelafi lucru 
fi ca reprezintfi ceva deosebit, cfi intruchipeazfi, in linii mari , diferite 
etape ale evolufiei istorice (Cf. Ernst Fischer, Teoria fascisti a raselor, 
Ed. Eminescu, Bucurefti, 1947, p. 33—34, apud prot. Nicodim Beea, . art. cit., loc. cit.). 

9 Prot. Nicodim Belea, art. cit, p. 559. Cum era fi firesc, uni tatea 
speciei umane a fost totdeauna corelativfi cu uni tatea de origine a nea­
mului omenesc. Panfi in secolul XVII se pare cfi nimeni n-a pus la in-
doia fi nici unitatea speciei umane fi nici uni tatea de origine a neamului 
omenesc. In anul 1655, protestantul Le Peyrere in opera: „Preeada-
mital", lanseazfi ipoteza pluralitfifii speciilor umane, pen t ru ca voia sfi 
stabil eascfi pluralitatea de origine. Teza lui se intemeiazfi pe falsa inter­
pretare a unor locuri biblice fi anume: el fi-a inchipuit cfi oamenii des­
pre care se vorbefte la (Facerea 1, 26), nu sunt identici cu cei despre 
care se vorbefte la (Facerea 2). El a crezut cfi este vorba despre doua 
creafii fi deci despre doufi specii umane: prima este cea a preadamifilor 
din care au iefit pfigfinii, iar a doua este cea a adamifilor din care au 
iefit evreii. Mai tfirziu, insufi Le Peyrere a retractat aceastfi tezfi. 

In veacul XVIII filosofia nereligioasfi a lui Voltaire susfine mult i -
piici+atea originilor umane. In pr ima jumfitate a secolului XIX se ames-tecfi in aceastfi chestiune fi politica cu care prilej un ministru amerlcan 
pretindea in 1844, cfi negril sunt de aceeafi specie cu a''bii. In a doua 
jumfitate a secolului XIX lucrfirile lui Darwin fi a 'e discipoiror sfii asu­
pra naturi i fi originii speciilor puserfi chestiunea intr-o lumlnfi cu totu 
noufi. Spec'ile avand toate — in ipoteza transformistfi — aceeafi ori­
gine, era din motivul de a nu se confunda unitatea speciei cu unitatea 
oriHnii Dupfi aceastfi noufi fcoalS, rasele umane puteau sfi aparS <^f^-tul de divergente pentru a constitui specii umane d'stlncte, defi ele a r fi foet iefite dintr-un trunchi primitiv, invers, rasele umane a r putea fi destul de Invecinate pentru a puten fi clasate In aceeafi specie, defi 
eie ar fi luat naftere In mod paralel din mai multe ramuri ce priraaie, 
de unde rezultfi cfi punctul de vedere In chestiunea ce discutfim se ga-
sefte profund schimbat (Pr. prof. Dr. ComeUu Sfirbu, Teologia fumki-mentald ortodoxd, Portfirifa, Satu Mare, 2001, p. 205). 

10 Cf. F. Nesturh, Rasele omenepti, Bucurefti, 1957, p . 13, apud, 
Pr. prof. D. Belu, Ortodoxia pi discriminarile etnico-rasiale, in O, 1/1963, 
p. 39. 

11 Cf. prof. D. Belu, art. cit, loc. cit. Rasele sunt subdiviziuni a e 
speciilor care grupeazfi una sau mai multe populafii intre care se reali­
zeazfi n e i m i t a t Incruclfarea sexualfi. Ele au de obicei anumite carac­
tere difrtincte, reziutate uiu scio^vxci a i - U i i v i o i ^ e efectuate de om sau ale 
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seiectiei natura le (incS prezentS azi in manualele pcolare - n.n) prin 
care o specie este fracfionatfi in mod natural , mai ales prin izo'are geo-
graficS. In acest din urmS caz termenul de subspecie trebuie preferat uelui de rasa (Petre Raicu pi co";ab., Biologie; Geneticd pi evolutionism, 
manual pentru clasa a Xll-a , EDP, Bucurepti, 1997, p . 3—4). 

12 Cf. Dr. Fr. Rusche, Rassenlehre im 19 und 20 Jahrhundert, in 
..Theologie und Glaube", Heft 5 (1936), p . 564 apud Pr. prof. D. Belu, 
art. cit, p . 40. 

13 Pr . prof. D. Be^u, art. cit, loc cit. Ion Biberi fine sS remarca in 
kicest sens: „Specia umanS, diferentiatS in t rei grupe rasiale mai prin­
cipale (mongoia, negroids pi europeidS) prezintS in realitate, indeosebi 
la popoarele europene, amestecuri sau contopiri variate de rase. Teore­
ticienii deosebesc in componenta poporu'ui german prezenfa a pase rase 
distincte (nordicS, felicS, esticS, vesticS, dinaricS, est-balticS), dintre 
care rasa nordicS apare ca predominantS. Fiecare din aceste rase prezinta 
caractere morfologice bine diferenfiate dupS anmnite caractere somatice: 
inalfimea corpului, mSsuratoarea pi indexul cranian, t rasaturi faciale, 
pigmenfii. Dar fiecarui tab ou somatic caracteristic unei rase ii cores­
punde vm manunchi de caractere sufletepti corespunzatoare. Se stabi­
lepte prin u rmare un paralelism intre infSfiparea corporals, cu'Oarea 
p a r u u i , a ochilor, forma pi dimensiunea nasului, bSrbiei, grosimea bu-
zelor etc. pi anumite date caracteriologice, ingaduind cercetatorului s§ 
incheie din simplul examen somatic asupra probabilitafii unei anumite 
realitafi suf etepti". (Ion Biberi, Individualitate pi destin, vol. I, Funda-
fia Regele M hai I, Bucurepti, 1945, p . 173). 

14 Liviu Stan, Rasd si religiune, Sibiu, 1942, p . 12—13. Victor Preda 
^einarca in acest sens: „Ceea ce izbepte analiza fiinfei umane este dis-
proporf'a ce exista intre slaba diferenfiere morfologica a acestei fiinfe 
pi iniensul ro^ biologic pe care ea il joaca. Din punct de vedere morfo-
logic, fiinfa umana nu reprezinta nici un ajMJrt fafa de ver tebratele su­
perioare; cu toate acestea, omul le-a intrecut pe cele din u rma ajungand 
la stapanirea naturii (Dr. Victor Preda, Experienta antropologicd pi de-
terminismul manifestdrilor umane, Sibiu, 1941, p . 14). 

-.15 Liviu Stan, op. cit, p . 14—15. 
16 Ibid., p . 17—18. ; -
17 Jibid., p . 18—19. 
18 „Rasia rSmane deci o simplS grupare convenfionaia a indivi­

zilor cu caractere morfologice asemSnatoare, caractere ce nu au cores­
pondenfa cu aspectul psihic al indivizilor pi manifestarilor acestui as­
pect, cu originea lor istorica pi evolufia lor sociala. Daca rasa nu consti 
tuie o reahta te biologicS, ea nu constituie nici o realitate sociala" (Dr. 
Victor Preda, op. cit, p . 22). 

19 Liviu Stan, op. cit., p . 20—21. 
• 20 Ibid., p. 22—23. 

21 Ibid., p . 24. • / ..' ; " J . 
22 Ibid, p . 25. ' ' ' ' ' ' .• .^-^ v : 
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23 Ibid., p. 28. Rasa «te u n grup natura l de oameni — spune C. 
Maximilian — care prezinta un ansamblu de caractere fizice ereditare 
comune, indiferent de limba lor, de obiceiurile lor sau de nationalitatea 
lor. Deci o rasa include una sau mai mul te populafii care ocupa ^m ter i ­
toriu nedefinit. Membrii rasei prezinta im nmnar de simiiitudini, deoarece 
provin dintr- im grup ancestral comim. Pentru unii rasa este o unitate 
de reproducere care difera de celelalte unitafi prin frecvenfa imeia sau 
mai multor gene. O rasa se distlnge apadar pr intr -o anumita constela­
fie de caractere morfologice, expresie a unei s tructuri genetice. Raseo-
logia a avut un dublu scop: sa clasifice diversitatea lunana pi sa recon-
stituie istoria populafiilor. Rasa ca a tare era o explicafie. O populafie 
oarecare are anumite caractere, deoarece aparfine unei rase pi nu deoa­
rece a fost supusa unor circumstanfe evolutive particulare (C. Maximi­
lian, Genetica umand, ESE, Bucurepti, 1982, p. 364). 

24 Ibid., p. 30—31. Rasa nu e tot una cu poporul pi nafiunea. Ea 
este un grup de indivizi care au comune anmnite t rasaturi corporale pi 
ps'hice transmise ereditar. Poporul „cuprinde u n numar de indivizi care 
au o limba pi o cultura comuna". Nafiunea este poporul intrucat e „con-
ptieht inchegat intr-o uni ta te" . Popoarele pi nafiunile se pot forma In-
launtrul aceleiapi rase, dar membrii lor pot aparfine pi la rase diferite 
(Pr. prof. D. Belu, art. cit, p. 41—42). 

25 Liviu Stan, op. cit, p. 32. 
26 Ibid, p. 33; Pr, prof. dr. Comeliu Sfirbu, op. cit, p. 209—210. 
27 Ibid., p. 35. 
28 Ibid. p. 36. 
29 Cercetfirile asupra r ^ e l o r au alcfituit punctul de plecare a unor 

doctrine politice intolerante pi retrograde, avandu-pi punctul de plecare 
in teoria inegalitfifii raselor, a lui Gobineau. Am asistat treptat la o 
deviere a cercetfirii pi la o dureroasfi abdicare a independenfei de gfin­
dire ptunfificfi, in beneficiul rasismului, ca doctrinfi politicfi. Biologii 
pi medicii s-au pus in bunfi parte , in Germania, mai a'es, sub cSlfiuzirea 
patimii politice. Inlfiturfind insfi armfitura doctrinalfi, vom putea con­
sidera punctul de plecare biologic, care pficfituiepte, la rfindu-i, prin ge-
neralizare adesea arbitrarfi, atunci cfind nu se face vinovat de pregfi-
tire indemanaticfi pi neonestfi a unui material destinat sfi ofere un fun­
dament teoriilor rasiale, de ordin politic (Ion Biberi, op. cit., p . 173). 

30 Liviu Stan face o sintezfi a clasiflcfirii raselor dupfi diferifi 
gfinditori. 

— Linn6 pi Buffon impfirfeau rasele in p a t m : albfi, neagrfi, galbenfi 
pi ropie; 

— Cuvier admi tea numai trei rase: albfi, negrfi pi galbenfi; 
— B'ummenbach avea Impfirfirea In 5 rase: caucazlanfi, mongolicfi, 

etioplanfi, americanfi pi malaezfi; 
— Gobineau le-a Impfirfit in: albfi, galbenfi pi neagrfi; 
— Fr. MuUer le-a impfirfit dupfi limba vorbitfi in: indogermanfi 

pi semitfi'. 
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— Retzius le-a impSTtit dupS indidle cefalic in: dolihocefalS, mezo-
cefala, §i alte subdiviziuni; 

— Broca le-a imparti t dupfi metoda antropometricS, adoptand 51 
alte indice pe langS cei ceialic 

— Lapouge §i Ripley impjart pe europeni in trei rase: homo euro-
paeus (dolihocefal), homo alpinus (brachicefal) pi homo meridionalis (do-
lihocefal); 

— Demiker distlnge in Europa doufi rase blonde (dolihocefalfi — 
nordicfi pi sud-brachicefalfi mfiruntfi) pi pentru rase brune (dolihocefalfi 
micfi, „foarte" brachicefalfi, mezocefalfi pi brachicefa fi inaltfi); 

— dupa von Eickstedt pi Schroder, precum pi dupfi Giinther, Fi­
scher, Kreitschek, Weinert, Graf pi alfii rasele europene se imoart in 
14 clase: nordicfi, falicS, osteuropeanfi, dinaricfi, alpinfi, armenidfi, t u -
raniafi, mediteranianfi, orientaifi, indicfi, vedicfi, timgidfi, sinidfi, veche 
mongoloidfi (Liviu Stan, op. cit, p . 41-44). 

A se vedea pi Romulus Seipanu, Principiul nafionalitap.lor, Ed. Al­
batros, Bucurepti, 1996, p. 13-19, 95-105; Pr. prof. dr. Comeliu Sarbu, 
op. cit., p. 206-208. 

31 A se vedea pe larg aceste realitfifi la Liviu Stan, op. cit., p. 48-50. 
32 A se vedea in acest sens lucrarea sa de cfipfitfii: Eseu asupra 

inegalit&tii raselor umane, trad. Mariana Hie, Ed. Incitatus, 159 p. (aici 
ne oprim la 104-153); Tudor Vianu, Filosofia cu'turii pi teoria valo­
rilor, Ed. Nemira, Bucurepti, 1998, p. 238-243; O pfirere contemporanfi 
favorabilfi ipotezei lui Gobineau se regfisepte la P.P. Negulescu, Genpza 
formelor culturii, Ed. Eminescu, Bucurepti, 1984, p. 228-238, 384-396. 

33 Alaturi de Joseph Ar thur de Gobineau a teoretizat conceptul 
de rasa. Ideile lor sunt in contradlcfie cu rezultatele cercetfirilor ptiinfi-
fice. Azi e dovedit ptiinfific cfi nu existfi rasfi care sfi nu fie na t 'v inzes-
tratS cu tot ce e necesar p e n t m crearea unei culturi pi civilizafii supe­
rioare. Progresul omenirii nu e inffiptuit de o singurfi rasfi sau de u n 
singur popor. ci de toate rasele pi de toate p>opoarele (pr. prof. D. Belu, 
art cit., p . 43). 

34 Livia Stan, op.cit., p . 50-51. 
35 Ibid., p. 52. Din punct de vedere al bio^ogiei modeme, observfim 

cfi biologia rasistfi a Impfirfit popoarele in rase superioare pi inferioare. 
Intre rasele superioare, spuneau naziptii germani, cfi exceleazfi pi va 
excela rasa nordicfi, arianfi, singura cu sfinge nobil. Depi teoria rasistfi 
a fost dezvoltatfi pi rfispanditfi de nemfi, ea n-a luat naftere In Germa­
nia, ci in Anglia pi Franfa, ffiri care „au pfip't inaintea Germaniei pe 
calea cucerlrilor coloniale", iar p e n t m aceste cucerirl le trebuia o doc­
trinfi de invrfijbire. Ei isi fixpnyfi teoria lor rasistfi pe teza fixltfifii zes-
t re ' ereditare cromozomlce (celule germlnative numite „cromozomi" in 
care se aflfi ascunsfi informafia genet'cfi in formfi de lanf pi In perechi 
de la ambii pfirinfi. Ce ne transmit pfirinfii noptri simtem pi aceea dfim 
mai departe urmapilor). Rasiptii afirmfi cfi genele, respectiv cromozo-
mii nu pot fi supupi influenfei mediului i n t em a corpului pi nici celui 
ex tem. Si ca atare nu pot suferi schlmbfiri pi zestrea ereditarfi rfimfine 
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Invariabiia, dupa cum ?! rasele rfimftn fixe ^ invanabi le . AceastS teza 
este antiptllntifica pentru cS este (pi) antievoiutionista (pi nu numai), 
construita pe idei fSra corespondents in reali tatea vietii. Biologia a d e ­
monstrat ca ereditatea, zestrea eredltarS a fiintelor, este supusS evolu­
tiei. Pot evolua In chip lent. Apadar rasele pot dobSndl Insupiri noi. not 
deveni egale pi formal, pen t ru cS dupS natura, dupS fondul lor comun, 
sunt egale. Unitatea biologlcS a neamului omenesc inlSturS discrimina­
rile rasiale pi temeinicepte egalitatea oamenilor de toate rasele, de pe 
toata suprafata pamantului din tot cursul istoriei. Mesajul din F^otele 
Apostolitor 17, 26 este im raspuns ferm dat raslptilor (care pun baza pe 
„sangele nobil" al raselor superioare) pi colonialismului (care v o n r > 
despre rasa de „stapani", care tine-n jus; „popoare intregi de sclavi") 
(Prot. Nicodim Belea, art. cit., p . 559-560). 

36 Liviu Stan, op. cit, p . 53-54. 
37 Ibid., p. 55-56. 
38 Ibid., p . 57-59. Exista pi alfi gSndltori care fac legStura Intre 

rasa pi cultura pi raportul dintre ele astfel: 1. H. Taine nu valorlfica ra­
sele in bime pi rele, superioare pi Inferioare, capabile sau Incapabile de 
cultura. Ele contribuie la determinarea formelor speciale pe care cultura 
le ia. Pr in rasa, sub infiuenta mediului natural , social pi cultural se cre­
eaza In sufletul omenesc deprinderi permanente de viafa pi creatoare 
de cultura (Tudor Vianu, op. cit, p . 243-244). 

39 Liviu Stan, op. cit, ..., p . 73. 
40 Jbid., p . 76. 
41 Ibid., p . 93. A se vedea In acest sens cugetarea uni tara a Sfinfi­

lor parinfi, legata de na tura noastrS pi finalitatea ei in raport cu semenii 
pi cu Dunmezeu (pr. prof. dr. Comeliu Sarbu, op. cit, .... p. 216—218). 

42 Ibid., p . 97; Pr . prof. D. Belu. art cit, p . 44—46. 
43 Ibid., p. 104—105. Mipcarea anticreptlnS din Germania se explIcS 

prin impotrivlrea fafS de catolicismul intemaflonalist, care a faisificat 
creptinismul originar cS nu se mai distingea in viafa lui: adevSml de 
minciima, cuviopla de fafSmicIe pi rellgiosul de po itic (Jbid., p. 106). 
Creptinismul autentic aduce In locul rSzboiului pacea. In locul mSniei 
dragostea, In locul jugului libertatea, in locul povinismulul spiritul to­
lerant pi In locul exploatSrii dreptatea socialS (I Corinteni 4, 20; lacob 
2, 2-10 pi Luca 4, 18) (Prot. Nicodim Belea, art cit, p . 560—561). 

44 Pr. I. Irimia, Atitudinea creptind In problema ras's^a. In GB, 
3-4/1960, p . 196-202. A se vedea pi Pr. dr. Nicolae Mladin, Principii mo­
rale anticolonialiste. In MA, 1-2/1962, p . 85-92; prof. Teodor M. Popescu, 
Rasism pi ereptinism. In BOR, 9/1958, p . 886-895; pr. dr. Olimp N. CS-
ciuia, Ura de rasd, pdcat stngdtor la cer. In O, 3-4/1952, p . 338-352. 

45 Pr . prof. dr. Comeliu SSrbu, op. cit, p . 214-217; Liviu Stan, 
op. cit p . 108-115; p r drd. Nicolae Bordapiu, art. cit p . 115-116. 

46 Raseologia a fost violent critlcatS pi tinde sS disparS. OdatS 
cu ea dispare pi conceptul de rasS. Studiul raselor va fi Inlocuit cu studiul 
genetic al populafiilor (C. Maximilian, op. cit. p . 365-366). 
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47 Pr. prof. D. Belti, art. cit, p. 46-48. I n acest sens putem infe­
lege pi euforia gandirii lui N. Crainic, care sare peste infelegerea cres­
tina a conceptulm, unanim recunoscutS pi realizatS-n istorie (N. Crainic, 
Ortodoxie pi etnocratie. Ed. Albatros, Bucurepti, 1991, p . 163-170). 

Acelapi autor continuS, spunSnd: „S-a scris atat de mul t despre 
i-asism incat reluarea temei este aproape inutiifi. Nimeni, sau aproap>e 
nimeni, nu mai susfine cu voce tare c3 rasele simt tnegale. RSdScinile 
ras 'smului se pierd in istorie. Francis Galton a introdus in gandire con­
ceptul de eugenic („ptiinfa ameliorSrii rasei"), prin care el fScea dife-
renfa intre rase. O pozifie anaoagS a fost adoptata pi de Karl Pearson 
pi R. A. Fischer (care a fondat genetica populafiilor pi era obsedat de 
perspectiva degenerarii rasiale. Alexis Carrel, prin Omul acest necu­
noscut (1935), aduce un elogiu nedisimulat eugeniei. I n acelapi ton de 
a C. Darwin se afia pi C. Richet, Peter Medawar, P. Thuiller pi N. E. 

Morton (Constantin Maximilian, Drumurile speranfei, Ed.. Albatros, Bu­
curefti, 1989, p . 257-258). 

48 Pr. drd. Nicolae Bordapiu, art cit, .... p. 116-117. 
49 Ibid., p. 118. 
50 Ibid., p. 119-120. 
51 Nichifor Crainic, Nostalgia paradisului, Ed. Moldova, lapi, 

1994, p . 27. 
52 Hie Badescu (pi colab.) Encic^opedia valorilor reprimate, vol. 

1, Pro-Humanitas, Bucurepti, 2000, p . 397. 
53 Ibid., p. 591. 
54 Prof. dr. Constantin Pavel, Eroismul in lumina moralei creptine, 

in ST, 3-4/1992, p . 67. Nichifor Crainic fine sa spuna legat de acest 
fapt: „Eroul e real in basm pi legendar in istorie. E legendar in istorie, 
fiindca aparifia lui e atat de covarpitoare, incfit pare de necrezut. 9i a-
tunci, pentru a ni-1 face accesibil, il Infapuram in vaporii de aur ai legen­
dei pi-1 prefacem din om in supraom. Cu admirafie plina de infricopare, 
il expulzam din ordinea omeneascfi in ordinea basmului, unde pare mai 
real pi mai la locul lui. I n basm, el infruntfi stihiile naturi i pi monptrii 
fabulopi in care se Intupeazfi duhul rfiu^ui. Cfitfi durere sugrumatfi in 
^uspin trebuie sfi fi stors din chinul veacurilor in sufletul care a zfimis-
.!it acea uUimfi plfismuire a razbunarii : Fat-Frumos nascut din lacrima 
reculara a neamului nostru. Apa se face cfi ideea de erou aprinde in 
memoria sau in imaginafia noastra un colos singular, ridicat dintr-o 
data peste proporfiile obipnuite ale mijlociei omenepti. El este sesi.zaf 
I 'mpede: statura uriapa in marea necunoscuta a contemporanilor". (Ni­
chifor Crainic, Ortodoxie pi etnocratie, .... p . 20-21). 

55 Nichifor Crainic, Nostalgia..., p. 96. 
56 Ibid., p. 138. . , , ' - . 
57 Ibid., p. 145. • 
58 Am insistat in linii mari asupra confinutului celor pa t ru ex­

presii ale elitei mater ia 'e pi spirituale. Aceste realitafi pot constitui su­
biectul unei cercetari separate viitoare, A se vedea i n acest sens Pr. 
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prof. Dr. Hie Moldovan, Credinta str&mopeascA in fafa ofensivei anti-
hristice sectare, Ed. Pro-Vita, Valea Plopului, Prahova, 1998, p. 231-254. 

59 Romulus Seipanu, op. cit, p . 105-106. „Etnicul — marturiseste 
pSrintele Hie Moldovan — este naturfi pi spirit, es te o unitate a naturi i 
pi a spiritului, dupfi modul imirii teandrice. Napterea pi durata etniei, 
in ereptinism, nu mai atfimfi de un fel de instinct intunecat, de un 
tuport rasial, ci de modelarea „In Hristos" a elementu^ui uman natural, 
care ii conferfi etnicului o vedere spiritua'fi de armonizare cu Providenfa 
divinfi. Pamantul face par te pi el din componenta fiinfei unei etnii sau 
a imui neam; el este un paradis, o fereastrfi deschisfi spre Dumnezeu pi 
descoperirea unei noi ordini divine in lume". (Pr. prof. Dr. Hie Mo do-
van, Iubirea, taina c&sdtoriei. Teologia iubirii I, Alba-Iulia, 1996, p. 41). 
A se vedea in acest sens pi Hie Bfidescu, Teoria latentelor, Ed. Isogep-
Euxin, Bucurepti, 1997, p . 45-48, 128-146. 

60 Maria Cobianu-Bficanu, Drama maghiarizQrii romanilor din Co-
vasna pi Harghita, Ed. Eurocarpatica, Sffintu Gheorghe, 2000, p . 13. 
Intr-o infelegere specificfi p e n t m etnia noastrfi a se vedea Dumi tm Stfi­
niloae, Ref exii despre spiritualitatea poporului roman, Ed. Scrisul Ro­
manesc, Craiova, 1992, p. 42-60. C. Rfidulescu-Motm fine sfi spunfi legat 
de acest fapt: „Existenfa etnicului este intrefinutfi de conptiinfa de co­
munitate. Ffirfi aceastfi conptiinffi de comunitate nu existfi societate de 
oameni, care sfi indrepte spre vmitate pi continuitate. Conptiinfa de comu­
nitate se manifestfi in trei moduri: conptiinfa comunitfifii de limbfi pi con^ 
ptiinfa comunitfifii de destin. Etnicul se menfine pi se raporteazfi la aceste 
realitfifi pe care le confine (C. Rfidulescu-Motm, Scrieri politice, Ed. 
Nemira, Bucurepti, 1998, p . 577-578). 

61 Maria Cobianu-Bficanu, op. cit., p . 14. „Etnicul constituie ast­
fel in viafa societafii omenepti un complex de manifestfiri tip'ce, pe care 
individul le gfisepte la napterea sa pi la care el se adapteazfi ffirfi impo-
trivire. Etnicul este un minunat exempiu p e n t m ilustrarea unificfirii 
viefii sufletepti cu viafa biologicfi". (C. Rfidulescu-Motm, op. cit., p. 593). 
Identitatea etnicfi este de altfel, o realitate prezentfi in Sfanta Scrip­
turfi (Matei 28, 19; Marcu 16, 15-16). Neamurile sunt chemate sfi adere la 
imitatea creptinfi ca neamuri , cu identitatea lor distinctfi, diferitfi, spe­
cificfi (Fapte e Apostolilor 14, 15-16). Neamurile sunt chemate sa se 
realizeze ca neamuri , ffirfi sfi se anuleze fiinfial. In planul ontologic, al 
restaurfirll chipulul In natura umanfi, se pune egalitate intre pfirfile 
bSrbateascfi pi femeiascfi, primind aceleapi drepturi . Neamurile nu sunt 
predestinate cfiderii pi dispariflei, deoarece ele sunt realitfifi prezente pi 
necesare (In viafa oamenilor). Nu existfi concurenffi pe motive etnice, 
datoritfi finallitfifil imprlmate In mintea lor spiritualfi: Implinirea in 
Hristos (Mitropolitul Antonie P'fimfidealfi, Catolicitate pi etnicitate, In 
Ortodoxie romaneasca, EIBMBOR, Bucurepti, 1992, p . 25). 

62 Maria Cobianu-Bficanu, op. cit, p . 17. 
v ^ ' 63 Ibid., p . 18. Dumnezeu i-a sortit pe oameni mimcii pi progresului. 
Sfantul Maxim Mfirturisitorul vede intenfia lui Dumnezeu In aceastfi 
varietate pe care o prezintfi ca „deosebire neamestecatfi a pfirfilor" dar 
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pi ca pe o „imire fSrS contopire intr-o identi tate". Dumnezeu este p ro -
niatorul tuturor, In par te pi la un loc, „pentru cS pSrtile subzlsta in 
Intreg pi intregul In pfirti... Pe toate le conservS dupS rafiunea existen­
fei fiecSruia, pentru ele inse e pi pe unele pentru altele, in armonia pi in 
persistenfa legaturii indisolubile a tuturor" . (Sfantul Maxim Marturisi-
lorui, Ambigua, PG, XCI, 1187-1189, 1192 apud Mitropolitul Antonie 
Plamadeala, art. cit., In op. cit., p . 26). 

64 Maria Cobianu-Bacanu, op. cit., p. 20. Identitatea atrage la s ine 
o mulfime de concepte generate de ea pi anume: identitatea individuaia, 
sociala, de grup, etnica (asupra careia ne-am referit), nafionala (asupra 
careia ne vom referi in continuare) pi europeana. 

65 Ibid., p . 14—15. Identitatea comuna creptina, coexista cu Iden­
titatea personala pi cu cea etnica. Una le pastreaza pi le desavarpepte pe 
celelalte doua. 

66 Ibid., p. 18—19. „EtnIcul este o nofiune de ordin biologic, na­
fiunea este o nofiune de ordin istorie". (Mircea Florian, Recesivitatea ca 
structura a lumii, Ed. Eminescu, Bucurepti, 1987, p. 78). Pen t ru o viziune 
mai larga asupra acestei probleme recomandam: Mihail Dlaconescu, Isto­
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MODERN AND CONTEMPORARY THEORIES REGARDING 

THE ROLE OF RACE, ELITES, AND ETHNICITY IN SOCIETY 
AND HISTORY. MORAL-RELIGIOUS CRITICAL ASSESSMENTS 

In favor at the beginning of the last century, then largely discredited 
because of the abuses and crimes of the nazi regimes, the biological de­
terminants of ethical identity were abandoned for cultural and psycho­
social explanations ('imagined communities'). Neither simply overlooking 
the specificity of race, nor overdrawing the functions of culture, the re ­
ligious a moral perspective suggested here reefers to the Orthodox under­
standing of the mutual perfecting between person and community, and 
the holiness as the destiny of every human being and the mankind. The 
ethnic group is seen as the spiritual and material laboratory where the 
gifts offered to each person through creation and history receive their 
transcendent fulfillment as the worship and mission of love in the com­
munity of Christ 's Body. 
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