
REVISTA 
TEOLOGICA 

SERIE NOUA, Anul X (82), Nr. 2, APRILIE—lUNIE, 2000 
EDITURA MITROPOLIEI ARDEALULUI 

— SIBIU — 



R E V I S T A T E O L O G I C A 
O R G A N P E N T R U $ T I I N T A $ I V I A T A B I S E R I C E A S C A 

I N T E M E I A T I N 1907 

C U P R I 

- * • - ' Pag. 
PASTORALE ARHIERE$TI 

t A N T O N I E , Arhiep iscop a l S ib iu lu i , M i t r o p o l i t a l Trans i lvan ie i , 
Cri$anei §i Maramure'9,ului, Pastorald la tnvietea Domrjului, 
2000 . . . . . . . . . . . . ,• 3 

t B A R T O L O M E U , Arh iep iscop al V a d u l u i , Feleaculul §1 C l u j u ­
l u i , Pastorald la Invierea Domnului, 200Q . . . . 8 

. t A t o R E I , Arhiepiscop al A l b a luKei , Pastorald la Invierea Dom­
nului, ,2000 . . . . . . . . . ^ . . 13 

t l O A N , Episcop al Oradiei , Pastorald la Invierea Domnului. 2000 18 
t J U S T I N I A N , Episcop al Maramure?ulu i §1 Satmarului , Pastorald-

la Invierea Domnului 2000 . . . . . . ." . 2 3 
t l O A N , Episcop al Covasnei ?i Hargh i t e i , Pastorald Id tnVierea , 

Domnului, 2000 . . . . . . • • 29 

STUDII $1 A R T I C O L E 
4 

Pr. Conf. Dr. S T E L I A N T O F A N A , Mesianitatea lui lisus $i .Secre-
tul mesianic", coordonatd teologicd a ' Evangheliei dupd 

'Marcu : ' N. . ' 33 
Pr. Lector Dr. l O A N C H I R I L A . Teofaniile .?i pnghelolaniile V e -

c h i u l u i Testament . . 48 
Pr. Conf. Dr. V A S I L E G R A J D I A N . Semnilicatia ciclului liturgic 

la Sf. Vasile c^l Mare - . . : " . . . / . . 65 
Asis t . U n i v . Dr. M A R I U S TELEA, Mi^carea isihastd ?/ legdturile 

cu romanii . ' . . .• . . . . . 74 
Pr. Lector Dr. DORINEL D A N I , Cauze ale Mi^cdrii de la Oxford-

din Biscrica Anglicand . . " . . ' . , . I l l 
Pr. Drd . P A V E L l E R I M A , Epoca irodiand dupd scrierile lui I6sif 

Flaviu . . . . • . . . . . 1 2 8 



REVISTA 
TEOLOCICA 

— R E V I S T A O F I C I A L A A MITROPOLIEI A R D E A L U L U I — 

2 

S E R I E NOUA, Anul X (82), Nr. 2, A P R I L I E — l U N I E , 2000 
Tipa ru l T I P O G R A F I E I E P A R H I A L E S I B I U 



REVISTA TEOLOGICA 
O R G A N P E N T R U 5 T I I N T A $1 V I A T A BISERICEASCA 

I N T E M E I A T I N 1907 

C O M I T E T U L D E R E D A C T I E : 

P R E 5 E D I N T E 

I. P. S. Dr . A N T O N I E P L A M A D E A L A . M i t r o p o l i t u l Ardea lu lu i 

VICEPRE5EDINTI 

I. P. S. B A R T O L O M E U A N A N I A , Arhiepiscopul C lu ju lu i 

I. P. S. A N D R E I A N D R E I C U T , Arhiepiscopul A l b a l u l i e i 

P. S. Dr . l O A N M I H A L T A N . Episcopul Oradiei 

P. S. J U S T I N I A N C H I R A , Episcopul Maramure?ului 

P. S. l O A N S E L E J A N , Episcopul Covasnei §i Harghi te i 

P. S. V I S A R I O N R A 5 I N A R E A N U , Episcopul vicar al S ib iu lu i 

M E M B R I 

Pr. Prof. Dr . M I R C E A P A C U R A R I U 

A r h i d . Prof. Dr . l O A N F L O C A 

Pr. Prof. Dr . ION B R I A 

Pr. Prof. Dr . V A S I L E M I H O C 

* 
« • 

Redactor responsabil — Pr. Prof. Dr . A U R E L J I V I 

Secretar de redactie — Asistent S E B A S T I A N M O L D O V A N 

R E D A C T L A §1 A D M I N I S T R A T L A 
A R H I E P I S C O P I A S I B I U L U I . STR. M I T R O P O L I E I NR. 24 

CONT Nr. 2511.1-61.1/ROL B.C.R. Sibiu 



Pastorale arhiere^ti 

t A N T O N I E 
D I N M I L A L U I D U M N E Z E U ARHIEPISCOP A L SIBIULUI 

$1 M I T R O P O L I T A L A R D E A L U L U I , 
C R I S A N E I $1 M A R A M U R E S U L U I 

Cinului monahal, P.C. protopopi, P.C. preoU $i diaconi, 
Har, ajutor ?i sdndtate de la Dumnezeu, iar de la noi 

arhiereased binecuvdntare! 

HRISTOS A INVIAT! 

lubifi credincio^i, 

la ta de ce, §i anul acesta cu in ima calda §i cu tot gandul eel mai 
bun, indrepta t catre flecare d in t re Dumneavoastra, va vestesc cu cre­
din ta §i cu bucur ie ca „Hr i s t o s a Inv ia t ! " 

A n u l acesta s-au i m p l i n i t 2000 de ani de cre^t inism. 
la ta ne v o m opr i acum la ideea ju s t i f i ca r i i l eg i i morale pe I n v i e ­

re, ca Lege d iv ina . V i a t a e p l ina de „Nu faceti cutare", sau „Faceti cu-
tare". Cine garanteaza ca a5a e bine? N u m a i Dumnezeu. Egoismul farS 
Dumnezeu, ne face sa calcam legi le . Con^t i in ta se Impaca u$or cu gre-
$elile p r o p r i i . 

Normele morale cuprinse i n inva ta tu r i l e M a n t u i t o r u l u i au, fata 
de orice alte norme morale stabil i te de or ic ine al tcineva, cal i tatea de 
a f i porunci te de Dumnezeu, deci de a f i sigure, neindoielnice, morale 
cu adevarat, $i ob l iga to r i i , p o t r i v i t cu vo ia §i Legea Domnulu i . N i m e n i 
d in faptur i le create de Dumnezeu, in te lept i , f i losofi , oameni de $ti inta, 
oameni de stat, absolut n imen i nu poate avea pretent ia ca are cali tatea 
de a emite norme morale absolute, care sa puna ordine desavar^ita i n 
lume, §i sa asigure mantuirea oamenilor i n cerur i . Dar numai acele nor­
me, inscrise i n Codur i nat ionale $i i n Dec la ra t i i universale, asigura cu 
adevarat r apor tu r i morale, care au la baza normele d iv ine , revelate, s i ­
gure, descoperite. 

Istoria, lata de 2000 de ani , a dovedi t ca a tunci cand pe pamant se 
instaleaza faradelegea, dezordinea $i pierzania, Dumnezeu n u o indura 
prea mult , chiar daca uneor i o lasa o vreme sa se autoverif ice . El a § -
teapta trezirea oamenilor d i n ratScire, p r i n buna exerci tare a propr ie i 
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lo r l i be r t a t i de alegere. CSnd rStScirea ameninta sS dureze, §i sa impie -
dice l ibertatea celor b u n i sa se manifeste, a tunci in te rv ine Dumnezeu §i 
n u de putine o r i in te rven t ia L u i p e d e p s e § t e pe cei care cu rea-cre-
dinta L-au ignorat . lata un cuvSnt d in Sfanta Scriptura care adeve-
re^te stari de l u c r u r i pe care le-am cunoscut no i : „ C a n d cei farade-
lege domnesc, se inmultesc rautat i le , iar d rep t i i vo r vedea cu bucur ie 
p r a b u § i r e a l o r " (Pilde 29, 16). 

Dreptcredincio^i cre^tini, 

Cei nev inova t a fost t ra ta t ca eel mai mare pacatos. Zisese: 
„ C i n e din voi Md va vddi de pdcat?" ( loan 8, 46). $ i n imen i nu §i-a 
deschis gura sa-i descopere v reun pacat. 

Cei care facuse numai bine tu turor , Inviase mor t i , vindecase 
orb i , o logi , lepro$i — a fost tratat ca eel mai mare raufacator. 

Zisese: „Multe lucruri bune v-am ardtat de la Tatdl Meu: pen­
tru care din ele voifi sd md ucideti cu pietre?" ( loan 18, 32). $ i n i ­
meni nu i-a putut arata vreo v ina . Zisese celui care i l batea i n Sap­
tamana Pat imi lor : „De am grdit rdu, aratd ce-i rdu, iar de am grdit 
bine, pentru ce Md bap?" ( loan 18, 23). $ i n imeni n u i-a putu t arata 
ce graise rau. 

N-a fost pos ib i l n i c i un d ia log logic, cu judeca tor i i L u i . Zisese: 
Eu sunt „Omul care v-a spus adevdrul pe care l-a auzit de la Dum­
nezeu" §i „de v d spun adevdrul, pentru ce nu md credefi?" ( loan 8, 
40, 46). Si n imeni d in t re cei cu care incerca o convorb i re omeneasca, 
n u i-a putu t inf i rma adevaruri le , dar n i c i nu au crezut i n El . Pana la 
urma L-au condamnat la rast ignire, de?i Pilat L-a gdsit nevinovat. 

N u e o eroare jud ic ia ra . E o cr ima judic iara , vo i ta , t ratata cu 
u § u r i n t a j u r id i ca de un t r ibuna l . S-a refacut procesul. A c u m se arun-
ca v i n a reciproc. Evre i $i romani . Concluzia: ambele par t i sunt v i n o -
vate. Imag ina t i -va o condamnare la moarte trasa la sor t i ! E jus t i t i e 
aceasta? 

saptamana Pat imilor a fost Saptamana A b s u r d u l u i r id ica t la 
rang de logica. O gandire omeneasca intoarsa pe dos. O deturnare, o 
falsificare a tu turor sensurilor faptelor §i ale cuvin te lor . O saptamana 
a oamenilor „ldsati la mintea lor" (Romani, 1, 28). 

Cei Drept, Cei Bun, Cei D i v i n , Cei ce adusese de la Tata l ras-
punsur i la toate mar i le i n l r eba r i care chinuie mintea oamenilor, Cei 
ce adusese d in cer Legea morala dupa care s a se conduca oamenii , a 
fost condamnat la moarte p r i n rast ignire, batut, bat jocor i t ^ i pana la 
u rma lasat sa moara pe cruce, dupa care a urmat ingroparea, pece-
t lu i rea mormantu lu i §i chiar punerea l u i sub paza mi l i t a r a pentru o 
vreme. 

T o t u l parea a indica un sfar^it. Def in i t iv . Lamentabi l . Ru$inos. 
Caci se dovedea a nu f i fost ceea ce pretinsese: un om cu putcre di-
vind. De a ic i §i lepadarile ^ i indo ie l i l e $i in t rebar i le . $ i El parca le 
confi rma. Se dovedea neput incios 5i punea sub semnul in t r eba r i i $i 
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minun i l e 9i morala Sa. Tr is t sfar§it . U n sfar?it care insemna n u nu ­
mai sfar§Itul omulu i l isus, c i 5i al i nva t a tu r i l o r Sale, §1 a l leg i lor Sale 
morale. 

Daca lisus s-ar f i dovedi t a f i fost un s implu om, toate cele 
spuse $i invatate de El ar f i fost o m e n e § t i . Fara autor i ta te de Sus. 
Saptamana Pat imi lor n-ar f i fost o SSptamana a Nebuni lor , c i o Sap­
tamana a Infelept i lor! O b i ru in ta a „ i n t e l e p c i u n i i " oamenilor care 
L-au condamnat. 

Eclesiastul avertizeaza insa inca d in V e c h i u l Testament: „Nu te 
arata prea intelept" (7, 16). Dar despre u n i i ca cei d i n Saptamana 
. . Intelapt i lor" acestora, va scrie Sfantul Pavel: „S -au fdlit ca sunt in-
telepfi ?i au innebunit" (Rom. I , 22). Taina l u i l isus a fost lasata la 
l ibertatea de alegere a oamenilor, pe care Dumnezeu i-a inzestrat de 
la Facere cu l ibertate . l isus le-a descoperit to tu§i adesea Cine este, 
ca sa-i ajute sa-L in;eleaga. De cate o r i n u le-a spus ca e t r imi s de 
Tatal , ca El §i Tata l una erau? Dar n u le-a fortat l ibertatea. $ i e i au 
ales ceea ce le convenea lor, n u ceea ce v o i a Ta ta l de la ei , $i cu eu 
Pana la urma se va dovedi ca a fost to tu§ i o Saptamana a Nebuni lor , 
ca sa folosim expresia Sfantului Pavel. 

Caci a in te rven i t ceva care a in tors dintr-odata t o t u l pe dos. 
Ceva care a repus luc ru r i l e i n normal i ta tea lor . Care L-a repus pe 
Fiul i n lumina sa de F i u al l u i Dumnezeu. $ i , mai impor tan t pent ru 
no i , §i pentru toate generat i i le de oameni care vor urma pana la 
sfar?itul l u m i i , ceva care a redat intreaga autori tate d i v i n a i nva ta tu ­
r i l o r Sale §i legi lor Sale morale. Fara acest ceva, n-am avea n i c i azi 
legi morale garantate de Sus, d u m n e z e i e § t i , revelate. Fara acest ceva, 
ficcare $i-ar putea face p ropr i i l e sale legi morale $i le-ar rcspecta pe 
ale al tera dupa bunul plac, sau de frica, pamanteasca, dar n u d i n 
con?ti inta ca sunt porunc i d u m n e z e i e § t i . Caci frica pamanteasca ce-
deaza, cand omul se asigura ca nu e vazut . 

Acest ceva a fost evenimentu l I n v i e r i i D o m n u l u i . 
Cand t o t u l era pierdut , t o t u l se r e c a § t i g a . Rast igni tu l i n v i a d in 

m o r t i §i dovedea ca era Dumnezeu. lata evenimentul de culme $i ras-
crace d i n istorie, pe care ni-1 a m i n t i m astazi, cu putere de indreptar 
de destin. 

S-ar putea intreba c ineva: De ce a fost nevoie de rastignire? De 
ce a fost nevoie de moarte? E s implu. Pe cat poate f i de s implu pen­
t r u intelegerea m i n t i i noastre. M a n t u i t o r u l incercase t o t u l ca sa-i 
convinga pe contemporani ca era t r imis de Sus, ca era F i u l l u i Dum­
nezeu. Pentru ca misiunea L u i sa fie indepl in i ta , pentru ca inva ta tura 
L u i §i morala dumnezeiasca sa fie p r imi te , t rebuia sa le dea proba cea 
mare, dovada def in i t iva , incontestabila, constrangatoare. Trebuia sa 
moara i n vazu l lor , sa fie ingropat i n vazu l lor $i a t re ia z i sa i n v i e . 
Aceasta urma sa fie dovada cea mare. 

$ i a fost! 
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DreptmSr i to r i c re§ t in i , 

S t im ca mai exista u n i i care nu cred n i c i i n Dumnezeu, n i c i i n 
l isus Hristos, n i c i i n Invierea L u i . Ca u n i i ca ace?tia — adica dezo-
r ien ta t i — am f i no i daca nu s-ar f i in t rupat Dumnezeu, 5i daca n-ar 
f i i n v i a t d i n mor t i , §i daca n-am crede i n Invierea L u i . Caci ce p o t i 
§ti fara Dumn'^zeu? Ce po t i ?ti despre lume $i om, despre v ia ta ^ i 
moarte, fara Dumnezeu? Daca cineva poate t r a i senin ?i l in i$ t i t fara 
aceste raspunsuri, e treaba l u i , n imeni nu traie^te i n lume singur, ca 
toate $i t o t u l sa fie „ t r e a b a l u i " . Fiecare are o famil ie , f ami l i i l e alca-
tuiesc societati , societati le alcatuiesc t a i i i comuniun i de credinte, 
ob ice iu r i , l imba, neam, $i mai exista $i m u l t i m i de in t rebar i care cer 
raspunsuri . 

FialiloT CTe?tini, 

Ce ne-am face no i dara Hr i s tos -Domnul n-ar f i invia t? Caci e l 
ne-a dat garantia ca p r i n Taina Spovedaniei n i se iar ta pacatele. $ i 
ne-a dat aceasta ga ran fe ca Dumnezeu. Le-a dat episcopilor §1 preo-
t i l o r , §i numai lor puterea de a lega §i dezlega, de a ier ta pacatele 
spovedite $i a le t ine pe cele nespovedite $i pentru care n u se arata 
cainta. Ce ne-am face daca Hris tos n-ar f i i nv i a t §1 aceasta putere de 
ier tare $i dezlegare nu ar mai avea-o nimeni? A m ramane i n v e c i i 
vec i lo r cu pacatele noastre, candidat i la munci le i adu lu i . 

In te leget i acum de ce Dumnezeu-Tatal a t rebui t sa intareasca 
p r i n Inv ie re Dumnezeirea Fiului? Ca sa intareasca p r i n Inv ie re pu­
terea porunci lor $i a put-^rilor date, p r i n Sf in t i i Apos to l i , episcopilor 
$i p reo t i lo r p r i n Taina Preotiei , de a savar$i Sfintele Taine, de a ne 
sf in t i v i a t a p r i n Botez, Mi rungere , de a ne cura t i de pacate p r i n Spo-
vedanie, I m p a r t a § a n i e , M a s l u ?i a ne duce pe calca m a n t u i r i i . 

Cei care au ui ta t sau u i ta de toate acestea, se afla pe calea pier-
zaniei de care sa ne fereasca Dumnezeu pe t o t i . 

Sa ne bucuram de Inv ie re . Sa ne ier tam u n i i pe a l t i i ?i sa ne 
regasim ca fra t i 5i f i i ai a .eluia^i Tata ceresc, i n unitatea credinte i 
mo^i lo r §i s t r a m o § i l o r no$tr i pe care o pastram de doua m i i de ani . 
Sa luam aminte. Sa nu ne lasam in^elat i de u n i i „frati m inc ino^ i " . Sa 
pastram int re noi Legea Domnului, cinstea, demnitatea, iubi rea care 
b i ru ie tot raul , credinta §1 speranta i n a ju to ru l l u i Dumnezeu, ca sS 
ne bucuram de l ibertatea obt inuta cu jer t fe $i sa n-o t ransformam i n 
calcare de porunca, i n faradelegi, i n ura §i razbunare. 

Hris tos a i nv ia t ca sa ne redea bucur ia §1 iertarea, increderea 
i n Dumnezeu §i i n v i i t o r u l nostru pe pamant ?i i n cerur i . Sa redara 
$i no i bucurie inapoi , celor care ne-au gre§it , care ne-au int r is ta t . 

Sa-i aratam l u i Dumnezeu p r i n faptele noastre bune ca am i n -
teles mi los t iv i rea Lu i , $i sa-I cerem Domnu lu i i nv i a t sa fie pururea 
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cu noi , precum s-au rugat cei do i de pe d r u m u l Emausului , „Doamne, 
rdmai cu noi!" 

Sa rugam pe Dumnezeu eel i n v i a t sa fie cu no i , cu atat m a i mul t , 
c u cat v o m ramane $i n o i cu El! 

HRISTOS A I N V I A T ! 

A l vos t ru al tu turor de to t binele vo i t o r 
9i pururea rugator catre Dumnezeu 

t A N T O N I E 

Arhiep iscop al S ib iu lu i §i M i t r o p o l i t 
al A r d e a l u l u i , C r i § a n e i §i M a r a m u r e § u l u i 



t BARTOLOMEU 
PRIN H A R U L L U I D U M N E Z E U , ARHIEPISCOP 

A L V A D U L U I , FELEACULUI $1 C L U J U L U I 

lubitului nostru cler $i popor: har, pace, ajutor $j mild de la 
Dumnezeu, iar de la noi, arhiereascd binecuvdntare! 

HRISTOS A iNVIAT! 

„Intra\.i top intru bucuria Domnu'ui nostru; 
$i cei diniai ?i cei de dupd ei, primip-vd rdsplata! 
Bogatii ?/ sdracii, impreund bucurap-vd! Cei ce 
v-afi inirdnat $i cei ce v-ap lenevit, cinstifi aceasta 
zi! Cei ce ap postit §/ cei ce n-ap postit, vcselip-vd 
astdzi! Masa este plina, ospdtap-vd top! Vifelul 
este mult, nimeni sd nu iasd fldmand! Gustap top 
din ospdtul credintei; Impdrtd^ip-vd din bel^ugul 
bundtdpi!" 

lubipi mei fii suflete$ti, 

Cuvin te le acestea le-at i mai auzit; nu sunt ale mele, ci ale Sfan­
t u l u i loan Gura-de-Aur, eel ce in fa t i§eaza sfanta §i luminata sarba-
toare a Pa$tilor ca pe un ospat duhovnicesc; un ospat universal , a l 
tu turor cre^t ini lor , indiferent da condi t ia fiecaruia; un ospat pe care 
Dumnezeu, p r i n nemargini ta Sa generozitate, ni-1 imbie tu tu ror i n 
s t ra luci ta zi a i n v i e r i i F i u l u i Sau; un ospat p r i n care Dumnezeu le 
ofera celor v redn ic i rasplata, iar celor nevrednic i bunatate. 

V a mai amin t i t i de intoarcerea f i u l u i r is ipi tor? Tata l sau l-a p r i ­
m i t cu bucurie $i a porunci t sa se pregateasca, i n cinstea sa, un mare 
ospat, la care l-a poft i t §i pe f i u l ramas acasa $i devenit , dintr-odata, 
inv id ios pe mantuirea f ra te lui sau'. Ospatul acela nu era doar man-
care ?i bautura, c i , mai ales, s imbolu l i e r ta r i i , al impacar i i , a l pac i i , 
al momentu lu i i n care oameni i se regasasc laolal ta i n j u i u l aceleia?i 
mese, fata catre fata, ochi catre ochi , in ima catre in ima, speranta 
catre speranta. 

1. Lc 15, 28 
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Aceasta, oentru cS ospStul nu este o masa ob i§nu i t a , la care oa­
men i i se hranesc. El are intotdeauna un caracter festiv, sarbatoresc, 
inso t ind un eveniment impor tant d i n v ia ta fami l i e i sau a societa t i i : o 
na$tere, o cununie, o aniversare, o comemorare, o v iz i ta , o despartire, 
o inmormantare , o pomenire a mor t i lo r , un hram, o sf int i re de bise-
rica, o sarbatoare nat ionala. 

I n Sfanta Scriptura, atat V e c h i u l cat $i N o u l Testament ne ofera 
numeroase impre ju ra r i i n care ospatul era mai mul t decat mancara §i 
bautura, el a lcatuind cadrul unu i eveniment deosebit. As t fe l , patr iar-
hu l A v r a a m i-a ospatat pe cei t r e i ca la tor i la s tejarul M a m v r i , dar 
p r in ei i s-a descoperit Sfanta Treime, §i to t p r i n ei a aflat ca va f i 
stramo?ul poporu lu i a l e s l Jacob a avut o cearta cu socrul sau Laban, 
dar pana la urma au cazut la intelegere §i au pecet lui t impa .area 
p r in t r -un ospat\ Domnul nostru lisus a luat parte la ospatul de nunta 
d in Cana Ga l i l e i i , dar acolo a savar$it in ta ia Sa minune, $i l o t acolo 
a binezuvantat Taina Casatoriei*. Poftit la masa i n casa M a r t e i $i M a -
r i e i , suror i le p r ie tenu lu i Sau Lazar, ne-a descoperit p r ima tu l d u h u l u i 
asupra mater ie i^ Tot acolo, la un alt ospat, a p r i m i t ofranda de mi r a 
femeii pacatoasa, prefigurandu-Si propr ia Sa inmormantare ' . U n p r i -
nos asemanator a p r imi t , tot la un ospat, i n casa far is?ului Simon' , iar 
in casa a l tu i fariseu a vindecat un bolnav de hidropica ' . I n casa l u i 
Zaheu v a m e § u l S-a poft i t singur, dar nu, neaparat, sa manance ?i sa 
bea, c i sa arate ca n u cei s a n a t o § i au t rebuinta de doctor, c i cei bo l -
nav i ' . Si daca farisei i I I i n v i n u i a u ca sta la masa cu vame$i i $i cu pa-
ca to§ i i " . El o facea intr-adins, ca sa arate ca vindecarea suf le tu lu i nu 
se face cu b i s tu r iu l mus t ra r i i , c i cu balsamuri le comunlun i i . l e r l and 
pacatele unuia §i pe ale al tuia . El se pregatea sa le ia asupra-$i pe 
ale tu turor . 

lubitii mei fii suflete^ti, 

Intr-adevar, la t r e i ani §i jumatate dupa ce ie5isa d i n Nazaret 
spre a-$i p ropovadui Evanghelia, Domnul Hris tos a cunoscut ca se 
apropie ceasul j e r t fe i Sale. Daca pana atunci , i n absolut toate impre-
ju ra r i l e , Domnul participase la ospete'e oferi te de alt i , avandu- i ala­
t u r i pe ucenic i i Sai, de data aceasta El este Cei care-i pof te§ te pe 
ucenic i la un ospat cu t o t u l aparte, ospat care se va numi , i n memo-
ria veacur i lor , „ C i n a cea de Taina" . Aceasta Cina a fost pregati ta cu 
gr i ja , d in vreme, $i a avut loc in foi?orul d i n casa unor pr ie ten i apro-
p ia t i , cu t r e i z i le inainte de Pantile lude i lor . A i c i e bine s a va amin-

2. Fc 8 
3. Fc 31, 46 
4. In 2, 1—11 
5. I c 10, 38—42 
6. In 12, 1-8 
7. Lc 7, 36 
8. Lc 14. 1 
9. Lc 19, 1—10 

10. Mc 2, 16 
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tesc, i u b i t i i mei , ca Pa$tile lude i lor era o sarbatoare legata de c l ibe-
rarea acestora d in robia Egip tu lu i ^ i ca ea se alcatuia d in t r -un ospat: 
m e m b r i i fiecarei f ami l i i se infruptau d i n m i e l u l pascal, anume j e r t f i t 
pent ru aceasta imprejurare . Pr in Cina cea de Taina, Domnul a an t i -
t ic ipa t serbarea t radi t ionala , aratand ca de data aceasta — $i pent ru 
totdeauna — M i e l u l de jer tfa este El Insu^i . A t u n c i , la Cina, a frant 
painea §i le-a dat-o ucenic i lor Sai, zicand: „Luat i , mancati , acesta este 
T r u p u l M e u , eel ce se frange pentru v o i , spre iertarea pa atelor". 
A t u n c i , dupa Cina, a lua t paharul $i l-a dat ucenic i lor Sai, zicand: 
„Beti d i n t r u acesta t o t i : Acesta este Sangele Meu , al Leg i i celei no i , 
carele pent ru v o i §1 pent ru m u l t i se varsa, spre iertarea pacatelor"". 
E cat se poate de l impede ca painea §i v i n u l , reale ca hrana $i s im-
bol , deveneau acum o alta realitate, mu l t mai adevarata decat pr ima: 
T r u p u l mist ic $i Sangele mistic al l u i l isus Hristos, inst i tuindu-se ast­
fel Taina Euharis t iei . T r u p u l ce se frange §i sangele ce se varsa sunt 
ale Ace lu i a ce Se va sui, va pa t imi §i va m u r i pe cruce, impovara t 
cu pacatele noastre, ale tu turor , iertandu-le astfel p r i n jer t fa de Sine. 

Ospatul acesta, al Cine i celei de Taina, avea sa fie §i u l t i m u l . 
Inca de la inceput, D o m n u l le-a spus celor de fata: „Cu dor am dor i t 
sa mananc aceste Pa$ti cu v o i mai inainte ca Eu sa pa t imes j . Ca va 
spun Eu v o i a ca de acum nu le v o i mai manca pana cand se vo r p l i n i 
i n t r u imparat ia l u i Dumnezeu'"-. A^adar, era masa de despartire. 

Intr-adevar, dupa invierea Sa d in mor t i , Domnul nu S-a mai os­
patat cu apostol i i Sai. Cina d in Emaus, oferi ta de ucen ic i i Luca $i 
Cleopa, nu a avu t loc; inca de la inceput, dupa ce Domnul a frant pai ­
nea $i a fost astfal recunoscut de cei doi . El S-a facut nevazut '^ Fu-
sase, pur §i s implu o Cina euharist ica. N i c i dupa aceea, cand l i S-a 
aratat ucenic i lor Sai la Marea Tiber iadei , nu a avut loc un ospat; pes-
c u i r r a minunata, porunci ta de El, nu a fost al tceva dscat sem­
n u l p r i n care ucenic i i aveau sa-L recunoasca pe lisus eel i nv ia t . Iar 
daca a mancat i n fata lor a facut-o spre a le dovedi ca t r upu l Sau, 
de?i nu mai avea nevoie dc mancare, era un t rup real, nu o i n c h i -
pui re '^ 

Iubitii mei fii suflete^ti, 

Daca atunci, la inv ie re — §i n ic i dupa aceea — nu s-a petrecut 
n i c i un fel de ospat, de ce Sfantul loan Gura-de-Aur ne infati5eaza 
Pantile ca pe un ospat duhovnicesc? 

Raspunsul consta i n aceea ca odata cu invierea D o m n u l u i n i 
s-a deschis imparat ia l u i Dumnezeu. Or, i m p a r a f a cerur i lor a fost de 
mai mul te o r i asemanata, chiar de Domnul , cu un ospat. Dar, v a i , sa 
nu-5i imagineze cineva ca v ia ta v i i toa re a celor man tu i t i ar f i cumva 
mancare §1 bautura, o petrecere fara s t a r l i t ; aceasia ar f i o mare 

11. Sinters liturgies dupa Evanghelille slnoptice 
12. Lc 22, 15-16 
l.V Lc 24, 13-32 
14. In 21, 1 — 13 
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necredinta §i o mare blasfemie. Se $tie cS u n ospS^ poate f i §1 de alta 
natura decat cea mater iala: o carte buna, un concert de muzica, o 
expozi t ie de arta pot alcatui adevarate fes t inur i spir i tuale, uneor i 
atat de cuceritoare incat cei ce se infrupta d in ele n i c i n u mai simt 
nevoia hranei propriu-zise. Platon, marele filosof al an t i ch i t a t i i gre-
ce§ti , a as?manat d ia logul in te lep t i lo r cu u n ospSt al m i n t i l o r lumina-
te, ceea ce l-a facut sa-^i in t i tu leze una d i n car t i le sale: Banchetul. 
A t u n c i , cum am gandi no i oare ospatul d i n imparat ia l u i Dumnezeu 
al tfel decat un ospat duhovnicesc? 

V a a m i n t i t i de parabola is tor is i ta de Sfantul Evanghelist Mate i? : 
„ A s e m a n a t u - s ' a imparat ia cerur i lor cu un Imparat care i-a fa-ut nunta 
f i u l u i sau". $ i i-a poft i t pe oaspeti, zicand: „Iata , mi -am pregat i t ospa­
tu l , j u n c i i mei ?i cele ingra^ate s-au in junghia t $i toate sunt gata. V e -
n i t i la nunta ' "" . 

O parabola asemanatoare se afla $i In Evanghelia dupa Luca: 
U n om a facut cina mare $i i-a poft i t pe t o t i sa v i n a la ospat, dar u n i i 
n 'au v r u t . Spunand acestea, Domnul lisus se ident i f ica cu gazda §i 
ro s t e§ t e o sentinta: „Ca va spun Eu voua: N i c i u n u l d in barba t i i ace-
ia car^ au fost chemati n u v o r gusta d i n cina M e a " " . 

De al tfel , Domnul le va spune ucenic i lor Sai la Cina cea de 
Taina: ..Eu va randuiesc voua Imparatie a§a cum Tata l M e u mi-a ran-
dui t -o M i e , ca sa mancat i §i sa bet i la masa M e a i n t r u Imparat ia 
Mea"" . Or, imparat ia l u i Dumnezeu are doua d imens iuni : imparat ia 
ce va sa v ina , la s far§i tu l veacur i lor , dupa Judecata de A p o i , §i Im­
paratia care a §i ven i t $i care se afia, p r i n Biserica l u i Hristos, In laun-
t r u l nostru". I n v i r tu t ea acestui fapt, s f in t i i apostol i $i p r i m i i c re^t in i 
s a v a r § e a u „Cina Domnu lu i " , urmata de o agapa", adica de o masa 
frateas-a, de obicei Dumini ' -a, adica i n ziua i n v i e r i i l u i Hris tos . $ i 
daca Domnul i-a poft i t la Cina cea de Taina pe s f in t i i Sai ucenic i $i 
apostoli , El nu va Inceta s'o faca §i pentru no i t o t i , de-a l ungu l seco-
lelor: „Iata , Eu stau la u^a §1 bat; d e - M i va auzi cineva glasul ?i va 
deschide u^a, v o i in t ra la el $i v o i cina cu el $i el cu M i n e " ^ \ A$adar, 
i u b i t i i mei , Domnul ne poate f i §i gazda, $i oaspetej depinde de fie­
care d in no i sa-I accepte inv i t a t i a , sau sa-L inv i t e . Poate f i ceva mai 
cmot ionant decat aceasta dubla perspectiva pe care ne-o deschide 
Hristos? Poate f i ceva mai ina l ta tor decat aceasta conlucrare d in t re 
Dumnezeu §1 om? Dar daca ea este posibi ia In istorie. In eternitate 
se r e s t a b i l e § t e sensul unic: „Fer ic i t i cei chemati la cina de nunta a 
M i e l u l u i " ^ ' , ne tagaduie^te Apocal ipsa l u i loan, referindu-se la u n l u -
nea perfecta §i def in i t iva d in t re Hris tos ?i Biserica Sa. Pana atunci , 
insa, Biserica luptatoare infrunta va lu r i l e i s tor ie i , deseori ameninta-

15. Mt 22, 2 - 4 
16. Lc 14, 16—24 
17. Lc 22, 29—.̂ 0 
18. Lc 17, 21 
19. 1 Co 11, 20 
20. Ap 3, 20 
21. Ap. 19, 9 
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toare, ca o corabie zgaltai ta de fur tuni , dar sigura de sine, pentru ca 
la carma ei se afla Insu$i lisus Hristos. Pe pamant, Biserica e antica-
mera impara t ie i cerur i lor , cea care ne ofera, p r i n Sfintele Taine, os-
petele duhovnice^t i ale mar i lo r noastre bucur i i . 

Bucuria, i u b i t i i mei, e un sentiment al f i in te i noastre launtrice, 
o lumina care ne napade$te in ima $i care, In cele mai mul t e cazuri, 
e vecina cu fericirea. Ea poate f i insot i ta $i de veselie, ca expresie 
vazuta, revarsata In afara, a bucur ie i . I n concluzia celor Noua Fer i -
c i r i , M a n t u i t o r u l ne spune: „ B u c u r a t i - v a §i va vese l i t i , caci plata 
voastra mul ta este i n cerur i "^ . De ce v a spun acestea?: Ca sa in te­
leget i deosebirea d in t re bucurie $i veselie. Daca veselia e izvora ta 
d i n bucurie, a tunci ea e frumoasa, zidi toare, l eg i t ima. Dar daca ve­
selia are alte cauze decat bucur ia duhovniceasca, ea nu poate f i de­
cat o expresie a superf ic ia l i ta t i i , necredintei §i dazmatului . Ca rod al 
bucur ie i , veselia e cumpatata $i decenta; In afara acesteia, ea devine 
excesiva §i n e r u § i n a t a . I n parabola n u n t i i f i u l u i de imparat, de care 
v -am pomenit mai sus, n i se spune ca u n i i i n v i t a t i au fost s i l i t i sa 
v i n a la ospat, dar ca u n u l d in ei n u avea haina de nunta, fapt pentru 
care impara tu l l-a pedepsit. Se pune Intrebarea: De ce sa fie pedepsit, 
de vreme ce el fusase fortat sa v ina , pe nepregatite, adunat d i n drum, 
a^a cum se gasea? I u b i t i i mei , haina de nunta e un s imbol al s ta r i i 
l u i launtr ice, pe care Imparatul-Dumnezeu i-a c i t i t -o i n suflet: ajuns 
la masa, el n u s'a facut parta$ la bucur ia ob$teasca a n u n t a § i l o r , c i 
s'a m u l t u m i t sa manance bine $i sa bea bine, veselindu-se ca un s im­
plu petrecaret. Aceasta i-a fost v ina , pentru aceasta §:-a lua t osanda. 

Parabola, i u b i t i i mei, se potr ive$te $i z i le lor noastre, cand inca 
mai sunt destui cre$tini care cred ca Pa$tile nu sunt al tceva decat o 
masa imbel^ugata, bine gat i ta §i bine stropita. D i n fer ic i re , exista 
inca $i destui cre?tini care cred $i traiesc dupa randuiala . Sunt abso­
lut convins ca cei mai m u l t i care va af la t i acum i n biserica, ascultand 
aceasta scrisoare pastorala, v ' a t i pregati t §1 v - a t i imparta$it de bucu­
r ia ospatului duhovnicesc al Sfintei Cuminecatur i , ceea ce va Indrep-
tat3?te sa merget i la casele voastre $i sa va vese l i t i la ospatul bu -
catelor; aceasta, cu atat mai m u l t cu cat, d i n mi la §1 a v u t u l vos t ru , 
v ' a t i i n g r i i i t ca n i c i oamenii saraci sa n u fie l i p s i t i de ospatul pascal. 
V a incredintez ca mer t i cu l pe care 1-ati a$ezat astazi pe masa sarma-
ni lor va va a^tepta i n m i i t la ospatul impara t ie i cerur i lor . 

M u l t u m i n d u - i Sfantului loan Gura-de-Aur pentru gandul eel bun 
de a va v o r b i astazi pe marginea spuselor l u i , va doresc tu turor , d i n 
toata inima, Sarbatori luminate , I n t r u cea mai frumoasa mar tur i s i re 
§i confirmare pe care a cunoscut-o vreodata is tor ia o m e n i r i i : 

— Hristos a inviat! 
[— Adevarat a inviat!] 

t B A R T O L O M E U 

Arh iep i scopu l V a d u l u i , Feleacului $i C l u j u l u i 
22. Mt 5, 12 



t ANDREI 
Din mila lui Dumnezeu Arhiepiscopul Alba luliei, 

lubitului cler, cinstitului cin monahal $i dreptmdritorilor cre^tini, 
bucurie ?i mantuire de la Hristos eel inviat din morti. 

„$i pe haina Lui $j pe coapsa Lui are nume 
scris: Imparatul impdratilor $i Domnul domnilor". 

(Apocal ipsa 19, 16) 

lubiti credincio^i, 

I n descoperirea pe care i-a facut-o Dumnezeu Sfantului l oan Teo-
logu l I I vedem pe Domnul Hristos, Cei i n v i a t d i n mor t i , imbracat i n 
toata splendoarea L u i : „Capul Lui $i pd^ul Lui erau albe ca lana alba 
$i ca zapada, ?i ochii Lui, ca para focului. Picioarele Lui erau asemenea 
aramei arse in cuptor, iar glasul Lui era ca un vuiet de ape multe; 
in mana Lui cea dreaptd avea ?apte stele; ?i din gura Lui ie^ea a 
sable ascutitd cu doua tdi^uri. iar fata Lui era ca soarele, cdnd strd-
iuce$/e in puterea lui. $ i cdnd L-am vdzut, am cdzut la picioarele Lui 
ca un mort. § i El a pus mdna dreaptd peste mine, zicand: Nu te teme! 
Eu sunt Cei dintdi $i Cei de pe urmd. § / Ce i ce sunt viu. Am fost 
mort, $i, iatd, sunt viu, in vecii vecilor, $j am cheile mortH 91 ale ia­
dului" (Apocal ipsa 1, 14—18). 

N i c i u n condei pamantesc n u I-ar putea face un asemenea ta-
b lou M a n t u i t o r u l u i Hristos, Cei i n v i a t d i n morti, Jmpdratul impdra­
tilor $i Domnul domnilor". El este „Soarele eel mai inainte de soare"*. 
Inv ie rea L u i e un fapt is toric neindoie lnic . Sfantul A p o s t o l Petru zice 
c a ne-aduce la cuno?tinta „puterea Domnului nostru lisus Hristos $i 
venirea Lui" n u luandu-se d u p a basme, c i f i indca a vazut slava L u i 
cu och i i (2 Petru 1, 16). Credinta i n inv ie re este dogma fundamentala 
a cre$t inismului , proba decisiva a b i ru in t e i l u i Hris tos asupra rau lu i , 
cer t i tudinea evidenta a i n v i e r i i §i n e m u r i r i i oamenilor . Spune un cu­
noscut teolog c a oameni i L-au condamnat pe D o m n u l Hris tos la 
moarte, iar D o m n u l Hristos, p r i n inv ierea L u i , l i „ c o n d a m n a " pe oa­
meni la n e m u r i r e " l Biografia tu turor oamenilor celebr i se opre^te la 

1. Slujba Invierii, Alba lulia, 1997, p. 36 
2. lustin Popovici, Omul ?i Dumnezeul-Om, Sibiu, 1997, p. 64 
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mormant . InsS v ia ta §i moartea M a n t u i t o r u l u i este urmatS de inv ie re 
§i inal tare, ca sa ne arate ca acesta este dest inul nostru eel adevarat: 
Invierea d in m o r t i . Sfantul A p o s t o l Pavel ne spune ca „Vrdjma9ul eel 
din urmd, care va fi nimicit, este moartea" (1 Cor in ten i 15, 26). 

Dreptmdritori cre$tini, ' '' 

Inca de la F l o r i i n i se descopera noua ca Hris tos M a n t u i t o r u l 
v ine la le rusa l im ca un Imparat sp i r i tua l puternic pent ru a-1 rapune 
pe eel ma i mare v r a j m a § al omulu i , care este moartea. Se impl inea 
a tunci proorocia l u i Zaharia, care zice: „BucuTd-te, fiica Sionului, ve-
sele?te-te, fiica lerusalimului, cdci iatd Impdratul tdu vine la tine 
drept ?i biruitor, smerit ?i cdlare pe asin, pe mdnzul asinei" (Zaharia 
9, 9). M u l t i m i l e cu r amur i de finic $i cu strigate de osanale I I acla-
mau pe Domnul lisus ca F iu al l u i Dav id §i Imparat al l u i Israel. Acest 
l u c r u Ma ica Domnu lu i 11 5tia inca de la Bunavestire, cand Arhanghe-
l u l G a v r i i l i i spusese: „Acesta va fi mare ?i Fiul celui Preainalt se va 
chema ?i Domnul Dumnezeu li va da Lui tronul lui David, pdrintele 
Sdu. $i va impdrdti peste casa lui lacov in veci $i impdrdtia Lui nu va 
avea sfdr^it" (Luca 1, 32—33). De fapt is toria V e c h i u l u i Testament se 
apropia de sfar$it ?i, In curand, cu Invierea l u i Hris tos se inaugurea-
za Imparat ia l u i Dumnezeu. Iar Impara tu l acestei Impara t i i este M e -
sia eel prooroci t , mort $i inv ia t , lisus Hristos. El p r i n moartea Sa 
poarta o b i ru in ta zdrobitoare asupra d i avo lu lu i , asupra i adu lu i $i asu­
pra m o r t i i . „Astdzi, spune cantarea, iadul strigd suspindnd: mai bine 
mi-ar fi fost de n-a$ fi primit pe Cei ce S-a ndscut din Maria, cd ve-
nind asupra mea, mi-a surpat puterea; portile cele de aramd le-a sfd-
rdmat. Sufletele pe care le tineam intru mine mai dinainte, Dumne­
zeu Hind, le-a inviat"\ 

Aceasta bi ruinta este o mar tur ie zdrobitoare a pu te r i i Sale I m -
p a r a t e § t i . Iar t roparu l Pa$tilor este un i m n de lauda adus acestei b i -
ru in te : „Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte cdlcdnd, $i 
celor din morminte viata ddruindu-le". 

I n fata l u i Pilat Domnul Hris tos Insu$i a afirmat ca El este I m ­
parat. „Pilat a intrat iard$i in pretoriu, zice Scriptura, $i a chemat pe 
lisus ?i I-a zis: Tu e$ti tmpdratui ludeilor? . . . lisus a rdspuns: Impd­
rdtia Mea nu este din lumea aceasta" ( loan 18, 33—36). 

„Toti impdrata pdmdntului j$ i pierd, prin moarte, odatd cu viata 
i}i stdpdnirea. Singur Hristos Domnul, spune sfantul C h i r i l al le rusa l i ­
m u l u i , esie inchinat ?i sldvit dc toatd lumea mai vdrtos dupd moar-
te"*. A d e v a r u l acesta este ver i f ica t de doua m i i de ani . In t re toate re-
l i g i i l e , f i losofi i le $i imper i i l e l u m i i , Imparat ia l u i Hris tos are cea mai 
mare v i ta l i t a te . Biserica L u i i i adapa pe t o t i insetat i i de viata , i i 
cheama pe to t i f lamanzii la ospatul credintei , care este Sfanta L i t u r -
ghie. Forta cre^t in ismului nu sta i n rat ionamente §i demonstrate ste-

3. Triod, Bucure^ti, 1986, p. 584 
4. Cateheze, IV, 13; Izvoarele Ortodoxiei 6, Bucure§ti, 1943, p. 115. 
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r i l e , c i i n v ia ta noua cu Hris tos Cei Inv ia t $i i n Hristos Cei Invia t , 
condusa de D u h u l Sfant. 

Evanghel ia ImparSt ie i l u i Hris tos se adreseaza la toate neamu-
r i l e paman tu lu i pana la sfar$itul veacur i lor . N i m e n i n-a v o r b i t ca 
l isus Hris tos $i n i c i o carte nu poate face concurenta Evanghel ie i . 
N i c i Inainte, n i c i dupa Hristos, n imeni n u a inva ta t a§a de s implu, 
a§a de sincer §i i n i m i t a b i l de frumos ca $i Hris tos . Iar const i tu t ia I m ­
parat ie i l u i Dumnezeu este tocmai Evanghelia. 

lubiti frati, 

N o i proclamam solemn ca Hris tos este Impara tu l nostru . I n ziua 
i n care ne-am botezat, lepadandu-ne de satana ?i unindu-ne cu H r i s ­
tos, am deveni t cetateni ai acestei Impara t i i . M a i mul t , botezandu-ne, 
am promts credinta $i lo ia l i ta te acestei Impara t i i . A m depus juramant 
de credinta i n cali tate de cetateni $i o$teni ai Patr iei celei spi r i tuale 
§i v e § n i c e . Sfantul Apos to l Pavel ne spune ca p r i n Domnul Hris tos 
„avem ?i unii alfii apropierea catre Tatdl, intr-un Duh. Deci, dar, 
nu mai sunteti strdini ?i locuitori vremelnici, ci sunteti impreund ce-
tdteni cu sfintii 51 casnici ai lui Dumnezeu" (Efeseni 2, 18—19). 

Imparat ia inaugurate de Hris tos la le rusa l im, p r i n rast ignirea §1 
invierea Sa, este o Imparat ie universala, imbrat^^and intreaga ome-
ni re §i chiar intreaga creatie. Sensul f ina l §1 u l t i m al tu tu ror veacu­
r i l o r este aceasta Imparat ie . I n „Ta ta l nos t ru" repetam zi ln ic cererea 
„Vie tmpdrdtia Ta". Iar i n rugaciuni le pent ru mor t i , intemeindu-ne pe 
promis iun i le l u i Hristos, imp lo ram pe seama celor adormi t i „mila lui 
Dumnezeu, tmpdrdtia cerului $i iertarea pdcatelor, de la Wistos, Im­
paratul eel fdrd de moarte $i Dumnezeul nostru"\ 

Cali tatea de cetateni a i Impara t ie i l u i Dumnezeu ne ofera drep-
t u r i in imaginabi le , p r in t re care la loc de frunte sta nemurirea, dar ne 
angajeaza §i la ni$te i nda to r i r i . Toata lumea i$i revendica d r e p t i r i l e , 
dar cand e vorba $i de inda to r i r i , m u l t i se lasa p a g u b a § i . I n v i r tu t ea 
ca l i t a t i i noastre de cre?t ini Sfantul Pavel ne indeamna: „Dati deci tu­
turor cele ce sunteti datori: celui cu darea, dare-, celui cu vama, va-
md; celui cu teama, teamd; celui cu cinstea, cinste. Nimdnui cu nimic 
nu fiti datori, decat cu iubirea unuia fajd de altul; cd eel ce iube?te pe 
aproapele a implinit legea" (Romani 13, 7—8). I n v ia ta cre$tini lor , ca 
cetateni ai Impara t ie i l u i Hristos, t rebuie sa se rasfranga p i lda l u m i -
noasa pe care ni-o da El . A p e l u l pe care n i - L face In Evanghelie este 
m i § c a t o r : „tnvdtati-vd de la Mine, cd sunt bldnd §i smerit cu inima 
?i veti gdsi odihnd sufletelor voastre" (Ma te i 11, 29). 

lubiti credincio$i, 

Cetateni i unei ImpSrat i i mai au o inda tor i re de onoare, §i anu­
me, aceea de a-§i apSra \ara, de a se lupta pent ru l ibertatea $i u n i -

5. Panihid.i, Bucuresti, 1967, p. 6 
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tatea ei . Acest l uc ru este va l ab i l $i cand este vorba de Imparat ia l u i 
Hristos, numai ca aici lupta este spir i tuals . „Lupta noastrd, spune 
Sfantul Pavel, nu este impotriva trupului a sdngelui, ci impotriva 
Incepdtoriilor, impotriva sidpdniilor, impotriva stdpdnitorilor Intune-
ricului acestui veac, impotriva dutiurilor rdutdpi, care sunt in vdz-
duliuri" (Efeseni 6, 12). I n r o l a t i i n oastea l u i Hristos, avand crucea 
flamura, cre5t ini i biruiesc dimpreuna cu El. Este foarte impor tant ins3 
sa nu dezertam §i sa n u ne lasam b i r u i t i de forta r au lu i . Ca un I n -
deimi ?i ca un repro? n i se adreseaza i n acest sens A p o s t o l u l neamu-
r i l o r : „Nu vd Idsap ostenifi, sldbind in sufietele voastre. In lupta 
voastrd cu pdcatul, nu v-ati impotrivit incd pdnd la sdnge". (Evre i 
12, 3—4). 

I n v r emur i l e noastre t r e i mar i pericole, cu care t rebuie sa ne 
luptam spi r i tua l , ne stau in fata: secularizarea, destrabalarea $i r e l a t i -
vizarea adevarur i lor de credinta. Le v o m lua pe rand. 

Secularizarea, sau instrainarea de Dumnezeu, este o boala care 
contamineaza, de obicei , societati le prospere d i n punct de vedere 
economic. Imbuiba t cu de toate omu l u i ta de Dumnezeu. $ i chiar dac3 
are f i rave preocupari religioase, pe p r i m u l p lan ramane banul $i bu-
nur i l e materiale i n care 5i-a pus nadejdea. Sfanta Scriptura i l deplan-
ge pe un asemenea om: „Fiindcd tu zici: sunt bogat ?i m-am imbo-
gatit 51 de nimic nu am nevoie! § i nu ?tii cd tu e?ti eel ticdlos ?i vred-
nic de plans 9J sdrac ?i orb ?i gol!" (Apocal ipsa 3, 17). Chiar daca in 
Romania procentu l celor bogati inca este mic, el va create, $i odata cu 
e l pe r i co lu l secular izar i i . Aceasta nu inseamna ca nu- i de dor i t sa le 
fie oamenilor mai bine. Dar ideal este sa ramana c r ed inc io§ i chiar 
daca prospers d in punct de vedere mater ia l . 

Destrdbdlarea, $i ea, capatS d imensiuni alarmante. M u l t i oameni 
n u mai au not iunea pScatului . Desfranarea, betia, consumul de dro-
g u r i , impanzesc lumea intreagS. Sfantul Pavel spune cS: „sldr?itul 
acestora este pieirea. Pantecele este Dumnezeul lor, iar mdrirea lor 
este intru ru^inea lor, ca unii care au in gdnd cele pdmdnte^ti" ( F i l i -
peni 3, 19). Tr is t este ca aceste pScate i i p r ind i n plasS mai ales pe cei 
t i ne r i , de a caror educatie sunt rSspunzStori pSr in t i i , Biserica §i $coa-
la. O r i dacS luc ru r i l e nu sunt l impezite, dacS nu l i se spune t ine r i lo r 
cS Dumnezeu i i vrea cura t i panS la casStorie, pent ru a intemeia fa­
m i l i i sSnStoase; dacS sunt indrumat i inspre o viatS trupeascS inainte 
de vreme, ei vu lne rab i l i f i ind , se p r a b u § e s c . SS nu mai pomenira 
apoi cS pScatele amint i te mai inainte pot distruge §i f ami l i i l e i n care 
u n u l d in t re soti , sau amandoi, calcS pe alSturi . 

A l t rei lea per icol pe care i l aminteam este relativizarea adeva­
rurilor de credintd. Este drept ca t r a im in t r -o lume a p lu r a l i t a t i i $i 
ecumenismului . Dar sS nu ui tSm c8 adevSrul este unu l . Domnul H r i s ­
tos spune: „Eu sunt Calea, Adevdrul $i Viata" ( loan 14, 6). Or todox ia 
este toleranta §i deschisS inspre tot omul . Aceasta nu inseamna c3 
nu observa conturandu-se o m i § c a r e amenintStoare pentru cre^tinism 
numi ta N e w A g e (Noua erS). AceastS mi§ca re , sau acest duh an t i -
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cre$tin, urmare$te sa creeze o noua ordine a l u m i i care presupune o 
totala rasturnare a v a l o r i l o r actuale. Langa Dumnezeu sunt a$ezate 
alte zei ta t i , no t iun i l e de bine §i de rau nu mai exista, iar a la tu r i de 
Biseri a cre^tina t rad i t ionala sunt plasate, ca avand aceea?! valoare, 
credintele de inspirat ie asiatica §1 sectele de tot fe lu l . 

lubipi no^tri fii duhovnice?U, 

Suntem s igur i ca Hris tos Cei i n v i a t d i n mor t i , „ I m p a r a t u l imp5-
ra t i lo r ?i D o m n u l domni lo r " ne va ajuta sa ie§im b i r u i t o r i i m p o t r i v a 
tu tu ro r acestor pericole. Ba El ne face $i o promisiune vrednica de 
ravn i t : „Celui ce va birui li voi da sd mdndnce din pomul viepi, care 
este in raiul lui Dumnezeu (Apocal ipsa 2, 7). 

Sfantul loan Gura de A u r i n cuvan tu l de inva ta tura de la Pa§ti , 
zice a^a: „Sculatu-S-a Hristos $i au cdzut diavolii. Inviat-a Hristos 
$1 se bucurd ingerii. tnviat-a Hristos §/ v ia /a stdpdne$te. Inviat-a Hris­
tos ?i nici un mort nu este in groapd"^. 

Convin$i ca a$a stau luc rur i l e , cu toate necazuri le §i greuta t i le 
pe care le in tampina t i , va incura jam §1, imbrat i$andu-va, va zicem 
dupa datina strabuna: Hristos a inviat! 

t A N D R E I 

Arhiepiscopul Alba luliei 

6. Slujba Invierii, Alba lulia, 1997, p. 12 

2 — Revista Teologica 
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lubiiului cler, cinului monahal ?i binecredinciosilor cre$tini, 
har, mild $i pace de la Hristos, Domnul nostru, iar de la 

smerenia noastrd arhiere!}ti hinecuvdntdri. •• 

u-'.--.\ 7 .r,', o Hristos a inviat! 

Mantuitorul „voie?te ca toti oamenii sd se 
mdntuiascd ?i 7a cuno^tinta adcvdrului sd vina" 

( I T i m . 2, 4). 

Sfdnt, confesiune $i etnie 

I n epicloza care se roste$te la prefacerea darur i lor , se repela 
mereu rugaciunea invoca r i i Duhu lu i Slant, p r in cuvin te le : „5i-l inno-
ie$te noua care ne rugam T ie" . A n de an se innoie$te §i noua sfanta 
sarbatoare a I n v i e r i i . A v e m mare folos de la aceasta inv ie re a daru­
r i l o r Duh- i lu i Sfant. 

A n u l acesta incercam, noi , cei de rand, sa vedem cum au inte-
les s f in t i i Biser ic i i problema confesionala $i etnica, deci doua dezba-
t e r i : sfantul $i confesiunea $i sfantul $i etnia. 

Stdntul $i confesiunea 
Dreptmdritorilor cre?tini 

Cit isem in t r -o lucrare de seminar pentru doctorat o fraza care 
mi-a re t inut aten;ia, i n care se spunea ca „nici un sfant or todox nu 
s-a certat r u un sfant catol ic" . Med i t and mai adanc la aceasta fraza 
am ajuns la concluzia ca rezolvarea problemelor confesionale $i a 
celor etnice depinde de maturi tatea duhovniceasca a persoanei. Este 
o reali tate ?i un adevar i n aceasta constatare. Toate cer tur i le §1 ne in -
telcgeri le v i n d in acea mic ime suflet'^asca ca urmare a i m p a t i m i r i i 
noastre i n d f e r i t e pacate $i faradelegi. O incursiune in is toria laica 
5i bisericecasca intare^te aceasta convingere incepand chiar d in v re -
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mea M a n t u i t o r u l u i Hris tos . Deiji El era „Ca lea , A d e v a r u l §1 V i a t a " 
( In . 14,6), to tu^i nu a fost inteles §1, mai mul t , a fost chiar p r igoni t . 
Cauza: cei ce n u l-au inteles erau strain! §i indepartat! de desavar^i-
rea L u i morala, fapt pent ru care au mers a§a de departe ca L-au omo-
rat cu „ m o a r t e pe cruce" (F i l ip . 2, 8). 

Ce a urmat se 5 t i e , un §ir in t reg de neinte leger i 5! dispute con­
tra erezi i lor de tot fe lu l . Fe lu l e re t ic i lor de a n u intelege adevarul , 
avea aceea^i cauza, datorandu-se faptulu! ca erau s t rain! de „ v i a t a 
In Hr is tos" . Ei In loc sa se straduiasca sa se r id ice la o oarecare ma-
tur i ta te duhovniceasca staruiau mai departe i n t r u „ m o a r t e cu pacate". 
Era o mare diferent iere in t re maturi tatea duhovniceasca a Sf. Par in t i 
ai Biser ic i i , aparatori ai A d e v a r u l u i , §! ace^ti ere t ic i de la A r i e la 
M a r t i n Luther §! pana i n zi lele noastre la a?a-zisele culte neoprotes-
tante. S-a mers a§a de departe cu aceste coborar i p l ine de pa t imi , i n ­
cat s-a ajuns chiar $i la razboaie confesionale. E destui sa ne gandim 
la razboiu l celor doua roze sau la eel de 30 de ani ?! la eel d in zi lele 
noastre d in I r landa de N o r d . 

A z i asistam la un numar mare de culte neoprotestante care toate 
se bazeaza pe o singura carte: Sfanta Scriptura. Cum se expl ica fap-
tul? N i c i i n t r - u n caz Impar t i r i l e n u sunt cauzate de textele Sfintei 
Scr ip tur i care raman or iginate $i revelate. Cauza trebuie cantata In 
i n t e r i o ru l persoanei p r i n care trece t ex tu l ?i care modif ica t ex tu l da-
tor i t a pu ter i lo r d in persoana umanS. Trecand t ex tu l p r i n persoana su-
fera acea rastaimacire gre5ita. Pentru a n u f i rastaimacit gre^it, per­
soana p r i n care trece i e x ' u l t rebuie s a se r idice posibi l o m e n e § t e la 
a-^ea stare morala asemanatoare persoanei ce a scris respect ivul text 
sub inspirat ia Duhu lu i Sfant. Ast fe l de persoane in t a ln im In v ia ta B i ­
ser ici i pe Sf in t i i Pa rn t i r fapt pent ru care Biserica Or todoxa accepta 
interpre^^area autentica a texte lor inspirate dar numai pe cea facuta 
de Sf. Biserica ca ins t i tu t ie p l ina de D u h u l Sfant ?i S f i n f i ei Par in t i 
cu o v ia ta p l ina de sfintenie. Daca ne ins t ra inam de la o astfel de exe-
geza se ajunge la fel de fel de in terpre tar i , cu alte cuv in te „ c a t e ca-
p?te atatea parer i" . To t dator i ta acastei l ipse de matur i ta te d u h o v n i -
ceas-a nu se poate ajunge la un d ia log inte lept In p r i v i n t a exegezsi 
tex te lor inspirate, care d ia log de cele mai mul te o r i se incheie cu 
cearta §i fara n i c i un rezultat . Pentru a ajunge la un rezultat oarecare 
in acest d ia log trebuie mai in ta i sa f im preocupat i de r idicarea duhov­
niceasca a persoanei cu care dialogam, o r i aceasta p l in i r e cere t imp 
?i t ranspirat 'e de impreuna-lucrare cu haru l . A l t f e l d ia logul ramane 
doar la d iscut i i in te rminabi le ?i fara n i c i un rezultat. Deci mai in t a i 
?i mai in ta i r idicarea persoanei la o anumita maturi ta te duhovniceas­
ca. T e x t u l de la slujbe'e Sf. Pa§ti ale Biser ic i i Or todoxe este semni-
f ica t iv In aceasta p r iv in t a cand ne indeamna: „ V e n i t i credincio?i lor 
la loc ina l t daca v o i t i sa vedet i pe Hris tos" , adica se cere mai Inta i 
r idicarea pe treptele sf inteniei §i numai apoi sa pot i vedea pe Hris tos . 
Cu alte cuvin te vederea l u i Hris tos depinde de r idicarea noastra du ­
hovniceasca pe treptele sfinteniei . 
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Tot ca o exemplif icare a celor de mai sus avem d ia logur i l e mo-
derne dintre Biserici 5i conf^siuni . De zeci de ani de zile s-au fa-:ut 
i n t r u n i r i nenumarate in t re Biser ic i . Rezultatele au ramas min ime. S-a 
ajuns doar la o intelegere de a se respecta reciproc fiecare d in i r e 
aceste Biserici i n d ia log $i a nu-$i mai adresa cuvin te injosi toare, dar 
pana la unirea tu turor a ramas o cale lunga de strabatut. 

Dupa toate cele spuse mai sus, ca o concluzie socotim ca pana 
nu se va s tradui f ierare membru al fiecarei Biser ic i sa urce spre o 
matur i ta te duhovniceasca sincera nu va f i posibi ia o un i re cu ade­
varat autentica. Daca se vo r reduce toate doar la i n t a l n i r i $i procese 
verbale de constatare, p l in i rea u n i r i i tu turor e greu de conceput. Cu 
nadejdea i n puterea l u i Dumnezeu t indem mereu peste toate i m p o t r i -
v i r i l e duhur i lo r straine de Dumnezeu, p r i n t rude §i har, spre scopul 
dor i t chiar de M a n t u i t o r u l ca „tot i sa fie una". 

! ^ i ;• . Sfantul ?i etnia 
lubifi fii duhovniceifti v ^ o i 

In ceea ce p r i v e § t e dezbaterea subiectului „Sfan tu l $i e tnia" 
se cade a po rn i de la inva ta tura Biser ic i i Or todoxe despre om ca 
creatura a l u i Dumnezeu. Dupa aceasta inva ta tura fiecare om are ca 
fundament al persoanei ch ipu l l u i Dumnezeu i n cele d in l aun t ru ale 
sale, care nu poate f i distrus de n ic i un pacat. Acest chip ca va t ra de 
lumina a persoanei i l p r i m i m odata cu zamislirea noastra, deci eel 
nou zamisli t nu este doar o lucrare omeneasca, c i o lucrare impreuna 
cu ha ru l dumnezeiesc. Dator i ta acestui fapt no i nu suntem propr ie -
t a r i i ce lu i nou zamislit , ci coautori , copropr ie tar i . N-avem n ic i drep-
t u l de a-1 distruge pazind porunca data de Dumnezeu: „Sa nu uc iz i ! " 

Tot invata tura Biser ic i i noastre arata ca dupa pa^atul stramo-
$rsc acest chip al l u i Dumnezeu in om s-a intunecat, s-a slabit dar nu 
s-a distrus. Contrar acestei i nva ta tu r i a Biser ic i i Or todoxe, invata­
tura protestanta (Kar l Barth) sustine ca in urma pacatului stramo$esc 
ch ipu l l u i Dumnez-u i n om s-a distrus de tot, a deveni t asamenea 
„ u n u i bu$tean". Fara a insista i n mod amanunti t ?i a dezbate aceasta 
Invata tura protestanta despre ch ipul l u i Dumnezeu i n om, sustinem 
cu tar ie ca daca ch ipu l ar f i fost distrus in urma pacatului s t r a m o § e s c , 
cum ne expl icam faptul ca dupa caderea in pacat, totu5i s-au r id icat 
persoane cu o inal ta t inuta de matur i ta te duhovniceas:a . E destui sa 
ne gandim la A b e l , l o v . Hie Tesvi teanul , p rooroc i i ?i a l t i i , persoane 
d in V e c h i u l Testament, inainte de vemrea Domnu lu i nost ru lisus 
Hris tos . 

Dator i ta acestui chip al l u i Dumnezeu i n noi se pot trage urma-
toarele invataminte . M a i in t a i ra t o t i oamenii suntem fra t i , fapt i n -
tar i t 9i de textele Sf. Scr ip tur i . I n Areopagu l d in Atena Sf. Pavel ros-
te^te cuvinte ca acestea ca „ tot i suntem d i n neamul l u i Dumnezeu" 
( F A 17, 28), iar i n alta parte ca „ d i n t r - u n sange a facut Dumnezeu 
tot neamul omenesc" (FA 17, 25). Suntem frat i $i cu evre i i , cu maho-
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medani i , cu budi$t i i , cu tot omul cu suflet v i u . A p o i da tor i ta ch ipu lu i 
putem incepe pr ima treapta de d 'a log interetnic . 

D ia logu l este insa uneor i ma i p u f n rodnic ?i mai slabit de co­
muniune chiar i n sanul aceleia^i f a m i l i i , a aceleia?i e tn i i . De ce? 
Pentru ca acest chip i n noi nu se r id ica i n t r u asamanare. Porunca l u i 
Dumnezeu a fost aceea sa urce i n t r u asemanare, ca urcand sa ajunga 
la o oarecare matur i ta te duhovniceasca i n a carei atmosfera se va 
s ta tornic i o buna pace pos ib i l omeneasca dupa cuvan tu l Sf. Pavel. 
Lipsa m a t u r i t a t i i duhovnice^t i p r i n asemanare „ d u c e la tot fe lu l de 
luc ru rau, prezenta f i ind pizma §i zavis t ia" (lac. 3. 16). T e x t u l Sf. 
Scr ip tu r i d in Fac. 1, 28, „c re§ te t i §i va i n m u l t i i i §i s tapanit i pamantul" , 
nu se refera doar la partea biologica, c i ma i ales la c r e § t e r e a duhov­
niceasca, rare pr^^zenta f i i nd cu adevarat se va stapani pamantu l spre 
folosul celor m u l t i . 

I n ceea ce p r i v e § t e existenta e tn i i lo r avem chiar texte scr ip tu-
r is t ice care intaresc $i jus t i f ica prezenta lor . As t fe l la Pogorarea D u ­
h u l u i Sfant se spune ca „ f i eca re i i auzea pe ei v o r b i n d i n l imba sa" 
( F A 2, 7). Asemenea fiecarei persoane ?i fiecare etnie i§i are caracte-
r i s t ic i le ei b 'o logice §1 spir i tuale, formand i n lumea creata un color i t , 
„ d i v e r s i t a t e i n uni ta te" care reali tate intare^te frumusetea $i folosul 
creat iei . 

Pentru v ie tu i rea i n buna pace, nu e tn i i le sunt acelea care cau-
zeaza neintelegeri le , c i starea de nematuri ta te duhovniceasca a e tn i i ­
lor care uneor i due nu numai la difer i te ne in te leger i c i chiar §i la raz­
boaie distrugatoare, dupa cuvan tu l Sf. A p . lacob care se intreaba: „De 
unde v i n razboaiele $i de unde cer tur i le in t re voi? Oare nu de aic i , 
d i n poftele voastre care se lupta i n madularele voastre?" (lac. 4, 1). 
Cat de primejdioasa este starea de impa t imi re i n pacat o putem ob­
serva chiar i n aceea?i etnie sau famil ie . E destui sa ne gandim la cei 
doi f ra t i Cain $i A b e l . Doi frat i de acela$i sange $i totu$i a^a de i n -
s t ra inat i u n u l de a l tu l p r i n puterea u r i i . Daca aceasta pat ima neagra 
a u r i i n u ar f i prezenta s-ar putea i n t a r i o comuniune chiar in t re e tn i i 
d i fer i te precum ne relateaza textele b ib l ice . E bine cunoscut cazul l u i 
Rut moabiteanca, straina de neamul evre i lo r §i to tu^ i i n t r -o sincera 
comuniune cu soacra ei , fapt pentru care a in t ra t i n genealogia M a n ­
t u i t o r u l u i nostru lisus Hris tos . Daca ne ma i gandim ?i la p i lda sama-
r ineanu lu i mi los t iv prezentat de M a n t u i t o r u l , constatam a c e e a § i comu­
niune in t re e tn i i straine. Puterea harica dumnezeiasca este aceea care 
modeleaza, inal ta §i une$te in t r -o impreuna-lucrare e tn i i le . Sa ne gan­
d im doar la ca la tor i i le Sf. Pavel de la Damascul Si r ie i la por t i l e Romei, 
cum a reu$it p r i n aceasta putere dumneze'asca sa aduca la dreapta 
credinta $i sa impace atatea e tn i i i n l ungu l sau d rum. 

lubitilor credincio?i, 

A t u n c i cand am meditat asupra subiectului „Sfantu l ?i e tnia" am 
avut i n vedere folosul pe care i l are starea de sfintenie p r i v i n d impa-
carea e tn i i lo r §1 intSrirea comun iun i i in t re ele. Daca fiecare membru 
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al f iecarei e tn i i ar incerca sa urce pe treptele sf inteniei s-ar rezolva 
fratietatea e tn i i lo r mai presus decat o r i ra re alte incercar i . 

Revenim la exemplu l Cuvioasei M a i c i i noastre Paraschiva, care 
p r i n mi j loc i rea rugaciuni lor ei a ajutat nenumarate e tn i i , greci , b u l -
gar i , sarbi, romani , o fratietate deci a mai mul tor e tn i i . 

N u putem ui ta un alt exemplu, eel al Sf. Vasi le eel Mare care i n 
Vasi l iada sa a adunat suferinzi d in difer i te e tn i i , evre i , cre^t ini $i pa-
gani care la moartea l u i to^i i n t r - u n glas martur iseau: „A mur i t pa r in -
tele nost ru" . 

Deci acest simtamant parintesc maturizat i n fiecare etnie, ar de­
part s imtamintele de ura, pizma, razvra t i re §i razbunare §i astfel s-ar 
rezolva problemele etnice, recunoscand ca to^i suntem f i i i aceluia^i 
Parinte indiferent de etnie §i ca M a n t u i t o r u l „ v o i n s t e ca t o t i oameni i 
sa se mantuiasca §i la cuno^tinta adevarulu i sa v i n a " ( I T i m . 2, 4). 

I n concluzie rezolvarea problemelor confesionale precum §1 cele 
etnice t rebuie sa fie fundamentate pe baza unei ma tu r i t a t i duhovnice$t i 
fara de care celelalte p l i n i r i raman neputincioase §1 mai pu t in duca-
toare la scop. 

Bunul nostru Dumnezeu sa ne sprijineasca pe carari le v i e t i i in 
p l in i rea matur iza r i i duhovnice^t i spre a f i mai mul ta pace in t re con-
fesiuni §i e tn i i (nat iuni) spre marele nostru folos v remeln ic §i v e § n i c 
pentru care p l in i r e raman §1 eu al vos t ru rugator catre M i l o s t i v u l 
Dumnezeu. 

Hristos a inviat! 

t lOAN . • 

Episcopul Oradiei 



t J U S T I N I A N 
D I N M I L A L U I D U M N E Z E U . 

EPISCOP A L M A R A M U R E $ U L U I $1 S A T M A R U L U I 

lubitului nostru cler ?2 popor: 
har, binecuvdntare $i pace de la Dumnezeu, iar de la noi, 

calde urdri de lini^te ?i fericire pentru Sfintele Pa^ti 
din anul Domnului 2000 

HRISTOS A I N V I A T ! 

I n aceasta sfant3 §i dumnezeiasca zi care este praznicul praznic i -
lor §i sarbatoarea sarbatori lor , gandul nostru se indreapta catre v o i 
to t i , drept ma r i t o r i l o r cre^t ini , §1 impreuna cu sfantul $i de Dumne­
zeu insp i ra tu l apostol Pavel va zic: „Bucurati-vd pururea" (Tes. 5, 16). 

Bucura t i -va i u b i t i f ra t i impreuna cu Stapanul §i Domnul nost ru 
lisus Hristos, care, dupa ce a zdrobi t puterea d i a v o l u l u i §i a sfaramat 
por t i l e iadulu i , S-a re intors pe pamant 5i mironos i te lor ce se re in tor -
ceau de la morman tu l pe care l-au gasit go l $i un inger le porunce^te: 
„Degrabd mergdnd, spunefi ucenicilor Lui, cd S-a sculat din morU . ..". 
( M t . 28, 7). Cand mergeau ele s.a vesteasca ucenici lor , la ta l isus le-a 
in tampinat , zicSnd: „Bucurati-vd", ( M t . 28, 9). 

Bucurat i -va , dragi f ra t i , azi, mai ales cu M a i c a Domnulu i , care, 
dupa zi lele de adanca durere, p r i n care Stapana noastra, Nascatoarea 
de Dumnezeu, a t recut In Saptamana Pat imilor , astazi, i n Ziua I n v i e r i i 
Domnulu i , ea a t ra i t cea mai mare bucur ie ?i d i n aceasta bucurie , 
Ma ica Domnu lu i dore$te sa ne faca parta$i $i pe noi , pe t o t i f i i i l u i 
A d a m . 

Bucura t i -va Impreuna cu A d a m §i cu Eva care au fost e l ibera t i 
de l isus Hris tos d in iad. 

Bucura t i -va cu t o t i Sf in t i i §i Drep t i i , cu t o t i cuvio$i i $i muce-
n i c i i , care p r i n Invierea l u i Hristos, au p r i m i t cununa n e m u r i r i i . 

Bucura t i -va cu t o t i i nge r i i care cu cantar i de slava au In tampi­
nat pe Domnul in ziua I n v i e r i i Sale. 

Bucurat i -va §1 v o i lumina t i s l u j i t o r i a sfintelor altare, care stat i 
de veghe $i aparati Biserica l u i Hristos, de van tu r i l e §i de va lu r i l e 
care bantuie astazi lumea. 
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Bucurati-va mai ales voi , iubiti credincio§i, care sunteti popor 
ales, neam sfant, cre^tini adevarati, ce stati tari in credinta, neclintiti 
in speranta $i plini de dragoste fata de lisus Hristos, Cel ce a inviat 
a treia zi din mormant. 

In anul acesta, tot pamantul s-a luminat §i s-a intors cu fata ca-
tre lerusalim, pentru ca in acest an s-au implinit doua mii de ani de 
cand Fiul lui Dumnezeu S-a nascut pe pamant. Sfanta Lumina care se 
pogoara in fiecare an din cer pe altarul Bisericii Ortodoxe de la le­
rusalim, in acest an a stralucit mai puternic, pentru ca toti sa ints-
leaga ca lisus Hristos este Lumina lumii, la care sunt chemate toate 
popoarele, prin glasul slujitorilor acestei Biserici. 

Cu parinteasca dragoste, prin graiul senin al preoflor no^tri, 
va adresez $i eu un cuvant sfant, pentru indrumare, mangaiere 
bucurie. 

lubil'ii mei in suflete^ti, 

Prin Invierea Domnului, noi invatam ca viata noastra nu se re­
duce numai la cativa zeci de ani, pe care noi i i traim pe pamant, ci 
noi prin Invierea Domnului cunoa§tem ca moartea a fost biruita 5i 
iadul a fost intrant de Hristos. Cunoa§tem ca Viata, acest sfant dar 
pe care 1-am primit de la Dumnezeu, §i care ne este a$a de s:ump, 
nu se termina prin moarte, ci viata continua dincolo de mormant, in 
eternitate, $i de aceea Praznicul Invieri i Domnului i l intampinam cu 
atata bucurie, strigand: „Aceasta este ziua pe care a fdcut-o Domnul, 
sd ne bucurdm ?i sd ne veselim intr-insa". Este adevarat ca moartea 
§i pentru cre^tin e un amurg incarcat de melancolie. Despartirea de 
lumea aceasta e grea. Si soarele cand apune se uita parca inapoi, spre 
plaiurile pe care le-a luminat o zi intreaga, $i care se acopera de 
umbra, dar a^a cum soarele rasare in alta lume, tot a^a $i cre5tinul, 
prin invierea din morti a lui lisus Hristos, a primit incredintarea, ca 
dupa fiecare amurg urmeaza un rasarit de soare stralucitor, urmeaza 
o noua zi, o noua viata. Dupa cele 5apte zile ale creatiei, ne invata 
Cuvantul Domnului, urmeaza ziua a opta, cea plina de bucurie care 
este fara de starlit, care nu va fi luminata de soarele acesta ce rasa-
re §1 apune mereu, ci va fi luminata de Soarele cel ve$nic, care este 
lisus Hristos, dupa cum ne-a descoperit noua Dumnezeu. 

In ziua a opta, Soarele vieti i , Hristos, cel ce sta de-a dreapta 
Tatalui — Va ramane nemi§cat la zenit, luminand tot universul. Lu-
minand §i revarsand viata din Viata Lui, lumina din lumina Lui, stra-
lucire din stralucirea Lui, caldura din caldura Lui, slava din slava Lui, 
fericire din fericirea Lui, bucurie eterna din bucuria Lui, peste toate 
fapturile omene^ti, care au trecut din moarte, la viata. Izvorul cel ne-
secat, apa cea vie, ce va izvori din Dumnezeu prin lisus Hristos, va 
racori de asemenea pe f i i i invierii , pe f i i i luminii (Ef. 5, 8) pe toti cei 
ce s-au invrednicit de bar, din Harul cel necreat ce s-a revarsat din 
Dumnezeu peste ei, prin cele $apte izvoare, care sunt cele 5apte Tai-
ne ale Bisericii lui lisus Hristos. Atunci, in ziua a opta se va implini 
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Cuvantul profetului care zice: „Zis-a Domnul, Domnului meu: ^ezi 
de-a dreapta Mea, pdnd ce voi pune pe vrdjma^ii Tdi a?ternut picioa-
relor Tale". (Mt. 22, 44, Ps. 109, I) . Ziua a opta este ziua triumfului, 
ziua victoriei, ziua biruintei luminii asupra intunericului, ziua biruin-
tei adevarului asupra neadevarului, ziua dreptatii asupra nedreptatii, 
ziua biruintei binelui asupra raului, ziua biruintei viet i i asupra 
mortii . „Atunci toate se vor umple de lumina, $i cerul $i pa­
mantul $i cele dedesupt". Atunci toate in toti se vor impaca, §i prin 
lisus Hristos cel inviat, toate se vor intoarce la Dumnezeu §i in Dum­
nezeu. Ca o anticipare a acelei zile, a zilei a opta, sarbatorim noi azi 
Pa^tele, Praznicul praznicelor, Sarbatoarea sarbatorilor, Ziua cea ma­
re, Restabilirea Stapanirii domniei Fiului lu i Dumnezeu, care dupa 
Invierea Sa din morti, a strigat in fata ucenicilor, §i prin ei in fata 
tuturor oamenilor din toate vremurile: „Datu-Mi-s-a toatd puterea, in 
cer 9i pe pamant" (Mt. 28, 18). 

lata, iubiti frati, de ce in ziua de Pa5ti se cite^te o evanghelie, in 
care nu se pomene$te nimic din faptele sau pildele Mantuitorului, pe 
care Domnul le-a savar§it §1 rostit aici pe pamant, ci prin evanghe-
lia ce s-a citit azi, Duhul Sfant inaltandu-ne dincolo de cele treca-
toare, spre cele netreratoare, de la cele pamante^ti spre cele cere§ti, 
indemnandu-ne sa contemplam pe lisus Hristos, Fiul Omului, ca pe 
un Stapan, ca pe un Domn, ca pe un Imparat, §i mai presus de toate 
ca pe cel ce este Creatorul Cerului §i al Pamantului, sa-1 contemplam 
pe Cel ce este Cuvantul lu i Dumnezeu „prin care toate s-au idcut din 
cate s-au facut", (In. I , 3). 

Sa contemplam astazi, pe Cel ce ieri, 1-am vazut umilit, batjo-
corit, rastignit, parasit pentru pacatele noastre §i de Dumnezeu. L-am 
vazut gus and din paharul mortii §i in timp ce era huiduit de cei ce 
i-a iubit $1 i-a miluit, 1-am auzit zicand: „Poporul Meu, ce am facut 
voud? Sau cu ce v-am supdrat pe voi? Pe orbii vo^tri i-am luminat, 
pe cei lepro^i i-am curdfat, pe bdrbatul cel ce zdcea in pat 1-am in-
dreptat. Poporul Meu, ce am facut voud? S' cu ce mi-ati rdspldtit? 
In loc de mand cu fiere, in loc de apd cu o\.et, in loc ca sd Md iubiti, 
pe cruce M-ap pironit... Poporul Meu ce am fdcut voud? $i cu ce 
M-ap rdspldtit?" (Slujba Sfintelor Patimi — Tropar de la Ceasal al 
§aselea). 

Acesta este glasul pe care 1-am ascultat ieri la Slujba Sfintelor 
Patimi, iar astazi, evanghelistul ne veste$te, imparate^te, ca Cel ce s-a 
coborat, pana in adancuri, §i S-a umilit §i S-a jertfit pentru noi, este 
Cel ce a facut cerul §i pamantul. Despre El, despre Cel ce S-a nas ut 
in pe?tera Betleemului, despre Cel ce S-a botezat la raul lordanului, 
despre Cel ce a binecuvantat nunta din Cana Galileei, despre Cel ce 
a rostit cuvantarea cu cele noua fericiri, despre Cel ce a fost vandut 
de luda, despre Cel ce a fost parasit de ucenici 5i tradat de poporul 
evreiesc, azi in ziua a opta, Duhul Sfant ne descopera ca El este Crea­
torul cerului §i al pamantului. In aceasta zi imparateasca a Invierii , 
evanghelia ne veste§te ca Cel ce a suferit crucea $i moartea pentru 
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noi, este Cuvantul lui Dumnezeu, Cel fara inceput, prin care toate 
s-au facut, pentru ca acum sa-L contemplam §i adoram ca pe Cel ce 
este Dumnezeu Adevarat din Dumnezeu Adevarat. 

„rit.i desavur$iti, zice Domnul, precum $i Tatdl vostru Cel ceresc 
desdvdr^it este". (Mat. 5, 48; 19, 20). Prin acest cuvant lisus Hristos 
ne aratn drumul $i tinta la care trebuie sa ajungem. Dupa Invierea 
Domnului, acest drum $i aceasta tinta, sunt mai sigure decat oricand. 
Dupa Invierea Domnului, noi nu le vedem pe cele viitoare „ca prin 
oglindd, in ghiciturd", (I Cor. 13, 12) ci acum, am cunoscut ca lisus 
Hristos, „estc Calea, Adevdrul .yi Viata" (In. 14, 6). Acum, prin Invie­
rea Domnului, ved:m raiul deschis $i imparatia plina de slava iji lu­
mina, ce ne a^teapta la sfar§itul viet i i pregatita. 

Avand in fata noastra, viata $i fericirea ce ne a^teapta, crucea 
viet i i de aici nu ne pare grea. Placuta este calea $i u$oara este cru­
cea pentru cel ce-L urmeaza pe Hristos — Cel ce a biruit moartea 
$i ne-a descoperit taina viet i i ve$nice. 

Cine se plange de greutatile viet i i , sau cine se lasa biruit de 
ispite, de faradelegi, de pacate, cand are in fata lui rasplata pe care 
o prrgate^te Dumnezeu pentru cei ce lupta, pentru cei ce iubesc mai 
mult lumina decat intunericul, 5! pe Dumnezeu mai mult decat pe 
satana. 

lubitii mei fii suiletc^ti, 

In lumina Invieri i ?i a vieti i ve^nice, cuvantul, porunca cea din-
tai, cea mai mare, cea mai sfanta: „Fiti desdvdr^iti, precum $i Tatdl 
vostru cel din ceruri desdvdr^it este", $i ca f i i i luminii, ca f i i i invie­
r i i umblati, porunca pe care Mantuitorul ne-a dat-o §1 care nu mai 
este greu de indeplinit. Fara Inviere insa, aceasta porunca ar fi fost 
greu de inteles §i ar f i fost mai greu de implinit. 

Setea de progres, moral ?i spiritual, dorul de desavar$ire, exista 
in firea omului, dar aceasta sete are $i o finalizare, o a$teptare de 
raspliitire, iar pentru noi, lupta pentru desavar$ire inseamna Man-
tuire. 

Iubiti frati, aceasta porunca: „Fiti desdvdr?//j", dupa cum vedeti, 
este insotita §i de o mare rasplata. 

Dumnezeu ne cheama $i este gata sa ne dea loc, sa stam pe 
acela^i scaun pe care stau toti s f in t i . 

Chemarea aceasta, azi, in ziua Invierii cand i l vedem pe Hristos 
stralucind in slava, este mai puternica ca oricand. 

Avem in suflet mai multa lumina in aceasta zi a Invieri i Dom­
nului. Spre aceasta zi am urcat impreuna cu lisus Hristos, in cele 
§apte saptamani de rugaciune $i de post, am poposit la scaunul de 
judecata, ne-am marturisit toate pacatele, am gustal din Trupul ?i 
Sangele Domnului, ne-am oprit intr-o clipa pe culmea Golgotei §i am 
coborat ieri impreuna cu Domnul in mormant, iar acum, cand din 
culme in culme au rasunat trambitele ingerilor §i toti cre$tinii au 
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strigat: „Hristos a Inviat!" s-a deschis ^ i sufletul nostru ca un mor­
mant $i ne simt'm to^i ca inviati din morti. 

Bucurati-va! Acesta este primul cuvant pe care 1-a rostit lisus 
Hristos cand a inviat din morti §i a intalnit cele dintai fiinte 
omene$ti. 

Domnul in ziua Invieri i venea parca de departe, se intorcea cu 
dor la oameni, pe care a$a de mult i-a iubit. 

Venea dintr-o lunga calatorie, venea din iad, de unde i-a scos 
pe stramo§ii no^tri, pe Adam $i Eva $i pe toti Dreptii, Patriarhii $i 
Proorocii. 

Venea din rai, unde a fost ca sa ne pregateasca noua loc, dupa 
cum a zis: „merg sd vd pregdtesc voud loc". 

Venea de la Tatal, de la Dumnezeu unde a pus marturie zicand: 
toate l-^-am implinit, porunca Ta am ascultat-o, acum prime^te-Ma la 
Tine Parinte, $i imi da sla-wa pe care am avut-o de la inceput. 

Prime$te-Ma Parinte, Prime?te-Ma Tata sa v in la Tine ^ i cu f i ­
rea Mea cea omeneasca pe care am slobozit-o din robia diavolului. 

„PuTinie, voicsc ca, unde sunt Eu, sd fie impreuna cu Mine $i 
aceia pe care Mi i-ai dat, ca sd vadd slava Mea". (In. 17, 24). 

Prime§te, prime$te-i alaturi de Mine §i pe cei ce prin Mine au 
crezut in Tine. 

Intors din calea cea lunga, Domnul ne-a zis: „Nu vd temefi! 
BucuTafi-va". 

Prin acest cuvant, Hristos ne-a asigurat ca este cu noi „nu vd 
voi Idsa orfani" (In. 14, 18), a zis Mantuitorul inainte de patima Sa, 
iar dupa inviere a spus: „/a'd Eu cu voi sunt in toate zilele, pdnd la 
sldr^itul veacului". (Mt. 28, 20). 

lubitii mei fii suflete^ti. 

Din mila lui Dumnezeu s-a facut primavara. Cerul se pregate§te 
sa incalzeasca pamantul. Nor i i se pregatesc sa dea ploi bogate. Pa­
mantul este pregatit sa dea roade frumoase. Dar $i cerul $i pamantul, 
a§teapta fratilor sa va ridicati ochii la ceruri §i sa va incordati puterile, 
sa ridicati bratele voastre, §i barbate§te sa-L urmati pe Hristos. 

„Tatdl meu lucieazd ?i Eu luciez" (In. 5, 17), a zis Fiul lui Dum­
nezeu. Rastigniti-va §i voi pe ogoare. Jertfiti-va fiecare la locul de 
m.unca ca ni§te mucenici. Cu sudoarea ce curge de pe fruntea voastra, 
sfintiti pamantul §i puneti un inceput bun, in tara noastra, care e o 
tara sfanta, o tara frumoasa, o tara manoasa, daca este lucrata cu 
main] harnice. 

lubitii mei fii suflete?ti, 

$1 de data aceasta vS indemn sa facem din anul 2000, un an 
sfant, un an in care sa-L preamarim pe Mantuitorul lumii, pe lisus 
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Hristos, ziua §i noaptea; cu faptele noastre, cu gandurile noastre, cu 
credinta $i dragostea noastra. 

Va imbrati$ez $i va transmit binecuvantari parinte$ti, la toti §i 
din tot sufletul va zic: Hristos a Inviat, Adevarat a Inviat. 

• • t JUSTINIAN 

Episcopul dreptcredincios al Maramure^ului 
§i Satmarului 



1 1 0 A N 
DIN M I L A LUI DUMNEZEU, 

EPISCOP AL COVASNEI $1 HARGHITEI 

lubitului nostru cler, cinului monahal $i dreptcredincioi^ilor 
cie^tini, har, mild ?i pace de la Dumnezeu-Tatdl, 

iar de la noi, pdrinteascd binecuvdntaie. 

„Iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pdnd la 
sfdr?itul veacului" (Mt. 28, 20) 

Iubiti frati cre^tini. 

In Israel au fost multi profeti prin care DUmnezeu a trimis me­
reu mesajul Sau acestui popor ales — lata, deci, ca legatura intre 
Creator ?i faptura Sa nu s-a intrerupt dupa caderea protoparintilor 
no$tri. Dintre to^i profetii insa, unul a fost Mesia. 

lisus a fost „profetul Mesia" $i credinta in aceastd realitate a 
separat iudaismul de cre^tinism. 

Mult i iudei II considers ?i azi pe lisus ca un profet, dar i i neaga 
calitatea de Mesia. Chiar $i pentru musulmani El este un profet — 
insa cre?tinii cred cS lisus este profetul §i Mesia autentic. 

La Cezareea lu i Filip, lisus i-a intrebat pe ucenicii Sai: „Cine 
zic oamenii ca sunt Eu, Fiul Omului? Iar ei au rdspuns: Unii loan 
Botezdtorul, alfii Hie, alpi leremia sau unul dintre prooioci. $f le-a 
zis: Dar voi cine ziceti ca sun'? Rdspunzand Simon Petru a zis: Tu 
e^ti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu". (Mt. 16, 13—16). 

Sfantul Apostol §i Evanghelist Luca ne relateaza un fapt deose-
bit; este o sinteza a ceea ce cugeta, imediat dupa invierea Domnu­
lui, unul dintre ucenicii Sai §i anume Cleopa, la Emaus: „Iisus Naza-
rineanul Care era prooroc puternic in faptd ?i in cuvant inaintea lui 
Dumnezeu ?i a intregului popoi". (Lc. 24, 19). 

lisus a fost rastignit §i multi dintre ucenici isi pierduser§ cre­
dinta in inviere, insa a ramas marea idee, ca totu$i „E1 era prooroc 
puternic" — fapt dovedit prin minunile sSvar^ite §i prin cuvintele 
rostite in fata poporului. 

lisus este profet puternic, care depa§e$te pe toti cei care 1-au 
precedat in Israel. Tertulian scrie: „cei din Vechiul Testament lucrau 
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C U o putere care le-a fost data, lisus cu puterea proprie a fiintei Sale". 
(Adv. Marc. 4, 35; PL. 2, 446). 

Profetul leremia i§i recunoa$te slabiciunea sa in fata lui Dum­
nezeu §i a mis i jn i i ce i se incredinteaza, zicand: „Sunt tdndr", iar 
Domnul i i raspunde: „Iatd, am pus cuvintele Mele in gura ta!" 
(ler. 1, 9). 

lisus a vorbit, fiind in comuniune cu Dumnezeu: „Adevdrat, ade-
vdrat zic voud: Daca cineva va pdzi cuvantul Meu, nu va vedea 
moartea in veac". (In. 8, 51). 

Profetii Verhiului Testament au mentionat ca au o putere „de-
legatd" $i ca ei rostesc cuvintele pe care Dumnezeu le-a poruncit. 

Frati cre^tini, 

Sfintele Evangh'l i i ne alesta in mod plenar mesianitatea Dom­
nului nostru Lsus Hristos. 

tn ultimul Sau drum spre lerusalim El nu vine spre a sdrbdtori 
Pantile iudaic — ci vine pentru a-$i da viafa pentru noi. 

In faptele Apostolilor gasim cuvintele lui Petru care zice: „Cu 
sigurantd sd $tie dcci toa'd casa lui Israel cd Dumnezeu, pe acest lisus 
pe Care voi L-ati rastignit, L-a fdcut Domn ?j Hristos". (F.Ap. 2, 26). 

Marea descoperire a mesianitatii $i divinitati i lui lisus este In­
vierea Sa. Aceasta a fost anuntata in mai multe randuri de lisus uce­
nicilor Sai, insa au primit aceste cuvinte cu retinere. Nu putem de-
monstra ca ucenicii Sai au putut cuprinde cu minlea lor, inainte de 
inviere, teina dumnezeirii Sale. Chiar dupa ce au vazut mai bine da 
trei ani minunile s ava r§ t e de lisus, nu erau inca pregatiti pentru ma­
rea taina a Invierii . Cand lisus a murit, au crezut ca 1-au pierdut pen­
tru totdeauna si au uitat ce le spusese mai inainte, ca va invia ?i va 
intra in slava Tatalui. 

Credinta in Invierea §1 slava divinitat i i Sale 11 se impune apos­
tolilor 5i ucenicilor din exterior §i aceasta se face cu atata put?re 
incat o putem oarecum asemana cu forta cu care lumina biruie in­
tunericul. 

Indoiala care era in inimile apostolilor a fost alungata in mod 
gradat, acest fapt este prezentat In Sfintele Evanghelii. 

Primul pas psihologic a fost facut prin vestea alarmanta data de 
Maria Magdalena: 

, Au luat pe Domnul din mormant $i noi nu ?tim unde L-au pus". 
(In. 20, 2). 

Urmatorul pas i l fac femeile mironosite care, dis-de-dimineata, 
au plecat la mormant, purtand cu ele mir spre a unge trupul Dom­
nului: 

„Si negdsind tiupul Lu, au venit zicand cd au vazut ardtare de 
ingeri care le-au spus cd El este v iu" . (Lc. 24, 23). 

A l treiloa moment este infaptuit de Sfintii Apostoli Petru §i loan 
care au giisit mormantul gol: 
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„§/, aplecandu-se, au vazut giulgiurile puse jos". (In. 20, 5). 
A l patrulea mesaj vine de la Maria Magdalena, fiind deja un 

mesaj concret: 
„$i a venit Maria Magdalena povestind ucenicilor cd a vdzut pe 

Domn-2l". (In. 20, 18). 
A fost vazut, apoi, de toti ucenicii care au crezut, la inceput, 

ca vad un duh, iar lisus i-a invitat sa-I priveasca mainile ?i picioa-
rele, le-a cerut sa-I dea ceva de mancare: 

„Vede(i mainile Mele $j picioarele Mele, cd Eu insumi sunt; pi-
pditi-Md 9i vedefi cd duhul nu are carne ?i oase, precum md vedeti 
pe Mine cd am. $i zicand aceslea, le-a ardtat mainile 51 picioarele 
Sale. Iar ei incd necrezdnd de bucurie $i minundndu-se, El le-a zis: 
Aveti aici ceva de mancare? Iar ei i-au dat o bucatd de pe?te fript ?i 
dintr-un iagure de miere. §i ludnd, a mdnzat inaintea lor". (Lc. 24, 
39—43). 

Intalnirea dintre lisus cel inviat $i Toma marcheaza §i ea §irul 
even-mentelor ref?ritoare la invierea $i dumnezeirea Mantuitorului 
nostru lisus Hristos — prin acea exclamatie unica a apostolului: 
„Domnul meu ?/ Dumnezeul meu!" (In. 20, 28). 

Timp de patruzeci de zile cat a ramas cu apostolii §i ucenicii, 
Hristos Cel inviat i-a transformat ?i iluminat, ca apoi, in ziua Inalta-
r i i contemplandu-L urcandu-se la cer — ei sa se intoarca la Isrusalim 
„cu mare bucurie" — pentru ca au vazut slava Domnului. 

Deci, lisus din Nazaret era pentru ei „DomnM lisus care S-a 
suit la cer $i ?ade de-a dreapta Tatdlui". Credinta cre§tina i l prezinta 
pe lisus ca Dumnezeu §i Om. 

lisus a biruit pacatul §i apoi a urmat biru'nta asupra mortii . 
Multe personaje istorice au murit $i continua sa fie moarte, dar Hris­
tos a murit §1 a inviat, deci traie§te §1 astazi. In acest sens putem 
sp'jne ca nu este un simplu persona] istoric pentru ca este o persoand 
ve§nic vie §i prezenta — coexista in tot timpul istoriei §i al viet i i 
creatine. Hristos este prezent §i azi intre credincio$ i Sai intr-o lume 
dinamica asemenea celei din zilele viet i i sale pamante$ti. 

Trimitand pe apostoli in toata lumea sa duca cuvantul Evan-
gheliei, le-a zis: 

„Iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pdnd la sfdr?itul veacului" 
(Mt. 28, 20). 

Prezenta lui Hristos este vie §1 activa in fiecare din credincio§i, 
insa intr-o maniera individuald $i misticd. 

Printr-o metafora biblica, in Evanghelia dupa loan, ideea con-
vietuir i i in Hristos ne este redata astfel: 

„Ramaneti in mine $i Eu in voi. Precum mlddita nu poate sd 
aducd rod de la sine, dacd nu rdmdne in vita, tot a^a nici voi, daca 
nu rdrr.dneti in Mine". (In. 15, 4). 

Toti aceia care sunt botezati in Hristos „sunt imbrdcati in Hris­
tos" (Gal. 3, 27). 

Hristos este prezent in biserica prin Sfintele Taine §i astfel se 
continua opera de mantuire a lumii. 
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$i astazi, dupa patima, moartea 5i invierea Sa, Hristos continu5 
sa fie Pastorul rel Bun, Invatatorul nostru, „painea vie t i i " pentru toti 
cei ce cred in El. 

lubip Ui duhovnice^ti, 

lata-ne ajuniji la acest mare Praznic dumnezeiesr al Invier i i 
Domnului in care, prin lumina invieri i ni se descopera Hristos intru 
slava Sa. Sa mergem cu bucurie la mormantul Lui $i sa luam din lu­
mina Lui, aprinzand apoi candelele sufletelor noastre spre a merge pe 
calea mantuirii, pe care au umblat Sfintii Apostoli, Sfintii Parinti, 
mo^ii §i stramo§ii no^tri iubitori de Dumnezeu, de neam §1 tara. 

La acest praznic va trimit arhiere$ti binecuvantari $i multumi-
rile cuvenite pentru tot ce faceti pentru Biserica neamului nostru ro­
manesc. 

Va dau astazi tuturor vestea bucuriei: 

Hristos a Inviat! 

A l vostru al tuturor 
de tot binele voitor, 

t l O A N 

Episcopul Covasnei $i Harghitei 



studii §i articole 

M E S I A N I T A T E A L U I I I S U S ^ I „ S E C R E T U L M E S I A N I C " , 
C O O R D O N A T A T E O L O G I C A A E V A N G H E L I E I D U P A M A R C U 

Preliminarii 

In centrul evangheliei dupa Marcu (8, 29) sta marturia de credinta 
a oratorului cercului de discipoli: „Tu e?ti Hristosul", adica Mesia eel fa-
gaduit. Aceasta marturisire a fost considerata de-a lungul secolelor, ca 
fiind raspuns firesc la intrebarile unei lumi aflata sau nu in cautarea lui 
lisus: Cine a fost lisus sau Cine a vrut sa fie EI $i Drept cine il conside­
rau discipolii Sai? Care este chipul evanghelic al lui lisus? 

Raspunsurile au fost din cele mai diferite, atat in lumea laica, 
cat mai ales in cea teologica, variind de la cele corecte pana la exage-rari, acestea din urma sfar^ind in $coala lu i Bultmann, in care mesiani­
tatea $i con^tiinta mesianica de sine a lu i lisus au fost contestate.' 

Ceea ce ne intereseaza in mod deosebit este descifrarea ^ i contura-
rea unui chip $1 a unei con9tiinte mesianice a lu i lisus, desprinsa din 
Evanghelii, â a cum El s-a prezentat sau cum ucenicii ?! 1-au imaginat 
§1 apoi prezentat in relatiile lor cu Hristos. 

Exprimarea Mantuitorului lisus Hristos despre sine, cat §1 a Apos-
tolilor 9i ucenicilor Sai despre Persoana Sa, da contur Chipului SSu 
evanghelic, precum $1 reflectarii acestui chip in con^tiinta $1 conceptia 
contemporanilor Sai despre Sine, cat $i raportarii acestora la Persoana 
Sa. Intrucat Apostolii au preluat $i $i-au impropriat exprimarea chipului 
mesianic evanghelic al lui lisus direct din spusele Acestuia, o distinctie 
Intre cele doua exprimari este greu de facut.^ 

Totu?i, exista, evident, o diferenta, In sensul ca Apostolii n-au reu-
§it sa redea desavar$it chipul propriu prezentat de lisus Hristos sau ima-
ginea perfecta a Persoanei $i con$tiintei Sale divino-umane. Intr-un fel 
au inteles Apostolii Persoana Invatatorului lor inainte de Inviere $i in­
tr-un cu totul altfel, dupa Inviere. Apostolii ^i-au dat seama ca lisus in-
su$i a trait in dumnezeirea Lui , ceea ce nu puteau reda deplin ei in^isi. 
9i chiar lisus insu^i, tinand seama de firea lor omeneasca, nu le pre­
zenta din dumnezeirea Sa, decat atat cat puteau ei cuprinde. 

Troparul Schimbarii la fata exprima magistral acest adevar: „ ... ara-
tand ucenicilor Tai slava Ta pe cat li se putea . . 

1 AmSnimte in legStora cu felul in care a fost SnteleasS ?i prezentatfi con-
jtiinta de Sine a lud lisus In cercetarea teologica moderna, a se vedea Leonhardt 
G O P P E L T , Theologie des Neuen Testaments, Berlin, 1983, cap. V I , „Das Selbstver-
standnis Jesu in der Forschuug p. 207-208. 

2 Cf. Pr. prof. Dr. Dumitru S T A N I L O A E , Chipul evanghelic al lui lisus 
Hristos, Sibiu, 1991. p. 8. 

3 Cf. Tropairul Schimbaru la fata, Liturghier, Bucure5tl, 1974, p. 288. 
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Persoana insa^i a lu i lisus Hristos i^i deschide toate dimensiunile 

Ei de-abia in urma Invierii. Experienta Invierii lui Hristos, intemeiata 
pe comuniunea cu El dupa Inviere, este baza ,,istorica" care a dat uceni­
cilor posibilitatea sa recunoasca istoricitatea lui lisus Hristos si s-o de-
scrie ca atare. O teorie teologica despre lisus care face abstractie de aceasta 
experienta ,,istorica" a invierii lui Hristos va nega dumnezeirea Lui , 
chiar in cazul in care va admite istoricitatea Lui . Desigur, aceasta istori-
citate va f i nedeplina, pentru ca va lipsi din ea Invierea ca unui din eve­
nimentele fundamentale ale ,,istoriei" Lui . Ea va elimina din via^a lui 
lisus tot ceea ce depa^e^te posibilitatile unui om obi^nuit." 

De aceea, experienta ucenicilor, privitoare la lisus Hristos, pr i -
me^te, abia prin experienta Invierii Lui , deplinatatea ei ca experien1,a 
despre Hristos eel „istoric", in ju ru l caruia au petrecut mai multi ani, 
dar pe care nu L-au inteles deplin inainte de Inviere.' Ceea ce este co-
mun insa, in mod esential, chipului §1 imaginii lui Hristos prezentata de 
El insusi $1 cea prezentata de Apostolii Sai este ca, in amandoua expri-
marile, Persoana Lui este prezentata ca Dumnezeu, ca IMesia eel a$tep-
tat 9i Om adevarat.' 

Cat prive^te Persoana lu i Hristos $i descoperirea mesianismului 
Sau, pe parcursul activitatii Sale, Evanghelia dupa Marcu contine o par-
ticularitate deosebita. Este vorba de a^a-zisul „secret mesianic", sau tai-
nuirea de catre lisus a mesianitatii Sale $1 care caracterizeaza teologia 
marchiana. Dar pentru a putea intelege motivele pentru care Hristos 
pare a-?i ascunde mesianitatea Sa, este necesara o scurta incursiune in 
a$teptarile mesianice ale evreilor. 

1. „Mesia" in a$teptarile mesianice iudaice 

In cadrul iudaismului, toate notiunile referitoare la sperantele es-
hatologice ale iudaismului sau la sfar^itul timpurilor au tendinta de a se 
ata$a t i t lului de Mesia, chiar daca ele nu au decat putine puncte co­
mune. A^adar, precizarea in l in i i mari a trasaturilor principale ale mesia­
nismului iudaic $1 prezentarea catorva idei mesianice existente in scrie­
rile rabinice se impune ca o prefatare a temei supusa spre analiza. 

In timpul lu i lisus pot f i intalnite printre iudei conceptii foarte dife­
rite 9i care adesea se deosebesc radical, in ceea ce prive^te ideea unui 
Salvator de la sfar^itul timpurilor. A$adar, nu exista in aceasta epoca o 
conceptie unitara $i clara despre un Mesia.^ Toti a?teptau un Mantuitor, 
dar care sa prezinte sau sa insumeze in persoana sa trasaturile carac-

4 Cf. Pr. prof. Dr. Dumitru S T A N I L O A E , Teologia DogmaticO. OrtodaxOi 
vol. I I , Bucure?ti, 1978, p. 22-23. 

5 Ibidem. i 
6 Ibidem. 
7 Cf. Oscar C U L L M A N N , Cristologie du Nouveau Testament, Ed. a I l l -aj . ' 

Neuchatel, 1968, p. 97. 
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terislice nationalismului iudaic' Astfel, in epoca Noului Testament uu 
oarecare tip de Mesia era predominant ^ i anume un. Mesia politic, un 
Mesia tipic iudaic. Totusi, cre^tinii primelor veacuri vor asocia t i t lu l de 
Mesia numelui lu i lisus, adica ei vor adopta acest t i t lu pentru a-1 de-
semna pe lisus. In acest sens, pentru a reliefa semnificatia §1 importanta 
acestui t i t lu , este suficient a aminti faptul ca, incepand cu epoca Noul 
Testament $i pan5 in zilele noastre, ,,Mesia" a devenit pentru crestini 
t i t lu l hristologic prin excelenta §1 aceasta pentru ca t i t lu l grec Christos (de-
rivand de la verbul chrio, a unge) nu e altceva decat traducerea ebraicului 
maschjach = unsul. Acesta a fost motivul pentru care foarte de timpuriu, 
crestinii au asocial t i t lu l de „Hristos" nrunelui lu i lisus: lisus Hristos 
semnificand deci lisus - Mesia.' 

Astfel, in cele mai vechi scrieri creatine, ajunse panS la noi, epis-
tolele Sf. Ap. Pavel, termenul Hristos are tendinta de a deveni nume 
propriu, de^i Sf. Pavel ata5eaza de multe ori numelui de Hristos 51 pe eel 
de lisus aratand astfel ca nu uita veritabila semnificatie a acestui tii.hi."' 

Trebuie sa precizam insa, inainte de a trece la tratarea temei sub-
capitolului amintit, ca lisus nu ^i-a insu$it niciodata misimiea caracte-
ristica pe care contemporanii Sai o atribuiau lu i Mesia eel a$teptat. A$a-
dar, ce insemna Mesia pentru iudaism? 

Participiul maschiach inseamna „Unsur ' ?i este folosit in acest 
sens, in particular, pentru a desemna pe regele Israelului, care este nu­
mit „Unsul lui lahve", aluzie evidenta la ritualul de rmgere al regilor 
sau al preotilor (I Sam. 9, 16; 24, 7)." 

Acest t i t lu insa nu era rezervat doar unui singur rege; orice om 
care ar f i fost investit de Dumnezeu cu o misiune fata de poporul Sau, 
putea purta acest t i t l u . C h i a r un rege pagan putea primi acest t i t lu , 
daca Domnul i i incredinta vreo misiune particulara, adica atunci cand el 
devenea un instrument al planului divin de mantuire. In acest sens in 
cartea profetului Isaia 45, 1, Cirus al Persiei este numit ,,Mesia" =ims." 

De fapt, in epoca regalitatii, trimisul special al lu i Dumnezeu, este 
regele Israelului, iar expresia „Unsul Domnului" era un epitet care era 
atribuit in mod curent, regelui. Regele poseda un caracter divin $1 aceasta 
pentru ca regalitatea la evrei era de „drept divin". Astfel, regelui i se 

8 Faptul acesta este aratat clar de F . J . F O A K E S J A C K S O N $i K . L O K K , The Beginnings of Christianity I , 1920, p. 356; W. MANSON, Jesus the Messiah, 1946, 
p. 134 urm. sau de A E J . R E W L I N S O N , The New Testament Doctrine of the Christ, 
ed. a I l l - a . 1949, p. 12 urm. 

9 Cf. O. C U L L M A N N , op. cit, p. 98. 
10 Amanunte in legatura cu expresia „Hristos-Iisus" frec\'er.t apSruta In 

scrierile paviline, dar absenta total in epistola catre Evrei, a se v<jdea L . C E R -
F A U X Christus in der paulinischen Christologie, Diisseldorf, 1964 p. 294, iar pen­
tru semnificatia numelui Hristos, care inainte de a desemna o persoana istorica, 
exprima pe Mesia, Cel promis de profeti, vezi Pr. lect. dr. Stelian T O F A N A lisus Hristos, Arhiereu ve?nic, dupa epistola cdtre Evrei, Cluj-Napoca, 1996, p. 62-64. 

11 Cf. O. C U L L M A N N , op. cit., p. 99. 
12 Astfel potrivnit textulul din Exod 28, 41 preotul era numit „Unsul"-mas­

chiach $i dupa I Reg. 19,16 trebuie sa fie ims ca j i profet. 
13 Amanunte in legatura cu acest subiect a se ved©a E . JENNI , Die Rolle des Kyrios bei Deuteorjesaja, in ThZ, 10, 1954, p. 241 urm. 
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atribuiau ca sinonime ale epitetului „Unsul Domnului", t i t l u r i care ex-
primau originea divina a functiunii sale. In I I Sam. 7, 14, spre exemplu, 
el este numit „fiul lu i Dumnezeu". La baza acestei apelatiuni se gasea 
ideea ca lahve este adevaratul rege al lui Israel, iar regele pamantesc este 
reprezentantul Sau $i care exercita aceasta functiune divina. 

Potrivit cartii I I Reg. 7, 12 urm., Dumnezeu i-a promis lui David 
ca imparatia sa va dura ve^nic. Aceasta prezicere a fost contrazisa, este 
adevarat, de faptele istoriei, care au urmat, dar cu toate acestea spe-
ranta eshatologica, a ramas foarte puternic ata$ata de aceasta promi-
siune $i a^teptare inca nerealizata. Din aceste motive ,,Unsul Domnu­
l u i " - Mesia devine, putin cate putin, o „figura eshatologica", cu toate 
ca inca termenul „maschiach" nu era folosit in V.T. ca un t i t lu eshato-
logic".'' 

Dar din acestea nu trebuie sa se inteleaga ca acest ,,Uns" nu ar 
apartine cadrului terestru, pentru ca termenul ,,eshatologic" nu e deta-
$at de semnificatia temporaia a realitatilor $i lucrurilor la care se refera. 
Numai din aceasta perspectiva se poate vorbi de o imparatie terestra, 
dar care va aduce o mantuire viitoare. In acest cadru Ps. 88, 4 urm. 
se exprima: „Facut-am legamant cu ale^ii IVlei, juratu-M-am lui David, 
robul IVIeu: Voi intari in veac semintia ta §i voi zidi din neam in neam 
scaunul tau". Este verba, a^adar, in acest text de o speranta eshatolo­
gica care trebuie sa se realizeze in intregime in sfera terestra. Se pare 
ca autorul Psalmului se refera, probabil, la momentul exilului, cand 
tronul lui David nu mai exista $1 cand promisiunea facuta lui David a 
fost o referire la un viitor indepartat in care mantuirea se va realiza 
intr-un cadru terestru sigur $i intr-o forma definitiva. „ln ziua aceea 
- zice D-1 Savaot - voi sfarama jugul de pe grumazul lor §1 lanturile lor 
le voi rupe" (lerem. 30, 8). Iar Psalmii 2 §1 71 anunta ca toate popoarele 
se vor supune regelui Sionului, stabilit de lahve. 

In epoca exilului, profetul lezechiel, in special, confera viitorului 
rege, trasaturi precise, care vor caracteriza, in cele din urma, figura lui 
Mesia. Dupa lezechiel 37, 21 urm. va veni o zi cand imparatia lui Israel 
va f i luiita sub sceptrul lu i David care va domni ve$nic." 

ludeii a^teptau un rege pur pamantesc ^ i politic ^ i nu un Mesia ca 
fiinta cereasca, care vine pe pamant intr-un mod miraculos. Dupa unii, 
spre exemplu, potrivit profetiei cartii lui Zaharia 9, 9 urm., Mesia va 
f i mai degraba un rege al pacii, ceea ce nu-1 impiedica sa joace, totusi, 
un rol politic. In schimb, dupa altii, mult mai numerosi, Mesia va f i un 
suveran razboinic, a carui prim rol va f i de a birui pe toti du$manii Israe­
lului . Cu aceasta imagine, Mesia va aparea, in special, in Psalmii lui 
Solomon. 

In acest sens, in rugaciunea din Psalmul lui Solomon 17, 21 $i urm. 
unde a$teptarea mesianica, curenta in epoca N.T., i5i gase?te expresia sa 
clasica, se spime: „Ridica-le lor un rege, fiu al lui David, in timpul pe 

14 Cf. O. C U L L M A N N . op. cit, p. 99. 
15 Ibidem, p. 100. 
16 Ibidem. 
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care-I vei alege, ca s& domneasc§ asupra slugii Tale, Israel, dS-i puterea 
Ta, ca s& nimiceascd tiranii necredincio$i ^i curefe lerusalimul de pa-
ganii care-1 calca in picioare, ca sS-i distruga cu o vergea de fier, ca sa 
nimiceasca paganii necredincio^i cu un cuvant al gurii Sale, ca amenin-
tarile Sale s& puna p§ganii pe fugS ^i sa pedepseasca pacato^ii din cauza 
gandurilor inimii lor. Atunci el va aduna un popor sfant pe care-1 va 
guvema cu nepartinire $i va judeca neamurile poporului sfinfit...". 
Acestea erau sperantele mesianice raspandite in epoca lu i lisus, in cer-
cul fariseilor." 

Dar aiaturi de aceasta a^teptare mesianica „clasica", se intalne^te 
?i ideea ca acest rege nu va realiza o imparatie definitiva, pe care numai 
lahve o va instaura, ci doar una provizorie. (Cf. Ezdra, 7, 26 urm.). 

Exista, a^adar, doua conceptii diferite la origine, in ceea ce pr i -
ve^te mesianismul iudaic. Dupa una, regele mesijmic va instaura o im­
paratie definitiva, dupa cealalta, o va realiza doar provizoriu. 

In Apocalipsa lui Ezdra, caracterul politic al imparatiei mesianice 
apare in plina lumina (cf. Ezdra 7, 27 urm.). Aici Regele Mesia apare 
ca nimicind pe cei rai §1 acordand mila sa celor buni ?! care a^teapta 
sfar^itul timpurilor. La fel, in Apocalipsa lui Baruh, regele nimice^te 
du$manii Israelului $i instaureaza pe pamant un stat al perfectiunii: in 
acesta natura este mai productiva, fiarele i?i pierd ferocitatea, ale^ii se 
vor bucura de o viata indelungata, in deplina sanatate." Este adevarat 
ca, in multe scrieri ale iudaismului tarziu, care descriu vii torul , Mesia 
nu este numit in mod special, insa functia sa este presupusa. 

In l in i i foarte generale, acestea ar f i conceptiile iudaice despre un 
Mesia rege politic. Totusi, nu trebuie omis faptul ca, adesea, acestea 
sunt asociate cu altele care vorbesc $i de a^teptarea unui Mantuitor, iz-
bavitor. Astfel in Manuscrisul din Damasc $i in textele qumranite," 
apare un Mesia, „descendent din Aaron $1 Israel", care descopera tra­
saturi specifice numai Marelui Preot. Aceea?i asociatie p>oate f i intal-
nita, de asemenea, ?! in „Testamentele celor 12 Patriarhi".^ 

Mesianismul iudaic este marcat $i de ideea unei manifestari extra-
ordinare a Domnului, prin care trebuie sa intervina in favoarea poporu­
lui ales 5i sa se reveleze ca stapan absolut al tuturor oamenilor. Aceasta 
manifestare este numita, adesea, „Ziua Domnului".^' 

Toti profetii descriu interventia lui Dumnezeu ca pe o teofanie 
grandioasa a Lui, $1 in acela9i timp, fulgeratcare pentru adversarii Sai. 
In urma acestei manifestari maretia Domnului va f i recunoscuta pre­
tutindeni. Profetul Isaia arata ca atunci paganii vor ^ t i care este singu-
rul Dumnezeu adevarat, toate popoarele supimandu-i-se: „Tot genunchiul 
se va pleca inaintea Lui" (Isaia 45, 23). A?adar, paganii se vor converti, 

17 Ibidem, p. 100-101. 
18 Ibidem, p 101. 
19 Referitor la idealul mesiamic qumramian a se vedea Adam Simon V A N der 

WOUDE. Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumran, 1957, iindi-
catie bibliografica dupa L . G O P P E L T op. cit., p. 210. 

20 Cf. O. CULLMANN, op. cit, p. 101. 
21 Cf. L . D E N N E F E L D , Le Messianisme, Paris, 1929, p. 237. 
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vor veni la judecata in Sion, unde Domnul va locui, in miilocul poooru-
lui Sau.^ 

In acest context, a^teptarile mesianice ale profetilor dau un alt 
contur chipului lui Mesia. Isaia, care 1-a descris cel mai bine pe viitorul 
Mesia, i l prezinta pe Mesia ca pe un salvator (mantuitor) pe care Dom­
nul i l trimite poporului Sau. Mesia este pentru Isaia o fiinta miraculoasa, 
careia i i da, printre alte nume, cel de Emanuel = „Dumnezeu este cu noi" 
(Isaia 7, 14). A$ezat pe tronul lui David, el va impaca toate neamurile, 
va consolida pentru totdeauna imparatia lu i Israel $i va face sa dcm-
neasca sfintenia, dreptatea $1 fericirea.^^ 

Dar din partea a I l -a a cartii sale, Isaia da mesianismului sau o alta 
nuanta. Misiunea de restabilire a Israelului va f i achitata de Mesia, dar 
care va f i $i „Ebed - lahve" ( -robul, slujitorul Domnului). El i$i va indc-
plini misiunea sa nu numai ca un rege victories, ci ^ i intr-o forma sme-
rita, dureroasa pentru el. Contestat $i nerecunoscut de membrii poporu­
lu i sau, Ebed-Iahve va f i ucis $i va ispasi prin moartea Sa, pacatele $i 
nelegiuirile lor.^" 

Este important, in acest cadru, sa se faca o trecere in revista, chiar 
$i numai sumara, a modului in care s-a reprezentat §i speculat mesianis­
mul $i in literatura rabinica. 

In general, pentru rabini, ca si pentru apocaliptici ^ i profeti, era 
mesianica este realizarea imparatiei lu i Dumnezeu, in care va domni 
Mesia. Este dificil, insa, a se determina rolul lui Mesia, a5a cum este 
prezentat el in scrierile eshatologice ale rabinilor, avandu-se in vedere 
diferentele de opinii ale lor, legate de acest subiect. 

In primul rand, dupa rabinii lui Israel, Mesia era un om ?! nu un 
Dumnezeu: ,,. . . noi toti a^teptam pe Hristos ca pe un om dintre oameni 
9i pe Hie, care va veni sa-1 unga".^ 

Cu toate ca rabinii au contestat divinitatea lu i Mesia, totusi ei 1-au 
considerat superior tuturor oamenilor, astfel ca i i atribuie o anumita 
preexistenta cereasca. Dupa baraitha, Talmudul Babilonian, Pesahim 54", 
numele lui Mesia a coexistat cu alte $ase lucruri (dintre care amintim: 
Legea, Paradisul, ladul . . .), create inaintea lumii.^' Dupa alte texte, 
Mesia insu$i a existat inaintea creatiei (Pesita Rabbat, 152'') sau inaintea 
muntilor (Midras Tehillim, 84,2)." Dupa Midras Rabbat (Geneza 2,1) Du­
hul lui Dumnezeu, care la creatie plutea pe deasupra apelor, a fost Du­
hul lui Mesia, iar cum Mesia a existat, astfel, in apropiere de Dimme-

22 Ibidem. 
23 Ibidem. 
24 Amanunte in legatura cu desorierea rolului $i conturarea chipului lui 

Ebed-Iahve in cartea lui Isaia ?i semnificatia sa neotestamentara. vezi A N T O N I E 
P L A M A D E A L A „Cateva probleme in legatura cu Ebed-Iahve in Deutero-lsaia. 
Preliminarii la o teologie a slujirii", in M B., nr. 1-3, 1970, p. 7-97, „Ebed-Iahve 
In lumina Noului Testament", in M .B. nr 4-6, 1970, p. 284-304. 

25 Sf. lustin M A R T I R U L $i F I L O S O F U L . Dialogul cu ludeul Trifon, traduc. 
In PSB, Apologeti de limba greaca, vol. 2 Bucurejti, 1980, p. 145. 

26 Cf. L D E N N E F E L D , op. cit., p. 222. 
27 Ibidem. 
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zeu, dupa activitatea sa p5mantean§, va avea im loc particular langa cel 
Prea Inalt. Acestuia i i va da o parte a slavei Sale, imbracamintea $i co­
roana sa (Medras Tehillim 21, 1-2).^ 

Totusi, potrivit conceptiilor rabinilor viata lu i Mesia va incepe, ca 
la toti muritorii, prin na^tere, va f i una normala, nu desfa^urata in fe-
ciorie $1 nici caracterizata de alte fapte extraordinare. In acest sens, iu-
deul Trifon se exprima: „In Scriptura nu este scris: lata Fecioara va lua 
in pantece §i va na^te fiu", ci: „iata, tangra in pantece va lua §i va na^te 
fiu". 9i toata profetia aceasta s-a zis cu privire la Ezechia, caruia se ?i 
dovede^te ca i s-au intamplat acestea, dupa cum zice profetia".^' Du^ma-
nul lu i Mesia cel mai de temut, va f i imperiul Roman, caruia i i va ucide 
conducatorul prin suflarea buzelor lu i .^ 

A^adar, rabinii §i 1-au imaginat pe Mesia ca pe un rege puternic care 
va proteja poporul Sau $i pe care i l va conduce spre glorie. Dar, niciodata 
nu i-au atribuit puterea - mai presus de om - de a ierta pacatele $1 con-
cepand un Mesia suferind. Ideea suferintei l i se parea incompatibila cu 
rolul glorios al Regelui = Mesia." 

Totusi, faptul ca peste tot in literatura profetica exista texte care 
vorbesc limpede despre suferintele ispa?itoare ale lu i Mesia i-a pus in 
situatia de a nu putea nega total aluzia mesianica a acestor texte, astfel 
ca au cautat diferite subterfugii prin care sa le dea un alt sens. Astfel, 
rabinii, au inventat un al doilea Mesia, de rang inferior, numit fiul lui 
losif sau fiul lui Efraim, care sufera $1 care moare (Talmudul Babilonian, 
Succa 52̂ ).̂ ^ Acesta se va supune durerilor $i chiar mortii §1 va salva 
cele 10 tr iburi (neamuri) in razboiul dintre Gog $1 Magog. Israelul va 
purta doliu dupa el, dar suferintele lui nu au nici o valoare soterio-
logica.'^ 

A9adar, in ajteptarile mesianice iudaice, t impurii sau mai tarzii, 
Mesia i^ i va indeplini misiunea sa numai pe pamant, inaugurand o im­
paratie viitoare, la „sfar9itul timprilor", dar care nu va apartine totu?i 
eonului prezent. Opera sa va f i cea a unui rege politic, avand un carac­
ter atat pacifist, cat §1 razboinic. El i ^ i va trage originea din casa lu i 
David, de aceea va $1 purta t i t lu l de ,,fiul lu i David"." 

2. „Secretul mesianic" in lumina Evangheliei dupS Marcu 

Una din nolle probleme privind viata $1 invatatura lu i lisus a fost 
legata de intrebarea: S-a considerat lisus, Mesia venit in lume, sau nu? 
9i-a aplicat Sie^i acest titlu? Sau a respins ideile preconcepute care in 
iudaism, â a cum s-a vSzut, erau asociate titlului de Mesia? Pentru a r5s-
punde la aceste intrebari vom examina, in special, trei texte din Ev. dupS 

28 Ibidem p. 223. 
29 Sf. lustin M A R T I R U L , op. cit., p. 170. 
30 L D E N N E F E L D , op. cit., p. 223. 
31 Ibidem, p. 224. 
32 Ibidem. 
33 Ibidem, p. 225. 
34 Cf. O. C U L L M A N N , op. cit., p. 101-102. 
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Marcu: Mc. 14, 6 urm.; Mc. 15, 2 urm. $i Mc. 8, 27 urm.,^' dar cu referire 
la textele paralele $1 la contextul lor, din celelalte evanghelii. 

Inainte de a trece la analiza textelor amintite este important da 
subliniat faptul cS, spre deosebire de ceilalti evangheli^ti, Evangheliq 
Sf. Marcu este strabatuta parca, de la un capat la altul, ca im fir ro$Ui 
de ideea ascunderii de cStre lisus a mesianitatii Sale. 

Din lectura evangheliei se poate deduce u^or ca lisus Hristos in-, 
cearca de mai multe ori sa-$i ascunda mesianitatea Sa sau dumnezeirea Sa: 

a) lisus le porunce5te demonilor care 11 recuno^teau ca fiind t r i - . 
misul Domnului, sa taca: 

„Ce ai cu noi, lisuse Nazarinene? Ai venit ca sa ne pierzi? Te ^tim 
cine esti: Sfantul lui Dumnezeu, ^i lisus 1-a certat, zicand: TaciK 
(phimotheti) (Mc. 1, 24-25). 
In acela^i capitol Marcu consemneaza faptul ca lisus a tamaduit 
pe multi care sufereau de diferite boli, iar pe demonii alungati de 
El „nu-i lasa sa vorbeasca, pentru ca-L ^tiau ca E l este Hristos" 
(Mc. 1, 34). 
Intr-un alt context, Marcu consemneaza faptul ca „duhurile cele 
necurate, cand i l vedeau, cadeau inaintea Lui §i strigau, zicand: 
Tu e t̂i Fiul lui Dumnezeu. E l le certa mult ca sa nu-L dea pe-fata" (Mc. 2-3, 11-12)." 
b) Celor vindecati de lepra lisus Hristos le interzice sa raspandeasc^ 

vestea $1 modul curatirii lor: „Si i-a zis: Vezi, nimanui sa nu spui nimic, 
ci mergi de te arata preotului..." (Mc. 1, 44). 

c) Dupa savar$irea minunii invierii fiicei lui lair, lisus porunceste 
atat parintilor ei, cat $i tuturor celor prezenti, ca nimeni sa nu afle de-
aceasta: „Dar E l le-a poruncit, cu staruinta, ca nimeni sa nu afle de a-, 
ceasta . . ( M c . 5, 43). 

d) In tinutui Decapolei, dupa intoarcerea Sa din tinutul Tirului , 
i-a fost adus lui lisus un surdo-mut, fiind rugat de cei ce 1-au adus, sa-t 
vindece. lisus i l vindeca, intr-un mod pe care numai Marcu 1-a consem­
nat, dar „Ie porunceste tuturor sa nu spuna nimanui" (cf. Mc. 7, 36). Marcu 
insereaza insa $1 amanuntul ca „cu cat le poruncea, cu atat mai mult ei 
il vesteau" (Mc. 7, 36). 

e) In tinutul Cezareii lui Filip, dupa marturisirea de cStre Petru a 
dumnezeirii Sale, lisus „le-a dat porunca sa nu spuna nimanui despre 
E l " (Mc. 8, 30). 

f) Cu prilejul Schimbarii la fata inaintea ucenicilor SSi, lisus, co-
borandu-Se cu ei din munte „le-a poruncit ca nimanui sa nu spuna celê  
ce vazusera decat atunci cand Fiul Omului va invia din morti" (Mc. 9, 9). • 

In acest text se poate observa o gradatie in asa-zisul ,,secret mesia­
nic", in sensul ca spre deosebire de interdictia categorica facuta demo-. 

35 Ibidem. 
36 Aceste „aclamatii" de apSrare ale demonilor $1 porunca tScerii apartin to-, 

posului exorcismului (Mc. 5. 7-8). TrSsatura specifica acestuia a fost preluata ?J, 
Jntarita de Sf. Marcu ca „traditie". (cf. L . G O P P E L T , op. cit., p. 220). 
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nilor de a-1 marturisi oamenilor, adica Ucenicilor, le spune totusi 
aceasta taina pot sa o afirme, dar numai dupa Invierea Sa. 

g) Intre aceste marturisiri important de a f i remarcata este 5! ur-
matoarea: Conform lu i Mc. 4, 11, lisus invaiuie „taina Imparatiei lui Dum­
nezeu intr-o enigma, astfel ca cei din afara grupului ucenicilor sa nu o 
cunoasca: „Voua va este dat sa Cunoa^teti tainele imparatiei lui Dum­
nezeu, dar pentru cei de afara totul se face in pilde". 

In aceasta exprimare a lu i lisus nu este vorba despre mesiani­
tatea Sa care trebuie tainuita, ci despre secretul imparatiei lui Dumne­
zeu despre care trebuie sa se vorbeasca in mod tainic. A^adar, Marcu 
vorbeste $1 despre im alt secret, cel al imparatiei lu i Dumnezeu, pe care 
i l va f i preluat din traditie, ca 0 alta componenta a ei.-'̂  

h) Problema mesianitatii lu i lisus este pusa in modul cel mai l i m ­
pede in textul din (Marcu 14, 61 urm.). Este vorba despre un episod din 
procesul lui lisus. In cadrul acestuia Caiafa i l intreaba, la un moment 
dat, pe lisus: „E^ti tu Hristosul, fiul Celui binecuvantat?" 

Intrebarea comporta in sine, evident, intentia marelui preot de 
a-i intinde lu i lisus o capcana, menita sa-L compromita, oricare ar f i fost 
raspunsul Sau. Este evident ca arhiereul a$teapta un raspuns afirmativ, 
intrucat, pentru el, lisus ^i-a exercitat misiunea Sa, pretinzand ca este 
Mesia. Marele Preot avea nevoie din lipsa de alte probe, de o declaratie 
mesianica pronuntata de lisus insusi, pentru a putea sustine acuzatia, 
pregatita deja impotriva Lui , de agitator politic, in care calitate sa-1 de-
nunte apoi romanilor. Pretinzand functia ?i t i t lu l de Mesia, insenma 
pentru iudei ca lisus voia sa restabileasca tronul ^ i imparatia lui David, 
ceea ce era egal, evident, cu instaurarea unei guvemari independente. In 
acest sens, marele preot ar f i avut un series motiv de acuzare. Chiar ?! 
un raspuns negativ, n-ar f i fost necesarmente nefavorabil, intrucat 1-ar 
f i discreditat pe lisus in fata popK>rului. In acest caz, dezamagit, poporul 
s-ar f i putut detasa de El sau chiar sa se intoarca impotriva Lui . Faptul 
ca mai-marii preotilor, ai carturarilor $i fariseilor aveau in vedere in pro­
cesul lui lisus si poporul, devine evident din dorinta lor de a amana pu-
nerea in aplicare a hotararii lor pana dupa Pa^ti. De ce? Pentru a nu se 
face tulburare in popor". Prin urmare, oricare ar f i fost raspunsul lui 
lisus, acesta ar f i fost menit sa-L compromita." 

Raspunsul lui lisus, exegetic prezentat, este legat de o problema 
filologica. Dupa o explicatie obisnuita ?i care apare ca §1 cea mai natu-
raia, lisus ar f i raspuns, intr-un mod clar $i fara echivoc, afirmativ. Se 
va vedea insa, ca aceasta afirmatie nu este atat de sigura pe cat pare, 
daca se examineaza textele sinoptice paralele ?i daca se mai face refe­
rire ?i la originalul aramaic. Mai mult, lisus a adaugat la raspunsul Sau, 
o fraza in care i ^ i atribuie un rol care nu se aoorda cu cel al unui Mesia -
politic, agteptat de iudei." 

37 De aceasta parere este L . G O P P E L T , op. cit., p. 221. 
38 Vezi O. C U L L M A N N , op. cit., p. 102. 
39 Ibidem. 
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Potrivit textului evangheliei dupa IVIarcu, lisus a raspuns: ego eimi 
Fara nici o indoiala, acest raspuns inseamna „da". Dar textele paralele 
din Matei §1 Luca sunt diferite. In Evanghelia dupa Matei 26, 64 citim: 
„Tu ai zis" (su eipas). Aceasta expresie greceasca inseamna, clar ..da"."" 
In schimb, expresia aramaica corespondenta, nu are deloc sensul unui 
„da" foarte clar (ata amaretha). Ea este, mai degraba, un mijloc de a 
evita un raspuns prin „da" sau „nu", putand exprima chiar un „nu" 
ascuns. Sensul ar f i , deci, apropiat de acesta: „Tu o spui, nu Eu". A^adar, 
potrivit acestei explicatii lisus nu a raspuns nici „da" $i nici „nu" la in­
trebarea insinuanta a arhiereului."' 

Mai mult, fraza adaugata acestor doua cuvinte (su eipas), evoca o 
idee care nu corespunde imaginii curente $1 oficiale a lui Mesia. lata cu-
vintele: „Dar va spun voua: De acum ve^i vedea pe Fiul Omului ^ezand 
de-a dreapta puterii ^i venind pe norii cerului". (Mt. 26, 64). Conjunc+ia 
,,plen" are sensul unui ,,dar" accentuat, adica opunand unei afirmatii 
respinse o alta afirmatie.''^ 

A$adar, concluzia la care ne conduce examinarea textelor de la 
Matei §1 Luca, amintite mai sus, este aceea ca, in ambele cazuri, chiar 
daca am face abstractie de originalul aramaic, lisus oorecteaza con^tient 
intrebarea arhiereului prin aceea ca inlocuie^te din raspuns t i t lu l de Me­
sia, cu acela de Fiul Omului. lisus cuno^tea prea bine ca ideile mesia­
nice iudaice sunt esentialmente politice ^ i nimic nu era mai strain de 
El, decat o astfel de intelegere a misiunii Sale. Cuno$tea limitele concep-
tiei lor despre Mesia, dar se mai ^tia $1 pe Sine ca Cel ce le depaseste."^ 
Ceea ce lisus respingea, era doar rolul politic al unui Mesia rege. 

Pentru a preveni de la inceput neintelegerea misiunii Sale, lisus 
evita deci, con$tient, folosirea t i t lului de Mesia. Dar, pentru a sublinia 
mai clar ca prin aceasta retinere nu este mai putin implicat in misiunea 
Sa mantuitoare fata de lume. El adauga imediat declaratia despre Fiul 
Omului care, in calitate de fiinta cereasca, este, intr-adevar, mai aproape 
de Dumnezeu, decat Mesia. Refuzand t i t lu l de Mesia, aceasta nu inseamna 
insa deloc ca lisus ar renunta la pretentia Sa soteriologica, ci dimpotriva, 
Fiul Omului - â a cum e prezentat de cartea profetului Daniel - (7, 13-14) -
o fiinta cereasca care vine pe norii cerului, depase^te ?i transcede figura 
imui Mesia pur politic.** 

40 Ibidem, p. 103. 
41 O R I G E N este de p9rere c9 lisus a dat arhiereului un rSspuns evaziv pe 

mSsiira ambiguitatii intrebarii (Cf O R I G E N , Comentar la Matei, P.G. 13, col. 1757, 
dupa O. C U L L M A N N , op. cit., p. 103). 

42 Amanunte in legatura cu sensul acestei conjunctii in Sf. Ev. (la Matei si 
Luca - „totu9i", „cu toate acestea", „dar" - la Sf. Ap. Pavel in spcial. ,,In orice 
caz") a se vedea Valter B A U E R , Worterbuch zum Neuen Testaments, Berlin-New 
York, 1971 p. 1327-1328. 

43 Pr. prof. Dr. Dumitm S T A N I L O A E , Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, 
p. 55. 

44 A se vedea amanunte in acest sens; Joachim J E R E M I A S . Neutestament-
liche Theologie, Gottingen 1963 p. 260-261; Leo'^ard G O P P E L T Theologie..., 
p 229-230; dar in special documentatul studiu al lui Dr. Carsten C O L P E , ho hios tou 
anthrfipou in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Band V I I I , Stutt-
gart-Berlin-Koln 1990, p. 403-482, (pentru ideea reliefata, notam p. 422-424). 
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Al doilea text pe care il vom examina este Marcu 15, 2 urm. 
Este vorba in acest text de episodul prezentei lu i lisus inaintea lu i 

Pilat, in acela$i proces in care i se adreseaza intrebarea: „E§ti Tu regele 
iudeilor?" Ti t lu l de Mesia este tradus, in aceasta intrebare, in termeni 
romani. Pentru procuratorul roman, Mesia este „regele iudeilor" $1 a-
ceasta pentru ca pe el i l putea interesa lisus numai din aceasta pers­
pectiva. 

La intrebarea pusa de Pilat, lisus raspunde: „Tu zici!" (su legeis). 
Din perspectiva literara, raspunsul este acela^i ca §1 cel consemnat in 
Evangheliile dupa Matei ?i Luca. Spre deosebire de cei doi sinoptici, 
care se pare ca vor f i inteles prin expresia greceasca su legeis un raspuns 
afirmativ - „da" -, cu toate ca un raspuns ambiguu nu este exclus,'^ Sf. 
loan Evanghelistul a pastrat amintirea unui raspuns evaziv: „De la tine 
insuti spui aceasta, sau altii ti-au spus-o despre Mine?" (In. 18, 34). Cu-
vintele lu i lisus, referitoare la Imparatia „care nu este din lumea aceas­
ta" (In. 18, 36), ar putea lasa impresia ca acest text ar f i inteles in sensul 
unui raspuns ambiguu, fapt care i l poate pune in acord cu concluzia care 
rezulta din interogarea lu i lisus de catre arhiereul Caiafa $1 la care fac 
referire simopticii. 

Ceea ce este important de subliniat in acest context este, intr-ade-
var, faptul ca Pilat nu reactioneaza deloc, cum ar f i de a?teptat, dupa 
ce lisus afirma, intr-un anumit sens, ca este „regele iudeilor" (su legeis hoti 
basileus eimi) (In. 18, 37). In textul paralel de la Luca (23, 3), dupa ce 
a auzit raspunsul lui lisus, Pilat exclama: „Nu gasesc in E l nici o vina" 
(Lc. 23, 4). Se ridica acum intrebarea: Cum a putut afirma el â a ceva, 
atata timp cat era insarcinat, in numele statului roman, sa inabu?e ?i sa 
pedepseasca orice pretentie de regalitate in provinciile care erau supuse 
autoritatii sale, daca el a inteles cuvantul lu i lisus ca un raspuns afir­
mativ la intrebarea sa? De ce nu a intrerupt imediat interogatoriul, de 
vreme ce acuzatia putea f i dovedita tndubitabil? Deci, ^ i in fata lu i Pilat, 
ideea unui Mesia Rege - politic nu este inteleasa ca fiind exprimata de 
lisus, fapt rezultat din reactia lui Pilat. lisus vrea sa spuna, prin ras­
punsul Sau, ca este Imparat, dar al imei alte ImpSratii, spirituala, pe 
care iudeii nu o intelegeau $1 nici nu-1 a^teptau intr-o astfel de calitate. 

Al treilea text, supus spre analiza se refera la episodul din tinutul 
Cezareii lui Filip (Mc. 8, 27-30) privind marturisirea Im Petru. La intre­
barea adresata de lisus Apostolilor Sai: „Cine zic oamenii ca sunt . . . 
Dar voi cine zicefi ca sunt Eu?", Petru raspunde, in numele tuturor Apos­
tolilor, marturisind crezul lor despre lisus: „Tu e t̂i Hristosul!" (si ei o 
Hrist6s) (Mc. 8, 29). Potrivit imor explicatii, in general admise, lisus ar fi 
acceptat cu aceasta ocazie ca Petru sS-i proclame mesianismul.'" Asemenea 
explicatii srmt influentate insa de textul lu i Matei, care introduce in acest 
loc cuvintele lui lisus adresate lui Petru: „Tu e t̂i Petru ?i pe aceasta piatrS 

45 Vezi Gr. M A R C U ^i loan FRUMA, Procesul Mantuitorului, Sibiu, 1945, 
p. 133-136. 

46 Cf. O C U L L M A N N , op. cit., p. 105. 
47 Ibidem, p. 106. 
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voi zidi Biserica Mea. . ." (Mt. 16, 18), cuvinte care, se pare, nu apartin 
acestui context.'^ 

Revenind la textul lui Marcu, sa examinam mai indeaproape reac­
tia lui lisus la marturia lu i Petru. Marcu consemneaza faptul ca lisus 
„le-a dat porunca sa nu spuna nimanui despre El" (Mc. 8, 30), iar in con-
tinuarea acestei porunci „Iisus a inceput sa-i invete ca Fiul Omului tre­
buie sa patimeasca multe ^i sa fie defaimat de arhierei, de batrani de 
carturarl §1 sa fie omorat, iar dupa trei zile sa invieze" (Mc. 9, 31). 

La o prima analiza a textului s-ar putea conchide ca, interzican-
du-le sa vorbeasca, lisus ar f i acceptat implicit marturia mesianica 
a lu i Petru, adaugand, in plus, numai faptul ca trebuie sa patimeasca 
$i sa moara. 

Cercetat insa mai profund textul, concluzia praate fi alta. Cand am 
amintit de Eved-Iahve s-a putut vedea ca patimile $1 moartea, suferinta 
in general, erau incompatibile cu a?teptarile mesianice ale evreilor. Re­
feritor la textul amintit, trebuie sa constatam ca nici in acest episod 
consemnat de Marcu, lisus nu spune nici ,,da", nici „nu". Mai degraba 
El impune tacerea î vorbeste din nou despre Fiul Omului, care trebuie 
sa sufere mult. Ba mai mult, cand Petru incearca sa-L deturneze de la 
patimi, lisus ii replica, aruncandu-i in fata teribila acuza: „mergl inapoia 
Mea, satano!" (Mc. 8, 33). Aceasta usturatoare apostrofare nu poate sa 
insemne nimic altceva decat ca lisus vede in conceptia mesianica a lui 
Petru 0 reactualizare a ispitei satanice, imediat de dupa botez, cand dia-
volul a incercat sa-i compromita, din start, intreaga misiune soteriologica 
propunandu-i asumarea rolului unui Mesia politic. De la botez lisus î i 
manifesta ferma convingere, a^a cum o arata evanghelia, ca misiunea 
Sa trebuie sa o implinesca prin patimi, moarte $1 inviere devenind astCel 
regele lui Israel, dar nu in maniera in care evreii a^teptau, prin instau­
rarea unei dominatii politice, ci prin inaugurarea unei imparatii spirituale. 

Pe de alta parte, propunerea lui Petru arata cat de vie era aceasta 
conceptie, chiar §1 in randul ucenicilor Lui, astfel ca prin raspunsul dat 
Petru nu face altceva decat sa-i reprezinte pe acestia. Faptul acesta este 
bine sesizat de Marcu, care a consemnat in scrisul sau, ca lisus a privit 
la toti ucenicii atunci cand i-a adresat lui Petru cuvintele ,,Mergi ina­
poia Mea, satano!": „Dar El intorcandu-Se ?i uitandu-Se la ucenicii Sai 
(idon tous Mathetas autou), a certat pe Petru §1 i-a zis: Mergi, inapoia 
Mea, satano! Ca nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oameni­
lor" (Mc. 8, 33). 

Asadar, lisus cuno?tea bine visul ascuns care era $1 in mintea dis-
cipolilor sai, nSdejdea lor de a-L vedea asumandu-^i functia gloricasa a 
unui Mesia - politic, de care functie ar f i beneficiat $1 ei. Cu siguranta, 
pentru ei nu era acelaji lucru sa fie prietenii unui Mesia - rege sau dis­
cipolii unui condamnat la moarte. Cererea fiilor lui Zevedeu cu privire 

48 Referitor la aceasta controversata problema a stabilirii exacte a con-
textului adevarat caruia apartin aceste cuvinte, cat ?i o analiza teologica a mar-
turisirii lui Petru a se vedea documentata monografie O. C U L L M A N N , Saint Pierre, 
Paris 1952, p. 154 ?i urm. 
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la locurile de cinste in imparStia ce va sS vin5, aratS clar gandurile 
care-i stapaneau. Iar dac5 ucenicii 1-au abandonat pe Invatatorul lor, in 
momentul arestarii §1 al patimilor Lui , aceasta nu se explica numai prin 
la^itatea lor umana, ci ?i prin deziluzia lor de a-L vedea pe lisus neras-
punzand deloc imaginii $i conceptiei iudaice a imui Mesia - rege.'" 

Invitatia la tacere i^i are, a^adar, originea in cuvintele lu i lisus 
Insusi 9i se explica prin grija de a impiedica o proclamare a Sa care ar 
f i putut favoriza o falsa interpretare a misiimii Sale, cea pe care El o 
identifica $1 o combate fara ezitare ca pe o tentativa diavoleasca. De aici 
permanenta preocupare a lu i lisus, de la botez §1 pana la patimi, in 
a-$i ascunde mesianitatea Sa, fapt consemnat, in special de sinoptici $1, 
cu precadere, de Marcu. 

Dar, la fel stau lucrurile ?i in Evanghelia a IV-a care confirma §1 
ea aceste concluzii, insa dintr-un alt punct de vedere. Mentionam, in 
acest sens textul din loan 6,15 unde evanghelistul consemneaza faptul ca, dupa inmultirea painilor, poporul vrea sa-L proclame pe lisus rege 
cu forta, dar El se retrage singur in mimte: „Cunoscand deci lisus ca au 
sa vina §1 sa-L ia cu sila, ca s a-L faca rege, s-a dus iara^i in munte, El 
singur". 

Scena respectiva ioaneica nu face decat sa intareasca concluzia po­
t r iv i t careia lisus a observat intotdeauna limitele conceptiilor referitoare 
la t i t lu l de Mesia ?! ca a considerat ca o ispita satanica orice atitudine in 
care El era privit ?i dorit ca un Mesia - rege politic. 

De fapt, am putut observa ca lisus opune ideii de Mesia politic 5! 
pe cea de Ebed-Iahve, care contrasteaza mai puternic cu falsele a$tep-
tari mesianice iudaice. Ce ironie se gase?te in faptul ca lisus a fost cru-
cificat de catre romani tocmai ca Mesia politic!" 

Faptul ca lisus citeaza in raspunsul dat Arhiereului Psalmul 109 
(Cf. Mc. 14,62) ne face sa presupunem ca El a inclus, totusi, in asteptarea 
Sa eshatologica ideea unei viitoare stapaniri asupra lumii, dar $1 aici, 
ca peste tot, excluzand caracterele sale politice. Vorbind in fata arhi­
ereului de opera Sa viitoare, lisus nu se desemneaza ca Mesia, ci ca Fiul 

49 Nu ar fi gre^it, probabil daca am cauta in aceasta deziluzie, de asemenea, 
?i motivul subiectiv al tradarii lui luda. Relatarile sinopticilor arata ca, potrivit 
celor mai vechi traditii, pe care ei le-au cunoscut. lacomia dupa bani nu a putut 
sa fie motivul principal. luda Iscarioteanul apare numai ca reprezentantul extrem 
aJ unui pacat care ii pandea pe toti ucenicii. Episodul din tinutul Cezareii lui 
Filip arata ca diavolul nu lucra numai in luda, ci uneori chiar in Petru, reprezen­
tantul onorific al tuturor. Nvunai ca in luda putem vedea paoatul personificat al 
tuturor ucenicilor. Diavolul !i pandea pe toti, dar In luda a triumfat. Faptul aces­
ta ar fi cu atat mai plauzibil, daca luda Iscarioteanul ar fi apartinut partidulul 
zelotilor, cum s-ar putea presupune. De aceea?i parere este Oscar C U L L M A N N , 
care face o legatura Intre cuvantul ,4scariot" $i „sicarius". (Vezi O. C U L L M A N N , 
Dieu et Cesar, Paris. 1956, p. 18 $i urm). Amanimte in legatura cu o posibia inter­
pretare referitoare la atiMdinea lui luda, ca cea prezentata mai sus a se vedea 
9i K . Lt )THI Judas Iskariot in der Geschichte der Auslegung von der Reformation 
bis in die Gegenwart, 1955 (f. loc.). 

50 O. C U L L M A N N , op. dt., p. 109. 
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Omului, adica o fiinta cereasca, potrivit imaginii din cartea Daniel, 
care transcede istoria.'' 

In contextul tuturor celor expuse, ar mai fi de adaugat ceva: A 
existat un motiv mult mai profund al asa-zisului „secret mesianic". Este 
evident faptul ca lisus nu-^i putea explica $1 declina identitatea Sa de­
plina in timpul activitatii Sale pamante^ti, decat numai dupa moartea ^ i 
invierea Sa. Facand apel la tacere, parca punea mereu intrebarea: „Cine 
ziceti ca sunt Eu?" Potrivit planului misiunii Sale soteriolcgice lisus tre­
buia sa patimeasca pentru a reintra in slava Sa. Acest adevar este dez-
valuit clar celor doi ucenici in drum spre Emaus (Lc. 24, 26)." 

In conceptia evangheli?tilor slava lui lisus era atat de evident^ 
incat, de la sine ea tindea sa se manifeste intr-o maniera irezistibila de 
la inceput. Si diavolii ^i multimile $i ucenicii i l indemnau pe lisus sa se 
descopere pe Sine deplin. Tuturor insa lisus le opune o rezistenta, ce-
randu-le, celor ce banuiau slava Sa, sa taca, pentru ca §tia ca va veni o 
vreme cand totul va f i clar. Pana atunci El trebuia sa patimeasca. 

Cand planul lui Dumnezeu nu mai putea f i revocat, dupa invie­
rea lui Lazar, lisus Domnul nu mai opre?te pe nimeni sa-L aclame ca 
Mesia. Orbul din lerihon striga: „Iisuse, Fiul lui David, miluieste-ma!" 
(Mc. 10, 47). Orbul i l invoca pe lisus ca pe Mesia, pentru ca $tia ca 
Mesia putea $i urma sa redea vederea orbilor (Cf. Isaia 61, 4). 

La intrarea in lerusalim se intampla acela^i lucru. lisus Mantuito­
rul accepta ,,Osana" (Cf. Mc. 11, 10). Evanghelistul Matei spune ca 
arhiereii $i carturarii au luat atitudine, cerandu-i lu i lisus sa-i opreasca 
pe cei ce-L aclamau (Cf. Mt. 21, 15-16). 

In Patimi, in fata arhiereului, lisus i^i lasa totusi descoperita iden­
titatea Sa fie $i indirect, evident, dar numai in sensul ^i termenii expusi 
pana acum: „Veti vedea pe Fiul Omului . . ." (Mc. 14, 62), afirmatie care 
devine, de altfel, $i motivul condamnarii Sale. 

Toate aceste afirmatii ?i proclamari directe sau indirecte a lu i 
lisus ca Mesia, se incheie cu suprema marturisire a mesianitatii Sale, 
facuta de ofiterul roman, care a condus executia lu i lisus: „Cu adevarat 
Omul acesta a fost Fiul lui Dumnezeu" (Mc. 15, 39). 

51 Amanunte legate de procedura lui lisus de a apune cele doua titluri 
unui altuia a se vedea E . S T A U F F E R , Messias Oder Menschensohn? in Ncnoim Te-
stamentum, I, 1956, p. 81 u. In respectivul studiu autorul este de parere ca lisus 
nu s-a desemnat pe sine niciodata ca Mesia, nici macar in sens apolitic. E l crede 
ca, deoarece lisus s-a desemnat ca Fiul Omului, E ! nu putea sa se desemneze ?i ca 
Mesia, fara a se contrazice puternic pe Sine. Ipoteza respectivului teolog este insa 
fara temei fiind contrazisa de fapt de Sf. Evanghelii. In ceea ce prive5te titlul de 
Mesia nu se poate vorbi de im refuz direct ^i total din partea lui lisus, dar se poate 
afirma ideea unei mari rezerve fata de orice conceptie mesianica politica a vremii 
5i care i s-ar putea atribui. 

52 Vezi Pr. Conf. Dr. Stelian T O F A N A Cuvantul lui Dumnezeu ca ?! E u h a -
ristie: intelegerea 9 I interpretarea Blbllei in lumina experientei euharistice, litur­
gice din perspectiva ortodoxa, in „Studia" Universitatis Babes-Bolyai nr. 1-2, 1998, 
p. 122-12.3: Joseph F I T Z M Y E R The Gospel According to Luke, Introduction, Trans­
lation and Notes, New York, 1985, p. 1565 urm. , 
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Concluzionand, s-ar putea afirma ca motivele pentru care lisus 

§i-a asctms, sau a incercat sa tainuiasca mesianitatea Sa, au fost urma-
toarele: 

1) Conflictul care exista intre ideea mesianica iudaica §i cea a lu i 
lisus. 

2) Lumina in identitatea lu i lisus aveau sS faca doar patimile, 
moartea ^ i invierea, care 1-au reclamat pe lisus ca fiind adevaratul IVIe-
sia, fara a afirma El personal. Secretul mesianic tinea atat de natura 
Revelatiei, cat $i de libertatea de credinta a omului. Intrebarea pe care 
lisus o pune: „Cine zic oamenii ca sunt Eu, Fiul Omului?" (Mc. 8, 27; 
Mt. 16, 13; Lc. 9, 18), arata clar ca auditorul era liber in a-^i exprima 
credinta, dar §1 optiunea in ?i pentru El. lisus nu voia nimic constranga-
tor in cuvintele ?i faptele Sale. Simpla afirmatie ca ,,Eu stmt Mesial" 
ar f i putut insemna un anumit grad de limitare a libertatii umane in ra-
port cu El. 

3) Secretul mesianic tinea ?! de necesitatea Patimilor. Daca poporul 
1-ar f i urmat pe lisus, convins fiind de mesianitatea Sa, din spusele Man­
tuitorului, acesta 1-ar f i putut impiedica sa ajunga la Patimi ?i astfel 
planul soteriologic al lu i Dumnezeu cu lumea, axat pe jertfa Fiului Sau 
ar f i putut f i compromis. De aceea, incercarea de deturnare a lu i lisus 
de la Patimi, era socotita de catre El o cale antihristica. 

lisus se stia pe Sine, Mesia, de la inceput, iar aceasta constiinta de 
Sine mesianica a avut-o pe tot parcursul activitatii Sale, mantuitoare, 
numai ca mai ^tia ca mesianitatea Sa deplina se va realiza $1 descoperi 
deplin, in fata lumii, abia prin Patimi, Moarte ?i Inviere: ,,Pe acestea 
ucenicii Sai nu le-au inteles deplin de la inceput", dar cand s-a prea-
marit lisus (prin Patimi §i Inviere) atunci ^i-au adus aminte (adica an 
inteles) ca acestea erau scrise pentru E l . . . " (Cf. In. 12, 16). 

A^adar, astfel se explica ceea ce se cheama, incepand cu teologul 
W. Wrede,'^ secretul mesianic, ca o componenta a activitatii lu i lisus $1 trasatura caracteristlc teologica, in special, a Evangheliei dupa Marcu. 

Pr. Conf. dr. STELIAN TOFANA 

I 
53 Cf. William W R E D E , Das MessJasgeheimnis in den Evangellen, 1901 (1963)', 

dupa L . G O P P E L T , Theologie . . . , p. 120. 
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V E C H I U L U I T E S T A M E N T 

•Conceptia despre Dumnezeu in Vechiul Testament. Relafia Creator-
creaturd (lumea vdzutd ?i lumea nevdzutd sau lumea ingerilor) 

Ideea de „divinitate" in Vechiul Testament, nu se reduce strict 
la invStatura despre Dumnezeu §i aceasta pentru faptul c3 referatul 
vechitestamentar ofera date destul de bogate in ceea ce prive$te evo-
lutia istorica §1 religioasa a „goimilor", adica a celorlalte popoare cu 
care, adesea, poporul ales a intrat in contact. In general, aceste po­
poare erau politeiste, idolatre, influentand negativ viata religioasa a 
evreilor, atragandu-i adesea la inchinarea la „nimicuri" (elilim) (ler. 
2, 5); havelim — 'fum', 'iluzie'; meitim — 'mortaciuni' (Ps. 106, 28); 
aven — 'desertSciune' (Is. 66, 3) a cSror falsitate ^ i inexistenta a fost 
dovedit prin miracol revelator de Profetul Hie (1 Regi 18, 27) care 
adu^e, astfel, poporul evreu, dar $i pe paganii existenti in Carmel, la 
marturisirea adevarului fundamental ce strabate tot Vechiul Testa­
ment, ca „Iahwe, El este Dumnezeu!" (1 Cronici 18, 37; 18, 39). Aceas­
ta invatatura teologica fundamentals pentru monoteismul Vechiului 
Testament §i deopotrivS pentru cre^tinism', ideea Dumnezeului Unic, 
a fost prezentata sistematic (teoretic) indeosebi din perioada exilului, 
iar desSvarsit dupa revelatia deplina facuta oamenilor prin Fiul lui 
Dumnezeu intrupat. Cu toate acestea in cadrul evolutiei neamului 
omenesc, de la prima familie la multe neamuri, se poate constata 
existenta in mod practic a acestei invataturi. 

Creatia, In totalitatea sa, este rodul vointei §1 lucrarii directe a 
lui Dumnezeu. a lui Elohim, care dialogheaza cu Adam in rai in mod 
direct ?! unipersonal. Deci Elohim, care nu insemneaza multi dumne-
zei ci unui cu multiple lucrari revelatoare in actul creatiei a unei 
unice vointe ?i fiinte ce se manifesta perihoretic ca Dumnezeu izvor, 
Fiu — Cuvant creator $i Duh al lui Dumnezeu, incalzitor, desavarsitor,' 
in omotimia (unitatea de fiinta) §i tel determinatS pronominal de acel 
.iNoastrd" din referatul Gsnezei 1, 26. In aceasta primS fazS a exis-
tentei adusa din neexistenta Dumnezeu ni se descopera ca §i Creator 
Atotputernic, Intelept, Drept $i purtator de grija fata de creatia Sa 
(Gen. 3, 15), pronietor. Fata de lumea nevazuta, El este StSpanul, Dom­
nul 0 5 t i l o r , Domnul Savaot, este obiectul adoratiei ingerilor fiindcS 
ne este descoperit: „cdnd oi Idcut lumindtorii ingerii te preamdreau 

1. Pr. Lect. Dumitru Ahrudan, Cre?tinismul }i Mozaiimul in perspectiva dialoj;ului 
interreligios, in «MitropoIia Ardealului», X X I V , nr. 1—3, lanuarie—Martie 1979, p. 64. 
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In cemri" (Ps. 148). Continutul doxologiei angelice ne este prezentat 
de catre Profetul Isala 6, 2: „Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot" plin 
este cerul §i pamantul de marirea Lui. 

In cadrul varstei edenice omenirea reprezentata de prima familie 
creata a experiat prezenta lui Dumnezeu in rai, in dimensiunea comu-
niunii prin legatura harului care izvora din Dumnezeu §i era detinut 
de om. Nu putem preciza cu certitudine tipul relatiei, dar in clipa 
dialogului dintre Adam §1 Dumnezeu observam ca el s-a ascuns in 
spatele naturii create, deci in stadiul de nepacatuire manifestarea teo-
fanica era o realitate directa. Prin caderea in pacat aceasta se dete-
rioreaza, pierderea harului scoate pe om din comuniunea directa cu 
Dumnezeu. 

In cadrul varstei postedenice — relatia omului cu Divinitatea 
este de tip $i in cadrul actiunii cultice. Omul ajunge la con^tiinta ne-
cesitatii realizarii legaturii cu Dumnezeu. Astfel, Cain §i Abel aduc 
prima jprtfa, primul act cultic $i „a cautat Dumnezeu spre Jertfa lui 
Abel" (Fac. 4, 4). Deci, omul avea o cunoa§tcre obiectiva a prezentei 
lui Dimnezeu ?! a faptului ca El nu 1-a parasit. Pentru ca observam 
ca Dumnezeu, in urma fratricidulul, dialogheaza cu Cain din cauza 
faradelegii lui . Inseamna ca Jertfa, ca act de relegare a relatiei cu 
Dumnezeu, nu realiza cu necesitate o manifestare teofanica, ci con­
fera o stare de lini$te launtrica. Clipa in care se denatureaza, prin 
vointa libera a omului, continutul actului cultic (de tipul Cain) rela­
tia se race§te, urmarile pacatului stramo$esc se evidentiaza tot mai 
pregnant in sanul creatiei, dand na$tere cultelor idolatre care sunt 
„antropomorfizdri duse la extrema" — plasmuiri ale mintii omene$ti 
golite de stralucirea dumnezeirii. Din aceasta cauza dincolo de ele-
m-ntele revelatiei din natura, in baza fidelitatii divine, Dumnezeu se 
reveleaza intru dreptatea §i iubirea Sa creatoare §i proniatoare, ale-
gandu-1 pe Noe, binecuvantandu-1 pe Sem, luandu-1 pe Avram pentru 
Sine §i ridicand din el un popor al sau §i izvor de binecuvantare pen­
tru toate neamurile pamantului. Prezenta numelui Sau, marturia feno-
menelor naturale despre prezenta Sa in mijlocul lor, ni-L dezvaluie 
ca Dumn-zeu unic (Is. 43, 10; DeuL 4, 35; 6, 4; 1 Paral. 18, 37), viu 
(Deut. 4. 28; Ps. 42, 2—9; 84, 2; lov 19, 25; ler. 2, 13; 17, 13; Deut. 30, 
20); slant (Lev. 19, 2; 20, 7; Ps. 71, 22; Is. 14, 5. 19 — kado^) cel 
preainalt — Elyon (Ps. 83, 19, 47, 3), Dumnezeu este cauza unicd §i 
punctul de plecare a toatd exis'enfa: este izvoiul vietii (Ps. 36, 10), 
Dumnezeul vietii (Ps. 42, 9), Stdpdnul §i impdrtitorul vietii (Ps. 21, 5; 
30, 6; 10, 4, 2C), Dumnezeul cel viu, etern (melee olam), Bas'levs ton 
aionon, arhi kai telos, neschimbdtor (Maleahi 3, 6; Ps. 102, 26; Is. 40, 
8, 28; 51, 6); omniprezent (1 Regi 8, 27; Is. 65, 1; Ie§. 2, 5; Ps. Ic9, 7— 
12); atotputernic (Fac. 18, 19; Is. 45, 12; ler. 27, 5; 32. 17; Ps. 74, 13— 
17); atot9tiutor (ler. 32, 19; Ps. 147, 4; 50, 10—11; 139, 1—7); intelept 

2. Pr. Petru Semen, Sfant ji SfinVenie in Vechiul Testament. Ed. Trlnitas, Ia$i, 
1993, p. 7-14. 
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(ler. 10, 12; lov 28, 12. 20; Int. lui Solomon 7, 25—26; 9, 4), bun, inde-
lung-rdbddtor, drept $i credincios intru toate ale Saie'. 

Toate manifestarile prin care Dumnezeu ni se descopera, in faza^ 
vechitestamentara, sunt rodul lucrarii energiilor Sale, sunt stralu::irea 
slavei Sale pe care o dezvaluie in Sinai lui Moise, insa numai spa-
tele Sau {le$. 33, 18—23), ca reflectare a slavei Sale in mijlocul crea­
tiei de care nu s-a despartit $i nu se va desparti niciodata fiindca E l 
este tinta tuturor celor zidite''. Momentele de intalnire-revelare a d i -
vinului cu umanul sunt determinate da starea religios-morala a po­
porului 5i sunt, aproape in totalitatea cazurilor, precedate de perioade 
de expiere realizate prin acte ale viet i i cultice (ex. pregatirea popo­
rului pentru primirea Legii (Ie$. 19, 20), unele insa sunt fortuite (ale-
gerea lui Ghedeon), dar nascute din grija Sa fata de zidirea cea f a-
zuta. Toata stralucirea de lumina (lac. 1, 17), ce pleaca de la Tatal, 
revarsandu-se asupra zidirii cu bunavointa, o indreapta, pe aceasta 
din nou in sus, ca o putere ce unifica §i intoarce spre unitatea Tata­
lui, Celui ce strange la Sine ?i spre simplitatea Sa, Celui ce indum-
nezeie^te, dupa cum afirma Dionisie Pseudo AreopagituP, pe tot omul 
ce vine in lume intorcandu-1 la izvorul primord al de lumina, dapa 
putere, spre lamurirea celor predate noua prin Sfintele Scripturi in 
chip figurat §i anagogic, prin infati^ari matcriale §1 prin alcatuiri for-
male, simboluri a'e revarsarii mintale, calauze materiale ce-i sunt 
proprii minti i . Aflam astfel ca teologi de factura mistica au imbracat 
adesea in asemenea figuri (literare) explicatiile $i revelatiile asupra 
divinitati i . Ei plsaca de la f?nomene extenoare stralucitoare numin-
du-L pe Dumnezeu: scare al dreptdlii (Mai. 3, 20), foe ce lumineaza 
fdrd sd faca rdu (Ic$. 28, 16) sau chiar au folosit forme de animale 
atribuindu-I proprietatea leului (Osea 5, 14; 13, 7), a panterei (Osea 
13, 7), ca ar fi un pardon (Osea 13, 7) sau o ursoaicd careia i s-au ra-
pit puii (Osea 13, 8), uneori etribuindu-I chitr chip de vierme (Ps. 
21, 0). Toate aceste prczentari simbolice folosite de catre aghiografii 
Vc:hiului Testament sunt rodul transpunerii in expozitiuni specifice 
ratiunii omenesti a manifestarilor in exterior a dumnezeirii unice. 
tripersonale, prin energia Sa necreatS, care exprima cera ce es'e 
Dumnezeu dar $i relatia Sa cu creatul — de proniere (in toate cele 
trei dimcnsiuni ale proniei) din partea divinului $i venerati i §i as-
cultare din partea umanului ca §i creat $i desemnat ca stapanitor res-
ponsabil pentru intreaga creatie. 

Totalitatea atrib itelor care ni-L infati$eaza pe Dumnezeu in ca­
drul revelatiei Vechiului Testament sunt concluzii fire?ti desprinse de 
s..ratorii inspirati in urma desroperirii divine facute prin teofanii §1 
anghelofanii in diverse contexte istorice §i in cadrul unor diverse fe-

3. Pr. prof. Athin.isle Negoita, Teologia Biblica a Vechiului Testament, Ed. Cre^ 
din;a Noastra, Bucurestl, 1992, p. 38. 

4. Pr. prof. dr. Dumitru Stan loae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Ed. Inst. BibU 
51 de Mis. al BOR, Bucuresti, 1978, vol. 3,_p. 313—401. 

5. DIonis e Pseudo Areopagitul, lerarhia cereasca — lerarhia Bisericeasca, trad. 
lordachescu, Institutul European, laji, 1994, p. 26—27. 
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nomene naturale care depa$esc firescul, legea naturii lor. Asupra a-
cestora ne vom opri atent'a spre a crea o sinteza minima exegetic —• 
dogmatica necesara excursului teologiei biblice. 

Teoianiile anghelofaniile Vechiului Testament 

Omul intreg, suflet §i trup, existenta personala in relatie natu-
rala cu celelalte existente umane §i in legatura organica cu cosmosul, 
tinde prin insa§i constitute a lui sa-^i depa§easca limitele $i sa devinS 
nemarginit §1 nemuritor. „Fiindcd setea sutletelor omene^ti are nevoie 
de o apd infinitd, iar lumea aceasta nemdrginitd cum ar puiea sd o 
satistacd?"'', din aceasta cauza el ramane, de la creatie, intr-o relafe 
neintrerupta cu Dumnezeu §i, mai mult decat atat, i l cauta neincetat 
pe Dumnezeu — om. In decursul istoriei au fost formulate mai multe 
teorii ca: teoria ideilor (Platon), a Logosului (Filon), a emanatiei (la 
gnostici), a autonomiei (ateii) $.a., dar, dincolo de toate acestea, refe­
ratul Scripturistic marturiseste cel mai concludent aceasta relat e §i 
pe baza acestei marturisiri Sfintii Parinti invata ca: „toate sunt dis-
tanfate de Dumnezeu, nu insa prin loc, ci prin natura ... distanfa fiin-
tiald intre natura divind $i cea umand nu este suprimatd ci este as-
cunsd ocrecum de iubirea infinitd a lui Dumnezeu, ea fiind absolutd 
5i infinitd a lui Dumnezeu a binevoit sd arunce dintru inceput o punte 
peste ea prin energiile ei necreate. Energiile lui Dumnezeu care sus-
pn, conservd ?i, in relatie cu lumea, au scopul de a o cdlduzi spre 
desdvdr$irea ei, dobdndesc in om un purtator creat concret: libertatea 
omului, $j o directie concretd: unirea omului cu Dumnezeu Cuvdn-
tul"\ Vederea lui Dumnezeu este o realitate dar nu dupa fiinta, ci 
dupa energii, de aceea multitudinea momentelor in care Dumnezeu se 
reveleaza prin lucrarile Sale sunt momente teofanice sau uneori ma­
nifestari ale vointei Sale prin mesageri, prin ingeri, deci anghelofanii. 

Ed. Jacob spunea, subliniind maretia dumnezeirii: „un Dumne­
zeu viu 5/ suveran precum cel al lui Israel poate gdsi toate modali-
tdtile de mawfestare a prezentei Sale, dar, intruzdt natura Sa este 
spirituald 5i in consecintd invizibila, nici unui dintre mijloacele de 
manifestare a prezentei nu va fi suficient (pentru mintea omului care 
gdnde?te in limitele materialitdtii) pentru a reda aceasta prezenta in 
chipul cel mai desdvdr^it''^ 

a) Modalitdti de manifestare ale Teofaniilor Vechiului Testament 

Sfintele Scripturi ne spun deslu?it ca nimeni nu a vazut ce este 
In sine fiinta tainica a lui Dumnezeu (1 In. 4, 12) dar ne arata ca oa­
meni sfinti, purtati de Duhul Sfant (1 Pt. 2, 21), au avut teofanii — 
viziuni ale divinitati i — prin mijlocirea viziunilor sacre, ce sunt ase-

6. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G. 150-560 D, 561 A. 
7. G. Florenski, Creatie ji creaturalitate. St. Serge, Paris, 1928, p. 172—212. 
8. Edmond Jicob, Theologie le L'ancien Testament, Manuels et precis de Theolo-

gogie, Delachaux et Niestle Neuchatel, Paris, 1955, p. 58. 
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menea intuitilor celor ce contempla cele despre Dumnezeu (Fac. 3, 
8; 18, 1). Deci teofania este acea viziune in care se arata trasaturile 
chipului divin in mas ira in care ceea ce n-are forma poate fi redat 
prin forme, pe temeiul avantului inaltator catre cele divine al celui ce 
contempla; cari prin aceasta se comunica celor ce contempla o i lu -
minare divina §i l i se mijloce$te cate o cunostinta din tainele cele 
divine'. 

Dumnezeul Vechiului Testament, cu toata multitudinea de reve-
lari din natura $i din cadrul evenimentelor miraculoase, un Dumne­
zeu ascuns, caruia Moise i-a vazut spatele — adica stralucirea ener­
giilor Sale — ^ i pe care Isaia, in viziune — 1-a privi t dar nu i-a sesi­
zat decat poalele ve§mintelor Lui. Cu toate acestea El i$i manifests 
prezenta Sa §i gase?te pentru aceasta numeroase fenomene ale crea­
tiei §i diverse forme supranaturale care creeaza special simtamantul 
uman concret ca lahwe este acolo. Astfel putem arata ca Dumnezeu 
se reveleaza mai intai in natura — El se afla in legatura cu fortele 
naturii, manifestandu-se indeosebi in directia mentinerii cursului f i ­
resc al timpurilor $i al anotimpurilor, dar §1 in manifestarile catas-
trofice (foe, cutremure de pamant 5.a.) pe care cu scop pedagogic le 
ingaduie. Aspectele ratastrofice se gasesc reunite intr-un text scrip­
turistic foarte important pentru intelegerea notiunii de revelatie in 
Vechiul Testament; profetul Hie pe Muntele Horeb vedea succedan-
du-se vantul, cutremurul $i focul intelegand in aceste semne, prin 
care Dumnezeu i i arata ca voie§te sa se manifeste, ca fenomenele na­
turale sunt preludiul unei manifestari mai eficace a lui Dumnezeu, 
aceea a cuvantului (in sensul expresiei das intalnite in V.T. kol Yahwe) 
(3 Regi 19). Acelea^i manifestari naturale se intampla pe Sinai cand 
Israel are certitudinea clara ca acolo este Dumnezeu (le$. 19, 19; 20, 
18; Ps. 29, 3 sau lov. 37, 5). 

Sporadic gasim, in credinta vechitestamentara, ca Dumnezeu se 
reveleaza sub chipul omului. Trxtele din Fac. 18 $i 32, prin rralismul 
lor ne dezval'iie ca Dumnezeu (precum odinioara in Eden) viziteazS 
pamantul avand chip omenes-:"'. De asemeni, in viziunile profetice 
Dumnezeu apare sub forma umana (3 Regi 22, 19; Amos 9, 1; Is. 6, 1 
§.u.), dar cu toate acestea antropomorfismele folosite nu sunt suficient 
de expresive cu privire la totalitatea aspectelor multiple ale d iv in i ­
tatii . Fraza caracteristica a cartii lui lezechiel „demu kemar ' eh ' adam" 
( I , 12) ne arata cu prisosinta ra omul, in oxprimarile sale despre di-
vinitate, nu face altceva decat sa afirme „aparenta $2 asemanarea lui 
Dumnezeu"", nu fiinta Sa. 

Uneori Dumnezaul lui Israel apare sub chipul animalelor cum 
ar fi de pilda taurul sau §arpele, ori, cum am aratat mai sus in suita 
simbolurilcr profe'ice, unele animale, prin trasaturile de forta ale 
lor, pot sa ne ofere o idee apropiata despre Dumnezeu. Aceasta forma 

9. Dion's e pseudo Areopagitul, Cp. cit., p. 39. 
10. Pr. prof. dr. N. Neaga, Cartea Facerii, text ?i comentariu, Sibiu, 1945, p. 10-16. 
11'. Ed. Jacob, Op. cit., p. 59. 
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de revelare nu constituie o permanenta in credinta lui Israel datoritS 
faptului ca multimea zeitStilor pagane aveau ca reprezentare forma 
animala 5! erau scoase din uz cu prima porunca din decalog. Totusi 
ele au avut o functie prefigurativa In cazul §arpelui Inaltat in pustie 
(nr. 21) sau chiar In cazul multimii de animale aduse jertfe lui Dum­
nezeu care, de asemeni, au o valoare expiatoare ?! pedagogica, con-
vergand spre jertfa unica §1 mantuitoare a lui Hristos. 

In credinta iudai^S animalele reprez^ntau, de obicei, fortele de-
monicului care sunt ostile lu i lahwe (Daniel 7, 12). Chipul animalic 
fiind prima sub care diavolul se arata omului inducandu-i acestuia 
indoiala, indoiala care va face sa apara in pustie §erpii otravitori, de 
aceea nu metoda magica este cea care determina inaltarea ?arpelui 
in pustie ci iconomia divina care reflects din sine intelep:iunea netar-
murita a lui Dumnezeu care prin ins3§i chipul amagitorului i i dezvS-
luie neputinta §i inofensivitatea In fata credintei statorni-e. 

Din aceastS perspectivS putem afirma cS din modalitatea de 
manifestare teofanica prezentata anterior ni se descopera prezenta lui 
Dumnezeu dar El ramane, In fiinta §i chipul SSu, ascuns, nevSzut, El 
este nevSzutul atotputernic §i totu$i iubitor. 

Exista IncS trei elemente naturale care mSrturisesc prezenta lu i 
Dumnezeu 5! In care iudeii aveau credinta clara cS este insu§i 
Yahwe: Norul luminos §i stdlpul de foe care-i conducea prin pustie, 
ca de asemeni focul care mistuie jertfa lui Hie §i a lui Ghedeon. Mo­
t ivul focului este folosit atat in cartile istorice cat §i in cele profe­
tice, deoarece chipul focului are in InfSti§Srile sale multe imagini ale 
proprietatii divine. Focul sensibil este, a$a zicand, In toate lucrurile 
?i patrunde prin toate, farS sa se amcstece cu ele; el este mai presus 
de toate'-. Din aceste manifestari Dumnezeu ni se reveleazS, dincolo 
de atotputernicie, ca un Dumnezeu purtStor de grijS, pronietor. Omul, 
Insa, subsumat, dacS vreti, in persoana lui Moise, cautS fata lui Dum­
nezeu. De aceea, in §irul teofaniilor Vecliiului Testament ni se vor­
beste adesea de „fata lui Dumnezeu". A m put^a numi teofaniile pre­
zentate panS aici Jeofanii inductive", pentru cS ele indue celui ce le 
recepteaza existenta subiectului care le determinS. Din aceastS pers­
pectivS ele nu sunt intru totul directe. Cale ce urmeaza pot f i consi­
derate teofanii directe fiindca nu sunt intermediate de o formS obiec-
tivS creatS ci reveleazS prezenta realS a divinitStii In fata sau In 
mijlocul celor care sunt InvSluiti de vSlul materialitStii. 

1. Fata lui Dumnezeu 

Expresia desemneazS persoana, adicS pe Dumnezeu Insu§i §i nu 
o manifestare sau un reprezentant al Acestuia". Mai mult decat ori­
care parte a corpului, fata exprimS marea varietate a sentimentelor 
$i a atitudinilor unei persoane: bucuria lumineazS fata, durerea o in-
tristeazS, o intunecS, o face sS reflecteze din sine pecetea lui Cain 

12. Dionisie pseudo Areopagitul, Op. cit., p. 69. 
13. Ed. Jacob. Op. cit., p. 62. 
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(Fac. 4, 5; Neemia 2, 2); pentru bucurie (Ps. 103, 15; Prov. 15, 13). Din 
aceasta cauza, pentru teologia Vechiului Testament, „fata lui Dumne­
zeu" detine un loc central in cadrul tuturor manifestarilor revelatio-
nale ale lui Dumnezeu din care se desprind atributele Sale. Totalita­
tea acestora se concentreaza In ,,/afa Sa", dar atunci cand se exprima 
un act de justitie sau manie dumnezeiasca se spune ca Dumnezeu ^i-a 
Intors fata Sa sau ca fata Lui nu era spre cei care au determinat a-
ceasta stare de fapt. In le$. 33 Dumnezeu i i fagaduie$te lui Moise ca 
fata Sa va fi cu poporul lui Israel, lucru care nu inseamna altceva 
decat ca Dumnezeu va fi in mijlocul poporului Sau. Totu$i, expresia a 
ridicat unele samne de inlrebare, deoarece, in le?. 33, 3—5, Dumne­
zeu afirmase ca nu va insoti poporul In peregrinarea prin de$ert ci 
va face aceasta un inger al Sau. Prin aceasta s-ar face o distinctie 
neta intre Dumnezeu in El insusi $1 intre Fata Sa care ar fi un Inger. 
Cu toate acestea trebuie sa remarcam existenta In credintd iudaica 
a doua l in i i dogmatice importante: una rczumata in Deut. 4, 37 unde 
se afirma clar ca: „E1 te-a scos din Egipt cu fata Sa .51 cu puterea Sa 
cea mare" §i o a doua prezentata de profetul Isaia 63, 9 care zice: 
„$i n-a fost un trimis ?i nici un inger, ci fata Lui i-a mdntuit", sau in 
Ps. 21, 10 unde se vorbe§te despre: „timpul fetei" ca §i despre o vre­
me a aratarii lui Dumnezeu insu?i'*. Cu toate acestea exista, in Israel, 
Invatatura ca nimeni nu poate vedea fata lui Dumnezeu §i sa nu 
moara (le?. 33, 20—23: 3 Regi 19, 13), dar evenimentele de tip revela-
tional petrecute cu lacov §i cu Moise ne arata (Penuel; a vorbit fata 
catre fata cu Moise §i fata lui stralucea incat nu puteau vedea cona-
tionalii fata sa) ca au existat cazuri sau momente speciale In care, 
dupa a Sa intelepciune, Dumnezeu S-a aratat oamenilor ale?i sau in-
cercati peste limitele inteligibilului uman, ne gandim aici la Agar 
care spune locului din pustiu El-Roi. 

A?adar, fata lui Dumnezeu nu constituie o problema de elucidat, 
chiar daca masoretii au dorit sa modifice ra' ah cu yeraeh — prin 
religia lui Israel se afirma simultan spiritualitatea ?i invizibilitatea 
lu i Dumnezeu cu faptul ca „fata lui Dumnezeu" presupune manifesta­
rea unei persoane ?i acea persoana nu este alta decat Dumnezeu 
lnsu§i. 

Atat in mozaism, cat ?i in cre§tinism exista credinta ca in spa-
t iu l liturgic §1 In cadrul exercitiului duhovnicesc persoana credincio-
sului se invrednice§te de revarsarea binecuvantarii lui Dumnezeu 
asupra sa", se imparta§e?te de darul lucrarii energiilor Sale, dialo­
gheaza cu insu§i Dumnezeu, pentru ca in acest cadru sacru este „nu-

14. Sf. lustin Martlrul spune ca Hristos a vorbit din rug lui Moise. Sfinjil Parin;i 
ca: Irineu, Clement Alexandrinul, Tcrtulian, Ciprian, Ilarie, Ciril al lerusalimuiui, loan 
Hrisostom, Vasile cel Mare spun ca mal'ak Yajwe este Logosul. 

15. Pr. Lector D. Abrudan, Art. cit., p. 84—86. 
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mele Sau" ca §i prezenta reaia a lui Dumnezeu (3 Regi 22; Ps. 63, 2— 
3; 100, 2; 17, 15; Nr. 6, 25; Ps. 80, 4. 8. 20) 

2. Numele lui Dumnezeu 

In perioada patriarhilor persista in uzul aghiografilor nominali-
zarea lui Dumnezeu cu forma de plural (expresie a abundentei slavei 
Sale) Elohim. In perioada exilica §1 in cea postexilica, pana in zilele 
noastre se intalne$te expresia „Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac $i 
al lui lacov" dar. In aceea§i perioada. In urma teofaniei din Horeb, 
Moise dezvaluind una din posibilele intrebari ale conationalilor s3i 
obtine definitia numelui lui Dumnezeu: „Eu sunt Cel Ce sunt", defi-
nitie care subliniaza aseitatea, ve$nicia $i omniprezenta lui Dumne­
zeu, care fiind in afara timpului umple timpul ?i prin actele icono­
miei divine I i ofera un sens ascendent restaurator. Din aceasta pers­
pectiva prezentei ipotetice a divinitati i In acela?! timp In orice loc. 
Astfel, in Vechiul Testament exista o multime de pasaje In care nu­
mele lui lahwe este sinonim cu persoana ca prezenta reala. Indeo­
sebi locurile in care apare shem-Yahwe ne indica ca urmeaza o ma­
nifestare teofanica". In Ie?ire 23, 19 shem-Yahwe indicS, pe de o par­
te, pe Dumnezeu insu$i, iar pe de alta parte pe un trimis al SSu In 
care se concretizeaza vointa Sa. $i prin care El poate insoti poporul 
ales fara sa renunte la transcendenta Sa. 

Inca din perioada peregrinSrii prin pustiu Dumnezeu porunce§te 
sa-I fie ridicat un cort pentru ca sS 1 se slujeascS, de cStre oameni 
ale$i — semintia lui Levi, §i unde El I i va vorbi, dintre heruvimi, lui 
Moise. In timpul consacrarii Cortului Sfant un nor umple de slavS 
cortul. Un fenomen teofanic similar se petrece la Sfintirea Templului 
(3 Regi 2, 36) precizandu-se ca aici va locui „numele Domnului", „Nu-
mele Lui" locuie$te, a^adar, in templu (Dt. 12, 5); In lerusalim (3 Regi 
2, 36); locuie$te in templu pentru ve§nicie (3 Regi 7, 13); templul a 
fost ronstruit pentru numele SSu (2 Sam. 7, 13); Sfanta Sfintelor este 
numitS Casa numelui (2 Chr. 20, 8; Ps. 7). In exprimarea profetica 
templul si lerusalimul este proprietatea lui Dumnezeu, locul salaslui-
r i i numelui SSu, pe care nu-1 pSrSse^te decat In clipa distrugerii sale 
(ler. 7, 12). 

Astfel shem lahwe devine o formS ipostaziatS a divinitStii care^ 
nerenuntand la transcendenta Sa, se descoperS ca „Deus revelatus" 
al cSrui nume prezent in cadrul unui spatiu sacru sau in cadrele unei 
manifestSri teofanice prin care un spatiu se inscrie In dimensiunile 
sacrului (le?. 3, 5) este o prezentS personals realS (Is. 56, 6; Ps. 102, 
1; 8, 2—10; Zah. 14, 9) al cSrui nume este minunat In tot pSmantul. 

In lirica iudaica exists expresia „beshem Yahwe" care prin va-

16. In lucrare am folosit, credem noi, textele cele mai reprezentative pentru tema 
capitolului sau subcapitolului. Ele sunt mai multe. Locurile paralele din subsolul Bibliei 
ne ofera spectrul larg al textelor. Am folosit in acest sens Dr. Theol. Gerhard Lisowski, 
Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament, Stuttgart, 1958. 

17. Ed. Jacob, Op. cit., p. 66. 
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loarea sa instrumentala ne dezvaluie ca obiect al adoratiei, al invo-
catiei cultice, o forta ipostaziatS care vine in ajutorul celor care se 
roagS cu credinta (Ps. 54, 3; 89, 25; 3 Regi 8). 

In mentalitatea iudaica din perioada la care ne referim nu exis­
t s distinrtia intre nume §i persoanS, pentru ei numele exprima esenta 
unei existante, numele era identic cu p-^rsoana, el reprezentand per-
sonificarea unei calitati sau a unei activitSti sau a unui mSdular a 
divinitat i i superioare". 

AceastS realitate, mai bine spus identitate intre nume §i per­
soanS, este afirmata dintru inceput prin faptul c3 Adam da nume tu­
turor vietuitoarelor fSrS ca Dumnezeu s3 intervinS corect $i in vre­
mea m'siunii sotirice a Mantu'torului, El spunr: „adunati m numele 
Meu" in sinea Sa mistic ecclesiala, deci in persoana Sa extinsS in 
social. 

Din cadrul revelatiei naturale se desprinde o a treia formS sau 
modalitate de manifestare teofanicS: „ceruTile spun slava — kabod — 
lui Dumnezeu", slava lui Dumnezeu e vSzutS $i cantatS de ingeri, pre-
gustatS de cei trei ucenici pe Tabor ?i obiect al nadejdii creatine §1 
subiect al revelatiilor profetice (Is. 6, 2; lez. c. 1.; Dan 7, 7). 

3. Slava lui Dumnezeu — Kabod Yahweh — 

Termenul kabod exprimS tot ceea ce are greutate, impune o 
stare de respect fatS de obiectul care determinS strSlucirea §i se folo-
se$te indf^osebi pentru a exprima bogatia: Fac. 31, 1; Is. 10, 3; Agheu 
27; Ps. 49, 17; sau pentru a reda succesul maxim: Fac. 45, 13; 3 Regi 
3, 13; sau frumusetea Is. 35, 2. Este un atribut care determinS o stare 
de veneratie, adoratie sau extaz mistic. Aceasta strSlucire a slavei 
dumnezeie$ti i$i are originea din noi inline lui Dumnezeu a slavei 
primite (Ps. 29, 1; los. 7, 19; Is. 42, 8; 48, 11) incS de la creatie, in-
toarcere care relirfeazS relatia creator — creatura. Sf. Maxim MSrtu-
risitorul vorbeste de ratiunile divine care strSlumineaza din lucrurile 
Sale" $i care unite in comuniunea agapica sunt un straveziu al dum­
nezeirii celei una^". AceastS strSlucire a Slavei lui Dumnezeu este an­
samblul atributelor divine care formeazS atotputernicia Sa, este strS­
lucirea sfinteniei Sale, §i este o prelungire vizibilS destinata mani-
festarii cStre oameni^'. 

Slava DimnezeiascS ne este prezentatS ca o realitate luminoasa, 
„incandescenta ectoplcsmei spiritului Sai invizibil"^^, care se impSr-
ta$e?te oamenilor fSra ca acestia sS moarS, ci le ofera din stralucirea 
Sa, reflectandu-se din chipul celui care s-a invrednicit de aceastS 
descoperire (Ie$. 33, 18 S-U.; 14, 4—77); care strSpunge intunericul 
noptii (les. 16, 10; Nr. 17, 7). 

18. Ibidem, p. 67. 
19. Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia II , trad. pr. D. Staniloae, Sibiu, 1954, p. 256. 
20. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Op. cit., p. 400—401. 
21. Ed. lacob. Op. cit., p. 68, 
22. Ibidem, p. 64. ,: M 
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Lumina necreata sau lumina care apare in prima zi a creatiei; 
evenimentele naturale ca: eruptii vulcanice, furtuni sau focul de pe 
altar (Lev. 9, 23) creeaza posibilitatea perceperii predeterminarilor 
notiunii de „SIava lui Dumnezeu", dar de la Sinai, $i apoi in prezen­
tarea profetica, focul care arde §i nu mistuie, cel care invaiuie mun­
tele §i care nu este altceva decat slava lu i Dumnezeu, creeaza po­
porului sfintit pentru numele Sau convingerea clara ca acolo, in sla­
va descoperita, este Domnul. In Is. 6, in lez. 1, 26—28 slava divinS 
este receptata si prezentata ca o realitate personala, evenimentul in-
scriindu-se in §irul teofaniilor. 

Slava lui Dumnezeu care umple Cortul, Templul, din perspectiva 
profetica este o prelungire a templului ?! a cultului de sus, din ceruri, 
asupra celui de pe pamant ca o marturisire a unitatii celor doua §i a 
unicitatii obiectului adulatiei lor care confera omniprezenta Sa slavei 
Sale cu scopul de a conduce destinele istoriei universale^. Pentru ca 
slava lui Dumnezeu se manifesta ca prezenta personala reala rare 
conduce destinele naturilor create, ale istoriei (o scoate din imobilis-
mul materialitatii, inscriind-o in perspectiva transcenderii^'' si ale 
cultului fiindca ea este sfintenia descoperita, revelata, care ne re­
vendica. 

Slava lui Dumnezeu are, in literatura profetica canonica, si o 
dimensiune eshatologica. Astfel, Isaia contempla stralucirea slavei lui Dumnpzeu care va avea loc atunci cand imparatia Sa se va realiza 
desavarsit (Is. 6) si cand Dumnezeu intru slava va veni sa judece pe 
cei care nu s-au indreptat (Nr. 16, 42; Lev. 10, 13; Is. 40, 5; 58, 8; 59, 
19; 60, 1; Avac. 2, 14; Ps. 57, 6—12; 72, 19). 

Asadar, slava Sa este imaginea, uneori personificatS — cu chip 
uman — lui Dumnezeu, prezenta Sa reala, dupa cum ne-o prezinta 
profetul lezechiel si mai tarziu SL Ap. Pavel, in chip omenesc care 
nu este altul decat Mantuitorul lisus Hristos — teofania cea mai de-
savarsita. El vine de la Tatal in numela Tatalui, vestejeste cele des­
pre Tatal, facandu-L cunoscut oamenilor, descoperindu-$i slava Sa 
ucenicilor pe cSt l i se putea si prin jertfa Sa intorcand spre intreaga 
umanitate Jafa Sa", spre toti cei ce vor marturisi numele Lui si I?i 
vor spala vesmantul in sangele Lui. El nu este inger ci Dumnezeu 
adevarat din Dumnezeu adevarat si de aceea cine a vazut pe Fiul a 
vazut pe Tatal si s-a impartasit de sfintirea Duhului Sfant intru stra­
lucirea misteriologica din casa Sa — Biserica — spatiul unei teofanii 
perpetue si desavarsite: Stdnta Euharistie. 

Credem cS dupS aceasta expresie sistematicS cateva exemple 
concrete ar aduce un plus de lumin3 in problematica teofaniei. 

La Fac. 3, 8 aflam ca Adam si Eva „au auzit glasul Domnului 
Dumnezeu, Care umbla piin rai, in rdcoarea serii, s-au ascuns Adam 
51 iemeia lui de la fata Domnului Dumnezeu printre pomii raiului" 

23. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Op. cit., p. 398. 
24 Ed. lacob. Op. cit., p. 58—59. 
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{Vai?men et-Kol lehvah Elohim ... vei?tlo mipnei iehvah Elohim . . . ) . 
Deci In stadiul edenic, inainte de cadere, omul era In cadrul manifes-
tarii teofanice directe ?i nemijlocite, fiindca ce motiv ar fi avut Adam 
sa se ascunda daca nu 1-ar fi vazut pe Dumnezeu. Capacitatea cunoa?-
teri i sal'^ nu era desavar^lta, carl, daca ar fi stiut ca Dumnezeu este 
atoatevazator, nu se ascundea. Nu sudoarea, ci nerecuno?tinta 1-a 
facut sa se ascunda de Dumnezeu. 

Pierderea harului face ca omul sa se ascunda prin faptele sale 
de Dumnezeu $i nu ca Dumnezeu ar fi un „Deus abscondiius". Drept 
dovada dialogul ce urmeaza (Fac. 3, 9 $.u.). 

Actul cultic ?i manifestarea revelationala sunt cele care aduc 
pe om in relatie cu Dumnezeu In cadrul unei manifestari teofanice. 
In Fac. 4, 4 aflam ca „a cautat Dumnezeu spre jertfa lui Abel" §1 ca 
a dialogat cu omul cazut — Cain (Fac. 4, 9 ^.u.) pentru a-1 izbavi din 
ghearele ascunderii totale in Intunericul nelini$tii §i a mortii . 

Ca act al revelarii, consideram potrivit a starui asupra pasaju-
lui din Fac. 18, 1 care spune: „vaiera elaiv lehvah beelonei mcmre. . .) 
— ?i s-a aratat iard^i Domnul, unde avem un verb la forma qal im­
perfect precedat de vav converziv, deci este o forma activa tare care 
caracterizeaza pe cel care se arata $i nu pe Avraam care sta in u^a 
deschisa a cortului, era intr-o stare pasiva. Ori, sa reflectam asupra 
evenimentelor din Fac. 32, 24—30, unde lacov exclama „am vazut pe 
Dumnezeu In fata ?i mdntuit a fost sufletul meu" (ki raiti Elohim pa-
nim el-panim vatinatel naf$i) iar analiza gramaticala ne releva o ac­
tivitate certa: verb la perfect qal activ complementarizat de panim el-
panim care indica, de asemeni, planul actiunii $i modul sau concret 
de derulare. Aceasta teofanie, potrivit modului irl care o prezinta 
Moise, ar fi superioara celei sinaitice (le§. 33, 20), unde ni se spune 
ca i-a vazut doar spatele, — suma energiilor concretizate in acte —, 
slava Sa ceea ce ar insemna ca actul teofanic nu mai gas"9te cadrul 
natural uman propice manifestarilor sale dcpline. De aceea in §irul 
desfa^urarii revelatiei el se va manifesta prin anghelofanii care sunt 
cxtersii ale Teofaniei indirecte, prin mijlocitor, fiindca Dumnezeu 
este Cel care spune: pleaca sau vino! 

Campul anghelofaniei oste de tipul concavitatii, el urea spre re-
venirea in planul istoriei a lui Dumnezeu la „plinirea vremii" in Hris­
tos, timp in care anghelofania inceteaza, intelegand prin aceasta cS 
revelatia se va desavar$i prin Fiul, iar ingerii sunt gohti de aceasta 
menire. 

Teofania, In cadrul istorie vechitestamentar, este un act revela-
tional maximal — ca forma de manifestare directa -a lui Dumnezeu 
— individual, adica facut unei persoane. Ne gandim aici la faptul ca 
persoane din randul poporului ales ca: Adam, Noe, Avraam, Israel, 
Moise §i profetii au fost beneficiarii directi ai actului teofanic. Mani­
festarile teofanice inductive, ca de pilda: norul luminos, stalpul de 
foe, evenimente naturale de pe Sinai, sunt singurele care au avut ca 
subiect multimea poporului §i aceasta datorita pregatirii omenirii 
pentru menirea Mantuitorului au a$ezat arhiereul ca mijlocitor... 
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b) Modalitatile de manifestare a anglielofaniilor Vecliiului Tes­

tament 

Prezentam anterior realitatea doxologica pe care o traiesc inge­
r i i din preajma tronului lui Dumnezeu in viziunea Profetului Isaia, 
subliniind prin aceasta relatia dintre Creator $i primul segment al 
creatiei Sale: cerul — cu intelesul de lumea ingerilor, a fiintelor spi­
rituale create ?i perfectibile care in actiunea lor cultica stau in re­
latie nemijlocita cu Dumnezeu $i cu oamenii — in virtutea mandatu-
lui pe care Dumnezeu li-1 incredinteaza. Dionisie pseudo Areopagi-
t uF vorbe?te despre o invatare in lant ale celor despre Dumnezeu 
de la o treapta la alta potrivit desavar$irii fiecaruia. In acest sens, 
ingerii ca mesageri ai voi i lui Dumnezeu catre oameni (caci aceasta 
Inseamna numele lor: mal'ak; anghelos, -ou, angelus, -i, 'trimis', 'me-
sager' sunt invatatorii $i pazitorii no^tri $i ai ortodoxiei invataturii 
despre Dumnezeu care conduce la mantuire. La un timp anume, o 
parte dintre ingerii buni, cat §i despre cei rai care chiar din Eden I§i 
fac simtita prezenta in chipul §arpelui. Aceste interventii malefice in 
planul lumii vazute ale ingerilor rai nu constituie obiectul anghelo-
faniilor ci antipodul acestora. 

Un loc aparte in $irul anghelofaniilor II ocupa mal'ak Yaliwe — 
Ingerul Domnului sau mal'ak Elohim — ingerul lu i Dumnezeu. 

1. Mal'ak Yahwe — ingerul Domnului 

Aceasta tema vechitestamentara a suscitat multe discutii in ran­
dul teologilor Vechiului Testament datorita faptului cS in referatul 
scripturistic mal'ak lahwe apare adesea aiaturi de Yahwe, textul pre-
zentand o trecere, fara explicatii suplimentare, de la Yahwe la mai ak 
Yahwe fapt care a determinat pe unii teologi sa afirme ca mal'ak 
Yahwe ar fi identic cu Yahwe, intre ei nefiind nici o diferenta, deci 
am avea in fata noastra o teofanie. Unii , ca Adolph Lods, au recurs 
la notiunea de „suflet exterior" care se poate manifesta prin interme­
diul unei realitati create catre creatura spre a-i vesti voia divina^^ 
A l t i i au accentuat funcfa substitutiva a mesagerului §i I-au prezentat 
ca pe o „statuie veritabila" a suveranului care i-a Incredintat mesa-
j u F . In perioada apostolicS §i in literatura patristica a Sfintei Treimi, 
cu ingerul de mare sfat despre care vorbe$te Isaia (9, 15), ingerul fe­
tei lui Dumnezeu .(Isaia 63, 9) sau Pi Yahwe — gura Domnului; sau In 
losua 5, 13 „cel mai inalt decat ingerii lui lahwe". Dar aceste inter-
pretSri sunt rodul luminii desavar$itoare a legii aduse de teofania 
suprema — intruparea lui Hristos, pentru ca evreii a§teptau (§i a§-
teapta $i azi) venirea lui Mesia, dar o vedeau ca o venire In spatiul 

25. Dionisie pseudo Areopagitul, Op. cit., p. 40. 
26. .\d. Lods, L'ange de Yahweh et Tame exterieur, Studien zur semitischen Philo-

logie, p, 256. 
27. H. Stade, Biblische Theologie des Alten Testament, 1905, p. 96. 



m REVISTA TEOLOGICA 

cultic §i in profetism, deci nu atat de avansat — intr-o persoana is­
torica (faptul este dovedit de a§teptarea lor de azi). 

In consecinta, dupa cum ne spune numele folosit de aghiografii, 
mal'ak Yahwe este un inger al Domnului. creat, fi'nta spirituala care 
prin binecuvantarea lui Dumnezeu poate lua trup omenesc, care, po­
t r iv i t ierarhiei cere5ti, este la tronul lui Dumnezeu, la fata Sa plina 
de slava, cunoscator prin har 5! care poate transmite voia ?i cuvantul 
lu i Dumnezeu in virtutea functiei sale didactice, despre care vorbea 
Dionisie, fara stirbire. 

Textul cel mai vechi in care es';e amintit ingerul Domnului este 
binecuvantarea lui lacov (Fac. 45, 15—16) in care ingerul nu se dis­
tinge de Dumnezeu, singurul care ne elibereaza d? cel rau. In multe 
texte misiunea lui Dumnezeu $i cea a ingerului Domnului sunt inter-
schimbabile: cei care au vazut ingerul pot afirma ca au vazut pe 
Dumnezeu (Fac. 16, 13; Jud. 6, 22; 13, 22). Notiunea prezentei este 
secondata de cea a protectiei, cu act'unea pronietoare care este spe­
cifics numai lui Dumnezeu (Fac. 24, 7—10; le?. 33, 2); aparitia sa cu 
sabia in mana este prevestitoare a pericolului iminent pe care Dum­
nezeu nu-1 ingaduie poporului Sau (Nr. 22); intr-un singur loc inge­
rul Domnului vine pentru a pedapsi (2 Regi 24, 16); 1 Chr. 21, 16). 

In cadrele angh'^lologiei biblice se poate vedea cu u^urinta cS 
Ingerii sunt fiinte spirituale slujitoare §i perfectibile in planul cunoa?-
terii §1 al cre5terii duhovnice^ti; sunt asemanatoare cu Dumnezeu, 
dupa natura, dar cresc continuu spre asemanarea dupS fiinta farS a 
ajunge la identificare cu aceasta, se desavar§esc in cunoa^tere prin 
har 5i desroperire in cadrul slujiri i lor neincetate aduse lui Dumne* 
zeu, rSsunetul dinamismului intratreimic. lar la voirea TatSlui sunt 
trimi?i in lume ca ingeri protectori ai popoarelor sau ai persoanelor 
distincte pentru pSzirea lor. Lumea ingerilor este icoana, fereastra 
deschisa (prin slujirea lor) omenirii spre a vedea dupa putinta reali-
tatile ex-temporale care ne revendicS. De ace^a Mal'ak Yahwe este 
mai u§or comparabil cu termenul de profet (atribuit in A^gheu 1, 13 
profetulii) decat cu cel de Dumnezeu. lar in legSturS cu sufletul ex­
terior al ipostazei lui Lods putem spune ca daca sufletul omului este 
indivizibil , cu cat mai mult Dumnezeu nu se divide, ci, perihoretic §i 
omousic, se reveleaza persoanelor §i in istorie, pentru a determina 
dobandirea de cStre creatura a chipului ingeresc. Exists o purtare in 
Duhul de tipul celei din 4 Regi 5, 26 sau din lezechiel, dar aceasta 
nu este o manifestare a unei suprematii a unui element al creatiei 
fats de celelalte, ci milostivirea pedagogica §i proniatoare a lui Dum­
nezeu fats de lucrul „mdiniIor Sale". 

A§adar, ,.Yahwe a auzit plangerea ta" §i nu „te-am auzit", cre­
dem cS este un raspuns obiectiv la problema ingerului Domnului, 
fiindca mal'ak Yahwe este finalmente integral in multitudinea ingeri­
lor care constituie corala cereascS §i cSrora Domnul ingerilor le da 
o misiune precisa §i temporals, pe care (in Virtutea ascultarii care 
i-a mentinut in slavS) o indeplinesc ca §i creaturi pentru creaturS in 
virtutea unitatii FScStorului. 
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2. Bene El sau Bene ha' Elohim — ingerii lui Dumnezeu 

Creati de Dumnezeu la Inceputul actului creatiei (Fac. 1, 1), in­
gerii sunt f i i i lu i Dumnezeu, ca de altfel §i omul care, dupa cadere, 
ajunge la filiat'a divina prin intruparea Fiului lui Dumnezeu. Din a-
ceasta perspectiva cuvintele Mantuitorului „sd fac voia Ta'dlui Meu" 
sunt o definitie conrentrata a misiunii ingerilor, ei fiind mesagerii 
voi i divine In exprimarea faptica sau prin cuvant catre oameni $i lu­
cruri. Sunt fiinte spirituale, nu au nici un element adamic decat atunci 
cand cu binecuvantarea lu i D imnezeu ei se apropie de om in cadrul 
categoriilor intelegerii sale. Termenul de „bene ha'Elohim" ne arata 
ca ei participa prin fiinta lor la categoria timpului existentialitatii di­
vine, dar distincte de acesta. Ei apar in chip omenesc atunci cand 
tr'^buie sa intre in contact nemijlocit cu oamenii (Fac. 18, 2; 19, 1? 
los. 5, 13; Jud. 13, 3; 6, 11; lez. 9, 2; Dan. 9, 21); ei se comporta ca 
oamenii, de pilda, odihnindu-se (Fac. 18, 19), dar in unele cazuri afir-
mandu-§i natura spirituala (Jud. 13, 15, 16 — ei nu mananca). In epo­
ca veche anghelologia nu era definita precis, se observa o prezentare 
mai sistematica doar din perioada cartii lui Daniel, care lasa sa se 
Intrevada o ierarhizare a ingerilor: Mihai l §i Gavriil fiind numiti ca-
petenii ale ingerilor (Dan. 9, 21; 10, 13). Ceata serafimilor $i a hcru-
vimilor nu sunt prezentate cu claritate, aparand uneori cu functia in-
terschimbabila (Nr. 21, 6; Dt. 8, 15; Is. 14, 29; 50, 6). Ambele cete sunt 
pentru a pazi sfintenia lui Dumnezeu. Atat in Facere, cat §i In viziu­
nile profetice, pentru a pazi distanta dintre sferele omene$ti ?i cele 
dumnezeie§ti (le$. 35, 17—22; Ps. 18, 11; 2 Regi 21, 11; lez. 1, 4) dar 
In aceea§i masura, pentru a reda posibilitatea de comuniune, fara 
pericol, a omului cu sfintenia dumnezeiasca. 

In perioada profetica, mai putin la Daniel, anghelofania este ra-
r3, deoarece profetul ca §i gura a lui Dumnezeu catre popor vorbea 
deschis cele ce le primea prin inspiratie. 

A$adar, ingerii apar ca: pazitori ai sfinteniei lui Dumnezeu, he-
ruvim cu sable de foe pazind portile raiului (Fac. 3, 24); vizitatori, in 
numarul treimic, ai oamenilor (Fac. 18, 2 §.u.); vetitori ai legamantu-
lui lui Dumnezeu cu Avraam, ru Moise (Fac. 22; Ie$ 3 §.u.); talcuitori 
ai viziunilor (Dan. 9—12); plinitori ai dreptatii $i justit ei divine; p l i -
ni tori ai proniei (Tobit); pazitori ai popoarelor (Dan. 12); corala de ne-
incetata doxolcgie lui Dumn-zeu $i sustinatori ai tronului slavei Sale 
(Isaia 6); prefigurari ale chipurilor vestitorilor de Dumnezeu Evan-
gheli5ti (lez. 1, 24—26); iar in tabara demonicului (constituita simi­
lar) ch ip j r i amagitoarc §1 pierzStoare de suflete, potrivnici ai lui 
Dumnezeu §i ai oamenilor. 

Anghelofaniile V e h i u l u i Testament sunt manifestari ale iubir i i 
lu i Dumnezeu fata de natura cazuta care datorita urmarilor pacatului 
stramo^esc, deci datorita Intunocarii minti i §i a pervertirii sentiman-
telor, avea nevoie de exprimari potrivite capacitatilor sale de intele­
gere In vederea resiaurarii credintei §i a legaturii sale cu Dumneze i . 
Ele sunt cel mai concret semn al milostiviri i lui Dumnezeu pentru noi 
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§i faza pregatitoare a omenirii pentru intelegerea actului teofaniei 
supreme a Domnului domnilor §i al Stapanului o$tirilor celor cere^ti 
pe care Tatal le-a supus sub picioarele Sale, atat pe cele de sus cat 
$i pe cele de jos, pentru ca sa nu mai aiba putere asupra celor ce 
cred §1 marturisesc numele Lui. 

Manifestarile de tip anghelofanic i$i au inceputul in Fac. 3, 24 
unde ni se prezinta faptul a$ezarii heruvimilor §i sabiei de foe la 
poarta Edenului. Moise ne spune „$/ a pus heruvimi $i sabie de fia­
cara valvdietoare, sd pdzeascd drumul cdtre pomul vietii" — ct Ma-
lieruvim veet lahat hakerev hamithapeliet lima et — derek ct hahaiim 
— text din care rezulta cu u§urinta maxima ca este vorba despre rea­
litate personala distincta $i diferentiata de cea a lui Dumnezeu care 
i-a pus. Expresia bnei haelohim din Facere 6, 2, la o simpla scrutare 
a contextului se refera la existente personate umane, deci nu ingeri, 
ci desrendentii lui Set. Bnei Maelohim este in relatie directa de sino-
nimie cu baadam din versetul 3. 

De asmeni, in Facere 19,1 se spune: „cei doi ingeri au ajuns la 
Sodoma" — vaiavou ?nei hamalakim Sodoma — rezultand cu priso­
sinta ca este vorba despre existente personale distincte de ceea ce 
desemneaza (Fac. 18, 9) sau de lehova (Fac. 18, 17) care sunt atribui-
te de Sfintii Parinti lui Dumnezeu Cel tripersonal. 

Aceeasi situatie este relatata in Ie$ire 33, 2: „voi trimite inain­
tea ta pe ingerul Meu" — ve^alah ti lefaneika malak — forme verbale 
active in care termenul de inger este obiectul direct al actiunii divine, 
de^i o realitate distincta. Ca de altfel in revelatiile anghelofanice din 
Isaia 6, lezechiel 1, Daniel 9—12 §.a., unde ingerii sunt realitati per­
sonale, ierarhizate, slujitoare lui Dumnezeu. Vorbirea lor la persoa­
na I singular nu este determinata de unitatea de tip fiintial cu Cel 
care i-a trimis, ci este determinata de unitatea de vointa §1 lucrare. 

Din aceste consid-^rente credem ca Malak lahwe sau Malak Elo­
him sunt realitati angelice distincte de Dumnezeu, dar slujitori ^ i §e-
zatori in fata lui Dumnezeu pentru slujirea lor unitara cu vointa lui 
Dumnezeu. Sunt pazitori ai popoarelor, au meniri limitate in timp, o 
manifestare in timp este inferioara manifestarii ve$nice care-1 deli­
neate pe Dumnezeu. De aceea slujirea lor ca organe prin care se p l i -
ne^te revelatia inreteaza o data cu venirea Mantuitorului $1 ei devin 
slujitori ai „chipului Tatalui". 

Concluzii: Posibilitatea, importanta $i aparenta lipsd a teofanii­
lor ?/ anghelofaniilor in perioada noutestamentard $1 in actualitate. 

Dumnezeul Vech'u7uf Testament este un Dumnezeu unic, singurul 
Dumnez'^u adevarat, fiinta spirituala existenta prin ea insa§', ve5nica, 
nevazuta dupa fiinta dar cunoscuta dupa energii, drept, credincios, 
milostiv, iubitor, omniprezent $i pronietor, §i cu toate acestea, in vir­
tutea antinomici crestine, este un „Deus revelatus". 

Modalitatile de reve'are, cres'Stoare — in Vechiul Testament 
— spre revelatia desavar$ita in Fiul (Evr. 1, 2) sunt: teofaniile — din 
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naturS §i din manifestarile directe (vadite) — §i anghelofaniile — 
vestirile prin ingeri facute la toata zidirea. 

Posibilitatea realizarii lor rezida in libertatea absoluta a lui 
Dumnezeu, in atotputernicia $i atotintelepciunea Sa, in iubirea Sa ne-
tSrmurita fata de creatie $i in chipul din om care tinde spre doban­
direa asemanarii pierdute, cautandu-§i icoana, adica pe Tatal sau, 
cum subliniaza P. Nellas^ „chipul Tatalui' pentru ca noi suntem „chip 
al Chipului Tatalui". Aceasta posibilitate este mult mai evidenta in 
perioada profetica cand prin fondul profetiilor mesianice incepe sa se 
vesteasca taina cea din veci ascunsa. 

Anghelofaniile ^ i teofaniile sunt importante pentru omenirea 
vechitestamentara §i pentru cre?tinism prin functia sau valoarea lor 
anagogica §i pedagogica spre Hristos. Ele sunt firul ro?u care stra­
bate Vechiul Testament de la Protevanghelie pana la Isaia 7, 14 §i 
Daniel 9, 25 iar desavar§it in Gal. 4, 4 la phnirea vremii. Ele ne in ­
vata ce este Dumnezeu, dar implicit cum putem sa ne impartasim de 
roadele slujitorilor Lui §i cum ne putem ajuta de prezenta §i ajutorul 
slujitorilor Lui. Anghelofaniile ne dezvaluie taina Bisericii de sus §i 
a antropofiliei jertfelnice. 

Cunoasterea lui Dumnezeu este un lucru care are, prin comuni-
carea insu§irilor de la obiectul sau, trasatura incomensurabilitatii, in­
cepe cu venirea in lume si nu se sfar$este in veac, cre§tem, spune SL 
Ap. Pavel din cunoastere in cunoastere, din har in har, apropiindu-ne 
de Dumnezeu dar neidentificandu-ne cu El. Cum va putea fi Cel ne-
cuprins de facerea mainilor Lui, mintea nu poate sa cuprinda taina 
aceasta. De aceea teofaniile §i anghelofaniile nu au incetat. Gavri i l 
i l invata pe Zaharia taina na^terii Sf. loan Botezatorul; pe Fecioara 
taina na§terii fara samanta §i a pastrarii fecioriei; veste§te pastorilor 
nasterea minunata §1 inceputul obiectiv al pacii pe pamant: i l intelep-
te§te pe losif; i l apara pe lisus de Irod $i de talharii pustiei; i l inta-
resc in Ghetimani; miride sunt gata sa-i vina in ajutor; Tatal este 
descoperit in Fiul $i Duhul Sfant purees de la Tatal este trimis de 
Fiul in tarina semanata de El $i gala de coacere, teofanie treimica de-
savar§;ta: kol Yahwe — glasul Tatalui se aude din cer; Fiul in repe-
juni ifi Duhul in chip de porumbel pogorandu-se peste El. 

Dar, dincolo de aceasta succinta prezentare a perioadei evan-
gheliilor trecand in spatiul pnevmatoforic al Bisericii instituite nevS­
zut de Fiul pe cruce, iar vazut de Duhul Sfant la Cincizecime prin bote-
zul cu foe, cadrul ecclesial este arena unei teofanii neincetate prin 
prezenta pe Sfanta Masa a lui Hristos euharistie ca forta sfintitoare 
§i in acela§i timp unificatoare, prin unicitatea Sa omniprezenta, a tu­
turor din toate timpurile §i locurile intru unire dupa chipul unir i i 
treimice. Actualizarea nesangaroasa a jerlfei sangeroase de pe Gol-
gota este prilej de minune a ingerilor care in chip nevazut impre mS 
cu noi slujes::. Apoi ingerul pazitor este o prezenta reala §i anghelo-

28. Pr. prof. At. Negoita, Op. cit., p. 60. 
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fanie de netagaduit pentru cei care cred. Spunea Nicolae, Mitropol i ­
tu l Ardealului, ca parintii pot vedea in zambetul copilului care doar-
me reflectarea bucuriei pe care acesta o are vazandu-^i ingerul 
pazitor. 

A?adar, teofaniile §i anghelofaniile nu au incetat ci se manifesta 
prin modalitati specifice iconomiei Duhului Sfant, sfintitorului $i de-̂  
savar$itorului nostru. 
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S E M N I F I C A T I A C I C L U L U I L I T U R G I C 
L A S F A N T U L V A S I L E C E L M A R E 

Introducere 

Slujbele cultului Bisericii Ortodoxe se incadreaza in ceea ce 
unii liturgi§ti numesc „Liturghia timpului" („the Liturgy of Time"' — 
o alta traducere posibila este „slujbele vremii"), adica ele sunt orga-
nizate urmand ansamblul ciclurilor calendaristice ce masoara timpul: 
ciclul zilei, al saptamanii, lunii §1 anului. Prin prezenta slujbelor Bise­
rici i aceste cicluri devin cicluri liturgice. 

Existente §1 la evrei, ca §1 in religiile pre- sau post- cre§tine ale 
altor popoare, ciclurile cultice calendaristice — ordonate in functie 
de evenimentele astronomice (mi$carea astrelor, a soarelui $i a lunii)^ 
— capata o semnificatie sacramentala cu totul deosebita in cultul 
cre§tin, ce constituie o parte importanta a „noului" adus de cre$tinism 
in lume^ Repetarea ciclica a slujbelor $i sarbatorilor creatine nu mai 
inseamna cercul vicios al imanentei fara ie§ire, ci este simbolul l i ­
turgic „ transparent" al ve5niciei\ care in mod vazut se actualizeaza 
prin repetarea periodica (ciclica) a comuniunii sacramentale cu ceea 
ce este ve?nic^ 

Trebuie amintit in particular cS ciclurile liturgice organizeaza 
implicit §i cantarea bisericeascd, nedespartita de slujbele ortodoxe. 

1. Alexander Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, ed. I l l , New York, 
1986, p. 68 5.U. 

2. Pentru o imagine rezumativa dar suficienta asupra problemelor Tturgice le­
gate de timp 5i calendar, v. Hansjorg Auf der Maur, Feiern im Rhylmus der Zeit I — 
Herrenfeste in Woche und Jahr, in „Gottesdlenst der Kirche" (Handbuch der Liturgie-
wissenschaft), Teil 5, Regensburg, 1983, p. 16—62. 

3. Aja, spre ex., stud'ul textelor din primele secole cre5tine privind relajia dintre 
calendar ji Sarbatoarea Pajtilor dovedeste neindoelnic faptul ca aceasta d'n urma „nu 
voia sa fie altceva decat actualizarea evenimentului hristic istorie in lucrarea {%\ atitu-
d nea cu directionare — n.n.) eshatologica a comunitapi (im eschatologischen H^ndeln 
der Gemeinde)." (tr. n.), cf. August Strobel, Texte zur Geschichte des fruhchristrchen 
Osterkalenders, in „Litur£iewissenschafdiche Quellen und Forschungen", Band 64, Aschen-
dorf, Munster, 1984, p. VI. 

Iar aceasta semnificatie noua a Pajtilor poate fi extinsa la intregul cult crejtin, 
deoarece „orice sarbatoare liturgica celebreaza sacramentul pascal", cf. Pierre Raffin, 
La Fete de Noel, fete de I'evenement ou fete d'idee?, in vo . „Le Christ dans la litur­
gic" (Conferences Saint-Serge, XXVII-e semalne d'etudes liturgiques, Paris, 19S0), Roma, 
1981, p. 178 (tr. n.); sau, altfel spus, evenimentul pascal „_consiituie misterul central 5i 
dominant al cultului ortodox, care iji arunca razele peste intregul an liturgic", cf. Ene 
Brani^te, Liturgica generaia — generaia — cu notiuni de arta bisericeasca, arhitectura $i 
pictura crcjtina, ed. II , Bucure^ti, 1993, p. 179. 

4. Alexander Schmemann, op. cit., p. 70 j.u.; v. ?i Paul Evdokimov, L'art de 
ricone — Theologie de la beute, Paris, 1972, p. 110. 

5. Paul Evdokimov, op. cit., p. 114. 
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Adunate in Octoih, Triod, Penticostar 5! Mineie, cantari speciale in-
sotesc slujbele ciclului zilnic (la Vecernie: stihirile la „Doamne stri-
gat-am", la stihoavna, troparele etc.; la Utrenie: sedelne, antifoane, ca-
noane, condace, luminande etc.), ale celui sdptdmanal (de ex. canoa-
nele specifice fiecarei zile din cursul saptamanii, in cadrul glasului 
de rand din Octoih), lunar (de ex. troparele, stihirile §i alte rantari 
din Mineie) sau anual (cantarile specifice ale sarbatorilor cu data 
schimbatoare dupa Pa$ti, din Triod-Penticostar sau cele ale sarbato­
rilor cu data fixa din Mineie). 

Se considers uneori ca ciclurile liturgice creatine ar putea avea 
o origine relativ u$or explicabila in realitatile cultice pre -cre5t ine a-
mintite mai inainte. A§a, spre exemplu, ciclul de opt saptamani al 
Octoihului sau mai ales „cincizecimile" Postului Mare $i Pa$tilor ar 
avea o preinchipuire in calendarul stravechi al Pentacontadelor, de 
$apte saptamani plus o zi, calendar folosit de sumerieni, acadieni ?! 
alte popoare ale Orientului antic'*. 

Dar realitatile cultice pre-cre§tine din domeniul calendaristic, ca 
§i teoriile cosmologice sau reprezentarile ?i speculatiile mistico-sim-
bohce, legate de numar (in particular numarul opt) ale filozofilor 
greci, incepand cu Pitagora' $i mergand apoi pana la gnosticii', alchi-
mi§tii' $i neoplatonicii'" contemporani primelor secole creatine nu 
epuizeaza explicarea genezei sensurilor teologice §i liturgic-simbolice 
ale Octoihului 5i ale celorlalte cicluri de slujbe ale Bisericii Creatine, 
Este vorba cel mult despre patrunderea in expresiile artistice ale cul­
tului (in particular, in cele muzicale) a unor sugestii din directia idei­
lor amintite, existand aproape intotdeauna ?i un primal clar al aspec­
telor liturgice". 

Acest proces s-ar incadra in „doua tendinta paralele §i comple-
mentare de a Integra mofjtenirea religioasa pre-cre?tina [ . . . ] [ §i ] 
de a inzestra cu o dimensiune universala mesajul lui Hristos. Prima 
tendinta, §i cea mai veche, se manifesta in asimilarea ?i revalorizarea 

6. Fr c Werner. The Origin of the Eight Modes of Music (Octoechos) — A 
Study in Musical Symbolism, In Hebrew Union College Annual, X X I , Cincinnati, 1948, 
223 5.U. 

7. V. o trecere In revista a acestor idel antice la Theodore Ceroid, Les P^res de 
I'Eglise ct la Musique, Paris, 1931, p. 2 s.u., 54—71 (cap. II: „L'esthctique musicale des 
dernlers phllosophes de Tantlqu-.te"). 

8. Ibid., p. 50—52; Eric Werner, op. cit., p. 221 s.u.; Egon Wellesz, A History 
of Byzantine Music and Hymnography, ed. II, Oxford, 1961, p. 64—71 (cap. II , V, a: 
„GnostIc Formulae of incantation"). 

9. Klaus Wachsmann, Untersuchungen zum vorgreforianischen Gesang, Regens-
burg, 1935, p. 59—77. (cap. II , I: „DIe Theorle des Zoslmos von Panopolls"); Egon 
Wellesz, op. cit., p. 72—77 (cap. II , V, b: ..Greek alchemists on music"). 

10. Theodore Ceroid, op. cit., p. 66—71; Egon Wellesz, op. cit., p. 55—60 (cap. 
II , I II : „Neoplatonic Influences on musical Theory"). 

11. Klaus Wachsmann, op. cit., p. 98; Gustave Reese, Music in the Middle Ages, 
New York, 1940, p. 75. 
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simbolismelor $i scenariilor mitologice de origine biblica, orientala 
sau pagana. A doua tendinta, ilustrata mai ales de speculatiile teolo­
gice ce incep din sec. al ll l-lea, se straduie^te sS universalizeze cre?-
tinismul cu ajutorul filozofiei grece^ti, mai ales al filozofiei neopla-
tonice"'^ ca §i o „omologare $i o unificare a traditiilor religioase 
precre?tine"". 

M i l t mai mult insa, in cazul ciclului Octoihului — ca ^ i al celor­
lalte cicluri liturgice cre§tine — este vorba despre „o creatie teolo­
gica originala, care considera curgerea timpului prin sarbatorile anu­
lui bisericesc, cu cantarile sale, ca o perioada de pregatire Intru cre­
dinta pentru cele viitoare, dar totodata traind (experiind) eshatonul 
in prezent'"''. Astfel, „baza fenomenului Octoihului in Biserica Cre$-
tina este simbolismul liturgic al invataturii ortodoxe despre cea de-a 
opta z i "" , pe care Sf. Vasile cel Mare o nume§te „icoana veacului''*, 
„veacul cel fara de moarte §1 fara de sfar$it"", asemuit de Sf. Maxim 
Marturisitorul cu al optulea bdrbat al femeii din pilda imaginata de 
saduchei spre a f i deslu5ita de Mantuitorul (Mt. 22, 23—32) ?i care 
se refera la vremurile ultimo, ale invieri i mortilor §i ale vie t i i viitoa­
re. In care „firea temporaia $i-a primit sfar^itul"". Sau, dupa cum 
spune Sf. loan Damaschin, „al optulea veac este veacul ce va sa fie 
[ . . . ] o singura zi neinserata, cand soarele dreptatii va straluci lu ­
minos peste cei drepti"" — pentru a nu alege decat un mic numar 
de exemple din scrierile unor Sfinti Parinti care s-au bucurat de o re-
ceptie deosebita in Biserica §1 al caror nume este legat in mod spe­
cial de domeniul liturgic^. 

Semnificatia ciclului liturgic in tratatul „Despre Sfantul Duh" 
al Sfantului Vasile cel Mare 

Un fragment din tratatul Despre Sfantul Duh al Sf. Vasile cel 
Mare, in care acesta vorbe$te despre Invataturile nescrise ale Bise-

12. Mircea Eliade, Istoria credinjelor $i ideilor religioase, vol. II , ed. II , Bucu-
rejti, 1991, p. 365 5 .U. 

13. Ibid., p. 369. 
14. Antonos E. Alygizaiies, E Oktaehia sten ellinike leitourgike hymnografia, 

Thessalonike, 1985, p. 295. 
15. Ibid., p. 294; v. î p. 55—82 (cap. 2 ..Symbolismoi kai morfologikes proy-

potheseis"). 
16. Sf. Vasile cel Mare, Cmilii la Hexaemeron (Om. II), trad, de Dumitru Fecio-

ru, in „Scrieri", partea intaa, PSB nr. 17, Bucurejti, 1086, p. 96 (PG 29, 52). 
17. Sf. Mnxim Marturis'torul, Raspunsuri catre Talasie, trad, de Dumitru Stani­

loae, in ..Filocalia", vol. I l l , Sibiu, 1948, p. 133 (PG 90, 392) . 
18. Ibid., 131—133 (PG 90, 390—392). 
19. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, trad, de Dumitru Fecioru, ed. I l l , Bucurejti, 

1993, p. 46 (PG 94, 864). 
20. Sf. Vasile cel Mare, mai ales pentru Sf. Liturghie ce li poarta numele, Sf. 

Mnx'm Marturisitorul pentru Mistagogia sa, una dintre cele mai vechi ji mai grandioa-
se talcutri ale Sf. Liturghii, iar Sf. loan Damaschin, cel pupn pentru atribuirea traditio-
nala a alcatuirii Octoihului. 

5* 
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r ic i i , prezinta un interes deosebit prin relevanta sa teologicS $i l i tur­
gica pentru domeniul de care ne ocupSm^'. 

In acest fragment, care este o t&lcuiie liturgica a unuia dintre 
Sfintii PSrinti cei mai importanti in legaturS cu structurarea cultului 
cre§tin, putem observa deja (in sec. al IV-lea!) cele mai multe dintre 
sensurile elementelor ciclice existente §i astazi in slujbele Bisericii 
Ortodoxe. 

In primul rSnd, atunci cSnd SfSntul Vasile cel Mare se refera la 
..rugaciunile pe care le facem stand in picioare, i n zi de duminica" 
(§i „privind spre rasarit", cum spune cateva randuri mai inainte de 
fragmentul citat^) este in mod evident vorba despre un fapt sau, or i ­
cum, un cadru liturgic — pentru cS imediat anterior fusasera mentio-
nate slujbele $i jertfele (liturgice ale) Vechiului Testament, in con­
textul altor invataturi nescrise, transmise prin Traditie, despre prac-
ticile liturgice creatine obi§nuite: semnul crucii, randuiehle Botezu-
lui etc.-l 

Dar, in mod special, este vorba despre ziua de Duminica, in care 
cre§tinii se adunau pentru cultul lor, instituit de Mantuitorul, IncS 
din vremurile apostolice^''. 

In al doilea rand, este limpede infati$at caracterul ciclic al sluj­
belor, care este pus in legatura cu structura sdptdmdnii (unde apare $i 
a opta zi, ca fiind tot una cu ziua „cea una") $i cu Cincizecimea — 
aceasta din urma fiind socotita ca $i alcatuita din §apte saptamani (de 
$apte ori cate $apte zile), plus a opta duminica. 

21. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, in „Scrieri", Partea a treia, trad, de 
Constant'n Cornitescu ?i Teodor Bodogae, seria ..Parinji ji Scriitori Bisericejti" nr. 12, 
Bucuresti, 1988, p. 80 5.u. (PG 32, 189—192: dam in nota textul integral al traducerii, 
pentru a fi clar contextul general al analizelor ulterioare); „Ficem rugaciuni stanJ in 
picioare, in zi de duminica, dar nu cuncastem toti motivul. (Facem aceista) nu numai 
penrru a ne reaminti prin aceasta pozitie, in ziua invierii, de harul ce ni s-a dat — 
de faptul ca am inv'at impreuna cu Hristos $i ca trebuie sa privim catre cele de sus 
— ci 5i pentru ca (aceasta zi) pare sa fie chipul veacului viitor. De aceea, deji este 
inceputul zilelor (saptamanii), nu a fost num'ta de Moise prima, ci una, „Pentru ca, zice 
(Scriptura), s-a facut seara ji s-a facut diminena (ji a avut loc) o zi" (Fac. 1, 5), ca 
5i cum aceeiji zi avea sa aiba loc de mai multe ori. Aceasta zi este una ji in acelaji 
limp a opta si (simbolizeaza) pe acea cu adevarat una ji a opta zi, la care s-a referit 
Psalmistul in unele suprascrieri ale psalmilor (Ps. 6 5i 11); este starea care se va arata 
dupa acest timp, ziua cea fara de sfarjit, care nu cunoa?te seara n ci a doua zi, acel 
veac netrecator ji fara s f a r 5 l t . Prin urmire, Biserica 15I invata fiii sa se roage in aceasta 
zi stand j n picioare, pentru ca prin continua reamlntire a vietii celei fara de starlit, sa nu nê  
glijeze (sa-si procure) merindele (necesare) in vederea mutarli (la alta viata). Viata vii-
loire, despre care credein ca va avea loc in veacul viitor, este simbolizata de toata (pe­
rioada) Cincizecimii. Caci acea zi una ji prima, inmultita de sapte ori cu 5 a p t e , alcatuiejte 
perioada de sapie saptamani sfinte ale Penticostarului. Incepand cu Duminici, se rela 
acel ciclu de 50 de ori, sfarjind cu Dumin'ca. In felul acesta (aceasta perioada), se aaea-
mana vesniciei, care, ca intr-o mî care ciclica, incepe de la un punct si la acelasi punct 
ajunge. Biserica ne-a invatat ca In aceasta perioada sa facem rugaciuni stand In pici­
oare, pentru ca sa ne ridicam cu mintea de la cele prezente la cele viitoare". 

22. Ibid., p. 80 (PG 32, 189-192). 
23. Ibid., p. 79 s.u. (PG 32, 188 5 . U . ) . 
24. V. Ene Branijte, Liturgica generaia..., p. 147 5 .U. (cap. IV, 2; „Vechimea 

sarbatorii Duminicii"). 
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Cel mai important aspect al textului analizat este ins3 tdlmdcired 

teologica §i liturgica pe care o da elementelor amintite, talmacire inte­
meiata pe datele Revelatiei §i ale Traditiei. Ciclul esle s:mbolul ve?-
niciei (ca simbol liturgic, in contextul dat), fie ca este vorba de sdptd-
mdnd (in care a opta zi este iara$i ziua cea una) sau de Cincizecime 
— in care cele de $apte ori cate §apte zile (ca tot atatea „zile-Dumi-
nici", ce reiau de 50 de ori Duminica Invierii) se incheie cu a opta Du-
minicd (sdptdmdnald), a^a incat „incepand cu Duminica [ . . . ] [ $i ] 
sfar^ind cu Duminica, in felul acesta [ . . . ] se aseamana ve§niciei, ca­
re, ca intr-o mi$care ciclica, Incepe de la un punct §i la acela$i punct 
ajunge"^. 

Mult mai importanta decat asemdnarea mi$cSrii ciclice cu ve9ni-
cia este insa semnificatia Duminicii, pe care Sf. Vasile cel Mare o 
considera revelata, punand-o In legatura cu Inceputul tuturor lucru­
rilor, consemnat in Cartea Facerii (1,5). Aceasta zi, cea dintai, de fapt 
cea una a Facerii §i a Invieri i Domnului, „pare sa fie cliipul veacului 
viitor (s.n.) [ . . . ] . Aceasta zi este una $i in acela§i timp a opta $i (sim­
bolizeaza) pe cea cu adevarat una §1 a opta zi [ . . . ] ; este starea 
care se va arata dupa acest timp, ziua cea fara de sfar$it, care nu cu-
noa$te saara nici a doua zi, acel veac netrecator §i fara sfar$it [ . . . ] 
Viata viitoare, despre care credem cd va avea loc in veacul viitor, 
este simbolizatd de toatd (perioada) Cincizecimii. Cdci acea zi una 91 
prima, inmultita de ^apte ori cu ^apte, alcdtuie^te perioada de ?apte 
sdptdmdni ale Penticostarului (s.n.).""* 

Asemdnarea mi§carii ciclice cu ve§nicia — datorata numai as-
pectului oarecum exterior §i chiar fizic al revenirii repetate in ace-
la§i punct — putea sa sugereze, pe de o parte, caracterul ..artificial", 
construit $i omenesc, al simbolului, iar pe de alta parte, sa induca un 
sens doar temporal, pamantesc, istorie, intrucatva cantitativ, in ceaa 
ce prive$te ve§nicia. Dar Sf. Vasile cel Mare este foarte conijtient de 
marea deosebire dintre un simbol cu rSdacina In Revelatia sau insti-
tuirea dumnezeiasca §i o alegorie omeneasca"; §i el atentioneaza des-
lu§it In aceasta privinta. 

Astfel, o scurta paranteza referitoare la folosirea §i aprecierea 
deosebita a simbolului §i a alegoriei de catre Sf. Vasile cel Mare 
poate fi mai ales ISmuritoare. Spre exemplu. In legatura cu Facerea, 
despre cele spuse de „invatatii no^tri din BisericS [ . . . ] [ce] vor-

25. Sf. Vasile cel Mire, op. cit., p. 81 (PG 32, 192) 
26. Ibid., p. 80-81 (PG 32, 192). 
27. Idem, Omilii ia Hexaemeron (Omila a IX-a), trad, de Dumitru Fecioru, m 

.Scrieri", partea Intaia, PSB nr. 17, Bucurejti, 1986, p. 170 s.u. (PG 29, 188): .Cunosc 
iegile alegoriei; nu le-am descoperit eu, ci le-am gasit In lucrarile altora. Cei care nu 
interpreteaza cuvintele Scripturii In sensul lor propriu [ . . . ) adica cei care folosesc in­
terpretarea alegorica, au incercat sa dea credit Scripturii, punand in seama ei propriile 
lor idei, schimband sensul cuvlntelor Scripturii cu folosirea unui limbaj figurat. Inseam­
na, Insa, sa te faci mai Intelept decat cuvintele Duhului, cand, In chip de interpretare 
a Scripturii, introduci In Scriptura ideile tale. Deci, sa fie injeleasa Scriptura a?a cum 
a fost scrisa". 
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besc despre despartirea apelor §i [care], sub pretextui unei invatS-
turi duhovnice?ti §i a unor ganduri mai inalte, au recurs la alegorie, 
zicand ca prin ape se inteleg, in chip figurat, puterile spirituale §i 
netrupe?ti"-*, el arata ca trebuie „sa respingem cuvintele acestea ca 
pe ni^le interpretari facute in vis §1 ca pe ni§te basme babe^ti! Sa In-
ieleg^m prin apS, apa; iar despartirea facuta de tSrie s-o interpretdm 
potrivit cauzei date de Scriptura fs.n.j"^, adica potrivit sensului spi­
ritual revelat. „lar dacS apele cele mai presus de ceruri s mt luate 
vreodata spre slavirea Stapanului ob$tesc al universului, noi pe ace-
lea nu le socotim fir i cugetatoare [ . . . ] . Iar daca cineva va spune ca 
cerurile sunt puteri contemplative, iar taria, puteri lucratoare ?i sa-
var§itoare ale lucrSrilor pe care le au de indeplinit, sa privim cuvin­
tele lui ca pe ni^te cuvinte pldcute, dar nu vom spune cd sunt ade-
vdrate (s.n.). Tot a$a nici roua, bruma, frigul §1 ar^ita nu sunt firi spi­
rituale 5i nevazute, pentru ca in profetia lui Daniil sunt puse sa laude 
pe Creatorul universului; iar cei cu mintea sanatoasS socotesc cuvin­
tele lui Daniil, interpretate in chip spiritual (s.n.), ca ni^te cuvinte ca­
re completeaza slava adusa Ziditorului."* 

Deri „alegori le" ?i „cuvintele placuto" facute „sub pretextui 
nnei invataturi duhovnice§ti §i a unor ganduri mai inalte" sunt alt­
ceva decat cele interpretate in chip spiritual, §i a-est fapt pare sa fie 
un principiu general al discursului teologie la Sf. Vasile cel Mare, du­
pa cum vedem $i dintr-o alta marturisire a sa: „e vorba sa cercetez 
alcatuirea lumii $i sS contemplu universul, nu pe temeiul principiilor 
filozofiei lumii, ci pe temeiul invdfdturilor pe care Dumnezeu le-a dat 
(s.n.) lui Moisi, slujitorul lui, Care i-a vorbit lui Moisi aievea, nu prin 
enigme [ . . . ] [$i] nici nu cautam cuvinte care sa sune frumos la 
ureche, ci, in orice imprejurare, preferam cuvintele cu inteles bun."^' 

lar in alta parte el avertizeaza ca „ nimeni sa nu compare dum­
nezeiasca noastra invatatura, care este simpla §i neme$te5ugita cu 
curiozitatile celor care au filozofat despre cer. Pe cat de fr 'moasa 
este frumusetea femeilor cinstite fata de a curtezanelor, pe atat este 
de mare $i deosebirea dintre invataturile noastre §i invataturile fi lo-
sofilor profani. Acestia prezinta in invataturile lor probabHitdti silui-
te (s.n.); aici in Scripturd, adevarul sta de fatd (s.n.), lipsit do cuvin­
te rae$te$ugite."'^ 

Revenind la fragmentul analizat se poate spune cS intr-un astfel 
de context (pe care-1 putem numi) metodologic Sf. Vasile cel Mare 
lamure?te sensurile spirituale ale ciclului temporal, impreuna cu cele 
ale „zilei cea una" $i ale Duminicii (sensurile spirituale fiind cele ca­
re dau valoarea simbolic-liturgicd), intemeindu-le pe Sfanta Scriptura 
5i pe interpretarea autentica a Traditiei Biserice^ti, „transmisa in 

28. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron (Om. Ill) . . . . p. 107 (PG 29 73) 
29. Ibid., p. 108 (PG 29, 76). 
30. Ibid. 
31. Ibid. (Om. Vlj , p. 131—133 (PG 29, 117—121). 
32. Ibid. (Om. Ill), p. 107 (PG 29, 73). 
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cuvintele cele de taina"^^ ale ..invStaturilor nescrise ale Bisericii"'^ 
— a$a cum putem vedea $i in alte scrieri ale sale, spre exemplu in 
OmiliUe la Hexaemeron^\ 

In felul acesta, fata de sensul temporal doar cantitativ pe care-1 
poate sugera ciclul singur, semnificatia revelata a Duminicii — care 
echivaleaza cu o instituire dumnezeiasca a simbo'ului liturgic care 
este Duminica^ — asociata ciclului, aduce un incomparabil „plus" 
calitativ. Duminica este „chipul veacului vi i tor"", al eshatonului. 

Iar ciclul liturgic, in cazul saptamanii (cu a opta zi aceea§i ca 
5i cea una), sau in cel al Cincizecimii (cu a opta Duminica ajungand 
tot acolo de unde a plecat cu prima Duminica, adica tot la Duminica), 
este simbol al ve§niciei nu numai pentru ca mi?carea ciclica se asea­
mana cu ve^nicia, ci mai ales pentru ca aceste perioade (sau timpuri 11-
turgire) sfinte sunt intr-un fel chipuri sau extensiuni ale Duminicii ' ' 
cea care este, a^a cum am vazut, simbolul eshatonului, „chipul vea­
cului vi i tor". Ve§nicia simbolizata de ciclurile liturgice nu este o ve$-
nicie ciclica cu corespondents mecanicS sau fizicS, ci este ve§nicia 
eshatonului simbolizatd de DuminicS, in care prin Inviere s-a resta-
bili t pentru creatia cazutS starea originarS — acum In chip sacra­
mental, iar In mod desavar?it in veacul viitor. 

Fiind in legatura cu Duminica, adicS fiind „alcdtuite" (dupS cum 
spane Sf. Vasile cel Mare) de „acea zi" §1 impSrta§indu-se prin aceas­
ta din ve5nicia „veacului vi i tor" (cu al carui chip a fost Invrednicita 
Duminica), ciclurile liturgice I$i trag „puterea" simbolicS, in ultimS 
instants, din Invierea Mantuitorului, prin care $i Duminica §i-a rega-
sit chipul de zi cea una, acela§i cu cel de dincolo de sSptSmanS, al 
zilei a opta (chip sfintit $i prin Pogorarea Sfantului Duh, la celSlalt 
capSt al Cincizecimii^'). 

Caracterul pascal al Duminicii este Imparta§it astfel §1 de ciclu­
rile liturgice ale Bisericii, care i?i gasesc in aceasta intemeierea sim-
bolic-liturgicS. 

* 
Intr-un fel Inrudit cu problema raportului mai inainte amintit 

dintre alegorie §i simbol, o remarcS este necesara §i in legStura cu 

33. Ibii . (Om. II), p. 95 fPG 29, 49). 
34. Idem, Despre Sfantul Duh . . . , p. 81 (PG 32, 193). 
35. Idem, Omilii la Hexaemeron (Om. I I ) . . . . p. 95 s.u. (PG 29, 49—52). 
36. Se poate vorbi despre o instituire liturgica a Dumin'cii in masura in care 

aceasta este (sau actuil'zeaza liturgic ji simSolic) atat Ziua Facerii cat si a Invieri^, iar 
m-i apoi si aPogorarii Duhului Sfant, toate aceste evenimente ale Mantuirii aparand 
mentionate si in fragmentul amlizat din scrierea Sf. Vasile cel Mire, Despre Sfantul 
D u h . . . , p. 80—81 (PG 32, 192); cf. si Ene Braniste, Liturgica generaia..., p. 146 (Sect. 
I, Partea a patra, Cap. IV, 1., ..Temeiurile instituirii duminicii ca sarbatoare saptama-
nala"). 

37. Ibid., p. 80 (PG 32, 192). 
38. „Caci acea zi (s.n.) una ji prima, inmulpta de sapte ori cu sapte, alcatuiejte 

perioada de japte saptamani sfinte (s.n.) ale Penticostarului", cf. Ibid., p. 81 (PG 32,192). 
39 Cf. Fne Braniste, Liturgica generaia..., p. 146 (Sect. 1, Partea a patra. Cap. 

IV, 1: „Temeiurile instituirii duminicii ca sarbatoare saptamanala"). 
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folosirea numerelor la Vasile cel Mare — in fragmentul studiat apS-
rand ziua cea una $i a opta, sdptdmana (ciclul de ?apte zile sau de 
saptamani de zile), cincizecimea (de cincizeci de zile) §i fiind §tiut ca 
preocuparea pentru numar*' era un lucru obi:?nuit pentru cugetarea 
pagana antica'". 

Un alt fragment din tratatul Despre Sfantul Duh ne ajuta la 
orientarea corecta §i in aceasta situatie, atunci cand SL Vasile cel 
Mare avertizeaza asupra necesitatii folosirii cuvenite a numerelor, 
aratand ca „transmitand (invatatura) despre Tatal, Fiul $i Sfantul Duh 
(despre Sfanta Treime n.n.), Domnul nu s-a folosit de numere [ . . . ] 
ci ne-a facut cunoscuta credinta care duce la mantuire (folosindu-se) 
de nume sfinte. Pentru ca credinta este cea care ne mantuie§te, iar 
numarul a fost conceput ca semn care ne face cunoscuta totalitatea 
parsoanelor [ . . . ] [caci] cele de necuprins sunt mai presus de or i ­
ce numar [ . . . ] [$i] daca trebuie sa $i numaram (se cuvine sa fim 
atenti) ca nu cumva prin aceasta sa pacatuim impotriva adevaralui'"'^ 

In spiritul acestor consideratii, ziua Duminicii, cea una $i a opta, 
este chipul Invieri i $i a „veacului vii tor" (la fel ca ?i desfa$urarea ei 
In ciclurile de ?apte §i cincizeci de zile) nu in virtutea vreunei spe­
culatii asupra potentialitatilor simbolice ale numerelor respective, ci 
ca urmare a randuielilor dumnezaie^ti, descoperite in Iconomia Fa­
cerii §1 Mantuir i i . 

Concluzii 

Punand datele prezentate pana acum la un loc — adica sensu^ 
rile pascale $i eshatologice ale Duminicii (ca ziua „cea una" $i „a opta") 
impreuna cu cele ale ciclurilor liturgice — ansamblul acestor date, 
a$adar, ne conduc spre concluzia ca daca nu chiar toate, in orice caz 
majoritatea elementelor $i principiilor liturgice care vor dice mai 
tarziu pana la structurarea ciclurilor liturgies a^a cum le cunoa§tem 
aslazi, existau intr-o forma destul de clara deja in vremea Sf. Vasile 
cel Mare (sec. al IV-lea). $i, lucru foarte important, acesta considera 
o parte d'ntre ele — cele mai importante, adica cele referitoare la 
aspectul liturgic $i simbolic — ca §1 date ale Traditiei, deci mult mai 
vechil 

Iar rei care au urmat mai tarziu Sfantului Vasile cel Mare in 
aceasta directie (mai ales SL loan Damaschin fiind. In sec. al Vl l l - lea , 
un repcr traditional pentru structurarea Octoihului) au trebuit sa adu-

40. Este vorba despre preocuparea pentru numar, considerat atat „in sine", ma-
tematic, ji legat de masurato.ire sau numaratoare, cat si despre speculajiile filozofice, 
s'mbolice ori alegorice in legatura cu numarul. 

41. L n rJlex al problemelcr in:alnirii spritului exact (..jtiinlific" intr-un sens 
restrans) cu duhul Revelniei il putem vedea ji h Sf. Vasile cel Mare, Omiiii la He­
xaemeron (Om. I X ) . . . , p. 170 5.U. (PG 29, 189), acolo unde acesta vorbeste despre 
inutllltitea numerelor precise asociate masuratorll pamantului pentru referatul biblic al 
Creajiel, care cuprinde doir cele absolut necesare pentru mantuire. 

42. Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant... , p. 59 (PG 32, 149). 
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cS numai un plus de organi(ci)zare in iconomia liturgica general^ a 
Bisericii pentru a se ajunge la starea de astazi a slujbelor ortodoxe. 

Cele opt Duminici ale Cincizecimii (cu toata bogatia semnifica-
tiei lor pascale, izvorand din evenimentul Invierii) au mai trebuit 
doar sa se „desfa§oare" pe tot timpul anului in „cincizec-imile" repe­
tate ale seriilor de cate opt saptamani ale Octoihului, pentru a pre­
face intregul an intr-un timp al Invieri i — in care „glasurile" sunt 
suportul muzical chiar pentru „cantarile Invierii"". 

La capatul acestor consideratii se impune o ultima concluzie 
fireasca: daca structura complexa actuala a ciclurilor liturgice orto-
do.xe (in particular, a Octoihului) poate f i pusa in relatie cu diferite 
speculatii mistico-simbolice legate de numere sau cu realitati cultice 
$i calendaristice din „marginea" sau din afara Bisericii creatine, cu 
atat mai mult pot fi cautate §i gasite originile sale autentice in in-
sa^i invataturile Bisericii despre ziua cea una 5/ a opta §i despre Cinci­
zecime, invataturi intemeiate pe Descoperirea Dumnezeiasca $i pas-
trate in Duhul Sfintei Traditii . 

Pr. Conf. Dr. VASILE G R A J D I A N 

43. Dupa cum spune subtltlul (siu titlul complet al) cartii Octoihului: Octoih 
Mare — care cuprinde cantarile Inv'erii pentru toate zilele sapLamanii pe cele opt gla-suri biscricejti, cf. ed. VI, Bucurejti, 1975. 
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Traditie ascetica de origine monastics, isihasmul vine de la grecescul 
,,isihia", care inseamna tacere, lini^te $i concentrare interioara. Ea s-a 
organizat in secolul X I I - X I V ca o adevarata mi^care de rena^tere spiri­
tuala $1 teologica prin introducerea „Rugaciuii lui lisus" ca metoda de a 
produce o stare de concentrare $i pace launtrica in care sufletul asculta 
91 se deschide lui Dumnezeu.' In rugaciune vorbe^ti lu i Dumnezeu, sufle-
tnal se inalta la Dumnezeu, vine in fata lui Dumnezeu $i vorbeste cu El, 
revarsandu-se intreg inaintea Lui , iar Dumnezeu i se comunica. Esential 
in rugaciune nu este ceea ce spui, ci faptul ca e^ti in relatie personals 
cu Dumnezeu, ca stai de vorba cu El §1 El se coboara la tine.^ 

Isihia a fost practicata la inceput de Parintii de^ertului care ^i-au 
insu^it ca mod de dezvoltare a vietii interioare invocarea continua a nu­
melui lui lisus. Astfel, dintre formele experimentale $1 teoretice ale mis-
ticii ortodoxe, care domina §1 i i da coloritul deosebit, cea mai reprezen-
tativa este „Rugaciunea lu i lisus", cunoscuta intre alte multe numiri $1 
sub aceea de „rugaciune a mint i i" , „rugaciunea cordiala", ruga­
ciunea isihasta".' 

In viata spirituala a Occidentului nu gasim o forma similara, ea 
fiind proprietatea exclusiva a Rasaritului. Atat prin esenta doctrinara 
cat 9i prin metoda §1 nu mai putin prin practica ei de covar$itoare am-
ploare istorica, diminand din vechime §1 continuand pe tot pamantul 
unde Ortodoxia are vechi $i adanci radacini, ea constituie in cea mai 
mare parte contemplatia ortodoxa." 

Transmisa din generatie in generatie, de la maestrii la ucenic, 
fiind pusa in discutie in aprigile dispte teologice, Rugaciunea lui lisus 
^i-a pastrat neatinsa originalitatea. Ea consta din rostirea cuvintelor: 
„Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lu i Dumnezeu, miluie?te-ma pe mine 
pacatosul" ^ i se bazeaza pe textul de la Luca 17, 21: „Imparatia lui Dum­
nezeu este inlauntrul vostru" ^ i pe indemnul Sfantului Apostol Pavel: 
„Rugati-va neincetat" (I Tes. 5, 17) $1 „Staruiti in rugaciune" (I Cor. 
4, 21). Dar rugaciunea pe scurt poate f i $1 a?a: „Doamne, lisuse Hristoase, 
miluie^te-ma", in care caz numarul cuvintelor redus la cinci se confunda 
cu versetul Sfantului Apostol Pavel care este foarte des citat de autorii 
isiha?ti: ,.Iar in Biserica prefer sa rostesc cu mintea mea cinci cuvinte 
ca sa invat $1 pe altii decat zece mii in limba necunoscuta" (1 Cor. 14, 19).' 

1 lerom. loanichie BSlan, Vetre de sihastrie romaneasca - sec. I V - X X Bucu-
rejti, 1982, p 9. 

2 Nichifor Crainic, RugSciunea lui lisus, in „Gandirea", nr. 5/1983, p 103 
3 Ibidem, p. 105. 
4 Ibidem, p. 107. 
5 Un moLne de TEglise d'Orient, L a Prldre de Jesus, Chevetogne, 1963, p 68. 
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Rugaciunea consta deci intr-o chemare repetata a lui lisus in r i tmul 
respiratiei $1 o retinere permanenta a lui lisus in inima pana cand inima 
„ingbite pe Dumnezeu ^i Dumnezeu inghite inima".' 

Aceasta prezenta a Domnului straluce^te ?i incalze^te pe cel ce se 
roaga, aceasta numindu-se in literatura isihasta „amintirea lui lisus". 
Expresia este insa palida fata de taria reala, explozivS, duhovniceasca pe 
care vrea s-o redea. Invocarea numelui lu i lisus §1 atentia deosebita ce 
i se da in aceasta rugaciune se justifica prin numeroasele locuri din Noul 
Testament unde Mantuitorul ne porunceste ca tot ce facem in numele 
Lui sa facem ^ i de unde reiese ca acest nume are putere dumnezeiascS 
de curatire, de iluminare $i sfintire.' 

Intemeietorul propriu-zis al isihasmului este Sfantul loan Scararul 
{ + 649), autorul lucrarii „Scara" in care recomanda rugaciimea ca „mama 
logica", adica redusa la un singur cuvant, „Iisuse".* 

Pentru Parintii isihasti, teoria ?i practica lu i lisus, meditatia in 
tacere asupra numelui lui lisus ?! starea de lini^te pe care aceasta o pro­
duce nu sunt un scop in sine. Isihia creeaza mai degraba o stare in care 
se practica virtutile dintre cele mai importante, curatia inimii , pocainta, 
dar mai ales sobrietatea, trezvia sau atentia minti i . Sfantul Simeon Noul 
Teolog vorbeste de con^tiinta ?i simtirea harului, iar Sfantul Grigorie 
Palama de contemplare nemijlocita a slavei lui Dumnezeu sub forma 
energiilor divine necreate ca elemente esentiale ale spiritualitatii isihaste. 

Ca mi^care ea se organizeaza la Mimtele Athos intre sec. X I I - X I V . 
Athosul este o regiune muntoasa devenitS vestita cetate a monahilor 
inca din sec. X. Monahii atoniti au provenit mereu din toate clasele so-
ciale, dar cei mai mult i din straturile sociale asuprite.' Athosul n-a ramas 
doar un tezaur cu semnificatie monahala, ci a sustinut lupta Bisericii Orto­
doxe Romane impotriva uniatiei, fiind in acela$i timp centrul culturii 
bizantine $1 a culturii popoarelor sud-estului Europei.'" 

De la Muntele Athos isihasmul s-a raspandit in secolele urm§toare 
in manastirile din Serbia, Bulgaria, Rusia, Java Romaneasca §1 Ardeal. 
Isihasmul a influentat nu numai viata monastica, ci $i pe cea liturgica. 
De altfel ca metoda a vietii contemplative, isihasmul nu este separat 
de spiritualitatea liturgica §1 sacramentala. 

Intr-adevar, textele isihaste au fost scrise pentru monahi $i ele se 
aplica cel mai bine in conditii de retragere $i singuratate. Nicodim de la 
Muntele Athos, cel care a colectionat scrierile filocalice, spune insa cS 
rugaciunea inimii apartine tuturor deopotriva, monahi $i mireni, pentru 
ca nu exista doua spiritualitati, una maximala pentru monahi $i alta mi -
nimala pentru mireni. Una din ideile de baza ale monahismului este aceea 
ca viata spirituala sub forma monastica sau liturgica nu este arbitrara, 
ci are nevoie de caiauzirea imui parinte spiritual ca „maestni" pentru 

6 Ibidem, p. 69. 
7 J . Leclerq, Le dfefl de la vie contemplative, Duculot-Lethielleux, Paris, 

1970, p. 128. 
8 Pr. Prof Ion Bria, Dlctionar de Teologie OrtodoxS, Bucure9ti, 1982, p. 221. 
9 Irenee Hausherr, Etudes de spirituality orientale, Roma, 1969, p. 105. 

10 Ibidem, p. 108. 
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pregatirea ucenicului, dand dovada cS „iubirea de aproapele da na^tere 
la ceea ce societatea a numit solidaritate umana"," pentru ca altfel 
,,masca ^i postura, falsitatea ^i interesul sunt argumentele existen^ei rau-
lui in lume impotriva carora se ridica sufletele curate a caror nadejdc 
devine realitate prin demnitatea ^i respectarea convie^uirii sociale"." 

Aceasta mi$care a cuprins in randurile ei §1 pe romani, neam care 
s-a nascut ortodox $1 care prin numeroasele schimbari de pareri ce le-a 
avut cu importante personalitati ale lumii rasaritene, reprezentanti ai 
celor patru mari centre patriarhale, precum $1 cu centrele monastica din 
Sinai, lerusalim $1 mai ales iVIuntele Athos, a contribuit la dezvoltarea 
cultului Muntelui Athos care era vizitat de monahii romani, dar nu ca 
simpli turi^ti , ci pentru a aduce ajutoare ^ i a lua curentele de viata mo­
nastica $1 a le duce pe pamant romanesc. 

In sihastriile iVIoldovei ?i 'J'arii Romane?ti chiar $i in cele ale Ar ­
dealului 9i Banatului, aceste „curente" s-au pastrat nealterate de viforul 
ce s-a abatut peste veacuri asupra „cetat"ilor" care reprezentau mari 
centre ale spiritualitatii ortodoxe. Dintru inceput inainta^ii no$tri cres­
tini in general $1 calugarii in special cautau sa traiasca cat mai feriti de 
tulburarile lumii, cat mai mult in lini$tea naturii, ca sa poata ei inni^i 
sa invete din lini$tea celor exterioare $1 a rugaciunii interioare, pana cand 
pacea $i linistea Duhului Sfant se odihnea in inimile lor. Poporul roman 
a fost inzestrat din bel^ug cu acest dar dumnezeiesc care se numegte 11-
ni^te. „E1 a trait in Carpafi ca intr-o mareata catedrala, ca intr-o minu­
nata sihastrie naturala aproape fara egal in lume".'' 

Demnitatea, statornicia, armonia, evlavia cre^tina, mila, iertarea, 
multumirea sufleteasca, speranta, cautarea, bucuria inimii , toate sunt 
v i r tu t i care caracterizeaza sufletul romanului, care cresc $i se adapa la 
izvorul linistii. Romanul a fost dintru inceput om de lini^te, suflet curat, 
impacat cu Dumnezeu $1 cu oamenii. El ^i-a facut intotdeauna casa pe 
munte sau pe deal, la marginea padurii sau in poiana, cat mai aproape 
de un izvor. Ferestrele $i le-a impodobit cu flori, iar peretii cu icoane 
din care nu lipsesc Maica Domnului cu pruncul lisus sau icoana Sfantu­
lu i Nicolae, protectorul caselor $1 al copiilor lor. 

Miscarea isihasta prin amploarea pe care a luat-o, a inglobat in 
sanul ei f i i i multor neamuri printre care $i pe romani, care au avut un 
rol deosebit in aceasta mi^care isihasta, prin aceea ca §1 in zilele noastre 
sunt man traitori isihasti pe acest pamant romanesc. 

11 Pr. Prof. Dumitru Staniloae. Isiha^tii sau slhajtrii $1 rugaciimea lui lisus 
in tradifia ortodoxiei romane$ti, in „Filocalia romaneasca", vol. V I I I , Bucurejti, 197'J, 
p. 558. 

12 Sf. Grigorie Sinaitul, Asupra vietU contemplative ^i a celor doua felurl 
de rugaciuni, P.G. 150, col. 1317 C 

13 Dr. Antonie Piamadeaia, Traditie 5! libcrtate Jn spiritualitatea orlodoxi. 
Cu pagini de Pateric romanesc §i o prefata de Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1983, 
p. 272. . . , • 
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GENEZA MII^CARII ISIHASTE 

Mi^carea isihasta s-a organizat in Muntele Athos in sec. X I I - X I V , 
dar rugaciunea propriu-zisa care formeaza esenta acestei miscari a aparut 
In desertul Egiptului §1 al Siriei odata cu primele injghebari monahale. 
Aceasta forma de pietate specific ortodoxa a jucat un rol foarte impor­
tant in spiritualitatea cre^tina rasariteana. Rugaciunea lu i lisus formand 
obiectul principal al misticii ortodoxe, e o traditie monahala a carei 
origine se ridica pana la Mantuitorul. Ca forma mintala, fara cuvant, 
ca rugaciune a minti i cum o mai nume^te Ni l Sinaitul, ea se identifica 
cu contemplatia lui Adam in rai. Prin lumina harica a rugaciunii, omul 
s-a ridicat la inaltimea sublima a unir i i nemijlocite cu Dumnezeu, ea mai 
purtand §1 numele de „rugaciune paradisiaca".''' 

Sub aceasta forma fara cuvinte mult i scriitori bisericesti o gasesc 
practicata de Moise in pustiu unde el se roaga dupa sfatul Domnului 
„caci il opresc sa se roage cu glas tare incredintandu-1 ca-i aude glasul"." 

Patriarhii Calist §1 Ignatie spun ca intemeietorul acestei rugaciuni 
este Mantuitorul, care a parcurs-o $i cu taina a invatat-o.'' Tot dupa 
aceijti doi patriarhi, Sfintii Apostoli au transmis-o urmarilor $i din gene­
ratie in generatie pana la Sfintii Parinti care au luptat impotriva ere-
ziilor. 

In ceea ce prive^te metoda se afirma inca de la inceput ca pentru 
a lumina spiritual sunt necesare doua lucruri: asceza $1 rugaciunea care 
se completeaza una pe cealalta precum trupul se completeaza cu sufletul. 
Deci nu trebuie sa fie nici asceza fara rugaciune, nici rugaciune fara 
asceza. Asceza se opune pacatului dar ea nu este suficienta, caci ruga­
ciunea distruge pacatul. Prin asceza se intelege partea de contributie a 
vointei omene^ti, iar prin rugaciune partea de contributie a lu i lisus 
Hristos, care e impreuna lucrator cu noi in orice stradanie duhovni­
ceasca. 

Metoda pe care o gasim la Nicodim Aghioritul $1 atribuita Sfantului 
Simeon Noul Teolog, precizeaza de la inceput ca pentru contemplatie 
sunt necesare doua lucruri: asceza §1 rugaciunea. Ea deosebe^te trei fe-
lu r i de asceza ^ i rugaciune: 

a. Primul fel de rugaciune este cea provocata de contemplatia ima-
ginara in care omul i ^ i imagineaza frumusetile cere^ti ?! animat de aces­
tea „se aprinde de admiratie ^i simte treptat ceva §1 repeta rugaciunea".'' 

b. A l doilea fel de asceza $1 rugaciune este lupta cu gandurile dupa 
ce sufletul s-a retras dm lumea simturilor, deci o purificare activa. 

c. A l treilea fel de rugaciune isihasta la care putini ajung incepe 
cu purificarea radicaia a inimii , pentru ca numai din inima curata se 
poate ridica o rugaciune adevarata. Conditia purificarii este ascultarea 
de Dumnezeu. Toata atentia se indreapta spre inima, fSrS de care nu e 

14 Drd. Comeliu Zdvoianu, Rug&ciunea lul lisus !n Imperiul bizantin. Rfts-
pandirea ei in Peninsula BalcanicS, in G.B., nr. 11-12/1981, p. 1100. 

15 Ibidem, p 1101. 
16 Nichifoir Crainic, op. cit., p. 106. 
16 Iren6e Havisherr, L a mdthode d'oralson h^ychaste, Roma, 1927, p. 58. 
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posibila rugaciunea minti i . Pentru rugaciune nu e alt loc de contemplatie 
care da unirea cu Dumnezeu in afara de cel al inimii . Trebuie deci rea-
lizata o coborare a minti i in inima." 

Aceasta rugaciune implica pe lisus Hristos cu toate darurile $i pu­
terile revarsandu-se spre isihast $1 acesta cu vointa intarita, sa fie des-
patimit inainte sa incerce dupa posibilitatile lui urcarea atat de necesara, 
caci numai astfel unindu-se cele divine cu cele umane se realizeaza scopul 
final, adica acea lumina de care vorbesc isiha^tii. 

Isihasmul este o arta, o contemplatie, dar conditionata de cea mai 
pura $1 riguroasa asceza." 

Puterile indumnezeitoare din numele Mantuitorului lisus Hristos 
se desfac ca o explozie de lumina launtrica numai in fiinta devenita 
fara prihana prin iluminarea ult imului rest de rautate.^" Prin lisus ajungi 
asemenea cu Dumnezeu, dupa ce ai ajuns asemenea cu Omul fara de 
pacat din El. Dulceata negraita a acestui nume retinut in adancul inimii, 
se plateste cu amintirea durerii de bunavoie, cu retrairea sfintelor Sale 
patimi in fiinta noastra pentru a o face neconfundata.^' 

ORIGINEA RUGACIUNII LUI IISUS 

A^a cum am aratat, Rugaciunea lui lisus i^ i are originea de la Man­
tuitorul lisus Hristos, fiind transmisa de catre Sfintii Apostoli, Parintilor 
primelor veacuri creatine, culminand cu veacul de aur (sec. IV), conti­
nuand apoi cu epoca patristica dar avand o adevarata izbucnire de orgo-
l iu in sec. X I I - X I V cand se va organiza ca o adevarata mi$care $1 va in-
dura din partea potrivnici lor cele mai grele impotriviri . 

Rugaciunea lu i lisus facand parte din patrimoniul spiritual al vietii 
monahale, f irul istoriei ei se poate urmari pana in veacurile primare 
ale crestinismului. Evagrie Ponticul este primul care intrebuinteaza ex­
presia „rugaciunea mintii", gandul avandu-1 numai la lisus Ilristos. 
Rugaciunea este in acelasi timp activitatea proprie a mintii , stare de ne-
patimire §1 cea mai inalta stare intelectuala posibila. In aceasta stare 
spiritul este incontinuu eliberat de toate celelalte start, ramanand mut 
?i surd la orice activitate a simturilor. In rugaciune spiritul omului este 
intr-o unire esentiala cu divinitatea, unire fiintiala care face din ca-
lugar sau practicant un egal al lui Hristos. Ccntributia mistica a lui 
Evagrie este ideea ca mintea purificata $i luminata se curate^te pe sine 
si totodata cunoa?te pe Dumnezeu. Nevointa dupa lini^te a lui Evagria 
ar fi urmatoarea: „Daca vrei sa iei asupra ta viata lini^tita ia isihia ?! 
fii fara pofta §1 patima".^ 

Pentru alt mare ascet, Macarie, rugaciunea mint i i de la Evagrie 
devine rugaciunea inimii pentru ca Evagrie identifica omul cu intelectui. 

18 Ibidem, p. 59. 
19 Idem Direction spirituelle en Orient autrefois, Roma, 1955, p. 212. 
20 J . Leclerq, op. cit., p. 134. 
21 Ibidem, p. 136. 
22 IVI. Jugie Les origines de la m^thode d'oraison des hdsychaste, In „Echo» 

d'Orient", Avril-Juin, 1931, p. 326. 
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iar Macarie vede in om un tot psihosomatic" care este destinat indum-
nezeirii ca atare trup ^i suflet. El opune antropologismului origenist 91 pla-
tonic al lu i Evagrie o idee biblica dupa care destinul final al sufletului 
este inseparabil de cel al trupului. Pentru el rugaciunea fiind a inimii , 
inima este 0 tabla pe care harul lu i Dumnezeu graveaza legile spiritului, 
dar aceasta poate f i la fel de bine redusa pentru ca tot aici se poate 
refugia stapanul raului. Inima omului este campul de bataie al vietii 5! 
al mortii unde unui dintre luptatori este diavolul ca rege al imparatiei 
intrmericului, iar celalalt este Hristos care se salasluie^te in noi de la 
primirea Botezului. 

Pentru Macarie inima este locul pentru Dumnezeu $i diavol dar 
acesta din urma nu poate sala^lui decat in patimi implicit prin pacat. 
Prezenta lu i Dumnezeu in inima omului este un fapt real, pe care cmul 
launtric il percepe ca o experienta §1 o certitudine. Apare astfel expe­
rienta harului, a prezentei lu i Dumnezeu in noi. Deci, inceputurile Ru­
gaciunii lu i lisus se leaga de aparitia monahismului, ea cunoscand o mare 
raspandire nu numai printre anahoreti, dar ?i in randul monahilor din 
manastiri. 

Sfantul loan Hrisostom este cunoscut $1 el pentru preocuparile sale 
ascetice, aceasta putandu-se constata din predicile ?! omiliile sale in care 
aduce adesea vorba de rugaciunea lu i lisus ca §1 din operele speciale de­
dicate vietii de retragere monahala. Dintre Capadocieni, cel care s-a ocu-
pat mai mult de probleme mistico-ascetice $i implicit de rugaciunea 
minti i este Sfantul Grigorie de Nazianz. La inceputul secolului V amin­
tim pe Sfantul Sava nascut pe la anul 439 in Capadocia, intemeietorul 
manastirii Marea LavrS despre care Nichifor din Singuratate spunea „ca 
este un ascet foarte mare pe pozitia mintii, har pe care il cere §i de la 
ucenicii sai"." Apoi mai amintim pe Sfantul Arsenie, despre care tot 
Nichifor din Singuratate ne spune ca scoate in evidenta staruinta de a 
fi atent mai mult cu sine $i de a-?! aduna mintea in sine ^ i astfel se poate 
inalta la Dumnezeu. In perioada sec. V - X I , perioada in care incoltesc 
germenii mi^carii isihaste a activat Sfantul Maxim Marturisitorul, care 
este primul comentator al scrierilor mistice ale Sfantului Grigorie de 
Nazianz $i ale lu i Dionisie Pseudo-Areopagitul. Ideile acestora capatS 
raspandire $1 circulatie larga in lumea crestina. Sfantul Maxim Marturi­
sitorul spune ca ceea ce ajuta la desprinderea de lume este rugaciimea 
care la randul sau separa ratiunea umana de toate gandurile prezen-
tand-o in fata lu i Dumnezeu cu care se une$te. Ajuns la aceasta culme 
a rugaciunii, mintea nu ratiimea noastra devine ea insS^i simpla ^ i adanca 
in forma ei. In elanul ei mintea este inundata de lumina divina ?i nu mai 
are alta perceptie de sine de la nici o alta fiind in afara de Cea care prin 
dragoste opereaza in ea o astfel de iluminare. Acest fel de rugaciune 
este denumita de Sfantul Maxim Marturisitorul „rugaciunea teologicfi" 
care este o „tScere misterioasa". 

23 Elisabeth Behr-Sigel, L a prifcre a Jdsus, »u le myst^re de la spiritualite 
monastique orthodoxe, in „Dieu Vivant", nr. 8/1947, p. 75. 
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Sfantul loan Scararul spune cS trairea in Hristos §1 mai ales, exem-
plul pentru altii face parte din simfonia perfecta a planului creatiei §i 
proniei divine.''' 

Seara raiului $i urcu$ul duhovnicesc nu este altceva decat cultiva-
rea aptitudinilor unui copil nevinovat cu o inteligenta unica in felul 
ei, cu o vointa de granit a unui adolescent stapan pe propria-i fiinta §1 
toate acestea inve^mantate cu o bunatate care a coborat cerul pe pa­
mant 5i cu o intelepciune matura izvorata dintr-o experienta de viata 
coplesitoare. Simbolul scarii este de fapt viata fiecaruia dintre noi, iar 
treptele sunt manifestarea con^tiintei prin curatire. Con$tiinta este aceea 
care face fiinta credinciosului sa urce treptele ,,realizand astfel numai 
binele ?i folosul comunitatii $i desavar^irii personale" 

METODA RUGACIUNII ISIHASTE 

Pentru practicarea isihiei care are ca obiect Rugaciunea lui lisus 
este nevoie de o metoda. Ca precursor al mi^carii isihaste $1 intemeie-
tor al rugaciunii este Sfantul Simeon Noul Teolog. Acestei personalitati 
proeminente a lumii ortodoxe i se atribuie metoda rugaciunii isihaste. El 
vede in retragerea din lume singurul ideal al vietii mistico-ascetice ?i nu 
pune mare accent pe asceza superioara, ci pe cea inferioara care pentru 
el este in interior. De aceea nici nu preconizeaza stadii de pregatire a 
ascezei ca: purificarea, iluminarea §1 contemplatia. El se refera doar la 
prima treapta, adica numai la purificare, dar o purificare activa care sa 
duca la nepatimire. Invatatura sa este mai mult marturisirea unei inalte 
vieti spirituale traite, experimentate.^' La Sfantul Simeon Noul Teo­
log gasim unirea credinciosului cu Hristos prin harul Sfantului Duh. El 
pune mare accent pe simtirea con^tienta prin experienta duhovniceasca, 
pr in iluminare 9! iubire. Dupa el toti cei care vor mantuirea trebuie sa 
experimenteze harul divin, sa-1 simta, sa-1 vada §i astfel el va intra 
in om in masura in care acesta i l experimenteaza. Sfantul Simeon Noul 
Teolog nu cere 0 vedere maxima la toti pentru ca nu este cu putinta. 
El face o deosebire intre simtire $i vedere. Una este a-L simti pe Dum­
nezeu si alta a-L vedea. Prin vedere se realizeaza lumina. Prin invata­
tura sa despre lumina, Sfantul Simeon Noul Teolog a intrecut pe toti au­
torii de dinaintea sa in aceasta privinta. Aproape fiecare pagina din 
scrierile lui contine cuvantul lumina sau iluminare. Scopul final al aces­
tei invataturi ?i inaitari duhovnicesti este contemplarea luminii , intal-
nirea cu lisus Hristos ^ i unirea cu El. 

Nichifor din Singuratate continua ^irul isiha^tilor. Vietuitor in ma­
nastirile Sfantului Munte a devenit un ascet care a dat metoda ruga-
ciimii isihaste. Sfantul Grigorie Palama i l caracterizeaza ca fiind imul 

24 Ch. Saint-Servais, Sur la Prifere de Jesus, in „Contacts", nr. 15/1963, p. 250. 
25 P. Deseille, L a priere de J^sus dans la spiritualite hesychaste, in „Assem-

bl6e du Seigneur", nr. 12/1964, p. 65. 
26 Dr. G. Wunderle, L a technique psychologique de I'hesychasme byzantine, 

in „Etudes carmelitaines", oct. 1938, p. 63. 
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„ce a invatat cele dumnezeie^ti pe unii care apoi au devenit sarea pa­
mantului, lumina lumii §i luminatori in Biserica".^' El era Italian a^ezat 
la Athos inainte de 1274 cand imparatul IVIihail V I I I Paleologul a pr i ­
mit unirea cu Roma. In 1276 a fost exilat impreuna cu alti monahi pen­
tru Impotrivirea ce o faceau Imparatului. A fost exilat se pare pe o insula 
pustie §1 mai apoi s-a retras In cele mai pustnice locuri din apropierea 
Marii Egee xmde erau exilati mult i dintre cei care se impotriveau unir i i 
cu Roma.^' 

Prin practicarea neintrerupta a Rugaciunii lu i lisus se Intipare^te 
In inima pomenirea necontenita a lu i Dumnezeu $1 se fixeaza in ea cu­
getarea la Dumnezeu odata cu puterea lu i Dumnezeu. Dar pentru a ajimge 
flici este nevoie de multa lucrare, pe care Parintele Profescr Dumitru 
Staniloae o sintetizeaza din scrierile lu i Nichifor astfel: 

a. pazirea minti i ca sa nu iasa afara in ganduri straine de Dxun-
nezeu; 

b. adunarea in inima a intregii f i r i umane; 
c. mentinerea minti i in inima care se poate face prin pastrarea 

continua a amintirii l u i Dumnezeu sau prin rugaciune curata $1 
neincetata; 

d. prin aceste pomir i mintea intalne$te pe Dumnezeu In inima. 
Ceea ce este nou In metoda lu i Nichifor este ca mintea este adimata 

§i thiuta in inima odata cu sustinerea Rugaciunii lu i lisus. In esenta 
metoda lu i Nichifor a devenit ceva influentabil pentru monahii din Ra­
sarit $i daca nu in intregime cel putin a doua parte adica Rugaciimea lui 
lisus. 

Practica folosita este o asociatie a celor doua parti ale Rugaciunii 
lu i lisus cu inspirarea iji expirarea aerului. Odata cu inspirarea aerului 
se rostesc cuvintele: „Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu . . ." , 
iar odata cu expirarea se rostesc cuvintele: „miluiei$te-ma pe mine pa­
catosul".^ 

In practica monahala generalizata ie^irea aerului din piept nu in­
seamna ie?irea Rugaciunii lu i lisus ci numai mutarea atentiei dintr-o 
parte in alta. Propriu-zis inspirarea ?i expirarea aerului formeaza un 
proces dual care nu separa $1 nici nu intrerupe. Acest prooedeu al unirii 
rugaciunii cu respiratia este mentionat in secolul IV de Isichie Sinaitul 
care spunea: „une9te cu rasuflarea narii trezvia $i numele lui lisus saa 
gandul neincetat la moarte ?i smerenie caci amandoua sunt de mare fo-
los".'° Se pare ca avem de-a face aici cu o paraleia intre ceva corporal 
si ceva spiritual, adica inspirarea aerului $i trimiterea inauntru a minti i . 
Respiratia nu numai ca intretine viata trupeasca ci da putinta $1 a vietii 
spirituale, ea conditionand viata totaia a fiintei umane $i facand posibila 
gandirea. Deci, inima care intretine viata corpului ^ i care intretine $i 

27 Sf. Simeon Noul Teolog, Metoda sfintei rugaciuni $i atentii, P.G. 120, 
col. 712 A. 

28 Pr. Prof Dumitru StSniloae, art. cit., p. 561. 
29 Idem Viata $i inv&tdtura Sf. Grigorie Palama. C u patru tratate traduse, 

Editia a doua, Editura Scripta, Bucure?ti, 1993 p. 67. 
30 Un moine de I'Eglise d'Orient, op. dt., p. 76. 

6 — Revista Tjolegica 
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cugetarea avand in ea mintea tot timpul indreptata spre Dumnezeu im-
pra$tie gandurile din afara, se une$te cu ritmicitatea ei §1 gandeste nu­
mai la Dumnezeu." 

Varlaam, cel mai inver^unat du^man al isihasmului, om cu o pre­
gatire filosofica deosebita a fost sustinatorul unei spiritualitati abstracte, 
despartind trupul de suflet §1 neintelegand spiritualitatea intr-un tct 
unitar. 

In Rasarit in afara lui Evagrie Ponticul nu exista Parinte care sa 
nu f i sustinut sfintirea trupului pe langa cea a sufletului. E drept ca unii 
Sfinti Parinti sustinand adunarea minti i spun tO'todata ca prin aceasta 
mintea se aduna in ea insa$i dar prin aceasta ei inteleg inima ca $i centru 
al intregii vieti, deci al cugetarii. IVIintea in sens de pura cugetare nu e 
mintea intreaga $i nici inima ca pur izvor al sentimentelor sau a vital i-
tatii nu e inima intreaga. Plasarea cugetarii in inima nu inseamna ca 
mintea ca izvor al cugetarii exclusive nu e in creier. In orice caz cuge­
tarea fiind incadrata in viata integrals a fiintei umane deci in funda-
mentul ei care este inima, trebuie sa se intipareasca cu ccestiinta ei in 
toate actele trupului, dar cu o constiinta preocupata permanent de amin­
tirea lu i Dumnezeu. Atunci actul respiratiei e imprimat in ?mintirca 
lu i Dumnezeu cum poate f i imprimata orice fapta §1 cuvant.'^ 

Astfel, Nichifor Monahul vorbeste despre importanta respira+iei 
ca act de intretinere a inimii ?i prin ea a vietii, legand actul concentrarii 
minti i in inima de acest r i tm al respiratiei. Cugetarea devine prin aceasta 
ccn^tienta de respiratie ca o conditie a vietii totale a subiectului ei ^ i de 
faptul ca ea trebuie sa o sfinteasca pe aceasta iji sa se sfinteasca pe ea 
insa^i prin pomenirea numelui lui Dumnezeu sau sa sfinteasca hiima ca 
fundament al vietii . Cugetarea devenind constiinta a acestui fundament 
al vietii , va deveni constienta ca el nu e de la sine, ci are ca fundament 
ul t im ccrespunzatcr lui pe Dumnezeu. Inima lu i ce se roaga neincetat va 
deveni transparenta pentru Dumnezeu sau „cer al lui Dum.nezeu" cum 
zic unii Sfinti Parinti. IVIetoda lui Nichifor n-a fost singura metoda a 
rugaciunii lui lisus, caci ea ?i-a modificat $1 si-a precizat in practicarea ei 
unele elemente, dupa cum gaseau de bine cei ce o practicau pe baza 
experimentarii ei. Una din formele astfel modificate sau precizr.te in 
anumite detalii s-a pastrat in cativa codici si manuscrise si poarta numele* 
Sfantului Simeon Noul Teolog. Dar cercetarea a demonstrat ca nu e a lu i . 
Caci nu se afla intre scrierile sale si nu e mentionata nici in „Viata" lul 
scrisa de ucenicul sau, Nichita Stithatul." 

Totusi, Sfantul Grigorie Sinaitul citeaza ceva din ea si o atribuie 
Sfantului Simeon Noul Teolog, dar intrucat Nichifor nu o pomeneste se 
pare ca ea a aparut dupa Nichifor. Se poate ca inca din vremea Sfantului 
Grigorie Palama unii monahi mai nepriceputi, dar putini la numar sa f i 

31 Irenee Hausherr, Introduction, in vol. „Hesychasnie et priere", col. „Oriea-> 
talia Christiana An,alecta", nr. 176 Roma, 1966, p. 23. 

32 Idem, A propns de spiritualite hesychaste: controverse sans contradicteur. 
In vol. „Hesychasme et priere", Roma, 1966, p 53. 

33 Nicetas Stethatos, Vie de Symeon le Nouveau Theologicn (949-1022), in coL 
„Orieii;talia Christiana", vol. I X , nr. 45, Roma, 1928, p. 48. 
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practicQt intoarcerea pr iv i r i i spre mijlocul pantecului ?i in mediul lor 
sa f i aparut ^ i metoda atribuita Sfantului Simeon Noul Teolog, dar Sfantul 
Grigorie Palama nu pomeneste de aceasta atribuire. El recunoaste doar 
ca aceasta practica exista dar o explica prin trebuinta de a se impune 
5i stomacului legea sanatoasa a minti i ca infranare.'^ 

Mai trebuie remarcat faptul ca traducerea neogreaca a metodei 
atribuite Sfantului Simeon Noul Teolog nu cuprinde recomandarea i n -
dreptarii pr iv i r i i spre pantece. Fo'rma aceasta a textului trimite poate 
la unele manuscrise care nu cuprindeau acest amanunt. In plus trebuie 
tinut seama de faptul ca in practica generaia a monahismului rasaritean 
nu s-a folosit Rugaciunea lu i lisus dupa aceasta metoda decat poate cu 
totul exceptional de vreun calugar nepriceput. 

Dintr-o practica cu totul rara din acea vreme a luat probabil Var­
laam afirmatia ca isihastii i ^ i inchipuiau ca sufletul se afla in ombilic 
?i-i eticheta cu numele de „omfalopsichi". Sfantul Grigorie Palama res-
pinge cu indignare acest nume ca §1 afirmatia ca isiha?tii ar f i avut o ase­
menea credinta.'^ 

Mai existau printre monahi ?i unii care i?i faceau o regula proprie 
pentru a putea tine rugaciunea neincetata. Sfantul Grigorie Sinaitul dez-
aproba aceasta „idioritmie", aceasta putand reprezenta intoarcerea pr i ­
v i r i i spre mijlocul pantecului. Cel mai interesant amammt in aceasta me­
toda este recomandarea rar i r i i inspiratiei si expiratiei pentru a nu se 
respira prea comod. Acest amanunt a avut oarecare explicatie practica 
la unii monahi. Dar aceasta nu inseamna altceva decat o anumita r i tmi -
cizare negrabita a respiratiei pentru a nu se produce in mod neregulat, 
inegal, caci aceasta tulbura ritmicitatea pomenirii lui Dumnezeu sau 
ar f i expresia unor stari inegale nelinistite, speriate, confuze, minci-
noase, pasicnale in suflet.-" 

Intr-o fc'rma putin deosebita apare metoda acestei rugaciuni m 
scrierile ramase de la Sfantul Grigorie Sinaitul. El argumenteaza respi­
ratia mai rara prin motivul ca iesirea aerului de la inima intuneca min­
tea, indepartand-o din inima odata cu expiratia sau ca rapeste cugetarea 
spre alte ganduri. El a observat probabil ca expiratia aerului produce o 
oarecare slabire a concentrarii mintii , o relaxare a atentiei dar ama­
nuntul cel mai important si niai pretios in forma in care metoda ne-a 
ramas de la Sfantul Grigorie Sinaitul este recomandarea de a vmi cuge­
tarea cand cu prima jumatate a Rugaciunii lui lisus, cand cu a doua j u -
matate, in aceasta recomandare s-ar putea implica poate unirea primei 
jumatati a rugaciunii cu inspiratia aerului si a celei de-a doua cu expira­
tia aerului. Dar el nu spune explicit acest lucru. El cere, deopotriva, sa 
se repete de mai multe ori prima jumatate si din nou a doua jumatate 
ca sa nu se mute prea usor cugetarea de la o jumatate la alta." 

34 Sf. Grigorie Sinaitul, op. cit., col. 1321 C. 
35 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 79. 
36 Nichifor Crainic, Sfintenia - implinirea umanului (Curs de Teologie mis­

tica) - (1935-193G), Editie ingrijita de lerod. Teodor Paraschiv, Ed. Mitropoliei Mol­
dovei 5i Bucovinei la?!, 1993, p. 132. 

37 Ibidem, p. 133. 
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Un alt traitor din plin al isihasmului este mitropolitul Teolipt al 
Filadelfiei, care 1-a introdus pe Sfantul Grigorie Palama in Sfanta Trei­
me 5i in rugaciunea minti i . ' ' 

El recomanda ocolirea piacerilor trupului $1 „prin oprirea cuvin­
telor ^i vorbariilor acelor din afara ^i lupte sa se dea cu gandurile dinaun­
tru pana ce vei afla locul rugaciunii curate ^i casa in care locuie^te Hris­
tos, Care te lumineaza ^i te indulce^te prin cuno^tinta ^i sala^luirca 
Lui".'' Aminte$te in mod direct rugaciunea curata care curata gandurile 
straine din ea, ba chiar locul unde se face, ca locul cel mai dinlauntru. 
Acest loc este inima care este in acelasi timp casa in care se sala^luie^te 
Hristos cu lumina ce iradiaza din El. Teolipt socote^te ca rugaciunea e 
bine sa fie insotita de lacrimi de pocainta in care simtim constiinta pa-
cato^eniei. De aceea se cere in ea mila lu i Hristos: „Doamne, lisuse Hris­
toase, Fiul lui Dumnezeu, miluie^te-ma pe mine, pacatosul". Pentru Teo­lipt aceasta trebuie facuta continuu, accentuand umilinta $1 lacrimile. 
El spune ca Hristos se ive^te intr-un interior intim al sufletului cand 
acesta i l prime^te cu caldura, credinta $1 iubire. Teolipt este adeptul 
gandirii perm.anente la Dumnezeu, fara cuvinte, avand o deosebita con­
centrare in interior. El cere aceasta deoarece uneori cuvintele due la 
gandiri care exprima patimi. 

In rugaciimea gandita, mintea ramane lipita de Dumnezeu, unde 
ea simte marea iubire, revarsandu-se $i in acelasi timp simtirea de care 
e capabil credinciosul."" 

Deci, dupa Teolipt exista o rugaciune facuta numai cu buzelo ne-
insotita de cugetare, apoi o rugaciune care e insotita de cugetare dar 
aceasta ramane la intelesul logic al cuvintelor §1 in sfar^it o rugaciune in 
care mintea insasi se scufunda in experienta prezentei lu i Dumnezeu. 
In rugaciune cugetarea sau intelegerea e ridicata la Dumnezeu, ca la 
unicul si singurul continut viu, personal, indiferent $1 infinit al ei. Pre­
cum cchiul vede prin pupila ^ i limba se exprima prin cuvant, tot â a 
mintea vede pe Dumnezeu prin pomenirea Lui §1 cugetarea o articuleaza 
prin rugaciune. Teolipt face o deosebire intre mintea care intuieste pre­
zenta lu i Dumnezeu ca intreg, ca Persoana $i intre cugetarea in care 
mintea se ramifica in acte indreptate spre infelesuri partiale, infinite, 
separate, de sine statatoare, deplin exprimabile. In minte se deapana 
amintirea lui Dumnezeu ca Persoana, e adusa sau tinuta prezenta Lui 
ca Persoana, pe cand in cugetare se in$ira intelesurile cuvintelor ruga­
ciunii care se refera la diferite insu^iri sau binefaceri ale lui Dumnezeu.'" 

Cand cugetarea se desparte de inima, de caldura inimii, rugaciunea 
nu mai e o experienta emotionala a prezentei lui Dumnezeu ca Per­
soana, iubitoare ?! vrednica de nesfar^ita iubire. 

38 Antim Nica, Rugaciunea lui lisus. Incercare critica asupra rugaciunii isi­
haste, in B.O R., nr. 7-8/1939, p. 1110: 

39 Filocalia romaneasca. vol. V I I I , Bucure^ti 1979, p. 214. 
40 Pr. Prof Dumitru Stftniloae, Isiha$tii $i sihastrii rugaciunea lui lisus 

In traditia ortodoxiei romane^tl, in „Filocalia romaneasca", vol. V I I I , Bucure^ti, 
1979, p. 563. 

41 Ibidem, 564. 
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Rugaciimea unifica cele trei puteri ale sufletului, sfa$iate prin pa­
t imi, ea nu e numai a minti i sau numai a ratiunii, sau numai a inimii , 
rugaciunea e singurul mijloc de unificare a sufletului. Prin ea v in in 
suflet $i se imprima virtutile care i^ i au originea in bunatatea iradianlS 
a lui Dumnezeu. Tot prin ea vine in suflet cuno^tinta lu i Dumnezeu. 
Contrar parerii raspandite ca cel ce practica rugaciunea minti i renunta 
la orice lucrare cu trupul, Teolipt vede in aceasta un mijloc de ascutire, 
de mentinere §1 de inviorare a minti i . Manifestarile trupe$ti trebuie sa 
fie manifestari ale relatiei de rugaciune a minti i cu Dumnezeu.''^ 

IWI^CAREA ISIHASTA PROPRIU-ZISA ? I IMARILE CONFLICTE 
INTRE A D E P J I I §1 ADVERSARII ISIHASMULUI 

Mi^carea de reinnoire duhovniceasca, pomita de la Sfantul Munte 
in secolul X I V sub numele de isihasm e luminata de doi Grigore: Sfan­
tul Grigorie Smaitul (1255-1346) 9! Sfantul Grigorie Palama (1296-1359). 
De^i perioadele lor de petrecere la Muntele Athos se suprapun partial, 
de$i amandoi participa la promovarea acestei miscari, izvoarele nu mem-
tioneaza in nici un caz, nici un contact direct intre ei. Aceasta pare 
foarte curios deoarece localitatea Glossia unde a ucenicit Sfantul Grigo­
rie Palama era aproape de Magula unde vietuia Sfantul Grigorie Sinaitul 
cu ucenicii sai. Asemanarea de petrecere a celor din Sfantul Munte e cu 
atat mai izbitoare cu cat in anii 1326-1327 ambii parasesc Athosul dato­
rita turciloT care faceau dese incursiuni in aceasta regiune. Apoi aman­
doi se intorc la Muntele Athos in 1390. Sfantul Grigorie Palama nu-1 
mentioneaza pe Sfantul Grigorie Sinaitul intre dascalii sai, cum de altfel 
nu-1 mentioneaza nici Filotei, biograful Sfantului Palama $i nici Calist, 
biograful Sfantului Grigorie Sinaitul. De asemenea Sfantul Grigorie Si­
naitul nu apare intre sustinatorii lu i Grigore Palama impotriva du^rila-
nilor isihasti. 

In orice caz, Sfantul Grigorie Sinaitul a ramas un indrumator prac­
tic al acestei miscari ducand o viata retrasa intre ucenicii sai, retragere 
care s-a accentuat in 1335 prin a?ezarea sa in Paroria unde a §i murit 
in 1346 cu un an inainte ca Sfantul Grigorie Palama sa fie ridicat in 
scaunul de mitropolit al Tesalonicului. In general ucenicii Sfantului Gri ­
gorie Sinaitul apar ca sustinatori ai isihasmului §1 deci de partea Sfantului 
Grigorie Palama in toate disputele acestuia.'" 

De asemenea demn de remarcat este faptul ca Sfantul Grigorie Si­
naitul de^i nu a participat direct in disputa isihasta, totu?! nu a ramas 
mai prejos formand numero?! ucenici care au sprijinit pe cel mai de 
seama luptator al isihasmului, Sfantul Grigorie Palama impotriva du?-
manilor inver^unati ai renumitei mi?cari duhovnice$ti din Rasa,rit. Sfan­
tul Grigorie Sinaitul vede in rugaciimea mint i i t rei stadii: 

42 Drd. Comeliu Zavoianu, art. dt., p. 1115. 
43 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Viata $i invatfttura Sf. Grigorie Palama. Cu 

patru tratate traduse, Editia a doua, Editura Scripta, Bucure?ti, 1993; p. 82. 
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a. inceputul e ca o sfanta slujba adusa lui Dumnezeu ca lucrare 
curatitoare, in ea nu exista nici o lucrare despartitoare intre efortul omu­
lui $1 puterea curatitoare a Duhului; 

b. stadiul al doilea consta in luminarea minti i ; 
c. in stadiul al treilea se trece in extaz, iar mintea iese din ea spre 

Dumnezeu. 
Acest al treilea moment este momentul jertfei de sine §1 de inal+aro 

la Dumnezeu cum se intampla cu Hristos in Liturghie, dar §1 cu noi 
Impreuna cu El. Urcu^ul duhovnicesc al sufletului in cele trei stadii ale 
lu i consta in: 

a. purificarea de grijile lumii , 
b. iluminarea, ?i 
c. imirea cu Dumnezeu. Aceste trei faze corespund celor trei faze 

ale Liturghiei: 
1. despartirea de grija cea lumeasca prin intoarcerea in Biserica; 
2. luminarea prin ci t i r i biblice; 
3. extazul prin jertfa noastra impreuna cu Hristos. 
Preocuparea Sfantulini Grigore este pen^ru al treilea moment, 

adica jertfa, care este momentul culminant, caci in ea ne i m p a r t a s i m cu 
Mielul lui Dumnezeu. Numai asa uitand de sine mintea celui ce se roaga 
se une$te cu Dumnezeu. Mintea in acelasi timp este $1 jertfa si altar, 
dar si jertfitor ca una ce reprezinta subiectul uman ce se aduce ca jertfa. 
Mintea jertfeste Mielul impreuna cu sine sau Mielul jertfeste mintea im­
preuna cu Sine, pentru ca unirea dintre cele doua e asa de mare incat 
lucrarile lor sunt incorporate rma in alta, iar subiectele se acopera.*' 

Hristos este in minte si mintea in Hristos. Mintea in acest caz i l asi-
mileaza dar unirea de aici e numai un chip al unir i i depline eshatologice, 
avand in ea dinamismul care ne duce spre ea. Numai prezenta deschisa 
a infinitatii lui Dumnezeu copleseste cu adevarat sufletul si-1 face sa se 
smereasca cu adevarat, cum nu o poate face deplin niciodata prin efor-
tur i proprii. 

Despre felul cum trebuie facuta rugaciunea, Sfantul Grigorie Si­
naitul spune ca sa se faca cu capul plecat, incordat, pentru ca aceasta 
durere mentinuta cu hotarare sustine atentia la rugaciunea pe care o sa-
varsim. Dar nici el, dupa cum nici Nichifor din Singuratate, nu cerea sa se 
altemeze continuu cele doua parti ale rugaciunii lui lisus ca sa nu se risi-
peasca atentia mintii . Cugetarea trebuie continuu tinuta in inima, iar 
legarea rugaciimii de respiratie este recomandata numai. In general, ca 
prilej de a nu se uita rugaciunea. Respiratia rara ajuta la pronxmtarea 
rugaciunii. Totusi, Grigorie nu vorbeste de o ritmicitate a rugaciunii cu 
respiratia. In timpul rostirii Rugaciunii lui lisus nu trebuie primit nici 
un gand, nici macar acelea nepacatoase, caci prin acestea duhurile rele 
incearca distragerea atentiei."' Experienta isihasta a impliniri i in Hristos 
a fost provocata de critica facuta de calugarul Varlaam venit din Occi­
dent. Exponentul ei a fost Sfantul Grigorie Palama. 

44 Nichifor Crainic, op. cit., p. 134. 
45 Irenee Hausherr, L a methode d'oraison hdsychaste, Roma, 1927, p. 72. 
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El s-a nascut in 1296 din pSrinti de neam ales ?! de o remarcabiia 

evlavie care se mutasera din Asia IVIica la Constantinopol inainte de a avea 
copii. Ramas orfan de tata de la varsta de 7 ani impreima cu al^i 4 frati 
ai sai, Grigore prime?te o educatie aleasa in palatul imperial, fiind aju-
tat $i el ?i fra^ii sai de imparatul Andronic Paleologul. De la varsta ado-
lescentei a stat in legatura cu monahii ^ i a inceput sa duca o via^a de 
asceza, postind, priveghind, ?i infranandu-se de la poftele trupului. 

Cel mai de seama indrumator al sau a fost Teolipt care dupa un 
timp petrecut la Muntele Athos a devenit mitropolit de Filadelfia. A fost 
trimis in monahism la manastirea Vatoped de catre batranul monah N i ­
codim, iar cand acesta a murit se va muta la Lavra Sfantul Antonie con­
tinuand aici viata de ascet. Prin 1324 se a^aza intr-un loc retras numit 
Glossia, unde un grup de isiha^ti se exercitau in asceza $i rugaciunea mintii . 
In 1326 datorita incursiunilor turcesti va f i nevoit sa piece cu un grup de 
12 monahi isiha^ti la Salonic unde va f i hirotonit preot. Sfantul Grigore 
Palama a trait intr-adevar in duhul Scripturii, parca anume dupa ver­
setul Sfantului Apostol Pavel din Epistola I catre Timotei 4, 12: ,,Nimeni 
sa nu dispretuiasca tineretile tale, ci fa-te pilda credincio^ilor cu cuvantul, 
cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu curatia". Personali-
tatea lu i moraia se ridica mult deasupra adversarilor sai, in fata lui po-
tr ivnici i gandirii sanatoase $1 ai invataturii curate imprastiindu-se ca 
pleava in bataia vantului.''* 

Epoca cea mai insemnata a vietii Sfantului Grigorie Palama o con­
stituie lupta impotriva lui Varlaam, un Italian catolic originar din Ca­
labria, regiune unde se aflau multi ortodoc^i. El a trecut la Ortodoxia cu 
scopul de a mijloci unirea Bisericilor, mai bine zis de a catolicizia Bise­
rica Ortodoxa. Sfantul Grigorie Palama demonstreaza ca Varlaam &ste 
catolic prin modul in care acesta s-a purtat ca trimis al impfiratului 
Andronic I I I in Occident pentru a trata cu papa unirea Bisericilor. Var­
laam a venit in Grecia in 1328 sa studieze pe Aristotel in grece$te $i s-a 
a^ezat in Etolia, iar in 1330 a venit la Constantinopol $1 a intrat in gratia 
Imparatului Andronic $i a lu i loan Cantacuzino care i-a aprobat sa tina 
cursuri despre teologia lu i Dionisie Pseudo-Areopagitul, mai tarziu deve­
nind egumenul manastirii Mantuitorului lisus Hristos din Constantino­
pol."' 

In vara anului 1334 vin de la Constantinopol dominicanii Francisc 
de Camerino §1 Richard, primul episcop de Bosfor, al doilea de Nerson 
ca sa discute cu ortodoc^ii problema unir i i Bisericilor. Varlaam probabil 
domic sa ca5tige Increderea grecilor, a gasit momentul potrivit sa scrie 
0 serie de tratate impotriva latinilor. Aceste tratate se refera la Duhul 
Sfant, la purgatoriu, la azima $1 la primatul papal. Sfantul Grigorie Pa­
lama sesizeaza In aceste scrieri o mentalitate catolica 9! I i raspunde prin 

46 Filotei al Constantinopolului, Viata Sfantului Grigorie Palama, P.G. 151, 
col. 551. 

47 Ibidem, col. 552. 
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doua tratate, astfel incepand disputa intre Sfantul Grigorie Palama $1 
Varlaam."' 

Intre timp, Varlaam merge de la Tesalonic la Constantinopol unde 
intra in legatura cu ni^te calugari simpli care se exercitau in rugaciune 
si veghere mintala $1 facand pe ucenicul care vrea sa invete cu umilinta 
afla de la ei expus primitiv cateva lucruri despre rugaciunea mintala, 
pe baza carora incepe sa batjocoreasca public si sa declare eretici pe cei 
care 1-au initial. Pleaca de la Constantinopol la Tesalonic unde continua 
sa defaimeze pe isihasti prin cuvinte $i scrieri. Din scurta expunere des­
pre originea conflictului pe care o relateaza un oarecare David aflam ca 
Varlaam auzind pe calugari ca socotesc lumina dumnezeiasca de pe Tabor 
ve^nica $i necreata s-a apucat sa spuna ca acea lumina a fost materiala, 
stricacioasa si trecatoare.'" 

Sfantul Grigorie Palama incearca sa-1 faca sa renunte la ideile sale 
dar nereu?ind se straduie^te sa dovedeasca in scris cu citate din Sfintii 
Parinti ca acea lumina este necreata 5! vesnica. Varlaam raspunde ca 
daca este astfel acea lumina, ea este fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este 
mesalianism. 

Sfantul Grigorie Palama raspunde la acuzatie facand deosebire in­
tre fiinta §1 lucrarea dumnezeiasca, spunand ca: „cea dintai este invi­
zibila si neimparta^ibila, a doua dimpotriva. Dar §1 a doua e numita de 
Parinti dumnezeire". Atunci Varlaam raspunde ca „se afirma doua dum-
nezeiri, una superioara §i alta inferioara, deci e diteist". Sfantul Gr i ­
gorie Palama raspunde ca „desi se numeste si harul si lucrarea dumne­
zeiasca, dumnezeirea, si deci fiinta este invizibila si necomunicabila, iar 
harul vizibil §i comunicabil celor drepti, totusi nu sunt doua dumne-
zeiri ci una: fiinta cu lucrarea ei cea nedespartita de ea".'° 

In anul 1335 Sfantul Grigorie Palama scrie doua tratate despra 
purcederea Duhului Sfant ca raspuns la tratatele lui Varlaam. In ele, 
Sfantul Grigorie respinge relativismul lui Varlaam, adica metoda dia-
lectica $1 apara metoda demonstrativa afirmand ca in Sfanta Scrip­
tura 51 in operele Sfintilor Parinti avem invataturi clare pentru doc-
trina ortodoxa. 

Aceste scrieri sunt urmate in anii 1336-1337 de alte doua scrisori 
catre Achindin ^ i Varlaam in aceea$i chestirme. Aceste scrieri i l fac pe 
Varlaam sa pomeneasca atacul impotriva isiha^tilor pe care i i stia prie-
teni ai Sfantului Grigorie Palama ?i in anul 1337 scrie trei tratate impo­
triva lor." Acestora, Palama, pe la sfar^itul anului 1337 $i inceputul anu­
lui 1358, le raspunde cu prima triada impotriva afirmatiilor lui Varlaam. 

In prima lucrare intitulata: „Primul tratat dintre cele dintai pentru 
cei ce traiesc cu sfintenie in isihie: spre ce ?i pana la ce grad e folositoare 

48 Irenee Hausherr, A propos de spiritualite hesychaste: controverse sans 
contradicteur, in vol. „Hesychasme et priere", Roma, 1966, p. 52. 

49 M. Jugie, Palamas, art in „Dictionnaire de theologie catholique" de V a ­
cant ?i IVIangenot, vol. X I , col. 1737-1738. 

50 Sebastian Guichardan. Le probleme de la slmplicite divine en Orient et 
en Occident aux X l V - e et X V - e siecles: Gregoire Palamas, Duns Scot et Georges 
Scholarios, Lyon, 1933 p. 102. 

51 M. Jugie, art. in op. dt., col. 1765: .v.r. - .m>Jj<f4i . -
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indeletnicirea cu ^tiintele", respinge afirmatia ca numai $tiintele produc 
cuno$tinta de Dumnezeu. A doua lucrare este intitulata: „A1 doilea tra­
tat dintre cele dintai pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei. Pentru cei 
ce se nevoiesc sa se concentrezc asupra lor in isihie nu este fard de folos 
sa incerce a-§i tine mintea inauntrul trupului". A treia lucrare este in t i ­
tulata: „A1 treilea tratat din randul intai pentru cei ce se dedica cu evla­
vie isihiei. Despre lumina si luminarea dumnezeiasca, despre fericirca 
sfanta §i despre desavari^irea cea intru Hristos". In acest tratat argumen­
teaza cu texte scripturistice $i din Sfintii Parinti ca atat lumina de pe 
Tabor cat §1 cea pe care o vad dreptii in lumea aceasta e necreata $1 eter-
na. Aici daduse Varlaam atacul lui principal afirmand ca o astfel de l u ­
mina este halucinare diavoliceasca. Cand a vazut raspunsurile lui Pa­
lama, Varlaam cuprins de teama, a retusat cateva din scrierile sale, a 
Sters numele de „omfalopsichi" dat monahilor, a renuntat sa numeasca 
fenomenele traite de isihasti ca demonice, numindu-le naturale, facand 
astfel un fel de redactare noua a aceleia?! scrieri. A avut insa grija ca 
acestea sa nu fie cunoscute de Sfantul Grigorie Palama, ci numai de prie­
tenii sai intimi. Dar unui dintre acestia le-a dat Sfantului Grigorie Pa­lama cu rugamintea sa le combata." 

Avand posibilitatea sa le cerceteze, Sfantul Grigorie Palama oom.-
pune o a doua triada de tratate in care da ^ i numele lui Varlaam, com-
batandu-i invatatura punct cu punct. Prin aceasta a doua triada, Sfan­
tul Grigorie Palama i ^ i sustine parerile din prima triada cu noi argu-
mente. Aceasta a compus-o pe cand Varlaam se afla la Avignon ca sol 
al imparatului Andronic I I I Paleologul, deci in 1339." 

Socotind ca este ultima forma a atacurilor lui Varlaam, Sfantul 
Grigorie Palama intituleaza raspunsurile sale „cele din urma". Acestea 
sunt: „Primul tratat al celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie 
isihiei. Expunerea $i combaterea celor scrise de filosoful Varlaam contra 
celor ce vietuiesc cu evlavie in isibie. Care este cuno^tinta cu adevarat 
mantuitoare §i cantata cu mult interes de monahii adevarati sau impo­
triva celor ce zic ca cuno^tinta ce provine din §tiintele din afara este cea 
cu adevarat mantuitoare", apoi „Tratatul al doilea al celor din urma pen­
tru cei ce se dedica cu evlavie isihiei: Despre rugaciune", $1 in sfar^it 
„Tratatul al treilea al celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie 
isihiei: Despre lumina sfanta". 

Din prima grupa de scrieri ale lu i Varlaam impotriva isiha$tilor, 
combatuti de Palama in primele doua triade, faceau parte probabil ur-
matoarele: „Tratat despre §tiinte", „Despre desavar?irea omeneasca", 
„Despre dobandirea intelepciunii".^ Dupa cum se vede polemica are loc 
in ju ru l a trei probleme: valoarea ^tiintei pentru mantuire pe care Var­
laam o sustinea, iar Sfantul Grigorie Palama o contesta, valoarea ruga­
ciunii in general $i a rugaciunii mintale in special pe care Varlaam o 
nesocotea. Sfantul Grigorie Palama apara $i caracterul luminii pe care 

52 Idem, De theologia Palamitica, In „Theologia Dogmatica Christianonmi 
OrlentaJium", vol. I I , Paris, 1933, p. 67. 

53 Ibidem, p. 69. 
54 Irenee Hausherr, art. cit., p. 55. 
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au vazut-0 Apostolii pe Tabor, despre care Varlaam spunea ca este produs 
diavolesc sau in orice caz ceva natural deci ceva creat §1 efemer, pe cand 
Sfantul Grigorie Palama sustinea ca este dumnezeiasca, necreata $i etema. 

Deci Varlaam atacase aceasta doctrina sistematic pornind de la 
bazele noetice pe care se sprijinea rugaciunea mintala §i de la invata­
tura despre vederea mistica a luminii dumnezeie^ti.'^ 

Ultima triada a scris-o Sfantul Grigorie Palama in vara anului 
1340. In timp ce scria aceasta triada, probabil dupa al doilea tratat, Sfan­
tu l Grigorie Palama impreuna cu prietenul sau Isidor, s-a dus de la Sa­
lonic la Atena si a compus a?a-zisul „Tom aghioritic" la care subscriu 
capeteniile monahismului din Athos §1 pe care i l semneaza in martie 
1341 §i episcopul de lerisos, lacob. Acesta a fost compus probabil ca ras­
puns la lucrarea scrisa de Varlaam sub t i t lu l „Contra Mesalienilor".'* 

Tomul respinge ideea acceptata de Varlaam ca harul indumnezei-
tor e o energie naturala, caci atunci omul e Dumnezeu prin natura ceea 
ce este adevarat mesalianism. La into-arcerea din Athos, Sfantul Grigorie 
Palama strange toti monahii din Salonic ^ i subscriu si acestia un „Tom" 
asemanator pe care i l t r imit patriarhului. 

Intors din Apus, in 1340, Varlaam merge la Constantinopol cu plan-
geri impotriva Sfantului Grigorie Palama acuzandu-1 ca introduce ere-
zii mari in Biserica, motiv pentru care el cere ^ i autoritatii biserice^ti 
sa-1 condamne, invinuindu-1 in fata patriarhului loan Caleca de diteism. 
Varlaam cere ajutorul $1 lui Achindin. Acesta impreuna cu mai mult i 
monahi, venind la patriarh, au fost de parere ca cele scrise de Varlaam 
contra Sfantului Grigorie Palama nu corespund adevarului ci sunt in-
ventate de acesta in urma discutiilor avute cu Sfantul Grigorie Palama. 
Rugamintea pe care a facut-o Varlaam lui Achindin nu numai ca nu a 
avut succes, dar in cele din urma 1-a combatut $i oral si in scris." 

Sfantul Grigorie Palama este chemat la Constantinopol. Intre timp 
trimite o scrisoare lui Achindin in care se apara de acuzatia care i se 
aducea ca ar admite dod dumnezei. El spune ca admite numai ca Dum­
nezeu este necreat nu numai dupa fiinta ci si dupa lucrarea lu i naturala. 
Varlaam declarand lucrarile $i puterile Lui create, rupe de la Dumnezeu 
orice lucrare, ramanand un Dumnezeu inactiv. Lucrarile lui Dumnezea 
nu pot f i create pentru ca fiinta dumnezeiasca este impartasibila. Sfantul 
Grigorie Palama afirma ca este neimpartasibila. La acuzatia adusa de 
Varlaam isiha?tilor ca ace9tia ar vedea esenta dumnezeiasca, Sfantul 
Grigorie Palama raspunde ca ei nu pretind â a ceva $i vad numai lucra­
rea dunmezeiasca, care in grece9te se numeste ,,energeia". Sfantul Parinte 
raspunde lu i Achindin ca deosebirea ce o face intre fiinta ^ i lucrarile lui 

55 Ibidem, p. 57. 
56 Tomul aghioritic (O aghioreticos tomos hiper tom isikonton) a fost scris c5tre 

1339-1340 de prietenul 5i discipolul Sf. Grigorie Palama, Filotei Kokkrnos (mai tar­
ziu patriarh al Constantinopolului). Este o punere la punct teologica despre lumina 
Transfigurarii. E l a servit ca baza Sf. Grigorie pentru controversa ulterioarS 
(P.G. 150, col. 1225-1236). 

57 Jean Meyendorff, Introduction h I'etude de Gregoire Palamas, Paris, 
1959 9i trad. engl. la St. Vladimir's Seminary Press, New-'Vork, 1974, p. 73. 
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Dumnezeu nu este o erezie ci i$i are baza in invatatura Parintilor bise-
rice^ti. Dar pentru mai multa siguranta Sfantul Grigorie Palama vine ia 
Constantinopol unde incearca sa convingS lumea de gre^eala lu i Var­
laam, lucru pe care 1-a reu^it dupa lungi ^i aprigi dispute.^' 

Intorcandu-se din expeditia sa din Acamania, imparatul Andronic 
I I I Paleologul a dorit sa pimS capat acestei dispute religioase prin impa-
carea celor doua parti, fara a se recurge la mijloace extraordinare. De 
aceea imparatul a indemnat atat pe Varlaam cat $i pe Sfantul Grigorie 
Palama sa se impace $i sa pima capat controverselor. Chiar documen-
tul antiisihast din Codex Vaticanum gr. 2335 atesta ca imparatul, patriar­
hul 9i o seama de demnitari considerau inca inainte de sinod acuzatiile 
aduse de Varlaam monahilor ca erezie, iar acuzatiile lui ca „un atac la 
adresa intregii vieti monahale pomit din spirit de cearta".'' 

Intrucat imparatul nu a reu9it sS impace lucrurile, in ziua de 11 
iunie 1341 a convocat un Sinod in catedrala Sfanta Sofia. La Sinod a luat 
parte: imparatul Andronic I I I Paleologul, patriarhul loan Caleca, multi 
arhierei, senatul, o seama de demnitari, clerul, egumenii din Constanti­
nopol 5i multa lume din ora?. Din discutiile purtate s-a tras concluzia 
ca invatatura lui Varlaam este gre$ita, iar acesta din aparator al inva-
taturilor sale a devenit propriul sau acuzator. 

Prin argumentele folosite s-a respins invatatura lui Varlaam $i s-a 
confirmat invatatura isihasta. Vazand ca nu poate sa-ji sustina invata­
tura prin dovezi clare $1 simtind ca va f i condamnat, Varlaam la indem­
nul ?i sfatul lu i loan Cantacuzino a pa^it in mijloc ^ i a marturisit ca nu 
din spirit de cearta ci din ne^tiinta a sustinut invataturile sale, recunos-
cand ca invataturile monahilor sunt in acord cu cele ale Sfintilor Parinti. 
Sfantul Grigorie Palama $i monahii care il insoteau s-au bucurat de a-
ceasta cainta, 1-au imbrati$at §1 1-au iertat pentru toate cele scrise im­
potriva lor.'" 

Sinodul a modificat forma condamnarii ?i a hotarat sa fie excomu-
nicat numai in cazul in care va persista in astfel de erori $i nu numai 
Varlaam, ci oricine va relua una din acuzatiile lu i la adresa monahilor, 
mai bine zis a Bisericii. La cateva zile dupa sinod, adica la 15 iunie 
1341, imparatul Andronic I I I Paleologul a murit, iar la iron a urmat loan 
V Paleologul, un copil de 15 ani." In legaturS cu sinodul din 1341 este 
$i o enciclica a patriarhului loan Caleca prin care se ordona tuturor, 
prin pedeapsa de excomunicare sa prezinte autoritatilor biserice^ti orice 
fel de scriere a lui Varlaam, aceasta pentru ca au fost condamnate de si­
nod „din cauza celor vorbite de el impotriva celor ce petrec cu evlavie 
in isihie". In aceasta enciclica patriarhul loan Caleca inca nu face dis-
tinctia de mai tarziu privitor la lumina de p>e Tabor, pentru care a fost 
condamnat. AceastS enciclicS a fost data se pare, dupS fuga lu i Var-

58 Ibidem, p. 74. 
59 Sf. Grigorie Palama, Contra lui Achindin, P.G. 150, col. 823. 
60 J . Kuhlmann, Gregor Palamas (1296-1359), in G. Ruhbach, J . Sudbrach, 

Grosse Mystiker Leben und Wirken, Munchen, 1984, p. 148. 
61 Ibidem, p. 149. 
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laam in Italia care a avut loc chiar a doua zi dupa sinod. Curand dupS 
moartea imparatului Andronic I I I Paleotoguil, discipolii l u i Varlaam 
incep din nou sa se agite. In fruntea lor era Grigore Achindin. Acesta 
era originar din partile Prilepului din parinti bulgari sau poate aromani, 
crescatori de vite. A venit la Salonic unde are ca dascal pe Varlaam. 
Inainte de a veni Varlaam la Salonic, Achindin facuse cuno^tinta cu Sfan­
tul Grigorie Palama care petrecea in Muntele Athos. Acesta 1-a vizi­
tat des pe Sfantul Grigorie Palama cu care coazie i i va f i ascultat sfalu-
rile 9i invatatura. I l va f i admirat pentru asceza ^ i sfintenia vietii sale 
iar Sfantul Grigorie Palama i-a spus ca i-a fost dascal lui Achindin. 
Aceasta s-a intamplat pana in anul 1330 pentru ca dupa acest an i l ga­
sim in societatea lui Varlaam. Cand Sfantul Grigorie Palama are disputa 
cu Varlaam despre purcederea Sfantului Duh (1335-1336) acesta era deja 
ca^tigat de ideile lui Varlaam." 

Dupa fuga lu i Varlaam in Apus, Achindin este principalul adversar 
al Sfantului Grigorie Palama. Esenta acuzatiilor lui Achindin impotriva 
Sfantului Grigorie Palama era aceea de diteism. Nu se ^tie nimic daca 
intre Achindin $i Sfantul Grigorie Palama s-a purtat vreo discutie intre 
primul si al doilea sinod din 1341. Prima lor discutie a fost in prezenta 
mai multor monahi ^ i s-a discutat daca este vreo deosebire intre fiinta 
§1 lucrarile lui Dumnezeu. Achindin fiind invins, declara ca recunoaste 
dreapta credinta 9i-§i intare^te marturisirea in scris. Dar peste putin 
timp el a inceput sa-^i raspandeasca invatatura sa erotica. S-a convocat 
un al doilea sinod la sfarsitul lunii iulie $1 inceputul lunii august 1341, in 
partea pentru catehumeni a catedralei Sfanta Sofia. La sinod au parti­
cipat aproximativ aceleasi personalitati care au luat parte §1 la primul 
sinod, in afara de imparat care murise. Sinodul a fost public. El a con­
damnat pe Achindin, iar isihastii au cerut ca dupa acest sinod, care a 
discutat o tema dogmatica a fiintei ^ i lucrarilor lui Dumnezeu sa se re-
dacteze un tom care sa arate ca au ie^it invingatori." 

Dupa acest sinod, Sfantul Grigorie Palama este rugat de sinodul 
din Constantinopol sa primeasca sa fie mitropolit al Monembasiei, dar el 
refuza. In aceasta situatie i se da acest scaun lui Isidor, cel mai bun 
prieten al Sfantului Grigorie Palama. Incepand tulburarile politice, 
Achindin gase^te mediul prielnic pentru a incepe din nou agitatia. La 
inceputul lui octombrie 1341 imparateasa vaduva Ana de Savoya susti-
nuta de marele duce Apocavcos $i de patriarhul loan Caleca demite din 
postul de regent pe loan Cantacuzino. Acesta trebuie sa paraseasca Con-
stantinopolul $i sa-$i faca la Didimoticos, in Tracia, centrul operatiuni-
lor sale militare contra imparatesei ?i a lu i loan V Paleologul. In aceasta 
situatie patriarhul loan Caleca i?i schimba atitudinea fata de Sfantul 
Grigorie Palama intrucat i l banuia a f i partizanul lui loan Cantacuzino. 
Aceasta pentru ca Sfantul Grigorie Palama nu era de acord cu razboiul 

62 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 89. ' 
63 Irenee Hausherr, art. cit., p. 58. • • ' 
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contra lui loan Cantacuzino $1 oriunde se afla indemna pe toti la pace."" 
loan Caleca i l acuza in fata imparatesei c& intretine legaturi cu loan 
Cantacuzino prin anumiti monahi, invinuire la care Sfantul Grigorie 
Palama raspunde ca nu a facut nimic prin care sa se arate conlucrator 
al acestuia. 

Scarbit de razboiul fratricid ^i fiind privit cu raceaia $i banuieli 
de cei de la curtea imparatesei, Sfantul Grigorie Palama se retrage la 
manastirea Sf. Arhangheli. Achindin profita de aceasta ocazie $1 incepe 
din nou agitatia raspandind invatatura sa sustinut ?i de patriarh, acest 
lucru facandu-1 oral $1 in scris, fiind cel dintai care a inceput sa scrie, 
dupa cum afirma Sfantul Grigorie Palama.'^' 

El ramane la Constantinopol pana in Duminica Tuturor Sfintilor 
adica pana la 26 mai 1342, timp in care compune raspunsurile la atacu-
rile lu i Achindin. Acum scrie cele doua Antiretice: „La ce se refera uni­
tatea in dumnezeire ?i la ce deosebirile. Dialogul ortodoxului cu Varlaa-
mitul" ^ i „Teofanes. Apologie mai pe larg despre lucrarile dumnezeie^ti 
0 imparta^irea de ele". La acuzatia de diteism ?i politeism, Sfantul Gri­
gorie Palama raspunde ca stralucirea fiintei dumnezeiesti nu impiedica 
sa fie o dumnezeire unica $i simpla chiar dac& aceasta este necreata ?i se 
numeste de asemenea dumnezeire. 

Privitor la lumina pe care isiha?tii sustineau ca o vad, Sfantul 
Grigorie Palama afirma ca: „ochii o v&d fiind transformati de puterea 
Duhului $i primesc a putere pe care o aveau inainte, cel ce vede nu mai 
este ochi ci Duhul sufletesc, iar singur nu le poate vedea nici intelege".'^ 

Ura patriarhului loan Caleca impotriva Sfantului Grigorie Palama 
era din ce in ce mai mare, lucru care face pe Sfantul Parinte sa fuga in 
Heracleea dupa Pantile din 1342. Este adus in toamna aceluia^i an ?i tinut 
intr-un fel de domiciliu fortat in manastirea „Cel necuprins", iar din 
martie $i pana in mai sta refugiat in catedrala Sfanta Sofia care avea drept 
de azil, iar de aici este luat $1 aruncat in temnita la indemnul lui Achin­
din $i cu aprobarea lui loan Caleca. Intr-un sinod, neoficial, tinut in no­
iembrie 1344, Sfantul Grigorie Palama este condamnat formal, cu toate 
ca era considerat condamnat mai dinainte fara un act oficial. In acest 
sinod tinut in ascuns este depus $i Isidor. Cativa arhierei au cerut ca 
Isidor sa fie mai intai ascultat $1 dupa aceea sa fie depus. Patriarhul 
luand aceasta atitudine drept solidarizare cu Isidor ^ i facand uz de puterea 
lui politica i-a exclus din sinod $1 i-a amenintat dand eparhiile lor ade-
rentilor lu i . Ace$ti arhierei au fost Matei al Efesului, Atanasie al Cizi-
cului, Laurentiu al Alamei ?i Soteriopolei, Macarie al Hrisopolei, Hariton 
al Aprei §i lerotei al Lapadiului.'' 

Conflictul intre patriarhul loan Caleca $1 curtea imperiala incepe 
in toamna anului 1345 cand patriarhul crezand ca imparateasa este cu 

64 Jean Meyendorff, Palamas Gregoire, In „Dictionnaire de spiritualite", 12, 
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totul de partea lui , i l ridica pe Achindin in lerarhia bisericeasca hiroto-
nindu-1 diacon cu tot avertismentul dat de imparateasa. Acest lucru a 
declan^at o mare agitatie in ora?. Patriarhul voia sa-^i urmeze planul 
de a ridica pe Achindin pana la treapta de arhiereu. El incearca din nou 
sa puna in lumina nefavorabila pe palamiti in fa^a imparatesei, dar stra-
duintele i-au fost zadamice. Curentul pentru Sfantul Grigorie Palama 
se dezlantuise cu toata puterea. A fost ccnvocat senatul $i prin vot hiro-
tonia lui Achindin declarata ilegala, la aceasta oonsimtind $1 arhiereii 
printr-un act scris. Persecutiile impotriva palamitilor au fost opritc, iar 
achindinitii dezaprobati. Achindin este condamnat la temnita de care scapa 
fugind §1 ascunzandu-se in pe^teri. IVIotivul determinant pentru care 
imparateasa a rupt legatura cu patriarhul loan Caleca ^ i Achindin a fost 
faptul ca isi pierdea afectiunea poporului.'* 

loan Cantacuzino ca $1 palamitii aduc ca motiv al conflictului dintre 
patriarh si imparateasa convingerea la care a ajuns acesta mai ales in 
urma deselor $i hotaratelor manifestari ale ierarhilor §1 credinciQ$ilor 
care sustineau ca invatatura Sfantului Grigorie Palama este invatatura 
Bisericii. 

Patriarhul loan Caleca nu renunta la ideea sa $1 in momentul in 
care a devenit vacant scaunul mitropolitan de Salonic prin moartea lui 
Hyacint (1346) 1-a ocupat cu un alt achindinist. Imparateasa 1-a mus-
trat $i i-a interzis sa mai savar^easca astfel de acte. 

Episcopii care se aflau sub conducerea lui Cantacuzino in frunte 
cu patriarhul lerusalimuiui, Lazar, s-au adunat la Orestide (Tracia) cu 
ocazia incoronarii lui loan Cantacuzino, la 21 mai 1346 ?i 1-au excomu-
nicat pe loan Caleca. 

Cei $ase episcopi sco^i din functie $i t inuti fortat in Constantinopol 
au inaintat imparatesei in septembrie 1346, un memoriu prin care ce-
reau judecarea lu i loan Caleca pentru erezie, simonie ?i pentru negli-
jenta in administratie. 

Imparateasa incep^e o serie de consfatuiri cu senatul ^ i cu ierarhii 
liberi pentru a se informa daca patriarhul este eretic $i daca a nesocotit 
tomul din 1341. Totodata 1-au chemat §1 pe Sfantul Grigorie Palama ca 
sa explice in ce consta deosebirea de doctrina intre el, Varlaam ^ i Achin­
din. Cu toate acestea imparateasa nu-1 elibereaza pe Sfantul Grigorie 
Palama $i pe ierarhii inchisi, decat dupa ce loan Cantacuzino a intrat in 
cetate. Ea facea distinctie neta intre chestiunea bisericeasca $i cea po­
litica. Deci nu se poate accepta ideea ca ?i-ar f i facut din aderentii Sf. 
Grigorie Palama aliati pentru lupta sau pentru impacarea cu loan 
Cantacuzino. La una din aceste consfatuiri este chemat ?i Ni ­
chifor Gregoras sa asculte parerile cu privire la invatatura SfSn-

68 Ibidem, p. 93. 
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tului Grigorie Palama." Acesta era impotriva invataturii palamite ?! ^i-a 
marturisit deschis gandul. Imparateasa i-a cerut sa-§i fixeze in scris 
ideile, in felul acesta luand fiinta primele „Antiretice" ale lui Nichifor 
Gregoras, in numar de zece. Patriarhului i s-a ordonat domiciliu fortat. 
Dorind sa restabileasca credinta, imparateasa a convocat la 2 februarie 
1347 pe ierarhi in sinod. La consfatuiri au luat parte Isaac al iVIaditelor 
$1 Malachie al Metimnei dar tomul din 1341 nu 1-au mai subscris pentru 
ca acest lucru i l facusera in 1341. Au mai participat protosul Athosului 
cu mult i monahi ai lui , monahi carturari din Constantinopol, clerici in -
vatati, frunta^i laici, senatul intreg, iar ca pre^edinte imparateasa cu 
fiul sau loan V Paleologul. Cei ^ase arhierei au fost consultati $1 ei, insa 
fara sa fie eliberati.™ 

Sinodul a hotarat sa depuna pe patriarh $i i-a luat orice demnitatc 
sfanta, i-a luat dreptul de a savar^i Sfanta Liturghie $1 1-a d;^-
pus pentru totdeauna. Dar tomul nu a apucat sa fie subscris in ­
trucat loan Cantacuzino a intrat in ora? printr-o poarta lasata deschisa 
de ostasii generalului imparatesei, Facheolatos. Imparateasa s-a retras 
in orasul Vlaherne ^ i a opus rezistenta pana in ziua de 8 februarie, cand 
i l accepta pe loan Cantacuzino coimparat cu fiul ei loan V Paleologul in 
varsta de 15 ani. loan Cantacuzino pune randuiala in chestiunile biser i -
ce^ti. Astfel, Sfantul Grigorie Palama $i antiachindini$tii sunt eliberati si 
sulDscriu indata tomul sinodului din 2 februarie. Pentru ca fostul patriarh 
loan Caleca continua sa agite lumea, sustinand ca a fost depus pe ne-
drept, loan Cantacuzino, la cererea arhiereilor 1-a exilat in Didimotich. 

In luna mai, loan Cantacuzino, a purees la alegerea de patriarh, 
alegand pe Isidor, fostul ipopsifiu al Monembasiei, iar acesta a ridicat 
anatema rostita la inceputul razboiului civil de loan Caleca asupra i m ­
paratului $1 in ziua de 13 mai i l incoroneaza din nou in biserica Vla­
herne." 

Isidor a hirotonit imediat mitropolit! pentru scaunele vacante sau 
ocupate de achindiniti, printre care $1 pe Sfantul Grigorie Palama ca 
mitropc'lit de Salonic. 

Ierarhii nemultumiti de alegerea lu i Isidor, aliindu-se cu achindinitii, 
au tinut mai multe adunari, iar in iulie 1347 au lansat un „Tom" prin 
care 1-au depus pe Isidor, acuzandu-1 printre altele ca era palamit. Din­
tre achindinitii vechi erau: Herfit de Filipi, losif al Ganului §1 Matei al 
Efesului care i-a atras $1 pe altii ca Mitrofan al Vechilor Patre sau Ha­
riton al Aprei, etc. 

Tot in acest sinod ei depun $1 pe Sfantul Grigorie Palama $1 pe orice 
aderent care a obtinut pe nedrept demnitatea arhiereasca, socotindu-i 
vrednici de foe §1 sabie. Acestui act i i raspunde un sinod convocat in au­
gust 1347 prin „Tomul de depozitie al fostului mitropolit al Efesului de­
venit eterodox". Tomul nu a fost subscris in sinod ci dupa ce s-a citit in 
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cateva consfatuiri ulterioare la care au participat $i loan Cantacuzino $i 
patriarhul Lazar al lerusalimuiui. Prin acest torn sunt depu$i din treapta 
Neofit al Filipului $i losif al Ganului, vechi achindiniti. 

Polemica intre cele doua partide va continua prin aparitia invafa-
tului poligraf Nichifor Gregoras care reia ereziile sustinute de Achindin 
^ i in urma unei convorbiri avute cu imparateasa Ana de Savoya in anul 
1346 a inceput sa combata in scris $i oral pe Sfantul Grigorie Palama.'^ 

Dupa intrarea lu i loan Cantacuzino in Constantinopol, Nichifor Gre­
goras care i i era prieten, a incercat sa-1 abata de la ideile sustinute de 
isiha^ti. Nereusind a cautat sa o castige pe sotia acestuia, Irina, dar 
nici acum nu reuse^te intrucat intervine patriarhul Isidor $1 aderentii 
Sfantului Grigorie Palama spunandu-i sa evite prietenia cu Nichifor 
Gregoras. 

In februarie 1350 moare patriarhul Isidor, iar in locul sau este ales 
la 10 iunie acela?i an, Calist, monah din Athos, aderent al lui Palama 
$i fost ucenic al Sfantului Grigore Sinaitul. 

Deoarece achindinitii nu se lini$teau $1 raspandeau fel de fel de ca~ 
lomnii la adresa lui loan Cantacuzino, ca ar promova o doctrina erotica, 
imparatul a convocat la 27 mai 1351 un sinod. In fruntea nemultumitilor 
se afla Matei al Efesului. 

Sinodul s-a tinut intr-o sala a palatului Vlaherne $i au participat 25 
de mitropoliti, iar 7 mitropoliti $i 7 episcopi $i-au trimis aprobarea. Ant i -
palamitii de frunte erau: Matei al Efesului, losif al Ganului si mitropo­
l i tu l Tirului al carui nume nu este cunoscut, Teodor Dexios, ieromonahii 
Atanasie $i Teodor Atuemis." 

Printre invataturile gre^ite puse pe seama Sfantului Grigorie Pa­
lama de Nichifor Gregoras a fost ^ i aceea ca i l acuza de diteism, ca unui 
ce imparte pe Dumnezeu in fiinta ^ i lucrare. O a doua chestiune a fost 
lumina de pe Tabor. 

Sinodul hotara^te ca nu este bine sa se mai spuna sau sa se mai 
cugete doua dumnezeiri sau mai multe, in general sa nu se foloseasca 
numarul cand se vorbeste de „dumnezeire". La incheierea sedintei sino­
dului, achindinitii au fost indemnati sa adere la invatatura cea adeva­
rata. Matei al Efesului §1 losif al Ganului, intrucat nu au acceptat, au fost 
depu^i din treapta. 

Din dorinta de a restabili pacea in Biserica, imparatul a convocat 
o a doua $edinta a sinodului $i sinodalilor le-a pus urmatoarele ^asc 
intrebari: 

- Este vreo deosebire intre fiinta ^ i lucrarea dumnezeiasca? 
- Daca da, lucrarea aceasta este creata sau nu? 
- Daca este necreata, cum se poate evita compozitia lui Dumnezeu? 
- Se poate da un nume de dumnezeire $i lucrarilor dumnezeie^ti 

sau numai fiintei divine? 

72 Nil al Constantinopolului, Viata Sf. Grigorie Palama, P G . 151, col. 662. 
73 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 94. 
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- In ce este superioara fiinta lucrarii? 
- Ce ni se impartS^e^te, fiinta sau lucrarea dumnezeiasca?'" 
Sinodul a raspuns cu o multime de citate din Sfintii Parinti ca intre 

fiinta ?i lucrarea dumnezeiasca este deosebire $i ca lucrarea este necreata 
dar aceasta nu-L face pe Dumnezeu compus cum nu se face cugetarea 
fiintei noastre compusa, caci fiinta este superioara lucrarii in calitate de 
izvor al ei §1 ca nu ne impartasim de fiinta ci de lucrare $i ca numele 
dumnezeirii se poate da lucrarii fara a se vorbi de doua dumnezeiri. 

In incheiere sinodul a excomunicat $i anatematizat pe Matei al 
Efesului, losif al Ganului, Nichifor Gregoras, Teodor Dexios ?i pe toti 
adeptii lor, daca nu se vor cai." 

In august 1351 a fost redactat Tomul sinodal care a fost semnat 
de loan Cantacuzino, patriarhul Calist, 24 de mitropoliti ?! 3 episcopi. Un 
an mai tarziu in iulie 1352 un alt sinod convocat in acelasi loc, lasa o se­
rie de 6 anatematisme contra achindinitilor, dupa cele 6 intrebari pe care 
le-a pus loan Cantacuzino. Tot acum i se prescrie lu i Nichifor Gregoras 
domiciliul fortat in manastirea Hora. 

In toamna anului 1354, loan V Paleologul intra in Constantinopol 
?! il sile$te pe loan Cantacuzino sa abdice §1 sa intre in manastirea Mag-
nelor ca monah sub numele de loasaf. Fiind eliberat din manastirea Hora, 
Nichifor Gregoras insista pe langa loan V Paleologul sa iniature din Bise­
rica ideile Sfantului Grigorie Palama, insa imparatul influentat de sotia 
sa Elena, fiica lu i loan Cantacuzino, nu a acceptat." 

Intamplandu-se ca tocmai acum sa se afle la Constantinopol, epis­
copul apusean Paul, acesta ^i-a exprimat catre imparat dorinta de a asista 
la o discutie intre Sfantul Grigorie Palama $1 Nichifor Gregoras. Discutia 
a avut loc in toamna anului 1356 intr-o seara §1 a durat pana la miezul 
noptii. Nichifor Gregoras descrie aceasta discutie ca $i cum Sfantul Gri­
gorie Palama ar f i fost invins, dar imparatul fiind om fin $i discret nu 
9i-a manifestat aceasta parere fata de Sfantul Grigorie Palama $1 nu a 
lasat nici pe cei din asistenta sa §1-0 manifeste. Impotriva descrierii false 
pe care a publicat-o Nichifor Gregoras cat §i impotriva cartilor pe care 
le-a publicat ulterior Sfantul Grigorie Palama a scris la Salonic, rugat 
de patriarhul Calist, patru tratate respingand afirmatiile acestuia. Sf. 
Parinte afirma ca: „fiinta lui Dumnezeu nu a lasat nici o urma in cele 
ce sunt create, de aceea nu i se poate gasi un nume propriu. Numirile ce 
le dam lucrarilor dumnezeie^ti se refera la cele ce le gandim in legaturd 
cu Dumnezeu (peri teon). Acestea insa sunt dinainte de a fi lumea, iar 
numirile li s-au dat de noi dupa ce au existat (ta noumena). Ele nu sunt 
insa fiinta lui Dumnezeu, caci aceea nu gandeste, nici nu este mai mult 
decat una (ute noeite kai mia esti). E corect deci sd zicem ca e ceva 
supraordonat $i subordonat in Dumnezeu, dar numai sub raportul cauzal, 
nu ca 9i cand una ar fi necreata, celelalte create"." 

74 Irenee Hausherr, art. dt., p. 62. 
75 Nichifor Crainic, op. cit., p. 141. 
76 Drd. Corneliu Zavoianu, art. dt., p: I I I 8 . 
77 Sfantul Grigorie Palama, Theophanes, PG. 150, col. 936. 
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Nimic din ce se crede despre Dumnezeu nu se refera la fiinta Lui , 
ci la ceea ce decurge din fiinta Lui . Numirile pe care le dam lui Dumne­
zeu nu sunt cuvinte goale, ci ele exprima lucrarile dumnezeie^ti de$i nu 
sunt in toata plenitudinea lor.' ' Dumnezeu nu are nume propriu dar nu­
mirile pe care I le dam sunt adevarate, exprima ceva din El. Dumnezeu 
este cu adevarat Creator, Stapan, de^i este mai presus decat adevarul 
cuprins in aceste numiri. Dumnezeu e mai presus de aceste numiri, dar 
aceasta nu face mincinos adevarul exprimat in ele. El poate f i numit $i G 
mai presus de orice nume, poate fi ^ i cugetat $i e mai presus de orice cu­
getare." 

Continuand argumentarea sa, Sfantul Grigorie Palama spime: 
„Noi, insa am fost inva^ati atat ca fiinta necreata e caracterizare necreata, 
cat $i ca lucrarea necreata nu e asemenea fiintei necreate, caci ar caracte-
riza ceva neasemanator, dar se deosebesc una de alta, caci cum ?i ce ar 
putea altfel caracteriza lucrarea necreata. Pe Dumnezeu nu-L cunoa^tem 
in fiinta, ci din lucrarile care-L caracterizeaza. Din lucrarile Sale il cu-
noa^tem pe Dumnezeu, caci lucrarile Lui coboara la noi, iar fiinta ra­
mane neaproplata, caci ceva este ceea ce are ^i altceva §i diferit ceea ce 
e posedat".*" Sfantul Grigorie Palama respinge acuzatia lui Nichifor Gre­
goras ca pe Tabor trupul lui Hristos s-a schimbat in necreat dupa na­
tura. El spune ca nu sustine nici schimbarea naturii dumnezeie^ti pe 
munte, nici totaia transformare a naturii omenesti. Naturile lui Hristos 
nu s-au schimbat dar natura Lui dumnezeiasca a luminat pe munte. 
Pentru Nichifor Gregoras, lumina de pe Tabor nu exista nicidecum ci e 
ceva mai putin decat privatiunea luminii, adica intunericul. Tot â a bat-
jocoreste §1 dumnezeirea cand zice ca e creatura, ca e plasmuire a mintii.^' 

Sfintii Parinti numesc lumina de pe Tabor indumnezeire, iar in -
dumnezeirea inseamna „lucrarea prin care cineva devine indumnezeit 
cat ceea ce luand cel ce se invredniceste se indumnezeie^te de Cel ce in-
dumnezeie§te. Dar niciodata nu e despartit cel indumnezeit de Cel ce in-
dumnezeie^te. A^a ca nu se produc mai multe indumnezeiri. Induninezei-
rea une^te pe cei in credinta cu Dumnezeu".'^ 

In perioada cat Sfantul Grigorie Palama a stat la Constantinopol 
a scris 5i cele doua tratate „Despre purcederea Duhului Sfant" impotriva 
latinilor, aceasta fiind in legatura cu prezenta in acea cetate a episco-
pului catolic Pavel. 

Sfantul Grigorie Palama moare la 13 noiembrie 1359, iar in 1360 
moare $i Nichifor Gregoras. 

Curand dupa aceea un calugar din Lavra Athosului, Prohor K y -
done, fratele lu i Dimitrie Kydone, a reluat in scris ?! oral ideile varlaa-

78 Sebastian Guichardau, op. cit., p. 108. 
79 Ibidem, p 109. 
80 Sf. Grigorie Palama, op. cit., col. 936. 
81 Arhiep. Vasile Krivojein, The Ascetic and Theological Teaching of Gre­

gory Palamas, London, 1954, p. 315, reprint, from "The Eastern Churches Quar­
terly", nr. 4/1938. 

82 Idem, Dans la luml^re du Christ le Saint Symeon Nouveau Theologien 
Vie, spiritualite, doctrine, Chevetogne, 1980, p. 282. 
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mite. La 5 aprilie 1368 patriarhul Filotei convoac5 um sinod $1 invita pe 
Prohor sa-^i retracteze ereziile. Acesta refuza $i este excomunicat. Cu 
aceasta ocazie, Sfantul Grigorie a fost canonizat, iar dispute! impotriva 
curentului isihast i s-a pus capat.'' 

R A S P A N D I R E A ISIHASMULUI 

Incepand cu Calist I , patriarhii ecumenic! au Incercat ca noua docr 
trina sa fie acceptata ?! de celelalte patriarhate orientale ?! de mitropo-
liile mai indepartate supuse jurisdic^iei lor, dar nu au reu$!t de la ince­
put. Mult timp dupa aceea Patriarhia Antiohiei nu a acceptat nici o ino-
vatie fapt care a dus la condamnarea Sfantului Grigorie Palama de catre 
patriarhul Ignatie in noiembrie 1344. Dar inainte de sfar$itul secolului 
XIV, curentul palamit invinsese ?! aici, lucru atestat ?! de marturisirea 
de credinta facuta de Mihail I I , patriarhul Antiohiei la 7 februarie 1395. 

Nichifor Gregoras spune ca, la inceput, mitropolitul Kievului a res­
pins cu vigoare tomurile palamite pe care ! le trimisese patriarhul Calist 
?! pe deasupra le-a ?! combatut. 

Rezistente asemanatoare s-au manifestat in mitropoliile supuse 
autoritatii latinilor ?! in anumite autonomi! biserice?ti cum a fost in Bise­
rica Ciprului. Dar putin cate putin ele s-au atenuat ?! au sfar?!t prin a 
disparea complet. Cazurile de intoarcere de la „erezia varlaamita" la or­
todoxia palamita sunt destul de frecvente in a doua jumatate a secolu­
lui XIV.*" 

Din „Acta patriarchatus Constantinopolitani" se poate constata ca 
patriarhii ecumenic! din aceasta epoca faceau marturisirea de credinta 
isihasta in momentul in care erau inscaunat!. Isihasmul se raspandeste 
?! se dezvolta foarte mult in Rusia in secolul X V I I I , odata cu aparitia 
paisianismului in j a r i l e Romane. Peste o suta de manastiri din tot cu-
prinsul Imperiului, adopta regula lu i Paisie, iar secolul urmator rus se 
caracterizeaza prin misticismul paisian. La aceasta raspandire au contri­
buit doi factor!: ucenicii slav! format! la Neamt ?! traducerile slavone 
ale lu i Paisie ?! ale numero?!lor sai colaborator! plus apostolatul epistolar 
desfa?urat de ei in intreaga Rusie, de aici de la poalele Carpatilor. Ma­
nastirea Neamt devine un loc de pelerinaj pentru ru?ii evlavio?!. „Filo-
calia", aceasta antologie a isihasmului, taimacita prima data In slavone?te 
de Paisie Velicikovski, ajunge cartea reprezentativa a misticismului pra-
voslavnic. In monahismul lor i?i face aparitia o noua institutie sui-gene-
ris, staretismul. Manastirea avea pe langa egumenul titular o personali­
tate religioasa nealeasa de nimeni, dar impusa prin puterea duhovni­
ceasca a spiritului: staretul, im director de con?t!!nta duhovniceasca pen­
tru monahi, pentru poporul de rand ?! i>entru intelectualii cautatori de 
Dumnezeu. Ace?ti stareti au o influenta asupra sufletelor cu atat mai 
mare cu cat ei se dovedesc mai Inflacarati de Rugaciunea tainica a lu i 
lisus." 

83 I rente Hausherr, art. dt., p. 62. 
84 Drd Corneliu ZSvoianu, art. dt., p. 1120. 
85 Ibidem, p. I I 2 I . 
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Sihastria Optina devine centrul rus al misticismului paisian $i joacS 
un rol covarsitor nu numai pentru viata bisericeasca dar §1 pentru cea 
intelectuala a Rusiei. Aici intalnim pe Filaret, practicant al Rugaciunii 
l u i lisus, care ajunge duhovnicul sotiei lui Kircievschi $i-l converte§te 
la Ortodoxie, iar acesta aiaturi de Homiakov devine doctrinarul slavo-
filismului. Un alt slavofil, filosoful Leontier, sfar^e^te ca monah la Optina, 
dupa ce stStuse o perioada la Muntele Athos. Aici i ^ i cauta alinare Nico­
lae Gogol, framantat de dramaticele sale nelinisti religioase ^ i tot aici 
i?i gase^te alinarea sufleteasca zbuciumatul Leon Tolstoi. F.M. Dostoievski 
i$i modeleaza eroii romanului sau „Fratii Karamazov" dupa chipurile pai-
siene de la Optina. Staretul Zosima din acest roman respira duh paisian, 
iar aceasta opera poate f i numita romanul misticii paisiene. 

Din „Tratatul despre Rugaciunea lui lisus" al lu i Paisie Velicikovski 
aflam ca despre „rugaciunea mintala" au mai scris Ni l Sorski $1 Sf. Dimi­
trie al Rostovului. Literatura teologica rusa contine si alte lucrari de 
mare valoare in domeniul misticii cum ar f i : „Viata mea in lisus Hris­
tos" de Sfantul loan de Kronstadt ?! „Bazele religioase ale vietii spiri­
tuale" scrisa de Vladimir Soloviov, marele filosof religios al Rusiei. La 
Muntele Athos, regula monahala a marelui staret Paisie Velicikovski a 
ramas in vigoare pana azi.** 

LEGATURILE CU R O M A N I I 

Am vazut deci cum a luat na?tere mi^carea isihasta in sanul Bise­
ricii Ortodoxe ca un curent de reinnoire spirituala care nu are egal in 
lumea occidentaia „de?i spiritualitatea ortodoxa nu este opusa intotdeauna 
celei occidentale dar apare bine diferentiata ^i de multe ori sunt comple-
mentare"." Aceasta miscare ce are ca obiect rugaciunea neintrerupta, po­
menirea numelui lui lisus cu mintea coborata in inima dupa ce a fost 
spalata de lacrimile pocaintei ?! supusa cu credinta, caldura $1 dragoste, 
a patruns ?! la noi la romani, de-a lungul veacurilor, cunoscut fiind ca 
romanul a fost un mare iubitor de lini?te, de pace interioara. Este demn 
de subliniat ca mi$carea isihasta pe aceste meleaguri nu a fost adusa de 
nimeni, ea existand sub o anumita forma din timpuri stravechi. Chiar 
inainte de a f i crestini stramo^ii no^tri erau mari iubitori de lini^te 
Odata cu incre$tinarea, lini?tea a fost cantata tot mai mult, atat cea 
interna pentru a f i foi-tificata propria fiinta, cat $i cea externa, aceasta 
^ i datorita pozitiei geografice a tarii care seamana cu o „adevarata cate­
drala naturala" dupa cum afirma parintele ieromonah loanichie Balan in 
cartea sa „Vetre de sihastrie romaneasca"." 

Deci trebuie sa remarcam ca isihia, noua romanilor nu ne-a venit 
de tmdeva de afara, nu ne-a adus-o nimeni, ci dimpotriva noi am dat 
pilda, la noi au venit de-a lungul veacurilor patriarhi din cele patru 

86 Ibidem, p. 1122. 
87 Elisabeth Behr-Sigel, art. cit., p. 79. 
88 Mitropolitul Serafim JoamtS, Isihasmul, traditie $1 culturS romftneascfi, trad, 

de lullana lordilchescu, Editura Anastasia, 1994, p. 16. 
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centre ale Rasaritului ortodox $i de aici ei au plecat cu idei in cautarea 
l ini^t i i adevarate, aceea a t rair i i dupa ?! prin Evanghelia lui Hristos. 

Mai degraba aici pe pamant romanesc s-a pSstrat lini^tea adeva­
rata a Rasaritului ortodox. Locuitorii acestui pamant nu $i-au uitat nicio­
data menirea ce o au pe acest pamant dar in acela?i timp nu au fost ni^te 
rigizi, adica de a nu primi ?i ceva din afara. Dimpotriva am primit cu 
placere ceea ce n i s-a potrivit, ceea ce ne-a fost de folos pentru lini^tea 
adevarata care duce la mantuire, idei pe care le-am prelucrat cum ne-a 
convenit pentru ca n-am fost nici ni?te marionete ca sa executam ceea ce 
au poruncit altii . De-a lungul timpului romanul a sacrificat ordinea im­
pusa, farmecul creat artificial, impropriu sufletului sau, de dragul l i -
ni^tii $i a bucuriei interioare, a t rair i i sale cat mai mult in mijlocul na­
tur i i . Din aceasta lini^te divina, din aceasta armonie §1 frumusete ne-
pieritoare au ie?it comorile î capodoperele sacre ale neamului nostru in ­
cepand de la marii nostri sfinti, continuand apoi cu domnitorii no?tri 
vrednici î intelepti ?i terminand cu frumoasele noastre colinde ?i ba-
lada ..Mioiita"."' 

Toate acestea sunt rod al lini?tii §i pacii sufletului romanesc. La 
poporul roman se mai constata inca un fapt important ?i anume exis­
tenta dintru inceputuri a a^a-numitelor sihastrii sate^ti, chiar din p r i ­
mele secole ale increstinarii sale. Aici erau mici fratii intemeiate pe tra­
ditia apostolica a primilor crestini $i care i^i duceau activitatea duhov­
niceasca pe langa bisericile satelor respective. Batranii $1 vaduvele mai 
evlavioase renuntau de bunavoie la cele pamantesti pimandu-se intru 
totul in slujba lu i Hristos $1 a Bisericii sub povatuirea preotului respec­
tiv, obicei practicat de la inceput in toate tarile din bazinul meditera-
nean. Ei nu depuneau juramantul calugaresc dupa cum nici calugarii nu 
faceau aceasta din primele veacuri.'" 

Aceste mici „fratii" ajutau pe preot in apararea Ortodoxiei. A l t i 
crestini nu se multumeau cu atat 5! singuri construiau mici loouinte din 
lemn, se separau de lume, retragandu-se in mijlocul naturii, astfel luand 
nastere sihastriile satesti. Langa chiliile lor luau nagtere de indata noi 
case 9i astfel lua fiinta un nou sat pe diferite vai, munti sau dealuri, iar 
adevaratii siha^tri trebuiau sa migreze. Se poate afirma ca sihastrii nu 
au avut niciodata lini^te ?i nici un loc stabil §1 o a^ezare statomica." Ei 
erau cei dintai deschizatori de drumuri pentru viata duhovniceasca fiind 
adevarati parinti ai viitoarelor noastre manastiri ca §1 duhovnici pentru 
marii dregatori §1 domni. 

O caracteristica a sihastriilor romane?ti este trairea in mici comu-nitati in asceza §1 nevointa individuaia dupa ravna ?i puterea fiecaruia, 
trasaturi fire$ti $1 specifice sufletului de roman. Ei nu acceptau inregi-
mentarea in obsti mari cu mancarea §1 munca in comun. Sufletul lor prea 
solitar era prea mut legat de liniste, de libertatea interioara.'^ 

89 Ibidem, p. 18. 
90 Ibidem, p. 19. 
91 Iprom loanichie BSlan, op. cit., p. 24. 
92 Ibidem, p. 26. 



102 REVISTA TEOLOGICA 

Calugarii romani s-au impotrivit ob?tii chiar $i la Mimtele Athos 
?! nesuportand asprimea vietii de ob$te au cerut infiintarea vietii idio-
ritmice cu care erau obisnuiti in tara. 

In Moldova procesul de trecere de la idioritmie la viata de ob$te 
a fost mult mai tacit, mai lent, iar in Java Romaneasca au patruns $i ele­
mente de influents slava ^ i greaca. In Transilvania datorita conditiilor 
vitrege, trecerea de la sihastrie la viata de ob$te organizata a fost §1 mai 
lenta. In secolul X V in Moldova trebuie mentionate doua puternice cen­
tre idioritmice. 

1. Vetrele sihastresti de la Putna, Voronet ?! Rarau, unde acti-
vau isihasti ca Sf. Lavrentie de la Radauti ?! Sf. Daniil Sihastru cu uce­
nicii lor si, 

2. Vatra sihastreasca din tinutul Neamtului, de fapt cea mai mare 
de la noi din tara. Acum ia fiinta in muntii Neamtului sihSstria lui Aga-
pie, sihastria lui losif de la Bisericani, sihastria Ceahlaului, sihastria lui 
Silvestru $1 multe altele. 

In Tara Romaneasca codrii Vlasiei reprezinta terenul prielnic al 
aparitiei sutelor de sihastrii. 

In Transilvania cel mai important centru isihast i l constituie ma­
nastirea Ramet din Muntii Apuseni. 

Spiritualitatea isihasta a venit la noi fara indoiala $1 prin legatu-
rile stranse ce le avea Java Romaneasca cu manastirea Cutlumus al cavoi 
staret Hariton a primit ajutoare de la domnul Tarii Romanesti Vladis­
lav I pentru reparatii $1 desigur odata cu aceste ajutoare au sosit $1 multi 
calugari. Mult i dintre acestia insa, nu au putut vietui aici datorita ran-
duielilor din manastire. Acest fapt se petrecea in perioada in care isihas­
mul era in floare. Sa nu uitam ca la interventia donmitorului Nicolae 
Basarab al Tarii Romanesti, patriarhii Calist si Filotei, vestiti isihasti, 
vor trimite ca titular al Mitropoliei Ungrovlahiei pe lachint de Vicina, 
la 1359. De asemenea, la 1372 domnitorul Vladislav I va aduce pe insusi 
staretul Hariton pe care-1 va aseza ca mitropolit la Curtea de Arge?." 

Un nou impuls al vietii monahale, dar care va aduce cu el si ideile 
curentului isihast se face odata cu sosirea calugarului Nicodim de la 
Muntele Athos, care este intemeietorul vietii de obste de la noi. In see. 
X V - X V I domnitorii, marii dregatori, cautau tot mai mult marile cen­
tre isihaste pentru infiintarea de noi centre manastiresti. De?i multe cen­
tre isihaste se prefac in manastiri, numarul lor nu scade, ci dimpotriva, 
se mareste. Acesti iubitori de liniste desi pot face parte din manastire, 
se puteau retrage in timpul anului dar mai ales in posturi, in chilii spe­
cial amenajate in juru l manastirilor nevoindu-se aici cu postul si cu ru­
gaciunea. Aceste chilii , adevarate locuri de retragere erau inchinate ma­
nastirilor de care apartineau vietuitorii lor. De asemenea multi din cau-
tatorii linistii vor infiinta noi centre de sihastrie prin cele mai pustii lo­
curi subcarpatice in sec. V - X V I I . 

Astfel, f>entru ucenicii Sf. Daniil Sihastrul se infiinteaza noi cen­
tre sihastresti in nordul Moldovei, acestea ajungand mari centre isihaste. 

93 Ibidem, p. 27. 
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Mentionam pe Sisoie, intemeietorul sihastriei Radauti, cuviosul Ono-
frie, sihastria lui Onofrie, cuvio^ii Ni l $i Pahomie au intemeiat sihastria 
Muntele Suha pe varful muntelui Ceahlau, sihastria lu i Zosima, sihas­
tria lui loan $1 multe altele. 

In Java Romaneasca se constata pentru secolul X V I un avant inca 
si mai mare pentru intemeierea de noi manastiri si sihastrii. 

In Transilvania in sec. X V I viata sihastreasca din Muntii Apuseni 
ajimge acum la o mare inflorire prin cuviosul egumen Ghelasie de la ma­
nastirea Ramet 9i cuviosul loan Sihastrul din manastirea Prislop. Cu 
toate acestea, u i secolul X V I I I monahismul romanesc cunoaste un declin 
duhovnicesc datorita numarului mare de manastiri inchinate peste ho-
tare. Majoritatea calugarilor din manastiri se retrageau acum spre sihas­
t r i i . Impreuna cu ucenicii lor formau noi sihastrii. Slabirea generaia a 
manastirilor s-a facut prin retragerea multor calugari spre sihastrie. 
Acesta era drumul unei iminente caderi din viata duhovniceasca a ma­
nastirilor.''' 

O lovitura putemica au suferit sihastriile romanesti in anul 1864 
dupa actul de secularizare cand sunt desfiintate si lasate in paragina 
sau transformate in biserici de sat. Astfel peste patru sute de sihastrii $i 
schituri au fost transformate in biserici de enorie. Cel mai mult au avut 
de suferit cele aflate in zona de campie, reusind in schimb sa fie salvate 
cele din zona de deal si de munte. Spre sfarsitul secolului X I X isi reiau 
activitatea cateva sihastrii. Cea mai mare vatra sihastreasca de la noi se 
afla in zona Neamtului la manastirile Agapia, Secu, Sihastria, Sihla, 
unde in secolul X I X se aflau peste 100 de sihastrii. In prima jumatate a 
secolului X X viata de sihastrie propriu-zisa se mentine doar in cateva 
sihastrii mai importante ca: Sihastria Ucrainei, a Neamtului, Agapia Ve­
che, Sihastru, Poiana Marului, Frasinei, Pestera. Pe langa aceste sihas­
t r i i organizate mai existau peste 200 de sihastrii solitare. In 1950 Bise­
rica Ortodoxa Romana numSra aproximativ 150 de manastiri, schituri si 
sihastrii in toate zonele tarii, dintre care cele mai numeroase in Moldova 
si Muntenia. 

La inceputul secolului X X s-a ivi t unui dintre cei mai desavarsiti 
sihastri, pustnicul loan. Apoi este de mentionat schimonahul Gherasim, 
iar in regiunea lalomicioarei s-a gasit un alt sihastru mutat la Domnul 
al carui nume nu e mentionat." 

De-a lungul veacurilor monahismul romanesc a avut legaturi cu cel 
bizantin. Influenta monahismului bizantin la noi a culminat cu aparitia lui 
Nicodim de la Tismana care a venit de la Muntele Athos si a adus cu el 
modul de organizare de aici. Legaturile cu Muntele Athos incepute in 
sec. I X - X se vor intensifica in sec. X I V - X V . Cu timpul contactele dintre 
Biserica noastra si alte Biserici Ortodoxe si mai ales legaturile cu renu-
mitele centre monahale de la Muntele Athos si Muntele Sinai au dus la 
o organizare a vietii monahale romanesti, iar viata isihasta a patruns si 
in manastire." 

94 Ibidem, p 29. 
95 Ibidem, p. 30-31. 
96 Emll LfizSrescu, Nicodim de la Tismana ^i rolul sflu in cultura veche ro­

maneasca, in „Romiaiioslavica", X I , Bucure^ti, 1965, p. 254. 
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V I A T A ISIHASTA LA R O M A N I I N S E C O L E L E X I V - X V I 

Vom reda in continuare via^a si activitatea a doi renumi^i isihasti 
romani, unui traitor dintru inceputurile vietii sale pe aceste meleaguri 
ale linistii naturale, ?i 1-am numit aici pe Sfantul Daniil Sihastrul, iar 
celalalt Sfantul Nicodim de la Tismana, organizator al vietii manastiresti, 
dupa regulile Sfantului iVIunte, la noi. 

Sfantul Daniil Sihastrul a fost unui dintre cei mai mari sfinti pe 
care i-a odraslit pamantul Moldovei, mare dascal al pustiei si povatuitor 
al calugarilor. Pasind in viata monahala de la varsta de 16 ani se va re­
trage in viata de sihastrie si va petrece mult timp langa manastirea 
Putna. De aici va pleca langa Voronet, petrecand sub stanca ^oimului 
mult i ani. Aici era cercetat de popor si de calugari. Cand domnitorul Ste­
fan cel Mare al Moldovei va ridica manastirea Voronet, cuviosul Daniil 
va f i primul staret ?i tot aici isi va afla sfarsitul. Sfantul Daniil Sihastrul 
a avut o mare ravna pentru viata calugareasca, marile lui iubiri fiind 
linistea, postul si rugaciunea. Zilnic nu gusta nimic pana la asfintitul 
soarelui. Astfel nevoindu-se a devenit vas ales al Duhului Sfant. Ziua 
si noaptea priveghea in rugaciune si cugeta la cele dumnezeiesti, postind. 
si cautand linistea interioara. Primea la el pe cei ce veneau pentru v in-
decarea de boli, pentru cuvant de folosinta si in general pentru tot omul 
nevoitor." 

A fost chiar sfetnicul domniton.ilui Stefan cel Mare caruia i-a dat 
pretioase sfaturi in clipele grele ale luptelor cu turcii, dandu-i posibi­
litatea de a-si aduna gandurile intr-unul singur, acela catre Dumnezeu 
si astfel sa continue lupta contra turcilor. Dupa terminarea unei lupte 
in care domnitorul iesea biruitor, sau chiar si invins, Sfantul Daniil Si­
hastrul i l indemna sa ridice o biserica. Astfel s-a intamplat dupa infran-
gerea de la Podul Inalt cand domnitorul 5tefan cel Mare a ridicat bise­
rica cu hramul Sfantul Gheorghe de la Varatec, cu nadejdea ca Sfantul 
Gheorghe i l va ajuta contra turcilor si lucrul n-a fost in zadar. 

Fiind un exemplu demn de urmat, numerosi calugari iubitori de 
liniste, din chinovii se retrageau in pustiu cu binecuvantarea Sf^ontului 
Daniil Sihastrul si deveneau sihastri, lucratori sporiti in Rug?jciunea lui 
lisus. Astfel el avea prin manastiri si sate mii de f i i duhovnicesti, iar p r i i \ 
munti si prin codrii avea sute de ucenici si sihastri, care se nevoiau in 
iubirea de Dumnezeu dupa sfatul sau. Intr-un fel Sfantul Daniil Sihas­
t rul a creat in Moldova o mare miscare isihasta, aproape fara egal, spe­
cific romaneasca, fara influente din afara, inaintand astfel pentru m.ulta. 
vreme viata duhovniceasca in manastiri si schituri si ridicand o genera­
tie de sihastri adevarati implinitori ai Rugaciunii lu i lisus. A murit i n 
1496.'" 

De neam macedo-roman, Sfantul Nicodim de la Tismana a venit in 
fara Romaneasca pe la anul 1364 si a intemeiat cu ajutorul domnitorUor-

97 Pr Liviu Stan, Sfinti romani, Sibiu, 1944, p. 52-53. 
98 Pr. Scarlat Porcescu, Cuviosul Nicodim de la Tismana, ^ RJ.MS., nr. 5-. 

6-7/1952, p. 961. . . , . . , 



S T U D I I $1 A R T I C O L E 105 

romani manastirile Vodita ?i Tismana, iar in Jara Hategului, manastirea 
Prislop. De asemenea a mai intemeiat doua mici a^ezari monahale in 
sudul Dimarii. Sfantul Nicodim a fost un traitor al vietii de obste, dar $1 al 
vietii de pustiu unde a reusit sa se curete de patimi §1 unde deprinde lucra­
rea cea dumnezeiasca a sfintei rugaciuni, invrednicindu-se totodata de da­
rul vederii maiinainte ?! al facerii de minuni. De^i a intemeiat mai multe 
centre monahale pe care le-a organizat dupa regulile Sfantului Munte si a 
intemeiat cateva schituri, a indemnat pe ucenicii sai sa se indeletniceasca cu 
practicarea Rugaciunii lui lisus. Centrul cel mai important reorganizat 
de el i l constituie manastirea Tismana. Sfantul Nicodim a fost un mare 
reprezentant al miscarii isihaste organizate la Muntele Athos, pe paman­
tul Tarilor Romane. El reprezitna pentru istoria monahismului de la noi 
tm important moment de spiritualitate. 

Ucenicii Sfantului Nicodim de la Tismana au inscris o etapa noua in 
istoria monahismului romanesc, contribuind la statornicirea unor reguli 
noi de organizare si manifestare manastireasca. Caracteristica principala a 
Sfantului Nicodim a fost taria lui de caracter si vrednicia lu i calugareasca. desi nu a avut opere de mare importanta doctrinara.'' 

VIATA ISIHASTA LA R O M A N I I N SECOLELE X V - X V I I I 

9i in aceasta perioada au activat mult i isihasti. Amintim astfel in 
sihSstria Putna pe Spiridon, monahul Paladie si Eustatie, iar in tinutul 
Neamtului amintim pe Chiriac Sihastrul. 

Tot in Moldova pentru ideile lor irmodtoare in ale isihiei amintim pe 
mitropolitii Gheorghe I si Teoctist I I , apoi pe Serghei Sihastrul, Paho­
mie, Zosima, Moise, Pahos Spiridon, lov Pustnicul, Isaia, Rafael de la 
Agapia, Partenie, Chiriac, loan de la Bisericani si nu in ult imul rand pe 
mitropolitul Dosoftei (1624-1693), bland si smerit mult doritor de Dum­
nezeu si cu multa intelepciune si ravna dumnezeiasca. A adunat invata­
tura duhovniceasca de la mult i imbunat&titi in viata duhovniceasca, 
sporiffid apoi in dragoste incat s-a invrednicit a f i parinte duhovnicesc si 
incepator al obstii de la Probota.'* 

Pe langa viata duhovniceasca pentru care era foarte apreciat, mitro­
politul Dosoftei a fost si un mare carturar al vremurilor sale. De aseme-
menea vom mai aminti pe mitropolitul Atanasie Crimea, pe loanichie 
Schimonahul, Meletie, Epifanie, pe mitropolitul Varlaam, mitropolitul 
Antim Ivireanul si niai ales pe marele traitor in duhul sihastriei, parin­
tele Vasile de la Poiana Marului, mort in 1766. 

Cuviosul schimonah Vasile a fost parintele duhovnicesc al stare-
tului Paisie Velicikovski $1 „unul din cei mai vestiti dascali §i lucratori 
ai rugaciunii lu i lisus"."" 

99 Emil LSzarescu, art. dt., p. 256. 
100 lerom loanichie BSlan op. cit., p. 96. 
101 Pr Gabriel Cocora, Cuviosul Vasile de la Poiana Mdmlui, in „Sfintl ro-

mtoi $i apSratori ai Legii stramo^e^ti", Editura Institutului Biblic §i de Misiune 
al B.O.R., Bucure?ti, 1987, p. 423. 
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A fost hirotonit, iar in vara anului 1715 ajunge egumen al schitu-
lui Dalhauti ?i vestit povatuitor de suflete, incat numele lui se facuse cu­
noscut peste tot pana la Domnul Tarii Romanesti, Constantin Mavro-
cordat.'"^ 

Timp de 20 de ani cat a fost staret la schitul Dalhauti, cuviosul 
Vasile aduna in ju ru l sau o ob^te de peste 40 de calugari $1 sihastri pe 
care ii deprinde in ascultare, smerenie, tacere ^i lucrarea cea de taina 
Rugaciunii lui lisus. Astfel staretul Vasile face din ob?tea sa o adeva­
rata ?coala duhovniceasca, de traire isihasta.'" Prin anii 1730-1733, stare­
tul Vasile reinnoie^te schitul Poiana IVIarului $1 se muta aici cu 12 ucenici. 

Ca staret la Poiana IVIarului, egumenul Vasile conduce duhovni-
ce$te toate schiturile din muntii Buzaului pe care le cerceteaza regulat, 
fi_e personal, fie prin scrisori. Chemat la Bucure^ti pentru a primi ajutor 
sa ridice schitul pentru ca „gasise loc potrivit pentru o viata mai pust-
niceasca'""" in prezenta patriarhilor de lerusalim $i Alexandria i se da 
acest ajutor de catre domnitorul Constantin iVIavrocordat. 

Ucenicul sau, Paisie Velicikovski marturise$te ca acestia 1-au in -
trebat despre viata lui $i despre credinta sfanta ?i gasindu-1 fara pata 
?i_neclintit intru credinta pravoslavnica dar §1 „vazand ca de la sine ni­
mic nu vorbeste numai vazand pe dansul numai dupa puterea Sfintei 
Scrin+iiri, urmand intru toate invataturile sfinte biserice^ti ?i dupa ele 
ascultate de Preafericitii Patriarhi intru nimic nu au aflat intru dansul 
prihana §1 foarte s-au bucurat Prea Sfintii Patriarhi $i 1-au blagoslovit 
pe dansul §i 1-au marturisit pentru dansul inaintea tot norodul ca ni-
menea pentru invatatura lui sa nu se indoiasca".'"' 

In 1750 va calatori la IVIuntele Athos unde va hirotoni pe ucenicul 
sau Paisie „invatandu-l §i descoperindu-i lui din Sfanta Scriptura despre 
cele trei randuieli monahice^ti".'"' A murit la 14 iunie 1767. 

Viata duhovniceasca dusa la schit a obligat pe multi sa faca danii 
schitului $i „acest schit sa nu fie supus §i nici sa nu strice ci numai de 
stricarea vremii"."" Cei ce au ucenicit la aceasta $coala de la Poiana Ma­
rului au trait in duhul inspirat de staretul lor, adica in rugaciuni repe­
tate, post si ascultare. 

In duhul rugaciunii lui lisus au trait $1 altii ca de pilda milTopolitul 
lacob Putneanul, Sofronie, Rafail Caligraful, arhimandritul Vartolomeu 
Mazareanu, dar cel care reinnoie^te curentul duhovnicesc la noi este 

102 Ibidem, p. 425. 
103 Ibidem, p. 426. 
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cuviosul Paisie Velicikovski. El este unui din cei mai mari stareti pe care 
i-a avut monahismul romanesc vreodata. S-a nascut la 21 decembrie 1722 
la Poltava (azi Ucraina) din parinti foarte evlavio^i. La 17 ani neimpacat 
cu cele lume^ti va lua drumul manastirii in cautarea unui duhovnic bun. 
Negasind odihna sufleteasca in manastirile din Ucraina, indemnat de 
Duhul Sfant trece in Moldova §1 se a^eaza la schitul Traisteni-Ramnicu 
Sarat, iar de aici se muta la schitul Camu pe apa Buzaului. 

In vara anului 1746 pleaca la Muntele Athos $1 traie^te un timp de 
singuratate in preajma manastirii Pantocrator. In anul 1750, staretul 
Vasile i l calugare$te pe pustnicul Platon, dandu-i numele de Paisie. Din 
acest an smeritul Paisie Velicikovski incepe sa primeasca ucenici, i se da 
schitul Sfantul Hie, petrecand la Mimtele Athos in total 16 ani."" 

In vara anului 1763 cuviosul Paisie Velicicovski vine Ln Moldova 
impreuna cu cei 64 de ucenici ai sai $1 ia in primire manastirea Drago­
mima. Aici va petrece 12 ani î formeaza o ob^te de 350 de calugari. In 
toamna anului 1775 vine la manastirea Secu insotit de 200 de calugari, 
apoi in vara anului 1779 se stramuta pentru ultima data la manastirea 
Neamt, marea Lavra a Moldovei. Aici cuviosul Paisie petrece ul t imi i 15 
ani din viata sa, dar cei mai rodnici ani. El a facut numeroase traduceri 
din operele Sfintilor Parinti, a organizat ob$tea dupa randuiala Sfantului 
Munte, a format un sobor de aproape o mie de calugari, a deprins pe to\i 
ucenicii sa practice Rugaciunea lu i lisus 5>i a intretinut relatii duhovni-
ce^iti cu multe manastiri, stareti, duhovnici, pustnici, episcopi §i dregS-
tori. La 15 noiembrie 1794 marele staret al manastirii Neanif se muta la 
odihna cea vesnica, in varsta de 78 de ani fiind iiunormantat in grop-
nita manastirii."" 

Pentm tara noastra el a insemnat mai mult decat generatii Lntregi 
de vladici. A luminat ca o facile putemica in veacul al XVIII- lea $i de-
parte chiar peste hotare, iar $coala lui ca §1 pravila pe care a a^ezat-o 
la manastirile Dragomima, Secu $1 Lavra Neamtului au dat un indemn 
nou, putemic de propa5ire bogata, culturaia $i de pietate §1 a produs a^a-
numita „directie paisiana"."" 

Mari ierarhi din veacul urmator ca: lacob, Chesarie, Veniamin, 
Grigorie sau losif Naniescu s-au format la ^coala lu i Paisie Velicikovski. 
De asemenea sub el s-au pregatit numerosi egumeni. 

Conceptia staretului Paisie Velicikovski era ca viata de ob^te î as­
cultare au fost binecuvantate de Dumnezeu. Viata de ob^te in numele lui 
Hristos ii une$te pe oameni cu â a de mare dragoste incat ei devin un 
tmp, avand un singur cap pe lisus Hristos. Viata de ob$te $i ascultarea 
nu au ramas simple idei ci au fost traduse in practica astfel ca in toate 
manastirile s-au pus bazele randuielilor de ob$te.'" 

108 Pr. Chesarie Gheorghescu Personalitatea religios-moralfi a starefulul 
Paisie VeUcikovski, in G.B. nr. 3-4/1970. 
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In Java Romaneasca curentul a fost sprijinit de ierarhi. Aici cu­
rentul paisian a lasat urme in randul cuvio^ilor. Ucenicii care s-au for­
mat la ?coala lui sunt: mitropolitul Grigorie Dascalul, Calinic, Ghorghe 
staretul, Macarie tipograful $1 multi altii. Principiile fundamentale ale 
comunitatii paisiene erau rugaciunea, meditatia, comentariile alese, tra­
ducerile precum §1 munca manuala care duce la o aleasa gospodarire. 
Viata calugarilor dintr-rm centru paisian nu se poate concepe decat in 
ob^ti, adica impreuna vietuire, in ascultare desavar^ita §1 in renuntare 
completa la orice avere personala."' 

Lucrarea lu i Paisie Velicikovski a facut inceputul unid curent du­
hovnicesc si carturaresc in manastirile noastre, numit curentul paisian. 

Datorita acestui curent Biserica Ortodoxa Romana a primit xm pu­
temic impuls de viata duhovniceasca $i de cultura, de progres $i liber-
tate ce se deschidea la sfarsitul secolului X V I I I $i inceputul celui de al 
XlX-lea. Staretul Paisie Velicikovski a dat un nou im-bold traducerilor 
romanesti, a reinviat dragostea de carte, de scris 5! de citit ." ' 

Atata timp cat a trait la Neamt a repus in functie atelierele de 
icoane $1 odoare ale manastirii, de vase liturgice $1 obiecte sfinte, fiind 
un mare ctitor. 

De asemenea cuviosul Paisie Velicikovski a fost nu numai un bun 
muzician dar $i un pasionat pentru muzica. Avea un deosebit simt muzi­
cal cu 0 voce clara $i grava, el fiind printre primii care a cerut transcrie-
rea din psaltica in liniara realizand armonia pe trei sau patru voci. Cu­
viosul Paisie de la Neamt a contribuit ?i prin muzica la introducerea l im-
bii romane in cult, diminuand influenza greceasca si in acelasi timp in­
cepand imbinarea recitalului liturgic slavon cu muzica autohtona roma­
neasca cu u^oare accente folclorice. Este deosebit de important acest 
aspect pentm cultura veche romaneasca. Staretul Paisie Velicikovski a 
lasat 0 mo^tenire demna de luat in seama, lasandu-ne in manuscris peste 
300 de lucrari intre care se deta^eaza tipSrirea in anul 1793 a „Filo-
caliei"."" 

Este unanim recunoscuta influenta cuviosului Paisie Velicikovski 
in monahismul ortodox romanesc, dar §1 in Balcani. „Paisianismul" dai-
nuie^te 5! astazi in manastirile noastre, iar regulile sale sunt respectate 
cu strictete de adevaratii traitori din manastiri $i schituri. Dupa cuvan­
tul celui ce i-a fost duhovnic, Vasile de la Poiana Mamlui, Paisie Veli­
cikovski era de acord ca cel ce trSie^te singur lucreaza numai pentm sine, 
iar cel ce traie^te in ob?te lucreaza numai pentru Domnul din iubire de 
Dumnezeu. De aceea, indemna staretul, se cuvine ca monahii sa tin5 calea 
imparateasca, petrecand mai multi la un loc. In felul acesta §1 ispitele 
le vor b i m i §1 de pacatul iubir i i de sine se vor izbavi. 

112 Ibidem, p. 414. 
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Cuviosul Paisie Velicikovski este cel ce imbina isihasmul roma­

nesc care are drept specific sihastria cu isihasmul din marile Lavre de la 
Mimtele Athos."' 

Unui din ucenicii s5i care a dus cu el invatatura lu i Paisie Velici­
kovski in Tara Romaneasca este staretul Gheorghe. Originar din partile 
Fagara?ului va pleca de aici datorita impunerii de catre cotropitorii aus-
trieci a trecerii la imiatie. Pleaca la Muntele Athos unde devine ucenic 
al staretului Paisie Velicikovski la schitul Sfantul Hie. Pleaca impreuna 
cu Paisie Velicikovski la manSstirea Dragomima $i de aici la manastirea 
Secu. Se intoarce apoi din nou la Muntele Athos la acelasi schit. In anul 
1781 se intoarce in Moldova sa-^i revada staretul. 

Intre timp, mitropolit al Javii Romanesti ajunge Grigorie Das­
calul, un alt ucenic al lu i Paisie Velicikovski. Mitropolitul Grigorie i l va 
numi pe Gheorghe staret la manastirea Cemica, lasata de mult timp 
in paragina. Timp de patru ani organizeaza schituri ?i aduna 54 de uce­
nici. Se imbolnave^te $i va lasa scris cum sa petreaca aici ucenicii sai. 
Dupa ce s-a insanato^it ?i ucenicii sai s-au inmultit foarte mult a fost 
nevoie ca mitropolitul Grigorie sa-i dea §1 manastirea Caldam^ani. Sta­
retul Gheorghe imparte ob^tea in doua la cele doua manastiri. A?eaza 
pravila zilnica care cuprindea spovedanie deasa, ascultarea $i masa de 
ob^te, dupa traditia Muntelui Athos $1 potrivit a?ezamantului sau. Va 
muri la 3 decembrie 1806 dupa ce a format mult i ucenici destoinici."* 

VIATA ISIHASTA LA R O M A N I I N SECOLUL X I X 
§1 PANA IN ZILELE NOASTRE 

Un alt mare ucenic al cuviosului Paisie Velicikovski este mitropo-
l i tu l Grigorie Dascalul. Era prieten bun cu Gherontie $i el ucenic al sta­
retului Paisie Velicikovski, la manastirea Neamt unde va gusta fmmu-
setea vietii duhovnice$ti. Alarturi de prietenul sau face traduceri din Sfintii 
Parinti din grece$te in romane9te. Toata viata ^i-a petrecut-o in intelep­
ciune, in post 9i mgaciune. Pentm el averea era reprezentata de locul 
cu carti $i o rogojina pe care dormea. A participat la traducerea unor 
carti in limba romana cum simt: „Patericur', „Octoihul", „Cele 12 Cu­
vinte", „Vietile Sfintilor" $i de asemenea a purtat mare grija pentm in­
fiintarea 9colilor. In chilia in care a trait ucenicii sai nu au gasit nici o 
avere.'" 

Un alt ierarh roman format in duh paisian a fost Veniamin Cos-
tache. Mare iubitor de carte ?i de lini?te, vladica Veniamin a fost un bun 
carturar, a contribuit mult la infiintarea de noi $coli unde sa se prega-
teascS vi i tor i i slujitori ai altarelor. De asemenea s-a preocupat foarte 

115 Dan Zamfirescu, ap. dt., p. 144. 
116 D. Furtuna, Ucenicii staretului Paisie din mfinastirile Cemica ? i C a i d l -

ru^anl, Bucure$ti, 1928, p. 64. 
117 N Popescu, Viata $1 faptele parintelul Grigorie Dascalul, Mitropolitul J&rU 

Rom&ne^ti (1765 - iunie 1834), Buciu^t i , 1942, p. 20. 
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mult de intarirea disciplinei in parohii. Fiind mare iubitor de carte s-a 
ingriji t de popor ca sa invete carte.'" 

A randuit in manastiri reguli noi 9! ca stareti pe cei mai desavar­siti duhovnici pe care ii avea in timpul sau. S-a ingriji t $1 de isiha^tii 
din ju ru l manastirilor.'" 

Unui din cei mai vestiti ierarhi pe care i-a avut Biserica noastra 
vreodata a fost Sfantul Calinic de la Cemica. Inca de tanar se indeletnicea 
cu postul 9i mgaciunea ?i cu privegherea. Datorita postului aspm pe care 
II ducea, ochii lui erau adanciti in fundul capului. Ales staret al manastirii 
Cernica inca inainte de-a implini varsta de 30 de ani, Sfantul Calinic era 
un duhovnic desavarsit, traitor in duhul paisian $1 in acelasi timp un 
mare traitor al isihasmului nostm romanesc In viata de ob$te. Bland 
?i smerit cu inima, recomanda ucenicilor sai mgaciunea mintala pentm ca 
duhul lor sa nu fie cuprins de multimea gandurilor 5! sa se piarda prin­
tre ele. El inlocuie^te indelunga vorbire cu Rugaciunea lui lisus. Inca din 
timpul cand traia savar$ea minuni prin vindecarea celor care erau indra-
citi, fiind inzestrat totodata cu daml vederii mai inainte.'^" 

9i alti nevoitori aflati la loc de fmnte in Biserica noastra trebuie 
amintiti: mitropolitul Andrei ^aguna, Chesarie, loasaf, Teofan, Melchi-
sedec Stefanescu $1 altii . 

In secolul X I X un ierarh care se impune este mitropolitul losif Na­
niescu format ?i el la ^coala lu i Paisie Velicikovski. A fost vm mare ierarh 
al IVIoldovei fiind numit ^ i cel sfant $1 milostiv. Era un om evlavios, mare 
iubitor de lini$te, indeletnicindu-se cu privegherea, postul $1 rugaciunea 
$i punand un mare accent pe Rugaciunea lui lisus. 

51 monahii au fost mari iubitori de liniste, precum Xenia, Suzana, 
Epraxia $1 Elisabeta.'^' 

In a doua jumatate a secolului X I X s-au remarcat alti entuzia^ti 
purtatori ai isihasmului. Printre acestia amintim pe Varvara Lascari la 
manastirea Bistrita care era preocupata de liniste, pe Eugenia Dumitru 
la schitul Bu^i-Vrancea, pe Cosma Popa, Atanasie Pareline, traitor in 
pe^tera lalomicioara, Silvestm Florescu la manastirea Frasinei, Sf. loan 
lacob care a murit pe Valea lordanului, IVIelania de la schitul romanesc 
Sfantul loan Botezatoml de pe Valea lordanului, Anton Gaina de la ma­
nastirea Secu 5i multi altii.'^^ 

$i in zilele noastre, monahii romani cauta cat mai mult aplicarea 
In viata a Rugaciunii lui lisus pentm gasirea linistii interioare si astfel 
sa realizeze dezideratul acestei vieti pamante^ti care nu este altul decat 
trairea in duhul invataturii Domnului nostm lisus Hristos cai-e asiguri 
mantuirea sufletului $i dobandirea vietii ve?nice. 

Asist. Univ. Dr. MARIUS TELEA 
118 N. Enescu, Veniamin Costachi, ctitor indnun&tor al ^colilor national? 

din Moldova, in M.M S., nr. 5-6/1967, p. 33. 
119 Ibidem, p 35. 
120 Sf. Casian Cemicanul, Istoriile m&n&stirilor Cemica fi Cdldam^anl, Bucu-

re^ti, 1978, p. 18. 
121 Dr. Antonde PiamSdeaia, Dascaii de cuget fi simtire romaneasca, Sibiu. 
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122 Dan Zamfirescu, op. cit., p. 152. . .tpJT 



C A U Z E A L E M I S C A R I I D E L A O X F O R D 
D I N B I S E R I C A A N G L I C A N A 

A) Statul $i intelectualitatea la Inceputul secolului al XlX-lea 

Pentru a intelege mai bine scopul acestei mi$cari $1 pentru a 
intelege felul in care ea s-a dezvoltat §i a ajuns la culme $i apoi felul 
in care a decSzut, este necesara o scurta prezentare a situatiei pol i t i ­
ce §i biserice§ti din Anglia la inceputul secolului al XlX-lea. 

Arareori In istoria ei Biserica din Anglia s-a aflat In pericolul 
de a se dezintegra a?a cum s-a aflat pe la mijlocul domniei regelui 
Wil l iam I V (1830—1837). Primul pericol pentru Biserica 1-a reprezen­
tat puterea politica. Pentru mai bine de 50 de ani Biserica din Anglia 
(in special clerul superior) a fost partenera partidulul „tory", partid 
care a fost tot mai reactionar la schimbari. Totu$i acest partid a fost 
fortat, incepand cu anul 1828, sa emita ni$te legi ce au atras dupa ele 
cateva schimbari. 

In primul rSnd In 1828 s-a anulat „Legea testului" (The Test Act)^ 
§1 „Lrgea municipala"^ Un an mai tarziu acela?! partid a fost obligat 
sa emita „Legea emanciparii Bisericii romano-catolice" din Anglia'. 

O data cu urcarea pe tron a regelui Wil l iam IV, In anul 1830, 
s-a crezut ca se vor produce cateva schimbari mai ales in ceea ce pri-
ve§te relatiile Bisericii cu Statul. Mai intai s-a format un nou parla-
ment". Primul ministru de atunci, lordul Wellington — care a ocupat 
acest post din 1828, la 16 septembrie 1830 $i-a dat demisia'. In locul 
sau fiind numit contele Grey*. 

1. Aceasta lege a fost emisa In anul 1673 ji cerea detinatorilor de oficii religioase 
ji politice aflate in slujba coroanei sa se impartajeasca sub forma pe care Biserica angli-
cana a practicat-o, sa depuna juramantul de suprema îe $i credin;! fata de rege si sa faca 
o declarable impotriva prefacerii reale in Sfanta Euharistie (vezi H . Gee 5i W. J. Hardy 
— Documents Illustrative of English Church History — London, MacmiUan and Co, 1896, 
op. cit., p. 6.32—640). 

2. Lege emisa in anul 1661, cunoscuta ji sub numele de „Legea cavalerul parla-
rtentului" prin care se cerea membrilor corporajiilor municlpale sa depuna un juramant 
in care se arata ca vor denun{a î se vor disocia de rebeliunile organizate impotriva re­
gelui, declarand totodata nula .Solemna liga ji in;elegere" (The solemn League and Co­
venant) vezi Gee <S Hardy, op. cit., p. 569—574) ji si afirme ca s-au impartajit cu cel 
pujin un an inainte dupa ritul Bisericii anglicane (vezi Gee <S Hardy, op. cit., p. 594—600). 

3. J.R.M. Butler — ,The passing of the great Reform Bill' — London, Longmans, 
Green and Co. 1914, p. 51 u. 

4. W. Heaton — .The three reforms of Parliament - a history - 1830—1885* — 
London — T. Fisher Unwin — 1885, p. 36—40. 

5. ibidem p. 45. 
6. ibidem p. 46. 
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Foarte multi clerici au fost Impotriva legilor promulgate pSnS 
In anul 1830, iar libertatea de cult acordatS catolicilor a fost privita. 
In special la Oxford, ca o tradare a intereselor Bisericii anglicane. 
A u urmat apoi trei ani de zbucium, vreme In care era gata gata sS 
izbucneasca un razboi c ivi l in Anglia', tocmai datorita acestor schim­
bari, dar $1 datorita discutiilor pe marginea unei „legi a reformei" 
propusa de partidul de guvernamant ce voia sa acorde libertati egale 
fractiunilor ce formau Biserica anglicana. In anul 1832 Insa a fost 
promulgata „legea reformei"'. Cu toate ca aceasta lege a fost buna 
la vremea ei, ea a pus In minoritate partidul „tory". Episcopii in to-
talitate au votat legea aiaturi de partidul „tory", In timp ce Camera 
lorzilor a votat Impotriva ei'. In urma acestor controverse partidul 
„whig" a inceput sa creasca in ochii englezilor §i avandu-i ca aliati pe 
nonconformi^ti §1 Biserica romano-catolica, care de curand ?i-a doban-
dit recunoa^terea oficiaia in Anglia, a ajuns la putere'". In acest con­
text se parea ca Biserica anglicana va f i supusa unor represalii. A!?a 
s-a $i intamplat, intrucat la vremea respectiva popularitatea ei, ca ur­
mare a consimtamantului dat in promulgarea legii de emancipare a 
catolicilor, a scazut vertigines. Cu alte cuvinte datorita faptului ca 
episcopii anglicani au aprobat aceasta lege, poporul a vazut in acest 
act o tradare. Pe de alta parte, evanghelicii au vazut o palma data is­
toriei Bisericii anglicane §i astfel o mare parte din credin::io$i au in­
cetat sa mai sprijine clerul superior iasandu-1 in mana partidulul de 
guvernamant. 

In acest context primul ministru de atunci, contele Charles Grey, 
a cerut episcopilor anglicani sa-^i faca „ordine in casa", citandu-1 pe 
profetul Isaia". A fost suficienta aceasta sugestie $i poporul a trecut 
la fapte. Printre altele, la Bristol poporul s-a rasculat Impotriva epis-
copului $1 a dat foe re^edintei episcopale, episcopul Robert Gray abia 
reusind sa scape cu fuga'l A l t i episcopi au fost pur §1 simplu sco^i in 
strada din re$edintele episcopale, cum a fost §i cazul arhiepiscopului 
Howley de Canterbury". 

In aceste conditii pozitia Bisericii anglicane, ca institutie de stat, 
era pe cale de a se desfiinta, a§a cum remarca un martor al vremii, 
Thomas Arnold (1798—1842): „nu exista putere omeneasca care sa 

7. ibidem p. 74 u. 
8. text ji comentarii la J.R.M. Butler — op. cit., p. 184—230. 
9. Din totalul de 41 al votan^ilor, 21 au fost episcopi. Controversele legite de 

trecerea acestei legi prin Parlamentul englez sunt consemnate pe larg la J.R.M. Butler, 
op. cit., p. 277—327. 

10. G.F.A. Best — ,.The whigs and the Church establishment in the age of Grey 
and Holland" — in History (The journal of Historical Association), vol. X L V din 1960, 
p. 103—118. 

11. A. P. Perceval — >A colection of papers connected with the theological Move­
ment of 1833" — London, Rivingtons, 1842, p. 25. 

12. M. Brock — .The Great Reform Act" — London, Hutchinson & Co. 1973, 
p. 252-253. 

13. ibidem, p. 250. ., :<\ T I ; : » J 
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poata salva Biserica din situatia actuals"". UrmStorul pas a fost legea 
ce prevedea reducerea scaunelor episcopale anglicane din Irlanda'' 
la jumatate, adica la cinci din zece, prin rearondare, iar veniturile 
realizate prin aceasta miscare, adica prin neplata celor cinci episcopi, 
sa fie donate Bisericii anglicane din Irlanda. Aceasta lege a fost in-
trodusa de Guvern in anul 1833". S-a luat aceasta hotSrare intrucat 
datoritS sSraciei populatiei nu s-a mai putut aduna taxa pentru cult $i 
multi clerici ?i chiar episcopi nu si-au putut lua drepturile bSne?ti. Im­
potriva acestei legi s-a ridicat John Keble care, printr-o cuvantare 
rostitS in fata judacStorilor adunati la Oxford, a denuntat politica Gu-
vernului fatS de Biserica. 

O data ce situatia Bisericii anglicane din Irlanda a fost „rezolvatS" 
in modul in care am aratat mai sus, urma inevitabil si „rezolvarea" 
situatiei Bisericii din Anglia, intrucat stabilitatea acestei Biserici a fost 
amenintatS prin legea mai sus amintita. Era de la sine Inteles ca in 
baza acestei legi vor avea loc schimbari in Biserica din Anglia. In 
acest context miscarea de la Oxford ar putea f i privitS ca o incercare 
de ImpScare a partidulul „torY", atat de nepopular acum, cu Statul ?i 
Biserica. Cu alte cuvinte am putea spune cS Statul, prin pachetul de 
legi ce le-a promulgat, s-a atins de soarta Bisericii anglicane si. ca un 
rSspuns la acest act, miscarea de la Oxford a incercat, pe de-o parte, 
sa rezolve problemele interne ale Bisericii, iar pe de alta, sS se con-
formeze liniei imprimate de noul partid de guvernSmant Incercand to­
tusi sa tina cont si de faptul ca vechiul partid de guvernamant a acor­
dat Bisericii anglicane stabilitate vreme destul da IndelungatS. 

Un alt pericol ce ameninta Biserica anglicana la vremea respectivS 
a fost asa-numitul „erastianism". Numele i i vine de la Thomas Erastus 
(1524—1583), un teolog elvetian, care a promovat ideea potrivit care­
ia si In cele teologice Statul este mai competent ca Biserica sa dea un 
rSspuns de toti acceptat". Aceasta idee a fost preluatS de doi filosofi 
englezi: Thomas Hobbes (1588—1679) si John Selden (1584—1654) care, 
sub influenta protestantismului calvin, au afirmat ca nici Biserica nici 
B blia nu pot fi socotite autoritStile supreme ale credintei, ci Statul." 
Din pScate pentru mai bine de un secol si jumatate de atunci, Biserica 
anglicanS a fost inclinatS s3 puna In practica aceasta teorie, de aceea 
Keble in predica sa a atins si aceastS problema. Cei care au protestat 
mai vehement Impotriva acestei teorii au fost nonjurorii.". In anul 

14. A.P. Stanley — .The life and correspondence of Thomas Arnold" — 2 volume 
— London — 1844, volumul I, p. 326. 

15. Irlanda a fost 5i este o ;ara majoritar catolica; aici insa, au existat mai ales, in 
nordul insulei ji crestini anglicani. 

16. J.T. Ball — .The Reformed Church of Ireland — 1537—1886" — London — 
Longmans Green <S Co — 1886, p. 229 u. 

17. J.H. H ggis — .Erastus and erastianism* in .The Journal of theological studies", 
vol. II , LonJon, 1900—1901, p. 66—101. 

18. ibidem p. 66. 
19. Nonjurorii au aparut in istoria Bisericii din Anglia ca urmare a refuzului de a 

se supune regelui William HI (1688—1702), intrucat, auesta era de neam stra n. Depune-
rea juramantului de supunere ei au vazut-o ca un act de tradare ji de incalcire a jura-

8 — Revista Teologica 
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1832 a aparut o editie a lucrarilor^ unui nonjuror pe nume Charles 
Leslie (1650—1722), unde, aproape in toate paginile ei, autorul se r i d i ­
ca impotriva erastianismului. El este socotit a fi unui dintre cei mai 
culti oameni ce au trait in Anglia la sfSr^itul secolului al XVII- lea $i 
Inceputul secolului al XVIII-lea^'. Cu toate ca aceasta editie a apSrut 
la Oxford, este putin probabil ca J. Keble sa se f i inspirat din ea. 

Pericolul de erastianism, din partea partidulul de guvernamant, 
in anul 1833, era clar, de aceea, Inca de la Inceput, mi$carea de la 
Oxford a ridicat aceasta problema, erastianismul fiind socotit In A n ­
glia, mai mult ca in alte parti ale lumii, du^manul numarul unu al v ie t i i 
spirituale. 

Cel mai important pericol insa, pentru Biserica din Anglia la acel 
Inceput de secol XIX, a fost unui mult mai subtil. Este vorba de du$-
manul intelectual, numit „liberalism", aparut odata cu revolufia fran­
ceza. Nu esle vorba aici despre liberalismul promovat de partidul l i ­
beral atunci la guvernare, intrucat se cunosc bine un numar destul de 
mare de membri ai acestui partid, care au sprijinit (intr-un fel) nu nu­
mai Biserica, ci $i ideea de reinnoire promovata de mi§carea de la Ox­
ford. Spre exemplu, i l putem aminti aici pe Wil l iam Ewart Gladstone 
(1809—1898), care a sprijinit aceasta mi^care^^ Liberalismul despre care 
a$ dori sa vorbesc a fost un atac asupra crestinismului insu$i. 

La vremea aceea se credea ca rationalismul, inteligenta, educatia 
si civilizatia ar putea vindeca toate relele si durerile omenirii. Princi-
piul acestui liberalism a fost ..experienta omului aflat in strada". El 
promova inutilitatea respectului, a fricii si a misticismului. Duhul aces­
tui liberalism a iesit la iveala o data cu furia impotriva credintei pro­
movata de Revolutia franceza. Acum insa acest liberalism s-a mani­
festat mult mai pa$nic, fiind mai mult o „miscare de salon" promovat3 
In randurile intelectualilor din Germania. Aceasta miscare a patruns 
si in Anglia ca o „penetrare a mint i i"" . „Educatia, iluminarea si gan­
direa sunt nevoile omenirii", afirmau ei, iar sufletul cu nevoile si aspi-
ratiile lui , pacatul si urmarile lui, credinta si odihna obi$nuiau sa le 
numeasca ..gunoiul superstitiei"-^". 

Aceasta filosofie populara, care In sferele legislatiei cu siguranta 
ca a avut niste rezultate, a fost tinta Miscarii de la Oxford. Despre 
membrii acestei miscari un cunoscut istorie englez afirma ca: „pentru 

mantului depus nu cu multi ani inainte fata de regele James II (1685—1688). Ca urmare 
a acestui fapt, un numar de 9 episcopi ji aproximativ 400 de preoti, au fost depuji, ei 
constituindu-se intr-o grupare aparte. In timp, insa, ei au fost asimilati de Biserica angli­
cana, de aceea, in jurul anului 1833, numarul lor a fost destul de mic. Vezi The Oxford 
— Dictionary of the Christian Church, op. cit., p. 979. 

20. .The Theological Works of the Rev. Charles Leslie" — Oxford — University 
Press, 1832. 

21. Vezi The Oxford — Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 816. 
22. ibidem, p. 570; W. R. Bahlmtn — Dudley — .Politics and Church patronage in 

the Victorian a,-e" — In — Victorian Studies —, vol. X X I I nr. 3 d n 1979, p. 253—296. 
23. Vezi T.L. Peacock — .Crotchet Castle' — Oxford — Humphrey Milford — 

Oxford University Press — 1831, cap. 3 — The march of mind" — p. 11 u. 
24. ibidem, p. 20. i-i" , 
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acesti oameni religia a insemnat cel mai teribil $i series lucru de pe 
pamant, ea fiind mai presus chiar decat viata lor insa?i"^. De aceea 
miscarea de la Oxford n-a avut doar o baza teologicS bisericeasca, ci 
?i una moraia. Membrii mi§carii de la Oxford au vazut in liberalism 
tendinta gandirii moderne de a distruge atat bazele religiei revelate, 
cat $i tot ceea ce s-ar putea numi religie. 

A l patrulea mare pericol pentru Biserica din Anglia, in jurul ani­
lor 1833, de§i mai putin periculos decat cel de care am vorbit putin 
mai sus, a fost „ignoranta principiilor" pe care Biserica anglicana s-a 
sprijinit. Astfel, in mod straniu. a$a cum se va vedea din desfa§urarea 
evenimentelor miscarea de la Oxford a fost intr-un fel antiromano-
catolica, cu toate ca in administratie anglicanii au mai pastrat struc-
turile Bisericii catolice. Primii dusmani declarati ai miscarii — evange­
l ic i i — care intr-un fel au contribuit si la dizolvarea ei, s-au straduit 
sa arate cS, de fapt, miscarea incearca sa intoarca Biserica angUcanS 
la catolicism. 

Asa cum am aratat, in anul 1828 s-a dat libertate catolicilor In 
Anglia. Dar acestia, si in special catolicii din Irlanda, sub conducerea 
politicianului Daniel O'Connell (1775—1847), s-au aliat cu partidul 
nWhig" impotriva Bisericii anglicane. De aceea nu cred ca se poate 
vorbi despre o incercare de a reveni la catolicism, ci cel mult despre 
o incercare de trezire a sentimentului religios sau de o incercare de a 
se scoate in evidenta faptul ca Biserica anglicana are totu$i niste prin-
cipii sanatoase la baza. Despre acest lucru ne dau marturie doua docu-
mente aparute chiar la inceputul acestei miscari. 

A m aratat mai sus cS predica lui Keble despre .Apostazia natio-
naia", rostita la data de 14 iulie 1833, poate fi socotita momentul de 
inceput al acestei miscari. La o saptamana dupa aceasta predica Keble 
a lansat un „avertisment" In care printre altele spune „ce raspuns pu­
tem da pe viitor partizanilor episcopului Romei, cand ei ne ironizeaza 
zicand ca suntem o simpia Biserica parlamentara"^. O alta marturie in 
acest sens este indemnul adresat de membrii miscarii de la Oxford l i -
brarilor ca sa vanda „tratatele pentru vremi (The Tracts for the Times) 
si sa le faca reclaraa ca pentru adevarate „tratate ce prezinta dreptu­
rile Bisericii si sunt Indreptate impotriva papalitatii si a nonconfor-
mistilor"." 

Ideea ca Biserica anglicana este parte a Bisericii universale incS 
mai era vehiculata in multe cercuri, dar aceasta idee a avut nuanta ei 
de obscuritate intrucat teama de a redeveni catolici a facut ca ea s5 
fie tot mai rar vehiculata de oamenii Bisaricii. A u existat totusi voci 
care au incercat sa prooroceasca despre soarta acestei Biserici, ur­
mand aceasta linie. Unui dintre cei care au facut-o a fost preotul Tho-

25. R.W. Church — .The Oxford Movement" — London — MatmiUan and Co — 
1891, p. 20. 

26. J . Keble — The Assize Sermon on .National Apostasy" — ed. de R.J. Boggis — 
Torquay Devonsire Press — 1933, p. 7. 

27. R.W. Church — The Oxford Movement — op. cit., p. 127—138. 
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mas Sikes (tl834) din Guilsbourgh, tinutul Northamptonshire, care in­
tr-o conversatie cu V^.J. Copeland (tl885), membru al mi$carii de la 
Oxford, a afirmat ca „peste tot unde am fost In aceasta tara am ob­
servat o dorinta generaia in Invatatura clerului de a Inabu§i un mare 
adevar. Nicaieri nu se vorbeste, dupa cum vad, despre SfSnta Biserica 
Universala. Nu peste multa vreme acest lucru va avea urmarile lu i . 
La efectele lui nici nu indraznesc sa ma gSndesc, cu atat mai mult cu 
cat ele se vor arata curand"^l Aceasta profetie este o marturie clarS 
despre un pericol adevarat, adica acela al atat de larg raspanditei ig-
norante privitoare la bazele pe care Biserica anglicana a stat. 

Toate aceste elemente le regasim in predica lui Keble, desi nu 
se poate spune ca ele formeaza puncte separate in ea. In aceasta pre­
dica nu vom gasi notiunea de liberalism, spre exemplu, dar tonul fo­
losit, precum si termenii bisericesti folositi in ea au fost In antiteza cu 
liberalismul. Pentru a intelege mai bine Miscarea de la Oxford trebuie 
sa avem In vedere toate aceste aspecte. 

B) tnvdtdmantul $f gandirea religioasa 

Revolutia industriaia a dat posibilitatea oamenilor sS aiba o nouS 
conceptie despre ceea ce poate insemna puterea. Revolutia franceza 
insa a demonstrat ce se poate IntSmpla atunci cSnd puterea ajunge pe 
maini rele. In Anglia industrializarea a produs o supraaglomerare a 
regiunilor din jurul fabricilor, a minelor si a morilor. Cu toate acestea, 
in aceste regiuni educatia copiilor a fost lasata la o parte. 

La Inceputul secolului al XVIII- lea scolile primare erau frecven-
tate doar de copiii dotati intele tual (si bogati In acelasi timp). Pentru 
saraci au fost infiintate scoli de caritate ce aveau un numar limitat de 
locuri. In aceste scoli puteau invata copiii orfani, copiii gSsiti si copiii 
saracilor. La tara functionau scoli pe langa biserici, unde preotii erau 
cei ce se ocupau de educatia copiilor. Tot la tara mai existau si asa 
nuraitele $coli de fete. Industrializarea insa a facut ca multi copii sS 
lase scoala si sa intre in mine sau in fabrici ca sa lucreze. 

In acest context in anul 1780, din initiativa episcopului Robert 
Raikes, s-a deschis la Glouchester prima scoaia de duminica" unde 
copiii de muncitori. In ziua lor „de odihna", au putut dobandi notiuni 
elementare despre crestinism. Exemplul episcopului Raikes a fost ur­
mat si de alt-i clerici si astfel deschiderea unor astfel de scoli s-a trans-
format Intr-o adevarata miscare generaia si chiar intelectuala In 
Anglia. 

28. .Letters and Correspondance of John Henry Newman* — ed. de A. Mozley, 2 
volume, London — Longmans Green <S Co — 1891, vol. II, p. 48J—484. Aceasta profe-
\\e s-a implin t inca inainte ca cel ce a profetiv-o sa moara, intrucat preonil Sikes a 
murit la sfarsitul anului 1834, apurand sS vada inceputul Miscarii de la Oxford. 

29. F. Booth — .Robert Raikes of Glouchester" — Surrey — Robert Denholm 
House — 1980 — p. 68—95; R. f'erguscn — .Robert Raikes, past, present and future' 
— London. S.P.C.K. — l')81, p. 26 u, — H. McLeod, — .Recent studies in Victorian re­
ligious history' — in Victorian Studies, vol. X X I nr. 2 din 1978, p. 245—255. 
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La inceputul secolului al XlX-lea s-a propus ca Inv5t3mantul s$ 
fie gratuit §i sa fie preluat de Stat intrucat pan3 atunci Biserica a fost 
aceea care s-a ingri j i t de educatia copiilor. In acest sens in anul 1807 
Samuel Whitbread a facut un proiect de lege'", aprobat de Camera co-
munelor, dar respins de Camera lorzilor. $i astfel invatamantul a rS-
mas pe mai departe in sarcina Bisericii. 

La tara metodele de invatamant au fost destul de primitive, iar 
numarul elevilor a fost relativ mic. La ora§e Insa, crescand num5-
rul elevilor s-a pus problema angajarii unui numar mare de pro-
fesori, dar cu un salariu mic, Intrucat bugetul afectat invatamantului 
era aproape inexistent Atunci un capelan al armatei, Andrew Bell (1753—1832), a propus In anul 1789 ca elevii din clasele terminale sS 
fie Insarcinati cu instruirea celor din clasele mai mici $i astfel nu mai 
era nevoie de plata cadrelor didactice. Acest sistem mai este cunoscut 
?i sub numele de „sistemul Madras", intrucat in aceasta lo alitate Bell 
a functional ca $1 capelan^'. Acest sistem a inflorit In Intreaga Anglie, cu 
toate ca In Franta (unde se practica de mai demult) nu a dat prea 
multe rezultate. 

Era industrializarii a produs o nouS clasa social3; cea a manu-
facturierilor. Fiecare dintre ei s-a straduit sS dea propriilor copii o 
educatie mai buna decat cea pe care ei au primit-o. Ei i§i trimiteau 
copiii la diferite scoli care de care mai renumite. Nivelul invataman­
tului predat in ele era foarte scazut, iar viata religioasa lasa mult de 
dorit. Cu toate ca scolile au fost patronate de B'serica, in incinta lor 
nu existau capele, de aceea elevii erau dusi la biserici doar duminica 
dimineata, iar in unele scoli doar elevii Incepand cu clasa a Vl-a aveau 
vole sa se impartaseasca'^ Sesizand acest lucru profesorul Thomas 
Arnold, (1795—1842) — director la scoala din Rugby — s-a hotarat sa 
reformeze sistemul de InvStamant din scoala sa; a angajat profesori si 
a facut In asa fel incat „sa zideasca In sufletul elevilor un caracter 
crestin"". Cu toate acestea. In aceasta situatie fiind, invatamantul pre-
universitar nu putea progresa prea mult, de aceea s-a simtit inca de 
atunci nevoia unei reforme a Invatamantului pe de-o parte, iar pe de 
alta, o revigorare a trSirii religioase atat In scolile laice, cat $i In cele 
bisericesti. 

Nici invatamantul universitar nu a stat mai bine. Vechile univer-
sitStu din Oxford si Cambridge, aveau si ele nevoie de o reformS „in 
corpore". Guvernate de statute invechite, universitatile amintite au 
fost efectiv Inchise pentru cei ce nu faceau parte din Biserica Angl i -

30. Vezi .English Historical Documents — 1783—1832", editate de A. Aspinal fi 
E.A. Smith — 12 vol., London — Eyre <S Spottiswoode, 1955—1969 — vol. 11, p. .713. 

31. sistem numit Bell Lancaster, vezi C P . MacDonell — .Andrew Bell (1753— 
1832)' — in D.N.B., vol. 4, din 1885, p. 149—152. 

32. C . H . Smith — .Simeon and Church Order* — Cambridge University Press, 
1940, p. 46—96. 

33. B. Willey — .From Coleridge to Mathew Arnold" — in — Nineteenth Cen-
turv Studies London — Chatto <S Windus — 1949, p. 53; — D. Payne, — .Christianizing 
the nation and edyfing the Church' — in Theology, vol. X X X V I I l din 1939, p. 276—284. 
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canS. Astfel, la Oxford Inscrierea In Universitate includea $i recunoa§-
terea celor 39 de articole, drept crezul candidatului", iar la Cambridge 
nici un nonconformist nu-§i putea lua diploma^\ Prezenta la serviciile 
religioase care se savar§eau in capelele colegiilor era obligatorie pen­
tru toti, iar membrii corpului didactic trebuiau ori sa imbrati§eze vreun 
ordin monahal, ori sa fie celibatari. Acest exclusivism ecclesial a facut 
ca universitatile sa nu poata tine pasul cu schimbarile vremurilor. In 
semn de protest fata de acest exclusivism. In anul 1828, la Londra, si-a 
deschis portile un „Colegiu universal"^, unde n-a fost admisa nici o fa-
cultate de teologie ?i nici nu s-a cerut vreun text religios ca sS se 
poata intra In facultate. Drept raspuns Biserica a pus bazele unui Co-
legiu, In Londra, (King's College) In 1829". Acest colegiu universal a 
promovat liberalismul $i destul de repede oamenii au inceput sa se In-
trebe daca Invatatura Bisericii este adevarata sau nu, sau daca Bise­
rica mai are vreun rol In secolul §tiintei. 

Prima reactie a Bisericii a fost aceea de a se apara §i Invata 
printr-o mai profunda argumentare a invataturii despre existenta lui 
Dumnezeu folosindu-se de „argumentele rationale". Ele insa n-au prea 
avut succes, iar Biserica n-a fost pregatita sS iasa deschis la lupta Im­
potriva indiferentismului religios. 

La vremea respectiva existau doar cativa profesori de marcS In 
universitati, dar §1 ace$tia erau mai mult fundamentali$ti de:at teologi. 
Episcopii vremii s-au ocupat mai mult cu probleme administrative, iar 
evangelicii au fost ocupati ori de filantropie, ori se afundau in discutii 
sterile despre Calvinism sau despre teologia rena§terii prin botez; me-
todi?tii la randul lor erau preocupati mai mult de traire religioasa, de­
cat de probleme profund teologice (de fapt nici nu aveai de la cine sa 
a?tepti). $i astfel credinta a fost pusa In pericol nu atat de necredin-
cio$i (de atei), cSt de teologi. 

In jurul anului 1809 Herbert Marsh (1757—1839)'' — din anul 1816 
ales episcop de LlandafL a inceput sa introduca in tara ideile rationa-
lismului biblic din Germania^', el fiind secondat, In anul 1828, de E.B. 
Pusey*'. Ambii au fost clerici, dar se pare ca nu au tinut seama de 
pericolul creat prin prezentarea Indoielilor privitoare la Biblie, ca iz­
vor al revelatiei, $i astfel In mod inconstient ei au deschis portile unei 
noi ideologii ce a provocat multe probleme Bisericii anglicane in peri­
oada imediat urmatoare datorita aparitiei lucrarilor mai sus amintite. 

34. .The Encyclopaedia of Oxford* — ed. de C. Hibbert ji E . Hibbert — op. cit., 
p. 246 — Matriculation. 

35. .The Encyclopaedia and Dictionary of education* — ed. de prof. Foster Watson 
— 4 vol. — London — Sir. Isac Pitman <S Son — 1922 — vol. 3, p. 1208. 

36. Ibidem, vol. II, p. 1008. 
37. Ibidem, vol. II , p. 935. 
38. E. Venables — .Herbert Marsh* — in D.N.B., vol. X X X V I , 1893, p. 211—215. 
39. Herbert Marsh — .Lectures on the criticism and interpretation of tde Bible" — 

London Rivington, 1838. 
40. Acesta a publicat in anul 1828 o lucrare intitulata , 0 cercetare a rajionalismu-

lui german" in doua volume. 
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Cei care au incercat sS salveze gSndirea cre§tinS in acele vre-

muri nu au fost numai teologii, ci §1 scriitorii — in special Wil l iam 
Wordsworth (1770—1850) §i Samuel Taylor Coleridge (1722—1834). 
Ambii au fost la inceput adepti ai revolutiei franceze. Dar dupa ce au 
vazut unde s-a ajuns cu gandirea religioasa, dupa revolutie, s-au in­
tors spre viata religioasa. De exemplu, Coleridge a aparat infailibllita-
tea Bibliei intr-un discurs intitulat „Scrieri despre inspiratia scripturi-
lor'"". El a descoperit cS pentru englezi Biblia „a fost o lucrare teolo-
gicS §i o regula a credintei alcatuita de Dumnezeu cel Atotputernic §1 
dictata de El verbal autorilor inspirati'"'^ ceea ce 1-a interesat pe Co­
leridge a fost rel'gia nu de t ipul celei care cinste§te Biblia, ci de tipul 
celei care ni-L descopera pe Dumnezeu in persoana lui lisus Hristos 
prin paginile B'bliei. In aceste conditii Biserica a trebuit sa-§i redes-
copere radacinile §i acest lucru a incercat sa-1 faca §1 ]VIi§carea de la 
Oxford. 

C) Cauzele religioase ale Miscarii de la Oxford 

a) In afara de problemele cu care Biserica Anglicana s-a con-
fruntat In relatiile ei cu Statul, probleme ce au contribuit la declansa­
rea Miscarii de la Oxford, au mai existat si cauze de natura religioasS 
care au contribuit la declansarea acestei miscari. Acestea au avut mai 
mult un caracter general. 

Reactia fata de ororile Revolutiei franceze a determinat oamenii 
Bisericii (si nu numai) sa priveasca cu mai mult interes la vechile 
tradit i i ale trecutului. Cunoastem astfel o miscare romantica, ce a avut 
loc In vestul Europei, care a marcat In secolul al XVIII- lea literatura 
$i arta, ca o reactie la clasicism si rationalism, aceasta miscare fiind 
mai mult un mod de exprimare decat o miscare sistematica. Ea si-a ma­
nifestat tendintele spre sfarsitul secolului X V I I I — Inceputul secolului 
al XlX-lea in Germania si Franta, unde a avut reprezentanti de mare 
valoare: Goethe, Schleiermacher, Schlegel, Chateaubriand, Novalis, etc. 
Aceasta miscare a penetrat si In Anglia. Cel mai cunoscut reprezen­
tant al ei pe insula a fost Walter Scott (1771—1832). Printre altele el 
a tradus in engleza marea majoritate a operelor romanticilor. In ale 
sale „Waverly novels", Incearca, la modul general, sa arate cS influ-
xul de preoti francezi emigranti in Anglia datorita Revolutiei a mai 
Inmuiat asperitatile dintre catolici si anglicani si chiar frica de Roma. 
Acest lucru, insa, este Indoielnic Intrucat, lupta pentru emanciparea 
Bisericii Romano-Catolice din Anglia (1828—1829) a scos In evidenta 
multe din ororile papalit§tii vis-a-vis de protestantism In general. 

In acest context Miscarea de la Oxford a incercat sa clarifice le­
gatura Bisericii Anglicane cu traditia Bisericii adevarate, cautand sa se 

41. Fie au fost scrise sub titlul .Letters on the Inspiration of the Scripture", dar 
s-au publicat abia dupa moartea lui, in anul 1840, sub titlul de .Conffesions of an 
inquiry Spirit", vezi B. Willey, .From Coleridge to Mathew Arnold" — art. cit., p. 38. 

42. Ibidem, p. 39. 
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Inscrie oarecum pe linia trasata de Scott ,dar vrand In acela$i timp s3 
arate ca o Intoarcere la vechile traditii nu este o Intoarcere la romano-
catolicism, ci o intoarcere la origini. 

* * .T 

b) Inca de la inceputul secolului al XlX-lea, in Oxford a luat f i in ­
ta a^a-numita „§coala a noeticilor'"" la colegiul Oriel. Ei au Incercat 
prin cateva lucrari sa realizeze o apropiere (o jonctiune) Intre „High 
Church" si ,.Low Church", propunand formula „Broad Church", (adica 
Biserica larga). Dintre reprezentantii acestui curent i i putem aminti 
pe: Arhiepiscopul de Dublin, Richard Whateley (1787—1863). El si-a 
Inceput studiile la Oriel College in anul 1811, iar In anul 1831 a ajuns 
arhiepiscop de Dib l in^ ; mai tarziu a fost un dusman al erastianismu­
lui si al evangelicilor, iar dupa anul 1833 s-a opus cu tarie Miscarii 
de la Oxford^^- episcopul de Hereford, Reen Dickson Hampden (1793— 
1868). El a studiat din 1814 la Oriel, iar in anul 1847 a fost ales epis­
cop de Hereford^; Dr. Thomas Arnold (1795—1842) — student la Oriel 
Intre 1814—1819, din 1828 numit director de scoala la Rugby, iar In 
anul 1841 a devenit profesor de istorie la Oxford, unde a si murit in 
anul imediat urmator" si prietenii lor. Ei au fost profesori si in acelasi 
timp directori de colegii si au continuat oarecum munca inceputa in 
secolul al XVII-lea de asa numitii „latitudinarieni"'"', 

Desi nu au simpatizat cu evanghelicii (despre care am scris cu alt 
prilej)^'. ..noeticii", au vazut In Miscarea de la Oxford un ecclesiasti-
cism exagerat Intrucat, ei au fost mai mult oameni de carte, mai mult 
ganditori decat oameni de actiune. De aceea, o data cu aparitia prime­
lor „Tratate pentru vremi" ei au fost printre primii care au incercat s§ 
le Inabuse. Inca de la aparitia primelor tratate noeticii s-au intrebat 
oare ce reprezinta aceste tratate. Sunt ele o arma impotriva dusmani-
lor Bisericii sau sunt simple lucrari extravagante si ridicole? Inmultin-
du-se insa numarul tratatelor, $i-au dat seama ca de fapt in ele, in mod 
indirect, sunt atinse principiile noeticilor, care voiau sa discute toate 

43. W. Tuckwell — -Pre tractarian Oxford' — London — Smith, Elder <S Co, 1909, 
p. 46 u. 

44. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 1474. 
45. W. Tuckwell, op. cit., p. 51—94. 
46. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 617; W. Tuckwell, 

op. cit., p. 128—149. 
47. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 93; W. Tuckwell, op. 

cit., p. 95-127. 
48. Un grup de teologi anglicani care, cu toate ca s-au socotit a fi membri ai Bi­

sericii Anglicane, au aratat mai putina importanja adevarului do-matic, organizarii bise­
ricesti si practicii liturgice. Vezi The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., 
p. 803. 

49. vezi .Miscarea Evanghelica din Anglia* — in Ortodoxia Maramureseana, Anul 
II, Nr. 2, Baia Mare, 1999, p. 262—272. 
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problemele religioase de pe baze cunoscute doar de ei*', de aceea nu 
s-au sfiit sa le declare scandaloase ?i periculoase. Tratatele insa n-au 
fost indreptate numai impotriva lor, ci si impotriva evangelicilor, a 11-
beralismului si a altor denominatiuni si sisteme teologice ce au facut 
ca Biserica Anglicana sa arate atat de pestrit, intrucat aceste sisteme 
au cSutat sa indeparteze adevarata traditie din Biserica. Noeticii n-au 
vazut cu ochi buni faptul ca o parte a Bisericii Anglicane si-a aplecat 
urechea la ceea ce reprezentantii Miscarii de la Oxford au propovaduit 
cu atata tarie, de aceea au inceput sa publico articole vehemente im­
potriva lor, gasindu-le diferite porecle: „rautaciosii de la Oxford", 
„tractarieni", „copiii celui rau", „profeti mincinosi", etc.". La inceput 
acest lucru nu i-a afectat prea mult pe membrii miscarii, dar mai tar­
ziu au fost nevoiti sa raspundS acuzatiilor noeticilor, fapt ce a dus la 
aparitia unor tratate in care, chiar daca nu s-a pomenit numele lor, s-a 
incercat sa se raspunda acuzatiilor aduse de ei^^ 

De aceeasi pSrere a fost $i un membru al MiscSrii de la Oxford, 
Mark Pattison, care a afirmat ca aceastS miscare a fost un rezultat al 
relatiilor cu noeticii intracat, „ei au semanat samanta miscarii" (adica 
ei au provocat oamenii Bisericii sa ia pozitie impotriva sistemului lor 
de gandire). In viziunea lui noeticii au fost oameni care „nu stiu nici 
sS scrie, nici sa citeasra inca. Ei n-au dogme si n-au scris carti, dar ar­
gumentele lor silesc oamenii sa sondeze pozitia lor intelectuala si ast­
fel, in timp ce ei distrug argumentele superficiale ale oamenilor care 
pur si simplu apara ordinea stabilita, I i conduc spre adevaratele baze ale 
Bisericii spre Sfintii Parinti, spre sinoadele ecumenice $i spre doctrina 
despre Biserica Catolica"". 

c) In randul cauzelor generale religioase putem aminti aici si ati­
tudinea clerului fata de Biserica. Acest lucru este subliniat de un mem­
bru al Miscarii de la Oxford — Arthur Philip Perceval (1799—1853), 
pnn cuvintele: „Niciodata in istoria ei zbuciumata Biserica Angliei n-a 
fost asa decSzuta ca In 1833"^ 

Este usor sa se exagereze starea de fapt de atunci, dar si la vre­
mea respectiva au trait clerici a caror viata ar f i putut f i socotitS dem-
nS de urmat. Dar,- luata ca un tot, la Inceputul secolului al XlX-lea, 
despre Biserica Anglicana s-ar putea spune ca a fost moarta spiritual. 
Pans si literatura vremii a Infierat atitudinea clerului. Spre exemplu 
as aduce doua romane, scrise de autori ce au trSit in secolele X V I I I — 
XIX: Jane Austen (1775—1817) si Charles Dickens (1812—1870). AstfeL 

50. .Reminiscences-chiefly of Oriel College and Oxford Movement — of Thomas 
Mozley' — ed. de T. Mozley M.A. — 2 vol., London, Longmans, Green <S Co. 1886, 
vol. II , p. 20 u. 

51. R. W. Church — The Oxford Movement, op. cit., p. 130. 
52. Ibidem, p. 130—133. 
53. Acestea sunt exprimate intr-un articol al lui Mark Pattison intitulat -The Aca­

demy", publicat la Oxford la 1 iulie 1882, in care face o scurta prezentare a celor doua 
volume de „Amintiri" ale lui T. Mozley. 

54. A.P. Perceval — A collection of papers connected with the theological Move­
ment of 1833" — op. cit., p. 25. 
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la Dickens, in romanul „Pickwick papers", preotul apare doar ca sim­
plu element de decor cu prilejul s3rbatorilor de Craciun''. Cu ocazia 
acelor sarbatori nimeni dintre cei prezenti la petrecerea ce a avut loc 
la Dingley Dell nu s-a gandit ca Sfanta Liturghie ar putea face parte 
din programul zilei de Craciun^'. La Jane Austen, in nuvela „Mansfield 
Park" — scrisa in anul 1814, ne este prezentat, printre altele, chipul 
unui preot curtezan care cu prilejul unui dineu a intalnit o frumoasa 
doamna §i era multumit in sinea lui ca nimic din imbracamintea sa nu 
lasa sa se inteleaga ca este preot". Cei doi autori vor sa sublinieze 
faptul ca la vremea respectiva preotii anglicani au cam uitat de che-
marea lor. Ei au devenit pentru marea majoritate a cetatenilor vremii 
mai mult ni$te domni amabili $i respectabili, care s-au multumit sa-^i 
faca rugaciunile de dimineata 51 de seara, in zilele de duminica, §i sa-i 
dezaprobe pe nonconformi$ti, decat preoti. 

Lipsa de interes a clerului fata de serviciile religioase s-a mani­
festat pe intreg parcursul secolului al XlX-lea. Spre exemplu, intr-un 
proces-verbal al Comisiei Regale de disciplina bisericeasca este con­
semnat faptul ca In jurul anului 1900 in episcopia de Norwich cam In 
50 de biserici nu s-a savar$it Sfanta Liturghie In ziua de Craciun^. 

Pe de alta parte a existat §i o lipsa de interes fata de cele rel i­
gioase din partea credincio$ilor. De exemplu, in ziua de Pa^ti a anului 
1800, la Sfanta Liturghie ce s-a savar$it in catedrala St. Paul's din Lon­
dra au participat doar 6 persoane^''. 

In ce prive^te atitudinea episcopilor fata de Biserica, lucrurile au 
stat un pic mai bine, de^i nu se poate spune ca ei §i-au indeplinit cu 
constiinciozitate menirea lor. Spre exemplificare a? aduce cateva ca­
zuri despre felul in care I^ i alegeau preotii. 

De la Reforma din Anglia incoace, s-a obi§nuit ca fiecare episcop 
sa aiba pe langS cancelarie cate un capelan insarcinat cu examinarea 
candidatilor la hirotonie. Astfel se spune ca episcopul Brownlow North 
— de Lichfield, Worcerster §i Winchester — 1-a avut ca §i capelan pe 
ginercle sau care a examinat doi candidati ce doreau sa Imbrati$eze 
un ordin calugaresc Intr-un cort a§ezat la marginea unui teren de cric­
ket, unde episcopul participa ca jucator. Capelanul episcopului John 
Douglas — episcop de Carlisle §i Salisbury a examinat pe un candidal 
la hirotonie in timp ce facea du§ §i, dupa ce candidatul a analizat gra-
matical doua cuvinte, 1-a declarat apt pentru hirotonie'*. Dar cel mai 
evident exemplu privitor la ce fel de cuno?tinte trebuia sa aibS un 
candidal la hirotonie ni se oferS In urmatorul caz. In anul 1822 fiul 

55. C . Dickens — .Pickwick Papers" — Aylesboury Pinguin Books — 1982, p. 457 u. 
56. Ibidem. 
57. J . Austen — .Mansfield Park" — in — .The novels of Jane Austen,', publicate 

de R. W. Chapman — Oxford Clarendon Press, 1923, vol. I. 
58. S.L. OUard — .A short history of the Oxford movement' — ed. a Il-a London, 

A. R. Mowbray & Co Ltd, 1932, p. 17, nota 1. 
59. C. Abbey ji J . Overton — .The English Church in the Eighteenth Century" — 

2 vol., London, Longmans, 1878, vol. II, p. 454. 
60. S.L. OUard — A short history of the Oxford movement", op. cit., p. 17—18. 
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unui lord, pe nume George Spencer, s-a hot3rat sS nu-9i Intemeieze o 
familie, ci sS devina cleric. In acest sens el a scris o scrisoare capela-
nului examinator de pe langa episcopul de Peterborough, Intrebandu-1 
ce §i cate carti trebuie sS citeasca In acest sens. Capelanul i-a raspuns 
urmatoarele: „In ceea ce mS prive^te, in calitatea mea de examinator, nu 
m-am gandit niciodata sa pun la munca un domn ale cSrui talente §i 
calitati le cunosc atat de bine . . . In ce prive§te examinarea, ea este o 
procedura formaia pentru care un verset din Noul Testament in limba 
greaca si un Art icol din cele ale Bisericii noastre tradus din latina va 
fi mai mult decat suficient"". Aceste exemple arata de fapt nu atat in-
con§tienta episcopilor, cat lipsa lor de preocupare In ceea ce prive?te 
asigurarea parohiilor cu preoti bine pregatiti. 

O situatie aparte o constituie cea a episcopilor ce nu rezidau in 
resedintele episcopale, preocupandu-se mai mult de alte Indeletniciri 
decat de cele administrativ bisericesti. Un exemplu In acest sens 11 
constituie cazul episcopului Watson de Llandaff. El a fost t i tularul 
acestei episcopii Intre anii 1782—1816. In acest rastimp de 34 de ani 
el nici cel putin nu $i-a vizitat resedinta, stand in localitatea Calgarth 
din tinutul Westmorland, ocupandu-se cu agricultura. DupS 7 ani pe-
trecuti in aceasta localitate, prin anul 1789 s-a hotarat sS se retraga 
din viata publica si s-a stabilit in localitatea Windermare, unde s-a In-
deletnicit cu sprijinirea unor organizatii religioase, (publicand articole 
frumoase despre ele) cu construirea de case In incinta unor ferme, cu 
binecuvantarea pietrelor de mormant, „facand pamantul rau, pamSnt 
roditor", plantand garduri v i i si sadind in inimile celor dimprejur prin­
cipiile pietatii, a bunei Intelegeri si a autoguvernarii'"'^ Cu astfel de 
clerici „lumesti", Biserica Anglicana nu prea a fost la inima „fiilor" ei. 
Aceasta stare de fapt trebuia indreptata intr -un fel si acest lucru 1-a 
Incercat Miscarea de la Oxford. 

• * 
d) Doua moduri diferite de gandire au impartit Biserica Angl i ­

cana In doua directii: „High Church" si „Low Church", aceasta din ur­
ma de multe ori fiind confundata cu gruparea evangelica. Primii si-au 
cautat originile In Invatatura teologilor de dinainte de Reforma. Ei 
doreau ca din fata altarului sS spuna In primul rand predict sensibile 
si Intelepte; erau rezervati In ceea ce priveste viata de familie, Im-
bratisand celibatul (cu toate ca o parte din ei au fost adepti ai casa-
toriei preotilor). Uneori ei erau scolastici In invatatura, mandrindu-se ca pastreaza Invatatura Bisericii, asa cum stramosii lor au facut-o. Din 
aceeasi categorie faceau parte Insa si un numar destul de mare de 
preoti ce erau bigoti, stapani de pamanturi, ce caiSreau la vanatori, 
trageau cu arma, dansau si care, de multe ori, au facut lucruri si mai 
lele. Intre acestia numai estiva au fost oameni de marea ce posedau 
calitati spirituale si intelectuale deosebite si care obisnuiau sa pos-

61. Fr. Pius — .Life of Fr. Ignatius of St. Paul' —, Dublin, Duffy, 1866, p. 99. 
62. .Anual Register" pe anul 1816, p. 217—21. 
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teasca 5i sa oficieze mai des serviciile religioase. Traditia „teologilor 
carolini" inca se mai pastra, ici §i colo, atat printre preoti, cat $i prin­
tre laici. Cu toate ca acest grup a fost destul de mic §i select, invata­
tura §i purtarea lor n-a fost in zadar, intrucat in randurile lor Misca­
rea de la Oxford a fost mai bine inteleasa. Daca n-ar fi fost ei proba­
bil aceasta mi$care nu s-ar f i raspandit cu atata repeziciune In intrea­
ga Anglie. 

Membrii Bisericii de sus au reprezentat Insa o minoritate, in 
comparatie cu Biserica de jos, care la inceputul secolului al XlX-lea 
a reu§lt sa incorporeze grupul evangelicilor. Despre mi$carea evange­lica am sa vorbesc putin mai jos. 

Termenul de „Biserica de jos" s-a dat mai Intai unui grup de 
clerici $i credincios! ai Bisericii anglicane care au dat o mai mica (sau 
relativa) importanta ierarhiei bisericesti si tainelor, avand un crez ase­
manator cu cel al nonconformistilor protestanti. Cu toate acestea ei 
s-au socotit membri ai Bisericii Anglicane. Termenul dateaza din se­
colul al XVIll-lea, cand s-a aplicat pentru prima data latitudinarieni-
lor. In secolul al XlX-lea el a Inceput sa fie aplicat si evangelicilor in­
trucat, in mare, acestia au avut aceeasi invatatura cu a nonconfor­mistilor". 

„Tratatele pentru vremi" au incercat sa redescopere pentru mem­
bri i acestor doua grupari ca daca doresc sa se socoteasca pe mai de­
parte membri ale Bisericii Anglicane, trebuie sa accepte pe deplin in­
vatatura ei si sa respecte in totalitate disciplina si practica ei, care se 
leaga de disciplina si practica Bisericii primare. 

D. Biserica $i ideea de reforma la inceputul secolului al XlX-lea. 

Miscarile metodista si evangelica au tras oarecum semnalul de 
alarma atragand atentia asupra faptului ca in Biserica Anglicana lucru­
rile nu merg prea bine. Ideea de reforma interna plutea in aer In juru l anu­
lui 1820 si parca nici una dintre institutii nu avea nevoie de reformS 
ca Biserica. Dar opiniile privitoare la o reforma In Biserica erau im-
partite. Pentru unii membri Biserica n-a fost altceva decat o adunare 
corupta si nedreapta, de aceea ei cereau o revizuire totaia a invata­
tur i i si cultului ei; pentru alt i i Biserica era un simplu obiect de cri t i ­
ca. Acestea erau parerile venite din interiorul Bisericii. Dar cele mai 
suparatoare crit ici au venit din exteriorul ei, unde se manifesta o pu­
temica atitudine anticlericaia. Multe resedinte episcopale au fost dis-
truse in aceasta perioada si chiar unii politicieni au cerut ca Biserica 
„sa-si faca ordine in casa ei", caci daca nu o va face vor veni alt i i s-o 

63. Termenul de nonconformist s-a aplicat acelor crejtini englezi care nu s-au 
conformat doctrinei Bisericii Anglicane. Acest nume s-a dat, mai intai, in secolul al 
X V I I - l e a , celor care au recunoscut doctrina Bisericii Anglicane dar nu au respectat disci­
plina si practica ei, in special, cea legata de serviciile religioase. Azi acest nume se aplicS 
presbiterienilor (d n An;;,lia, nu si celor din Scotia), congregationalistilor, metodistilor, 
quakerilor si bapiistilor. Vezi The Oxford Dictionary of Christian C h u r c h , op. cit., p. 797. 
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facS. Din pacate, apelurile lor au ramas aproape fara nici un rezultat, 
Intrucat episcopatul de rare depindea in mare masura realizarea unei 
reforme interne, era Inradadnat In vechile conceptii, episcopii in ma­
rea lor majoritate fiind mai mult legati de averile ce le aveau decSt 
de Biserica si nu doreau sa schimbe aceasta stare de fapt si nici sa-si bata capul cu probleme noi pe care reforma le-ar fi creat. 

Odata cu promulgarea codului Clarendon — despre care am vor­
bit, Biserica a avut un monopol virtual In tara. Legea testului si Legea 
municipalitatii i-au atins mai mult pe nonconformisti. La inceputul se­
colului al XlX-lea numarul acestora a crescut simtitor si datorita fap­
tului ca uneori metodistii au fost socotiti In randurile \6r. Anularea 
celor doua legi mai sus amintite, in anul 1828**, a produs putine schim­bari Intrucat aceste legi au fost arareori respectate. Pana la acea data 
aceste legi au subliniat ideea ca Biserica si Statul sunt un tot unitar (idee aparuta inca pe vremea reginei Elisabeta 1558—1603) si ca cei ce 
se despart de Biserica nationala o fac pe propriul rise si nu au de ce 
sa se planga atunci cand pierd anumite privilegii . Din 1820 insa, s-a 
acceptat si ideea ca cineva poate sa fie un bun cetatean fara a f i mem­
bru al Bisericii nationale sau chiar al nici unei Biserici. Anularea aces­
tor doua legi a dus inevitabil la discutii privitoare la situatia Bisericii 
romano-catolice din Anglia, ai carei membri s-au inmultit o data cu 
influxul de irlandezi atrasi de industrializarea oraselor engleze. In se­
colul al XVl l l - l ea s-au facut cateva concesiuni Bisericii catolice''^ prin 
legile din 1778, 1791 si 1793" acestea facand ca frica de intoarcere la 
catolicism sa fie destul de mare. 

Acordarea de privilegii atat nonconformistilor, cat si romano-
catolicilor a fost una dintre cele mai delicate probleme. Una era acor­
darea de privilegii nonconformistilor englezi care chiar daca nu apar­
tineau de Biserica nationaia s-au dovedit a f i buni cetateni si alta era 
acordarea de privilegii unor engkzi care manifestau simpatie fata de 
o putere straina (ostiia chiar) Bisericii anglicane. Cu toata primejdia 
generata de aceasta problema, opinia publica a fost favorabiia acor-darii libertatii religioase catolicilor din Anglia. In aceste conditii, in 
anul 1729, s-a aprobat „legea emanciparii catolice"". 

Odata cu acordarea acestor libertati s-a pus problema oare cum 
ar treb li sa arate Biserica Angli '-ana?, sau: cum s-ar putea reintegra 
Biserica in societatea engleza? Raspunsul la aceste intrebari a fost dat 
de doi clerici care au incercat sa modieleze o societate in care Biserica 
sa aiba un rol primordial. 

64. ..English historical Documents', op. cit., vol. X I , ed. de C. Douglas, p. 671—674. 
65. Astfel de concesiuni s-au facut nu numai romano-catolicilor, ci ji protestanti-

lor. De exemplu in 1773 s-a introdus In Camera Lorzilor ..Leĵ ea concesiunii acordata non­
conform jtilor protestan;i"; aceasta lege n-a fost aprobata decat In anul 1779, vezi 
J.H.R. Moorman, op. cit., p. 312. 

6). The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 255—256 — Catholic 
relief acts. 

67. vezi B. Ward — .The eve of catholic emancipation" — 3 volume, London, Long­
mans. Green <S Co, voL I ji II, 1911, vol. I l l , 1912. 
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- Primul a fost Sydney Smith (1771—1845)". El a studiat la Oxford, 
a fost hirotonit diacon tot la Oxford, in anul 1794", §i dupa ce a trecut 
prin mai multe parohii a ajuns canonic al catedralei din Bristol™ §i 
apoi, din anul 1831, canonic la catedrala St. Paul's din Londra". El a 
fost mai mult un publicist decat un cleric. Lui nu i-a piacut viata le­
gata de parohie §1 problemele ei administrative. Dupa anul 1831 a fost 
recunoscut ca una dintre cele mai straiucite minti din Londra. Pe lan­ga acestea, ceea ce 1-a caracterizat a fost grija deosebita fata de sa­
raci, fata de cei mai slabi ?i fata de cei prigoniti. El a fost unui dintre 
cei care a reusit sa convinga o mare parte a inaltei societati londo-
neze ca toleranta catolicilor in Statul englez ar fi un lucru folositor, 
precum la fel de folositoare ar f i §i umanitatea aratata „ copiilor fur-
nalelor" (celor ce munceau in intreprinderi) precum §1 dreptatea facu­
ta clericilor saraci'l Zelul reformator al lui Sydney Smith a fost de 
fapt o manifestare a afcctivitatii sale. 

A l doilea a fost Thomas Arnold (1795—1842). Zelul sau reforma­
tor a fost de natura intelectuala. El a experimental un model de viata 
crestina pe vremea cat a fost director de scoaia la Rugby, incercand 
sa impuna acest model si in societatea engleza. La S"oala sa unitatea 
dintre profesori si elevi era reglementata printr-un regulament de or­
dine interioara, fiecare (de la director si pana la ultimul elev) avand 
de indeplinit indatoriri specifice''. Dar, mai presus de toate, viata in 
aceasta scoala a fost mareata de trairea crestina deosebita si de mora-
litate'". 

Arnold a incercat dupa modelul impus in scoala sa, sa alcatu-
iasca niste principii ale reformei bisericesti". Printre altele, in ele, 
Arnold a avut viziunea unui stat crestin in care toti lucreaza impreu­
na pentru un tel comun. In aceasta societate ideaia nu mai trebuie sS 
se faca distinctie intre sacru si secular, intrucat religia ar fi aceea ce 
ar marea toate sferele de activitate. $i astfel intr-o asemenea socie­
tate nu poate exista decat o singura Biserica. In acest sens el a propus 
realizarea unei Biserici nationale alcatuita din toti credinciosii sinceri. 
Cu toate acestea el a gasit ca este destul de dificil sa fie invitati in 
aceasta Biserica: romano-catolicii, quakerii si unitarienii™. 

68. A. Bell — -Sydney Smith" — Oxford, Chrendon Press, 1980, p. 6—7. 
69. Ibidem, p. 8. 
70. S.J. Reid — -The life and times of Sydney Smith" — London, Sampson Low, 

Marston <S Co Ltd. 1886, p. 237. 
71. ibdem, p. 270. 
72. H. Pearson, — -The Smith of Smiths*, London — Hamish — Hamilton, 1945, 

p. 64 u. 
73. vezi M. Mc Crom — -Thomas Arnold Head Master" — Oxford University 

Press, 1989, p. 30 u. 
74. ibiJem, p. 69 u. 
75. vezi -The miscellaneous works of Thomas Arnold" — Londra 1845, p. 257—338, 

.\ceasta lucrare a fost publicata pentru prima data in anul 1833. 
76. ibidem, p. 281. 
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Dorinta lu i de a realiza o BisericS idealS in Anglia a avut insa 
putini suporteri, intrucat evangelicii au privi t religia ca o relatie per­
sonala cu Dumnezeu ?i ea nu trebuia amestecata cu politica, iar clerul 
„Bisericii inalte" a avut alte viziuni asupra a ceea ce Biserica ar f i tre­
buit sa fie. In felul sau, Arnold a fost un vizionar mult prea optimist. 
El a reu?it Intr-o scoaia sa realizeze o imagine proprie a ceea ce na-
tiunea engleza ar f i trebuit sa fie? dar, natiunea engleza a fost preocu­
pata de altceva si nu putea fi asa usor modelata doar de ideile unui 
singur om. La inceputul secolului al XlX-lea, Biserica engleza s-a aflat 
pe calea unei reforme, dar nu pe cea visata de Arnold. 

Pr. lect. univ. dr. DORINEL DANI , 
Universitatea de Nord Baia Mare 



EPOCA IRODIANA DUPA SCRIERILE LUI lOSIF FLAVIU* 
„ . . . caci nu este stapanire decat de 
la Dumnezeu". 

(Romani 13, 1) 

Intre stapanirile ingaduite de Dumnezeu peste poporul ales a fost 
5i cea a dinastiei irodiene, in timpul careia se implinesc profe^iile cu pr i ­
vire la na^terea $i activitatea Mantuitorului lumii . Privita din aceasta 
pe;rspect,iva, epoca irodiana este in acela?i timp $i unui din semnele 
„plinirii vremii" (Gal. 4, 4). Este suficient sa amintim in acest sens pro-
fetiile de la Facere 49, 10 $i Daniel 9, 24-27. Intr-adevar, odata cu instau­
rarea acestei dinastii, sceptrul regal a trecut in mana unui strain de neam, 
idumeul Irod, legea cu privire la numirea marelui arhiereu a fost incal-
cata, Mesia a venit, independenta tarii a fost pierduta, iar ,,uraciunea 
pustiirii" s-a implinit prin daramarea templului ?i a lerusalimuiui. 

Cea mai glorioasa $i infloritoare epoca din istoria lor, supranu-
mitS „epoca de aur", au cunoscut-o evreii pe vremea regilor David (1012-
972) $1 Solomon (972-932), cand erau constituiti intr-un regat puternic, 
a carui faima s-a raspadit in lume. Dar, din cauza framantarilor interne, 
a luptelor pentru putere, a dezbinarilor ce au urmat $1 nu in ul t imul 
rand a deselor abateri de la poruncile divine, puterea regatului decade 
atat de mult incat ajunge, rand pe rand, sub stapanirea statelor ce-$i 
disputau suprematia asupra Orientului. 

In anul 167 i.Hr. se declan$eaza o rascoala populara pentru elibera-
rea evreilor de sub tirania siriana. Cel care mobilizeaza poporul la lupta 
este preotul Matatia din Modein (II Macab. 2, 1). Acesta murind pe cam­
pul de lupta, la conducerea razboiului de independenta i i urmeaza, pe 
rand, f i i i sai luda, lonatan $1 Simion. 

Sub conducerea lui Simion (142-135 i.Hr.), tara i^ i va recapata in ­
dependenta in 142 i.Hr.; el se va proclama principe $1 arhiereu, demni-
tati ce vor deveni ereditare in familia Asmoneilor. 

Lui Simion i-au urmat: loan Hircan I (135-104 i.Hr.), Aristobul I 
(104-103 i.Hr.), Alexandru laneu (103-76 i.Hr.). 

In timpul lor, hotarele tarii au fost extinse aproape ca pe vremea 
lui David $1 Solomon. Murind Alexandru laneu (76 i.Hr.), sotia sa, Ale­
xandra, a ocupat tronul (76-67 i.Hr.), iar fiul lor loan Hircan' I I a deve­
nit arhiereu in locul tatalui sau. La moartea Alexandre! (67 i.Hr.), loan 

* Lucrare de seminar intocmita in cadrul cursurilor de doctorat, la secpa 
biblicS. sub indnunarea Pr. prof. Dr. Dumitru Abrudan, oare a dat avizul pentru 
publicare. 
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Hircan I I devine $1 rege.' DupS numai trei luni, insa, Aristobul I I (67-
63 i.Hr.) revendica pentru sine t i t lu l de rege, uzurpandu-1 pe fratele 
sau Hircan I I . Lupta s-a dat la lerihon. O mare parte din armata lu i 
Hircan I I a trecut de partea lu i Aristobul I I . Hircan I I s-a refugiat la 
lerusalim, dar, neputand face fa^a, a cerut pace. A avut loc o intele­
gere prin care se hotara ca Aristobul I I sa domneasca, iar Hircan I I sa 
se multumeasca a tr§i ca un particular cu satisfactia averilor sale. „A-
cest tratat se facu chiar in templu. A fost confirmat de amandoi prin 
juramant [cei doi] ?i-au dat mana, s-au imbrati5at in prezenta a tot po­
porul ?i apoi s-au intors Aristobul in palatul regal iar Hircan la casa 
sa".̂  

Impacarea n-a fost privita cu ochi buni de idumeul Antipater, pe 
care losif Flaviu i l caracterizeaza ca fiind „foarte bogat, foarte intreprin-
zator si foarte abil",' in acelasi timp bun prieten al lui Hircan I I $i dus­
man al lui Aristobul I I . Antipater se temea de noua putere a lu i Aristo­
bul I I §1 9tiindu-l pe acesta du$manul sau, a cautat sa-1 prezinte in ochii 
iudeilor ca un uzurpator „deoarece coroana i se cuvenea de drept lu i 
Hircan, fratele sau mai in varsta."" Pe de alta parte, Antipater incerca 
insistent sa-1 determine pe Hircan I I sa incalce intelegerea cu fratele 
sau indemnandu-1 sa se refugieze la regele Aretas al Arabiei ^ i aver-
tizandu-1 ca-i este viata in pericol. Aretas se obliga sa-1 sprijine pe Hir­
can I I la reocuparea tronului in schimbul celor douasprezece cetati 9i 
a tinuturilor pe care Alexandru laneu le luase de la arabi.^ 

Aliat i i , cu o armata de cincizeci de mii de oameni 1-au invins pe 
Aristobul I I care s-a retras la lerusalim primind sprijinul preotilor de 
la Templu. Evenimentele s-au petrecut in apropierea Pa^tilor.' 

Oferindu-li-se motivul sa cucereasca Tara Sfanta, romanii n-au 
pregetat nici o clipa sa intervina in razboiul civil . ' Cand cei doi rivali 
au aflat ca Scaurus se indreapta spre lerusalim i-au cerut ajutorul, ofe-
rindu-i fiecare patru sute de talanti. Scaurus 1-a preferat pe Aristobul 
I I in ciuda faptului c5 situatia i i era mai nefavorabila. Luptele au avi.it 
loc la Papiron, Hircan I I a fost invins pierzand ^apte mii dintre oamenii 
sai intre care $1 Cephalos, fratele lu i Antipater.* „Acest an 65 i.Hr., in 
cursul caruia trimisul lu i Pompei, Scaurus, interveni in razboiul civil, 
poate f i considerat ca inceputul ruinei pentru Eretz - Israel".' 

1 Flavius Joseph, Oeuvres completes, par J .A.C. Buchon, Paris, 1838, in 
JVntichitati iudaice" cartea a X V - a cap I X , p. 400. 

2 Idem, cartea a X l V - a , cap. I , p. 356. 
3 Idem cap I I , p. 356. 
4 Idem, p. 357. 
5 Este vorba de Medaba, Naballo, Livias, Tharabasa, Agalla, Athon, Zoara, 

Orone iVIarissa, Ridda, Lussa gi Oryba (Antichitati iudaice, cartea a X l V - a , cap. 
I I , p. 357) 

6 Ibidem. 
7 Evreii au incheiat legaturi de pace ?i prietende cu romami inca pe vre­

mea lui luda Macabeul (I Macabei, 8, 20). 
8 Antichitati iudaice, cartea a X l V - a , cap. I l l , p. 358. 
9 Joseph Klausner Jesus de Nazareth, son temps, sa vie, sa doctrine, tra­

duction fraincaise d'apres I'original hebrau par Issac Fridmann et M J R . Laville, 
Paris, 1933, p. 200. 

9 — Revista Teologiei 

http://avi.it


130 REVISTA T E O L O G I C A 

Dar cine era acest Antipater? ŝ ""*' '^i' •> r..-n!U 
Nicolae de Damasc, istorie la curtea lu i Irod, afirma ca este desceu-

dent dintr-una din principalele familii ale iudeilor revenite din Babilon 
in ludeea dupa exil. losif Flaviu, insa, motiveaza aceasta afirmatie a lu i 
Nicolae de Damasc astfel: „el o zicea in favoarea lu i Irod, fiul sau pe care 
norocul i l ridica pe tronul regilor no^tri".'" 

Tot losif Flaviu ne spune ca inainte Antipater se numi Antipas ca 
tatal sau, care fusese pus guvernator al Idumeei de regele Alexandru 
laneu $i so^ia sa Alexandra." 

O cu totul alta biografie prezinta insa Eusebiu de Cezareea citan­
du-1 pe lul iu Africanul. care spune ca ,,navalind asupra orasului Ascalcn 
din Palestina ni^te bande de idumei au pradat $1 templul lui Apollon 
care era a^ezat tocmai langa zidurile orasului si au luat prizonier im­
preuna cu alti mult i $i pe Antipater, fiul unui si uj iter al templului cu 
numele de Irod, pe care 1-au tinut mult timp in robie, iar intrucat preo­
tul nu 9i-a putut rascumpara fiul , Antipater a ajuns sa fie crescut dupa 
obiceiurile idumeilor ^ i mai tarziu a fost indragit de Hircan, mai-marele 
preotilor din ludeea".'^ 

Daca aceste afirmatii sunt in dezacord unele cu altele, se poate 
afirma cu siguranta ca Antipater facea parte din randul idumeilor care 
dupa ce au fost cuceriti, au fost convertiti la iudaism de loan Hircan 
I in 106 i.Hr. 

Antipater era casatorit cu o femeie numita Cypros, apartinand u-
neia din cele mai ilustre familii ale Arabiei. Din aceasta casatorie au 
avut patru f i i : Fazael, Irod, ajuns mai apoi rege, losif §1 Feroras $1 o fiica 
numita Salomeea." Pentru toate serviciile aduse romanilor, Cezar i i va 
acorda cetatenia romana cu toate privilegiile ce t in de aceasta precum 
9i t i t lu l de guvernator al Iudeii.'" 

Cum neintelegerile dintre cei doi frati continuau acuzandu-se unui 
pe altul in fata lui Pompei, acesta din urma porni cu armata spre lerusa­
l im. 5i acum s-a produs dezbinare intre evrei. In timp ce Aristobul I I 
cu partizanii sai se preocupa de fortificarea caselor §1 locurilor dimpre-
ju ru l templului, Hircan I I se oferi cu bucurie sa-i fumizeze lu i Pompei 
toate informatiile de care avea nevoie. Tinand cont de acestea, Pompei 
ataca prin partea septemptrionala, folosindu-se de catapulte aduse din 
Tir, ce aruncau pietre mari de forma unor ghiulele, provocand sparturi 
in zidul de apSrare pe unde au patruns osta?!! romani. In timpul celor 
trei luni de asediu au murit mai multe mii de evrei, iar la caderea re-
zistentei de la templu a fost un adevarat macel in care $i-au pierdut 
viata douasprezece mii de evrei; parte dintre ei, dupa ce $i-au aprins 

10 Antichitati iudaice, cartea a X l V - a , cap. I I , p. 356. 
11 Idem, p. 357. 
12 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, cartea I . cap. V I I , 11, p. 49. A 

se vedea $1 cap. V I , 2-3, p. 45-46. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, tradu­
cere de Pr. Prof Teodor Bodogae, in colectia PSB. Bucure?ti 1987. 

13 Antichitati iudaice, cartea a X l V - a , cap. X I I , p. 365. 
14 Idem, cap. X V , p. 366. 
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casele, s-au anmcat de la multime pentru a nu c&dea in m§inile du^ma-
nilor." 

Dupa cucerirea lerusalimuiui, templul a fost crutat de la distru-
gere, insa, dupa cum spune losif, „sfintenia templului a fost violata 
pentru ca in acel loc nu numai cS profanii n-au pus niciodata piciorul 
dar nu 1-au vazut niciodata [§1 cu toate acestea], Pompei intra cu mul^i 
din suita sa $i vazu ceea ce nu este p>ermis sa vada decat numai sacrifi-
catorilor. El gasi acolo candelabrul ?i cupele de aur, o mare cantitate de 
tamaie §1 in trezoreria sfanta aproximativ doua mii de talanti. Pietatea'* 
sa i l impiedica de a voi s& le atingS §i el nu facu nimic cu acea ocazie 
care sa nu fie demn de virtutea sa"." 

A doua zi, Pompei a dat ordin sa se aduca jertfa la templu ?i a 
acordat lu i Hircan II demnitatea de mare preot pentru ca a inipiedicat 
pe iudei sa-1 urmeze pe Aristobul I I . Au fost pedepsi^i cu moartea cei care 
au incitat poporul la lupta iar osta§ii evidentiati prin vitejie au fost 
rasplatiti. 

Astfel, scurta independenta de o suta de ani a luat sfar^it, hota­
rele tarii au fost mult reduse iar lerusalimul a fost pus sa plateasca t r i -
but romanilor care i-au acordat o autonomie limitata. 

Pompei, dupa ce 1-a numit pe Scaurus guvernator al Siriei, s-a i n ­
tors la Roma spre a-^i serba triumful din Orient, luand cu sine prizo-
nieri pe Aristobul II, cu cei doi f i i ?i cele doua fiice ale sale. In 57 i.Hr., 
Alexandru, fiul lu i Aristobul I I $i mai apoi insu?! Aristobul I I (55 i.Hr.), 
reusesc sa scape din captivitate dar eforturile lor de a cuceri tronul vor 
e^ua, singurele urmari fiind tulburarile §1 varsarile de sange fratesc.'* 

15 Idem cap. V I I I , p. 351. 
16 O caracterizare a lui Pompei din care reies oaiiltatile acestui mare gene­

ral intalnim la Vellius Paterculus (II, 29): „Era de adjnirat la acesta mai putin 
farmecul care impodobe?te tineretea, ci mai mult frumusefea gravS ?i maiestuoasS 
ce se imbina minunat cu marele s&u noroc ce 1-a insotit panS in ultima zi a vietii. 
Comportarea sa era cinstita, moravurile irepro?abile ?i calitatile oratorice bune. 
E r a avid dupa onoruri, Xinea. sa le obtina ca o dovada a stlmei $i nu prin mij ­
loace nepermise. General priceput pe campul de lupta el era in vremuri de pace 
cetateanul cel mai moderat atat timp cat nu-i sta in fata un rival de temut. Sin-
cer ^i constant in prietenie, totdeauirua gata a ierta injuriile, prompt in a da un 
sprijim $i de o mare fidelitate fata de angajamentele luate, neabuzand niciodata 
sau cu totul rar de puterea sa personia prin care sa devina tiran. Intr-im cu­
vant el era aproape lipsit de vicii daca poate fi comsiderat viciu $1 poate cel m.ai 
mare dintre toate orgoliul sau de a nu putea suferi pe un altul egal intr-un ora? 
liber ?i stapan al lumii, imde egalitatea este un drept comvm pentru tofi ceta-
tenii". Citatul acesta (dupa D. Tudor. Mari capitani ai lumii antice, Bucuregti, 
1970, vol. I I pp. 205, 206) ne ajuta sa intelegem comportarea lui Pompei la cuce­
rirea lerusalimuiui. 

17 Antichitati iudaice, cartea a X I V - a , ca,p. V I I I , p. 361. 
18 Celebrarea triimjfului lui Pompei a avut loc In 28 §1 29 septembrie 61 i.Hr. 

In prima zi au fost purtate pancarde ce aratau triumfurile militare ale lui Pom­
pei, hartile tarilor ?i oraselor cucerite, portretele a douSzeci ?i trei de regi I n -
franti, prazi de mare pref, portretul lui Pompei lucrat numai in pietre fine §1 un 
numar mare de care incarcate cu arme capturate de la inamic. Pentm inventa-
rierea acestei l)Ogate prazi de razboi a fost necesar un timp de nu mai putin trei 
luni. „Triimiful a culmimat a doua zi, 29 septembrie 61 cand Pomped implinea 45 
de ani. Cortegiul a fost deschis de trei sute douazeoi fi patru de regi, satrapi. 

9* 
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Toate acestea au determinat o nou5 interventie a romanilor care prin 
Sabinius vor impar^i \aTa in cinci par1;i, fiecare dintre ele fiind supusa 
rmui sinedriu local cu resedinta proprie in lerusalim, Gadara, Amath, 
lerihon §1 Sephoris. „Astfel, puterea a fost fragmentata dupa formula ro­
mana: divide et impera".'' 

Ca mare preot a fost pe mai departe confirmat de Gabinius, Hir­
can II.^° La fel a fnst confirmat $i de Crassus^' dupa ce ajunge guvernator 
al Siriei in locul lu i Gabinius. 

Nici romanii n-au fost ocoliti de tulburari interne mai cu seama in 
secolul I i.Hr. „ln cele aproape cinci secole de istorie republicana, Roma 
parcurge drumul de la o cetate care lupta disperat pentru supravietuire. 
la cea de stapana a intregii peninsule Italice (a carei unitate o cimenteaza 
durabil) pentru ca apoi, un secol mai tarziu, sa devina centrul celui mai 
putemic $i durabil imperiu al lumii antice". 

La 9 august 48 i.Hr., Pompei §1 Cezar ?i-au dispute' suprematia 
asupra imperiului in marea batalie de la Pharsalos" (Tesalia). De^i intr-o 
evidenta inferioritate, Cezar s-a bucurat de sortii izbandei. Ncua schim-
bare a lucrurilor nu a ramas fara repercusiuni pentru evrei. ,,Dupa ba-
talia de la Pharsalos ?i moartea lui Pompei (48 i.Hr.), Hircan I I (sau mai 
curand Antipater pentru care Hircan nu era decat un instrument) trecu 

principi captivi sau ostateci in costumele lor nationale. Intre aee5tia puteau fi va-
zuti: Tigranes cel TanSr cu familia sa, ^apte copii ai lui Mitridates, Aristobul, 
fefii piratilor cilicieni Panares ?i Lastenss etc. Cei morti ca IVIitridates, erau repre-
zentati in portrete pictate. Dupa aceasta lume princiara aparea carul de triumf 
tras de patru cai albi, pe care trona Pompei, imbraoat in maintia originala purtata 
candva de Alexandru Macedon. Cortegiul se incheia cu numerosi ofiteri ?i soldati 
participanti la oampaniile din Orien.t ale celui sarbatorit. Dupa incheierea festi-
vitatilor, pe Capitoliu, dim ordinul lui Pompei, oaptivii n-au mai fost executati 
dupa cum se obi^nuia, cd trimiji la ei acasa sau In exil". Cf. Dumitm Tudor, op. 
cit.. p. 248. 

19 J . Klausner, op. cit., p. 202. 
20 Antichitati iudaice. cartea a X l V - a , cap. X , p. 362. 
21 losif descrie ?i comportarea lui Crassus fata de templu total diferita fata 

de Pompei. „Crassus, mergand sa faca razboi cu partii, trecu prin ludeea ?i lua 
din templul din lerusalim nu niunai cele doua mii de talanti pe care Pompei nu 
voise sa le atinga, ci tot auml pe care-l gasi acolo, care urea la opt mii de talanti. 
E l lua de asemenea o grinda de aur masiv care cantarea trei sute de mine, fiecare 
mina cantarind doua livre §1 jumatate" (cf. Antichitati iudaice, cartea a X l V - a 
cap. X I I , p. 364). Cu toata „pietatea" de care a dat dovada Pompei in comparatie 
cu Crassus, gestul sau de a cuceri lemsalimul n-a fost uitat de evrei. In anul 115 
d H r , cand a izbucnit rascoala evreilor din Alexandria, templul zeitei Nemesis, 
Ifinga care a fost depus capul incinerat al lui Pompei, a fost distms ca o razbunare 
fata de memoria aceluia ce cucerise lerusalimul $i a desfilntat regatul Palestinci. 
Templul 5i mormantul au fost insa restaurate de Imparatul Hadrian (117-138 d.Hr.). 
Cf. D. Tudor, op. cit., p. 271. 

22 Horia C. Matei, O istorie a lumii antice, Bucure?ti, 1984, pp. 279-280. 
23 Despre de^ertaciunea acestei lupte Plutarh a scris: „Intr-adevar erau 

armele aceleia^i patrii 5! erau linii de bataie frate5ti $i steaguri comune; iar 
aceasta vitejie ?i putere apartineau unei singure cetati, care pornea ea insasi 
asupra ei insa?! fi arata cat de oarba $1 nebuna este natura omeneasca atunci cand 
este cuprinsa de patimfi" (cf. D. Tudor, op. cit., p. 267). 
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de partea lu i Julius Cezar, invingatorul. Antipater era intr-adevar din 
aceia care se a^ezau totdeauna de partea celui mai tare . . 

Cezar confirma pe Hircan I I ca mare preot, i i oferi t i t lu l de etnarh 
(9ef al natiunii) $i-i permise sa reconstruiasca zidurile lerusalimuiui da-
ramate de Pompei." Guvemarea ludeei a fost oferita lui Antipater care 
stabili pe Fazael, fiul sau mai in varsta, guvernator de lerusalim $i a i n ­
tregii provincii iar pe Irod, al doilea fiu al sau, guvernator al Galileei, 
cu toate ca era foarte tanar^'. 

De acum se deschide pentru Irod un nou drum, cel al puterii, iar 
setea de putere a fost adapata prin valuri de sange care au curs ca un 
fluviu in intreaga epoca irodiana. 

Irod $i-a inceput guvemarea prinzand pe Ezechia, conducatorul 
unei putemice bande de talhari ce jefuiau tara $1 1-a executat impreuna 
cu toti insotitorii sai fara sa-i mai judece. Fapta sa care nesocotea legea 
potrivit careia orice vinovat trebuia mai intai judecat a atras indigna-
rea poporului $i Irod a fost chemat in fata sinedriului. La judecata, Irod 
nu s-a infati?at ca un penitent, ci ca un adevarat rege, imbracat in purpura, 
insotit de o garda de oameni inarmati ?i cu o scrisoare de la guvematorul 
Siriei, Sextus Cezar, prin care se ordona sa fie eliberat. Nimeni n-a avut 
curajul sa-1 acuze pe fata. Singur Sameas a indraznit sa ia cuvantul in 
fata tuturor incheind cu cuvintele: „Dunmezeu nu e mai putin drept 
dupa cat este de puternic $1 ca El astfel va permite acestui Irod, pe care 
voi voiti sa-1 achitati pentru a face placere lui Hircan, regele no.stru, 
sa va pedepseasca intr-o zi $1-1 va pedepsi §i pe el".^' $1 losif adauga: 
„Aceste ultime cuvinte au fost o prezicere caci timpul a facut cunoscut 
adevarul".^ 

Cezar, dupa trei ani $1 jumatate de dictatura, a fost asasinat in se-
nat, in anul 44 i.Hr., de Cassius Longinus $1 lunius Bmtus impreuna 
cu alti conjurati. Un nou razboi civil incepu intre romanii grupati in doua 
tabere: una avand in fmnte pe Cassius ^ i Bmtus, cealalta pe mem.brii 
celui de-al doilea triumvirat incheiat in noiembrie 43 i.Hr.: C. Octavianus, 
IM. Antonius $i M. Aurelius. 

Spre a-?i intari armata, Cassius cere o mare suma de bani mai 
ales de la iudei, arme $1 luptatori. Cu aceasta ocazie, Irod intra in gra-
tiile lu i Cassius care-i promite sa-1 faca rege dupa ce razboiul contra 
lui Antoniu ^ i Augustus va f i incheiat." 

Confmntarea a avut loc la Filippi, in anul 42 i.Hr., §1 s-a soldat cu 
izbanda triumvirilor, motiv de ingrijorare pentm Irod. 

Insa, cel mai mare rival al lu i Irod era Antigon I I , al doilea fiu al 
lui Aristobul I I . Dupa ce tatal ?i fratele sau au fost uci?i, Antigon I I 
s-a adresat lu i Cezar cerand razlaunarea morti i lor §i stapanirea asupra 

24 J . Klausner, op. cit., p. 203. 
25 Antichitati iudaice, cartea a X l V - a , cap. X V - X V I , p. 366. 
26 Idem, cap. X V I I , p. 368. 
27 Idem pp. 368-369. 
28 Ibidem. 
29 Idem, cartea a X l V - a , cap. X I X , p. 373. 
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ludeei cuvenita pe linie ereditara.'" Dar, dupa cum am vazut, a fo!3t 
preferat Antipater. Totu?! Antigon I I nu a renuntat la idealurile sale $1, 
ca toti pr int i i asmonei, gase$te sprijinul multor iudei in stare dc orice 
sacrificiu numai sa scape de jugul idumeuiui Irod. Alcatuie^te o armata 
la care se va adauga 9! ajutorul primit din partea tiranului de Tir, iVIa-
rion. Irod 1-a invins, aparandu-?i cu succes pozitia sa in Galileea." 

In anul 43 i.Hr., Antipater moare otravit prin uneltirile lu i IVIa-
lichus." 

In anul 41 i.Hr., Antonius, invingatorul de la Filippi, sose$te in 
Bitinia. Aici a primit „ambasadori din diverse natiuni", intre care $i o 
delegatie a evreilor. Evreii „au acuzat in fata lui pe Fazael $1 Irod, zi­
cand ca Hircan nu e rege decat in aparenta $1 ca acestia sunt cei care 
domnesc cu adevarat. Irod veni sa se justifice $i ca$tiga pe Antoniu prin­
tr-o mare suma de bani.'' Alte doua delegatii s-au prezentat inaintea lu i 
Antoniu la Daphne ?i Tir avand acela?! scop, dar Antoniu ,,care avea de 
mult timp o afectiune particulara pentru cei doi frati, din cauza ca An t i ­
pater, tatal lor i l primise foarte bine in casa sa in timpul cand Gabi­
nius intreprindea razboiul in ludeea, stabili pe Irod ?! pe Fazael tetrarh! 
ai iudeilor ?i i i insarcina cu conducerea afacerilor".'" Ultima delegatie, 
pentru ca a fost foarte insistenta, a fost macelarita. 

Anul urmator (40 i.Hr.), partii au facut o incursiune in Siria. O 
noua speranta se na^te in sufletul lui Antigon I I pe considerentul ca va 
reu?i cu ajutorul lor sa-1 iniature pe Hircan I I $i sa-1 omoare pe Ircd, 
motiv pentru care le promite o mie de talanti de aur $1 cinci sute de 
femei.'^ Cu o putemica armata, in randul careia s-au inrolat multi 
iudei prezenti la lemsalim cu ocazia praznicului Cincizecimii, A n ­
tigon I I a invins. Hircan I I ^ i Fazael au fost luati prizonieri iar 
Irod nevoit sa se refugieze la Masada in conditii deosebit de grele. An t i ­
gon s-a proclamat rege (40-37 i.Hr.) iar pe Hircan I I 1-au mutilat tain-
du-i urechile de fric5 sa nu fie restabilit la domnie, legea interzicand 
conferirea arhieriei celor care au defecte corporale. 

Soarta lui Fazael a fost ?! mai mi^catoare. Spre a nu f i uniilit de 
du?mani $i pentm ca nu se putea ucide el insusi, avand mainile legate, 
se lovi cu capul de 0 piatra. Totu$i inainte de a muri, a aflat printr-o fe­
meie saraca de salvarea lu i Irod $1 muri astfel cu gandul impacat ca lasS 
in urma un frate care-1 va razbima.'* 

Toate sperantele de salvare, Irod le vede numai in ajutoml ro­
manilor. Infruntand multe pericole, ajunge la Roma, unde se plange 
inaintea lu i Antoniu de necazurile pricinuite de Antigon I I $i de parti. 
Antoniu, amintindu-^i de serviciile lu i Antipater, ravnind la suma de 
bani promisa de Irod in cazul ca-1 va pune rege cum i l facuse deja te-

30 Idem, cap. X V , p. 366. 
31 Idem, cap. X X p. 375. 
32 Idem, cap. X I X , p 373. 
33 Idem, cap. X X I I , p. 375. 
34 Idem cap. X X I I I , pp 376-377. 
35 Idem, cap. X X I V , p. 377. 
36 Idem, cap. X X V , pp. 379-380. . : X .. v , 
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trarh, la care se adauga ?i ura ce o nutrea pentru Antigon H, considerat 
razvratit §1 du?nian declarat al romanilor, se hotari sa-1 sprijine cu toata 
puterea sa. Augustus i l sprijini, la fel, atat in oonsideratia prieteniei 
apropiate pe care Cezar o avuse pentru Antipater datorita ajutorului pe 
care-1 primise in razboiul din Egipt, cat $i din dorinta de a-1 obliga pe 
Antoniu, pe care-1 vazuse imbrati?and cu atata ardoare interesele lu i Irod. 
Astfel, ei adunara senatul, Mesala ?i Atratinus i l introdusera pe Irod in 
penat, prezentara cu mari elogii serviciile pe care tatal sau ?i el le dadusera 
poporului roman ?i cS Antigon, dimpotriva, nu era numai un dusman de­
clarat al romani lor . . . dar, mai mult, el aratase atata dispre^ pentru ro­
mani incat dori sS primeasca coroana din mainile par^ilor. Acest dis­
curs irita senatul contra lu i Antigon iar Antoniu adauga ca in razboiul 
in care se aflau contra par^ilor va f i fara indoiala mult mai avantajos 
sa fie pus Irod rege al ludeei. To^i imbrati^ara aceasta parere $i obliga-
tia pe care Irod o avu la Antoniu, a fost cu atat mai mare cu cat el nu 
spera sa obtina o afacere atat de extraordinara, caci romanii n-aveau 
obiceiul de a da coroanele decat celor care erau de neam rega l . . . La 
iesirea din senat, Antoniu si Augustus 1-au condus pe Irod in mijlocul 
lor $1, acompaniati de consuli ?i senatori, 1-au condus la Capitoliu unde au 
oferit sacr i f ic i i . . . Antoniu facu la urma un superb banchet acestui nou 
print, in cea de-a 124-a olimpiad&"." 

Intors de la Roma, Irod adunS o armata la Ptolemaida, alcatuita 
atat din iudei cat $i din straini, dar nu a reu^it sa cucereasca lerusalimul. 
losif, fratele lui Irod, cade in lupta. Asediul lerusalimuiui a fost inde-
lungat $1 a costat viata altor mi i de evrei. N-a lipsit mult ca insusi Irod 
E5 fie rapus de adversarii sai. losif ne spune ca intr-o seara, Irod fiind 
extrem de obosit, s-a retras in camera sa pentru a se imbaia. ,,Providenta 
lui Dumnezeu i l scapa dintr-un foarte mare pericol caci atunci cand era 
complet dezbracat $1 nu avea decat pe unui singur dintre slujitorii sai 
langa el, trei dusmani, pe care frica i-a facut sa se ascunda in aceasta casa, 
ie^ira unui dupa altul cu sabia in mana pentru a se salva $1 fura atat de 
Inspaimantati de prezenta regelui care era in bale, ca in loc sa-1 ucida, 
cum puteau foarte u9or, ei nu s-au gandit decat sa scape cu fuga".'* 

Inainte de asaltul final asupra lerusalimuiui, Irod se retrage la Sa­
maria unde se casatoreste cu printesa asmonee Mariamne, fiica lu i Ale­
xandru ?i nepoata lu i Aristobul I I , cu care era logodit de cinci ani. 

Evident ca ?i aceasta casatorie era una din strategiile de lupta ale 
lu i Irod prin care urmSrea sa-$i indreptateasca noua sa calitate de rege 
al iudeilor $i sa mai atenueze din ura celor pe care voia cu orice pret 
s5-i supuna. Cu ajutorul lui Sosius, lerusalimul a fost cucerit iar populatia 
atat de mult macelSritS de romani incat insusi Irod a intervenit pentru 
oprirea masacrului. Antigon I I a fost luat prizonier, trimis la Roma §i 
decapitat din ponmca lu i Antoniu." 

37 Idem, cap. X X V I p. 381. 
38 Idem, cap. X X V I I , p 387. 
39 Antoniu avea de gand sa-1 pastreze In viata pe Antigon II pentru a-i servl 

ca trofeu la serbarea triumfului sau, dar pentru ca in ludeea erau mari tulburari, 
a dat ponuia sa fie ucis (Cf. Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. I , p. 388). 



136 REVISTA T E C L O G I C A 

Astfel, neamul Asmoneilor, dupS ce a domnit peste o suta de ani 
pierde coroana, care trece in mainile lu i Irod datorita in primul rand 
dezbinarilor ^ i luptelor familiale. 

Vazandu-se stapanul ludeei, Irod s-a aratat plin de recuno^tinta 
fata de cei ce 1-au sprijinit ?i razbunator fata de ata$atii lui Antigon I I . 
De la acestia din urma a confiscat toate bunurile, trecandu-le in vistieria 
sa deja epuizata, fara sa uite de Antoniu §1 prietenii sai, fata de care-^i 
arata recunostinta printr-o mare suma de bani. A condamnat la moarte 
patruzeci §1 cinci de sustinatori ai lui Antigon I I , poruncind paznicilor 
de la poarta sa verifice, atunci cand vor scoate corpurile lor, daca sunt 
morti cu adevarat.'"' 

Ca mare preot a fost numit Ananel, provenit dintr-o familie ob-
scura.'" Faptul acesta a indignat-o foarte mult pe Alexandra, soacra lu i 
Irod si mama Mariamnei, ce dorea arhieria pentru fiul ei Aristobul. Ea 
s-a adresat insistent Cleopatrei, regina Egiptului, cerandu-i sa mijlo-
ceasca la Antoniu obtinerea acestei demnitati. Pentru a nu-?i face din 
Cleopatra''^ un dusman, Irod schita o impacare aparenta cu Alexandra 
punandu-si in gand uciderea lui Aristobul. Ananel a fost deci inlocuit 
cu Aristobul, care devine mare preot la varsta de 17 ani." 

La sarbatoarea Corturilor — tinuta de evrei cu mare fast — tana-
rul Aristobul, despre care losif ne spune ca avea o statura fizica impii-
natoare §1 o infati?are placuta, s-a aratat inaintea mult imii imbracat in 
vesmintele arhiere$ti. Aoaritia sa atat de maiestuoasa a rascolit sufletele 
iudeilor prezenti, atat de ata^ati Macabeilor, $i ochii multimii s-au in ­
dreptat plini de admiratie catre el, amintindu-si de marile fapte ale iria-
inta^ilor sai. Nu acelea$i sentimente le incerca Irod. Dimpotriva, ura lu ' 
crescu atat de mult incat planul sfarsitul iminent „rivalului sau". Prile­
ju l s-a ivit dupa trecerea sarbatorii la un banchet oferit de Irod in le r i ­
hon. Acolo a fost invitat ?i Aristobul care, amuzandu-se de jccurilo tine-
rilor ce se scaldau in apa, a fost indemnat de Irod sa intre in mijlocul 
lor. Atunci, intr-un fel de joaca, oamenii lui Irod au sarit asupra lui si 
nu 1-au lasat pana ce s-a inecat. „Astfel a fost sfarsitul deplorabil al Ini 
Aristobul, care n-avea decat optsprezece ani ^ i nu a exercitat decat un an 
ca mare preot".** Zvonul mortii lui a umplut de intristare Ien.isalimul 
?i mai ales inimile Alexandre! ?! Mariamnei. ,,Cat despre Irod, el se pre-
facu atat de mult ca regreta cele intamplate, planse chiar cu lacrimi atat 

40 Ibidem. 
41 Idem, cap. I I , p. 390. 
42 Cleopatra a depus toate eforturile sS-l piardS pe Irod mai ales din do­

rinta de a-5i mari imperiul si de a deveni regina ludeei. Legaturile intime cu 
Artoriiu an dat posibilitate Cleopatrei sa exercite asupra lui o mare influenza 
care pana in cele din urma il va costa sfar5itul gloriei $i al vietii salr- Tocrnmi do 
aceea ea reprezenta pentru Irod o amenintare continua. In anul 34 i .Hr , Antoniu 
i-a rcordat Cleopatrei cea mai mare parte a Feniciei o parte a Arabiei si districtul 
lerihon cu conditia de a-^i retrage pretentiile asupra ludeei. (Cf. Antichitati iudaice, 
cartea a X V - a . cap. IV. pp 334-395). 

43 Idem, cap. I l l , p. 391. 
44Idem, p. 92. • u.-.t-i.- . .̂ u . .^v/ . . i . : i,., . i j , . . 
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de convingatoare pentru a nu f i banuit §1 organiza superbe funeralii lui 
Aristobul impodobindu-i mormantul cu o maretie regala"/' 

Irod a redat arhieria lu i Ananel."* Alexandra, sprijinita de Cleo­
patra a cerut lu i Antoniu pedepsirea lu i Irod. §1 de data aceasta, Irod 
si-a cumparat nevinov&tia cu o mare suma de bani."" 

In septembrie 31 i.Hr., un nou razboi civil a izbucnit intre romani, 
de data aceasta rivali fiind Antoniu §1 Augustus. Irod s-a oferit sa-1 
sprijine pe Antoniu dar acesta, avand un efectiv militar net superior 
adversarului sau, 1-a trimis sa lupte impotriva arabilor."* Confruntarea 
a avut loc la Actium $1 s-a incheiat cu victoria lu i Augustus. Urmarind 
deznodamantul cu ingrijorare Irod a socotit ca se afla in pericolul de a-§i 
pierde coroana $i a incercat sa ia toate masurile de precautie pentru a 
ie9i din acest impas. iVIai intai a pus la cale uciderea binefacatorului sau 
Hircan I I „a carui bunatate prea mare dadu posibilitatea lui Antipater 
?i Ircd sa se ridice la aceasta culme a autoritatii ce a adus coroana in fa­
milia lor; $i moartea acestui nenorocos print a fost recompensa pe care 
el o primi de la nerecuno5tinta lu i Irod"."' Apoi a incredintat lu i Fero­
ras, fratele sau, conducerea in absenta sa, iar in eventualitatea ca va f i 
condamnat de Augustus, i-a poruncit in secret, sa le ucida pe Alexandra 
$i pe Mariamne §1 sa-i sustina pe f i i i sai la succesiunea coroanei. 

La Augustus s-a infati^at cu toate podoabele demnitatii regale ex-
ceptand coroana iar, in discursul tinut a marturisit ca 1-a sprijinit pe An­
toniu ,,dintr-o prietenie demna $i recunostinta pe care i-o purta ca imui 
binefacator iji ca el gase^te acest lucru demn de lauda" 

Augustus, interesat sa atraga de partea sa cat mai mult i sustinatori, 
a dat in general dovada de multa generozitate fata de cei invin^i pentru 
a-si consolida pozitia de stapan unic al imperiului, s-a lasat cucerit de 
discursul lu i Irod, „i-a redat coroana §1 1-a indemnat a nu f i mai putin 
prietenul sau cat fusese al lui Antoniu, i l trata cu mare onoare . . . $1 i l 
confirma printr-o hotarare a senatului in posesia regatului sau"." 

In 30 i.Hr., Egiptul, ult imul stat elenistic independent a fost supua 
de Augustus devenind provincie romana. Vigilent, Irod 1-a sprijinit pe 
Augustus in drumul sau spre Egipt sporind afectiunea acestuia ^ i ob-
tinu nu numai d'strictul lerihon, daruit Cleopatrei de Antoniu, dar $1 
orasele Gadara, Hippo, Samaria, Gaza, Anthedon, loppe, ?i Tumul lui 
Straton.'^ 

45 Ibidem. 
46 Ibidem. 
47 Inainte de a se infatija la Antoniu, Irod incredinteaza conducerea aface-

rilor lui losif, cumnatul sau, poruncindu-i in secret ca in cazul in care Antoniu 
il va condamna la moarte s-o ucida imediat pe IMariamne, sotia sa pe care o iubea 
cu atata pasiune incat nu putea suferi sa cada sub stapanirea altuia chiar si dupa 
moartea sa. losif a comis imprudenta sa dezvaluie acest secret IVIariamnei. vrand 
s-o incredinteze cat de mare este dragostea lui Irod pentru ea. dar rezultatul a 
fost exact invers. Mariamne simtind de acum o repulsie adanca fata de inuma-
nitatea lui Irod (cf. Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. IV, p. 393). 

48 Idem, cap. V I , p. 386. 
49 Idem, cap. I X , p. 401. 
50 Idem, cap X, p. 401. 
51 Idem, p. 402. 
52 Idem, cap. X I , p. 403. 



138 REVISTA TEOLOGICA 

Peste aceasta satisfactie s-a revarsat un alt val de nenorociri. In 
anul 29 i.Hr., Salomeea, sora lui Irod, unelti impotriva Mariamnei acu-
zand-o de infidelitate ?i ca ar fi vrut, prin intermediul unui paharnic, sa-1 
otraveasca pe rege. Planul uciga? a reu^it $i printesa a fost condamnata 
la moarte." Pieraerea Mariamnei 1-a dezechilibrat psihic pe Irod pana la o 
grava imbolnavire considerata de lume ca o razbunare a lui Dunmezeu 
pentru faradelegea comisa. '̂' Alexandra a incercat sa profite de situatie 
pentru a pune stapanire pe tron. Tentativa a e^uat caci Irod reveniiidu-si. 
de^i dupa multa suferinta, a condamnat-o la moarte.'^ 

In 25 i.Hr., uneltirile Salomeei §1 suspiciunile lui Irod au provocat alte 
victime chiar printre cei mai intimi prieteni ai sai. Intre acestia se mi -
mara Costobar, al doilea so^ al Salomeei, Lisimahus §i Dositei.^' 

Spre sfar?itul vietii , nenorocirile s-au abatut §1 asupra familiei lu i 
Irod. El era casatorit cu zece femei" de la care a avut mai multi copii. 
Patima pentru tron a facut din f i i i sai mai mult ni^te rivali decat succe-
sori fire$ti. Astfel, cum el nu se gandea ziua $1 noaptea, decat la dcmnie, 
i^ i imagina adesea pe f i i i sai venind asupra lui cu sabia in mana pentru 
a-1 ucide.^ In realitate lucrurile s-au petrecut exact invers. Alexandru si 
Aristobul, f i i i Mariamnei, au fost condamnati la moarte^' in anul 7 i.Hr. 
datorita uneltirilor Salomeei, iar cu numai cinci zile inainte de moartea 
lu i Irod, un alt fiu al sau. Antipater,'" a fost executat. 

Starea sanatatii lui Irod se inrautate?te continuu. Sfatuit de medici 
a plecat la baile de la Calliroe care nu 1-au u$urat decat pentru putina 
vreme. „Iosif descrie sfar$itul dramatic al lui Irod ca o evolutie oarecum 
fireasca a unei vieti ticaloase $i impovarate de nedreptati. «Dumnezeu 
voind ca Irod sa sufere pedeapsa impietatii sale - scrie losif - a facut ca 

53 Cand Mariamne a fost condamnata la moarte, Alexandra, mama ei a 
dat dovada de multa lasitate. De frica sa nu fie acuzata de complicitate si sa im-
partajeasca soarta nefericitei sale fiice, ea o trata chiar jignitor in prezenta a toata 
lumea strigand ca este o proasta $1 o nerecunoscatoare, nedemna de marea dra­
goste ce i-o purta Irod si ca nu sufera decat numai ceea ce merita per.tru o atat 
de mare crima; $i vorbind astfel, se parea ca ea vru sa se arunce asupra fiicei sale 
pentru a-i smulge parul. Toti cei de fata o condamnau in gandul lor, iar Mariamne 
infrunta toate aceste josnicii cu semetia ei caracteristica. (Cf. Antichitati iudaice, 
cartea a X V - a cap. X I , p. 404.). 

54 Idem, p. 405. 
55 Ibidem. 
56 Ibidem. 
57 E Beurlier, in Dictionaire de la Bible, publie par F . Vigouroux, Paris, 

1903, Tom I I I G - K , col. 645. 
losif face mentiune despre ele in Antichitati iudaice, cartea a V l l - a , 

cap I . p. 448. A se vedea si Tabelul genealogic al familiei lui Irod, la sfar?itul aces­
tei lucrari 

58 Antichitati iudaice. cartea a X V I - a , cap. X I , p. 436. 
59 Salomeea se temea ca nu cumva ajunsi mari, Alexandru si Aristobul. sa 

razbune moartea mamei lor pentru care ea era principala vinovata. Alexandru 
5i Aristobul au fost trimisi la Sebasta unde au fost strangulati iar corpurile lor 
au fost rinse la Alexandrion unde erau inmormantati multi din stramo?ii lor. (Cf. 
Antichitati iudaice, cartea a X V I - a cap. X V I I . p. 446). 

60 Antipater. de,ia desemnat prin testament succesorul tatalui sau a Incercat 
sa-si prabeasca ircoronarea punand la cale otrSvirea tatalui sau. Complotul a fost 
descopprit. Antipater Inchis $i in cele din urma condamnat la moarte. (Cf. Antichi­
tati iudaice, cartea a X V I I - a , cap. V I I , p. 454). 
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boala sa progreseze mereu. Astfel, o caldura latenta, care nu se mani­
festa de fel in afara, i l ardea ?i i l devora pe dinauntru. Avea o foame 
atat de violenta incat nimic nu-i era de ajuns pentru a-1 satura. Intes-
tinele sale erau pline de ulceratii. Crampe violente i l faceau sa sufere 
oribile d u r e r i . . . picioarele sale erau umflate $i livide . . . Nervii sai erau 
total distru$i. Nu respira decat cu mare greutate §1 mirosul pe care i l de-
gaja era atat de neplacut incat nu se putea nimeni apropia de el. Toti 
cei care credeau in judecata lui Dumnezeu $i priveau starea in care se 
gasea acest nefericit print imparta?eau credinta ca aceasta era asupra 
lu i o pedeapsa vizibiia de la Dunmezeu pentru cruzimea $1 impietatile 
sale. Dar in timp ce nimeni nu mai socotea ca ar f i posibil ca regele sa 
scape de aceasta boala, singur el nu inceta sa spere. A chemat de aceea 
medici din toate partile ?! la sfatul acestora a plecat la baile calde de la 
Calliroe, dincolo de Iordan»."" 

Auzind ca boala lu i Irod este incurabila, luda ?i Matias, doi rabini 
zelo?!, au atatat poporul la revolta zicand ca ,,o moarte onorabila este 
preferabila vietii , oricat de dulce ar f i ea, atunci cand e vorba de a men-
tine legile tarii ?i de a primi o reputatie nemuritoare; la^ii, ca $1 cei 
genero?! mor, moartea fiind inevitabila la toti oamenii, insa cei care sfar-
^esc viata lor prin fapte marete, au consolarea de a lasa posteritatii lor 
o glorie care dureaza mereu." Aceste cuvinte au animat in a$a fel 
pe discipolii lor incat, la raspandirea zvonului ca regele e mort. ei au ur­
eal in plina zi pe poarta templului unde era pus din porunca lui Irod, un 
vultur de aur - insemn al dominatiei romane - pe care smulgandu-1 1-au 
aruncat la pamant $i 1-au sfaramat. Indrazneala aceasta a fost platita de 
Irod care, prin cruzimea ce-1 caracteriza, a aratat ca mai este inca viu, a 
dat porunca sa fie inchisi la lerihon cei doi rabini $i ucenicii lor decla­
rati vinovati 9i ar?i de vii.*^ 

A cerut apoi sa fie dus la lerihon unde sa-$i a$tepte ob^tescul sfar-
$it. Aici a incercat chiar sa se sinucida, ca macar astfel sa puna capat 
durerilor sale violente. Crun senzatia de foame era ardenta, „el ceru un 
mar §1 un cutit, caci era obi?nuit sa curete acest fruct $1 sa-1 tale in 
bucati pentru a-1 manca. Dar cum el voia sa se sinucida cu acest 
cutit, pr ivi in toate partile ?i ar f i executat planul sau daca Achiab, 
nepotul sau, nu 1-ar f i inteles §1 nu i-ar f i retinut bratul strigand 
foarte tare"." 

Prin testament, Irod 1-a numit ca succesor pe Antipas,*^ fiul sau, 
apoi a revenit asupra hotararii $i schimband testamentul 1-a declarat 
pe Arhelaus mo$tenitor la tron cu t i t lu de rege, pe Antipas, tetrarh 
al Galileei ?i Pereei ?i pe Filip, tetrarh peste Gaulanitis, Trahonitis, 

61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, „Iosif Flaviu - istorie al epocii inter-
testamentare. Importanfa sa pentru cunoa?terea contextului In oare a aparut cre?-
tinismul", in „Mitropolia Ardealului", anul X X X I I (1987), nr. 3, p. 13; cf. $1 Antichi­
tati iudaice cartea a X V I I - a , cap. V I I I , pp. 459-460. 

62 Antichitati iudaice cartea a X V I I - a , cap. V I I I , p. 458. 
63 Ibidem. 
64 Idem, cap. I X , p. 461. 
65 Idem, cap. V I I I , p. 458. 
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Batanea $1 Paneas.** A trimis pretioase daruri lu i Augustus, imparatesei, 
rudelor $1 prietenilor apropiati." Soldatilor a poruncit sa le fie impar+ite 
cate cincizeci de drahme de persoana $i mari daruri comandanljilor lor.^' 
Se intelege ca nici Salomeea, sora sa, n-a fost omisa de pe lista raspla-
tilor, fiind cu adevarat imbogatita pentru faptul ca i-a stat mereu aia­
tur i devotata." 

Tot Salomeei i-a incredintat ul t imul sau plan uciga?. Cunoscand 
foarte bine ura ce i-o purtau evreii $1 ca nu cumva moartea sa sa fie pG>n-
tru ei prilej de mare bucurie ca au scapat de tirania sa, a convocat pe 
toti demnitarii evrei la lerihon. Apoi a poruncit sa fie inchisi in hipodrom 
$i a cerut Salomeei si lu i Alexa, sotul ei, ca in momentul mortii sale sS 
fie exterminati, pentru ca el nu putea suferi sa fie privat de onoarea ce 
trebuie data unui rege printr-un doliu national.'" Ordinul se pare ca n-a 
fost executat." 

In varsta de 70 de ani, dupS 37 de ani de domnie in calitate de rege. 
Irod muri la lerihon fara sa fie plans de nimeni. Arhelaus s-a ingriji t sa 
faca tatalui sau superbe funeralii. „Corpul, imbracat in tinuta regala, 
cu coroana de aur pe cap §1 un sceptru in mana, era purtat intr-o liliera 
de aur impodobita cu pietre de mare pret- Fii i celui mort ^ i rudeniile 
urmau litiera . . lor adaugandu-se un pompos cortegiu pana la Hera-
dium unde a fost inmormantat." 

lata caracterizarea succinta dar foarte elocventa pe care i-o face 
losif: ,,Nu s-a vazut print niai coleric, mai nedrept, mai crud nici mai 
favorizat de soarta; caci fiind nascut in conditii modeste, el s-a ridicat 
pe tron, a depa^it pericolele fara numar, ^ i a trait foarte mult timp..."'". 

Moartea sa a fost privita de toti ca o mare u$urare. Ura pe care 
o nutreau evreii fata de tiran nu s-a stins odata cu moartea lui pentru 
ca era legata $1 de ura fata de stapanirea romana. Vazandu-se scapati de 
tirania idumeuiui, evreii au incercat sa scape §1 de tirania romana. ,,Toata 
ludeea era intr-adevar in anarhie: nu avea putere recunoscuta §1 accep­
tata de popor. Ura care mocnea contra guvernarii romano-edomite izbucni 
ca un vulcan ^ i de la un capat la altul al tarii aceasta n-a fost decat ras-
coale $i dezordini, tulburare ^ i confuzie. Doua mii de soldati ai lui Irod 
care 9i-au incheiat serviciul, au revenit la caminele lor $1 au intrr.t in 
lupta impotriva celor rama?i fideli lu i Irod $1 impotriva guvematorului 
Ahiab, care a fost fortat sa se refugieze in munti ."" 

66 Idem, cap. X . p. 461. 
67 Idem, cap V I I I p. 458. 
68 Idem, p. 460. 
69 Idem, p 458: Cartea a X V I I - a , cap. X , p. 461. 
70 Idem, cap. V I I I , p. 460. 
71 Idem cap. X, p. 461. 
72 Ibidem. 
73 In 1891. intr-un teren apartinand calugarilor greci $1 numit Bikoforie, pe 

colina occidentaia situata in afara lerusalimuiui, la vest de Birketes-Sultan, s-a 
descoperit un monument funerar taiat in roca despre care se crede a fi al familiei 
irozilor „monumentul lui Irod", de care vorbeste losif (Cf. E . Beurlier, art. cit. 
col. 647). 

74 Antichitati iudaice cartea a X V I I - a cap. X , p. 461. 
75 J . Klausner, op. cit., p. 225. v. 
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Al^i evrei s-au rasculat cerand razbunarea morti i lui luda $i Ma­
tias, cei doi rabini care au indemnat poporul sa smulga vulturul de pe 
poarta templului. Revolta aceasta a fost inabu^ita in sange de Arhelan 
fiind uci$i ca la trei mi i de oameni.''' Dupa ce a inabu^it rascoala, Arhelau 
s-a prezentat la Roma in fata lui Augustus pentru a primi coroana ludeei, 
conform ultimului testament al lui Irod. In acest timp are loc o mare 
rascoala reprimata de Varus, guvematorul Siriei." 

Un fost mare demnitar al lui Irod, pe nume Simon, barbat de o sta­
tura fizica de-a dreptul impresionanta, s-a proclamat rege gasind un nu­
mar considerabil de oameni care sa-1 urmeze. Primul lucm pe care 1-a 
facut a fost sa dea foe palatului lu i Irod de la lerihon. Pana in cele din 
urma a fost invins de Gratus $i decapitat." 

Vams a reprimat o noua mare rascoala in lemsalim. Apoi a trimis 
armata sa prinda pe toti instigatorii $1 a cmcificat doua mii de evrei." 

In aceasta anarhie s-a ridicat inca un pretendent la coroana. Un iu­
deu ce semana leit cu Alexandm, fiul lu i Irod $1 al Mariamnei, pe care 
tatal sau i l condamnase la moarte, cu multa indrazneala s-a prezentat 
in fata poporului afirmand ca este insu$i Alexandm $1 a fagaduit ca-i va 
rasplati pe cei ce-1 vor ajuta sa ajunga rege. Mul t i s-au bucurat sa aiba 
un conducator descendent, prin mama sa Mariamne, din neamul Asmo­
neilor, fata de care, dupa cum am vazut, exprimau o profunda veneratie. 
Impostoml s-a infati^at chiar in fata lui Augustus. Spre a se incredinta 
daca este a$a cum sustinea acel pretendent, Augustus a chemat pe cei 
care 1-au cunoscut bine pe Alexandru, dar acestia, frapati de asemana­
rea izbitoare, au confirmat ca intr-adevar el este Alexandm. Intrebat 
cum de a ramas in viata §1 unde este fratele sau Aristobul, impostorul 
a raspuns ca din mila celor ce trebuiau sa-i execute au scapat in mare 
secret $1 ca Aristobul a ramas in insula Cipm nevrand sa se expima pr i -
mejdiilor. 

Abilitatea lu i Augustus n-a putut f i insa in$elata. El ^i-a dat seama 
ca are de-a face cu un impostor ^tiind ca Alexandm primise o educatie 
ingrijita chiar la Roma, or, cel pe care-1 avea in fata nu trada nicidecum 
o astfel de eleganta §1 noblete. Apoi 1-a chemat in particular $1 martu-
risindu-i c5 nu se lasa in^elat i-a promis sa-i cmte viata daca va dezvalui 
adevaml. Impostoml s-a demascat, iar Augustus 1-a trimis la galere pe 
viata.*" 

In prima parte a domniei sale, Irod a fost preocupat de consolidarea 
puterii. Principalii sSi rivali au fost asmoneii, pe care a cautat sa-i ex-
termine pana la mdeniile cele mai indepartate. Lupta impotriva acestei 
familii princiare a fost, in acela?i timp, o lupta impotriva popomlui evreu 
insu?!. 

In a doua parte a domniei, ajuns la culmea puterii, nu era preocu­
pat de nimic altceva decat de glorificarea niunelui sau prin actiuni ma-

76 Antichitati iudaice, cartea a X V I I - a , cap. X I , p. 463. 
77 Idem, cap. X I I , p. 467. 
78 Ibidem. 
79 Idem p. 469. 
80 Idem, cap. X I V , pp. 471-472. 
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re^e, atat in ludeea cat $i in afara hotarelor ei. In realizarea lor proceda 
cu toata libertatea indepartandu-se din ce in ce mai mul!; de traditiile 
stramose$ti ale evreilor. ,,E1 a abolit obiceiurile noastre stramose$ti - zice 
losif - care trebuiau sa fie inviolabile, pentru a introduce altele noi . . . El 
a inceput prin a organiza jocuri, lupte $1 curse de cai care se faceau din 
cinci in cinci ani in onoarea lui Augustus $1 a construit pentru acestea 
un teatru in lerusalim $i un foarte mare amfiteatru in afara orasului. 
Aceste doua edificii erau superbe dar ccntrare moravurilor noastre care 
nu ne permit sa asistam la asemenea spectacole. Cum el dori sa faca 
aceste jocuri celebre, le-a popularizat nu numai in provinciile veciiie, 
dar si in locurile cele mai indepartate cu promisiuni de foarte mari re­
compense pentru cei care vor ramane victorio$i. S-a vazut venind In 
partile noastre cei care excelau in lupta, la curse, muzicanti, cantareti 
la tot felul de instrumente, oameni exersati in a alerga cu trasuri, unele 
trase de doi cai, altele de trei $1 altele de patru; altii care calareau pe 
cai de mare viteza. Irod a facut tot ce a putut ca aceste spectacole sa fie 
cele mai frumoase din lume. 

Teatrul era inconjurat de inscriptii in cinstea lu i Augustus $i de trc-
feele natiunilor pe care le-a invins. Acesta nu era decat numai aur ?i ar-
gint, decat bogate ve^minte $1 pietre pretioase. 

El aduse din toate partile numeroase animale salbatice, ca lei $1 alte 
animale a caror forta era extraordinara sau starnesc uimirea. Le facu 
sa se lupte atat unele contra altora cat §1 contra oamenilor condamnati 
la moarte. Aceste spectacole nu dadeau mai putina placere cat admiratie 
strainilor, dar iudeii le considerau ca o rastTirnare ^ i coruptie de la legea 
stramo$easca. Nimic nu l i se parea lor mai lipsit de pietate decat a ex-
pune oamenii furiei animalelor printr-o placere atat de cruda ?i de a 
abandona sfintele obiceiuri pentru a le imbrati^a pe cele ale natiunilor 
idolatre. 

Aceste trofee care l i se parea a acoperi figuri ale oamenilor nu lc 
erau mai putin insuportabile, pentu ca ele erau in intregime contra legii 
noastre".*' Pentru a diminua nemultumirile poporului, au fost scoase a-
ceste trofee. Unii s-au mai temporal, altii nu $i-au schimbat parcrea. 
„Ei nu-1 mai considerau pe Irod ca rege al lor, ci ca pe du$manul lor ?i 
hotarase sa se expuna la orice mai degraba decat sa vada un atat de mare 
rau".*^ 

O oonspiratie de zece persoane intre care §1 un orb a hotarat sa 
infrunte orice pericol $i sa-1 asasineze cu pumnalele in teatru. Au fost 
insa denuntati de un spion si executati. Ca razbunare, spionul a fost l in -
9at de popor $i aruncat la caini. Ultimul cuvant razbunator 1-a avut tot 
Irod care, neputand afla numele celor ce 1-au ucis pe spion a masacrat 
pe toti suspectii cu familiile lor." 

Prin splendidele edificii ridicate pe vremea lu i Irod, lerusalimul 
a capatat o noua infati^are. Aici , in afara de teatrul $i amfiteatrul amin-

81 Idem, cartea a X V - a , cap. X I I , pp. 406-407. 
82 Idem, p. 407. • C , 
83 Idem, pp. 407-408. - -u- ; • .'• .qq .Vi>; r.i-.) r''l>i ui. 
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tite deja, au fost construite doua fortarete: palatul regal unde-?! avea 
resedinta ?! respectiv fortareata Antonia, dedioata in onoarea protecto-
rului sau imparatul Antoniu. 

Asezat la sud-vest de lerusalim, palatul avea trei tumur i de inta-
rire fiecare dintre ele purtand numele unei persoane apropiate lu i Irod: 
Fazael, fratele sau; Hipycus, un prieten §1 respectiv Marianme, so^ia sa. 
Peretii din marmura alba $1 aur reflectand razele soarelui ofereau din 
exterior o frumusete coplesitoare, iar in interior se aflau apartamente 
magnifice. Doua dintre ele erau dedicate lu i Augustus $1 Agripa.*" „Pa-
latul 9i tumurile dominau tot lerusalimul. Din interiorul sau se putea 
observa tot ce se intampla in cetate ?! in caz de tulburari, regele se putea 
pune repede la adapost. Irod a construit atat de solid acest edificiu, incat 
a rezistat la toate valurile de distrugere abatute asupra lerusalimuiui. 
Dupa moartea lu i Irod, palatul a devenit rand pe rand, resedinta a succe-
sorului sau imediat (fiul sau Arhelau), resedinta a procuratorilor romani, 
adapost pentru ultima rama^ita a luptatorilor evrei (care in marea ras­
coala din anul 70 d.Hr. contra romanilor, s-au refugiat aici ?i au putut 
tine astfel piept ocupantilor o luna de zile, dupa ce restul orasului a ca­
zut), cartierul general al Legiunii romane cuceritoare, palat al bizanti-
nilor, fortareata a musulmanilor, cruciatilor ?! turcilor".*' La acest palat 
au poposit magii cand au venit sa se inchine Mantuitorului nostru lisus 
Hristos. 

Fortareata Antonia a fost a^ezata strategic in partea de nord-vest 
a templului. „Antonia era de fapt un castel masiv, construit pe o enorma 
platforma cu marginile abrupte ?! dotal cu colturi cu patru mari turnuri . 
Turnul din sud-est, mai inalt decat celelalte permitea o vigilenta obser-
vare a oricarei miscari ce se petrecea in incinta templului. Cetatuia era 
ocupata de o imitate a infanteriei romane. Inarmati din cap pana in p i ­
cioare, soldatii romani se aflau la punctele de observatie din fortareata. 
mai ales in timpul marilor sarbatori religioase ale evreilor care atrageau 
mai mult i credincio$i. Ei erau gata de-a zdrobi in zona orice semn de 
nemultumire populara. O seara $i un pasaj secrete duceau la fortareata 
din templu. 

Interiorul acestui edificiu, scrie losif Flaviu, «cuprindea tot felul de 
locuinte $1 alte comoditati, colonade, bai $i vaste curti unde se putea sta-
tiona. Prin facilitatile sale, fortareata semana cu un ora?, iar prin lux cu 
un palat".** In interiorul fortaretei se gaseau doua curti. Una dintre ele 
5i anume cea vestica este amintita in Evanghelia dupa Sfantul loan (13, 
13) cu numele de Gabata. Aici a ^ezut Pilat inaintea celor care 1-au adus 
pe lisus la judecata, spimandu-le ca nu gase^te nici o vina intru EI.*' 

84 Idem p. 410. 
85 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan ?i Diac. Prof. Dr. E . Comitescu, Arheologia 

Biblica, Bucuresti, 1994, pp. 90-91. 
86 Ibidem. 
87 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, lerusalimul epocii celui de-al doilea 

Templu, in „Mitropolia Banatului", anul X X V (1975), p. 372. 



144 REVISTA TEOLGGICA 

Numeroase cetati au fost construite sau reconstruite de Irod. Intre 
acestea era Samaria care a primit numele de Sebasta §1 pe care a fortif i-
cat-o cu scopul de a putea impiedica eventualele insurectii."* 

Pe ceasta iVIarii Mediterane, in Fenicia, in locul numit Tumul lui 
Straton, a ridicat un ora? superb pe care 1-a numit Cezareea, in onoarea 
Cezamlui Augustus. Datorita pozitiei sale geografice avantajoase, ora^ul-
port Cezareea a fost nu numai grandios dar in acelasi timp $i deosebit 
de ut i l . 9i aici au fost construite edificii asemanatoare celor din lemsa­
l im: palate, teatru, amfiteatm. „Nu numai palatul era constmit din mar­
mura alba, dar $i casele particulare intr-o foarte fmmcasa arhitectura 
$i un port de grandoarea celui din Pireu".*' Pentru construirea §i i n fm-
musetarea lui a fost necesara o munca $i o cheltuiala imensa. Inaugura­
rea noului ora? a fost transformata intr-o adevarata mare sarbatoare. 
Ziua au fost oferite spectacole cu gladiatori, lupte cu animalele salbatice, 
curse de cai, iar peste noapte un banchet in cinstea lu i Augustus $1 a im.-
paratesei Livia care trimise î ea de la Roma lucruri pretioase in valoare 
de cinci sute de talanti pentm a contribui la aceasta superba sarbatoare."" 

In memoria parintilor sai, ridica alte doua edificii: un oras in cam-
pia Capharsaba, in onoarea tatalui sau, numindu-1 Antipatrida, $1 o for­
tareata langa lerihon, cu numele Cypros, in onoarea mamei sale. 

In memoria lui Fazael, fratele sau, Irod a ridicat un ora? in nordul 
lerihonului dandu-i acelasi nume: Fazael." 

Pentm o mai mare siguranta in aparare, a construit cetati intarite 
in diferite regiuni ale tarii punand in ele garnizoane militare.'^ 

Ctitoriile sale au depa^it granitele tarii , mai cu seam.a in Siria si 
Grecia precum ?i in alte tari pe care le-a vizitat in calatoriile sale. ,,Pa-
siunea pe care o avea de a face numele sau celebm si de a cultiva prie­
tenia lu i Augustus si a celor mai putemici dintre romani, 1-au dus la a 
neglija obiceiurile noastre" - zice losif - $1 a viola in multe lucmri legile 
noastre sfinte caci el constmi in onoarea lor ora^e $i chiar temple; dar nu 
in ludeea pentru ca natiunea noastra nu ar f i suferit niciodata asa ceva, 
pentm ca acesta este un lucru abominabil pentru noi de a cinsti chipuri 
si statul cum fac grecii"." 

Asa a reconstruit pe cheltuiala sa templul lui Apollo Pythius** din 
Rodos si a damit rodienilor o mare suma de bani pentm a-si construi 

88 Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. X I , p. 408. 
89 Idem, cap. X I I I , p. 411. 
90 Idem cartea a X V I - a , cap. I X , p. 427. 
91 Idem, p. 428. 
92 Idem, cartea a X V - a , cap. X I , p. 408. 
93 Idem, cap. X I I , p. 410. 
94 Apollo zeitate proeminenta a mitologiel grecejti era considerat ca o divi-

nitate temuta $1 razbunatoare, inzestrat cu darul profetiei si al vindecarilor, mai 
apoi devenind si zeu al muzicii, al poeziei si al artelor, protector al caiatorilor, 
al familiei, al oraselor si al noilor constructii Cultul sau a fost raspandit in intreaga 
lume greco-romana fiind imprumutat de numeroase popoare. (Cf. Anca Balaci Mic 
dlctionar mitologic greco-roman, Bucuresti, 1966, pp. 58-60). I n cinstea lui Apollo 
la Delfi, incepand din 582 i Hr., se organizau din 4 in 4 ani, Jocurile Pythice cele 
mai insemnate manifestari artistice si sportive panelenice dupa Jocurile Olimpice 
din acea vreme. Legenda spune ca ele au fost instituite de insusi Apollo pentm 
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o flota. O alta mare sumS de bani a daruit pentru lucrarile din Nicopoiis, 
ora? construit de Augustus dupa batalia de la Actium." 

De asemenea, a contribuit substantial la celebrarea Jocurilor Olim­
pice.'* 

Dar, desigur, cea mai mareata dintre toate operele sale este recon-
struirea templului din lerusalim, actiune izvorata mai mult din dorinta 
etemizarid numelui sau decat pentru slava lui Dumnezeu.'' lata ce zice 
losif in legatura cu aceasta: ,,Dupa atat de mari actiimi $1 superbe edi­
ficii, facute de Irod, el concepu in al optsprezecelea an al domniei sale un 
plan care sa depa^easca §1 mai mult pe celelalte, care a fost acela de a con­
strui im templu lu i Dumnezeu mai mare $1 mai inaltat decat ceil ce era 
atunci pentru ca el credea, $i cu dreptate, ca tot ce facuse pana in acea 
zi, oricat de stralucitor putea f i , era atat de mult mai prejos de o astfel 
de mareata infaptuire incat nimic nu putea contribui atat de mult la a 
face nepieritoare memoria sa".'* Apoi a adunat poporul $1 - intr-un dis­
curs in care nu uita mai intai sa precizeze ca interesele publico 1-au fa­
cut sa uite de propriile sale interese, ca toate marile sale infaptuiri s-au 
savar$it cu asistenta lui Dumnezeu iji ca prin ele natiunea a obtinut mari 
avantaje ridicandu-se la o treapta cum nu s-a mai vazut - i ^ i anunta 
planul cu privire la reconstructia templului incheind cu cuvintele: ,,Dar 
acum cand eu ma gasesc dator lui Dumnezeu pentru coroana pe care o 
port, pentru pacea de care ma bucur, pentru bog&tiile pe care le posed 
§i, ceea ce este inca mai considerabil, pentru prietenia romanilor care 
sunt astazi stapanii lumii, eu ma voi stradui sa-I marturisesc recunostinta 
mea pentru toate obligatiile punand ultima perfectiune la aceasta ma­
reata lucrare"." 

Discursul a stamit uimirea poporului de-a dreptul surprins de in-
tentiile lui Irod. Grandoarea planului sau facea sa l i se para imposibila 
realizarea lu i ?i mai ales se temeau ca nu cumva dupa demolarea tem­
plului sa nu-1 poata reconstrui in intregime, gasind astfel chiar pericu-
ioasa propunerea regelui. Irod insa ii asigura ca nu se va atinge de tem­
plul vechi pana ce nu va pregati tot ce este necesar pentru a-1 construi 
pe cel nou si intr-adevar isi tinu promisiunea. A folosit o mie de carute 
pentru a purta pietrele, a adunat tot materialul necesar si a ales zece mii de excelenti lucratori pusi sub supravegherea a o mie de preoti. Cand to-

celebrarea victoriel sale asupra sarpelui Pytho. (Cf. I.D. Oracolul din Delfi, in 
IVIagazin Istorie, anul X (1976), Nr. 5 (UO) p 28). Dupa cum am vazut luliu Afr i ­
canul considera ca insu$i Irod era descendent dintr-unul din preotii de la templul 
din Ascalon inchinat lui Apollo. Atitudinea lui Irod de a contribui la ridioarea 
sau restaurarea templelor inchinate lui Apollo este in deplin acord cu tempera-
mentul sau inclinat mai mult spre superstitii $1 serbari extravagante decat spre 
adorarea lui lachve. L a acestea se adauga influenta exercitata asupra lui de sfet-
nicii pagani de care era inconjurat ?! nu in ultimul rand de stradania de a fi cat m.ai 
mult pe placul lui Augustus in timpul caruia cultul lui Apollo cunoa?te o deose­
bita Inflorire. 

95 Antichitati iudaice, cartea a X V I - a , cap. I X , p. 428. 
96 Ibidem. 
97 Pr. Prof. Dr Dumitru Abrudan. losif Flaviu - istorie . . . p. 12. 
98 Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. X I V , p. 414. 
99 Ibidem, pp. 414-415. 
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i u l a fost pregatit, vechiul templu a fost demolat $1 a inceput constructia 
celui nou."" Templul era amplasat pe o terasa in trepte, la locul cel mai 
inalt, fiind inconjurat de cur^i care coborau treapta cu treapta. In optspre­
zece luni, prin ravna deosebita a preotilor §1 levitilor, reconstructia tem­
plului a fost incheiata, apoi inca opt ani s-a lucrat la renovarea §1 in-, 
frumusetarea zidurilor $i constructiilor inconjuratoare.'"' 

Zidurile erau din marmura alba, iar acoperi?ul in intregime aco-
perit cu foite $1 cuie de aur pentru a nu permite pasarilor sa se a^eze si 
sa-1 murdareasca. Privit de departe, scaldat in razele de scare, parea 
strainilor care nu 1-au mai vazut ca un munte acoperit cu zapada.'"^ Tem­
plul, era, dupa cum spune si losif, una din cele mai admirabile lucrari 
ce s-au vazut vreodata sub scare."" „Nu se poate adauga nimic la bucuria 
pe care a avut-o poporul la vederea unei atat de mari opere terrninata 
intr-un timp atat de scurt. Ei au inceput prin a aduce mari multumiri lui 
Dumnezeu si au daruit apoi regelui lor laudele pe care zelul sau le me­
rita. Au facut apoi o mare sarbatoare pentru a celebra memccia acestei 
noi constructii a templului. Irod a oferit lu i Dumnezeu trei sute de boi 
ca sacrificiu; si n-a fost nimeni care sa nu ofere sacrificii dupa puterile 
sale. Numarul lor a fost atat de mare incat nu se poate sccoti; si aceas'a 
sarbatoare sosi chiar in ziua in care Irod isi incepuse domnia".'*" 

In acest templu a intrat si Mantuitorul nostru lisus Hristos in 
timpul vietii Sale pamantesti si despre el a profetit zicand: ,,Vedeti toate 
acestea? Adevarat graiesc voua: Nu va ramane aici piatra pe piatra, care 
sa nu se risipeasca". (Matei 24, 2). Mult i din cei ce au fost martori ai 
acestor cuvinte, au avut ocazia sa fie si martori ai implinir i i lor, fiindca 
nu peste multa vreme, in anul 70 d.Hr., templul va f i transfo'rmat in mine 
in urma reprimarii de catre romani a revoltei iudeilor. 

Toate realizarile lu i Irod au determinat pe unii istoriei sa ascmene 
epoca irodiana cu epoca lu i Solomon. „Ca si Solomon, Irod avea place-
rea sa constmiasca monumente fastuoase si, ca el, avu templul sau. Pana 
si in viata sa intima, Irod, prin numarul femeilor sale se asemana cumva 
cu Solomon. In sfarsit, la moartea ambilor printi, soarta politica a regatului 
a fcst foarte sensibil asemanatoare. Atunci, la sfarsitul domniei lui So­
lomon si imediat dupa moartea sa, au izbucnit rascoalele lu i Hadad edo-
mitul, Rezon fiul lui Eliada, din Damasc, leroboam, fiul lu i Nabat efre-
miteanul (3 Regi, cap. 11); la fel, ultimele zile ale lui Irod si mai ales cele 
care au urmat mortii sale au fost marcate de tulburari si rascoale. «Pu-
terea» regatului lui Solomon fusese impartita si Idumeea si Siria au ra-
pit [din aceste part i ] . Tot asa s-a intamplat cu regatul lu i Irod care a 
fost la fel dezmembrat si a pierdut orasele grecesti ale Palestinei, Gaza, 
Gadara si Susitha (Hyppos); si acesta a fost preludiul unei serii de eve­
nimente care s-au terminal cu distrugerea celui de-al doilea templu, cum 

100 Ibidem. 
101 Idem, p. 417. 
102 losif Flaviu, Despre rSzboiul iudaic, cartea a V-a , cap. X I V , p. 736, in 

Flaviius Joseph Oeuvres completes. 
103 Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. X I V , p. 416. 

• 104 Ibidem, p. 417. 
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altadata impartirea regatului lu i Solomon a dus la distrugerea p r i -
mului"."« 

Stralucirea pe care Irod dorea sa o ofere epocii sale a fost realiza 
prin sudoarea poporului de rand impovarat de grele impozite. gi acest 
fapt a general mari nemultumiri ?! tulburari in popor,"" dar Irod a fost 
pregatit oricand sa le inabu?e in sange ridicand fortarete peste tot in 
tara si inroland in armata sa mercenari straini de neam: traci, germani 
91 gall. 

O alta masura de precautie impotriva comploturilor ?i a rascoale-
lor a luat-o Irod interzicand toate intrunirile publico. El a dat porunca 
sa nu se ocupe fiecare decat de treburile sale perS'Onale interzicand sub 
mari pedepse sa se faca reuniuni ?i bancheturi mari in lerusalim si a pus 
atata suflet in O'bservarea acestei porunci, incat a avut oameni dispersati 
prin cetate ?i pe marile drumuri pentru a observa §1 aresta pe contrave-
nienti. Pentru a se incredinta de aceasta, el insu$i se travesti adesea si 
se amesteca noaptea prin popor pentru a descoperi sentimentul acestuia cu 
privire la guvernare. I i pedepsea fara mila pe cei care condamnau con-
duita sa si-i obliga pe altii prin juramant de a nu-1 lipsi niciodata de fide­
litate."" losif Flaviu mentioneaza ca un numar de aproximativ ^ase m.ii 
de farisei au refuzat sa depuna acest juramant de credinta lu i Irod. Re­
gele i-a pedepsit punandu-i sa plateasca o amenda. Aceasta amenda 
a fost platita de sotia lu i Feroras, fratele lu i Irod, din afectiunea ce o 
avea pentru gruparea fariseilor. Ca recunostinta, fariseii i-au prezis ca 
Dumnezeu va lua coroana lu i Irod si urmasilor sai si o va da lui Feroras 
si copiilor sai. Prin intermediul Salomeei, Irod a aflat de aceasta ,,unel-
tire", a ccndamnat la moarte pe fariseii socotiti ca principali autori 
si a oerut lui Feror^ sa divorteze de sotia sa. Feroras a refuzat; 
raspunzand ca isi iubeste atat de mult sotia incat prefera mai degraba sS 
moara decat sa divorteze.'"* 

In afara de farisei, losif Flaviu aminteste si de celelalte grupari 
religioase din vremea lui Irod: saducheii si esenienii; acestia din urma 

105 J . Klausner, op. cit., p. 230. 
106 O grupare extremista a fost cea a „sikarilor" care recuno^teau nuinai pe 

Ehimnezeu stapan ?i conducator al poporului ?! respingeau cu vehementa supu-
nerea atat fata de Irod cat 5! fata de romani. E i savar?eau acte de terorism $1 in ­
demnau poporul la rascoala impotriva romanilor .,sub cuvant ca numai infrange-
rea acestora va aduce pe Mesia E i se numeau sikari de la latLnescul «siki» care se 
traduce cu «piunnali». Intr-adevar, sikarii erau inarmati cu niste pumnale scurte pe 
care le tineau ascunse sub haine si cu care isi lichidau vrajmasii, adica pe romeuit 
in primul rand" (cf. Pr Prof. Dr. Dumitru Abrudan, losif Flaviu - istorie. . . p. 9). 

L a crimele comise de sikari se adaugau ?! cele ale bandelor de hoti impotriva 
carora Irod lupta cu toata energia inca de la numirea sa In calitate de guvernator 
al Galileei (Cf. Antichitati Iudaice, cartea a X l V - a , cap. V I I , p. 368; cartea a X V I - a 
cap. X I I I p. 437). 

107 Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. X I I I , p. 413. 
108 Idem, cartea a X V I I - a , cap. I l l , p. 450. 
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fiind prezentati in termeni laudativi."" lnsu$i Irod avea fa^a de esenieni 
o opinie favorabiia"" ?i nu le cerea acel juramant de fidelitate."' 

Inca in tinerete, Irod are prilejul sa-1 cunoasca pe esenianul Ma-
nahem ,,care ducea o via^a virtuoasa incat era laudat de toata lumea 
9i care primise de la Dumnezeu darul de a prezice lucrurile viitoare"."^ 
Cu acea ocazie, Manahem i-a prezis lui Irod ca va ajunge rege sfatuin-
du-1: „Nu uita niciodata ca un rege trebuie sa aiba continuu in fata ochi-
lor: pietatea pe care Dumnezeu i-o cere, dreptatea pe care trebuie s-o 
dea la toata lumea §1 dragostea pe care este obligat s-o aiba pentru su-
pu?ii sai. Dar eu $tiu ca nu vei face â a cand vei f i ridicat la o atat de 
inalta treapta a puterii. Caci atunci cand vei f i fericit in toate $1 demn 
de glorie nemuritoare, atimci vei f i nefericit pentru impietatea ta fata 
de Dumnezeu $1 pentru nedreptatea fata de oameni. Dar tu nu te vei feri 
vederii Acestui suveran stapan al universului. El va patrunde gandu­
rile tale cele mai ascunse $i vei incerca la sfarsitul vietii tale efectele 
maniei Sale".'" Irod n-a dat importanta acestor cuvinte, dar, cand a 
ajuns rege 1-a chemat pe IVIanahem sa-i spuna care va f i durata domniei 
sale; daca ea va f i de zece ani. „E1 i-a raspuns: 5! douSzeci de ani, $i trei-
zeci de ani, fara a determina nimic precis. Irod, foarte satisfacut de acest 
raspuns, i l trimise cu omoare §1 trata mereu de atunci in mod favorabil 
pe toti esenienii" ."^ 

Din cand in cand, Irod a incercat sa ca$tige bunavointa poporului 
pr in acte de binefacere oferindu-i hrana $1 scutindu-1 de impozite m.ai 
ales cu ocazia nenorocirilor aduse de calamitati. A^a a procedat in anul 
31 i.Hr., cand a avut loc un puternic cutremur de pamant provocand mii 
de victime si mari pagube materiale,'" sau cu ocazia secetei din anii 25 
§i 24 i.Hr., care a provocat alte victime rapuse de foamete $1 ciuma,'"^ 
cand pe cheltuiala sa cumpara grau din Egipt $1-1 imparte in tara. 

Aparenta sa marinimie fata de popor n-a fost nici pe departe pe 
masura opresiunilor la care acesta era supus in vederea infaptuirii ope­
relor sale atat de costisitoare. Pana $i respectul cuvenit celor raposati 
a fost nesocotit. Dupa cum marturise^te losif, excesivele cheltuieli facute 
atat inauntrul cat ?! in afara hotarelor tarii , au epuizat vistieria lui Irod 
5i cum el 9tia ca Hircan, predecesorul sau, sustrasese trei mii de talanfi 
de argint din mormantul lui David, credea ca a mai ramas acolo o astfel 
de suma. Intr-o noapte, dupa ce-^i lua toate masurile de precautie pen­
t ru a impiedica poporul sa afle de o astfel de josnicie, a deschis morman­
tul $i a intrat numai impreima cu cativa dintre prietenii sai cei mai in -

109 Idem, cartea a X V I I I - a , cap. I I , pp. 474-475. 
110 Ibidem. 
111 C. Daniel, identificfl pe esenieni cu „irodienii" de care se vorbe?te in 

Evanghelia dupS Matei, 12, 6; Marcu 3, 6 $1 Marcu 12 13). A se vedea: C. Daniel, 
„Ircdienii - denumire a esenienilor in Noul Testament", in „Studli Teologice", 
anul X X I I (1970), nr. 7-8 pp. 528-546. 

112 Antichitati iudaice, cartea a X V - a . cap. X I I I , p. 413. 
113 Ibidem, p. 414 
114 Ibidem, 
115 Idem, cap. V I I , p. 397. ' 
116 Idem, cap. X I I , p. 409; cap. X I I I , p. 413 •.'" ' * f'>'"- • ' M ' 
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t imi . Acolo n-a gasit bani cum ar f i dorit ci numai obiecte de aur foarte 
frumos lucrate. Nemultumit numai cu atat a dat porunca sa scotoceasca 
prin mormintele lu i David §1 Solomon, dar deodata a ie^it o fiacara care 
a mistuit pe doi dintre insotitorii sai. Aceasta mimme 1-a ingrozit pe Irod 
9i pentru a-?! ispasi sacrilegiul a ridicat la intrarea in mormant un superb 
monument de marmura alba. Apoi tot losif adauga: „Nicolae [de Da­
masc] , care a scris istoria acelor timpuri, mentioneaza aceasta opera 
[monumentul funerar n.n.], dar el n-a amintit deloc ca Irod a intrat in 
mormant deoarece socotea ca aceasta n-ar f i fost avantajos pentru el. El 
a procedat identic in tot ceea ce priveste pe acest print, din cauza cS 
scriind istoria vietii sale, din dorinta de a-i face placere, n-a vorbit decat 
lucrurile care puteau sa-i aduca glorie. Astfel, el descopera cu mari laude 
faptele sale bune suprimand in acelasi timp, pe cat putea, cele care sunt 
evident injuste, sau straduindu-se cel putin sa le deghizeze $1 chiar se 
forta sa ascunda prin pretexte speciale cruzimea sa fata de Marianme î 
?i f i i i ei, vrand ca aceasta sa treaca drept o infidela iar aceia ca ar f i 
atentat la viata tatalui lor. Dar pentru mine, care am avut onoarea sa-mi 
trag originea din print i i asmonei $i sa detin rangul intre preoti, cum a$ 
putea indrazni sa mint, eu relatez cu sinceritate $i nu cred sa ofensez 
regii care sunt descendentii lu i Irod preferand adevarul la ceea ce ar 
putea dori ei de la mine".'" 

Irod s-a inconjurat la curtea sa de numerosi greci eruditi, carora 
le-a incredintat inalte demnitati 9i care au exercitat o puternica influ­
enta asupra lui . Intre acestia amintim pe Nicolae de Damasc,"* Ptolemeu, 
fratele sau ?i un alt Ptolemeu insarcinat cu finantele, Andromachus, 
lacedemonianul Euricle care a atatat du$mania intre rege $i f i i i sai, 
9i alt i i . „Sub indrumarea lu i Nicolae de Damasc el studia filosofia $i re-
torica greaca".'" Cata importanta a acordat Irod talentului oratorio re­
iese $i din diversele imprejurari in care a ^tiut sa>-l foloseasca eficient. 
A^a de exemplu, dupa ce armata sa a fost infranta de arabi in 31 i.Hr., 
el a tinut un discurs in fata osta^ilor inspirandu-le atata curaj incat au 
repurtat o mare victorie impotriva arabilor.'^ Arta de a vorbi convin-
gator a fost pentru el unui din mijloacele cele mai eficiente de a se salva 
din num.eroasele primejdii presarate de-a lungul intregii sale domnii: ^ i 
tot de oratorio se folose$te atunci cand i ^ i exprima in fata poporului in ­
tentia sa de a inalta un templu lui Dumnezeu.'^' 

Fata de adversarii sai care-i puteau ingradi sau chiar pune in p r i ­

l l ? Idem, cartea a X V I - a , cap. X I , p. 413. 
118 Nicolae din Damasc (c. 64-2 i . H r ) istorie, filozof 5! scriitor grec, a fost 

dascal la curtea din Alexandria ocupandu-se de educatia copiilor Cleopatrei si A n ­
tonius devenind mai apoi, sfetnicul, confidentul j i istoriograful de curte al lui 
cel Mare (c. 20 i .Hr.). Cu toate ca nu a fost iudeu de neam, a pledat Ln fata lui Agrijv-
pa si a lui Augustus cauza natiunii iudaice fiind insarcinat de suveranul sau cu m i -
siuni deplomatice. Vasta sa op>era s-a bucurat de circulatie pana i n ajntichitaitea 
tarzie, cunoscand excerpte siriere, arabe ?i bizantine (cf. Horia C. Matei, Civiliza­
tia lumii antice, Bucurejti, 1983, p. 344). ? i losif Flaviu se folose?te de informatiile 
lui Nicolae de Damasc pentru a expune domnia lui Irod cel Maire. 

119 E . Berliner, art. cit , col. 644. 
120 Antichitati iudaice, cartea a X V - a , cap. V I I I , pp. 397-399. 
121 Idem, cap. X I V , pp. 414-415. 
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mejdie autoritatea, a dus o politica de anihilare totaia. Exemplificam 
In primul rand atitudinea sa fata de dinastia iVIacabeilor pe care a cautat 
s-o extermine in intregime. Din aceleasi ratiuni a suprimat autoritatea 
sinedriului de a carui putere s-a lovit inca de la numirea sa in calitate de 
guvernator al Galileei.'" „Astfel, sinedriul, veritabila 9! suprema auto-
ritate a poporului, era in timpul lui Irod aproape inexistent: nu i se per­
mitea sa intervina decat in problemele religioase fara importanta; in ma-
terie de politica trebuia sa pronunte sentintele sale conform vointei t i ­
ranului". '" 

De$i expime atSt de amanuntit evenimentele din timpul donmiei 
lu i Irod, losif nu aminteste nimic de cel mai de seama dintre acestea: 
Nasterea iVI an tuitorului. Totu$i losif nu pastreaza o tacere absoluta cu pr i ­
vire la persoana §i activitatea Domnului nostru lisus Hristos, despre Care 
aminteste in doua locuri din ,,Antichitati iudaice": in cartea a XVII I -a 
capitolul IV $i respectiv in cartea a XX-a, capitolul V I I I . 

lata ce se spune in ..Antichitati iudaice". X V I I I , IV: in acest timp 
a trait lisvis, om intelept, daca trebuie intr-adevar sa-L socotim om, a'.at 
de minunate au fost faptele Sale. El i i invata pe aceia care aveau pla-
cerea de a f i instruiti in adevar §1 a fost urmat nu numai de multi evrei 
ci $i de multi dintre neamuri. El a fost Hristosul. Fruntasi ai natiunii 
noastre acuzandu-L inaintea lu i Pilat, acesta L-a dat sa fie crucificat. 
Cei care L-au iubit pe parcursul vietii Sale, nu s-au lepadat de El nici 
dupa moartea Sa. Acestora l i S-a aratat inviat a treia zi precum au prezis 
in legatura cu El dumnezeie§tii profeti $i ca El va face multe alte mi ­
nuni. De la El i$i trag numele crestinii, pe care noi i i vedem $i azi". 

Asupra autenticitatii acestui paragraf, consacrat cu numele de 
..Testimonium Flavianum", parerile sunt impartite: „unii au fost pentru 
autenticitatea sa, altii I-au socotit interpolat ?! in sfarsit altii l-au respins 
Sn totalitate"."" 

Eusebiu de Cezareea $i Fericitul leronim au fost primii care soco-
tindu-1 autentic l-au folosit ca pe o marturie extrabiblica privind istori­
citatea persoanei Mantuitorului. '" Pana in secolul X V I , n-a pus nimeni 
la indoiala autenticitatea acestui text.'^ El se afla in toate manuscrisele 
vechi'" ale ,,Antichitatilor iudaice".'" 

Astazi, in general, se crede ca textul in forma in care ne-a par-

122 Idem, cartea a X l V - a , cap. V I I , p. 368-369. 
123 J . Klausner, op. cit., p. 230. 
124 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, „Iosif Flaviu - istorie...", p. 15. 

Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan ofera ?! o bogata bibliografie in aceasta privintft 
in articolul citat. 

125 Ibidem. 
126 Cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, „Iisus Hristos in izvoarele antice profane". 

In „Studii Teologice", anul X L I (1989), nr. 1 p 12. 
127 Cele mai vechi manuscrise cunoscute in prezent dateaza din secolul X I , 

cf. loan Fruma ?! Grigorie T. IVIarcu, Procesul Mantuitorului, Sibiu, 1945, p 6 
128 Cf. Pr. Prof. Petru Rezu^, Istoricitatea Mantuitorului, in „Studii Teolo­

gice", anul I X (1957), nr. 3-4, p. 193. 
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venit nu este in intregime autentic, continand ^ i interpolatii ulterioare 
creatine.'" 

Interpolarile au fost facute in secolul III sau pMDate chiar mai inain­
te,"" pentru ca, dupa cum am vazut, el exista in aceasta forma, fiind 
citat integral de Eusebiu de Cezareea'" $i Fericitul leronim."^ 

Dificultatile asupra stabilirii autenticitatii textului sunt generate 
mai ales de faptul ca se Intalnesc aici, pe de o parte, expresii care nu 
pot f i admise ca scrise de un interpolator crestin, iar pe de alta parte, 
expresii care nu pot apartine unui iudeu neconvertit ci numai unui cres­
tin, de aceea s-a $1 afirmat ca losif Flaviu ar f i trebuit sa fie crestin pen­
tru a-1 scrie in forma actuala.'" 

Astfel, nu poate f i socotita ca interpolatie crestina expresia „om 
intelept" ca apelativ pentru lisus deoarece un crestin - convins de dum­
nezeirea JMantuitorului - n-ar f i confundat ori asemanat atot^tiinta Sa 
dunmezeiasca cu intelepciunea omeneasca. Prin urmare, imediat dupiS 
aceste cuvinte („om intelept") care pot apartine lu i losif, urmeaza inter-
polatia unui crestin cu scopul de a atentiona pe cititor ca lisus nu se poate 
9i nu trebuie sa fie socotit numai om, fie chiar intelept, ci si Dumnezeu, 
adaugand cuvintele: ,,daca trebuie intr-adevar sa-L socotim om", facand 
prin aceasta aluzie directa la divinitatea lui lisus."" 

Ca interpolari creatine sunt considerate indeosebi expresiile: 
1. „daca poate f i socotit om"; 
2. „E1 a fost Hristosul"; 
3. „Acestora l i S-a aratat inviat a treia zi precum au prezis in le­

gatura cu El dumnezeie^tii profeti $1 ca El va face multe alte minuni". 
Dupa cum constatam, fiecare din aceste expresii scot in evidenta 

adevaruri de credinta majore apartinand in exclusivitate crestinismului: 

129 Cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 13 
130 R. Laqueur, pledand pentru autenticitatea textului sustine ca losif insu$i 

ar fi adaugat acest pasaj cand a publicat a doua editie a „Antichitatilor", cf. Du­
mitru Abrudan „Iosif Flaviu - istorie . . .", nota 36, p. 15. 

131 Istoria bisericeasca, I , X I , Migne P G , t. X X , col. 117, Demonstratio 
Evang I I I , 5 Migne PG, t. X X I I , col. 221. 

132 De viris ilustr., X I I I , Migne, P L , t. X X I I I , col. 631. 
133 Cf loan Fruma si Grigorie T. Marcu, op. cit. p. 6 
134 Pr. Prof. Petru Rezu? incearca o alta interpretare venita oarecum in fa­

voarea autenticitatii textului. „De fapt, zice autorul, textul care apartine in cea 
mai mare parte a sa - daca nu chiar in intregime - lui losif Flaviu lasa sa se intre­
vada o ezitare, o indoiala, o nesiguranta, care sunt ale autorului. lisus e un om in­
telept daca poate fi numit om! Aceasta n-ar fi facut-o un crestin adevarat Nu s-ar 
fi indoit de lisus Hristos". Admitand ca interpolatie crestina cuvintele: „Acesta a 
fost Mesia", Pr. Prof. Petru Rezii? zice in continuare: „De aceea mi se pare oarecum 
fortata afirmatia categorica: «Acesta a fost Mesia» care e in disonanta cu contextul. 
De fapt, fi aceste patru cuvinte stmt singurele cel putin dubioase si care ar fi pu­
tut fi o interpolare margimaia a unui cititor crestin, intrata mai tarziu prin copieri 
ulterioare, in text, cum se intampla de obicei. Dar nici aceste patru cuvinte inter­
polate nu infirma valoarea deosebita istorica a locului acestuia. Istoricul losif 
Flaviu ne raporteaza si el ceea ce stia despre lisus Hristos de la martori in viata 
cu care venea in contact. E l ne infira - dupa parerea lui - caracteristicile esentiale 
ale persoanei lui lisus, cum si fazele mai importante din viata Sa. Divinitatea Man­
tuitorului este legitimata prin minunile pe care le facea iar neamul creftinilor 
ca tragandu-fi numele de la Dansul" (in „Istoricitatea Mantuitorului", p. 192). 
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1. lisus este nu numai om ci ?i Dumnezeu; 
2. „E1 a fost Hristosul" adica Mesia cel prezis de prooroci ca izba-

vitor al neamurilor; 
3. Invierea Sa cea de a treia zi a fost un fapt istorie real ?! trebuie 

inteleasa $1 ca o implinire a profetiilor in legatura cu El. 
Sustinerea mesianitatii lu i lisus nu poate apartine unui iudeu ne­

convertit. „Iosif Flaviu putea sa spuna despre lisus ca «este numit Hri.s-
tos» (cf. XX, VI I I ) spre a-L distinge de alte persoane cu acela$i nume, 
dar afirmatia neta ca El este Hristosul (Mesia) e de neconceput din par-
tea unui autor care nu era crestin.'" 

Se mai poate constata ca unele expresii din acest paragraf pot apar­
tine la fel de bine fie lui losif, fie unui interpolator crestin, cum ar f i de 
exemplu urmatoarele: 

— ,,atat de minunate au fost faptele Sale"; 
— „a fost urmat nu numai de mult i evrei ci ^ i de mult i dintre 

neamuri"; 
— „cei ce L-au iubit pe parcursul vieti i Sale, nu s-au lepadat de 

El nici dupa moartea Sa". 
Toate aceste realitati ii puteau f i bine cunoscute lu i losif Flaviu 

deoarece vestea despre Hristos era deja destul de raspandita in spatiul 
§i timpul in care a trait istoricul iar el le-ar f i prezentat in modul in care 
a socotit de cuviinta. Este apoi posibil ca un interpolator crestin sa f i scos 
din afirmatiile lui losif ceea ce considera denigrator la adresa Mantui­
torului 9i sa introduca viziunea crestina asupra lui lisus. 

Ca losif avea $tire despre persoana Mantuitorului se poate vedea ?i 
dintr-un alt loc al ,,Antichitatilor" in care amintind martiriul Sfantului 
lacov, precizeaza ca este vorba de ,,fratele lui lisus, numit Hristos": 

,,Arhiereul Ananus a profitat de timpul dintre moartea procurato-
rului Festus §1 venirea succesorului acestuia - Albinius, pentru a aduna 
un consiliu, in fata caruia a fost adus lacov, fratele lui lisus, numit Hris­
tos §1 impreuna cu el inca si altii . Pe toti i-a acuzat de a f i contravenit 
Legii §1 a facut sa fie condamnati cu lapidarea"."* 

In acest paragraf Mantuitorul nu este numit „Iisus Hristos" a$a cum 
obisnuiau crestinii ci ,,expresia «cel numit Hristos», e adaugata aici de 
losif Flaviu pentru mai precisa identificare a acestui lisus, al carui «frate» 
a fost ucis din porunca lui Anna".'" Acest fapt ne conduce la concluzia ca 
nu poate f i vorba aici de o interpolatie crestina. 

In alta ordine de idei, daca se ia in considerare contextul in care 
apar cele doua paragrafe cu referire la lisus (XVIII, IV $i respectiv XX, VIII) se poate constata ca fiecare dintre ele se integreaza fara dificultate 
in ansamblul capitolelor din care fac parte. Astfel, in capitolul XVIII, IV 
sunt relatate mai intai cateva evenimente din timpul guvernarii lui Pilat, 
in timpul caruia ,,a aparut lisus . . . " si din consimtamantul caruia a fost 
„dat sa fie crucificat", dar cei ce L-au iubit nu s-au lepadat de El, nici 

135 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 13. 
136 Antichitati iudaice, cartea a X X - a , cap. V I I I , p. 537. 
137 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 12. un. 
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dupS moartea Sa. DupS cum obi^nuia, in calitate de istorie, losif Flaviu, 
sa mentioneze in urma faptelor mai deosebite $i urmarile acestora, la fel, 
$i in cazul de fa^a socote?te potrivit sa relateze aparitia crestinismului 
care-si trage numele de la lisus Hristos. 

In capitolul XX, V I I I este relatat abuzul arhiereului Anna cel Ta­
nar, saducheu cu o fire violenta, in urma caruia este depus din arhierie. 

Cele doua paragrafe par chiar sa se lege in viziunea de ansamblu 
a autorului care amintind inainte de lisus ( X V I I I , IV) considera potrivit 
sa precizeze ca lacov cel condamnat la moarte prin lapidare este tocmai 
„fratele" Donmului. De fapt, Sfantul lacov apare si in Noul Testament 
cu acest supranume de ,,fratele Domnului" (Gal. 1, 19). 

Ca losif in lucrarea sa a amintit de lisus si de Sfantul loian Boteza­
torul confirma si Origen prin cuvintele: ,,Cand Celsus pune, oarecum in 
mod discutabil, in gura unui iudeu relatarea despre loan, care botea:ra 
pe lisus, as vrea sa-i atrag atentia ca, chiar un scriitor iudeu, care a trait 
scurt timp dupa loan si dupa lisus, a relatat intr-adevar despre loan 
Botezatorul si despre botezul savarsit de el spre iertarea pacatelor. In 
a XVI I I - a carte a Antichitatilor iudaice, losif Flaviu marturiseste ca loan 
boteza fagaduind iertarea celor botezati. 5i tot acelasi autor, cu toate c5 
nu credea ca lisus a fost cu adevarat Hristos, atunci cand cerceteaza care 
sa f i fost pricina daramarii lerusalimuiui, chiar daca nu ne spune asa cum 
s-ar f i cuvenit, ca aceste napaste au venit peste conationalii sai din p r i ­
cina ca ei sunt cei care au omorat pe Hristos cel vestit de prooroci, totu?i 
el se apropie de adevar, chiar fara sa vrea, cand spune ca lucrurile aces­
tea au venit peste ei drept pedeapsa si ca ispasire pentru ca ei au omo­
rat pe nedrept pe lacov cel Drept, care era frate cu lisus, Caruia I se 
zice Hristos"."* 

Ca o concluzie putem spune si noi impreuna cu E. Schurer ca „Io-
sif L-a mentionat cu siguranta pe lisus, numai ca prezentul text din 
Antichitati X V I I I este in mai mica masura al sau. Este cert ca losif nu 
L-a numit pe lisus, IVIesia, si n-a afirmat ca invierea Sa cea de a treia 
zi a fost anuntata de dumnezeiestii profeti. Impresia pe care o dobandim 
din studiul aprofundat al acestei relatari este aceea ca losif n-a fost 
lipsit de compatimire fata de lisus . . . El a privit rastignirea Lui ca pe 
0 intamplare nefericita" 

Un alt paragraf deosebit de important pentru noi crestinii este si 
cel din Antichitati X V I I I , V I I in care losif Flaviu descrie pe scurt acti­
vitatea si sfarsitul vietii Sfantului loan Botezatorul. 

Irod Antipa, tetrarhul Galileei si Pereei intretinea legaturi paca-
toase cu cumnata sa, Irodiada, motiv pentru care isi repudiaza sotia - fiica 
regelui Aretas al Arabiei. Sfantul loan Botezatorul mustrand purtarea 
imoraia a tetrarhului a fost inchis in fortareata Macherus, si hi cele din 
urma i s-a taiat capul. 

138 Origen, Contra lui Celsus, trad, de Pr. Prof. Teodor Bodogae, in colectia 
PSB vol. 9, Bucurefti, 1984, p. 70. 

139 Emil Schurer, The history of the Jewish people in the age of Jesus 
Christ, p. 440-441, cit. dupS Pr. Prof. Dumitru Abrudan, „Iosif Flaviu - isto­
r i e . . . " , ? . 16. 



154 REVISTA T E O L O G I C A 

Regele Aretas, la randul lui , a razbunat purtarea necinstita a lui 
Irod fa^a de fiica sa declarandu-i razboi ?i invingandu-1. lata ce zice losif 
i n continuare: „Mul1;i evrei au crezut ca aceasta infrangere a armatei lui 
Irod era o pedeapsa de la Dumnezeu, din cauza lui loan, supranumit Bo­
tezatorul. Acesta a fost im om de mare pietate, care i i indemna pe evrei 
sa imbrati$eze virtutea, sa exerseze dreptatea §i sa primeasca botezul, 
dupa ce se vor f i facut placuti lui Dumnezeu, nemultumindu-se numai 
sa nu savar^easca pacate, ci adaugand la curatirea trupului ?! pe cea a 
sufletului. 

Astfel, intrucat o mare parte din popor 1-a urmat pentru a-i asculta 
invatatura, Irod temandu-se ca nu cumva prin puterea pe care o avea 
asupra lor sa-i incite la vreo rascoala, pentru ca ei erau intotdeauna gata 
sa intreprinda tot ceea ce le poruncea, a crezut de datoria sa sa previna 
acest rau, pentru ca sa nu aiba cumva motiv sa se caiasca mai tarziu 
ca a a^teptat prea mult ca sa-1 previna. Pentru acest considerent 1-a t r i ­
mis pe loan prizonier in fortareata Macherus . . . $i astfel evreii au atri­
buit infrangerea armatei sale dreptei judecati a lu i Dumnezeu pentm 
o fapta atat de nedreapta".''"' 

Autenticitatea acestui text n-a fost contestata de nimeni.''" 
In Noul Testament, Irod cel Mare este amintit cu ocazia nasterii 

Sfantului loan Botezatoml §1 a Mantuitomlui (Luca, 1; 2; Matei, 2). Afland 
de Nasterea Sa a dat pomnca sa fie ucisi „toti pruncii care erau in Bet-
leem si in hotarele lui , de doi ani si mai jos, dupa timpul pe care i l aflase 
de la magi" (Matei, 2, 16), ca si lisus sa fie ucis intre ei. Acest cumplit 
masacru, in totaia concordanta cu caracteml lui Irod, nu este mentionat 
de losif, insa putem presupune ca losif avea cunostinta despre el numai 
ca nu-1 mai relateaza; intre atatea faradelegi cate au fost comise de Irod 
condamnand la moarte chiar pe propriii sai copii, infanticidul din Betleem 
a fost trecut cu vederea. 

Primul dintre scriitorii profani care amintesc despre uciderea pmn-
cilor din pomnca lui Irod este Macrobius (sec. IV-V d.Hr.) care intr-un 
joc de cuvinte tragicomic zice: „Auzind ca printre copiii pana la doi ani 
- masacrafi in Siria din porunca lu i Irod, regele iudeilor - fusese ucis si 
propriul sau fiu, Augustus zise: «E mai bine sa f i i porcul [in] lui Irod 
decat fiul [ion] lui".'"^ ,,Autenticitatea acestui joc de cuvinte este in ­
tr-adevar suspecta deoarece Irod nu avea deloc atunci copil in varsta 
frageda, dar impresia pe care ne-o da acest rege ce varsa la fel de usor 
sangele alor sai ca si cel al evreilor este exacta"."" 

Ceea ce si-a dorit atat de mult - si anume ca numele sau sS fie 
nesters din amintirea posteritatii - s-a intamplat, insa nu printr-o stra­
lucitoare glorie ci prin tirania de care a dat dovada. ,,Supranumele pe 
care-1 poarta primul Irod [cel Mare] nu-si are dreptul decat pentm a-1 

140 Antichitati iudaice, cartea a X V I I I , cap. V I I , p. 481. 
141 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, „Iosif Flaviu - istorie . . .", p. 14. 
142 Ambrosius IVIacrobius Theodosius „Saturnalia", traducere, introducere 

note de Gh Tohaneanu, Bucurejti, 1961, cartea a I l -a , cap. IV, 11, p. 134. 
143 E . Beuriler, art. cit., col. 641. i 
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distinge de descendentii sai. Aceasta in sensul, in care, de altfel, i i este 
dat de losif (Ant. iud. X V I I I , V, 4). Printul idumeu fu intr-adevar un 
despot sangeros, politician abil, dar farS calitati superioare. De o natura 
straniu pasionata, niciodata el n-a ^tiut sa impuna nici o moderatie. El 
nu se gandi decat la interesele sale personale. Niciodata el nu avu cea 
mai putina mila, chiar pentru aceia care-i erau uniti prin legaturi de 
sange. Crud fata de toti cei care depindeau de el, se arata servil fata de 
cei putemici. El avu mai ales la inima sa obtina favoarea stapanilor 
Romei. A intinde puterea sa $i gloria numelui sau a fost preocuparea sa 
miica, el i-a sacrificat acesteia totul. Supranumele care i se potriveste 
cel mai bine ar f i cel al cmzimii".'*' 

Un istorie francez (Capefigue) intr-o scurta $i in aoela$i timp foarte 
reu?ita epigrama, surprinde extraordinar de bine viata l u i Irod astfel: 
„Irod cel Mare s-a strecurat pe tron ca un vulpoi, a domnit ca un tigru 
?i a murit ca un caine".''" 

In general, in aceasta optica este privit Irod „un simplu idumeu 
uzurpator al tronului, tiran urat ?i dispretuit de popor, jefuitor 9! sacrileg 
al mormantului lu i David . . . de neam edomit dupa tata $1 ismaelit dupa 
mama, el, dupa primirea cu numele a religiei iudaice deveni reprezen­
tantul acestei a treia parte a rasei Semite" 

U R M A 5 I I LUI IROD 

A^a cmn am vazut, Irod 1-a numit prin testament ca succesor al 
sau pe Antipater, fiul avut cu Doris, una din sotiile sale. Cum acesta 
a incercat sa forteze destinul, a avut nenorocul sa fie condamnat la moarte 
cu numai cinci zile inaintea mortii tatalui sau. Ca succesor a fost numit 
prin testament, Antipas, fiul cel mai tanar al lu i Irod cu Maltace. Dar, 
inainte de moarte, Irod revine asupra testamentului, imparte regatul intre 
cei trei f i i , numindu-1 ca succesor pe Arhelaus'" - fiul cel mai mare avut 
cu aceeasi Maltace, iar Antipas $i Filip au primit t i t lu l de tetrarhi. Au­
gustus a confirmat ult imul testament.'"* 

Arhelaus (4 i.Hr. - 6 d.Hr.) a domnit peste ludeea, Idumeea ?i Sa­
maria dar nu cu t i t lu l de rege ci cu t i t lu l de etnarh (sef al natiunii). Ime­
diat dupa moartea tatalui saiu, Arhelaus a demonstrat ca a mostcnit nu 
numai tronul ci ?i cmzimea aceluia, inabu^ind revolta popomlui in san­
ge.'"' A^a intelegem $1 precizarea Sfantului Evanghelist Matei care spune 
ca atunci cand losif s-a intors cu Sfanta Fecioara Maria ^ i cu pruncul 
lisus din Egipt „9i auzind ca domneste Arhelau in ludeea, in locul lui 
Irod, tatal sau, s-a temut sa mearga acolo ?i luand ponmca, in vis, s-a dus 
in pailile Galileei". (Matei, 2, 22). 

144 Ibidem, col. 647. 
145 Cf. J . Klausner, op. cit., p. 211. 
146 F . W. Farrar, Viata lui lisus Hristos, trad, de Nicodim Mitropolitul 

Moldovei, Neamt. 1944, vol. I , p. 55. 
147 Antichitati iudaice, cartea a X V I I - a , cap. I X , p. 461. 
148 Idem, cap. X I I I , p. 470. 
149 Idem, cap. X I , p. 463. 
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Timp de zece ani, Arhelaus a guvernat tara cu despotism, motiv 
pentru care poporul 1-a acuzat inaintea lu i Augustus. Acesta 1-a chemat 
sa-i ceara socoteala despre purtarea sa $1, gasindu-1 vinovat, 1-a scos 
din domnie, i-a confiscat averea ?i 1-a exilat in Galia. TeritorJul guvemat 
de Arhelaus a fost trecut sub administratia unui procurator romtm ?i apar-
tinea de provincia romana Siria. Din anul 6 d.Hr., pana in anul 66 d.Hr. 
(cand se va sfar§i in urma revoltei iudaice), administratia procuratoriala 
a fost intrempta doar intre anii 41-44 d.Hr., in timpul lui Irod Agrippa I . 

Irod Filip (4 i.Hr. - 34 d.Hr.). Este fiul lui Irod cel Mars din casa-
toria acestuia cu Cleopatra de lemsalim $1 a fost crescut la Roma unde 
a primit o educatie ingrijita."" Prin testamentul tatalui sau i i revine con­
ducerea peste Bataneea, Trahonitis, Auranitis, Gaulanitis ?i Paneas. 

Filip a fost casatorit cu Salomeea, fiica Irodiadei, de la care n-a avut 
copii.'" 

Spre deosebire de fratii sai, Filip a avut o domnie pasnica, doar 
preocuparile pentm constmirea unor edificii marete i l tradau ca pe un 
adevarat fiu al lu i Irod. A reconstruit vechiul ora? Paneas dandu-i nu­
mele Cezareea, in onoarea Cezamlui. In Sfanta Scriptura (Matei, 14, 13; 
Marcu, 8, 27) orasul este numit Cezareea lui Filip spre a nu f i confun­
dat cu Cezareea de pe malul Marii Mediterane. De asemesea a restaurat 
Betsaida care a primit numele lulia, in onoarea fiicei lu i Augustus, 

In Noul Testament este amintit de Sfantul Luca atunci cand pre­
zinta inceputul activitatii publice a Mantuitomlui (Luca, 3, 1). 

Pentm ca n-a avut copii, la moartea sa tetrarhia a fost anexata 
provinciei imperiale Siria,'^^ iar trei ani mai tarziu, Caligula o va darui 
lu i Irod Agrippa I . 

Irod Antippa (4 i.Hr.-39 d.Hr.). Este fiul lui Irod cel Mare cu Mal­
tace. De?i tatal sau a schimbat testamentul in care-1 desenma ca suc­
cesor, oferind aceasta demnitate fratelui sau Arhelaus, totusi Antipa se i n -
fati$a inaintea lui Augustus revendicand pentm sine coroana.'^' Dupa cum 
am vazut, Augustus ia in considerare ult imul testament al lui Irod, testa­
ment prin care Antipa era numit tetrarh peste Galileea $1 Pereea. 

Era casatorit cu fiica lu i Aretas, regele arabilor, pe care insa o re-
pudie datorita legaturilor pacatoase intretinute de Antipa cu Irodiada, 
sotia lui Filip,"" fratele sau. 

Profund jignit, Aretas a declarat razboi fostului sau ginere, razbu-
nand abandonul fiicei sale printr-o victorie zdrobitoare asupra lu i . An­
tipa solicits aijutoml lui Tiberiu. Imparatul da ordin lui Vetellius, guver-
natoml Siriei, sa-1 prinda pe Aretas, dar intamplandu-se ca Tiberius sa 

150 Idem, cap. I, p. 448. 
151 Idem, cartea a X V I I I - a , cap. VI , p. 480. 
152 Ibidem. 
153 Idem, cartea a X V I I - a , cap. X I I , p. 463. 
154 Nu este vorba de tetrarhul Filip care era c5satorit cu Salomeea, fiic;i 

Irodiadei, ci de un alt frate cu numele Filip provenit din cSsitoria lui Irod cu 
Marianme, fiica lui Simon. 
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moara dupa putina vreme, Vitellius se considera absolvit de executarea 
ordinului ?i astfel infrangerea lu i Antipa ramane nerazbunata."' 

Convietuirea imoraia cu Irodiada, cumnata sa, a fost vehement mus-
trata de Sfantul loan Botezatorul. In loc sa dea ascultare indemnurilor 
la pocainta ale Inaintemergatorului Domnului - pe care, se spune, i l 
asculta cu placere (Marcu, 6, 20) - Antipa s-a lasat cuprins in mrejele 
pline de pasiuni nelegiuite ale Irodiadei $i pana in cele din urma, dato­rita ei, ,,cel mai mare dintre prooroci" va f i inchis §i decapitat (Matei, 14, 
3-4; Marcu, 6, 17; Luca, 3, 19). Auzind mai apoi de Minunile Mantuito­
rului crezu ca este de fapt vorba de loan Botezatorul inviat (Matei, 14, 
1; Marcu 6, 14) $1 ^tiindu-se vinovat de moartea Proorocului cauta sa-L vada pe lisus (Luca 9, 7-9). Fariseii chiar l-au avertizat pe Mantuitorul 
cum ca Antipa ar vrea sa-l omoare (Luca 13, 31-33). Cu aceasta ocazie, 
Mantuitorul surprinde caracterul pervers §1 viclean al lu i Antipa ase-
manandu-1 cu o vulpe. 

Cand lisus a fost dus la judecata in fata lu i Pilat, acesta, afland 
ca este galileean, 1-a trimis sa fie judecat de tetrarhul Galileei - Antipa -
care tocmai se afla in lerusalim. Cu acea ocazie cei doi stapanitori s-au 
impacat pentru o neintelegere mai veche (Luca, 23, 6-12). 

Ca toti ceilalti membri ai dinastiei irodiene ce au ajuns pe culmile 
puterii, $i Antipa s-a preocupat de intarirea fortaretelor ?i reconstrui-
rea unor cetati. Astfel, a restaurat orasul Seforius din Galileea, distrus 
ceva mai inainte de Varus §i a reconstruit in acelasi scop de aparare 
Betharamphtha, pe care o numi mai intai Livia, in onoarea sotiei lu i Au­
gustus, iar mai apoi o numi lulia, in onoarea fiicei acestuia. In onoarea 
lui Tiberiu construie?te ora$ul Tiberiada, pe tarmul sud-vestic al lacului 
Ghenizaret."* 

Cand Irod Agrippa I a primit tetrarhia fosta a lu i Filip ?i t i t lu l de 
rege de la Caius (Caligula), Irodiada, sora lu i Agrippa I , cuprinsa de invidie 
$i dorindu-^i o coroana regaia, 1-a indemnat pe sotul ei, Antipa, sa se 
imbarce spre Roma pentru a cere §1 el o asemenea onoare. Pana in cele 
din urma Antipa a cedat §1 astfel, impreuna cu Irodiada, au pornit spre 
Roma sa solicite audienta la imparat. 

Agrippa I a aflat despre intentia lor $i a trimis in secret prin For-
tunatus o scrisoare la Roma, instruindu-1 pe mesager sa procedeze in a$a 
fel incat imparatul sa primeasca scrisoarea chiar in ziua in care Antipa 
$i Irodiada vor fi pr imit i de imparat. In scrisoare i i acuza i>e cei doi ca 
ar intentiona sa incheie o alianta cu Artaban I I I , regele partilor, impo­
triva lui Caius $i aducea ca dovada marea cantitate de arme din palatul 
lu i Antipa. Citind scrisoarea, i l intreba pe Antipa daca are intr-ade­
var o mare cantitate de arme, iar acesta a confirmat. Presupunand ca 
?i celelalte acuze simt adevarate, Caius 1-a depus din tetrarhie exilandu-I 
In Lion. Afland ca Irodiada este sora lu i Agrippa i-a oferit libertatea dar 
ea, atat de ata$ata sotului ei prefera sa impartaseasca aiaturi de el 9! par-

155 Idem, cartea a X V I l I - a , cap. V I I , p. 481. 
156 Idem, cap. I l l , p. 476. 
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tea nenorcx;ita a vietii cum a facut inainte in viata fericita. Acolo vor 
$i muri amandoi fara sa se mai intoarca vreodata in tara.'" 

Irod Agrippa I (37 d.Hr. - 44 d.Hr.). Este fiul lui Aristobul §1 Bera-
nice, nascut in anul 10 d.Hr. Avea doar trei ani cand tatal sau a fost 
condamnat la moarte de Irod. Mama sa, Berenice, era fiica Salomeei (sera 
lu i Irod cel Mare) din casatoria cu Costobar. Mentionand sfarsitul tragic 
al celor doi f i i ai lui Irod - Alexandru §1 Aristobul - losif adauga ca ,,Irod 
nu uitase nimic pentru a-i face binecrescuti [pe nepotii sai rama^i or­
fani, - n.n.] i i recomanda adesea la prietenii sai deplangand nenorocul 
acestor f i i " . ' ^ ' 

A^a se face ca pe cand avea aproximativ sase ani, Agrippa im­
preuna cu mama sa vor merge la Roma unde va primi o educatie ingri­
j i ta. La Roma, vaduva Berenice se imprieteneste cu Antonia, vaduva lui 
Darius Claudius Nero, fratele decedat al imparatului Tiberiu; iar Agrip­
pa leaga o stransa prietenie cu tanarul Drusus, fiul lui Tiberiu. '" 

Viata de la curte a avut influenta ei binefacatoare contribuind la 
educatia tanarului print dar in acelasi timp 1-a predispus la extravagante, 
lux, aventuri ^ i libertinaj. Acest caracter al lui Agrippa va rabufni mai 
cu seama dupa moartea mamei sale. In astfel de aventuri petrecandu-$i 
viata, a ajuns curand plin de datorii. Singurul sprijin material i l mai 
avea de la prietenul sau, Drusus, dar cum acesta se intampla sa m.oara, 
Agrippa se hotari sa se intoarca in Palestina. 

In anul 26 d.Hr. se casatore$te cu vara sa Cypros - nepcata lu i Fa­
zael, fratele lui Irod cel Mare. Cheltuind $1 averea ei in aceleasi depriii-
deri este pe punctul sa se sinucida. Disperata, Cypros scrie o scrisoare 
Irodiadei, sora lui Agrippa §1 sotia tetrarhului Irod Antipa, implorand-o 
sa-i sprijine. Antipa le ofera o locuinta confortabila in Tiberiada precum 
si t i t lu l de agorsnom (inspector al pietei) lui Agrippa, ca sursa de venitiari 
pentru a-^i intretine existenta. 

Simtindu-se ofensat de binefacatorul sau cu ocazia unui banchet, 
Agrippa se hotaraste sa se intoarca la Roma. Acolo este primit cu buna­
vointa de Tiberiu - mai cu seama in amintirea prieteniei de odinioara 
cu fiul sau Drusus - si se atasa foarte mult de Caius, nepotul lui Tiberiu, 
care va ajunge peste putina vreme imparat. Imparatul i l insarcina chiar 
sa se ccupe de educatia nepotului sau Tiberiu (cel Tanar), fiul lui Dru­
sus, fata de care avea multa afectiune. Agrippa insa se ocupa mai mult 
de Caius rasfetandu-1 cu daruri numeroase ca o dovada a prieteniei ce-i 
purta. Odata, in timp ce se plimbau amandoi in trasura, comise impru­
denta sa afirme de fata cu vizitiul Eutihie, ca ar f i timpul pentru Caius 
sa ia locul lui Tiberiu. Eutihie a pastrat in taina aceste cuvinte dar mai 
tarziu, fiind acuzat de Agrippa pentru furtul unei mantii, le-a dezva-
luit imparatului. Ca urmare, Agrippa a fost pus in lantuii . 

Aflandu-se in curtea palatului, se rezema de un copac si pr ivi cu 
compasiune soarta celorlalti prizonieri. Unui dintre ei observa atunci 

157 Idem cap. I X , pp. 490-491. 
158 Idem, cartea a X V I I - a , cap. I . p. 447. 
159 Idem, cartea a X V I I I - a cap. V I I , pp. 482-493. >' '•: .V'i i^fi-J .ax' ' 
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cum o bufni^a se a^eza pe o ramura tocmai deasupra capului lu i Agrippa. 
Apropiindu-se de el i-a prezis ca peste putina vreme va f i eliberat $i va 
avea un viitor straiucit; dar daca i se va mai arata vreodata aceasta pa-
sare, va f i senrn ca dupa cinci zile va muri. Agrippa a ramas inchis ?ase 
luni pana cand Caius, ajuns imparat in locul lu i Tiberiu care murise, 1-a 
eliberat. 

Noul imparat 1-a primit cu multa onoare in palat, i-a acordat t i ­
t lul de rege peste tetrarhia fosta a lui Filip (4 i.Hr. - 34 d.Hr.) $i i-a ofe­
r i t un lant de aur masiv de aceeasi greutate cu lantul purtat in inchi-
soare. Senatul i-a acordat rangul de pretor. La insistentele lui Caius, 
Agrippa a mai ramas la Roma un an $i jumatate, apoi s-a imbarcat spre 
regatul sau."" 

Rangul la care a fost inaltat Agrippa a fost privit cu multa inv i ­
die de sora sa Irodiada, sotia lu i Antipa, tetrarhul Galileei §i Pereei ^ i , 
dupa cum am vazut, tentativa lor de a-$i vedea capetele incoronate a 
e?uat total fiind exilati in Galia. In urma acestui fapt, Caius a daruit 
lu i Agrippa ^ i tetrarhia lu i Antipa.'" 

Pentru ca iudeii prin Lege nu aveau un cult de adorare a impara­
tului â a cum aveau celelalte natiuni pagane din cuprinsul imperiului, 
Caius"^, indignat, a poruncit lu i Petronius sa introduca - daca este cazul 
cu interventia armatei - statuia sa in templul din lerusalim. Auzind des­
pre aceasta intentie iudeii au venit in numar deosebit de mare la Petro­
nius implorandu-1 sa renunte la o fapta ca aceasta care pentru ei in ­
seamna im mare sacrilegiu, caci se profaneaza loca^ul cel mai sfant ~ 
Templul. In urma repetatelor insistente, Petronius scrie lu i Caius des­
pre doleantele iudeilor. Pe de alta parte ?i Agrippa interveni la Roma 
pentru aceea$i cauza. Imparatul s-a lasat induplecat $i trimite lui Petro­
nius o scrisoare in care-i cere sa scoata statuia din templu in cazul in 
care deja a instalat-o, iar daca inca n-a facut-o, sa renunte. Primind apoi 
9i scrisoarea lui Petronius, a banuit ca s-a lasat mituit de iudei, fapt pen­
t ru care a nesocotit o porunca imparateasca. Apoi i i trimite o noua scri­
soare in care-i sugereaza sa se sinucida spre a fi im exemplu pentru 

160 Idem, cap. V I I I pp. 483-490. 
161 Idem, cap. I X , pp. 490-491. 
162 Caius lulius Caezar Germanicus (Caligula), Imparat roman (37-41 d.Hr). 

Dupa sapte luni de domnie echilibrata. in urma unei grave boli s-a deschis epoca 
nebuniilor sale, caracterizate prin cruzimi jafuri ?! extravagante. Descriind dom­
nia sa, Suetoniu (Cilig. 22) distinge cele doua etape prin cuvintele: ,.Pana aici s-a 
povestit ca despre un print. Cele ce urmeaza sunt de povestit ca despre un mon-
stru". Caius, porunci ca din Grecia sa fie adr-e statuile divinitatilor celebre, carora 
le tale capul pentru a le inlocui cu propriul sau cap sculptat. Adesea se instiala 
intre statuile zeilor Castor si Pollux din templul lor situat in for, ca sa fie ado-
rat impreuna cu acesti zei. Topea in otot perle de mare pret fi apoi t>i?a acest ames-
tec la banchete unde se serveau paini fi mancaruri in cofuri de aur. Noaptea se 
urea pe terasa palatului si de acolo invita luna stralucitoare . . . ca sa vina In pa­
latul s a u . . . Dispret total arata fata de senat si consuli. Ss spune ca la un 
bauchet 1-a ao'icat un ras rn hohote fi intreba^du-1 co'"sulii de ce rnde. le-ar fi 
raspuns: ..^Pentru ca la un singur semn al meu din cap ati outea fi ucisi»." (cf. Du­
mitru Tudor, Figuri de imparati romani, Bucurefti, 1974, vol. I I , pp. 108-109). 
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viitor ca toti sa inteleagS ca ordinele unui imparat nu pot f i nesocotite 
de cineva fara sa primeasca pedeapsa cuvenita. 

Din fericire pentru Petronius, scrisoarea aceasta a intarziat mult 
datorita unei furtuni ajungand inaintea ei vestea ca imparatul a fost asa­
sinat. Astfel, Petronius scapa dintr-o moarte aproape sigura.'" 

In momentul asasinarii lu i Caius, Agrippa se afla inca la Roma 
contribuind la alegerea lui Claudiu. 

Dupa ce a fost recunoscut ca imparat, Claudiu (41 - 54 d.Hr.) con­
firma pe Agrippa in regatul sau la care adauga ludeea $i Samaria precum 
$i rangul de consul. Pentru fratele sau - Irod, ce-i va deveni $1 ginere 
prin casatorie cu Berenice, fiica sa ramasa vaduva din casatoria ante-
rioara - va obtine t i t lu l de rege peste statuletul de Chalcis."'" 

Astfel, regatul lu i Agrippa este restabilit ca pe vremea bunicului 
s&u Irod cel iVIare dar numai pentru o perioada de trei ani (41 - 44 d.Hr.). 

Tot cu aceasta ocazie, acelasi Agrippa va obtine de la Claudiu doua 
edicte prin care se confirma deplina libertate de credinta in favoarea 
tuturor iudeilor din imperiu. 

Primul gest facut la intoarcerea in Palestina a fost sa depuna lan­
tul de aur primit de la Caius in trezoreria templului, semn de recunos­
tinta fata de pronia dumnezeiasca §1 sa suporte cheltuielile ceremoniilor 
legate de tunderea parului unui mare numar de nazirei."^ „Cu aceste 
fapte de multumire fata de Dumnezeu ?! cu grija pentru buna functio-
nare a cultului divin §1 a armatei, Agrippa isi incepe activitatea sa. Sub 
protectia lui inalta incepe o noua era de inflorire a fariseismului, care 
era in descompunere. 9i in tot cuprinsul imperiului roman prestigiul po­
porului iudeu create pana la o inaltime neatinsa pana atunci. Atat losif 
Flaviu cat ^ i Talmudul lauda mult timpurile de glorie ale lui Agrippa. 
relevand, ca «el cu drag $i in continuu locuia la lerusalim $1 observa cu 
strictete traditiile parinte^ti. Viata lu i era irepro$abila $1 nici o zi nu tre-
cea, in care nu ^i-ar f i adus la templu sacrificiul poruncit de lege». In 
deosebi Talmudul $tie sa ne spuna ca «Agrippa obi^nuia sa aduca la tem­
plu, personal, primitiile, ca fiecare alt israelit» . . . Un deosebit de impre­
sionant episod ni se istorise$te din timpul sarbatorii Corturilor din anul 
41 d.Hr. Urmand unui vechi obicei, Agrippa citea in prezenta tuturor 
pericopa din Deuteronom, unde scrie: «$i tu sa nu a^ezi pe nici un strain 
rege peste tine, care nu este fratele tau» (Deut. 17, 15). La citirea aces­
tor cuvinte, regele, care era idumeu de origine, se simti lovit $i lacrima. 
Poporul observa, c& regele plange §1 plin de compatimire $i dragoste i i 
zice: «Nu-ti fie in grija, Agrippa, tu e$ti doara fratele nostru, tu e^ti fra­
tele nostru!»."* 

163 Anticliitati iudaice, cartea a X V I I I - a , cap. X I , p. 491. 
164 Idem, cartea a X l X - a , cap. IV, pp. 517-518. 
165 Idem cap. V, p. 518. 
166 Prof. Dr. Vasile Gheorghiu, „Irod Agrippa I" , in „Candela", anul X L I 

(1930), Cemauti, pp. 45-47. , . . ,„ 
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Tot ravna sa fata de lege 1-a determinat sS intervina hotarat pe 
langa Petronius atunci cand ni$te tineri pagani au introdus o statuie a 
imparatului in sinagoga din orasul fenician Doris.'" 

Cu toate ca a domnit numai trei ani peste regatul reintregit, s-a 
amestecat ?i el, in acest scurt interval de timp, in numirea marilor preoti. 
Mai intai i l demite pe Teofil, fiul lu i Anna, inlocuindu-1 cu Simon Can-
thara. Apoi i l numeste ca mare preot pe lonatan, un alt f iu al lui Anna 
dar acesta refuza recomandandu-l pe fratele sau Mathia care, de altfel, 
a fost ?i numit. Putin dupa aceea va f i inlocuit ?i Mathia cu Elionaeus, 
un alt fiu al lui Conthara.'" 

Pe plan edilitar, Agrippa s-a distins prin aceea ca a inceput sa inta­
reasca fortificatiile lerusalimuiui, restaurand zidurile de aparare ?i in­
cepand sa inalte un al treilea zid. Suspectat de romani, care nu priveau 
ou ochi buni aceasta intarire a cetatii, a fost nevoit sa intrerupa lucrarile 
pe care nu le va mai continua deoarece moare subit in anul 44 d.Hr. 

Din larga lui darnicie au fost intarite ?! infrumusetate ora^e $i din 
afara hotarelor tarii . Intre acestea se numara orasul fenician Berit, unde 
a construit un mare ?i luxos teatru, un amfiteatru, bai publice. Inaugu­
rarea lui a fost sarbatorita cu mult fast prin jocuri, reprezentatii artis­
tice, lupte in arena. Se spune ca in amfiteatru au fost pu?i sa lupte, imii 
contra altora, doua cohorte de cate $apte sute de criminali si hoti prinsi 
si condamnati la moarte, ispasindu-si pedeapsa ucigandu-se intre ei spre 
deliciul publicului.'" 

Dupa o domnie pasnica si prospera de ^apte ani din care primii trei 
au fost numai peste tetrarhia lu i Filip, apoi si peste cea a lui Irod Antipa, 
iar ul t imi i (41-44 d.Hr.) peste intreg regatul bunicului sau Irod cel 
Mare, Irod Agrippa I moare subit in Cezareea Palestinei, in varsta de 
54 de ani.'™ 

In Sfanta Scriptura este mentionat cu numele de Irod. Din porunca 
sa, p>entru a face pe placul iudeilor (F. Ap. 12, 3) si niai ales a fariseilor, a 
pomit o mare persecutie impotriva crestinilor. Atunci a murit taindu-i-se 
capul, Sfantul Apostol lacov (fratele Sfantului Apostol loan), iar Sfantul 
Apostol Petm a fost intemnitat urmand sa fie condamnat la moarte peste 
putine zile dupa ce va trece Sarbatoarea Pastilor. De acolo a fost scos 
insa in chip minunat de un inger (F. Ap. 12). 

Irod Agrippa I I (44-59 d.Hr.). Este fiul lu i Irod Agrippa I , numit 
de losif Flaviu „Agrippa cel Tanar". In momentul mortii tatalui sau 
avea doar 17 ani si se afla la Roma.'" Imparatul Claudiu intentiona sa-1 
numeasca rege dar afland de tulburarile iudeilor, mai cu seama cele din 
Cezareea si Sebasta si fiind sfatuit de unii ca ar f i prea tanar pentm a 
administra un regat atat de mare, a trimis in Palestina un procurator 
(pe Cuspius Fadus 44-46 d.Hr.). 

167 Antichitati iudaice cartea a X l X - a , cap. V, p. 519. 
168 Idem, cap. V I , p. 520. 
169 Ibidem, p. 521. 
170 Idem, cap. V I I , p. 522. 
171 Ibidem. 

U — Revista TeologicS 
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In anul 50 d.Hr., unchiul sSu Irod, rege de Chalcis, moare iar Agrip­
pa I I este numit rege in locul lu i . Tot lui i s-a incredinjat ^ i puterea asu­
pra trezoreriei sfinte in calitate de inspector asupra templului $1 vistieriei 
lu i , cu dreptul de a numi iji revoca pe marii preo^i."^ El lua arhieria de 
la fiul lui Canthara $1 o dadu lu i losif, fiul lui Cane. iVIai tarziu a fost in­
locuit cu Anania, fiul lui Nebedeu, apoi in cele din urma a fost pus arhi­
ereu losif fiul lui Simon.'" 

In 52 d.Hr., Claudiu i-a dat in schimbul regatului de Chalcis, tetrar­
hia lu i Filip cu t i t lu l de rege adagand $i Abilene detinuta de Lysanias. 
Nero i-a adaugat Tiberiada, lulia cu imprejurimile lor. El construie^te 
numeroase edificii mai ales la Tiberiada §1 Berit. La lerusalim construie^te 
un apartament care domina imprejurimile templului de unde se putea 
vedea tot ce se petrece in ju ru l templului, favorizand supravegherea 
atenta a romanilor. Faptul acesta a nemultumit pe iudei pentru ca legile 
nu permiteau paganilor sa vada ce se petrece in templu ^ i mai ales sacri-
ficiile, motiv pentru care au inaltat un mare zid ca scut impotriva pr ivi -
rilor profanatoare. Agrippa I I a dat porunca sS fie daramat zidul dar pana 
in cele din urma 1-a lasat."* 

In timpul sau a izbucnit revolta iudeilor pentru eliberarea de sub 
tirania romana al carei reprezentant, procuratorul Florus (64-66 d.Hr.), 
prin abuzurile sale, o facuse de nesuportat. Agrippa I I a incercat sa opreas­
ca poporul de la acest pas disperat, dar sub presiunea extremi$tilor con­
duct de Eleazar, in anul 66 d.Hr., revolta a izbucnit. Agrippa II a fost ne­
voit sa se retraga in mare grabS din ora? §1 ramanand fidel romanilor l i se 
alatura cu trupele sale. §tirile despre sfarsitul vietii sale sunt putine ?i 
nesigure „Se zice ca ar f i murit in anul 100 d.Hr. in varsta de 73 de ani ' , 
probabil la Roma unde s-a retras impreunS cu sora sa Berenice.'" Isto-
rici i : Tacitus, Suetoniu, Dio Cassius $i Justus de Tiberiada vorbesc in 
diverse randuri despre Agrippa II $1 Berenice ca rezidand la Tiberiada.'™ 

„Agrippa II a fost prietenul romanilor §1 a procuratorilor care se 
succedau in ludeea in timpul domniei sale, mai ales al lui Festus in fata 
caruia se pare cS avuse mari favoruri, (F.Ap. 25, 13-14)...". '" Cu el 
dispare dinastia irodiana. 

Dupa cum spune E. Beurlier, „istoria familiei irozilor este cea a n.a-
t iunii evreie$ti de la ultimele momente ale dinastiei asmoneene pana la 
ruina natiunii. Ea formeaza tranzitia intre Vechiul ?i Noul Testament".''' 
Numeroasele abzuri savar^ite de irozi cata vreme au condus destinele 
poporului ales, au facut ca epoca irodiana sa ramana in istoria evreilor 
o epoca de trista amintire sfar$ind cu o catastrofa nationaia. 

172 Idem, cartea a X X - a , cap. I , p. 524. 
173 Idem, cartea a X X - a cap. I , p. 524; cap. I l l , p. 529; cap. V I I , p. 535. 
174 Idem, cap. V I I , p. 535. 
175 Cf. E . Jacquier, Agrippa, in Dictionaire de la Bible, tome premier, 

A — B , col. 287. 
176 Ibidem. • ., 
177 Ibidem col. 288. •̂ '-'•̂  . • • 
178 E . Beurlier, art. cit., ool. 638. ' f 

« J 3'.:'..:;T t.i 'fiH • - !! 
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5i istoria cre^tinS, atunci in germene, pSstreazS In memoria ei atrc-
citatile acestei epoci. Farrar caracterizeaza astfel dinastia irodiana: ,.Nea­
mul cel mai gre^os, pana la a treia generatie s-a nutrit cu sangele uci-
derilor, unui s-a afundat in sangele pruncilor mucenici, altul in sangele 
lu i loan Botezatorul ?! al treilea a taiat capul Sfantului Apostol lacov, cu 
sabia; toti trei s-au distins prin prigonire contra lu i Hristos"."' 

Pr. Drd. PAVEL lERIMA 

179 F.W. Farrar, op. cit., p. 76. 
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S T A L P I A I D R E P T E I C R E D I N T E 

SFIiyfII IERARHI ILIE lOREST $1 SAVA BRANCOVICI 
(24 aprilie) 

„Ldudati-l pe Dumnezeu Intru sfintii Lui" 

lUBIJI CREDINCIO$I. r r . 

Atat invatatura noastra de credinta cat §i evlavia cre§tina din 
cele mai indepartate timpuri ne dovedesc ca cinstirea sfintilor in ca­
drul Bisericii noastre este o traditie sfanta §i in acelasi timp o dogma. 

Taria credintei, viata lor pilduitoare §1 mai ales vrednicia lor In 
fata lui Dumnezeu $i a semenilor fac ca sfintii sa fie numiti „prieteni 
ai lui Dumnezeu", „casnicii Lui" , §i „judecatori ai lumii la judecata 
cea de apoi". — Spre bucuria noastra, ei, sunt socotiti frati mai mari 
ai no^tri §i alcatuiesc biserica triumfatoare, deoarece in viata lor s-au 
imbogatit de v i r tu t i alese §1 s-au lasat condu^i de harul lu i Dumnezeu. 

Prin exemplara lor vietuire ei au devenit madulare v i i ale Bise­
r ic i i , venindu-ne si noua in ajutor, ca mijlocitori catre Dumnezeu, du-
cSnd rugaciunile noastre „in fum de tamaie catre tronul cel ceresc" 
(Apocalipsa 5, 8). 

Biserica Ortodoxa RomSna, marturisitoare a dreptei credinte i-a 
cinstit dintotdeauna §1 a continuat sa-i cinsteasca, cu adanca evlavie 
pe toti sfintii care $i-au jertfit viata pe altarul credintei in Dumnezeu. 

Moa§tele unora dintre acestia innobileaza pamfintul X&rii noastre, 
aflandu-se asezate la loc de mare cinste In bisericile si manastirile 
ortodoxe romanesti. Amintim doar cateva: Cuvioasa Paraschiva la 
lasi, Sf. Dimitrie Basarabov la Bucuresti, Sf. loan cel Nou de la Sucea-
va, SL Mucenita Filofteia la Curtea de Arges, Sf. lerarh Calinic de la 
Cernica, SL losif cel Nou de la Timisoara, etc. 

In mod deosebit si intru totul indreptatit, Biserica noastra stra-
moseasca s-a bucurat si se bucura, de cinstirea acelor sfinti, care au 
odraslit si au vietuit pe pamSntul romanesc. Din aceasta mare pleiada 
de cuviosi aparatori si marturisitori ai legii strabune amintim pe V i -
sarion Sarai, Sofronie de la Cioara si mucenicul-taran Nicolae Oprea 
Miciaus de la Sali$te, Hie lorest si Sava Brancovici, care prin hotara-
rea Sf. Sinod al B.O.R., in anul 1955 — au fost canonizati Si trecuti in 
randul sfintilor. ar q ,.:b v/Ti eiI 
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Sfintii ierarhi — Hie lorest §i Sava Brancovici — pe care I i pr3z-
nuim astSzi — au fost canonizati, In primavara aceluia$i an, in Cate­
drala Reintregirii din Alba-Iulia, la data de 24 aprilie, socotiti fiind, ca 
§i ceilalti, f i i buni ai Bisericii Ardelene. 

SF. IERARH ILIE lOREST — s-a nascut pe pamantul Transilva-
niei, dintr-o familie de buni romani §i buni cre?tini ortodoc§i, primind 
la Taina Sf. Botez numele proorocului Hie. Vazandu-1 Insetat $i domic 
de a patrunde in taina slovelor, parintii l-au dat sa invete carte la Ma­
nastirea Putna, unde foarte curand a deprins me§te§ugul scrisului fru­
mos, a zugravirii de icoane, vietuind in post §1 rugaciune o adevarata 
traire in duhul Evangheliei lu i Hristos. 

La scurt timp de la venirea lui la Putna, datorita Insu$irilor ale­
se, a vredniciei sale este remarcat de insusi domnitorul Moldovei de 
atunci, Vasile Lupu, care 1-a caracterizat prin frumoasele cuvinte: 
„Acest monah este prea cinstit §i intru toate credincios". 

In acele vremuri de bejenie, pentru credincio§ii ardeleni, dup5 
moartea Mitropoli tului Ghenadie, prin voia lui Dumnezeu, cu sprijinul 
domnitorului Vasile Lupu §i al Mitropoli tului Moldovei, Varlaam, Hie 
lorest vine la Alba-Iulia, unde este ales Mitropoli t al Transilvaniei. 
Aic i , de la inceput, Intampina mari greutati din partea conducatorilor 
calvini, cerandu-i-se sa abandoneze §i sa indeparteze din cadrul sluj­
belor bisericesti, cum spuneau ei, „bolboroseaIa slavond", §i s-o inlo-
cuiasca cu limba romana, dar cu invatatura calvina, provenita de la 
noua scoala infiintata la Balgrad, unde urma sa se tipareasca in roma-
neste Catehismul calvinesc si ahe carti religioase straine de invata­
tura ortodoxa. 

Cu toate aceste presiuni si primejdii pentru dreapta credinta, 
noul vladica a stat neclintit si s-a dovedit un darz aparator al credin­
tei stramosesti. Ba, mai mult se straduieste §i reuseste sa termine t i -
parirea „Evangheliei cu invatatura", inceputa de Mitropoli tul Ghena­
die, propoveduind, cu mult zel, cuvantul lu i Dumnezeu de la cetatea 
Brasovului si pana in muntii Maramuresului. 

Stapanitorii Ardealului de atunci, nemultumiti de darzenia nein-
fricata a ierarhului lorest, desi la inceput au incercat sa-1 castige de 
partea calvinilor, prin amagiri si apoi prin amenintari, vazand ca nu 
reusesc, au schimbat procedura prin plasmuiri si invinuir i mincinoase, 
iar in cele di.i urma l-au aruncat in temnita din Balgrad, dandu-1 jos 
din scaunul vladicesc, dupa numai 3 (trei) ani de pastorire. 

Cronicarii acelor vremi relateaza ca Sfantul a fost legat cu lan-
turi grele, la maini si la picioare, si astfel a fost adus In incinta Mi t ro­
poliei din Balgrad. Acolo, in fata bisericii, in vazul tuturor, a fost dez-
brScat de haine si a fost batut cu nuiele. Sf. lerarh, intarit de Pronia 
Divina, le-a indurat pe toate, nu pentru ca ar f i fost vinovat, ci pentru 
credinta stramoseasca pe care a apSrat-o pana la moarte. 

Intaratati la culme, asupritorii lu i , dupa nouS luni de inchisoare 
l-au eliberat conditional, in schimbul sumei fabuloase de 1 000 de ta-
leri, pe care neavandu-i, s-a primit garantia a 24 de buni credinciosL 
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Pentru a-§i achita cheza§ia, a plecat dupa ajutoare in Moldova la M i ­
tropolitul Varlaam §i la domnul Moldovei, Vasile Lupu, si apoi la Ta-
rul Rusiei — unde a fost primit in vara anului 1645 — cu mare cinste, 
de unde s-a intors incurajat §i incSrcat de daruri. Reintors in \aT^, 
intre anii 1656—57, este ales Episcop al Husilor. 

La scurt timp, dupa o viatS atat de zbuciumat3, plin3 de neca-
;zuri §i aspre suferinte, s-a savar$it in pace, ISsand In urm3 o viatS 
exemplars, inchinatS apSrSrii §i mSrturisirii credintei stramo§e§ti. 

SF. IERARH SAVA BRANCOVICI — s-a nSscut din vrednici p5-
rint i , tematori de Dumnezeu din Ineul Transilvaniei, la inceputul seco­
lului al 17-lea. La botez a primit numele de Simeon, fiind primul din 
cei cinci copii cu care Dumnezeu le-a binecuvantat casa parinteas':3. 
Fratele mai mic Gheorghe a detinut o inalta dregatorie in Ardeal, iar 
din familie mai sunt cunoscuti ca episcopi ai Ineului: Matei, Sava $i 
Longhin. Tatai, desi a indragit cariera militara, ajungand capitan si in 
oastea lui Mihai Viteazul, a fost un crestin luminat, impartasind fiului 
sau Simeon tainele SL Scripturi. A facut multe caiStorii in tari straine, 
iar vietuirea sa in Manastirea Comana din Jara Romaneasca si-a pus 
pecetea in formarea sa duhovniceasca de mai tarziu. Este hirotonit 
preot si hirotesit protopop la Targoviste de catre Mitropoli tul $tefan. 
Dupa moartea sotiei se reintoarce pe meleagurile natale, in cetatea 
Ineului. / 

Iubit de Dumnezeu si de oameni, pentru viata lu i curata si plina 
de vi r tu t i alese, in vara anulni 1656 este ales Mitropoli t in cetatea 
Baigrad. A fost hirotonit, in Jara Romaneasca de catre M'tropoli tul 
Stefan, care, impreuna cu domnul TSrii Romanesti, i l incarca cu fru­
moase odaidii si multe daruri pretioas". La intrarea in Alba-Iulia i se 
face o primire foarte raiduroasS de catre un impresionant sobor de 
preoti si o mare multime de credinciosi, care in duioase cantari biseri­
cesti, l-au condus in biserica mitropolitana unde a fost inscaunat. 

In anul 1656 este confirmat printr-un hrisov de Craiul Ardealu­
lui , ca Mitropolit al romanilor din Severin, Zarand, Bihor si Maramu-
res, calitate in care va pastori timp de 24 de ani. 

In timpul pastoririi sale au avut loc mari framantari de ordin 
social-politic, care au determinat dese schimbari ale stapanitorilor — 
ce s-au rasfrSnt si asupra bisericii ardelene. Cel mai dramatic eveni-
ment istorie s-a petrecut atunci cand ostirile turco-tatare au invadat 
orasul Balgrad, pustiind totul in cale. Asemenea unor barbari au ars 
cladirra mitropoliei si manastirea pana la temelie, aducand multe la­
crimi si jale printre crestini. 

In aceste grele Imprejurari, vrajmasii credintei l-au invinuit pe 
Sava Brancovici ca n-a pazit s'- aparat scoala si tipografia de prapa-
dul invadatorilor. Acesta era doar un pretext, deoarece marele ierarh 
constituia o piedira mare in raspandirea invataturii calvine, care nu 
reusea sa se infiltreze in cartile de cult ale romanilor ortodo,::si. 

Ravna neindoita In apararea si pSstrarea dreptei credinte in al-
bia vechilor traditii , i-au caiauzit pasii spre Rusia pravoslavnica a 
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anilor 1668, unde a InfSti§at Jarului toate suferintele romanilor din 
Ardeal. 

In acest timp, c^nd se afla departe de Tara. stapanirea atatata de 
rautatea calvina, porneste prigoana impotriva lui , ingradindu-i drep­
turile bisericesti, hotarand in final scoaterea fortata din scaun, prin 
marturii mincinoase si o judecata nedreaptS, lips.tS de orice temei. 
Astfel, in 1680, soborul adunat la Balgrad sub amenintarea Craiului 
si a capeteniilor calvine au osandit pe Sf. Sava si au hotarat scoate­
rea lu i din scaunul vladicesc. 

Reintors acasa, profund Indurerat de cele intamplate s-a resem-
nat intarindu-se cu nadejdea in Dumnezeu. La scurt timp este luat de 
la resedinta si este inchis mai Intai in inchisoarea din Alba-luUa si 
apoi in cea de la lernut. 

Cronicarii vremii spun ca de la Inchisoarea din lernut a fost 
transferal si intemnitat la Vint, unde a fost supus la si niai grele tor-
turi , fiind maltratat si batut in fiecare zi, dar mai ales in ziua de V i -
neri. In urma repetatelor interventii ale voevodului Tarii Romanesti 
este eliberat din temnita, dar mult n-a mai putut supravietui, fiind is-
tovit de indelungatele chinuiri si grele suferinte, care i-au grabit sfar­
situl, mutandu-se la Domnul In luna aprilie a anului 1683. 

lUBITI C R E D : N C 10$ I , impreuna si aiaturi de toti ceilalti frati de 
credinta se cade sa cinstim pe toti sfintii, dar mai ales astazi, in mod 
deosebit pe sfintii ierarhi lorest si Sava, care tot timpul vie t i i lor l-au 
Inchinat slujiri i lui Dumnezeu si oamenilor si s-au dovedit aparatori 
neinfricati ai credintei stramosesti pe care au aparat-o cu pretul vie t i i 
lor. 

Pentru aceste vrednicii alese B.O.R. i-a canonizat In anul 1955, 
acordandu-li-se cea mai adanca pretuire, ca unor adevarati stalpi ai 
credintei, fiind trecuti, totodata in calendarul ortodox si in cartile de 
slujba pentru aleasa pomenire si pioasa cinstire. 

In acest temei si potrivit nemuritoarelor cuvinte ale Sf. Apostol 
Pavel: „Aduceti - v a aminte de mai marii vostri, care v-au grait voua 
cuvantul lui Dumnezeu si privind cum si-au sfar$it viata sa le urmati 
credinta" (Evrei 13,7), noi cei de astazi sa-i cinstim ca pe niste buni 
mijlocitori ai nostri catre Dumnezeu, stiind ca prin pomenirea lor se 
preamareste puterea lu i Dumnezeu, care lucreaza prin ei si pentru noi 
§i pentru mantuirea noastra. 

Pr. M . RUSU 



PREDICA LA DUMINICA SFINTILOR PARINfl 
(a Vll-a dupa Pa§ti) 

Datoriile parintilor f â a de copii 
„Pdrinte sfinte, paze$te-i in numele Tdu 
pe cei care Mi i-ai dat (pe ucenici) .. . 
?i pe cei care vor crede in Mine, 
prin cuvdntul lor" (loan 17, 11 §i 20). 

Sfanta noastra biserica a hotarat ca in aceasta duminica, a 7-a 
dupa Pasti, sa se citeasca Sf. Evanghelic care cuprinde textul celei 
mai duioase rugaciuni pe care a adresat-o Fiul lui Dumnezeu Pa-
rintolui Sau cunoscuta sub numele de Rugaciunea Arhiereasca. 

Din aceasta rugaciune strabate grija parinteasca a celei de o fiinta si nedespartitei Treimi fata de ucenici §i fata de toti credinciosii 
sai. 

Dumnezeu este Tatai nostru, al tuturor. El a lasat pe pamant re­
prezentanti ai sai pe parintii duhovnicesti si trupesti care sa nasca ce­
tateni pe i t ru imparatia cerurilor. 

Duminica de astazi se numeste a Sf. Parinti. In aceasta duminica 
se face pomenirea celor 318 Sf. Parinti (intre care sunt pomeniti Sf. 
Atanasie cel Mare, Sf. Nicolae, S-a.), care au luat parte la Sinodul I 
ecumenic de la Niceea (325) unde au formulat primele 7 articole ale 
Simbolului Credintei. Ei intr-adevar sunt parintii nostri duhovnicesti, 
caci ne-au lasat mostenirea credintei celei adevarate si cei mai multi 
dintre ei au stiut sa-si jertfeasca chiar si viata pentru f i i i lor. 

Acesti parinti duhovnicesti ar trebui sa fie pilda vie de urmat tu­
turor celor ce nasc fii dupa trup. 

lata de ce astazi cu ajutorul lui Dumnezeu dorim sa Incercam a 
intelege responsabilitatea parintilor trupesti, care sunt datoriile parin­
tilor fata de copii, dupa invatatura noastra de credinta. 

1. Este adevarat ca Sf. Scriptura nu cuprinde o porunca speciala 
privitoare la datoriile parintilor fata de copii. Dar nici nu-i nevoie caci ele au fost inscrise in inimile parintilor, fiind ceva firesc. Caci 
daca si animalele lipsite de ratiune isi fac datoria de a hrani, ocroti 
si creste puii lor, cu atat mai mult trebuie sa faca aceasta omul, care-i 
faptura lui Dumnezeu, inzestrata cu judecatd. 

D ipa moraia crestina copiii sunt daruri dumnezeiesti de mare 
pret. Do aici se desprinde raspunderea si grija parintilor fata de copii. 
Dar parintii sunt impreuna lucratori cu Dumnezeu, la opera creatiei 
asa incat Dumnezeu a sadit in inima parinteasca o deosebita afectiune 



fNDRUMARI O M I L E T I C E 109 
fata de carnea §i sangele propriu, afectiune care se manifests fatS de 
copii cu deosebire in anii cand ace$tia au la tot pasul nevoie de ajutor. 

2. In primul rand, parintii sunt datori sa ingrijeasca de bunSsta-
rea $1 de sanatatea trupeasca a fiilor lor, asigurandu-le hrana, imbraca­
mintea §i conditiile necesare pentru ca acestia sa fie sanato§i, sa poata 
cre§te §i sa se poata dezvolta din punct de vedere trupesc. 

a) Datoriile parintilor fata de cre§terea trupeasca a copiilor incep 
inca inainte de momentul zamisUrii copilului. Daca pictorul se prega-
te§te cu multa meticulozitate pentru ca icoana sa atinga perfectiunea, 
cu atat mai mult parintilor se cere multa luare aminte. 

b) Dupa zamislirea copilului, fatul trebuie sa se bucure de o am-
bianta $i o atentie deosebita. In special mama sa nu puna in primejdie 
viata piapanda a fatului, sa se infraneze de la anumite pofte: tutun, al-
cool, cafea, abuz de medicamente, stres, sa fie cat mai lini?tita, blanda, 
rabdatoare §i gandurile sa fie inaitate cat mai des la Dumnezeu, sa pe­
treaca in rugaciuni pentru cel ce se va na^te cerand de la Dumnezeu 
binecuvantare pentru ceasul de u^urare: „Caci spune ]S4antuitorul: „Fe-
meia cand e sa nasca, se intristeaza, fiindca a sosit ceasul ei; dar dupa 
ce a nascut copilul, nu-si mai aduce aminte de durere, pentru bucuria 
ca s-a nascut om in lume" (loan 16, 21), ca sS poata striga ca Maica Eva 
cand a nascut primul copil. Luandu-1 in brate, ridicandu-1 spre cer a zis: 
„Am dobandit om de la Dumnezeu" (Facere 4, 1). 

Barbatul sa fie cu o grija deosebita fata de sotia sa in starea bine-
cuvSntata, cand ea poarta sfanta povara, nici macar sa nu o supere 
pentru ca pruncul sa nu sufere. In acest timp se lasa influente adanci 
asjpra fatului. 

c) Indata ce s-a nascut pruncul, grija parintilor fata de el creste. 
Sa ne gandim ca dupa ce puiul de caprioara a venit pe lume indata se 
scoaia si merge, in schimb pentru puiul de om trebuiesc nenumarate 
sacrificii. Parintii sunt chemati sa poarte grija de sanatatea trupeasca 
si cresterea armonioasa, asigurandu-i conditii optime de viata. 

d) Urmeaza educatia. Ce este educatia? Influenta intentionata 
care urmareste dezvoltarea insusirilor naturale ale copilului si indru­
marea lui dupa un cod moral, spre atingerea, pe parcursul viet i i a unui 
ideal de perfectiune, avandu-se in vedere energia embrionara, care sa 
fie canalizata in directia binelui. Educatia trebuie sa inceapa inca din 
primele clipe de viata, de cand incepe numaratoarea celor sant^ ani de 
acasa. O mama care avea un copil de patru ani a intrebat odata pe un 
preot, cand trebuie sa inceapa educatia fiului ei. Preotul i-a raspuns: 
„Femeie, daca nu ai inceput pana acum, ai pierdut deja patru ani". 

Mar i i oameni ai omenirii, a z.s Bossuet, se formeaza pe genun-
chii maicilor lor, iar peste veacuri rasuna indemnul SL Vasile cel 
Mare: „Mamelor, cresteti mame bune". 

e) Parintii sunt da.ori sa chiverniseasca bine bunurile materiale 
si spirituale cum de altfel ne invata moraia crestina, in vederea unui 
trai decent pentru urmasi. Nu se zi e oare: „Un om e adevSrat om 
daca a sadit un pom si a z'.dit o casa"? Pacatuiesc greu parintii care 
isi risipesc bunurile lor in betii si ticaiosii, luand painea de la gura 
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copilului lor. PScStuiesc §i pSrintii lene§i care nu luptS pentru o viat3 
mai buna pentru f i i i lor, asemanandu-se cu sluga care ^i-a Ingropat 
talantul. 

f) Parinfi au apoi datoria de a-$i da copiii la §coala, pentru a-$i 
ca$tiga, pe de-o parte, instructia $i educafa nejesara, iar pe de alta 
parte, pentru a se putea pregati pentru o profesiune §i a f i u t i l i socie-
tatii . 

2. Dar cea mai importanta datorie a parintilor este educatia su-. 
fleteasca a copiilor. 

Copiii sunt daruri dumnezeiesti de mare pret pe care Providenta 
le-a incredintat parintilor. Parintii ca reprezentanti ai lui Dumnezeu pe 
pamant sunt chemati de randu'ala lui Dumnezeu sa faca din copiii lor, 
cetateni ai cerului, ai Imparatiei lui Dumnezeu. 

a) Cea dintai datorie a parintilor este sa-si boteze copiii, caci prin bo­
tez se sterge pa-atul stramosesc si devin madulare ale trupului tainic 
al lui Hristos. Prin botez, pruncul se lumineaza cu lumina lui Hristos,' 
se sfatuieste si devine templu al Duhului Sfant. Datoria parintilor este 
de a veghea ca area lumina sa arda, mereu sa sporeasca, acea sfintire 
sa se intareasca. Familia trebuie sa fie o adevarata scoaia duhovni­
ceasca in care se plamadesc caractere crestine. Parintii au datoria sa 
se ocupe permanent de impodobirea sufleteasca a copiilor cu virtuti le 
teologice si morale. „Tot ceea re e adevarat, tot ce e vrednic de cin­
stire, tot ce e drept, curat, vrednic de primit" (Filipeni 4, 8) aceea tre­
buie sa sadeasca parintii in sufletul copilului. Dupa cum ceara moale 
permite sa se imprime pe ea orice forma, asa sufletul plapand al copi­
lului primeste Inraurirea binefacatoare a parintilor, care ramane ca o 
pecete ne$tearsa toata viata. In casa lor, parintii tin locul preotilor. 
Dupa cum preotii trebui'^ sa invete legea lui Dumnezeu, sa sfinteas a 
viata credinciosilor si sa-i carmuiasca spre viata vesnica, asa parintii 
trebuie sa conlucreze cu Duhul Sfant pentru zidirea sufleteasr^a a co­
piilor. $tiind ca omul e inclinat mai mult spre rau, decat spre bine, 
cum spune Sf. Ap. Pavel, „Nu fac binele pe care-1 voiesr, ci raul pe 
care nu-1 voiesc", parintii, prin lucrarea educatiei, sa iniature din sufle­
tu l copilului inclinatiile rele si sa-1 Indrepte spre bine, binele care-i 
potr 'vi t cu voia lui Dumnez'^u facand din copiii lor cre$tini buni si 
fii ascultatori ai Tatalui ceresc. 

b) A doua datorie a parintilor fata de copii este sa-i invete toate 
cele de lipsa pentru mantuire. Sa-i invete A.B.C.-ul credintei: Sa-1 in­
vete ca este un Dumnezeu in cer, care este in tot locul de fata, care 
vede si Stie toate, si care rasplateste pe cei buni, si pedepseste pe cei 
rai. Sa invete pe prunci cu rugaciunea; TatSl nostru, Ingerelul, N-asca-
toare si alte rugaciuni, si sS-l deprinda cu rugaciunea de seara si di­
mineata, la masa si-n tot locul. 

Sa-i spuna despre lisus Hristos, Fiul lui D imnezeu, care s-a po-
gorat din cer pe pamant, s-a facut om si s-a rastignit pentru noi, ca sS 
ne scape de pacat si de iad. Sa-1 Invete a-L avea de model pe Hristos 
§i sa-L iubeasca. Sa-i trezeasca frica de pacat. Sa-i arate deseori cerul 
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unde ne a^teaptS Dumnezeu, Maica Domnului, sfintii ingeri ?! toti 
sfintii. sa-1 invete a iubi biserica, familiarizandu-1 cu lucrurile sfinte, 
Invatandu-1 sa se poarte bine in biserica. Dupa slujba sa-1 intrebe ce 
a inteles din predica. Parintii sunt datori sa vorbeasca inaintea copii­
lor despre lucrurile suflete§ti. 

parintii trebuie sa se roage mult pentru copiii lor, $tiind ca „ru­
gaciunile parintilor intaresc temeliile caselor copiilor lor" (din Mol i t -
felnic, rugaciunea Sf. Taine a Cununiei), Un sfant parinte spune ca pa­
r int i i adeseori trebuie sa vorbeasca cu f i i i despre Dumnezeu, dar cu 
mult mai mult sa vorbeasca cu Dumnezeu despre f i i i lor. A$a a facut 
Monica, mama Fer. Augustin, care vreme de 18 ani s-a rugat pentru 
fiul ei care s-a Intors de pe drumul cel rau, devenind episcop. 

c) Parintii trebuie sd aibd permanent in vedere cd nu e destul 
sd-i invete pe copii numai cu vorba. Ei trebuie sd-i invete mai ales cu 
exemplul personal. 

Faptele lor In fata copiilor sunt o predica vie. Toma de Kenpis 
In „Urmarea lui Hristos" spune; „Mantuirea se clade$te pe ruinele 
mandriei". Ce lectie mai pilduitoare va f i In ochii copiilor cand pa­
r in t i i i$i Infrang mandria $i vor f i vazuti Impreuna cu ei In genunchi 
In fata icoanei la rugaciune, seara ?i dimineata. In duminici §i sarba­
tori vor frecventa biserica. In zilele de post vor respecta regulile cre­
dintei. Cand vor bate saracii la u§a lor vor f i milostivi. Parintilor care 
far a§a se potrivesc de minune cuvintele Mantuitorului: „A?a sa lu -
mineze lumina voastra inaintea oamenilor, (a copiilor) ca vazand ei 
faptele voastre cele bune sa preamareasca pe Tatai nostru care este 
In ceruri" (Matei 5, 16). 

parintilor care sunt exemple rele pentru copii le suna cuvintele 
Mantuitorului: „Oricine va sminti pe vreunul din acesti mai mici care 
cred In Mine, mai bine ar f i de el sa-i atarne cineva de gat o piatra 
de moara §i sS fie afundat in mare" (Matei 18, 6). 

Daca Parintii injura, se bat, se Imbata, oricat ar indemna pe co­
pii la bine ei vor face ce vad la parintii lor. Acestor parinti l i se po­
trivesc cuvintele proorocului: „Parintii au mancat agurida $i la copii 
l i se strepezesc dint i i" . 

d) parintii sunt datori sa certe $i sa indrepte pe copii atunci cand 
fac rau, (lezechil 18, 21). Ascultati ce ne Invata Sf. Scriptura: „Cel 
ce cruta nuiaua, ura§te pe fiul sau, dar cine-1 iubeste i l cearta la vre­
me". (Pilde 13, 24). „Nu cruta copilul de mustrare, caci de-1 vei lovi 
cu nuiaua, nu va muri, ci pedepsindu-1 vei scoate sufletul lui din iad" 
(Pilde 23, 13—14). Exista o zicere: „Aureas mediocritas", calea de mi j ­
loc e calea de aur. Copilul cum e crescut in tinerete a^a va fi la ba-
tranete. Poti face din el un inger sau diavol. 

e) Datori sunt parintii sa urmareasca §i sa supravegheze pas cu 
pas sufletul copilului. Trebuie sa §tie cu cine se imprietene§te, unde 
merge. SS-i arate cS toate ne sunt ingaduite dar nu toate de folos (I 
Cor. 6, 12). 
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PSrintii trebuie sa ia aminte cS sufletul copilului este cerut din 
mainile lor. 

Ce bine ar f i ca fiecare pSrinte sS poatS spune cu SL Ap. Pavel: 
Lupta cea bunS am luptat, cSlatoria am sSvar§it, credinta am pSzit. De 
acum ma a?teaptS cununa dreptatii pe care mi-o va da Domnul (II 
Tim. 4, 7—8). Amin. 

Pr. GH. STREZA 

1 •. 



PREDICA LA ZIUA EROILOR 
(la Inaltarea Domnului) 

lubifi credinciosi, 

Z'ua de azi are o indoitS semnificatie pentru noi, romanii orto-
doc$i. Pe de o parte, prSznuim InSItarea Domnului la cer, la 40 de 
zile d ipa slavita Sa inviere din morti, iar pe de alta, praznuim pe eroii 
neamului din toate timpurile §1 din toate locurile, cunoscuti sau necu-
noscuti, pe toti aceia care, intr-un fel sau altul $>au jertfit viata 
pentru apararea t^ r i i , pentru realizarea unitStii statale, pentru inla-
turarea oricarei forme de inrobire a romanilor. A$a dupS cum Biserica 
din primele veacuri s-a temeluit pe jertfa atator martiri care L-au 
marturisit cu pretul propriei lor viet i pe Hristos, tot a^a §i tara pe care 
o avem azi s-a ridicat prin jertfa atator f i i ai neamului nostru, care 
au Inteles chemarea vremii, care au fost con^tienti cS aspiratiile mari 
ale neamului pot deveni realitate numai prin lupta §i, daca este cazul, 
prin jertfirea vie t i i pe altarul patriei. 

Cinstirea eroilor intra In traditia tuturor neamurilor. Unele po­
poare ortodoxe $i-au trecut marii eroi ai neamului lor $i ai credintei 
in rSndul sfintilor. A$a am facut §i noi romanii cu 5tefan cel Mare §i 
Sfant, domnul Moldovei, aparatorul hotarelor tarii sale la Podul Inalt, 
Razboieni, Lipinti 5i Codrii Cosminului, ctitorul atator iaca§uri de in­
chinare $i sprijinitorul popoarelor ortodoxe din Balcani subjugate de 
puterea Semilunei, sau cu Constantin Voda Brancoveanu, cel care §i-a 
jertfit viata, aiaturi de cei patru f i i ai sai. In ziua de Santamarie din 
anul Domnului 1714, pentru ca a refuzat sS accepte religia islamica. 
Dar aiaturi de ace$ti eroi ai neamului §i ai credintei trecuti In calen­
darul sfinteniei ortodoxe, la care se adauga atatia alti domni romani 
sau mari comandanti de o$ti In cele doua razboaie ale veacului al 
XX-lea, cinstirea noastra trebuie sa se Indrepte ?i catre acei osta?i din 
popor. In marea lor majoritate tyrant, care, la chemarea tSrii, au lasat 
coarnele plugului In seama celorlalti membri ai familiei $i au pus 
mana pe arme, luptand pentru apararea pamantului stramosesc ori de 
cate ori hotarele erau atacate de turci, de tatari sau de alte neamuri 
din jurul nostru, care aproape niciodata n-au avut sentimente priete-
nesti fata de noi. 

Biserica $i tara intreaga au $tiut sa-i cinsteasca Intotdeauna pe 
acei eroi anonimi ai neamului, pe acei osta§i-tarani care au murit pe 
campurile de lupta departe de casele lor, cu dorul in suflet al celor 
dragi ai famlLilor, dar cu convingerea ca jertfa lor pe altarul t8ri i va 
fi bineprimita de Parintele ceresc §i ca sangele lor va rodi bel^ug de 
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daruri pentru tara intreaga. Printre cei dintai care au inteles sa-^i cin­
steasca eroii s-a numarat tot marele $tefan, sfantul voievod al M o l ­
dovei, care, la 20 de ani de la cumplita lupta de la Razboieni cu for­
tele turcesti, mult superioare ca numar si ca pregatire militara, a r idi­
cat o frumoasa biserica intru pomenirea celor care S--au jertfit viata 
acolo. Impresionanta ei pisanie este o adevarata pagina de sfanta carte 
a neamului care ne infatiseaza inca o latura a personalitatii marelui 
domnitor. „$i au venit (turcii) — scria aceasta — sa prade si sa ia tara 
Moldovei si au ajuns pana aici la locul numit Valea Alba, lar noi, Ste­
fan Voievod si cu fiul nostru Alexandru, am iesit inain'.ea lor aici si 
am facut mare razboi cu ei, in luna iulie 26 (1476); si cu voia lui 
Dumnezeu au fost infranti crestinii de pagani. $i au cazut acolo mul­time mare de osteni ai Moldovei. Tot atunci si tatarii au lovit Tara 
Moldovei din ceia parte. De aceea a binevoit lo $tefan Voievod cu 
buna sa vointa si a zidit acest lacas in numele arhanghelului Miha i l si 
Intru ruga siesi si doamnei sale Maria si fiilor sai Alexandru si Bog-
dan si intm amintiTea ?i pomenirea tuturor dreptcredincio^ilor crestini 
care au pierit aici". Ca si in primele veacuri crestine cand se ridicau 
lacasuri de Inchinare pe mormintele martirilor, tot asa si $tefan cel 
Mare si Sfant ridica aceasta minunata biserica pe mormintele eroilor 
de la Razboieni, din 1476, daltuind in piatra, cu smerenie si resemnare 
crestina, dar si cu Incredere in vi i torul neamului, cuvintele: „si cu vo­
ia lu i Dumnezeu au fost infranti crestinii de pagani". 

Dar a fost voia lui Dumnezeu ca atat el cat si alti domni romani 
iubitori de tara sa repurteze si biruinte Impotriva „paganilor", ca M i ­
hai Viteazul la Calugareni, iar mai tarziu in Razboiul de independen­
ta din 1877, la Plevna, Rahova si Smardan. 

Eroi ai neamului trebuie sa fie considerati si taranii care s-au 
ridicat la lupta impotriva asupritorilor sub conducerea lui Horia, Clos-
ca si Crisan. Eroi au fost si pandurii lui Tudor Vladimirescu din 1821. 
Eroi au fost si tSranii ardeleni condusi de Avram lancu, cu prefectii 
si tr ibunii sai, dintre care multi erau preoti si teologi, care s-au r idi­
cat la lupta pentru drepturi nationale si sociale In anii 1848—1849. E-
roi au fost zecile de mii de tineri care si-au jertfit vietile in cursul pri-
mului razboi mondial pe toate campurile de lupta din tara, dar si pe 
cele din afara hotarelor ei, daca au fost obligati sa lupte in armatele 
habsburgice si tariste. Numele lor vor ramane de-a pururi inscrise in 
cartea eroismului romanesc de totdeauna, caci, prin jertfele lor de pe 
Jiu si Olt, din Dobrogea, Marasti, Marasesti si Oituz, s-a cladit Roma­
nia intregita in cursul anului 1918. Tara le-a fost recunoscatoare, caci, 
dupa cativa ani, asa cum facuse $tefan cel Mare la Razboieni, s-a ri­
dicat maretul Mausoleu de la Marasesti, in care au fost depuse ose-
mintele multora dintre ei. Tot atunci s-au ridicat si alte monumente 
In amintirea eroilor din primul razboi mondial, iar cimitirele acestor eroi, atat din tara cat si din afara hotarelor ei, s-au bucurat de o In-
grijire corespunzatoare. 

Eroi au fost si sutele de mii de tineri care si-au jertfit viata in 
cursul celui de al doilea razboi mondial, pentru dezrobirea Basarabiei 
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a Bucovinei de nord de sub ocupatia sovieticS, precum $i a Transil­
vaniei de nord $1 de est de sub ocupatie horthysto-maghiarS, dupS 
cum sunt eroi §i acei ofiteri §i soldati care au pierit departe de tar3, 
in prizonierat sovietic. 

Eroi au fost §i aceia care, In perioada regimului comunist-ateu, 
de aproape o jumatate de veac, au avut curajul sa se ridice la lupta 
Impotriva asupritorilor, fie In Munt i i Fagarasului, inclusiv pe versan-
tele lor sudice. In Arge$, apoi in iVIuntii Vrancei, in Munt i i Apuseni 
sau In Dobrogea, cei mai multi dintre ei sfar9indu-§i viata in fata plu-
tonului de executie ori In inchisoare. De§i n-au luptat cu armele in 
manS, totusi, in randul eroilor din perioada comunista trebuie sa-i 
a$ezam §1 pe atatia semeni ai nostri — barbati, femei, tineri $i batrani, 
intelectuali, tSrani §i muncitori — care s-au ridicat impotriva comu-
nismului, fie prin scrisul §i cuvantul lor, in cazul intelectualilor, fie 
prin Impotrivire la colectivizarea agriculturii, In cazul taranilor, fie in 
alte forme, §1 care au suferit ani Indelungati in detentie, multi sfar?in-
du-§i viata in inchisori de la Jilava, Sighet, Pite§ti, Aiud, Gherla, Ram-
nicu Sarat, Miercurea Ciuc §i in alte locuri. Nu trebuie sa-i uitam nici 
pe fratii no§tri din Basarabia §1 Bucovina care, pentru curajul lor de a 
se declara apartatori ai neamului lor, ai l imbii romanesti §i ai credin­
tei ortodoxe stramo§e?ti, au fost aruncati In inchisori, dar de cele mai 
multe ori au fost deportati in Siberia, In Kazahstan, pana ?i in nordul 
Indepartat, la cercul polar, sau In alte parti ale „imperiului ro§u" de 
trista amintire pentru omenirea intreaga. 

In sfar$it, incheiem sirul eroilor neamului cu acei tineri nevino-
vati care, in decembrie 1989, si-au jertfit viata la Timi§oara, Sibiu ori 
Bucuresti, ridicandu-se la lupta Impotriva unei dictaturi care devenise 
anacronica Intr-o lume a libertatii si a unei democratii autentice. 

CinstiU ascultatori, 

Intreaga noastra istorie este una de sange si de lacrimi: sangele 
eroilor care s-au jertfit pentru libertatea si unitatea neamului, lacri­
mile mamelor, sotiilor ori ale copiilor care i-au plans. In aceasta zi 
sfanta, a Inaitarii Domnului la cer, care este si ziua In care facem po­
menirea inaitarii sufletelor acestor eroi spre tronul Tataiui ceresc, sa 
varsam si noi o lacrima a recunostintei si a pretuirii noastre pentru 
jertfa lor, cu gandul la ei si la locurile memorabile, de mult intrate In 
istorie si in legenda datorita eroismului lor, in care Isi dorm somnul 
de veci, in nadejdea Invierii , „stiind ca Acela Care L-a Inviat pe Dom­
nul lisus" i i va invia si pe ei „si-i va aseza aiaturi de El" (11 Cor., 4, 
14). sa-i cinstim — mai cu seama pe cei tineri — caci prin jertfa lor, 
ei au devenit „impreuna-lucratori cu Dumnezeu", cum spunea Sfantul 
Apostol Pavel (I Cor., 3, 9), spre unitatea neamului, spre inaitarea ta­
r i i , primind „cununa vieti i , pe care Dumnezeu a fagaduit-o celor ce-L 
iubesc" (lac, 1, 12). Ei pot si trebuie sa fie pilde insufletitoare si 
demne de urmat pentru fiecare roman, pentru fiecare suflet in care mai 
arde candela iubir i i de acest pamant udat cu sangele si lacrimile 
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vrednicilor no$tri inainta?i adormiti intru dreapta credinta, cu iubire 
de neam $i cu nSdejdea invieri i lui . 

Din lumea de dincolo, sufletele lor ne cheamS la muncS, la 
cinste, la omenie, la iubire de semeni §1 de tara, la inlSturarea nein-
telegerilor dintre noi — de ordin politic, social §1 chiar confesional, — 
ca in forma aceasta, Intr-un singur gand, cu un singur suflet, cu o sin­
gura vointa, cu Increderea deplina In Dumnezeu 5i in virtuti le neamu­
lui , sa biruim toate obstacolele care ne stau in cale, toate neintelege­
ri le care due la razbunare ?i la slabirea fortelor tarii , ca In unire sS-i 
construim un vi i tor cat mai luminos. Binecuvantand jertfa eroilor nos­
t r i In aceasta zi a Inaitarii Domnului la cer, care le este inchinata §i 
lor, sa-L rugam pe bunul Dumnezeu sa le faca parte de ve$nica odih­
na si sa le aseze sufletele acolo unde dreptii se odihnesc, in randul 
martirilor neamului §i ai credintei stramosesti. Sa-L rugam, de aseme­
nea, sa ne dea si noua, celor de azi, puterea de-a le urma credinta, 
daruirea si spiritul de jertfa, sa ne daruiasca dragostea de tara de care 
au fost insufletiti ei, ca sa lucram si noi pentru propasirea neamului 
si slava Bisericii noastre ortodoxe. Inchei prin cuvintele marelui mi­
tropolit Nicolae Baian al Ardealului (1920—1955), prin care protesta, 
la 30 august 1940, Impotriva nedreptului Dilctat de la Viena: „N3 tre­
buie o noua inaitare a constiintei nationale! Nu-mi pierd increderea In 
vi i torul neamului meu!" Amin. 

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU 



PREDICA LA DUMINICA RUSALIILOR 
— Sfantul Duh in Biserica — 

lubifi ciedincio?i, 

Cu cincizeci de zile in urma am sarbatorit Invierea Domnului, iar 
acum zece zile Inaltarea Sa la cer. lata ca azi praznuim un alt fapt de 
seama din istoria mantuirii $i anume Pogorarea Duhului Sfant asupra 
Sfintilor Apostoli si — prin ei — asupra omenirii intregi, din toate 
timpurile §i din toate locurile. Sarbatoarea de azi este denumita „Po-
gorarea Duhului Sfant", ..Cincizecimea" sau, cu un termen specific 
l imbii romane, „Rusaliile" (de la sarbatoarea pagana „Rosalia", ziua 
trandafirilor, care se praznuia la o data apropiata) sau chiar „Ziua 
Sfantului Duh", caci azi preamarim in chip deosebit cea de a treia 
persoana a Sfintei Treimi. Din primele zile ale cre§tinismului se obi$-
nuie$te ca aceasta sarbatoare sa fie cinstita $i prin impodobirea case­
lor §i bisericilor cu ramuri verzi ?i cu flori . Este ziua in care s-a inte­
meiat in chip vazut Biserica, pentru ca in chip nevazut sau tainic s-a 
intemeiat prin jertfa Mantuitorului pe cruce $i prin Invierea Sa din 
morti (cf. F. Ap. 20, 28). 

Spre deosebire de alte sarbatori Imparate$ti, Pogorarea Duhului 
Sfant nu este prezentata de Sfintele Evanghelii, ci in capitolul al doi­
lea din rartea ..Feptele Apostolilor", scrisa de Sfantul Evanghelist 
Luca. Aceasta minune a veniri i Duhului Sfant peste Apostoli le-a fost 
fagaduita de Mantuitorul Insu$i, in cuvintele rostite la Cina cea da 
Taina, deci inaintea Patimilor Sale, cend le-a spus: „Iar cand va veni 
Mangaietorul, pe care Eu v i -L voi trimite de la Tatal, Duhul Adev3-
rului, Cel Ce din Tatal purcede, Acela va marturisi despre Mine" (In. 
15, 26) 5i „E1 va va calauzi intru tot adevarul" (In. 16, 13). Iar inainte 
de Inaltarea Sa la rer, le-a poruncit sa nu se indeparteze da lerusa­
lim, ci „s3 a$tepte fagaduinta Tatalui pe care ati auzit-o de la Mine; 
ca locn a botezat cu apa, dar voi veti f i botazati intru Duhul Sfant, nu 
mult dupa aceste zile" (F.Ap. 1, 4—5), continuand apoi sa le arate ce 
misiune vor avea de indeplinit dupS ce nu va mai f i cu e': „Dar veti 
primi putere prin venirea peste voi a Sfantului Duh §i-Mi veti f i mar­
tori In lerusalim §1 in toata ludeea §i in Samaria §i pana la marginea 
pSmantului" (F. Ap. 1, 8). 

Istorica Pogorare a Duhului Slant a avut loc la lerusalim. In zi la 
„C'nrizecimii", zi in care evreii comemorau legamantul fa ut de Dum­
nezeu cu poporul lui Israel, pe Muntele Sinai, cand Moise a primit 
„tablele Legii" cu cele zere porunci sau Decalogul. Dar tot atunci se 
implineau — pentru ucenicii Domnului — 50 de zile de la Invierea Sa 
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din morti. Cu prilejul sarbStorii evreie§ti, se adunasera la templul din 
lerusalim un numar marc de inchinatori din ora$ ?i din imprejurimi, 
la care se adaugau $i iudeii din ..diaspora", deci cei stabiliti in afara 
hotarelor Tarii Sfinte, precum $i ..prozeliti", adica pSgani convertiti la 
iudaism. Toti proveneau din intreg bazinul Mar i i Mediterane, din Asia 
Mica si din Orientul Apropiat, aproximativ 15 etnii §i zone geografice 
pe care le enumera Sfantul Luca. Atat iudeii din diaspora cat $i pro-
zelit i i nu cuno§teau limba aramaica vorbitS atunci in lerusalim §i Tara 
Sfanta $i in care a predicat §i Mantuitorul. Potrivit poruncii date de 
Mantuitorul, se gaseau in lerusalim si cei 12 Apostoli, Intre care si 
Matia, cel ales in locul lui luda vanzatorul, stand impreuna intr-o casa, 
probabil de frica iudeilor. Potrivit traditiei, era impreuna cu ei si Sfan­
ta Fecioara Maria. De dimineata, in jurul orei 9 (sau in „ceasul al trei­
lea" al iudeilor), fara de veste, un vuiet puternic, ca de suflare de 
vant, a invaluit casa in care erau Apostolii si s-au aratat „limbi ca de 
foe" sezand pe fiecare din ei, si s-au umplut toti de Duhul Sfant si au 
Inceput sa graiesca si in alte limbi, precum le dadea lor Duhul a grai" 
(F.Ap. 2, 1—4). Se implineau fagaduintele Mantuitorului. Vuietul res­
pectiv, ca si darul minunat care l i s-a dat de sus Apostolilor, de a 
vorbi in limbile celor ce se gaseau in lerusalim, i-a uimit si i-a tulbu-
rat pe toti cei prezenti, incat unii considerau chiar ca ar fi beti. Din 
acest motiv, a luat cuvantul Sfantul Apostol Petru, cel mai in varsta si 
cel mai apropiat de Mantuitorul, ca sa spulbere nedumerirea lor $i 
chiar ironia sau acuza unora, adeverind ca toata minunea la care asis-
tc.sara nu era altceva decSt implinirea proorocirii lui lo i l cu privire la 
pogorarea Duhului Sfant ( loi l , 3, 1—5). Aceasta a fost prima predica 
„apostol:ca". lisus rostise prima predica in Nazaret, citind o profetie a 
lui Isaia despre El (cL Lc. 4, 16—30), iar Petru isi incepea predica in 
lerusalim, pornind de la un text din proorocia lui lo i l , dar si din Psal-
tirea lui David, propovaduindu-L si facandu-L cunoscut tuturor pe lisus 
Cel rastignit si inviat (F. Ap. 2, 14—36). In urma predicii, Sfantul Apos­
tol Petru le cere categoric celor ce-1 ascultasera: „Pocaiti-va $i fiecare 
din voi sa se boteze in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacate­
lor voastre; si veti primi darul Sfantului Duh" (F.Ap. 2, 38). Predica lu i 
a avut efectul dorit, pentru cS in aceeasi zi s-au botezat „ca la trei mii 
de suflete" (cL F. Ap. 2, 41). Se intemeia astfel, in chip vazut, noua 
BisericS a lui lisus Hristos, lua fiinta prima comunitate crestina, fapt 
pentru care lerusalimul este considerat „Maica tuturor Bisericilor", 
caci aici isi are inceputul Biserica universala de mai tarziu. 

Sfantul Luca prezinta, in continuare, si cateva aspecte din viata 
primilor crestini, care „staruiau in invatatura Apostolilor si in parta-
Sie, in infrangerea painii si in rugaciuni", „avand toate indeob$te si 
multi isi vindeau averile ca sa poata fi ajutati cei in nevoi" (cf. F. Ap. 
2, 42—47). Deci era o viata de rugaciune, de intr-ajutorare reciprocS, 
de impSrtasTe cu Trupul si Sangele Domnului. i . • 

lr-n];iV U?v<s» - tt 
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lubi t i credincio§i, 

Cu toate ca Sfantul Duh S-a pogorat acum peste Sfintii Apostoli, 
„in chip de l imbi ca de foe", cu toate ca El revarsa acum toata bogS-
tia harului §1 a iubir i i dumnezeiesti peste ei, totusi, Duhul Sfant a fost 
mereu prezent in lume, in decursul istoriei. A luat parte la crearea 
lumii, aiaturi de Tatai si de Fiul, a caiauzit pe patriarhii Vechiului 
Testament, a luminat mintea proorocilor si dreptilor aceleia§i Legi 
vechi, S-a coborat si a umbrit pe Sfanta Fecioara Maria ca sa nasca 
pe Pruncul lisus, i-a caiauzit pe magi, pe pastori si pe dreptul Simeon 
ca sa vada in Pruncul nascut In Betleem pe Mesia Cel asteptat, 1-a 
luminat pe loan Botezatorul sa recunoasca In lisus Cel venit la botez 
pe „Mielul lui Dumnezeu Cel Ce ridica pacatele lumii" (In, 1, 29). 

Dupa sarbatoarea Cincizecimii, tot Duhul Sfant a dat curaj Sfin­
tilor Apostoli ca sa-L predice pe Hristos printre iudei si pSgani; i-a 
inspirat pe Sfintii Evanghelisti si pe alti Sfinti; autori la scrierea celor 
27 do carti ale Noului Testament; a indrumat pas i , mintea si inima 
Sfintilor Apostoli, inclusiv a Sfantului Apostol Pavel, cel chemat lai 
Hristos pe drumul Damascului, in caiatoriile si lucrarea lor misionara,-
a intarit in credinta. In iubire de Hristos si in nadejdea in dobandirea 
fer i r i r i i vesnice pe toti aceia care au avut curajul sa-L marturiseasca 
pe Hristos, dandu-si viata pentru El; a luminat pe Sfintii Parinti parti­
cipant! la lucrarile celor sapte Sinoade ecumenice ori ale unor Sinoade 
locale in care au aparat dreapta Invatatura a Bisericii si au osandit pe 
ereticii vremii lor; a intarit si a caiauzit pe smeritii cSlugari si sihas­
t r i i care cautau — departe de lume — desavars'rea viet i i lor si apro­
pierea de Dumnezeu; le-a insuflat tarie si iubire de Dumnezeu marilor 
misionari din epoca moderna, din cele doua Americi, din Orientul Inr 
departat, din Africa §i Australia, care nu o data si-au sfarsit viata ca 
si martiri i din orimele veacuri. Deci, prin ajutorul Duhului Slant, tot i 
acesti oameni au savarsit o impresionanta lucrare de renastere spiri­
tuala, de cunoastere a lui Dumnezeu si mai | C U seama a invataturii pe 
care a adus-o Fiul SSu in lume. 

La cel de-al doilea Sinod ecumenic, din anul 381, Sf inf i Parinti 
prezenti au stabilit, prin articolul 8 din Simbolul credintei, ca noi cre­
dem „$i intru Duhul Sfant, Domnul de viata facatorul. Care din Tatal 
purcede, Cel Ce impreuna cu Tatai si cu Fiul este inchinat §i marit. 
Care a grait prin prooroci". Deci este prezentata aicL succint, intreaga 
Invatatura a Bisericii despre Duhul Sfant, dar mai ales deofiintimea Sa 
cu Tatai si cu Fiul. DupS Cincizecimea din anul 33, prin intemeierea 
B sericii lui Hristos, Duhul Sfant ramane prezent In .istorie si In Bise­
rica. Aceasta este considerata ca o „prelungire ta'nica a Intruparii 
Domnului", atat prin prezenta lui Hristos Cel euharistie, cat §i prin 
lucrarea Duhului Slant. Hristos este Capul nevazut al Bisericii, Cel 
care o condu'^e, iar Duhul Sfant, ca „Domn de viata pacator", este Cel 
Care o sfinteste, prin lucrarea pe care o desfa$oara sfintitii ei slujitori 
— episcopi, preoti si diaconi — randuiti spre aceasta slujire prin Taina 
Hirotoniei. Preotii sunt cei care cheama Duhul Slant si harul Sau 
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sfintitor in rugaciunile pe care le rostesc la felurite slujbe. Ei sunt cei 
care sfintesc cinstitele daruri de paine si vin, cerand lui Dumnezeu ca 
Duhul Sfant sa vina §1 sa le prefacS in Trupul ?i Sangele Domnului: 
„Doamne, Cela Ce ai trimis pe Prea Sfantul TSu Duh in ceasul al 
tre'lea Apostolilor Tai, pe Acela, Bunule, nu-L lua de la noi, ci ni-L 
Innoieste noua, celor ce ne rugam tie" . . . ,,§1 Te rugam, Te chemSm $i 
cu umilinta la Tine cSdem: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi ?i 
peste aceste Daruri ce sunt puse inainte. $1 fa painea aceasta Cinstit 
Trupul Hristosului Tau. Iar ceea ce este in potirul acesta Cinstit 
Sangele Hristosului TSu. Prefacandu-le cu Duhul Tau cel Sfant". 

Iar la sfintirea Aghiasmei mari, la Boboteaza, cerem tot mijlo­
cirea Sfantului Duh prin rugaciunea: „Tu Insuti, lubitorule de oa­
meni, Imparate, vino si acum, prin pogorarea Sfantului Tau Duh, Care 
siinte$te toate, si sfinteste apa aceasta". 

Duhul Sfant lacreazS insa si in noi, ne sfinteste si pe noi, pe fie­
care in parte, ne calauzeste viatS de la botez pana la mormant. Prin 
Taina Sfantului Botez ne nastem la viata nou3 prin Sfantul Duh, iar 
prin Taina Mirungerii , care urmeaza imediat dupa botez, ni se da „pe-
cetea darului Sfantului Duh", iar cel botezat devine un pnevmatofor, 
adica un purtator de Duh Sfant. Dupa cuvantul Sfantului Apostol Pa­
vel, trupul nostru devine „un templu al D ihului Sfant" (cf. I Cor. 6, 
19); caci, dupa cum spunea tot el: „Noi toti intr-un Duh ne-am bote­
zat pentru ca sa fim un s 'ngur trup — fie iudei, fie elini, fie liberi, — 
si toti la un Duh ne-am adapat" (I Cor. 12, 13), deci noi, crestinii, sunr 
tern ..madilarele" sau membrii Trupului tainic al Domnului care este 
Biserica. Duhul Sfant umple de bucurie si de seninatate copilaria, in-
druma tineretea, ocroteste batranetea. El isi revarsa neincetat darurile 
sale cele bogate peste noi, sapte la numar, asa cum le arata proorocul 
Isaia: „intelepciunea, intelegerea, sfatul, puterea, cunostinta, temerea 
de Dumnez'u si buna credinta" (Is. 11, 2). Iar Sfantul Apostol Pavel 
arata care sunt „roadele" Duhului Sfant: dreptatea, bucuria, pacea, in-
delunga-rabdarea, bunatatea, facerea de bine, credinciosia, blande-
tea, infranarea (cL Gal. 5, 22). 

Dumnezeu — Duhul Sfant ne-a invrednicit pe fiecare cu multe 
din aceste „roade" sau „daruri" ale Sale. De aceea, sa urmam ch'^ma-
rea aceluia$i Apostol al neamurilor: „Va indemn, fratilor, sa-i doje-
nit i pe cei fara de randuiala. Imbarbatati-i pe cei slabi de inger, spri­
j in i t ! pe cei neputinciosi, f t i indelung-rabdatori fata de toti . Vedeti ca 
nu rumva cineva sa raspiateasca cuiva raul cu rau, ci intotdeauna sa 
urmariti binele: si unui catre altul, si fiecare catre toti . Bucurati-va 
intotdeauna, rugaf-va neincetat, multumiti intru toate; caci aceasta 
este voia lui Dumnezeu intru Hristos lisus pentru voi . Duhul sd nu-1 
stingop" ( I Tes., 5, 14—19). Daca „aceasta este voia lui Dumnezeu", 
trebuie sa o urmam si noi; sa fim si noi asemenea primilor crestini 
din com^mitatea din lerusalim care staruiau in rugaciune, in frange-
rea pa n i l si in ajutorarea saracilor, laudandu-L pe Dumnezeu prin 
aceste fapte ale lor, prin „roadele" vietuir i i lor cu adevarat crestine, 
vrednice de calitatea de „ucenic" al lui Hristos si de partas al harului 
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Duhului Sfant. In lumea atat de decSzutS $i InstrSinata de Dumnezeu 
In care trSim, sS cerem harul Prea Sfantului §i de viata fScatorului 
Duh ca sS impace neamurile, sS ne redea credinta, sa ne intareasca 
nSdejdea, sS ne dSruiascS dragostea, sS ne cSlSuzeascS spre Hristos 
— Calea, AdevSrul §i Viata. 

Sa-L laudSm §i sS-L cinstim §i noi pe Dumnezeu — Duhul Slant 
printr-o rugSciune pe care I-a inchinat-o Biserica: „Imparate ceresc, 
Mangaietorului, Duhul Adevarului, Care pretutindeni e§ti §1 toate le 
pline§ti; Vistierul bunatatilor §i DStStorule de viatS, vino $i Te sSlS^lu-
ieste intru noi §i ne curate$te pe noi de toatS intinSciunea $i mantu-
ieste, Bunule, sufletele noastre". Amin. 

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU 



In memoriam 

t NESTOR VORNICESCU — Mitropolitul Olteniei 

In dimineata zilei de 17 mai a.c, pe nea$teptate a trecut la cele 
vesnice, cei ce a fost Intaistatatorul Mitropoliei Olteniei §i arhiepiscop 
al Craovei dr. Nestor Vornicescu. Vestea aceasta a umplut de intris-
fale inima Prea Fericitului PSrinte Patriarh Teoctist, a membrilor Sf. 
Sinod al Bisericii noastre, a preotilor $i a credinciosilor ortodocsi din 
Arhiepiscopia Craiovei precum si a tuturor celor care l-au cunoscut si 
l-au pretuit. A trecut dincolo in zSrile vesniciei in urma unei scurte 
suferinte, cu sufletul impacat, incSrcat de ani si de alese vrednicii ar-
hieresti si carturaresti. 

A trecut dincolo, in Patria CereascS, ISsand in urma un „nume 
bun", o eparhie infloritoare si mai ales o operS misionara si culturalS 
de exceptie, care peste ani si ani va da marturie de netagSduit despre 
marea personalitate a celui ce a fost mitropolitul Nestor al Olteniei. 
Falnic la trup, cu ochii scanteietori, cu glasul de tunet, Mitropol i tul 
Nestor ascundea in pieptul sSu o inimS bunS si jertfelnica, o inimS 
care a bStut panS la ultima-i suflare pentru Biserica noastra strSmo-
SeascS si pentru glia romaneascS. Chipul sSu se inscrie cu cinste In 
galeria marilor ierarhi pe care i-a avut Biserica Oltcana de-a lungul 
vremii, ierarhi care s-au remarcat prin patriotismul si ravna lor pen­
tru Casa Domnului ca si prin dragostea lor fatS de slova scrisS. 

I.P.S. Sa s-a nSscut la 1 octombrie 1927, de praznicul Acopera-
mantului Maicii Domnului, in satul Lozova, com. Vornicesti, judetul 
Lapusna (Basarabia), intr-o familie de tarani ortodocsi primind la bo­
tez numele de Nicolae. IncS de t^nSr a simtit o chemare tainica de a-i 
sluji lui Hristos, astfel cS dupS absolvirea ciclului scolar primar s-a 
inchinoviat la Schitul Nechit, apartinStor de mSreata ctitorie musatinS 
de la Neamt, devenind apoi rasofor la aceastS manastire. 

Intre anii 1946—1948 a urmat cursurile Seminarului monahal de 
muzicS bisericeascS de la Neamt, apoi Seminarul monahal superior de 
la aceeasi manSstire (1948—1951). La 10 martie 1951 este tuns in mo­
nahism primind numele de Nestor. Intre 1951—1955 urmeazS cursurile 
FacultStii de Teologie din Bucuresti, prezentand ca tezS de licentS lu­
crarea „Conceptia crestinS despre viatS". La 21 octombrie 1951 este 
hirotonit diacon la Schitul Vovidenia-Neamt, de cStre arhiereul Pavel 
$arpe care era si staretul manSstirii. UrmeazS, dupa terminarea stu-
diilor teologice, cursurile de doctorat in teologie specialitatea Patro-
logie la Bucuresti sub indrumarea reputatului patrolog l.G. Coman. La 
18 iulie 1956 este hirotonit intru preot in Catedrala episcopalSdin Ro-
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man de cStre episcopul de atunci al Romanului, Teofil Herineanu de­
venit apoi arhiepiscopul Clujului. 

Intre 1958—1962 a fost preot slujitor al Catedralei mitropolitane 
din Ia$i, apoi staret al manastirilor Sf. loan cel Nou de la Suceava 
(1962—1966) 5i Neamt (1966—1970). La 2 februarie 1966 SL Sinod i-a 
acordat rangul de arhimandrit fiind hirotesit de mitropolitul de atunci 
al Moldovei Justin Moisescu. Intre anii 1969—1970 a urmat cursuri 
post universitare la Institutul Ecumenic de la Bossey §i la Facultatea 
Autonoma Protestanta din Geneva. 

La 27 decembrie 1970 a fost hirotonit arhiereu dupS ce in prea-
labil fusese ales de c3tre SL Sinod, la recomandarea mitropoUtului 
Firmihan Marin, ca Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Craiovei cu t i tu-
latura de „Severineanu". 

In martie 1978 Colegiul Electoral Bisericesc 1-a ales ca Arhiepis­
cop al Craiovei $1 Mitropoli t al Olteniei fiind inscaunat la 23 apriUe 
1978 de catre patriarhul de atunci Justin Moisescu. 

In anul 1983 a obtinut t i t lu l de doctor in teologie al Institutului 
Teologie Universitar din Bucuresti. 

Ca arhipastor s-a preocupat indeaproape de bunul mers al trebu-
rilor bisericesti din eparhie, de starea locasurilor de cult, de pregSti-
rea clerului si de viata religios-morala a credinciosilor. S-a preocupat 
de restaurarea vechilor monumente istorico-bisericesti, manastiri si 
schituri, din cuprin.sul Arhiepiscopiei Craiovei (Tismana, Polovragi, 
Lainici, Bucovat, Jitianu, Vodita) precum si de zidirea de noi biserici 
si manastiri, mai ales dupa 1989 (Popanzalesti, Topolnita, Strehaia, 
Motru, Tuglui, etc.). 

A publicat numeroase carti, studii, lucrari, articole de patrologie 
s i istorie bisericeasca nationaia, atat in tara cat si in strainatate. A -
mintim aici doar doua lucrari de referinta: „Primele scrieri patristice 
In literatura noastra, sec. I V — X V I " , care este totodata si teza de doc­
torat in teologie (1983) si „Sf. Mitropoli t Petru Moviia, monografie 
aghiografica" (1998). Sa amintim apoi si „Proloagele" aparute la Cra­
iova sub obiaduirea sa, precum si cateva lucrari ale parintelul Dumi­
tru Staniloae aparute inainte de 1989, In editura Centrului mitropoli­
tan din Craiova si care s-au constituit In adevarate repere teologice 
pentru preoti si pentru tinerii teologi. 

A avut si o vasta activitate pe plan ecumenic participand la nu­
meroase congrese, simpozioane si reuniuni Internationale unde si-a 
adus o contributie de seama la cunoasterea Bisericii noastre peste 
hotare. 

A fost distins cu numeroase ordine, medalii si distinctii biseri­
cesti intre care amintim: Crucea SL Mormant a Patriarhiei lerusalimu­
iu i , . Ordinul SL Ap. Petru si Pavel al Patriarhiei Antiohiei, Ordinul Sf. 
Serghie de Radonej al Patriarhiei Ruse, Ordinul SL Sofronie de Vrata 
al Patriarhiei Bulgare, iar primaria orasului Roma i-a conferit „Ordi-
nul SL Imparat Constantin cel Mare". Mitropoli tul Nestor Vornicescu 
a fost §i presedintele Comisiei Sinodale pentru canonizarea Sfintilor 
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Romani $i al Comisiei Nationale Romane de istorie ecleziastica com-
parata. Ca o recunoastere a meritelor sale carturare§ti a fost ales in 
anul 1992 ca membru de onoare al Academiei Romane §i al Academiei 
de stiinte din Chi§inau. 

Prohodirea ramasitelor pamantesti ale regretatului ierarh a avut 
loc sambata, 20 mai a.c, pe esplanada Catedralei mitropolitane Sf. Du­
mitru din Craiova. Slujba a fost oficiata de catre P.F. Parinte Patriarh 
Teoctist al Romaniei, inconjurat de un sobor de 17 arhierei, preoti si 
diaconi. A u fost prezenti membri ai famil ei celui adormit intru Dom­
nul, autoritati civile si militare ale judetului Dolj, preoti, calugari, cS-
lugarite si o multime de credinciosi veniti sa-si ia ramas bun de la 
parintele lor sufletesc. La sfarsitul slujbei de inmormantare au rostit 
cuvantari: P.C. Pr. Ion Radut, — consilier cultural al Arhiepiscopiei 
Craiovei. P.S. loan al Covasnei si Harghitei, dl. Nicolae Branzea, Se-
cretar de Stat pentru Culte, I.P.S. Mitropoli t Petru al Basarabiei, pre­
tectal jud. Dolj si Secretarul Academiei Romane. P.F. Patriarh Teoctist 
In cuvinte calde si emotionante a evocat personalitatea mitropolitului 
Nestor, realizarile lui remarcabile in plan bisericesc si cultural si a re-
liefat contributia lui la bunul mers al v ie t i i bisericesti, misionare §i 
pastorale din cuprinsul mitropoliei Olteniei. 

In dangatul duios al clopotelor sicriul cu trupul neinsufletit al 
ierarhului Nestor, a fost purtat pe umerii preotilor in jurul Catedralei 
cu Indatinatele opriri si ectenii de pomenire, fiind apoi depus spre 
vesnica odihna pana la obsteasca inviere in cripta din pronaosul cate­
dralei mitropolitane din Craiova aiaturi de inaintasul sau mitropolit 
Firmilian Marin. 

Consiliul arhiepiscopesc a oferit apoi o masa de pomana la Rese­
dinta mitropolitana din Craiova la care au luat parte toti cei prezenti. 

Din partea I.P.S. Mitropoli t Antonie al Ardealului a fost delegat 
sa participe la funeralii P.S. Episcop Visarion Rasinareanu. 

Astfel si-a Incheiat calatoria aceasta pamanteasca mitropolitul 
Nestor al Olteniei, iar prin trecerea lui dincolo Biserica noastra a pier­
dut un mare ierarh, un om de aleasa cultura, iubitor al istoriei Biseri­
cii si Neamului nostru romanesc. 

Bunul Dumnezeu sS-i faca parte de odihna in Imparatia Sa cea 
cereasca iar sufletul sau sa-L aseze in ceata bineplacutilor Lui. 

Fie ca chipul luminos al mitropolitului Nestor Vornicescu s5 ne 
fie tuturor un imbold la o sincerS si devotatS slujire a Sfintei noastre 
Biserici, a Ortodoxiei romanesti si a pamantului stramosesc. 

In veci pomenirea lui! 

t VISARION RA$INAREANU 

Episcop-Vicar 

Arhiepiscopiei Sibiului 



Rccenzii 

loan Mihaltan — Episcopul Oradiei, S F A N T A E V A N G H E L I E 
P E N T R U P R E D I C I L E D U M I N I C I L O R §1 S A R B A T O R I L O R D E 
P E S T E A N , Oradea 1999, pag. 314. 

DupS volumele: De vorbS cu credincio§ii, Seminte din Tarina cu-
minteniei si altele, lata o alta bucurie, Idei din Sfintele Evanghelii. 

Cartea este de caracter omiletic ?! nu mai putin dogmatic §1 este 
randuita mai ales preotilor. 

Ea incepe cu Duminica Pa$tilor §1 pana la Duminica a V l l - a dupa 
Pa?ti. Urmeaza Duminica Rusaliilor §i ajunge pana in Duminica a V l l - a 
dupS Pasti. 

Urmeaza Duminica Rusaliilor pana la Duminica XXXIV-a , apoi 
Duminica lasatului de carne, Duminica lasatului de brSnzS, cinci pre-
dici din post, Duminica Floriilor, Istoria Patimilor, cu trei predici, apoi 
alte sarbatori de peste an, Na§terea Maici i Domnului, trei despre 
Maica Domnului, despre sfintii mucenici. 

Un numar de 30 de predici, Sfanta Paraschiva, Sfintii Dimitrie, 
Mihai l ?i Gavril, Sfantul Nicolae, Arhidiaconul $tefan, Sfantul Gheor­
ghe, Sfintii trei ierarhi Vasile, Grigorie §1 loan ?i al t i i . 

La alcatuirea predicilor autorul da mai intai textul Evangheliei $i 
apoi face analiza, comentariul si intelesul textului. 

Se constata o Indelungata lectura si experienta Indelungata. 
Se constata, adica afirma o simpatie pentru Dumitru Staniloae, 

omul cu cinci doctorate si membru al Academiei Romane si scriitorul 
daruit perenitatii prin talentul sau, si pentru Dumitru Belu, profesor la 
Academia Teologica din Sibiu, din care de buna seama s-a inspirat i n 
activitatea Prea Sfintiei Sale. 

Cartea e plina de interes $i informatii de calitate. Graiul select, 
hartie de calitate, coperta impunatoare prin adevarul pe care-1 va-
deste Hristos si tricolorul de pe ea ne spune ca Hristos, pentru popo­
rul nostru, a fost in toate epocile un izvor al fiintei noastre nationale. 

Pr. Prof .Dr. NICOLAE NEAGA 



loan Chirila, CARTEA PROFETULUI OSEA, Cluj-Napoca 
1999, pag. 262. 

Cartea profetului Osea este prima dintre cei 12 profeti mici ai 
Vechiului Testament. Numele sau inseamna: mantuire. A actional In 
veacul al optulea Inainte de Hristos. 

Cartea contine cuvantari in care combate relele care se savSr-
Sesc: necredinta, minciuna, juramantul strSmb, idolatria, mandria, 
alianta cu paganii etc. 

Scrisa intr-o limba conchisa $i sentimentioasa, bogata In imagini. 
Valoarea cSrtii in bucuria de viata $1 iubirea de Dumnezeu nu 

gflseste graniti. Dupa Osea iubirea este ceva de nuanta divina. 
Parintele loan Chirila a gasit multe motive pentru a trata pe 

profetul Os?a ca teza de doctorat. 
Tratand despre revelatie $i profetism in partea I $i partea a Il-a 

despre cartea profetului Osea §i apoi partea a Ill-a traducerea textu­
lu i §1 comantarul lui . In partea a IV-a despre teologia cartii, despre cu­
noasterea lui Dumnezeu, Dumnezeu v iu §i Dumnezeu mantuitor, des­
pre importanta mesianismului cartii, iar partea a V-a a cartii: Scrierile 
patristice. 

Cartea Osea §1 in lumina scrierilor patristice, partea a Vl-a car-
teatea lui Osea $i descoperirile de la Qumran; a V l l - a §i ultima: despre 
teologisitorul celor trei vi r tut i teologice. 

In ce prive?te Bibliografia autorul in§ira un numar de ordinul 
sutelor in 11 pagini. 

Nu lipsesc Bibliile §i textele original ebraic si Septuaginta, textul 
oficial in Biserica Ortodoxa. 

Prin lucrarea aceasta autorul a dobandit o ascendenta valoricS 
si un farmec al creatiei, care i l aseaza pe autor la un loc de frunte al 
scrisului biblic. 

Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA 



Aurel Jivi, „ORTHODOX, CATHOLICS AND PROTESTANTS. 
Studies in Romanian Ecclesiastical Relations", Cluj University 
Press, Cluj-Napoca, 1999, 184 p. 

Initiativa P3rintelui Profesor Aurel J iv i de a scrie $1 de a tip3ri a-
ceasta carte in limba englez3, d3 posibilitatea si cititorului de peste 
hotare de a patrunde in realitatea istoric3 a unor evenimente legate 
de istoria Bisericii ?i a neamului nostru. Lucrarea cuprinde ?ase capi-
tole care se constituie in $ase studii in care se trateaz3 probleme de 
teologie si istorie bisericeascS, unele dintre ele f i n d prezentate ca si 
conferinte la intruniri Internationale de teologie si istorie a culturii . 

Primul capitol intitulat: „Perspective romanesti asupia Sfantului 
Grigorie Palama $i a isitiasmului", infStiseazS preocupari romanesti In 
ce priveste opera si teologia SL Grigorie Palama. Studiul a fost pre­
zentat in urmS cu aproape trei ani la un congres international desfS-
Surat la Tesalonic sub t i t lu l : „TesaIonicul crestin: un ora? unde Rdsd-
ritul $i Apusul se 'intalnesc". Personalitatea $i InvStatura Sf. Grigorie 
Palama e bine cunoscuta si a trezit un v iu interes Inc3 de timpuriu si 
pe pSmSntul romanesc. Inainte de a se referi la preocupSrile roma­
nesti privitoare la Sf. Grigorie Palama, parintele J iv i face o incursiune 
in istoria isihasmului la noi. In cea de a doua parte a studiului sunt 
analizate preocuparile teologilor romani cu privire la istoria isihasmu­
lui . Este amintitS activitatea mitropolitului A. $aguna in acest sens, 
precum si a profesorilor Polihron Sircu si Orest Tafrali. Este prezen­tata apoi activitatea pSrintelui Staniloae in directia cercetSrii isihas­
mului. Cercetarea gandirii palamite de cStre pSrintele Staniloae este 
considerata a fi prima investigare teologicS substantialS in teologia 
ortodoxa in general. Acest lucru e mai putin cunoscut In str3in3tate, 
datoritS faptului cS lucrarea teologului roman a fost publicatS doar in 
limba romanS la Sibiu in 1938. Se arata cS interesul pSrintelui SlSni-
loae pentru palamism a continuat si prin alte studii precum si prin pu-
blicarea In volumul sapte al Filocaliei a unor texte isihaste, el fiind 
nu numai un cercetStor al isihasmului, ci si un traducStor al literaturii 
isihaste. 

A l doilea capitol al cSrtii intitulat: „Romanii ?i unirea de la 
. Breast-Litovsk" trateazS problema uniatismului in Polonia, precum ?! 

conexiunile acestui eveniment cu spatiul romanesc. Inc3 de la inceput 
se atrage atentia asupra faptului ca subiectul in discutie poate f i Inte­
les numai In cadrul contextului religios general al sec. X V I (reforma 
Si contrareforma). Este subliniafa contributia iezuitilor In realizarea 
acestui demers, respectiv a rolului jucat de Antonie Possevino si Petru 
Skarga. Este amintitS vizita lui Possevino in Transilvania care in mar-
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tie 1583 s-a oprit $i la Alba-Iulia. Foarte interesante sunt remarcile lu i 
Possevino cu privire la clerul roman. Un spatiu amplu este acordat ro­
lului jucat de printul C. Ostrogsl<i in apSrarea ortodoxiei, precum §i 
prieteniei acestuia cu Mihai Viteazul. Retinem de asemenea incercarea 
papei Clement V I I I de a-1 ca$tiga pe Mihai Viteazul pentru „Liga 
crestina" §i convertirea la catolic.sm. In apararea ortodoxiei Constan­
tin Ostrogski a fost sustinut $i de Mihai Viteazul, care era si el opo-
nent al uniri i cu Roma, fiind considerat „print al Ortodoxiei" si „dus-
man al Bisericii Catolice". 

Cel de-al treilea capitol al cartii ne prezinta personalitatea mar-
canta a patriarhului Chiril Lucaris si legaturile sale cu romanii. Pa­
triarhul Chirl l Lucaris (1572—1638) a trait intr-o perioada destul de 
framantata din punct de vedere politic si religios (conflictul Ligi i cres­
tine cu turcii, razboiul de 30 de ani, reforma si contrareforma, etc.). 
Contactele lui Chiri l Lucaris cu romanii sunt timpurii . I l gasim ade­
sea ca oaspete al principilor si ierarhilor romani. In aceasta calitate a 
rostit si a scris predici, a participat la sfintlri de manastiri, a asistat la 
Inchinari de manastiri si mosii catre Locurile Sfinte, etc., astfel incat 
putem spune ca patriarhul Chir i l Lucaris cunostea din interior foarte 
bine lumea romaneasca, avand legaturi cu domnitori ca leremia Mo­
viia si Radu Mihnea. Mentionam tot In acest capitol prezentarea con-
tinutului predicilor rostite de Lucaris la lasi in 1601, la intoarcerea din 
Polonia. 

Cel de-al patrulea capitol al cartii are in centru tot personalita­
tea patriarhului Chiril Lucaris, dar de aceasta data legaturile lui cu 
protestanta din Transilvania. Dintr-o scrisoare pe care Chiri l Lucaris 
a trimis-o lui Marc Antonio de Dominis aflam despre legaturile aces­
tuia cu pastorul Marcus Fuchs. In cadrul acestei legaturi parintele 
J iv i ia In discutie problematica care s-a iv i t pe marginea acceptarii de 
catre Chiri l a unor puncte de vedere ale lui Fuchs. Se acorda apoi un 
spatiu semnificativ corespondentei dintre patriarhul Chir i l Lucaris si 
principele Gabriel Bethlen al Transilvaniei. Principele se adreseazS 
Patriarhului Ecumenic expunandu-si planul de atragere a romanilor 
ardeleni la Calvinism si cere patriarhului Intelegere si sprijin In acest 
sens. Cererea printului s-a bazat probabil si pe presupusa faima de 
simpatizant protestant pe care Chiril Lucaris o dobandise in anumite 
cercuri. Scrisoarea lui Bethlen nu s-a pastrat dar problematica scrisorii 
lui o cunoastem din rSspunsul patriarhului. La 2 septembrie 1629 Chi­
r i l Lucaris Ii raspunde principelui uzand de toate calitatile sale de 
abil diplomat si fin carturar. Patriarhul arata ca aceasta Incercare de 
atragere a romanilor ardeleni la Calvinism va intampina opozitia ro- , 
manilor insisL producand tulburare in tara si oricum nu va reusi sS 
rupa legatura de sSnge si simtiri dintre romanii ardeleni si cei din 
Tara RomaneascS si Moldova. Patriarhul subliniaza faptul ca principii 
romani extracarpatici vor pune piedici daca nu cu armele cel putin prin 
Indemnuri ascunse. Patriarhul Chiri l Lucaris care petrecuse mult t i m p 
printre romani era constient ca, calvinizarea romanilor era imposibilS 
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datorita originii lor comune cu cei din Tara Romaneasca §i Moldova. 
Patriarhul nu accepta sa intervina pe langa episcopul romanilor pen­
tru a-1 indupleca sa primeasca tacit Invatatura calvina sau sa inchida 
ochii 5i urechile in fata presiunilor de convertire. Observam ca un 
strain (Chiril Lucaris) e pe deplin con?tient de originea comuna $i de 
unitatsa sau solidaritatea romaneasca pe fond etnoconfesionaL Este 
spulberata Inca o data falsa propaganda istorica — Imparta^ita pana §i 
de unii istoriei de la noi — cum ca romanii ar f i fost incon$tienti de 
originile lor pana la unirea cu Biserica Romei, respectiv pana la repre­
zentantii $colii Ardelene. Acest fals istorie este raspandit §i in Occi­
dent de anumiti istoriei formati dupa ureche. 

In cel de-al cincilea capitol parintele profesor face referire la 
mdrturisirile de cTedinfa ortodoxe romanesti din sec. XVII. Prima luata 
In discutie e cea a lu i Petru Movild. Este analizat contextul In care a 
aparut aceasta marturisire de credinta §1 discutiile care s-au purtat pe 
marginea ei la sinoadele din Kiev (1640) $i la^i (1642). Cea de a doua 
luata in discutie e „Raspuns la catehismul calvinesc", marturisire ce 
apartine mitropolitului Varlaam al Moldovei. Sunt prezentati factorii 
care au determinat scrierea acestui „Raspuns", precum §1 similitudini-
]e dintre Varlaam $i Petru Moviia in ce priveste invocarea sfintilor §i 
cinstirea sfintelor icoane. Cea de a treia marturisire e legata de numele 
lui Nicolae Milescu $i este intitulata ..Enchiridion". Expunerea lui de 
credinta a fost prilejuita de ocazia vizi tar i i Suediei. La Stockholm 1-a 
Intalnit pe ambasadorul francez Simion Arnauld, nepotul liderului jan-
senist Antonie Arnauld, care 1-a rugat sa-si exprime punctul de vedere 
cu privire la disputa dintre jansenisti si calvinisti In ce priveste pre­
zenta reaia In Euharistie a lui Hristos. Punctul sau de vedere a fost 
inclus intr-un volum tiparit la Paris In 1669 si a reprezentat prima pa-
trundere a unei lucrari romanesti in lumea culturaia apuseana. 

Marturisirea de credinta a lui Miles u scoate Inca o data in evi­
denta faptul ca si in ortodoxie se poate face cultura demna de cerin-
tele si exigentele Europei occidentale. Evident ca anumitor oameni de 
litere de la noi — care ataca vehement ortodoxia din ignoranta sau 
din motive confesionaliste — le vine mai greu sa accepte adevarul is­
torie ca penelrarea spatiului cultural apusean de catre romani s-a facut 
pentru prima data printr - o lucrare si un autor care apartin Bisericii si 
culturii ortodoxe. Acest studiu reprezinta prima incercare de a com-
para marturlsirile romanesti din secolul al XVil - lea . 

Ultimul capitol al cartii este dedicat personalitatii patriarhului 
Dositei al lerusalimuiui si prezentei acestuia in tinuturile romanesti. caiatoriile lui In tarile romane au fost numeroase, el petrecand ani de 
zile aici, incat pamantul romanesc a devenit adevarata sa resedinta. In 
urma vizitelor pe care le-a facut la noi a primit numeroase ajutoare 
prm care Patriarhia lerusalimuiui a supravietuit in conditiile grele in 
care isi ducea existenta. La manastirea Cetatuia, care a devenit un im­
portant centru de cultura, Dositei a publicat o serie de lucrari bizan­
tine si post-bizantine, de aparare a orlodoxiei in fata expansiunii cato­
lice, multe dintre ele fiind tiparite pentru prima data la noi in aceste 
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volume, editate de Dositei. Se aminte$te §i de legaturile lu i Dositei cu 
romanii transilvaneni in timpul incercarilor de atragere a acestora la 
uniatism. 

In finalul acestor consideratii trebuie sa spunem cS lucrarea abor-
deaza teme legate de numele unor personalitati care au jucat un rol 
esential in derularea istoriei $i spiritualitatii creatine ca: Grigorie Pa­
lama, Chiril Lucaris, Petru Moviia sau Dositei al lerusalimuiui. Lu­
crarea ne ofera o viziune ortodoxa romaneasca asupra interferentelor 
dintre Ortodoxia romaneasca $i anumite personalitati de prim rang §i 
evenimente majore ale istoriei biserice§ti universale. Importanta lu­
crarii este sporita de faptul ca a aparut in limba engleza, dand posibi­
litatea cititorului strain sa se familiarizeze mai mult cu istoria noastra. 

Pr. lect. drd. ION ALEXANDRU MIZGAN 



Mathias Becher, K A R L D E R GROSSE, Edit. C. H. Beck; 
Munchen, 1999, 126 p. 

Intre personalitStile care au marcat istoria Evului Mediu se nu-
mSra $i aceea a regelui de altadata al francilor, devenit apoi impara­
tul Carol cel Mare. De§i numele multora a ramas intiparit in memoria 
contemporanilor §i a generatiilor urmatoare, putine personalitati pot 
rivaliza cu regele Carol, din a-est punct de vedere. Acest lucru este 
dovedit atat de apelativul „Mare" care i se atribuie in aproape toate 
limbile europene (Karol der Grosse, Charlemagne sau Carolomagno), 
cat §i de preocuparea istoricilor, care i-au dedicat mii de pagni , ince­
pand cu Einhard, biograful sau contemporan, care a scris Vita Karoli 
magni §i terminand cu cei din secolul nostru. 

Personalitatea „marelui" Carol 1-a fascinat $1 pe profesorul Ma­
thias Becher de la Universitatea din Bonn, care i-a consacrat multi ani 
de s tudu finalizati cu o scurta monografie intitulata Karl der Grosse $i 
publicata anul trecut la editura C. H . Beck din Miinchea. 

Numit de catre unii „parintele Europei", Carol este revendicat as­
tazi de popoarele francez §1 german deopotriva. Francezii i l considera 
ca fiind „primul cavaler fara teama $1 cusur", in timp ce germanii vad 
In el „un lauritor de legi priceput ?i intelept, care sta la originea celor 
mai bune randuieli de organizare statala".' 

In introducerea cartii sale intitulata Karol der Grosse, profesorul 
Becher prezinta personalitatea lui Carol In lumina informatiilor prove-
nite de la Einhard, biograful contemporan cu regele franc, despre care 
afirma ca este lipsit de originalitate, deoarece 1-a folosit ca model pe 
scriitorul antic Suetoniu. 

In primul capitol al monografiei, profesorul german descrie cel 
mai important moment din intreaga domnie a lu i Carol: incoronarea 
ca imparat al Imperiului roman de Apus, In catedrala Sf. Pelru din 
Roma, de catre papa Leon al 3-lea la anul 800. Prelucrand informatiile 
pastrate In biografia scrisa de Einhard, dar $i alte documente, specia-
listul Evului Mediu timpuriu expune contextul politic de care s-a fo­
losit Carol, in dobandirea celei mai mari puteri lume?ti a vremii. 

Murind papa Adrian (795), noul papa Leon al 3-lea, care nu pro-
venea dintr-o fam'lie nobiia, intra in conflict cu aristocratia romana ?i 
este nevoit sa ceara ajutor regelui franc, Carol. De ce n-a mai solicitat 
sprijinul imparatului bizantin, care pana atunci fusese principalul par-
tener de discutie al Scaunului papal, ne spune tot autorul monografiei 

1. Siegmund Hellmann, Das Mittehlter bis zum Aflsgange der Kreuzziige, Wissen-
schaftliche Bucligeselschaft Darmsudt, 1969, p. 54. 
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in alt capitol: „incepand cu anul 720 Imperiul bizantin nu mai era In 
mSsura sa asigure protectie Romei" (p. 75). Autorul aminte§te aici $i 
de a$a-z:sa ..donafe a lui Constantin" pe care Carol a reinnoit-o in 
anul SCO. Potrivit acestei legende, imparatul Constantin cel Mare, 
drept multumire ca a fost vindecat de lepra de cStre papa Silvestru, 
i-ar fi rccunosut acestuia pozitia primatiala fata de toate celelalte b i ­
serici, i-ar f i daruit palatul din Lateran §1 jurisdictia asupra Italiei $i 
a altor provincii invecinate. 

Cum era §i firesc, autorul face In capitolul al 2-lea un scurt ex-
curs In istoria francilor, prezentandu-ne inainta§ii lu i Carol, pomeniti 
In izvoarele romane Incepand cu secolul al 3-lea. Integrarea francilor 
In Imperiul roman incepe cu Chlodio, primul rege merowing. Sub pre­
decesorul acestuia, Clodwig, primul rege al tuturor francilor, care In 
anul 5C8 a primit t i t lu l de consul imperial de la imparatul bizantin, 
puterea francilor create, ajungand in anul urcarii pe tron a lui Carol (768), cea mai importanta putere a Europei. In ce priveste politica in­
terna a Regatului francilor, autorul mai subliniaza faptul ca puterea 
politico-religioasa a regelui create treptat, in detrimentul autoritatii 
episcopilor $i a mitropolitilor. 

Copiiaria, adolescenta $i realizarile lui Carol, inainte §i dupa 
preluarea puterii, constituie obiectul capitolului al 3-lea al lucrarii. 
De§i informatiile despre copilaria lui Carol sunt putine, $tim totu$i ca 
la varsta de numai 12 ani i s-a incredintat conducerea manastirii Saint-
Calais din Le Mans, pentru a se desprinde cu arta de a conduce, dupa 
ce cu 6 ani In urma ?i-a facut intrarea in viata publica, ie^ind in In-
tampinarea papei $tefan al 2-lea.^ Autorul prezinta §1 disputa dintre 
cei doi f'-ati (Carol $i Carlmann) pentru tronul regal, dupa moartea lui 
Peppin. casatoria cu fiica regelui longobard, Desiderius, intare9te po­
zitia lui Carol, care din anul 771, cand Carlmann moare, ramane sin­
gurul conducator al regatului. Carol continua politica tatalui sau, 
Peppin, incercand sa extinda suprematia francilor in est prin supune-
rea saxonilor, bavarezilor §i avarilor. Supunerea trebuia sa coincida 
cu Incre^tinarea acestora. 

Cum a reu$it sa realizeze Carol acest lucru, ne relateaza autorul 
In capitolul al 4-lea al monografiei sale. A ic i este suficient sa amintim 
o singura remarca a specialislului in istoria Evului Mediu: „Carol a 
folosit religia crestina ca mijloc de supunere a popoarelor paga­
ne" (p. 64). 

De stransa legatura a domeniului politic cu cel religios ne putem 
convinge $i din capitolul al 5-lea, unde aflam informatii despre cele 
patru mari puteri ale vremii, dinainte de incoronarea lui Carol: Scau­
nul papal, Imperiul bizantin, Regatul longobard §i cel al francilor. Oda­
ta cu cucerirea exarhatului Ravenei, principala pozitie pe care o mai 

2. Autorul opteaza aici pentru varsta de 6 ani, in timp ce al;i istoriei cons'dera 
ca evenimentul s-a petrecut cand Carol avea 12 ani (spre exemplu prof. dr. Eugen Ewig, 
in Handbuch der Kirchengeschichte, voL I I I / l , Edit. Herder Freiburg im Bresgau, 
1985, p. 26). ' 

\ 
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rfrtineau bizantinii in Italia, autoritatea Bizantului scade. Astfel Scau­
nul papal incepe sS oscileze intre Constantinopol §i noua forta, Rega­
tul franc. Cucerirea Longobardiei de catre Carol intare$te legaturile 
dintre Roma §i Regatul franc. Finalitatea acestor evenimente este in­
coronarea lui Carol la anul 800, ca imparat. Pentru a arata cum a fost 
receptata incoronarea lur Carol de catre bizantini, autorul i l citeaza 
pe istoricul Theophanes, care considera ungerea cu mir a lui Carol ca 
avand valoarea „extremei unctio". 

De mare importanta sunt §i informatiile in legatura cu sinoadele 
tinute in timpul lui Carol in Apus $i in Bizant. Prin.re motivele pentru 
care Carol §1 teologii curtii sale n-au recunoscut al doilea Sinod de la 
Niceea (787) ca ecumenic, autorul enumera pe langa falsa traducere 
a cuvantului grecesc „proskinesis" cu „adoratio" $i faptul ca episcopii 
franci n-au fost invitati la sinod. Imixtiunea pollticului in problemele 
religioase se poate observa §i in desfa?urarea sinodului de la Frank­
furt (794), convocat de Carol, unde legatii papei sunt obligati sS ac­
cepte hotararile sinodului, rare se pronunta impotriva cinstirii icoa-
nelor. Chiar §i papa trebuie sa le accepte tacit, de§i avea o cu totul 
alta parere. 

Ceea ce i-a impresionat pe contemporanii lui Carol, $i apoi, pe 
toate generatiile urmatoare, a fost modul in care el a reu§it sa se im­
puna in fata oamenilor sai, cunoscut fiind faptul ca in Evul Mediu, un 
stapan, nu dobandea foarte u§or increderea supu§ilor sai. In timp ce 
unii istoriei sunt de parere ca secretul acestei reunite i l constituie 
buna organizare pe care el a dat-o regatului sau prin a5a-numitele 
„capitularii", autorul, fara a nega acest lucru, sustine ca regele franc 
ar f i cumparat loialitatea supu^ilor sai, facandu-le numeroase daruri. 
El aminte§te aici §i pe acei comisari imperiali (missi dominici), care au 
jucat un rol important in timpul domniei lu i Carol. 

In penultimul capitol profesorul Becher ne prezinta cei mai im­
portanti membri ai familiei regale, printre acp§tia numarandu-se, blne-
inteies, sofile sale legitime $i copiii sai. De$i a trait in poligamie, 
continuand ^ i din acest punct de vedere, traditia stramo§ilor sai, Carol 
s-a casatorit numai cu femei provenite din familii influente. 

Ultimul capitol al monografiei autorul i l dedica modului In care 
s-a ajuns la m'tificarea lui Carol. Astfel, afiam cum Carol, considerat 
imediat dupa moartea sa un mare erou, ajunge in secolul al 12-lea, un 
mod^l pentru cruciati, fiind trecut §i in randul sfintilor. Cum s-a ajuns 
la acest lucru ne spune tot autorul: „declararea lui Carol ca sfant in 
anul 1165, de catre Frederich Barbarosa, a fost raspunsul Imparatului, 
la a^teptarile Regatului franc, in dorinta de a dobandi sprijinul acesto­
ra" (p. 120). 

Chiar $i marele Napoleon 1-a avut ca model pe Carol. Acest lu­
cru reiese dintr-o scrisoare pe care acesta i-o trimite papei Pius al 
7-lea, in anul 1806, in care se intituleaza: „Je suis Charlemagne" (Eu 
sunt Carol cel Mare). 

13 — Revista Teologica 
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Mathias Becher i§i incheie reu§ita monografie cu o scurta biblio­
grafie comentata. 

Fiind rezultatul multor ani de cercetare, dupa cum afirma Insu$i 
autorul ?i o demonstreaza ^ i numeroasele citate din diverse fzvoare, 
dar totodata ?i o prelucrare individuaia a acestora, scurta monografie 
pune in lumina o mare personalitate a Europei §i de aceea o recoman-
dam spre lecturare, folosind chiar motto-ul regelui franc: „a face binele 
este de mai mare valoare decat a-1 cunoaste, cu toate ca, cunoasterea 
se situeaza Inaintea infaptuirii". 

ALEXANDRU D A N N A N 



Henri Crouzel S.J., ORIGEN PERSONAJUL — EXEGETUL 
— OMUL DUHOVNICESC — TEOLOGUL, traducere: Cristian 
Pop; studii Gilles Dorival ?i Cristian Badilit;a; prefata diac. loan 
I. Ica Jr. , Editura Deisis, Sibiu 1999, 399 pag. 

Volumul elaborat de teologul iezuit Henri Crouzel dedicat mare­
lui dascal crestin Origen a fost publicat in original In 1985 la Paris 
cu ocazia implinir i i a 1700 ani de la na$terea lui Origen; lucrarea con-
stituind o „admirabilS sinteza a unui efort tenace de o viata intreag5 
Inchinata stud ului aprofundat al uria?ei opere a „barbatului de otel" 
al literaturii creatine vechi". 

Pentru a reu$i sa infati?eze cititorului intreaga personalitate a ce­
lui care a fost cel mai de seama dascal al antichitatii creatine — Ori ­
gen —, Henri Crouzel ilustreaza fiecare latura a manifestarii persona­
li tat i i marelui Alexandrin in volumul pe care i 1-a dedicat, Origen este 
prezentat cititorului atat ca exeget crestin, om duhovnicesc, cat §1 ca 
teolog, sau sistematizator al Predaniei Bisericii cre§tine din sec. al I I I -
lea. Pe parcursul prezentSrii succinte a personalitatii lui Origen auto­
rul volumului mentionat, sustine cu argumente ce nu pot fi puse la In­
doiala nulitatea sentintei sinodului al V-lea ecumenic (Constantinopol, 
553) prin care Origen era condamnat drept pagan, iar scrierile sale 
erau considerate nefolositoare crestinilor $i chiar eretice. Demersul lu i 
Henri Crouzel pentru o reabilitare a lui Origen in ochii teologilor se­
colului al XXI-lea are la baza infati$area tuturor problemelor ce preo-
cupau Biserica cre?tina in sec. al Ill-lea §i carora Origen le-a gasit o 
rczolvare in conformitate cu Predania Bserici i a§a cum se cristalizase 
ea in acea epoca, dar mai cu seama prin a explica cum s-a ajuns ca 
unele expresii folosite de Origen pentru a explica aparitia suUetului 
cat ?i a ilustra si'uatia omenirii la sfar§itul veacurilor au putut fi so­
cotite de Parintii Bisericii, participanti la sinodul V ecumenic, drept 
eretice. 

Pentru a intelege a?a cum trebuie opera si personalitatea lu i Or i ­
g i n , Henri Crouzel isi Incepe volumul prin a prezenta viata si opera 
marelui Alexandrin la care adauga o prezentare pe scurt a omului 
si scriitorului care a fost Origen. 

In ceea ce priveste viata lui Origen, Henri Crouzel spune cS 
pentru a o intelege asa cum trebuie exista trei surse principale: „Dis­
cursul Sfantului Grigorie Taumaturgul la plecarea sa din scoala d.n 
Cezareea", „Cartea a Vl-a a Is'oriei Bisericesti a lui Eusebiu al Caza-
reei", „Bogata sa corespondent^ — considerata principala sursa". Din 
aceste surse a*lam ca Origen s-a nascut in Alexandria la 185 sau 186 
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din parinti crestini; numele tatSlui s§u a fost Leonida — decapitat in 
timpul lui Septimius Sever, iar despre mama sa aflam doar ca era 
egipteancS. Astfel potrivit legilor romane care prevedeau ca in cazul 
incheierii unei casStorii intre membrii unor catcgorii sociale diferite, 
copi i fSceau parte din categoria sociala mai de jos. Acest lucru coro-
borat cu faptul ca persecut a lui Septimiu Sever a vizat doar pe ceta­
teni romani §1 cetS\eni din Alexandria si celelalte erase grecesti din 
Egipt, dar nu i-a vizat pe egipteni intelegem de ce Origen a putut ac­
tiva ca si catehet nestirgheiit vreme indelungata. Starea de spirit pe 
care o avea Origen, de d^^votiune profunda pentru crestinism este ilus­
trata prin cuvintele pe care acesta i le adreseaza tatalui sau cu prile­
ju l martiriului acestuia: „Ai grija sS nu-ti schimbi gandul din cauza 
noastrS". 

La moartea tatSlui sau, care a fost insotitS si de confiscarea averii 
acestuia, Origen, mama sa si fratii sSi (6 la numar mai mici) au indu­
rat multo Lpsuri, iar Origen „la varsta de 18 ani ajunga sa prezid'^ze 
scoala de cateheti. sarcina care i-a fost inrredintata de episcopul De-
metrics al Aiexandriei". Pentru a ImbunatSti starea maleriiila a fami-
1 ei sale, Origen, „vinde biblioteca lui Leonida si va primi de la cum-
parator o renlS zilnica de 4 oboli, o sumS infimS caci 8 oboli repre­
zentau un salariu foarte mic". In aceeasi perioadS Origen luand in 
s -ns literar Matei 19, 12 s-a supus operatiei respective devenind fa-
men, operatie ce-i va aduce ulterior lui Origen mai multe a uze si 
chiar suferinte. Cei ce l-au cunoscut insa mai indeaproape pe Origen, 
asemenea lui Eusebiu al Cezareei considers cS gestul lu i Origen a 
avut drept motive: „1. Le ca a crezut ca implineste cuvantul Domnu­
lu i ; 2. fie pentru cS fiind tanar propovSduia lucrurile dumnezeiesti nu 
numai barbatilor, ci si femeilor si dorind sS nu dea necredinciosilor 
nici un pretext pentru a fi defSimat in chip rusinos, s-a hotarat sa im-
plineasca aievea cuvantul Mc ntuilorului"; Deci gestul lui Origen atat 
de hu.it de posteritate, dar si de contemporani a fost motivat prin oroa-
rca de sex. f e prin dorinta si iluzia de a s apa de ispitele ce 1-ar f i 
putut asalta in aceasta privinta. A^est gest al lui Origen — cas'.rarea 
— a fost d-^zaprobat de contemporanii sai fiind chiar unui d n moti­
vele ce au stat la baza condamnSrii lui Origen si la desconsiderarea 
lu i ca ganditor crestin. 

Potrivit lui Henri Crouzel imensa opera a lui Origen a inceput sa 
fie scrisa candva intre t n i i 215—-220, activ tate ce pare „sa fie In lega-
furS cu convertirea unui bogat valentinian pe nume Ambrozie, care 
trecuse la erezie In marra secta intelectuala a lui Valentin, f indca nu 
gas se in Marea BisericS hrana intelectuala pe care o cauta In mod le-
g.t m. Adus dm nou de catre Origen la ortodoxie el i-a cerut invatS-
torului sau ceea ce Inainte cautase zadarnic". 

Cele mai de seama oper^ ale lui O r i g m in care accs'.a isi funda-
menteaza sis'.emul sau de gandire teologica crest na sunt: „Hexapla ' , 
„Comentariu la Psalmi", „Comentariu la loan", „Comentariu la Canta­
rea cantarilor", „Comentariu la Evrei", „Tratatul Despre Principii" 
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Un prim pas spre condamnarea lui Origen a fost facut prin d's-
puta $i ruptura iremediabila produsa intre episcopul D^metrios al Aie­
xandriei §i Origen, ruptura determinata de hirotonia Intru preot a lui 
Origen de catre episcopii Teoctist al Cezareei Palestinei si Alexandru 
al lef-usalimului, fara acordul lui Demetrios fapt ce a dus la silirea la i 
Origen de a parasi Alexandria pe la 233. Dupa aceea Origen se retrage 
la Cezareea Palestinei unde a activat pana in timpul perse utiei lui 
Decius, cand Origen este supus la diferite chinuri in urma carora a de­
cedat si a fost Ingropat la Tir in zidul catedralei din acest oras-

Faima lui Origen ca autor crestin a fost sporita prin lupta pe ca­
re a dus-o acesta Impotriva ereziilor gnostice, avand in vizor „mai cu 
seama triada — Vasilide — Valentin — Marcion" dar si pe modalisti 
si pe adoptianisti. 

Cu toate ca eruditia lui Origen era recunoscuta in mare masur5 
de contemporani, incepand Insa d,n secolele HI— :V unele idei expri­
mate de Origen in lucrarile sale au fost preluate de ucenicii sai, care 
le-au dat o alta interpretare au inceput a f i condamnate drept eretice 
condamnare ce a culminat cu sentinta Sinodului din 553 de la Con-
slantinopol. 

Analizand intreaga literatura de certa valoare ce are drept su-
b'ert viata si opera lui Origen, Henri Crouzel ajunge la concluzia c3 
singurele greseli dogmatxe ce i se pot imputa lui Origen sunt ideile 
sa'e exprimate despre „prepxistenta sufletelor" si „apocatastaza". Re­
feritor la motivele ce l-au determinat pe Origen sa ridi e ipoteza pre-
existentei sufletelor, Henri Crouzel considera ca acestea au fost cres­
tine „In primul rand problema orig 'nii sufletului asa cum se punea In 
epoca sa, iar in al doilea rand controversa cu valrntinienii si marcio-
n i t i i " si conchide ca „Origen nu poate fi acuzat de erezie pentru Inva­
tatura sa despre preexistenta sufletelor atunci cand spune doar ceea 
c e i se parea cel mai potrivit". Cat priveste invatatura lui Origen refe­
ritoare la starea omenirii la sfarsitul veacurilor denumita „apocatasta-
za" cuvant „ce desemn-aza in mod obisnuit invatatura despre restau­
rarea tuturor lucrurilor la sfarsitul veacurilor", Henri Crouzel anali­
zand in mod obiectiv textele fundamentale din opera lui Origen In 
care se face referire la apo atastaza concluzioneaza ca: „raspunsul la 
chestiunea privitoare la universalitatea apocatastazei dupa Origen 
trebuie nuantat", caci „nu se poate spune ca el ar f i sustinut-o sau in-
vatat-o cu fermitate fiindca da a exista t-^xte care merg in a est sens, 
In schimb multe altele i se opun relevand unele aspecte care trebuie 
luate in cons derare intr-un f semenea raspuns". 

In concluzie din intregul volum elaborat de Henri Crouzel si de­
dicat pe'-sonalitatii scriitorului crestin antic Origen, reprezinta o ple-
doarie pentru relntegrarea marelui Alexandrin in randul Marilor Bar­
bati ai crestinatatii. Aceasta pledoarie est^ sustiauta pe baza un-^r pu­
ternice argumente ce au fost puse la indemana autorului sus-mentionat 
de critica moderna. Pe baza ultimelor cercetari ale operelor lui Origen 
s-a ajuns la oneuzia ca condamnarea acestuia la Sinodul V ecume­
nic este lovita de nulitate, iar aceasta condamnare s-a datorat nu atat 
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gre$elilor de doctrinS facute de Origen in operele sale, cat unor cir-
cumstante izvorate din neputinta unor ierarhi ai secolului al Vl-lea 
de a pr ivi la Origen ca la un deschizator de drum in ceea ce prive§te 
sistematizarea predaniei bisericii $i formarea unui limbaj teologie adec-
vat; neputnta datorata invidiei existente intre ierarhii considerati ori-
geni$ti $i cei antiorigenisti. Antiorig-^nistii in frunte cu Teofil al Aie­
xandriei ?i Epifanie al Salaminei la care se adauga leronim, au trium­
fat in cele din urma. 

Lumea teologica contemporana insa ar trebui sa reconsidere va­
loarea operei lui Origen caci Erasmus de Roterdam (secolul XVI) spu­
nea „sustin ca aflu mai multa pietate a inimii intr-o pagina de Origen 
decat in zece de Augustin", iar „in ceea ce ma priveste cand esle vor­
ba de comentarea scripturilor lasand deoparte cateva puncte de cre­
dinta l-a? aseza pe Origen singur deasupra a zece ortodocsi", caci „o 
singura pagina de Origen ma invata mai multa filosofie crestina decat' 
zece din Augustin". 

Astfel volumul prezentat aici pune la indemana teologilor con­
temporani romani o noua perspectiva asupra lui Origen, ceea ce ar 
putea duce la a-1 mai considera pe Origen drept o „fantoma a orto­
doxiei". 

Masterand UDREA ILIE l U L I A N 

Alain de Libera, GANDIREA EVULUI MEDIU, Editura Amar-
cord, Timisoara, 2000, 306 pag. 

„Noi am vrut sa u r m a m u n alt parcurs. Sa fie aceasta o cale mai 
buna?" (p. 273). A c e s t e a sunt cuvintele autorului in momentul in care 
vorbeste despre modul de abordare a probkmaticii centrale a cartii de 
fata, raportandu-se la perspectiva istoricului sociolog asupra intelec-
tualului Evului Mediu. „Am vrut sa pledam pentru o istorie intelec­
tuala, sa propunem o perspectiva diferita, complementara, care i$i ex-
trage ritmul, r-sursele, legitimitatea— poate — din insasi natura obiec­
tului sau: gandi'ea". (p. 273). Pomenind mai sus problematica centrala 
a cartii ea este urmarirca nasterii specificului intelectualului medieval, 
modul in care acesta intelege sa se diferentieze, modul in care ar pu­
tea fi el caracterizat. Cei vizati sunt intelectualii „de la marginea insti-
lut i i lcr" , printre acestia fiind numarati o multiludine de personaje: 
profesori, mistici, eretici, studenti. Baza alegerii do la care se porneste 
esle — dupa c u m autorul marturiseste — unitatea conceptuala, filoso-



RECENZII 199 
ficS $i de ideal, (p. 274). Ceea ce trebuie de la Inceput semnalat, 
este intentia marturisita, inca din introducere, a autorului, aceea 
de a realiza un demers critic fata de „reteaua de interpretare in care 
istoria a invaluit na$terea intelectualilor" (p. 11). In acest sens, un 
concept cheie al cartii pe care o avem in fata este acela al „deprofe-
sionalizarii filosofiei". Trebuie inteles sub ace$ti termeni ceea ce au­
torul va numi „contagiune neprevazuta", „extensiunea formei de 
viata proiectata de lumea universitatii, transpunerea, trecerea sa catre 
societatea intelectuala „neorganica", reluarea acesteia de catre mar-
ginalii care, in majoritatea lor, nu tin de Biserica si dintre care numai 
unii sunt clerici" (p. 11). Se petrece astfel o difuzare a filosofiei in 
afara Universitatii. Viata filosofica — pana atunci bun al maestrilor 
universitari — e revendicata treptat in secolele X I I I — X I V de diferite 
categorii de „amatori": poeti, beghine, eretici, calugari. „Lovita de cen-
zura universitatii, atacata de autoritatea suprema in 1277, resurectia f i ­
losofiei antice s-a raspandit In afara cadrului institutional din care se 
vroia a f i anihilata" (p. 12). Acest proces va f i determinat, printre al­
tele, ?i de importul idealului filosofie arab. $1 aici ajungem la un alt 
punct important in demersul critic al autorului vis-a-vis de elaborarea 
acestei identitati intelectuale medievale: rolul esential al filosofiei is-
lamice In particular, cel al deschiderii in dezvoltarea filosofiei medie­
vale; dezvoltare definita ca avand loc mai ales prin primirea „a ceea 
ce vine din exterior". Nediscutand ceva nou, autorul insista asupra 
elenizarii postume a romanitatii, elenizare a carei principali agenti de 
transmitere v in de pe teritorlul Islamului. „Occidentul s-a nascut In 
Orient", aminteste in aceeasi ordine de idei Alain de Libera. Apoi in 
acelasi context el afirma faptul ca In Evul Mediu, perioadele de renas­
tere sunt perioade de traducere; la fel, mari personalitati ale acele^ 
iasi epoci istorice (ex. loan Scotus Erigena), au avut un rol important 
In realizarea acestor traduceri. Autorul continua evidentiind Inca o 
data importanta controverselor teologice si filosofice din lumea araba. 
In general a filosofiei arabe pentru Evul Mediu latin. Un exemplu ar 
fi asimilarea — curenta In Evul Mediu — a arabilor cu filosofii sau 
doctrina lui Albert cel Mare (Cap. II) . 

Urmeaza in acelasi sir de idei o afirmatie menita probabil sa 1*35-
toarne prejudecati sau stereotipuri referitoare la Evul Mediu occiden­
tal: conflictul dintre ratiune si credinta, dintre elenism si monoteism, 
considerat, in general, ca fiind modelul crizei scolastice. Specificul 
Evului Mediu latin provine din „interiorizarea contradictiilor rationa-
lismului religios arab" (p. 51). Este apoi demonstrata importanta in-
fluentei ganditorilor islamici asupra Evului Mediu occidental, asupra 
intelectualului medieval. 

Mergand mai departe pe firul cercetarii si intelegerii „nasterii 
intelectualului medieval", autorul va mai observa, de exemplu In ca­
pitolul al V-lea, importanta intalniri i a doua conceptii asupra lumii — 
filosofica si astrologica — Intr-una singura, pentru autodefinirea inte­
lectualilor; importanta astrologiei pentru intelectualul medieval intr-o 
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lume a gandirii in care apar frecvent notiuni ca „motor prim", „cal-
dura astrala", „forta plasmatica" sau „corpuri cere$ti animate". 

Conform unui principiu caruia autorul pare a-i f i fidel de-a lun­
gul Intregii carti, acela al inlaturarii stereotipurilor referitoare la 
Evul M'^diu, el ataca in ultimul capitol problema misticii medievale. 
Ceea ce este de observat inca de la Inceputul acestui capitol este arti-
ficialitalea unei conventii a sexelor aplicata, printre altele, raportului 
teologie-mistica. Mistica este in arest sens asociata universului femi-
nin iar la celalalt pol, teologia este asociata celui masculin. Apoi, In 
cadrul misticii este amintit „clasicul" conflict de tendinte: mistica 
sponsala, nuptiala, asociata femininului $i una speculativa, intelectua­
la, asociata masculinului. Autorul va numi aceasta impartire o „cla-
sificare primejdioasa a carei alunecari se cunosc". Am adauga noi 
pr mejdia e poate una caracteristica simplificarilor sau generalizarilor 
facile de orice fel. Stereotipia amintita mai sus sfar^este prin a pre­
zenta „ideea sexuala" drept „centrul naturii mentale a femeii si a . . . 
evreului". (p. 226). Consecinfele ultime la care un astfel de mod de 
gandire poate duce ?! pe care autorul le sugereaza credem ca pot fi 
intuite fara un efort prea mare. 

Extrem de interesante ni se par a fi reflectiile asupra cazului 
Meister Eckhart. Cunoscutul mistic renan este privit de catre autor 
ca „revelator al statutului real al intelectualului medieval". El se lasa 
Indepartat de la calea dreapta, institutionala, ajungand pe pozitia lu i 
Abelard, asa cum II vede Bernard de Clairvaux: „un dialectician im-
batat de propria virtuozitate . . . care pune sacrul la picioarele profa-
nu lu i . .., teologia in slujba filosofiei". In viziunea lui Alain de Libera, 
Eckhart rezuma sensul si dezvoltarea a ceea ce intreprind intelectua­
l i i in Evul Mediu. El ilustreaza inventia medievala a rationalului, nou-
tatea si fecunditatea raporturilor dintre filosofie si teologie, cu condi­
tia ca ele sa fie regandite. Interesant in acest sens este raportul des­
cris de autor, dintre Eckhart si Dante. La fel de interesant ni se pare 
si studiul legaturilor si a conditionarilor reciproce dintre Invatatura 
lui Meister Eckhart si climatul spiritual in care a fost plasat, in pro­
vincia Teutonia, climat caracterizat de secta Spiritului Liber sau de 
comunitatile de begharde. 

In „Concluzie", autorul reaminteste, printre altele, intentia sa de 
a-1 „surprinde pe intelectualul medieval In momentul In care i s-a im­
pus problema intelectuala". Ceea ce s-a urmarit, deci, nu este nici pe 
departe oferirea unui tablou de ansamblu asupra viet i i intelectuale 
din secolele X I I — X I V . 

Dupa publicarea de acum cativa ani a unei alte carti interesante 
a aceluiasi autor: „Mistica renana. De la Albert cel Mare la Meister 
Eckhart", Editura Amarcord ne ofera in acest an traducerea unei carti 
provocatoare pe care o recomandam cu caldura cititorului interesat 
de medievalistica si nu numai. 

Drd. SILVANA BUNEA 
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