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Pastorale arhieresti

+ ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MTIROPOLIT AL ARDEALULUI, -
CRISANEI $I MARAMURESULUI -

Cinului monahal, P.C. protopopi, P.C. preoti si diaconi,
Har, ajutor $i sdndtate de la Dumnezeu, iar de la noi
arhiereascd binecuvdntare!

HRISTOS A [INVIAT!
fubiti credinciosi,

Iatd de ce, si anul acesta cu inima caldd si cu tot gandul cel mai
bun, indreptat citre fiecare dintre Dumneavoastra, vd vestesc cu cre-
dinfd si cu bucurie ci ,Hristos a Inviat!"”

Anul acesta s-au implinit 2000 de ani de crestinism,.

Iatd ne vom opri acum la ideea justificdrii legii morale pe Invie-
re, ca Lege divind. Viata e plind de ., Nu facefi cutare®, sau ,Facefi cu-
tare”. Cine garanteazd cd asa e bine? Numai Dumnezeu. Egoismul far3
Dumnezeu, ne face sa cdlcdm legile. Constiinta se impac& usor cu gre-
selile proprii.

Normele morale cuprinse in invdtiturile MAantuitorului au, faii
de orice alte norme meorale stabilite de oricine altcineva, calitatea de
a fil poruncite de Dumnezeu, deci de a fi sigure, neindoielnice, morale
cu adevdrat, i obligatorii, potrivit cu voia si Legea Domnului. Nimeni
din fdpturile create de Dumnezeu, intelepii, filosofi, ocameni de stiintd,
cameni de stat, absolut nimeni nu poate avea pretentia cd are calitatea
de a emite norme morale absolute, care sd pund ordine desdvarsitd In
lume, si s8 asigure mantuirea camenilor in ceruri. Dar numai acele nor-
me, inscrise in Coduri nationale si in Declaratii universale, asigurd cu
adevdrat raporturi morale, care au la baza normele divine, revelate, si-
gure, descoperite. '

Istoria, iatd de 2000 de ani, a dovedit cd atunci cand pe pdmant se
instaleazd farddelegea, dezordinea si pierzania, Dumnezeu nu o indurd
prea mult, chiar dacd uneori o lasi o vreme s& se autoverifice. El as-

teaptd trezirea camenilor din rétdcire, prin buna exercitare a propriei
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lor libertd{i de alegere. Cand rdtdcirea amenintad si dureze, si sd impie-
dice libertatea celor buni sd se manifeste, atunci intervine Dumnezeu si
nu de pufine ori interventia Lui pedepseste pe cei care cu rea-cre-
dintd L-au ignorat. Iatd un cuvént din Sfanta Scripturd care adeve-
reste stdri de lucruri pe care le-am cunoscut noi: ,Cand cei fidrdde-
lege domnesc, se inmulfesc rdutdtile, iar dreptii vor vedea cu bucurie
prabusirea lor“ (Pilde 29, 16).

Dreptcredinciosi crestini,

Cel nevinovat a fost tratat ca cel mai mare pécatos. Zisese:
.Cine din voi Md va vddi de pdcat?” (Ioan 8, 46). Si nimeni nu si-a
deschis gura sd-i descopere vreun pécat.

Cel care fdcuse numai bine tuturor, inviase morti, vindecase
orbi, ologi, leprosi — a fost tratat ca cel mai mare rdufédcétor.

Zisese: ,Multe lucruri bune v-am ardtat de la Tatdl Meu: pen-
tru care din ele voifi sd md ucidefi cu pietre?" (loan 18, 32). Si ni-
meni nu i-a putut ardta vreo vind., Zisese celui care il bdtea in Séap-
tdmana Patimilor: ,De am grdit rdu, aratda ce-i rdu, iar de am grait
bine, pentru ce Md bati?" (loan 18, 23). $i nimeni nu i-a putut arita
ce grdise rau.

N-a fost posibil nici un dialog logic, cu judecdtorii Lui. Zisese:
Eu sunt ,Omul care v-a spus adevdrul pe care l-a auzit de la Dum-
nezeu“ si ,de vd spun adevdrul, pentru ce nu md credeti?z“ (loan 8,
40, 46). Si nimeni dintre cei cu care incerca o convorbire omeneascs,
nu i-a putut infirma adevarurile, dar nici nu au crezut in El. Pana la
urmd L-au condamnat la rdstignire, desi Pilat L-a gdsit nevinovat.

Nu e o eroare judiciard. E o crima judiciard, voitd, tratatd cu
usurin{da juridicd de un tribunal. S-a refdcut procesul. Acum se arun-
cd vina reciproc. Evrei si romani. Concluzia: ambele péarti sunt vino-
vate. Imaginati-vd o condamnare la moarte trasd la sortil E justitie
aceasta?

Sdptaméana Patimilor a fost Saptdmana Absurdului ridicat la
rang de logicd. O gandire omeneascd intoarsd pe dos. O deturnare, o
falsificare a tuturor sensurilor faptelor si ale cuvintelor. O saptdmana
a oamenilor ,ldsafi la mintea lor® (Romani, 1, 28).

Cel Drept, Cel Bun, Cel Divin, Cel ce adusese de la Tatdl ras-
punsuri la toate marile intrebdri care chinuie mintea oamenilor, Cel
ce adusese din cer Legea morala dupd care sd se conducd oamenii, a
fost condamnat la moarte prin rastignire, batut, batjocorit si pana la
urmi ldsat sd moard pe cruce, dupd care a urmat ingroparea, pece-
tluirea mormantului si chiar punerea lui sub pazd mulitard pentru o
vreme.

Totul pdrea a indica un sfarsit. Definitiv. Lamentabil. Rusinos.
Cici se dovedea a nu fi fost ceea ce pretinsese: un om cu putere di-
vind. De aici si lepdddrile si indoielile si intrebdrile. $i El parcd le
confirmd. Se dovedea neputincios si punea sub semnul intrebarii si
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minunile si morala Sa. Trist sfarsit. Un sfarsit care insemna nu nu-
mai sfarsitul omului ITisus, ci si al invadtdturilor Sale, si al legilor Sale
morale.

Daci lisus s-ar fi dovedit a fi fost un simplu om, toate cele
spuse si invdtate de El ar fl fost omenesti. Fird autoritate de Sus.
Siptdména Patimilor n-ar fi fost o Sdptdméana a Nebunilor, ci o Sap-
timanid a Inteleptilor! O biruinid a ,infelepciunii® oamenilor care
L-au condamnat.

Eclesiastul avertizeazd insd incd din Vechiul Testament: ,Nu e
ardla prea infelept” (7, 16). Dar despre unii ca cei din Saptdména
JIntelaptilor” acestora, va scrie Sfantul Pavel: ,S-qu fdlit cd sunt in-
felepti si au innebunit® (Rom. I, 22). Taina lui Iisus a fost ldsatd la
libertatea de alegere a oamenilor, pe care Dumnezeu i-a Inzesirat de
la Facere cu libertate. lisus le-a descoperii totust adesea Cine este,
ca sa-i ajute sa-L injeleagd. De céte ori nu le-a spus cd e {rimis de
Tatdl, cd El si Tatdl una erau? Dar nu le-a forfat libertatea. $i ei an
ales ceea ce le convenea lor, nu ceea ce voia Tatdl de la ei, 51 cu ei.
Pand la urmd se va dovedi ci a fost totusi ¢ Saptdmand a Nebunilor,
ca 53 folosim expresia Sfantului Pavel.

Céaci a intervenit ceva care a intors dintr-odatd totul pe dos.
Ceva care a repus lucrurile in normalitatea lor. Care L-a repus pe
Fiul in lumina sa de Fiu al lui Dumnezeu, Si, mai important pentru
noi, si pentru toate generatiile de oameni care vor urma pania la
sfarsgitul lumii, ceva care a redat intreaga autoritate divind invidjdtu-
rilor Sale si legilor Sale morale. Fara acest ceva, n-am avea nici azi
legi morale garantate de Sus, dumnezeiesti, revelate. Fard acest ceva,
ficcare si-ar putea face propriile sale legi morale si le-ar respecta pe
ale altora dupd bunul plac, sau de f{ricd, pdméanteascd, dar nu din
constiinta cd sunt porunci dumnezeiesti. Céaci frica pdmanteascd ce-
deazd, cand omul se asigurd cd nu e vazul.

Acest ceva a fost evenimentul Invierii Domnului.

Céand totul era pierdut, totul se recéstiga. Rastignitul invia din
morti si dovedea cd era Dumnezeu. latd evenimentu! de culme si ras-
crace din istorie, pe care ni-l amintim astdzi, cu puiere de indreptar
de destin,

S-ar putea intreba cineva: De ce a fost nevoie de rédstignire? De
ce a fost nevoie de moarte? E simplu. Pe cat poale fi de simplu pen-
tru intelegerea mintii noastre. Mantuitorul incercase totul ca sé-i
convingd pe contemporani cd era trimis de Sus, cd era Fiul lui Dum-
nezeu. Pentru ca misiunea Lui s fie indeplinitd, pentru ca invdtatura
Lui si morala dumnezeiasca sa fie primite, trebuia si le dea proba cea
mare, dovada definitivd, incontestabild, constrangitoare. Trebuia sd
moard in vizul lor, s& fie ingropat in véazul lor si a treia zi sd invie.
Aceasta urma sd fie dovada cea mare,

5i a fost!
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Dreptmadritori crestini,

Stim cd mai existd unii care nu cred nici in Dumnezeu, nici in
Iisus Hristos, nici in Invierea Lui. Ca unii ca acestia — adicd dezo-
rientati — am fi noi dacd nu s-ar fi intrupat Dumnezeu, si dacd n-ar
fi inviat din morti, si dacd n-am crede in Invierea Lui. Cici ce poti
sti fdra Dumn~zeu? Ce pofi sti despre lume si om, despre viatd si
moarte, fard Dumnezeu? Dacd cineva poate trdi senin si linistit fara
aceste rdspunsuri, e treaba lui, nimeni nu trdieste in lume singur, ca
toate si totul sd fie ,treaba lui“. Fiecare are o familie, familiile alcd-
tuiesc societdti, societdtile alcdtuiesc tdri, comuniuni de credinte,
obiceiuri, limbd, neam, si mai existd si mul{imi de intrebdri care cer
rdaspunsuri.

Fratilor crestini,

Ce ne-am face noi dacd Hristos-Domnul n-ar fi inviat? Céaci el
ne-a dat garantia cd prin Taina Spovedaniei ni se iartd pdcatele. Si
ne-a dat aceastd garantie ca Dumnezeu. Le-a dat episcopilor si preo-
filor, si numai lor puterea de a lega si dezlega, de a ierta pédcatele
spovedite si a le {ine pe cele nespovedite si pentru care nu se aratd
cdintd. Ce ne-am face dacd Hristos n-ar fi inviat si aceastd putere de
iertare si dezlegare nu ar mai avea-o nimeni? Am ré&mane in vecii
vecilor cu pdcatele noastre, candidati la muncile iadului.

Intelegeti acum de ce Dumnezeu-Tatil a trebuit si intdreascd
prin Inviere Dumnezeirea Fiului? Ca sad intdreascd prin Inviere pu-
terea poruncilor si a puterilor date, prin Sfintii Apostoli, episcopilor
si preotilor prin Taina Preotiei, de a sdvarsi Sfintele Taine, de a ne
sfin{i viata prin Botez, Mirungere, de a ne curdti de pdcate prin Spo-
vedanie, Impdrtdsanie, Maslu si a ne duce pe calea maéntuirii.

Cei care au uitat sau uitd de toate acestea, se afld pe calea pier-
zaniei de care sid ne fereascd Dumnezeu pe tofi.

Sd ne bucurdm de Inviere. S& ne iertim unii pe altii si sd ne
regdsim ca frati si fii ai aceluiasi Tatd ceresc, in unitatea credintei
mosilor si stramosilor nostri pe care o pdstrdm de doud mii de ani.
S4 ludm aminte. S& nu ne 18sdm inselati de unii ,frati mincinosi“. Sa
pdstrdm intre noi Legea Domnului, cinstea, demnitatea, iubirea care
biruie tot rdul, credinta si speranta in ajutorul lui Dumnezeu, ca sé&
ne bucurdm de libertatea obtinutd cu jertfe si s n-o transformdm in
cdlcare de poruncd, in farddelegi, in urd si rdzbunare.

Hristos a inviat ca sd ne redea bucuria si iertarea, increderea
in Dumnezeu si in viitorul nostru pe pamént si in ceruri. Sd reddm
si noi bucurie inapoi, celor care ne-au gresit, care ne-au intristat.

Sd-i ardtdm lui Dumnezeu prin faptele noastre bune cd am in-
teles milostivirea Lui, si sa-I cerem Domnului inviat sd fie pururea
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cu noi, precum s-au rugat cei doi de pe drumul Emausului, ,Doamne,
rdmdi cu noil”

S& rugdm pe Dumnezeu cel inviat sd fie cu noi, cu atat mai mult,
cu caAt vom ramane si noi cu El!

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru al tuturor de tot binele voitor
si pururea rugdtor cidtre Dumnezeu

{ ANTONIE

Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit
al Ardealului, Crisanei si Maramuresului




Tt BARTOLOMEU

PRIN HARUL LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP
AL VADULUI, FELEACULUI SI CLUJULUI

Iubitului nostru cler si popor: har, pace, ajutor si mild de la
Dumnezeu, iar de la noi, arhiereascd binecuvdantare!

HRISTOS A INVIAT!

JIntrati tofi intru bucuria Domnu’ui nostru;
si cei dintdi si cei de dupd ei, primifi-vd rdasplatal
Bogatii si sdracii, impreund bucurafi-vd! Cei ce
v-ati infranat si cei ce v-ati lenevit, cinstiti aceasld
zi! Cei ce ali postit si cei ce n-afi postit, veselifi-vd
astdzi! Masa este plind, ospdiaji-vd tofil Vitelul
este mult, nimeni sd nu iasd fldimand! Gustati lofi
din ospdful credinfei; impdrtdsifi-vd din belsugul
bundltdatiil®

Iubitii mei fii sufletesti,

Cuvintele acestea le-ati mai auzit; nu sunt ale mele, ci ale Sfan-
tului loan Gurd-de-Aur, cel ce infdatiseazd sfanta si luminata sdrba-
toare a Pastilor ca pe un ospdt duhovnicesc; un ospd{ universal, al
tuturor crestinilor, indiferent d= conditia fiecdruia; un ospd{ pe care
Dumnezeu, prin nemdrginita Sa generozitate, ni-1 imbie tuturor in
strdlucita zi a invierii Fiului S&u; un ospit prin care Dumnezeu le
oferd celor vrednici rdsplatd, iar celor nevrednici bunitate.

V& mai amintiti de intoarcerea fiului risipitor? Tatdl sdu l-a pri-
mit cu bucurie si a poruncit sd se pregdteasca, in cinstea sa, un mare
ospdt, la care l-a poftit si pe fiul rdmas acasd si devenit, dintr-odata,
invidios pe mantuirea fratelui sdu'. Ospdtul acela nu era doar man-
care si bduturd, ci, mai ales, simbolul iertdrii, al impdcdrii, al pacii,
al momentului in care oamenii se regdsesc laolaltd in jurul aceleiasi
mese, fatd cétre fatd, ochi cdtre ochi, inimd cdtre inimd, speranti
cdlre speranta.

1. Lc 15,28
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Aceasta, pentru cd ospdful nu este o masi obisnuitd, la care oa-
menii se hranesc. El are intotdeauna un caracter festiv, sirbiitoresc,
insotind un eveniment important din viata familiel san a societatii: o
nastere, 0 cununie, o aniversare, o comemorare, ¢ vizitd, o despdrtire,
o inmorméntare, o pomenire a morfilor, un hram, o sfinjire de bise-
ricd, o sdrbdtoare nationala.

In Sfanta Scripturd, atat Vechiul cat si Noul Testament ne oferd
numeroase imprejurdari in care ospdful era mai mult decat méancare si
b&auturd, el alcédtuind cadrul unui eveniment deosebii. Astiel. patriar-
hul Avraam i-a ospitat pe cei trei célatori la stejarul Mamvri, dar
prin et i s-a descoperit Sfanta Treime, si tot prin ei a aflat c4d va fi
strdmosul poporulul ales’. lacob a avut o ceartd cu socrul sdu Laban,
dar pand la urméd au cdzut la infelegere si au pecetluit impd .area
printr-un ospai®, Domnul nostru lisus a luat parte la ospdful de nunti
din Cana Galileil, dar acolo a sdvarsit Intaia Sa minune, si {ot acolo
a bine-uvantat Taina Cé#satoriei*, Poflit la masa in casa Martei si Ma-
riei, surorile prietenului Sau Lazdr, ne-a descoperit primatul duhuvlut
asupra materiei’, Tot acolo, la un alt ospdt, a primit ofranda de mir a
femeii pdcidtoase, prefigurandu-Si propria Sa inmorméntare®, Un pri-
nos asemdn&tor a primit, tot la un ospé}, in casa fariscului Simon’, iar
in casa aliul fariseu a vindecat un bolnav de hidropicd®, In casa lui
Zaheu vamesul S-a peftit singur, dar nu, neaparat, s mdnance si si
bea, ci sd arate cd nu cei séndtosi au trebuintd de doctor, ci cei bol-
navi®. Si dac@ fariseii Il invinuiau cd std la masi cu vamesii si cu pé-
catosii’, El o ficea intr-adins, ca s# arate ci vindecarea sufletului nu
se face cu histuriul mustrarii, ci cu balsamurile comuniunii. Iertand
pidcatele ununia si pe ale altuia, El se pregdtea sd le ia asupré-Si pe
ale tuturor.

Iubifii mei tii sufletesti,

Intr-adevér, la trei ani si jumitate dupd ce iesisz din Nazaret
spre a-5i propovadui Evanghelia, Domnu]l Hristos a cunoscut cd se
apropie ceasul jertfei Sale. Dacd pand atunci, in absolut toate impre-
jurédrile, Domnul participase la ospete'e oferite de alt'i, avandu-i ali-
turi pe ucenicii 54i, de data aceasta El estec Cel care-i pofteste pe
ucenici la un ospat cu totul aparte, ospd} care se va numi, in memo-
ria veacurilor, ,Cina cea de Taind"., Aceastd Cind a fost pregatitd cu
griji, din vreme, $i @ avut loc in foisorul din casa unor prieteni apro-
piati, cu trei zile inainte de Pastile Iudeilor. Aici e bine sid v& amin-

Fc g8 .

Fc 31, 46

In 2, 1—11
Ic 10, 38—42
Int2, t—8
Le 7, 36

Lc t4, 1

Lc 19, 1—10

. Mc 2,16

DLmNOUmEWN
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tesc, iubitii mei, c8 Pastile Iudeilor era o sidrbdtoare legatd de elibe-
rarea acestora din robia Egiptului si cd ea se alcdtuia dintr-un ospit:
membrii fiecdrei familii se infruptau din mielul pascal, anume jertfit
pentru aceastd imprejurare. Prin Cina cea de Taind, Domnul a anti-
ticipat serbarea tradifionald, ardtand cd de data aceasta — si pentru
totdeauna — Mielul de jerifa este El Insusi. Atunci, la Cind, a frant
painea si le-a dat-o ucenicilor Sai, zicand: ,Luati, mancati, acesta este
Trupul Meu, cel ce se frdnge pentru voi, spre iertarea péd_atelor”.
Atunci, dupd Cind, a luat paharul si l-a dat ucenicilor Sai, zicand:
.Beti dintru acesta tofi: Acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi,
carele pentru voi si pentru mulfi se varsd, spre iertarea pacatelor®!,
E cat se poate de limpede cd painea si vinul, reale ca hrand si sim-
bol, deveneau acum o altd realitate, mult mai adevidratd decat prima:
Trupul mistic si Sangele mistic al lui Iisus Hristos, instituindu-se ast-
fel Taina Euharistiei. Trupul ce se frange si sangele ce se varsd sunt
ale Aceluia ce Se va sui, va pdtimi si va muri pe cruce, impovdarat
cu pécatele noastre, ale tuturor, iertandu-le astfel prin jertfa de Sine.

Ospatul acesta, al Cinei celei de Taind, avea sd fie si ultimul.
Incd de la inceput, Domnul le-a spus celor de fatd: ,Cu dor am dorit
sd mananc aceste Pasti cu voi mai inainte ca Eu sd patimesz, Ca va
spun Eu vouid ca de acum nu le voi mai manca pana cand se vor plini
intru impérétia lui Dumnezeu"?. Asadar, era masa de despértire.

Intr-adevér, dupd invierea Sa din mor{i, Domnul nu S-a mai os-
patat cu apostolii Sai. Cina din Emaus, oferitd de ucenicii Luca si
Cleopa, nu a avut loc; incd de la inceput, dupa ce Domnul a frant pai-
nea si a fost astfel recunoscut de cei doi, El S-a facut nevidzut®. Fu-
sese, pur si simplu o Cina euharisticd. Nici dupd aceea, cand li S-a
ardtat ucenicilor S&di la Marea Tiberiadei, nu a avut loc un ospat; pes-
cuirca minunatd, poruncitd de El, nu a fost altceva decat sem-
nul prin care ucenicii aveau sd-L recunoascd pe Iisus cel inviat. Iar
dacd a mancat in faia lor a fd-ut-o spre a le dovedi cd trupul Sau,
desi nu mai avea nevoie de mancare, era un trup real, nu o inchi-
puire'.

Iubitii mei fii sufletesti,

Daca atunci, la inviere — si nici dupd aceea — nu s-a petrecut
nici un fel de ospdf, de ce Sfantul Ioan Gurd-de-Aur ne infdtiseazd
Pastile ca pe un ospdt duhovnicesc?

Raspunsul constd in aceea cd odatd cu invierea Domnului ni
s-a deschis impédrdtia lui Dumnezeu. Or, impérdt'a cerurilor a fost de
mai multe ori asemadnatd, chiar de Domnul, cu un ospdt. Dar, vai, si
nu-si imagineze cineva cd viata viitoare a celor mantuiti ar fi cumva
mancare si bduturd, o petrecere fdrd sfarsit; aceasla ar fi o mare

11. Sintezd liturgici dupd Evangheliile sinoptice
12. Lc 22, 15—16

13. Lc 24, 13-—-32

14. In 21, 1—13
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necredintd si o mare blasfemie. Se stie cd un ospdf poate fi si de altd
naturd decdt cca materiald: o carte bund, un concert de muzi-i, o
expozitie de artd pot alcatui adevdrate festinuri spirituale, uneori
atat de cuceritoare incat cet ce se infruptd din ele nizi nu mai simt
nevoia hranei propriu-zise. Platon, mareie filosof al antichitatii gre-
cesti, a as*minat dialogul intelepfilor cu un ospdt al mintilor lumina-
te, ceea ce l-a fdcut sd-si intituleze una din cértile sale: Banchetul.
Atunci, cum am gandi noi oare ospdul din impérdtia lul Dumnezeu
altfel decdt un ospdt dvhovnicesc?

Vd aminti{i de parabola istorisitd de Sfantu]l Evanghelist Matei?:
+Asemdnatu-s'a impdérdtia cerurilor cu un impdrat care i-a fa~ut nunta
fiului sdu®. Si i-a poftit pe oaspeii, zicand: ,Tatd, mi-am pregétit ospé-
tul, juncii mei si cele ingrdsate s-au injunghiat si toate sunt gata. Ve-
niti la nunti!“?,

O parabold asemiandtoare se afld si in Evanghelia dupd Luca:
Un om a fér-ut cind mare sii-a poftit pe toti 58 vind la ospat, dar unii
n'au vrut. Spunand acestea, Domnul Iisus se identificd cu gazda si
rosteste © sentintd: ,Cad vd spun Eu voud: Nici unul din bdrbatii ace-
ia car~ au fost chemati nu vor gusta din cina Mea®".

De altfel, Domnul le va spune ucenicilor S&i la Cina cea de
Taind: .Eu v3 randuies- voud impdrdtie asa cum Tatdl Meu mi-a ran-
duit-o Mie, ca sd méancati si s&8 beti la masa Mea intru Iimpdaritia
Mea“". Or, impdrdtia lui Dumnezeu are doui dimensiuni: impéardiia
ce va sd vind, la sfarsitul veacurilor, dupd Judecata de Apoi, si im-
pardtia care a si venit si care se afld, prin Biserica lui Hristos, Inldun-
trul nostru® In virlutea acestui fapt, sfintii apostoll si primii crestini
sdvarseau ,Cina Domnului”, urmatd de o agapd® adicd de o masid
frateas~8, de obicei Dumini~a, adicd in ziua invierii lui Hristos. Si
dacd Domnul i-a poftit la Cina cea de Taind pe sfintii S&i ucenici si
apostoli. El nu va inceta s'o facd si pentru noi toti, de-a lungul s2co-
lelor: ,Iatd, Eu stau la usd si bat; de-Mi va auzi cineva glasul si va
deschide usa, voi intra la el si voi cina ru el si el cu Mine"®. Asadar,
iubitii mei, Domnul ne poate fi si gazda, si oaspete: depinde de fie-
care din noi sa-1 accepte invitatia, sau sa-L invite. Poate fi ceva mai
emotfionant de€at aceastd dublid perspectivd pe care ne-o deschide
Hristos? Poate fi ceva mai in#ltdtor decat accastd conlucrare dintre
Dumnezeu si om? Dar dacd ea este posibild in istorie, in eternitate
se restabileste sensul unic: ,Fericiti cei chemati la cina de nuntd a
Mielului“¥, ne fdgdduieste Apo-alipsa lui Ioan, referindu-se la un.u-
nea petfecti si definitivd dintre Hristos si Biserica Sa. Pand atun-i,
ins#, Biserica luptdtoare infruntd valurile istoriei, deseori ameninid-

15, Mt 22, 24
16, Le 14, 1624
17. Le 22, 29—30
18, Le 17, 2t

19. 1 Co 14, 20
20. Ap 3, 20

21, Ap. 19, 9
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toare, ca o corabie zgaltaitd de furtuni, dar sigurd de sine, pentru ci
la carma ei se afld Insusi lisus Hristos. Pe pamant, Biserica e antica-
mera impdrdtiei cerurilor, cea care ne oferd, prin Sfintele Taine, os-
petele duhovnicesti ale marilor noastre bucurii.

Bucuria, iubifii mei, e un sentiment al fiinfei noastre lduntrice,
o lumind care ne ndpddeste inima si care, in cele mai multe cazuri
e vecind cu fericirea. Ea poate fi insotitd si de veselie, ca expresie
vdzutd, revdrsatd in afard, a bucuriei. In concluzia celor Nou# Feri-
ciri, Mantuitorul ne spune: ,Bucurati-vd si vd wveselifi, cdci plata
voastrd multd este in ceruri“®? De ce vd spun acestea?: Ca si inte-
legeti deosebirea dintre bucurie si veselie. Dacd veselia e izvoratd
din bucurie, atunci ea e frumoasd, ziditoare, legitimd. Dar dacd ve-
selia are alte cauze decat bucuria duhovniceascd, ea nu poate fi de-
cat o expresie a superficialitdtii, necredintei si dezmadtului. Ca rod al
bucuriei, veselia e cumpétatd si decentd; in afara acesteia, ea devine
excesivd si nerusinatd. In parabola nuntii fiului de impérat, de care
v-am pomenit mai sus, ni se spune ca unii invitati au fost silifi sa
vind la ospdf, dar cd unul din ei nu avea haind de nuntd, fapt pentru
care impdratul l-a pedepsit. Se pune intrebarea: De ce sa fie pedepsit,
de vreme ce el fusese forfat sd vind, pe nepregdtile, adunat din drum,
asa cum se gdsea? Iubitii mei, haina de nunta e un simbol al starii
Jui lduntrice, pe care Impdratul-Dumnezeu i-a citit-o in suflet: ajuns
la masd, el nu s'a facut partas la bucuria obsteascd a nuntasilor, ci
s'a mulfumit sd médnance bine si sd bea bine, veselindu-se ca un sim-
plu petrecdret. Aceasta i-a fost vina, pentru aceasta si-a luat osanda.

Parabola, iubifii mei, se potriveste si zilelor noastre, cand inca
mai sunt destui crestini care cred ca Pastile nu sunt altceva decat o
masd imbelsugatd, bine gdtitd si bine stropitd. Din fericire, exista
incd si destui crestini care cred si trdiesc dupd randuiald. Sunt abso-
lut convins cd cei mai mul{i care va aflati acum in bisericd, as-ulland
aceastd scrisoare pastorald, v'ati pregatit si v-ati impdrtdsit de bucu-
ria ospétului duhovnicesc al Sfintei Cuminecituri, ceea ce va indrep-
tdfeste sa mergeti la casele voastre si sd vd veselifi la ospdful bu-
catelor; aceasta, cu atdt mai mult cu céat, din mila si avutul vostry,
v'ati ingriijit ca nici oamenii sdraci sd nu fie lipsiti de ospédtul pascal.
Vé incredintez cd merticul pe care l-ati asezat astdzi pe masa sdrma-
nilor vd va astepta inmiit la ospdful impéardtiei cerurilor.

Multumindu-i Sfantului Ioan Gurd-de-Aur pentru géandul cel bun
de a vad vorbi astdzi pe marginea spuselor lui, vd doresc tuturor, din
toatd inima, Sarbdtori luminate, intru cea mai frumoasd madrturisire
si confirmare pe care a cunoscut-o vreodata istoria omenirii:

— Hristos a inviat!

[— Adevdrat a inviat!]

T BARTOLOMEU

Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului

22, Mt 5, 12



T ANDREI

Din mila lui Dumnezeu Arhiepiscopul Alba luliei,

iubitului cler, cinstitului cin monahal si dreptmdritorilor crestini,
bucurie si mdntuire de la Hristos cel inviat din morli.

»51 pe haina Lui si pe coapsa Lui are nume
scris: Impdratul impdragilor si Domnul domnilor”,
(Apocalipsd 19, 16)

Tubi}i credinciogi,

In descoperirea pe care i-a ficut-o Dumnezeu Sfantului Ioan Teo-
logul Il vedem pe Domnul Hristos, Cel inviat din morti, imbricat in
toatd splendoarea Lui: ,Capul Luji si pdrul Luji erau albe ca ldna albd
si ca zdpada, si ochii Lui, ca para focului. Picioarele Lui erau asemenea
aramei arse in cuplor, iar glasul Lui era ca un vuiet de ape multe;
in ména Lui cea dreaptd avea saple stele; si din gura Lui iesea o
sabie ascutitd cu doud tdisuri, iar fata Lui era ca soarele, cand strd-
luceste in puterea Iui. Si cdnd L-am vdzut, am cdzut la picioarele Lui
ca un mort. Si El a pus mdna dreaptd peste mine, zicdnd: Nu te feme!
Eu sunt Cel dintéi i Cel de pe urmd, Si Cel ce sunt viu. Am fost
mort, si, iatd, sunt viu, in vecii vecilor, si am cheile mortii si ale ia-
dului® (Apocalipsa 1, 14—18).

Nici un condei pdmantesc nu I-ar putea face un asemenea ta-
blou Mantuitorului Hristos, Cel fnviat din morti, ,Impdratul impdra-
tilor si Domnul domnilor”. El este ,Soarele cel mai inainte de soare™.
Invierea Lui e un fapt istoric neindoielnic. Sfantul Apostol Petru zice
c3 ne-aduce la cunostinta ,puterea Domnului nositu lisus Hristos i
venirea Lui* nu luandu-se dupd basme, ci fiindcd a vdzut slava Lui
cu ochii (2 Petru 1, 16). Credinta in inviere este dogma fundamentald
a cregtinismului, proba decisivd a biruintei lui Hristos asupra raului,
certitudinea evidentd a iInvierii si nemuririi camenilor. Spune un cu-
noscut teolog cd oamenii L-au condamnat pe Domnul Hristos la
moarte, iar Domnul Hristos, prin invierea Lui, ii .condamnd® pe oa-
meni la nemurire“’. Biografia tuturor oamenilor celebri se opreste la

1. Slujba Invierii, Atba Iulia, 1997, p. 36
2. Tustin Popovici, Omul i Dumnezeul-Om, Sibiv, 1997, p. 64
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mormént. Insi viata si moartea Mantuitorului este urmatd de inviere
si indliare, ca sd ne arate cd acesta este destinul nostru cel adevérat:
invierea din morti. Sfantul Apostol Pavel ne spune cd ,Vrdjmasul cel
din urmd, care va fi nimicit, este moartea“ (1 Corinteni 15, 26).

Dreptmdritori crestini,

Incd de la Florii ni se descoperd noud cd& Hristos Mantuitorul
vine la lerusalim ca un Impd&rat spiritual puternic pentru a-1 rdpune
pe cel mai mare vrdjmas al omului, care este moartea. Se implinea
atunci proorocia lui Zaharia, care zice: ,Bucurd-te, fiica Sionului, ve-
seleste-te, fiica Ierusalimului, cdci iatd [mpdratul tdu vine la tine
drept si biruitor; smerit si cdlare pe asin, pe mdnzul asinei* (Zaharia
9, 9). Multimile cu ramuri de finic si cu strigite de osanale Il acla-
mau pe Domnul lisus ca Fiu al lui David si Impdrat al lui Israel. Acest
lucru Maica Domnului il stia incd de la Bunavestire, cand Arhanghe-
lul Gavriil ii spusese: ,Acesta va fi mare si Fiul celui Preainalt se va
chema si Domnul Dumnezeu [i va da Lui tronul lui David, pdrintele
Sdu. Si va impdrd}li peste casa lui ITacov in veci si impdrdtia Lui nu va
avea sfarsit" (Luca 1, 32—33). De fapt istoria Vechiului Testament se
apropia de sfarsit si, in curand, cu Invierea lui Hristos se inaugurea-
zd Impdrdtia lui Dumnezeu. Iar Impératul acestei Impdrétii este Me-
sia cel proorocit, mort si inviat, lisus Hristos. El prin moartea Sa
poarta o biruinid zdrobitoare asupra diavolului, asupra iadului si asu-
pra mortii. ,Astdzi, spune cantarea, iadul strigd suspindnd: mai bine
mi-ar fi fost de n-as fi primit pe Cel ce S-a ndscut din Maria, cd ve-
nind asupra mea, mi-a surpat puterea; porfile cele de aramd le-a sfd-
radmat. Sufletele pe care le fineam intru mine mai dinainte, Dumne-
zeu fiind, le-a inviat“. .

Aceastd biruintd este o marturie zdrobitoare a puterii Sale im-
pdratesti. Iar troparul Pastilor este un imn de lauda adus acestei bi-
ruinfe: ,Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte cdlcand, si
celor din morminte viafd ddruindu-le“. ;

In faia lui Pilat Domnul Hristos Insusi a afirmat cd El este Im-
pdrat. ,Pilat a intrat iardsi in pretoriu, zice Scriptura, si a chemat pe
lisus si I-a zis: Tu esti Impdratul Iudeilor? ... Iisus a rdspuns: Impd-
rdfia Mea nu este din lumea aceasta” (Ioan 18, 33—36).

«Tofi impdrafii pamdntului isi pierd, prin moarte, odald cu.viala
si stdpanirea. Singur Hristos Domnul, spune sfantul Chiril al Ierusali-
mului, este inchinat si slavit de toatd Iumea mai vdrtos dupd moar-
te“’. Adevidrul acesta este verificat de doud mii de ani. Intre toate re-
ligiile, filosofiile si imperiile lumii, Imp&r&tia lui Hristos are cea mai
mare vitalitate. Biserica Lui ii adapa pe toti insetatii de wiata, ii
cheamd pe toti flaimanzii la ospdtul credinfei, care este Sfanta Litur-
ghie. Forta crestinismului nu std in rationamente $i demonstratii ste-

3. Triod, Bucuresti, 1986, p. 584 :
4. Cateheze, IV, 13; Izvoarele Ortodoxiei 6, Bucuresti, 1943, p. 115,
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rile, ¢i in via{d noud cu Hristos Cel inviat si’ in Hristos Cel inviat,
condusd de Duhul Sféant.

Evanghelia Impdarafiei lui Hristos se adreseazd la toate neamu-
rile p&mantului pand la sfarsitul veacurilor, Nimeni n-a vorbit ca
Iisus Hristos si nici 0o carte nu poate face concurentd Evangheliei.
Nici irnainte, nici dupa Hristos, nimeni nu a invdtat asa de simpluy,
asa de sincer si inimitabil de frumos ca si Hristos. Iar constitujia Im-
parétiei lui Dumnezeu este tocmai Evanghelia.

Tubiti frati,

Noi proclam&m solemn cd Hristos este Impédratul nostru. In ziua
in care ne-am botezat, lepddandu-ne de satana si unindu-ne cu Hris-
tos, am devenit cetdfeni ai acestei Impdridtii. Mai mult, botezandu-ne,
am promis credinid si loialitate acestei Impdrdtii. Am depus jurdmant
de credint{d in calitate de cetdfeni si osteni ai Patriei celei spirituale
si vesnice. Sfantul Aposto] Pavel ne spune c¢d prin Domnul Hrislos
.avem si unii si alfii apropierea cdtre Tatdl, intr-un Duh. Deci, dar,
nu mai suniefi strdini si locuitori vremelnici, ci sunteli impreund ce-
titeni cu sfinfii gi casnici ai Iui Dumnezeu“ (Efcseni 2, 18—19),

Imparatia inauguratd de Hristos la lIerusalim, prin rdstignirea si
invierea Sa, este o Impirdtie universald, imbraj.sand intreaga ome-
nire si chiar intreaga creatie. Sensul final si ultim al tuturor veacu-
rilor este aceastd Impdrdtie. In ,Tatdl nostru“ repetdm zilnic cererea
«Vie Impdrdtia Ta“. lar in rugdciunile pentru morti, intemeindu-ne pe
promisiunile lui Hristos, implordm pe seama ¢clor adormiti .mila Juf
Dumnezeu, mpdrdtia cerului si iertarea pdcatelor, de la Hristos, Im-
pdratul cel fdrd de moarte §i Dumnezcul nostru*’,

Calitatea de cetlteni ai Impardtiei lui Dumnezeu ne oferd drep-
turi inimaginabile, printre care la loc de frunte sta nemurirea, dar ne
angajeazd si la niste indatoriri. Toatd lumea isi revendicd dreptairile,
dar cand e vorba si de indatoriri, multi se lasi p#gubasi. In virtutea
calitatii noastre de crestini Sfantul Pavel ne indeamnd: ,Dati deci lu-
turor cele ce suniefi datori: celui cu darea, dare; celui cu vama, va-
md; celui cu feama, fteamd; celui cu cinsteq, cinsie. Nimdnui cu nimic
nu fiti datori, decdt cu iubirea unuia fajd de altul; cd cel ce iubesgte pe
aproapele a implinit legea”" (Romani 13, 7—8). in viata crestinilor, ca
cetdfeni ai Impdrdtiei lui Hristos, trebuie s¥ se r#sfrangd pilda lumi-
noasd pe care ni-o dd El. Apelul pe care ni-L face in Evanghclie este
miscidtor: ,[nvdfati-vd de la Mine, cd sunt bldnd §i simerit cu inima
si veti gdsi odihnd sufletelor voastre® (Matei 11, 29).

Iubiti credinciosi,

Cetdienii unei impdrdtii mai au o indatorire de onoare, si anu-
me, aceea de a-si apdra lara, de a se lupta penfru libertatea si uni-

r——— ——an

- 5. Panihida, Bucuresti, 1967, p. 6
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tatea ei. Acest lucru este valabil si cand este vorba de Imparitia lui
Hristos, numai cd aici lupta este spirituald. ,Lupta noastrd, spune
Sfantul Pavel, nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva
incepdtoriilor, impotriva sidpaniilor, impotriva stdpdnitorilor intune-
ricului acestui veac, impotriva duhurilor rdutdtii, care sunt in vdz-
duhuri“ (Efeseni 6, 12). Inrolati in oastea lui Hristos, avand crucea
flamura, crestinii biruiesc dimpreund cu El. Este foarte important insa
sd nu dezertam $i sd nu ne ldsam biruiti de forta rdului. Ca un in-
demn si ca un repros ni se adreseazd in acest sens Apostolul neamu-
rilor: ,Nu vd ldsati osteniti, slabind in sufletele voastre. In lupta
voastrd cu pdcatul, nu v-afi impotrivit incd pand la sdnge“. (Evrei
12, 3—4).

In vremurile noastre trei mari pericole, cu care trebuie sd ne
luptdm spiritual, ne stau in fatd: secularizarea, destrdbdlarea si relati-
vizarea adevadrurilor de credintda. Le vom lua pe rand.

Secularizarea, sau instrdinarea de Dumnezeu, este o boald care
contamineazd, de obicei, societdfile prospere din punct de vedere
economic. Imbuibat cu de toate omul uitd de Dumnezeu. Si chiar daci
are firave preocupdri religioase, pe primul plan rdmane banul si bu-
nurile materiale in care si-a pus nddejdea. Sfanta Scripturd il depléan-
ge pe un asemenea om: ,Fiindcd tu zici: sunt bogat si m-am imbo-
gatit si de nimic nu am nevoie! Si nu stii cd tu esti .cel ticdlos si vred-
nic de plans si sdrac si orb si gol!" (Apocalipsa 3, 17). Chiar dacd in
Romaénia procentul celor bogati incd este mic, el va creste, si odata cu
el pericolul secularizirii. Aceasta nu inseamnd cd nu-i de dorit sd le
fie oamenilor mai bine. Dar ideal este sd rdamana credinciosi chiar
dacd prosperd din punct de vedere material.

Destrabdlarea, si ea, capdtd dimensiuni alarmante. Multi oameni
nu mai au notiunea pdcatului, Desfranarea, betia, consumul de dro-
guri, impénzesc lumea intreagd. Sfantul Pavel spune ca: ,sfarsitul
acestora este pieirea. Pdntecele este Dumnezeul lor, iar mdrirea lor
este Intru rusinea lor, ca unii care au in gand cele pdmantesti” (Fili-
peni 3, 19). Trist este cd aceste pdcate ii prind in plasd mai ales pe cei
tineri, de a cdror educatie sunt rdspunzatori péarintii, Biserica si Scoa-
la. Ori dacd lucrurile nu sunt limpezite, dacd nu li se spune tinerilor
cd Dumnezeu ii vrea curafi pand la cdsdtorie, pentru a intemeia fa-
milii sdndtoase; dacd sunt indrumati inspre o viajd trupeascd inainte
de vreme, ei vulnerabili fiind, se prdbusesc. S& nu mai pomenim
apoi cd pdcatele amintite mai inainte pot distruge si familiile in care
unul dintre soti, sau amandoi, calcd pe alaturi.

Al treilea pericol pe care il aminteam este relativizarea adevd-
rurilor de credinfd. Este drept ca trdim intr-o lume a pluralitdtii si
ecumenismului. Dar sd nu uitdm cd adevirul este unul. Domnul Hris-
tos spune: ,Eu sunt Calea, Adevdrul si Viafa" (loan 14, 6). Ortodoxia
esle tolerantd si deschisd inspre tot omul. Aceasta nu inseamni ca
nu observd conturandu-se o miscare amenintdtoare pentru crestinism

numitd New Age (Noua erd). Aceastd miscare, sau acest duh anti-
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crestin, urmireste si creeze o noud ordine a lumii care presupune o
totald résturnare a valorilor actuale. Langd Dumnezeu sunt asezate
alte zeitdti, notiunile de bine si de rdu nu mai existd, iar aldtari de
Biseri a crestina tradijionald sunt plasate, ca avand aceeasi valoare,
credintele de inspiratie asiaticd si sectele de tot felul.

Tubitii nostri fii duhovnicesti,

Suntem siguri cd Hristos Cel inviat din morti, ,Imp&ratul impi-
ratilor 51 Domnul domnilor" ne va ajuta sd iesim biruitori Impotriva
tuturor acestor pericole. Ba El ne face si o promisiune vrednicad de
ravnit: ,Celui ce va birui if voi da sd mdnédnce din pomul viefii, care
este in raiul lui Dumnezeu (Apocalipsa 2, 7).

Sfantul Ican Gurd de Aur in cuvantul de invitatura de la Pasti,
zice asa: ,Sculatu-S-a Hristoes si au cdzut diavolii. Inviat-a Hristos
si se bucurd ingerii. Inviat-a Hristos si viafa sidpdneste. Inviat-a Hris-
tos i nici un mort nu este in groapd™®,

Convinsi c& asa stan lucrurile, cu toate necazurile si greutdtile
pe care le intdampinati, v8 incurajdm si, imbratisandu-vd, vd =zicem
dupé datina strdbund: Hrisios a inviat!

T ANDREI

Arhiepiscopul Alba Iuliei

6. Slujba Invierii, Alba Iulia, 1997, p. 12
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE
ROMANE A ORAD.EI

Iubitului cler, cinului monahal si binecredinciosilor crestini,
har, mild si pace de la Hristos, Domnul nostru, iar de la
smerenia noastrd arhieresti binecuvantdri.

Hristos a inviat!

Méniuitorul ,voieste ca to}i oamenii sd se
" mdntuiascd si la cunostinfa adevdrului si vindg*

(1 Tim. 2; 4).
Sféant, confesiune si etnie

In epicleza care se rosteste la prefacerea darurilor, se repeta
mereu rugdciunea invocdrii Duhului Sfant, prin cuvintele: ,si-1 inno-
ieste noua care ne rugdm Tie“. An de an se innoieste si noud sfanta
sdrbdtoare a Invierii. Avem mare folos de la aceastd inviere a daru-
rilor Duhului Sfant.

Anul acesta incercdm, noi, cei de rand, sa vedem cum au infe-
les sfintii Bisericii problema confesionald si etnicd, deci doud dezba-
teri: sfantul si confesiunea si sfantul si etnia.

Sfantul si confesiunea
Dreptmdritorilor crestini

Citisem intr-o lucrare de seminar pentru doctorat o frazda care
mi-a refinut ateniia, in care se spunea cd ,nici un sfant ortodox nu
s-a certat cu un sfant catolic®. Meditand mai adéanc la aceastda frazi
am ajuns la concluzia cd rezolvarea problemelor confesionale si a
celor etnice depinde de maturitatea duhovniceascd a persoanei. Este
o realitate si un adevar in aceasta constatare. Toate certurile si nein-
telegerile vin din acea micime sufleteascd ca urmare a impéatimirii
noastre in diferite pdcate si fdrddelegi. O incursiune in istoria laica
si bisericecascd intdareste aceastd convingere incepand chiar din vre-
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mea Mantuitorului Hristos. Desi El era ,Calea, Adevarul si Viata®
(In. t4,6), totusi nu a fost injeles si, mai mult, a fost chiar prigonit.
Cauza: cei ce nu l-au infeles eraun strdini si indepdrtati de desdvarsi-
rea Lui morald, fapt pentru care au mers asa de departe cd L-au omo-
rdt cu ,moarte pe cruce” (Filip. 2, 8).

Ce a urmat se stie, un sir initreqg de neintelegeri si dispute con-
tra ereziilor de tot felul. Felul ereticilor de a nu intelege adevarul,
avea aceeas! cauzd, datordndu-se faptulii cd erau strdini de ,viala
in Hristos®. Ei in loc sd se strdduiascd si se ridice la o oarecare ma-
turitate duhovniceas~d stdruiau mai departe intru ,moarte cu picate”.
Era o mare difcrentiere intre maturitatea duhovniceaszd a Sf. Périnti
ai Bisericii, apdrélori ai Adevarului, si azesti eretici de la Arie la
Martin Luther $i pand in zilele noastre la asa-zisele culte neoprotes-
tante. S-a mers asa de deparle cu aceste coboréri pline de patimi, in-
cat s-a ajuns chiar si la razboaie confesionale. E destul sd n=2 gandim
la ridzboiul celor doud roze sau la cel de 30 de ani si la cel din zilele
noastre din Irlanda de Nord,

Azi esistdm la un numdr mare de culte neoprotestante care toate
se bhazeazd pe o singurd carte: Sfanta Scripturd. Cum se explicd fap-
tul? Nici intr-un caz impdriirile nu sunt cauzate de textele S5fintei
Scripturi cere rdmdan originale si revelate. Cauza trebuie cdutati in
interiorul rersoaneci prin care trece textul si care modificd textul da-
toritd puterilor din persoana umand. Trecand textul prin persoand su-
ferd acea rdstdlmaicire gresitd. Pentru a nu fi rastdlmdcit gresit, per-
soana prin care trece tex'ul trebuie sd se ridice posibil omeneste la
a~ca stare morala asemdindtoare perscanei ce a scris respectivul text
sub inspiratio Duhului Sfant. Astfel de persoane intalnim in viata Bi-
sericii pe Sfintii Par'nti, fapt peniru care Biserica Oriodoxd ac-epti
interpretarca autenticd a textelor inspirate dar numai pe cea facutd
de Sf. Bisericd ca institufie plind de Duhul Sfént si Sfint'i ei Parinti
cu o viatd plind de sfintenie. Dacd ne insirdindm de la o astfel de exe-
gezii se ajunge la fel de fel de interpretari, cu alte cuvinte ,cate ca-
prle atalea péreri®. Tot datoritd acaslei lipse de maturitate duhovni-
ceas~d nu se poate ajunge la un dialeg intelept in privinta exegezei
textelor inspirate, care dialog de cele mai multe ori se incheje cu
ceartd si fird nici un rezultat. Pentru a ajunge la un rezultat oarecare
in acest dialog trebuie mai intai sd fim prescupaii de ridicarea duhov-
niccascd a perscanei cu care dialogdm, ori aceastd plinire cere timp
si transpirat’e de impreund-lTucrare cu harul. Altf~l dialogul rédmaéane
doar la discutii interminabile si fird nizi un rezultat. Dect mai intai
si mai intai ridicarea persoanei la o anumita maturitate duhovni:eas_-
cd. Textul de la sluibe'e Sf. Pasti ale Bisericii Ortodoxe este semni-
ficativ in aceasti privintd cénd ne indeamna: .Venifi credinciosilor
la loc inalt dacd voiti 58 vedeti pe Hristos“, adicd se cere mai intai
ridicarea pe treptele sfinieniei si numai apoi s§ poti vedea pe Hristos.
Cu alte cuvinte vederea lui Hristos depinde de ridicarea noastrd du-

hovniceascd pe treptele sfinteniei,

da
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Tot ca o exemplificare a celor de mai sus avem dialogurile mo-
derne dintre Biserici si confesiuni. De zeci de ani de zile s-au fi-ut
intruniri nenumadrate intre Biserici. Rezultatele au rdmas minime. S-a
ajuns doar la o intelegere de a se respecta reciproc fiecare dintra
aceste Biserici in dialeg si a nu-si mai adresa cuvinte injositoare, dar
pana la unirea tuturor a rdmas o cale lungd de strdbatut.

Dupa toate cele spuse mai sus, ca o concluzie socotim cd pand
nu se va strddui fiecare membru al fiecdrei Biserici sd urce spre o
maturitate duhovniceascd sincerd nu va fi posibild o unire cu ade-
vdrat autenticd. Dacd se vor reduce toate doar la intalniri si procese
verbale de constatare, plinirea unirii tuturor e greu de conceput. Cu
nddejdea in puterea lui Dumnezeu tindem mereu peste toate impotri-
virile duhurilor strdine de Dumnezeu, prin trude si har, spre scopul
dorit chiar de Mantuitorul ca ,toti sd fie una”,

Sfantul si etnia
Tubiti fii duhovnicesti

In ceea ce priveste dezbaterea subiectului ,Sfantul si etnia”
se cade a porni de la invatatura Bisericii Ortodoxe despre om ca
creaturd a lui Dumnezeu. Dupa aceastd invdtatura fiecare om are ca
fundament al persoanei chipul lui Dumnezeu in cele dinlduntru ale
sale, care nu poate fi distrus de nici un pdcat. Acest chip ca vatrd de
lumind a persoanei il primim odatd cu zdmislirea noastrd, deci cel
nou zdmislit nu este doar o lucrare omeneascd, ci o lucrare impreuna
cu harul dumnezeiesc. Datoritd acestui fapt noi nu suntem proprie-
tarii celui nou zdmislit, ci coautori, coproprietari. N-avem nici drep-
tul de a-l distruge pdzind porunca datd de Dumnezeu: ,S& nu ucizil”

Tot invéatdtura Bisericii noastre aratd cd dupd pédcatul strdmo-
sesc acest chip al lui Dumnezeu in om s-a intunecat, s-a sldbit dar nu
s-a distrus. Contrar acestei invétaturi a Bisericii Ortodoxe, invita-
tura protestanta (Karl Barth) sustine cd in urma pdcatului strdmosesc
chipul lui Dumnez~u in om s-a distrus de tot, a devenit as2menea
Junui bustean®. Fard a insista in mod amainuntit si a dezbate aceastd
invatiaturd protestantd despre chipul lui Dumnezeu in om, susiinem
cu tdrie ca daca chipul ar fi fost distrus in urma pdcatului strdmosesc,
cum ne explicdm faptul cd dupd cdderea in picat, totusi s-au ridicat
persoane cu o inaltd tinutd de maturitate duhovniceas-d. E destul si
ne gandim la Abel, Iov, Ilie Tesviteanul, proorocii si alfii, persoane
din Vechiul Testament, inainte de venirea Domnului nostru Iisus
Hristos.

Datoritd acestui chip al lui Dumnezeu in noi se pot trage urmi-
toarele invdtaminte. Mai intdi cd tof{i oamenii suntem frati, fapt in-
tirit si de textele Sf. Scripturi. In Areopagul din Atena Sf. Pavel ros-
teste cuvinte ca acestea cd ,to}i suntem din neamul lui Dumnezeu®
(FA 17, 28), iar in altd parte cd ,dintr-un sange a fd-ut Dumnezeu
tot neamul omenesc” (FA 17, 25). Suntem frati si cu evreii, cu maho-
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medanii, cu budistii, cu tot omul cu suflet viu. Apoi datoritd chipului
putem incepe prima treaptd de dialeg interetnic.

Dialogul este insd uneori mai pui'n rodnic si mai sldbit de co-
muniune chiar in sanul acelciasi familii, a aceleiasi etnii. De ce?
Pentru cd acest chip in noi nu se ridicd intru aszménare. Porunca lui
Dimnezeu a fost aceea sd urce intru asemdnare, ca urcand si ajungd
la o oarezare maturitate duhovniceascd in a cdrei atmosferd se wva
statornici o bund pace posibil omeneascd dupd cuvantul Sf. Pavel.
Lipsa maturitdtii duhovnicesti prin asemdnare ,duce la tot felul de
lucru rdu, prezentd fiind pizma si zavistia® (lac. 3. 16). Textul Sf.
Scripturi din Fac. 1, 28, ,crestefi si va inmuljiti si stdpaniti paméantul®,
nu se referd doar la partea biclogicd, ¢i mai ales la cresterea duhov-
niceascd, rare prrzentd fiind cu adevdrat se va stipani pdmaniul spre
folosul celor mulii.

In ceea ce priveste existenta etniilor avem chiar texte scriptu-
ristice care intdresc si justificd prezenta lor. Astfel la Pogorarea Du-
hului Sfant se spune cd ,fiecare ii auzea pe ei vorbind in limba sa®
(FA 2, 7). Asemenea fiecdrei persoane si fiecare etnie isi are caracte-
risticile ei b'ologice si spirituale, formand in lumea creatd un colorit,
.diversitate in unitate” care realitate intareste frumuseiea si folosul
creatiei.

Pentru vietuirea In bund pace, nu etniile sunt acelea care cau-
zeazd neintelegerile, ¢i starea de nematuritate duhovniceascd a einii-
lor care uneori duc nu numai la diferite neinfelegeri ci chiar si la rdz-
boaie distrugdtoare, dupi cuvantul Sf. Ap. lacob care se intreaba: ,De
unde vin rdzboalele si de unde certurile intre voi? Qare nu de aicj,
din pofiele voastre care se luptd in mé&dularele voastre?” (lac. 4, 1).
Cat de primejdicasd este starea de impétimire in pécat o putem ob-
serva chiar in aceeasi etnie sau familie. E destul sd ne géndim la cei
doi frati Cain si Abel, Doi frati de acelasi sdnge si totusi asa de in-
strainati unul de altul prin puterea urii. Dacd aceastd patimd neagrd
a urii nu ar fi prezentd s-ar putea intdri o comuniune chiar intre etnii
diferite precum ne relateazd textele biblice. E bine cunescut cazul lui
Rut moabiteanca, sirdind de neamul evreilor si totusi intr-o sincerd
comuniune cu soacra ei, fapt pentru care a inirat in genealogia Man-
tuitorului nostru lisus Hristos. Dacid ne mai gandim si la pilda sama-
rineanului milostiv prezentat de Mantuitorul, constatdm aceeasi comu-
niune intre etnii strdine. Puterea haricd dumnezeciascd este aceea care
modeleazd, inal{d §i uneste Intr-o impreund-lucrare etniile. S8 ne géan-
dim doar la cdlitoriile Sf. Pavel de la Damascul Siriei la porfile Romel,
cum a reusit prin aceastd putere dumneze'ascd s3 aducd la dreapta
credintd si sd impace atdtea etnii in lungul sdu drum.

Iubitilor credinciosi,
Atunci cand am meditat asupra subiectului ,Sfantul si etnia“ am

avut in vedere folosl pe care il are starea de sfinfenie privind impa-
carea etniilor si intdrirea comuniunii intre ele. Dacd fiecare membru
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al fiecdrei etnii ar incerca sd urce pe treptele sfinjeniei s-ar rezolva
fratietatea etniilor mai presus decét oricare alte incerciri.

Revenim la exemplul Cuvioasei Maicii noastre Paraschiva, care
prin mijlocirea rugdciunilor ei a ajutat nenumdrate etnii, greci, bul-
gari, sarbi, roméni, o frdtielate deci a mai multor etnii.

Nu putem uita un alt exemplu, cel al Sf. Vasile cel Mare care in
Vasiliada sa a adunat suferinzi din diferite etnii, evrei, crestini si pa-
gani care la moartea lui tofi intr-un glas marturiseau: ,A murit périn-
tele nostru“.

Deci acest sim{améant pdrintesc maturizat in fiecare etnie, ar de-
pdsi simfdmintele de urd, pizmd, rdzvritire si rdzbunare si astfel s-ar
rezolva problemele etnice, recunoscand cd tofi suntem fiii aceluiasi
Parinte indiferent de etnie §i cd Mantuitorul ,voieste ca toti oamenii
sd se mantuiascd si la cunostinta adevdrului sd vind“ (I Tim. 2, 4).

In concluzie rezolvarea problemelor confesionale precum $i cele
etnice trebuie sa fie fundamentate pe baza unei maturitdti duhovnicesti
fard de care celelalte pliniri rdméan neputincioase si mai putin ducé-
toare la scop.

Bunul nostru Dumnezeu sd ne sprijineascd pe cdrdrile vietii in
plinirea maturizdrii duhovnicesti spre a fi mai multd pace intre con-
fesiuni si etnii (nafiuni) spre marele nostru folos vremelnic si vesnic
pentru care plinire rdméan si eu al vostru rugdtor cédtre Milostivul
Dumnezeu.

Hristos a inviat!
T IOAN

Episcopul Oradiei




t JUSTINIAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL MARAMURESULUI SI SATMARULUI

Tubitului nostru cler si popor:
har, binecuvantare §i pace de la Dumnezeu, iar de la noi,
calde urdri de linigte si lericire pentru Sfintele Pasti
din anul Domnului 2000

HRISTOS A INVIAT!

In aceasti sfantd si dumnezeiascd zi care este praznicul praznici-
lor si sdrbdtoarea sarbatorilor, gandul nostru se indreaptd céatre voi
toti, drept madritorilor crestini, si impreuna cu sfantul si de Dumne-
zeu inspiratul apostol Pavel va zic: ,Bucurafi-vd pururea” (Tes. 5, 16).

Bucurati-vd iubifi frati impreunda cu Stipanul si Domnul nostru
lisus Hristos, care, dupa ce a zdrobit puterea diavoiului $i a sfaramat
portile iadului, S-a reintors pe pamént si mironositelor ce se reintor-
ceau de la mormantul pe care l-au gdsit gol si un inger le porunceste:
.Degrabd mergdnd, spunefi ucenicilor Lui, cd S8-a sculal din mor}i...".
{Mt. 28, 7). Cand mergeau ele si vesteascd ucenicilor, iatd lisus le-a
intdmpinat, zicand: ,Bucurafi-va®, (Mt. 28, 9).

Bucurati-va, dragi frati, azi, mai ales cu Maica Domnului, care,
dupi zilele de adancd durere, prin care Stdpéna noastrd, Nascitoarea
de Dumnezeu, a trecut in Sédptimana Patimilor, astdzi, in Ziua Invierii
Domnului, ea a trdit cea mai mare bucuriec si din aceastd bucurie,
Maica Domnului doreste sd ne facd pértasi si pe noi, pe to}i fiii lui
Adam.

Bucurati-vd impreunda cu Adam si cu Eva care au fost eliberati
de lisus Hristos din iad.

Bucurati-va cu toti Siintii si Dreptii, cu to{i cuviosii $i muce-
nicii, care prin Invierea lui Hristos, au primit cununa nemuririi,

Bucurati-vd cu toti ingerii care cu cantdri de slavi au intampi-
nat pe Domnul in ziua invierii Sale.

Bucuraji-vid si voi luminati slujitori a sfintelor altare, care stati
de veghe si apdarati Biserica lui Hristos, de vanturile si de valurile
care bantuie astizi lumea.
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Bucurati-vd mai ales wvoi, iubiti credinciosi, care suntefi popor
ales, neam sfant, crestini adevarati, ce stafi tari in credintd, neclintiti
in sperantd si plini de dragoste fatd de lisus Hristos, Cel ce a inviat
a treia zi din mormaéant.

In anul acesta, tot pamantul s-a luminat si s-a intors cu fata cé-
tre Ierusalim, pentru cd in acest an s-au implinit doud mii de ani de
cand Fiul lui Dumnezeu S-a ndscut pe paméant. Sfanta Lumind care se
pogoara in fiecare an din cer pe altarul Bisericii Ortodoxe de la Ie-
rusalim, in acest an a strdlucit mai puternic, pentru ca toti sda inte-
leagd cd lisus Hristos este Lumina lumii, la care sunt chemate toate
popoarele, prin glasul slujitorilor acestei Biserici.

Cu pdrinteascd dragoste, prin graiul senin al preotilor nostri,
vd adresez si eu un cuvant sfant, pentru indrumare, mangaiere si
bucurie.

Iubitii mei fii sufletesti,

Prin Invierea Domnului, noi invdtdm c# viata noastrd nu se re-
duce numai la cativa zeci de ani, pe care noi ii trdim pe pamant, ci
noi prin Invierea Domnului cunoastem c& moartea a fost biruitd si
iadul a fost infrant de Hristos. Cunoastem cd Viata, acest sfant dar
pe care l-am primit de la Dumnezeu, si care ne este asa de s-ump,
nu se termind prin moarte, ci viata continua dincolo de mormant, in
eternitate, si de aceea Praznicul Invierii Domnului il intdmpindm cu
atata bucurie, strigand: ,Aceasta este ziua pe care a fdcut-o Domnul,
sd ne bucurdm si sd ne veselim intr-insa”. Este adevdrat cd moartea
si pentru crestin e un amurg incdrcat de melancolie. Despdrtirea de
lumea aceasta e grea. Si soarele cand apune se uitd parcad inapoi, spre
plaiurile pe care le-a luminat o zi intreagd, $i care se acoperd de
umbrd, dar asa cum soarele rédsare in altd lume, tot asa si crestinul,
prin invierea din morti a lui Iisus Hristos, a primit incredintarea, ca
dupd fiecare amurg urmeazd un rdsirit de soare strdlucitor, urmeazi
0 noud zi, o noud viatd. Dupd cele sapte zile ale creatiei, ne invaia
Cuvantul Domnului, urmeazd ziua a opta, cea plind de bucurie care
este fdrd de sfarsit, care nu va fi luminatd de soarele acesta ce rdsa-
re si apune mereu, ci va fi luminatd de Soarele cel vesnic, care este
Iisus Hristos, dupd cum ne-a descoperit noud Dumnezeu.

In ziua a opta, Soarele vietii, Hristos, cel ce std de-a dreapta
Tatdlui — Va ramane nemiscat la zenit, luminand tot universul. Lu-
minand si revarsand viata din Viata Lui, lumini din lumina Lui, stré-
lucire din strdlucirea Lui, cdldurd din cédldura Lui, slavd din slava Lui,
fericire din fericirea Lui, bucurie eternd din bucuria Lui, peste toate
fapturile omenesti, care au trecut din moarte, la viatd. Izvorul cel ne-
secat, apa cea vie, ce va izvori din Dumnezeu prin lisus Hristos, va
rdcori de asemenea pe fiii invierii, pe fiii luminii (Ef. 5, 8) pe toti cei
ce s-au invrednicit de har, din Harul cel necreat ce s-a revirsat din
Dumnezeu peste ei, prin cele sapte izvoare, care sunt cele sapte Tai-
ne ale Bisericii lui Iisus Hristos. Atunci, in ziua a opta se va implini
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Cuvantul profetului care zice: ,Zis-a Domnul, Domnului meu: Sezi
de-a dreapta Mea, pdnd ce voi pune pe vrdjmasii Tdi asternut picioa-
relor Tale®. (M+. 22, 44; Ps. 109, I). Ziua a opta este ziua triumfului,
zina victoriei, ziua biruinjei luminii asupra intunericuiui, zina biruin-
tei adevdrului asupra neadevidrului, ziva drepldtii asupra nedreptitii,
ziua biruinfei binelui asupra rdului, =ziua biruintei vief.i asupra
mortii. ,Atunci toate se vor umple de lumind, si cerul si pd-
mantul si cele dedesupt®. Atunci toate in {oti se vor imp#:a, si prin
{isus Hristos cel inviat, toate se vor intoarce la Dumnezeu si in Dum-
nezeu. Ca o anticipare a acelei zile, a zilei a opta, sdrbatorim noi azi
Pastele, Praznicul praznicelor, Sarbatoarea sarbétorilor, Zivua cea ma-
re, Restabilirea Stdpénirii domniei Fiului lui Dumnezeu, care dupa
Invierea Sa din morti, a strigat in fata ucenicilor, si prin ei in faja
tuturor ocamenilor din toate vremurile: ,Daiu-Mi-s-a toald puterea, in
cer 5i pe pdmdnt® (Mt. 28, 18).

Iatd, iubiti frati, de ce in ziva de Pasli se citesle ¢ evanghelie, in
care nu se pomeneste nimic din faptele sau pildele Méantuitorului, pe
care Domnul le-a sdvéarsit si rostit aici pe pamaéant, ci prin evanghe-
lia ce s-a citit azi, Duhul Sfant indltdndu-ne dincolo de cele treca-
toare, spre cele netrecdtoare, de la cele pdmantesti spre cele ceresti,
indemnandu-ne sd contempldm pe lisus Hristos, Fiul Omului, ca pe
un Stapan, ca pe un Domn, ca pe un Impérat, si mai presus de toate
ca pe cel ce este Creatorul Cerului si al Pdmantului, sd-1 contempldm
pe Cel ce este Cuvantul lui Dumnezeu ,prin care toate s-au fdcul din
cdate s-au fdcut”, (In. 1, 3).

S4 contempldm astdzi, pe Cel ce ieri, l-am vdzut umilit, batjo-
corit, rdstignit, parisit pentru pacatele noastre si de Dumnezeu. L-am
vizut gus'dand din paharul mortil si in timp ce era huiduit de cei ce
i-a iubit si i-a miluit, l-am awuzit zicand: ,Poporul Meu, ce am fdcut
voud? Sau cu ce v-am supdrat pe voiz Pe orbii vostri i-am Iuminat,
pe cei leprosi i-am curdfal, pe bdrbatul cel ce zdcea in pat l-am in-
dreptat. Poporul Meu, ce am fdcut voud? Si cu ce mi-afi rdsplatit?
In loc de mand cu tiere, in loc de apd cu ofel, in loc ca sd M iubifi,
pe cruce M-afi pironit... Poporul Meu ce am fdcut voud? $i cu ce
M-afi rdspldtitz* (Slujba Sfintelor Patimi — Tropar de la Ceasal al
saselea),

Acesta este glasul pc care l-am ascultat ieri la Slujba Sfintelor
Patimi, iar astdzi, evanghelistul ne vesteste, impardteste, cd Cel ce s-a
coborat, pand in adancuri, si S-a umilit si S-a jertfit pentru noi, este
Cel ce a ficut cerul si pdmantul. Despre El, despre Cel ce S-a néas :qt
in pestera Betleemului, despre Cel ce S-a botezat la raul Iordanului,
despre Cel ce a binecuvantat nunta din Cana Galileei, despre Cel ce
a rostit cuvantarea cu cele noui fericiri, despre Cel ce a fost vandut
de Iuda, despre Cel ce a fost parasit de ucenici si trddat de poporul
evreiesc, azi in ziua a opta, Duhul Sfant ne descoperd ci El este Crea-

torul cerului si al pamantului. In aceasti zi impdrateascd a Invierii,
evanghelia ne vesteste ci Cel ce a suferit crucea si moartea pentru
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noi, este Cuvantul lui Dumnezeu, Cel fard inceput, prin care toate
s-au facut, pentru ca acum sa-L contempldm si adordm ca pe Cel ce
este Dumnezeu Adevdrat din Dumnezeu Adevérat.

+Fiti desavdargifi, zice Domnul, precum si Tatdl vosiru Cel ceresc
desdvargit este”. (Mat. 5, 48; 19, 20). Prin acest cuvant lisus Hristos
ne aratd drumul si {inta la care trebuie sd ajungem. Dupd Invierea
Domnului, acest drum si aceastd tintd, sunt mai sigure decéat oricand.
Dupd Invierea Domnului, noi nu le vedem pe cele viitoare ,ca prin
oglindd, in ghiciturd“, (I Cor. 13, 12) ci acum, am cunoscut ca lisus
Hristos, ,este Calea, Adevdrul si Viaja® (In. 14, 6). Acum, prin Invie-
rea Domnului, vedem raiul deschis si impardjia plind de slava si lu-
mind, ce ne asteaptd la sfarsitul vietii pregatita.

Avéand in fata noastrd, viaja si fericirea ce ne asteaptd, crucea
vietii de aici nu ne pare grea. Placuta este calea $i usoara este cru-
cea pentru cel ce-L urmeaza pe Hristos — Cel ce a biruit moartea
sl ne-a descoperit taina vietii vesnice.

Cine se plange de greutdfile vietii, sau cine se lasd biruit de
ispite, de fdrddelegi, de pdcate, cand are in fata lui rdsplata pe care
o pregateste Dumnezeu pentru cei ce luptd, pentru cei ce iubesc mai
mult lumina decat intunericul, si pe Dumnezeu mai mult decat pe
satana.

Tubitii mei fii sufletesti,

In lumina Invierii si a viefii vesnice, cuvantul, porunca cea din-
tai, cea mai mare, cea mai sfantd: ,Fifi desdvargifi, precum si Tatdl
vostru cel din ceruri desavdrsit este®, si ca fiii luminii, ca fiii invie-
rii umblati, poruncd pe care Mantuitorul ne-a dat-o si care nu mai
este greu de indeplinit. Fdrda Inviere insd, aceastd porunca ar fi fost
greu de inteles si ar fi fost mai greu de implinit.

: Setea de progres, moral si spiritual, dorul de des#varsire, exista
irul fll’uef_l om_ului. dar aceastd sete are si o finalizare, o asteptare de
rdsplitire, iar pentru noi, lupta pentru desdvarsire inseamna Man-
tuire.

Tubiti frafi, aceastd poruncd: ,Fifi desdvarsifi®, dupd cum vedeti,
esle insofitd si de o mare rdsplata.

]?umnezeu ne cheama si este gata sd ne dea loc, sd stam pe
acelasi scaun pe care stau toti sfint.i.

3 Clheme‘u'ea aceasta, azi, in ziua Invierii cand il vedem pe Hristos
strdlucind in slavd, este mai puternici ca oricand.

Avem in suflet mai multd lumind in aceastd zi a Invierii Dom-
nului. Spre aceastd zi am urcat impreuni cu Iisus Hristos, in cele
sapte Suﬁptﬁméni de rugdciune si de post, am poposit la scaunul de
judecatd, ne-am mdrturisit toate pdcatele, am gustat din Trupul si
Séangele Domnului, ne-am oprit intr-o clipi pe culmea Golgotei si am
coborat ieri impreund cu Domnul in mormant, iar acum, cand din
culme in culme au rdsunat trambitele ingerilor si toti crestinii au
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strigat: ,Hristos a Inviat!" s-a deschis si sufletul nostru ca un mor-
mant si ne sim{im toti ca inviati din morti.

Bucurati-va! Acesta esle primul cuvant pe care l-a rostit lisus
Hristos cand a inviat din morti s$i a intalnit cele dintai fiinte
omenesti.

Domnul in ziua Invierii venea parcd de departe, se intorcea cu
dor la oameni, pe care asa de mult i-a iubit.

Venea dintr-o lungd cilatorie, venea din iad, de unde i-a scos
pe stramosii nostri, pe Adam si Eva si pe tofi Dreptii, Patriarhii si
Proorocii. :

Venea din rai, unde a fost ca sd ne pregdteascd nouda loc, dupa
cum a zis: ,merg sd vd pregdtesc voud loc”.

Venea de la Tatdl, de la Dumnezeu unde a pus marturie zicand:
teate le-am implinit, porunca Ta am ascultat-o, acum primeste-Mda la
Tine Pdrinte, si imi d&d slawa pe care am avut-o de la inceput.

Primeste-M& Parinte, Primeste-M&d Tatd sd vin la Tine si cu fi-
rea Mea cea omeneascd pe care am slobozit-o din robia diavolului.

LPdrinle, voiesc ca, unde sunt Eu, sd fie impreund cu Mine §i
aceia pe care Mi i-ai dat, ca sd vadd slava Mea®. (In. 17, 24).

Primeste, primeste-i aldturi de Mine si pe cei ce prin Mine au
crezut in Tine,

Intors din calea cea lungd, Domnul ne-a zis: ,Nu vd temetil
Bucurafi-va®.

Prin acest cuvant, Hristos ne-a asigurat cd esle cu noi ,nu vd
voi Idsa orfani® (In. 14, 18), a zis Mantuitorul inainte de patima Sa,
iar dupd inviere a spus: ,lald Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la
sfargitul veacului®. (Mt. 28, 20).

Tubitii mei fii sufletesti,

Din mila lui Dumnezeu s-a fdcut primdvard. Cerul se pregdteste
sd incédlzeascd pamantul. Norii se pregdtesc sd dea ploi bogate. Pa-
mantul este pregatit sa dea roade frumoase. Dar si cerul si pamantul,
asteaptd fratilor sda va ridicafi ochii la ceruri si sa vd incordati puterile,
sd ridicati bratele voastre, si bdrbdteste sa-L urmati pe Hristos.

.Tatdl meu lucreazd si Eu lucrez® (In. 5, 17), a zis Fiul lui Dum-
nezeu. Rdstigniti-va si voi pe ogoare. Jertfifi-vd fiecare la locul de
muncd ca niste mucenici. Cu sudoarea ce curge de pe fruntea voastrd,
sfinti{i pdmantul si puneti un inceput bun, in {ara noastrd, care e o
tard sfantd, o tard frumoasd, o tard mdénoasd, dacd este lucratd cu
maini harnice.

Iubitii mei fii sufletesti,

Si de data aceasta vd indemn sd facem din anul 2000, un an
sfant, un an in care si-L preamdrim pe Mantuitorul lumii, pe Iisus
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Hristos, ziua si noaptea; cu faptele noastre, cu gandurile noastre, cu
credinta si dragostea noastra.

Vd imbrdtisez si va transmit binecuvantdri périntesti, la toti si
din tot sufletul v& zic: Hristos a Inviat, Adevirat a Inviat.

T JUSTINIAN

Episcopul dreptcredincios al Maramuresului
si Sdtmarului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL COVASNEI 51 HARGHITEI

Iubitului nostru cler, cinuiui monahal $i dreptcredinciogilor
crestini, har, mild si pace de la Dumnezeu-Tatdl,
iar de la noi, pdrinteascd binecuvantare.

Llatd Fu cu voi sunt in toate zilele, pdnd la
sfarsitul veacului* (Mt. 28, 20)

Tubiti frafi crestini,

In Israel au fost mulii profeti prin care Dimnezeu a trimis me-
reu mesajul S&u acestui popor ales — iatd, deci, cd legdtura intre
Creator si faptura Sa nu s-a intrerupt dupd cdderea protoparingilor
nostri. Dintre toti profetii insd, unul a fost Mesia.

fisus a fost ,profetul Mesia" si credinfa in aceastd realitate a
separat judaismul de crestinism.

Multi iudei il considerd si azi pe [isus ca un profet, dar ii neagd
calitatea de Mesia. Chiar si pentru musulmani El este un profet —
insa crestinii cred c# lisus este profetul si Mesia autentic.

La Cezareea Iui Filip, Iisus i-a intrebat pe ucenicii Sai: ,Cine
zic oamenii cd sunt Eu, Fiul Omului? lar ei au rdspuns: Unii Toan
Botezdtorul, altii Ilie, alfii Ieremia sau unul dinire prooro-i. Si le-a
zis: Dar voi cine ziceli cd sun'? Rdspunzdnd Simon Petru a zis: Tu
esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu®. (Mt. 16, 13—16).

Sfantul Apostol si Evanghelist Luca ne relateazd un fapt deose-
bit; este o sintezd a ceea ce cugeta, imediat dupd invierea Domnu-
lui, unial dintre ucenicii S&i si anume Cleopa, la Emaus: ,[isus Naza-
rineanul Care era prooroc puternic in fapld si in cuvant inaintea Iui
Dumnezeu §i a intregului popor®. (Lc. 24, 19).

lisus a fost rastignit si mulii dintre ucenici isi pierduserd cre-
dinta in inviere, insd a rdmas marea idee, cd totusi ,El era prooroc
pulernic® — fapt dovedit prin minunile sdvarsite si prin cuvintele
rostite in fata poporului.

Iisus este profet puternic, care depdseste pe tofi cei care l-au
precedat in Israel. Tertulian scrie: ,cei din Vechiul Testament lucrau
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cu o putere care le-a fost datd, lisus cu puterea proprie a fiinfei Sale®.
(Adv. Marc. 4, 35; PL. 2, 446).

Profetul Ieremia isi recunoaste sldbiciunea sa in fata lui Dum-
nezeu si a misiunii ce i se incredinteazd, zicadnd: ,Sunt tandr", iar
Domnul ii raspunde: ,fald, am pus cuvintele Mele in gura tal”
Ter. 1, 9).

( Iisu; a vorbit, fiind in comuniune cu Dumnezeu: ,Adevdrat, ade-
vdrat zic voud: Dacd cineva va pdzi cuvantul Meu, nu va vedea
moartea in veac”. (In. 8, 51).

Profetii Vechiului Testament au menfionat cd au o putere ,de-

legatd™ si cd el rostesc cuvintele pe care Dumnezeu le-a poruncit.

Frati crestini,

Sfintele Evangheclii ne atestd in mod plenar mesianitatea Dom-
nului nostru I'sus Hristos.

In ultimul Sdu drum spre lerusalim El nu vine spre a sdrbdtori
Fastile iudaic — ci vine pentru a-si da viafa pentru noi.

In faptele Apostolilor gdsim cuvintele lui Petru care zice: ,Cu
siguranjd sd stie deci toatd casa Iui Israel ¢cd Dumnezeu, pe acest lisus
pe Care voi L-afi rdstignit, L-a fdcul Domn si Hristos“. (F.Ap. 2, 26).

Marea descoperire a mesianitdiii si divinitatii lui Iisus este In-
vierea Sa. Aceasta a fost anuntati in mai multe randuri de lisus uce-
nicilor Sai, insd au primit aceste cuvinte cu retinere. Nu putem de-
monstra cd ucenicii Sdi au putut cuprinde cu mintea lor, inainte de
inviere, teina dumnezeirii Sale. Chiar dupd ce au vazut mai bine da
trei ani minunile savars'te de lisus, nu erau incd pregatiti pentru ma-
rea taind a Invierii. Cand lisus a murit, au crezut cd l-au pierdut pen-
tru totdeauna si au uitat ce le spusese mai inainte, cd va invia si va
inira in slava Tatdlui.

Credinta in Invierea si slava divinitdtii Sale li se impune apos-
tolilor si ucenicilor din exterior si aceasta s= face cu atata putere
incat o putem oarecum asemdna cu forta cu care lumina biruie in-
tunericul,

Indoiala care era in inimile apostolilor a fost alungatd in mod
gradat, acest fapt este prezentat in Sfintele Evanghelii.

Primul pas psihologic a fost fdcut prin vestea alarmantd datd de
Maria Magdalena:

+Au luat pe Domnul din mormént si noi nu stim unde L-au pus®,
(In. 20, 2).

Urmdtorul pas il fac femeile mironosite care, dis-de-dimin=atj,
aulp_l'ecat la mormant, purtand cu ele mir spre a unge trupul Dom-
nului: ;

:.Si negdsind trupul Li, au venit zicand cd au vdzut ardtare de
ingeri care le-au spus cd El este viu“. (Lec. 24,:23)%

_ Al treilea moment este infdptuit de Sfin{ii Apostoli Petru si Ioan
care au gdsit mormantul gol:
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«of, aplecdndu-se, au vdzut giulgiurile puse jos”. (In. 20, 5).

Al patrulea mesaj vine de la Maria Magdalena, fiind deja un
mesaj concret:

»oi @ venit Maria Magdalena povestind ucenicilor cd a vdzui pe
Domnul". (In. 20, t8).

A fost vazut, apeoi, de toli ucenicii care au crezut, la inceput,
cd vidd un duh, iar Iisus i-a invitat s8-I priveascd mainile si picioa-
rele, le-a cerut sd-1 dea ceva de méancare:

.Vedeli mdinile Mele si picioarele Mele, cd Eu insumi sunt; pi-
pditi-Md si vedefi c¢d duhul nu are carne si oase, precum md vedeti
pe Mine cd am. Si zicand acestea, le-a ardtat mdinile $i picioarele
Sale. Iar el incd necrezdnd de bucurie §i minundndu-se, El le-a zis:
Avell dici ceva de mdancare? Iar ef i-au dat ¢ bucatd de pesgte iript si
dinir-un fegure de miere, 8i ludnd, a mdnzat inaintea lor”, {Lc. 24,
39—43).

Intalnirea dintre lisus cel inviat si Toma marcheazd si ea siru!
even'mentelor ref-ritoarz la invierea si dumnezeirea Méantuitorului
nostru Iisus Hrislos — prin acca exclamaiie unicd a apostolului:
~LDomnul meu §i Dumnezeul meu!® (In. 20, 28).

Timp de patruzeci de zile cdt a rdmas cu apostolii si ucenicii,
Hristos Cel inviat i-a transformat si iluminat, ca apoi, in ziua In&lja-
rii contemplandu-L urcandu-se la cer — ei sd se intoarcd la Izrusalim
«CUu mare bucurie® — pentru ¢& au vdzut slava Domnulul.

Dect, Iisus din Nazare! cra peniru ei ,Domnil lisus care S-a
suit la cer §i sade de-a dreapta Taldiui®. Credinta crestind il prezint#
pe lisus ca Dumnezeu si Om,

lisus a biruit p&catul si apoi a urmat biru‘nia asupra mortii.
Multe personaje isiorice au murit st continud si fle moarte, dar Hris-
tos a murit si a inviat, deci trdieste si astidzi. In acest sens putem
spune cd nu este un simplu personaj istoric pentru cd este o persoand
vesnic vie si prezentd — coexisti In tot timpul istoriei si al wvieiil
crestine. Hristos este prezent si azi intre credincios’i Sai intr-o lume
dinamicd asemenea celel din zilele vietii sale pdmantesti.

Trimitand pe apostoli in toatd lumea sd& duca cuvantul Evan-
gheliei, le-a zis:

Llatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la stdarsitul veacului*
(Mt. 28, 20).

Prezenja lui Hristos este vie si activi in fiecare din credinciosi,
insi intr-o manierd ind/viduald si misticd.

Printr-o metaford biblicd, in Evanghelia dupd Ioan, idcea con-
vietuirii in Hristos ne este redatd astfel: .

.Riménefi in mine i Eu in voi. Precum middija nu poale sd
aducd rod de la sine, dacd nu rdméne in vijd, tot asa nici voi, dacd
nu rdamaneti in Mine”. (In. 15, 4).

Totii aceia care sunt botezati in Hristos ,sunt imbrdcafi in Hris-
tos" (Gal. 3, 27).

Hristos eoste prezent in bisericd prin Sfintele Taine si astfel se
continud cpera de maénfuire a lumii.
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Si astdzi, dupd patima, moartea si invierea Sa, Hristos continui
sd fie Pdstorul cel Bun, Inv&tdtorul nostru, ,painea vietii" pentru toti
cei ce cred in EL

Iubifi tii duhovnicesti,

latd-ne ajunsi la acest mare Praznic dumnezeies: al Invierii
Domnului in care, prin lumina invierii ni se descoperd Hristos intru
slava Sa. S8 mergem cu bucurie Ja morméntul Lui si s Indm din lu-
mina Lui, aprinzidnd apoi candelele sufletelor noastre spre a merge pe
calea mantuirii, pe care au umblat Sfintii Apostoli, Sfintii Péarinti,
mosii si strdmosii nostri iubitori de Dumnezeu, de neam si tari.

La acest praznic va trimit arhieresti binecuvantdri si mulfumi-
rile cuvenite pentru tot ce faceti pentru Biserica neamului nostru ro-
manesc.

Vi dau astadzi tuturor vestea bucuriei:

Hristos a Inviat!

Al vostru al tuturor
de tot binele voitor,

F IOAN

Episcopul Covasnei §i Harghilei
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MESIANITATEA LUI IISUS $5I ,,SECRETUL MESIANIC*,
COORDONATA TEOLOGICA A EVANGHELIEI DUPA MARCU

Preliminarii

In centrul evangheliei dupi Marcu (8, 29) sti mirturia de credinta
a oratorului cercului de discipoli: ,,Tu esti Hristosul*, adici Mesia cel fa-
gaduit. Aceastd marturisire a fost consideratd de-a lungul secolelor, ca
fiind raspuns firesc la intrebirile unei lumi aflatd sau nu in ciutarea lui
Iisus: Cine a fost lisus sau Cine a vrut si fie El si Drept cine il conside-
rau discipolii Sii? Care esie chipul evanghelie al lui lisus?

Rispunsurile au fost din cele mai diferite, atat in lumea laici,
cAt mai ales in cea teologica, variind de la cele corecte pind la exage-
rari, acestea din urma sfarsind in scoala lui Bultmann, in care mesiani-
tatea si constiinta mesianica de sine a lui Iisus au fost contestate.!

Ceea ce ne intereseazi in mod deosebit este descifrarea si contura-
rea unui chip si a unei constiinte mesianice a lui Iisus, desprins& din
Evanghelii, asa cum El s-a prezentat sau cum ucenicii gi l-au imaginat
si apoi prezentat in relatiile lor cu Hristos.

Exprimarea Mantuitorului Iisus Hristos despre sine, cat si a Apos-
tolilor si ucenicilor Sai despre Persgana Sa, di contur Chipului Siu
evanghelic, precum si reflectdrii acestui chip in constiinta si conceptiia
contemporanilor S#i despre Sine, cit si raportarii acestora la Persoana
Sa. Intrucat Apostolii au preluat si si-au impropriat exprimarea chipului
mesianic evanghelic al lui lisus direct din spusele Acestuia, o distinctie
intre cele doud exprimari este greu de ficut.?

Totusi, exista, evident, o diferenta, in sensul ci Apostolii n-au reu-
sit s redea desivarsit chipul prapriu prezentat de lisus Hristos sau ima-
ginea perfecti a Persoanei si constiin{ei Sale divino-umane. Intr-un fel
au infeles Apostolii Persoana Invatatorului lor inainte de Inviere si in-
tr-un cu totul altfel, dupi Inviere. Apostolii si-au dat seama e& lisus in-
susi a trait in dumnezeirea Lui, ceea ce nu puteau reda deplin ei insisi.
Si chiar lisus Insusi, tindnd seama de firea lor omeneasci, nu le pre-
zenta din dumnezeirea Sa, decat atat cat puteau ei cuprinde.

Troparul Schimbdrii la fatd exprim3 magistral acest adevar: ,, ... ari-
tand ucenicilor T3i slava Ta pe cat li se putea ...}

1 Am#nunte in legiturd cu felul in care a fost inteleasd $i prezentatd con-
stiinta de Sine a Jui Iisus in cercetarea teologicid moderni, a se vedea Leonhardt
GOPPELT, Theologie des Neuen Testaments, Berlin, 1983, cap. VI, ,Das Selbstver-
stédndnis Jesu in der Forschung p. 207-208. L.

2 Cf. Pr. prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus
Hristos, Sibiu, 1991. p. 8.

3 Cf Troparul Schimbérii 1a fats, Liturghier, Bucuregti, 1974, p. 288.
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Persoana insfgl a lui Iisus Hristos isi deschide toate dimensiunile
Ei de-abia in urma Invierii. Experienta Invierii lui Hrislos, intemeiati
pe comuniunea cu El dupa Inviere, este baza , istoricid* care a dat uceni-
cilor posibililatea s& recunoasc# istoricitatea lui Iisus Hristos si s-o de-
scrie ca atare. O teorie teologici despre lisus care face abstraciie de aceasta
experientd ,istoricd” a invierii lui Hristos va nega dumnezeirea Lui,
chiar in cazul in care va admite istoricitatea Lui. Desigur, aceastd istori-
citate va fi nedeplind, pentru ci va lipsi din ea Invierea ca unul din eve-
nimentele fundamentale ale ,istoriei* Lui. Ea va elimina din wviata lui
Iisus tot ceea ce depiiseste posibilititile unui om obisnuit.t

De aceea, experienta ucenicilor, privitoare la lisus Hristos, pri-
meste, abia prin experienta Invierii Lui, deplinitatea ci ca experienti
despre Hristos cel ,,storic”, in jurul c#iruia au petrecut mai mulii ani,
dar pe care nu L-au inteles deplin inainte de Inviere® Ceea ce este co-
mun insd, In mod eseniial, chipului si imaginii lui Hristos prezentatd de
El insusi si cea prezentati de Apostolii Sii este ci, in améindoud expri-
mirile, Perscana Lui este prezentati ca Dumnezeu, ca Mesia cel agtep-
tat si Om adevarat$

Cat priveste Persoana lui Hristos si descoperirea mesianismului
Sau, pe parcursul activitiiii Sale, Evanghelia dupd Marcu contine o par-
ticularitate deosebitid. Este vorba de asa-zisul ,secret mesianic”, sau tai-
nuirea de citre Jisus a mesianitafii Sale si care caracterizeazd teologia
marchiand. Dar pentru a putea intelege motivele pentru care Hristos
pare a-gi ascunde mesianitatea Sa, este necesard o scurtd incursiune ir

asteptérile mesianice ale evreilor.
1. ,Mesia“ in asteptirile mesianice indaice

In cadrul iudaismului, toate notiunile referitcare la sperantele es-
hatologice ale iudaismului sau la sfirgitul timpurilor au tendinta de a se
ataga titlului de Mesia, chiar dacd ele nu au decat putine puncte co-
mune. Asadar, precizarea in linii mari a trasiturilor principale ale mesia-
nismului iudaic si prezentarea cétorva idei mesianice existente in scrie-
tile rabinice se impune ca o prefatare a temei supusa spre analiza.

In timpul lui Iisus pot fi intalnite printre iudei conceptii foarte dife-
rite si care adesea se deosebesc radical, in ceea ce priveste ideea unui
Salvator de la sfarsitul timpurilor. Agsadar, nu exista in aceasti epoci o
conceptie unitara si clard despre un Mesia” Toti asteptau un Mantuitor,
dar care si prezinte sau 54 insumeze in persoana sa trdsidturile carac-

4 Cf, Pr. prof. Dr. Dumitru STANILQAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd;
vol. II, Bucuregti, 1978, p. 22-23.

5 Ibidem. -

6 ibidem. .

7 Cf. Oscar CULLMANN, Cristologie du Nouveau Testament, Ed. a 1lI-a; '

Neuchatel, 1968, p. 97.
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teristice nationalismului iudaic.! Astfel, in epoca Noului Testament un
carecare tip de Mesia era predominant si anume un Mesia politie, un
Mesia tipie iudaic. Totusi, cregtinii primelor veacuri vor asccia titlu! de
Mesia numelui lui Iisus, adici ei vor adopta acest titlu pentru a-1 de-
semna pe Iisus. In acest sens, pentru a reliefa semnificatia si importanta
acestui titlu, este suficient a aminti faptul ci, incepind cu epoca Noul
Testament si pin& in zilele noastre, ,,Mesia® a devenit pentru crestini
titlul hristologic prin excelentd si aceasta pentru ca titlul grec Christos (de-
rivand de la verbul chrid, a unge) nu e altceva decat traducerea ebraicului
mischizch = unsul, Acesta a fost motivul pentru care foarte de timpuriu,
erestinii au ascelat titlul de ,Hristos” numelui lui lisus: lisus Hristos
semnificand deci lisus - Mesia.®

Astfel, in cele mai vechi scrieri crestine, ajunse pan# la noi, epis-
tolele Sf. Ap. Pavel, termenul Hristos are tendinfa de a deveni nume
propriu, desi Sf. Pavel atageazi de multe ori numelui de Hristos si pe cel
de Iisus aratand astfel ci nu uitd veritabila semnificatie a acestui tiilu.'

Trebuie si precizim insi, fnainte de a trece la tratarea temei sub-
capitolului amintit, c& Iisus nu si-a Insugit niciodatd misiunea caracte-
ristici pe care contemporanii Sai o atribuiau lui Mesia cel asteptat. Asa-
dar, ce insemmna Mesia pentru iudaism?

Participiul méschiach inseamni ,,Unsul“ si este folosit in acest
sens, in particular, pentru a desemna pe regele Israelului, care este nu-
mit ,, Unsul lui Iahve“, aluzie evidentd la ritualul de ungere al regilor
sau al preotilor (I Sam. 9, 16; 24, 7)."

Acest titlu insd nu era rezervat doar unui singur rege; orice om
care ar fi fost investit de Dumnezeu cu o misiune fati de poporul Sin,
putea purta acest titlu? Chiar un rege p#gin putea primi acest titlu,
dacid Domnu!l ii incredinta vreo misiune particulara, adied atunci eand el
devenea un instrument al planului divin de mAntuire. In acest sens in
cartea profetului Isaia 45, 1, Cirus al Persiei este numit ,,Mesia® =uns.®

De fapt, in epoca regalitdiii, trimisul special al lui Dumnezeu, este
regele Israelului, iar expresia ,.Unsul Domnului era un epitet care era
atribuit in mod curent, regelui. Regele poseda un caracter divin si aceasta
pentru ¢i regalitatea la evrei era de ,drept divin“. Astfel, regelui i se

8 Faptul acesta este ardtat clar de F.J. FOAKES JACKSON si K. LOKE,
‘The Beginnings of Christigniiy I, 1920, p, 356; W. MANSON, Jesus the Messiah, 1945,
p. 134 urm. sau de AEJ. REWLINSON, The New Testament Doctrine of the Christ,
ed. a Iil-a, 1949, p. 12 urm.

g Cf. O. CULLMANN, op. cit., p. 98,

10 Amanunte in legatura cu expresia ,Hristos-lisus" frecvert apéruti in
scrierile pauline, dar absentd total in epistola catre Evrei, a se vedea L. CER-
FAUX Christus in der paulinischen Christologie, Diisseldorf, 1964 p. 294, iar pen-
tru semnificatia numelui Hristos, care inainte de a desemna o perscand istorica,
exprimi pe Mesia, Cel promis de profeti, vezi Pr. lect. dr. Stelian TOFANA. lisus
Hristos, Arhiereu vesnic, dupd epistola cdtre Evrei, Cluj-Napoca, 1996, p. 62-64.

11 Cf. O. CULLMANN, op. cit,, p. 99.

12 Astfel potrivit textului din Exod 28, 41 preotul era mammit LUnsul”-mis-
chiach si dupi I Reg. 19, 16 trebuie s fie uns ¢a §i profet. .

13 Am#nunte in legiturd cu acest sublect a se vedea E. JENNI, Die Rolie
des Kyrios bei Deuteorjesaja, in ThZ, 10, 1954, p. 241 urm.
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atribuiau ca sinonime ale epitetului ,,Unsul Domnului“, titluri care ex-
primau originea divind a functiunii sale. In II Sam. 7, 14, spre exemplu,
el este numit ,fiul lui Dumnezeu“. La baza acestei apelatiuni se gisea
ideea cé Iahve este adevéaratul rege al lui Israel, iar regele piAméantesc este
reprezentantul Siu §i care exercita aceasta functiune divina.

Potrivit cartii II Reg. 7, 12 urm., Dumnezeu i-a promis lui David
cd Imparatia sa va dura vegnic. Aceastd prezicere a fost contrazisi, este
adevarat, de faptele istoriei, care au urmat, dar cu toate acestea spe-
ranta eshatologicd, a ramas foarte puternic atasati de aceasti promi-
siune si asteptare incd nerealizati. Din aceste motive ,,Unsul Domnu-
lui* - Mesia devine, putin cate putin, o ,figurd eshatologica“, cu toate
ci inc’f‘: termenul ,,maschiach“ nu era folosit in V.T. ca un titlu eshato-
logic*.

Dar din acestea nu trebuie si se inteleagd ci acest ,Uns“ mu ar
aparfine cadrului terestru, pentru cid termenul ,eshatologic* nu e deta-
sat de semnificatia temporald a realitédtilor si lucrurilor la care se referai.
Numai din aceastd perspectivd se poate vorbi de o impéaratie terestra,
dar care va aduce o mantuire viitoare. In acest cadru Ps. 88, 4 urm.
se exprimé: ,,Ficut-am legimint cu alesii Mei, juratu-M-am lui David,
robul Meu: Voi intiri in veac semintia ta si voi zidi din neam in neam
scaunul tdu“. Este vorba, asadar, in acest text de o sperantid eshatolo-
gicid care trebuie si se realizeze in intregime in sfera terestrd. Se pare
cd autorul Psalmului se refers, probabil, la momentul exilului, cand
tronul lui David nu mai exista si cand promisiunea ficutd lui David a
fost o referire la un viitor indepértat in care maéantuirea se va realiza
intr-un cadru terestru sigur si intr-o forma definitiva. ,In ziua aceea
- zice D-1 Savaot - vei sfirama jugul de pe grumazul lor si lanfurile lor
le voi rupe” (Ierem. 30, 8). Iar Psalmii 2 si 71 anunti ci toate popoearele
se vor supune regelui Sionului, stabilit de Iahve."”

In epoca exilului, profetul Iezechiel, in special, confera viitorului
rege, trésaturi precise, care vor caracteriza, in cele din urma, figura lui
Mesia. Dupé Iezechiel 37, 21 urm. va veni o zi cind impératia lui Israel
va fi unita sub sceptrul lui David care va domni vesnic.'

Iudeii asteptau un rege pur paméntesc si politic si nu un Mesia ca
fiintd cereascd, care vine pe pidmaéant intr-un mod miraculos. Dupi unii,
spre exemplu, potrivit profetiei cartii lui Zaharia 9, 9 urm., Mesia va
fi mai degrabi un rege al péacii, ceea ce nu-1 impiedici si joace, totusi,
un rol politic. In schimb, dupé al{ii, mult mai numerosi, Mesia va fi un
suveran rizboinic, a cirui prim rol va fi de a birui pe toti dusmanii Israe-
Jului. Cu aceasti imagine, Mesia va apirea, in special, in Psalmii lui
Solomon.

In acest sens, in rugdciunea din Psalmul lui Solomon 17, 21 si urm.
unde asteptarea mesianicd, curentd in epoca N.T., isi géiseste expresia sa
clasici, se spune: ,Ridici-le lor un rege, fiu al lui David, in timpul pe

14 Cf. 0. CULLMANN, op. cit., p. 99.
15 Ibidem, p. 100.
16 Ibidem.
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care-1 vei alege, ca si domneasci asupra slugii Tale, Israel, di-i puterea
Ta, ca si nimiceascd tiranii necredinciosi si s3 curefe Ierusalimul de pi-
génii care-l calca in picioare, ca si-i distrugi cu o vergea de fier, ca si
pimiceasci piginii necredinciosi cu un cuvint al gurii Sale, ca amenin-
tirile Sale si puni p#ginii pe fugd si si pedepseasei piciiosii din cauza
gindurilor inimii lor. Atunci el va aduna un popor sfint pe care-l va
guverna cu nepértinire §i va judeca neamurile poporului sfintit.. ..
Acestea erau speraniele mesianice rispindite in epoca lui Iisus, in cer-
cul fariseilor,”

Dar aldturi de aceasti asteptare mesianici ,.clasicid”, se intilneste
$i ideea c@ acest rege nu va realiza o impardtie definitivd, pe care numai
Iahve o va instaura, ci doar una provizorie. (Cf. Ezdra, 7, 26 urm.).

Existd, asadar, doud concepiii diferite la origine, in ceea ce pri-
veste mesianismul iudaic. Dupd una, regele mesianic va instaura o im-
piritie definitiva, dupi cealaltd, o va realiza doar provizoriu.

In Apocalipsa lui Ezdra, caracterul politic al impiridtiei mesianice
apare in plind lumind (cf. Ezdra 7, 27 urm.). Aici Regele Mesia apare
ca nimicind pe cei rii gi acordidnd mila sa celor buni si cawe astcapta
sfarsitul timpurilor. La fel, in Apocalipsa lui Baruh, regele nimiceste
dusmanii Israelului si instaureazi pe pémént un stat al perfectiunii: in
acesta natura este mai productivi, fiarele isi pierd ferocitatea, alesii se
vor bucura de o viati indelungati, in deplini sinitate!® Este adevarat
ci, in multe scrieri ale iudaismului tirziu, care descriu viitorul, Mesia
nu este numit in mod special, insa functia sa este presupusa.

In linii foarte generale, acestea ar fi conceptiile iudaice despre un
Mesia rege politic. Totusi, nu trebuie omis faptul ca, adesea, acestea
sunt asociate cu altele care vorbesc si de asteptarea unui Mantuitor, jz-
bavitor. Astfel in Manuserisul din Damase si in textele qumranite,”
apare un Mesia, ,descendent din Aaron si Israel”, care descoperd {ri-
situri specifice numai Marelui Preat. Acecagi asociaiie poate fi intal-
niti, de asemenea, si in ,,Testamentele celor 12 Patriarhi“.®

Mesianismul iudaic este marcat si de ideea unei manifestdri extra-
ordinare a Domnului, prin care trebuie si intervini in faveoarea poporu-
lui ales si sd se reveleze ca stdpan absolut al tuturor camenilor. Aceastd

manifestare este numita, adesea, ,,Zina Domnului*.?

Toti profefii descrin interventia lui Dumnezeu ca pe o teofanie
grandioasfi a Lui, §i in acelasi timp, fulgeritcare pentru adversarii Sai.
In urma acestei manifestdri méaretia Domnului va fi recunoscutd pre-
tutindeni. Profetul Isaia aratd ci atunci pagénii vor sti care este singu-
rul Dumnezeu adevirat, toate popoarele supunandu-i-se: ,,Tot genunchiul
se va pleca inaintea Lui“ (Isaia 45, 23). Asadar, pigénii se vor converti,

17 Ibidem, p. 100-101.

18 Ibidem. p. 101.

19 Referitor la idealul mesianic qumranian a se vedea Adam Simon VAN der
WOUDE, Die messignischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumran, 1957, indi-
catie bibliografica dupi L. GOPPELT op. cit., p. 210.

20 Cf. O. CULLMANN, op. cit,, p. 101.

21 CL L. DENNEFELD, Le Messianisme, Paris, 1929, p. 237.
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vor veni la judecatd in Sion, unde Domnul va locui, in mijlocul poporu-
lui S&u.?

In acest context, asteptiirile mesianice ale profetilor dau un alt
contur chipului lui Mesia. Isaia, care 1-a descris cel mai bine pe viitorul
Mesia, il prezintd pe Mesia ca pe un salvator (mantuitor) pe care Dom-
nul il trimite poporului Sdu. Mesia este pentru Isaia o fiinti miraculoasa,
céreia ii da, printre alte nume, cel de Emanuel = , Dumnezeu este cu noi*
(Isaia 7, 14). Asezat pe tronul lui David, el va impica toate neamurile,
va consolida pentru totdeauna impdirifia lui Israel si va face si dom-
neasc sfintenia, dreptatea si fericirea.®

Dar din partea a II-a a cirtii sale, Isaia dd mesianismului siu o altd
nuantd. Misiunea de restabilire a Israelului va fi achitatd de Mesia, dar
care va fi si ,,Ebed - Iahve* ( -robul, slujitorul Domnului). El isi va inde-
plini misiunea sa nu numai ca un rege victorios, ci si intr-o forma sme-
ritd, dureroasi pentru el. Contestat si nerecunoscut de membrii poporu-
lui séu, Ebed-Iahve va fi ucis si va ispisi prin moartea Sa, picatele si
nelegiuirile lor.?

Este important, in acest cadru, si se facid o trecere in revisti, chiar
si numai sumard, a modului in care s-a reprezentat si speculat mesianis-
mul si in literatura rabinica.

In general, pentru rabini, ca si pentru apocaliptici si profeti, era
mesianicd este realizarea impératiei lui Dumnezeu, in care va domni
Mesia. Este dificil, ins8, a se determina rolul lui Mesia, asa cum este
prezentat el in scrierile eshatologice ale rabinilor, avindu-se in vedere
diferentele de opinii ale lor, legate de acest subiect.

In primul rand, dupd rabinii lui Israel, Mesia era un om §i nu un
Dumnezeu: ,,...nei toti asteptim pe Hristos ca pe un om dintre cameni
si pe Ilie, care va veni si-1 ungi“.”

Cu toate ci rabinii au contestat divinitatea lui Mesia, totusi ei l-au
considerat superior tuturor oamenilor, astfel ci ii atribuie o anumitd
preexistent{l cereascd. Dupd baraitha, Talmudul Babilonian, Pesahim 547,
numele lui Mesia a coexistat cu alte sase lucruri (dintre care amintim:
Legea, Paradisul, Iadul...), create inaintea lumii.*® Dupid alte texte,
Mesia insusi a existat inaintea creatiei (Pesita Rabbat, 152°) sau inaintiea
muntilor (Midras Tehillim, 84,2)” Dupa Midras Rabbat (Genezé 2.1) Du-
hul lui Dumnezeu, care la creatie plutea pe deasupra apelor, a fost Du-
hul lui Mesia, iar cum Mesia a existat, astfel, in apropiere de Dumne-

22 Ibidem.

23 Ibidem.

24 Aminunte in legaturd cu descrierea rolului si conturarea chipului lui
Ebed-lahve in cartea lui Isaia §i semnificatia sa neotestamentars, vezi ANTONIE
PLAMADEALA, ,Citeva probleme in legituri cu Ebed-Iahve in Deutero-Isaia.
Preliminarii la o teologie a slujirii“, in M B, nr. 1-3, 1970, p. 7-97, ,Ebed-Iahve
in lumina Noului Testament“, in M.B. nr. 4-6, 1970, p. 284-304.

25 Sf. Iustin MARTIRUL si FILOSOFUL, Dialogul cu Iudeul Trifon, traduc.
in PSB, Apologeti de limba greacd, vol. 2 Bucuresti, 1980, p. 145.

26 Cf. L. DENNEFELD, op. cit., p. 222.

27 Ibidem.
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zen, dupd activitatea sa piméinteans, va avea un loc particular langi cel
Prea Inalt. Acestuia ii va da o parte a slavei Sale, imbricimintea i co-
roana sa (Medras Tehillim 21, 1-2)2

Totusi, potrivit conceptiilor rabinilor viata lui Mesia va incepe, ca
la toti muritorii, prin nagtere, va fi una normald, nu desfisurata in fe-
clorie si niei caracterizati de alte fapte extraordinare. In acest sens, iu-
deul Trifon se exprimai: ,.In Scripturd nu este scris: Iati Fecioara va lua
in pintece gi va nagte fiu*, ci: ,jatd, tdnira in pantece va lua si va nagie
fin“. Si toatd profefia aceasta s-a zis cu privire la Ezechia, ciruia se si
dovedeste €3 i s-au intdmplat acestea, dupid cum zice profetia®.® Dusma-
nul hii Mesia cel mai de temut, va fi imperiul Roman, ciruia ii va ucide
conducitorul prin suflarea buzelor lui®

Asadar, rabinii §i 1-au imaginat pe Mesia ca pe un rege puternic care
va proteja poporul $&u si pe care il va conduce spre glorie. Dar, niciodal
nu i-au airibuit puterea - mai presus de om - de a ierta pécatele si con-
cepand un Mesia suferind. Ideea suferintei 1li se parea incompatibild cu
rolul glorics al Regelui = Mesia."

Totusi, faptul cd peste tot in literatura profeticd existA texle care
vorbesc limpede despre suferintele ispisitoare ale lui Mesia i-a pus in
situatia de a nu putea nega total aluzia mesianici a acestor texte, astfel
cd au cautat diferite subterfugii prin care si le dea un alt sens. Asifel,
rabinii, au inventat un al doilea Mesia, de rang inferior, numit fiul lui
Iosif sau fiul lui Efraim, care suferdl si care moare (Talmudul Babilonian,
Succa 522).¥ Acesta se va supune durerilor si chiar mortii 51 va salva
cele 10 triburi {neamuri) in rézboiul dintre Gog si Magog. Israelul va
purta doliu dupé el, dar suferintele lui nu au nici o valoare soterio-
logica.®

Asadar, in asteptirile mesianice iudaice, timpurii sau mai tarzii,
Mesia isi va indeplini misiunea sa numai pe pamant, inaugurind o im-
paratie viitoare, la ,sfarsitul timprilor”, dar care nu va apartine totugi
eonului prezent. Opera sa va fi cea a unui rege politic, avind un carac-
ter atat pacifist, cat si razboinic. El isi va trage originea din casa lui
David, de aceea va si purta titlul de ,,fiul lui David“.*

2. ,,Secretul mesianic* in lumina Evangheliei dupia Marcu

Una din noile probleme privind viata si invatitura lui Iisus a fost
legatd de intrebarea: S-a considerat lisus, Mesia venit in lume, sau nu?
Si-a aplicat Siegi acest titlu? Sau a respins ideile preconcepute care in
iudaism, asa cum s-a vizut, eran asociate titlului de Mesia? Peniru a ras-
punde la aceste intrebiri vom examina, in special, trei texte din Ev. dupd

28 Ibidem p. 223.

29 5f. Iustin MARTIRUL. op. cit., p. 170.
30 L DENNEFELD, op. cit,, p. 223,

31 Ibidem, p. 224.

32 Ibidem.

33 Ibidem, p. 225.

34 Cf. O. CULLMANN, op. cit,, p. 101-102.
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Marcu: Me. 14, 6 urm.; Mec. 15, 2 urm. si Mec. 8, 27 urm.,* dar cu referire
la textele paralele si la contextul lor, din celelalte evanghelii.

Inainte de a trece la analiza textelor amintite este important de
subliniat faptul c#, spre deosebire de ceilal{i evanghelisti, Evanghelia
Sf. Marcu este stribituti parci, de la un capit la altul, ca un fir rosu,
de ideea ascunderii de catre Iisus a mesianitatii Sale.

Din lectura evangheliei se poate deduce usor ca lisus Hristos in-
cearcé de mai multe ori si-si ascundd mesianitatea Sa sau dumnezeirea Sa:

a) lisus le porunceste demonilor care Il recunosteau ca fiind tri-
misul Domnului, s4 tacé:

»Ce ai cu noi, lisuse Nazarinene? Ai venit ca si ne pierzi? Te stim

cine esti: Sfantul lui Dumnezeu, si lisus l-a certat, zicand: Tacit

(phiméthéti) (Mec. 1, 24-25).

In acelasi capitol Marcu consemneazi faptul ci lisus a tamaduit

pe mul{i care sufereau de diferite boli, iar pe demonii alungati de

El ,nu-i lisa si vorbeascd, pentru cd-L stiau ci El este Hristos®

(Mc. 1, 34).

Intr-un alt context, Marcu consemneazi faptul ci , duhurile cele

necurate, cind il vedeau, cideau inaintea Lui si strigau, zicand:

Tu esti Fiul lui Dumnezeu. $i El le certa mult ca si nu-L dea pe

fata“ (Mc. 2-3, 11-12).%

b) Celor vindecati de lepra Iisus Hristos le interzice si rispandeascs
vestea si modul curatirii lor: ,,9i i-a zis: Vezi, nimiinui si nu spui nimic,
ci mergi de te arati preotului...“ (Mc. 1, 44).

c¢) Dupa sdvarsirea minunii invierii fiicei Iui Iair, Iisus porunceste
atat parintilor ei, cat si tuturor celor prezenii, ca nimeni si nu afle de
aceasta: ,,Dar El le-a poruncit, cu stiruinti, ca nimeni si nu afle de a-
ceasta...” (Mc. 5, 43).

d) In tinutul Decapolei, dupd intoarcerea Sa din tinutul Tirului,
i-a fost adus lui Iisus un surdo-mut, fiind rugat de cei ce l-au adus, si-I
vindece. lisus il vindecd, intr-un mod pe care numai Marcu l-a consem-
nat, dar ,,le porunceste tuturor si nu spuni niminui* (cf. Mc. 7, 36). Marcu
insereazii insi si aminuntul cid ,cu cat le poruncea, cu atit mai mult ei
il vesteau* (Mec. 7, 36).

e) In tinutul Cezareii lui Filip, dupd mairturisirea de citre Petru a
dumnezeirii Sale, Iisus ,le-a dat poruncidi si nu spuni nimiénui despre
El“ (Mec. 8, 30).

f) Cu prilejul Schimbirii la fati inaintea ucenicilor Sai, Iisus, co-
borandu-Se cu ei din munte ,le-a poruncit ca nimiinui si nu spuni cele
ce vizuseri decét atunci cind Fiul Omului va invia din morti“ (Mc. 9,9).

In acest text se poate observa o gradatie in asa-zisul ,secret mesia-
nic“, in sensul ci spre deosebire de interdictia categoricd facutd demo-

35 Ibidem.

36 Aceste ,aclamatii" de ap#rare ale demonilor si porunca tdcerii apartin to-
posului exorcismului (Mec. 5, 7-8). Traséitura specifica acestuia a fost preluatd si
intarita de Sf. Marcu ca ,tradifie. (cf. L. GOPPELT, op. cit., p. 220).
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nilor de a-1 marturisi oamenilor, adici Ucenicilor, le spune totusi ci
aceastd taini pot sa o afirme, dar numai dupa Invierea Sa.

g) Intre aceste marturisiri important de a fi remarcati este si ur-
mitoarea: Conform Iui Me. 4, 11, lisus inviluie ,taina Impéritiei lui Dum-
nezeu intr-o enigm#, astfel ca cei din afara grupului ucenicilor s nu o
cungasci: ,,Voud vi este dat si cunoasteti tainele impiritiei lui Dum-
nezeu, dar pentru cei de afari totul se face in pilde*.

In aceastd exprimare a lui lisus nu este vorba despre mesiani-
tatea Sa care trebuie tdinuit#, ci despre secretul impérdfiei lui Dumne-
zeu despre care frebuie s se vorbeascd In mod tainic. Asadar, Marcu
vorbeste si despre un alt secret, cel al imparitiei lui Dumnezeu, pe care
1l va fi preluat din traditie, ca o alti componenta a ei.”

h) Problema mesianitatii lui Iisus este pusi in modul cel mai lim-
pede in textul din (Marcu 14, 61 urm.). Este vorba despre un episod din
procesul lui Iisus. In cadrul acestuia Caiafa il intreabd, la un moment
dat, pe lisus: ,,Esti tu Hristosul, fiul Celui binecuvéintat?*

Intrebarea comportad in sine, evident, intentia marelui preot de
a-i intinde lui lisus ¢ capcani, menitdl si-L compromita, oricare ar fi fost
raspunsul S#u. Este evident ci arhiereul asteaptd un rispuns afirmativ,
intrucat, pentru el, lisus si-a exercitat misiunea Sa, pretinzind ci este
Mesia. Marele Preot avea nevoie din lipsd de alte probe, de o declaratie
mesianicd pronuntatd de Iisus insusi, pentru a putea susfine acuzaiia,
pregatitd deja impotriva Luvi, de agitator politic, in care calitate si-1 de-
nunte apoi romanilor. Pretinzdnd functia si titlul de Mesia, insemna
pentru iudei cd Iisus voia si restabileascd tronul gi impératia lui David,
ceca ce cra egal, evident, cu instaurarea unei guverniiri independente. In
acest sens, marele prcot ar fi avut un serios motiv de acuzare. Chiar §i
un raspuns negativ, n-ar fi fost necesarmente nefavorabil, intrucit l-ar
fi discreditat pe lisus in fata poporului. In acest caz, dezamigit, poporul
s-ar fi putut detasa de El sau chiar s se intoarci impotriva Lui. Faptul
ci mai-marii preotilor, ai cirturarilor i fariseilor aveau in vedere in pro-
cesul lui lisus si poporul. devine evident din dorinta lor de a aména pu-
nerea in aplicare a hotirarii lor pdnd dupi Pasgti. De ce? Pentru a nu se
face tulburare in popor“. Prin urmare, oricare ar fi fost rispunsul lui
Tisus, acesta ar fi fost menit si-L compromita.®

Raspunsul lui lisus, exegetic prezentat, este legat de o problemi
filclogicd. Dupd o explicatie obisnuiti si care apare c¢a si cea mai natu-
rald, Iisus ar fi rdaspuns, intr-un mod clar si fara echivoc, afirmativ. Se
va vedea insa, ¢ aceastd afirmatie nu este atat de sigurd pe céit pare,
daci se examineazd textele sinoptice paralele si daci se mai face refe-
rire si la originalul aramaic. Mai mult, Iisus a addugat la rispunsul Siu,
o fraza in care isi atribuie un rol care nu se acorda cu cel al unui Mesia -
politic, asteptat de iudei.”

37 De aceasts parere este L. GOPPELT, op. cit., p. 221.
38 Vezi O. CULLMANN, op. cit, p, 102,
39 Ibidem.
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Potrivit textului evangheliei dupid Marcu, Iisus a rdspuns: egd eimi
Fara nici o indoiala, acest rdspuns inseamni ,,da“. Dar textele paralele
din Matei si Luca sunt diferite. In Evanghelia dupi Matei 26, 64 citim:
»Tu ai zis“ (su eipas). Aceasti expresie greceasci inseamni, clar ,,da“."”
In schimb, expresia aramaici corespondentd, nu are deloc sensul unui
»da“ foarte clar (ata amaretha). Ea este, mai degrabi, un mijloc de a
evita un réspuns prin ,,da“ sau ,nu“, putind exprima chiar un ,nu”
ascuns. Sensul ar fi, deci, apropiat de acesta: ,,Tu o spui, nu Eu“. Asadar,
potrivit acestei explicatii Iisus nu a raspuns nici ,,da“ si nici ,,nu* la in-
trebarea insinuanta a arhiereului.®

Mai mult, fraza addugatd acestor doui cuvinte (su eipas), evocd o
idee care nu corespunde imaginii curente si oficiale a lui Mesia. Iatd cu-
vintele: ,,Dar vi spun voui: De acum veti vedea pe Fiul Omului sezéind
de-a dreapta puterii si venind pe norii cerului“. (Mt. 26, 64). Conjunctia
»plén“ are sensul unui ,dar* accentuat, adicd opunand unei afirmatii
respinse o alti afirmatie.®

Asadar, concluzia la care ne conduce examinarea textelor de la
Matei si Luca, amintite mai sus, este aceea ci, in ambele cazuri, chiar
dacéi am face abstractie de originalul aramaic, Iisus corecteazi constient
intrebarea arhiereului prin aceea cé inlocuiegte din raspuns titlul de Me-
sia, cu acela de Fiul Omului. Iisus cunostea prea bine cd ideile mesia-
nice iudaice sunt esentialmente politice si nimic nu era mai strdin de
El, decét o astfel de intelegere a misiunii Sale. Cunostea limitele concep-
tiei lor despre Mesia, dar se mai stia si pe Sine ca Cel ce le depiiseste.”
Ceea ce lisus respingea, era doar rolul politic al unui Mesia rege.

Pentru a preveni de la inceput neinfelegerea misiunii Sale, Iisus
evitd deci, constient, folosirea titlului de Mesia. Dar, pentru a sublinia
mai clar cd prin aceastd retinere nu este mai putfin implicat in misiunea
Sa mAantuitoare fatd de lume, El adaugd imediat declaratia despre Fiul
Omului care, in calitate de fiintd cereasci, este, intr-adevir, mai aproape
de Dumnezeu, decit Mesia. Refuzénd titlul de Mesia, aceasta nu inseamné
ins# deloc cé Iisus ar renunta la pretentia Sa soteriologic#, ci dimpotriva,
Fiul Omului - aga cum e prezentat de cartea profetului Daniel - (7, 13-14) -
o fiint4 cereasci care vine pe norii cerului, depiseste si transcede figura
unui Mesia pur politic.”

40 Ibidem, p. 103.

41 ORIGEN este de padrere cd lisus a dat arhiereului un r#spuns evaziv pe
mésura ambiguitatii intrebarii (Cf. ORIGEN, Comentar la Matei, P.G. 13, col. 1757,
dupd O. CULLMANN, op. cit., p. 103).

42 Am#nunte in Jegdturd cu sensul acestei conjunctii in Sf. Ev. (la Matei si
Luca - ,totusi”, ,cu toate acestea“, ,dar” - la Sf. Ap. Pavel in spcial, ,in orice
caz") a se vedea Valter BAUER, Wirterbuch zum Neuen Testaments, Berlin-New
York, 1971 p. 1327-1328.

43 Pr. prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos,
p. 55.

44 A se vedea aminunte in acest sens: Joachim JEREMIAS, Neutestament-
liche Theologie, Gottingen 1963 p. 260-261; Leonard GOPPELT. Theologie...,
p 229-230; dar in special documentatul studiu al lui Dr. Carsten COLPE, ho hios tou
anthrépou in Theologisches Wirterbuch zum Neuen Testament, Band VIII, Stutt-
gart-Berlin-Kéln 1990, p. 403-482, (pentru ideea reliefats, notim p. 422-424),
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Al doilea text pe care il vom examina este Marcu 13, 2 si urm.

Este vorba in acest text de episodul prezentei lui lisus inaintea lui
Pilat, in acelasi proces in care i se adreseazi intrebarea: ,,Esti Tu regele
iudeilor?* Titlul de Mesia este tradus, In aceasti intrebare, in termeni
romani. Pentru procuratorul roman, Mesia este ,,regele iudeilor” si a-
ceasta pentru cd pe el il putea interesa Ilisus numai din aceastd pers-
pectiva.®

La intrebarea pusad de Pilat, lisus raspunde: ,,Tu zici!* (su legeis).
Din perspectiva literars, rispunsul este acelasi ca si cel consemnat in
Evangheliile dupid Matei si Luca. Spre deosebire de cei dol sinoptici,
care se pare cd vor fi inteles prin expresia greceasca su legeis un riispuns
afirmativ - ,,da“ -, cu toate cd un raspuns ambiguu nu este exclus,® Sf.
Ioan Evanghelistul a p#strat amintirea unui raspuns evaziv: ,De la tine
fnsu{i spui aceasta, sau aliii {i-au spus-o despre Mine?* (In. 18, 34). Cu-
vintele lui lisus, referitoare la Impiratia ,,care nu este din lumea aceas-
ta® (In. 18, 36), ar putea liasa impresia cd acest text ar fi inteles in sensul
unui raspuns ambiguu, fapt care il poate pune in acord cu concluzia care
rezultd din interogarea lui lisus de citre arhiereul Caiafa gi la care fac
referire sinopticii.

Ceea ce este important de subliniat in acest context este, intr-ade-
var, faptul cd Pilat nu reacfioneaza deloe, cum ar fi de asteptat, dupa
ce lisug afirmd, intr-un anumit sens, c3 este ,,regele iudeilor” (su legeis hoti
basileus eimi) {In. 18, 37). In textul paralel de la Luca (23, 3), dupi ce
a auzit raspunsul lui lisus, Pilat exclama: ,,Nu gisesc in El nici o vina*
(Lc. 23, 4). Se ridicd acum intrebarea: Cum a putut afirma el asa ceva,
atdta timp cét era inséreinat, in numele statului roman, si inibuse si si
pedepseasca orice pretentie de regalitate In provinciile care erau supuse
autoritatii sale, daci el a infeles cuvéntul lui lisus ¢a un raspuns afir-
mativ la intrebarea sa? De ce nu a intrerupt imediat interogatoriul, de
vreme ce acuzatia putea fi doveditd indubitabil? Deci, si in fata Iui Pilat,
ideea unui Mesia Rege - politic nu este inteleasid ca fiind exprimata de
lisus, fapt rezultat din reacfia lui Pilat. lisus vrea si spuna, prin ris-
punsul S&u, ci este Impérat, dar al unei alte Impiratii, spiritual, pe
care iudeii nu o intelegeau si nici nu-l asteptau intr-o astfel de calitate.

Al treilea text, supus spre analizd se referid la episedul din tinutul
Cezareii lui Filip (Mc. 8, 27-30) privind mérturisirea Iui Petru. La intre-
barea adresathd de lisus Apostolilor Siai: ,,Cine zie oamenii ci sunt...
Dar voi cine ziceti ed sunt Eu?", Petru raspunde, in numele tuturor Apos-
tclilor, marturisind crezul lor despre lisus: ,,Tu esti Hristosul!” {si ei o
Hrist4s) (Mc. 8, 29). Potrivit unor explicatii, in general admise, lisus ar fi
acceptat cu aceasti ocazie ca Petru si-i proclame mesianismul ¥ Asemenca
explicatii sunt influentate insi de textul lui Matei, care introduce in acest
loc cuvintele lui Iisus adresate lui Petru: ,,Tu esti Petru si pe aceasté piatra

: 45 Vezi Gr. MARCU i Ioam FRUMA, Procesul Mintuitorului, Sibiu, 1845,
p. 133-136.

48 Cf. 0 CULLMANN, op. cit., p. 105.

47 Ibidem, p. 106.
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voi zidi Biserica Mea...*“ (Mt. 16, 18), cuvinte care, se pare, nu aparfin
acestui context.®

Revenind la textul lui Marcu, sd examindm mai indeaproape reac-
tia lui Iisus la mérturia lui Petru. Marcu consemneazd faptul cd Iisus
»le-a dat porunci si nu spuni niminui despre EI“ (Mec. 8, 30), iar in con-
tinuarea acestei porunci ,lisus a inceput si-i invete cd Fiul Omului tre-
buie sd pitimeascd multe si si fie defidimat de arhierei, de bitrani si de
cirturari gi si fie omorit, iar dupa trei zile sa invieze* (Mc. 9, 31).

La o primi analizd a textului s-ar putea conchide ca, interzican-
du-le si vorbeascd, Iisus ar fi acceptat implicit méarturia mesianica
a lui Petru, addugind, in plus, numai faptul ca trebuie sd pétimeasci
si s& moara.

Cercetat insd mai profund textul, concluzia poate fi alta. Cand am
amintit de Eved-Iahve s-a putut vedea ci patimile si moartea, suferinfa
in general, erau incompatibile cu asteptirile mesianice ale evreilor. Re-
feritor la textul amintit, trebuie si constatim ci nici in acest episod
consemnat de Marcu, Iisus nu spune nici ,,da“, nici ,,nu“. Mai degraba
El impune técerea si vorbeste din nou despre Fiul Omului, care trebuie
s sufere mult. Ba mai mult, cdnd Petru incearci si-L deturneze de la
patimi, Iisus ii replicd, aruncandu-i in fati teribila acuzi: ,,merg! inapoia
Mea, satano!* (Mc. 8, 33). Aceastd usturatoare apostrofare nu poate si
insemne nimic altceva decit ci Iisus vede in conceptia mesianici a lui
Petru o reactualizare a ispitei satanice, imediat de dupi botez, cind dia-
volul a incercat sd-i compromits, din start, intreaga misiune soteriologica
propundndu-i asumarea rolului unui Mesia politic. De la botez lisus isi
manifestd ferma convingere, asa cum o aratd evanghelia, ci misiunea
Sa trebuie si o implinescd prin patimi, moarte si inviere devenind astlel
regele lui Israel, dar nu in maniera in care evreii agteptau, prin instau-
rarea unei dominatii politice, ci prin inaugurarea unei impéritii spirituale.

Pe de altd parte, propunerea lui Petiru aratd cit de vie era aceasta
conceptie, chiar si in randul ucenicilor Lui, astfel ci prin rdspunsul dat
Petru nu face altceva decat si-i reprezinte pe acestia. Faptul acesta este
bine sesizat de Marcu, care a consemnat in serisul siu, ci Iisus a privit
la toti ucenicii atunci c@nd i-a adresat lui Petru cuvintele ,Mergi ina-
poia Mea, satano!“: ,,Dar El intorcindu-Se si uitindu-Se la ucenicii Sai
(idon tous Mathétas autou), a certat pe Petru si i-a zis: Mergi, inapoia
Mea, satano! Cid nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele a}e oameni-
lor* (Mc. 8, 33).

Asadar, Iisus cunostea bine visul ascuns care era si in mintea dis-
cipolilor Sai, nidejdea lor de a-L vedea asuméandu-si functia gloricasa a
unui Mesia - politic, de care functie ar fi beneficiat si ei. Cu sigurants,
pentru ei nu era acelagi lucru sa fie prietenii unui Mesia - rege sau dis-
cipolii unui condamnat la moarte. Cererea fiilor lui Zevedeu cu privire

48 Referitor la aceastd controversatd problema a stabilirii exacte a con-
textului adevirat céiruia apartin aceste cuvinte, cit si o analizd teologici a mar-
turisirii Ini Petru a se vedea documentata monografie O. CULLMANN, Saint Pierre,
Paris, 1952, p. 154 si urm.
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la locurile de cinste in imparitia ce va sA vina, arath clar gandurile
care-i stipaneau. Iar dacd ucenicii 1-au abandonat pe Invatatorul lor, in
momentul arestéirii si al patimilor Lui, aceasta nu se explicd numai prin
lagitatea lor umani, ci si prin deziluzia lor de a-L vedea pe lisus neras-
punzind deloc imaginii si conceptiei iudaice a unui Mesia - rege.®

Invitatia la tdcere isi are, asadar, originea in cuvintele lui Iisus
insusi si se explicd prin grija de a impiedica o proclamare a Sa care ar
fi putut favoriza o falsi interpretare a misiunii Sale, cea pe care El o
identifici si o combate fir3 ezitare ca pe o tentativi diavoleasci. De aici
permanenta preocupare a lui lisus, de la botez §i pand la patimi, in
a-5i ascunde mesianitatea Sa, fapt consemnat, in special de sinoptici si,
cu precéidere, de Marcu.

Dar, 1a fel stau lucrurile si in Evanghelia a IV-a care confirmi si
ea aceste concluzii, insi dintr-un alt punct de vedere. Mentionim, in
acest sens texiul din Ioan 6,15 unde evanghelistul consemneazad faptul
ci, dupd inmultirea péinilor, poporul vrea s&-L proclame pe lisus rege
cu forta, dar El se retrage singur in munte: ,,Cunoscind deci lisus cd aua
84 vina si si-L ia cu sila, ca si-L facid rege, s-a dus iarisi in munte, El
singur®.

Seena respectiva ioaneicd nu face decit si intireascd concluzia po-
trivit careia Iisus a observat intotdeauna limitele conceptiilor referitoare
la titlul de Mesia si ca a considerat ca o ispitd satanica orice atitudine in
care El era privit si dorit ca un Mesia - rege politic.

De fapt, am putut observa ci lisus opune ideii de Mesia politic si
pe cea de Ebed-lahve, care contrasteazi mai puternic cu falsele agtep-
tari mesianice iudaice. Ce ironie se giseste in faptul cé lisus a fost cru-
cificat de citre romani tocmai ca Mesia politic!®

Faptul ci lisus citeazd in raspunsul dat Arhiereului Psalmul 109
(Cf. Mc. 14,62) ne face s presupunem ci El a inclus, totusi, in agteptarea
Sa eshatologici ideea unei viitoare stipéniri asupra lumii, dar si aici,
ca peste tot, excluzand caracterele sale politice. Vorbind in fata arhi-
ereului de opera Sa viitoare, lisus nu se desemneazd ca Mesia, ci ca Fiul

49 Nu ar fi gresit, probahil dacd am cauta in aceastd deziluzie, de asemenea,
gi motivul subiectiv al tradarii lui Iuda. Relatarile sinopticilor arata ca, potrivit
celor mai vechi traditit, pe care ei le-au cunoscut. lacomia dupd bani nu a putut
s4 fie motivul principal. Iuda Iscarioteanul apare numai ca reprezentantul extrem
al unui pAcat care il pandea pe toti ucenicii. Episodul din tinutul Cezareii lui
Filip arats c# diavolul nu lucra numai in Iuda, ¢i uneori chiar in Petru, reprezen-
tantul onorific al tuturor. Numai ci In Iuda putem vedea picatul personificat al
tuturor ucenicilor. Diavolul ii pindea pe toti, dar in Tuda a triumfat. Faptul aces-
ta ar fi cu atit mai plauzibil, dacd Iuda Iscarioteanul ar fi apartinut partidulul
zelotilor, cum s-ar putea presupune. De aceeasi piarere este Oscar CULLMANN,
care face o legitura intre cuvintul  iscariot” si ,sicarius”. (Vezi O. CULLMANN,
Dieu et Cesar, Paris, 1956, p. 18 §i urm). Amanunte in legatura cu o posibld inter-
pretare referitoare la atitudinea lui fuda, ca cea prezentatd mai sus a se vedea
si-K. LUTHI. Judas Iskariot in der Geschichte der Auslegung von der Reformation
bis in die Gegenwart, 1955 (f. loc.).

50 O. CULLMANN, op. cit., p. 108,
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Omului, adicd o fiintd cereascd, potrivit imaginii din cartea Daniel,
care transcede istoria.®

In contextul tuturor celor expuse, ar mai fi de adiugat ceva: A
existat un motiv mult mai profund al asa-zisului ,,secret mesianic*. Este
evident faptul cd Iisus nu-si putea explica si declina identitatea Sa de-
plind in timpul activitatii Sale piméantesti, decat numai dupd moartea si
invierea Sa. Ficand apel la ticere, parcd punea mereu intrebarea: ,,Cine
ziceti cii sunt Eu?” Potrivit planului misiunii Sale soteriologice lisus tre-
buia s& patimeascd pentru a reintra in slava Sa. Acest adevir este dez-
vialuit clar celor doi ucenici in drum spre Emaus (Lc. 24, 26).2

In concepfia evanghelistilor slava lui lisus era atit de evidenta
incat, de la sine ea tindea s se manifeste intr-o manierd irezistibila de
la inceput. Si diavolii si mul{imile si ucenicii il indemnau pe Iisus si se
descopere pe Sine deplin. Tuturor insi Iisus le opune o rezistenti, ce-
randu-le, celor ce banuiau slava Sa, si taci, pentru ci stia cd va veni o
vreme cind totul va fi clar. Pana atunci El trebuia sa patimeasca.

Cand planul lui Dumnezeu nu mai putea fi revocat, dupi invie-
rea lui Lazar, Iisus Domnul nu mai opreste pe nimeni sa-L aclame ca
Mesia. Orbul din Ierihon striga: ,lisuse, Fiul lui David, miluieste-ma!“
(Mc. 10, 47). Orbul il invocad pe lisus ca pe Mesia, pentru ci stia c&
Mesia putea si urma si redea vederea orbilor (Cf. Isaia 61, 4).

La intrarea in Ierusalim se intdmpla acelasi lucru. Iisus Mantuiio-
rul acceptd ,,Osana“ (Cf. Mec. 11, 10). Evanghelistul Matei spune ca
arhiereii si cirturarii au luat atitudine, cerandu-i lui Iisus s&-i opreasca
pe cei ce-L aclamau (Cf. Mt. 21, 15-16).

In Patimi, in fata arhiereului, Iisus isi lasa totusi descoperiti iden-
titatea Sa fie si indirect, evident, dar numai in sensul si termenii expusi
pand acum: ,,Veti vedea pe Fiul Omului...“ (Mc. 14, 62), afirmatie care
devine, de altfel, si motivul condamnérii Sale.

Toate aceste afirmatii si proclamiri directe sau indirecte a lui
lisus ca Mesia, se incheie cu suprema mirturisire a mesianititii Sale,
facutd de ofiterul roman, care a condus executia lui Iisus: ,,Cu adevirat
Omul acesta a fost Fiul lui Dumnezeu® (Mc. 15, 39).

51 Aménunte legate de procedura lui lisus de a apune cele dou#i titluri
unul altuia a se vedea E. STAUFFER, Messias oder Menschensohn? in Novum Te-
stamentum, I, 1956, p. 81 u. In respectivul studiu autorul este de parere cd Iisus
nu s-a desemnat pe sine niciodatd ca Mesia, nici macar in sens apolitic. El crede
ci, deoarece lisus s-a desemnat ca Fiul Omului, El nu putea si se desemneze si ca
Mesia, fira a se contrazice puternic pe Sine. Ipoteza respectivului teolog este ins#
fard temei fiind contrazisi de fapt de Sf. Evanghelii. In ceea ce priveste titlul de
Mesia nu se poate vorbi de un refuz direct gi total din partea lui Iisus, dar se poate
afirma ideea unei mari rezerve faii de orice conceptie mesianica politicd a vremii
si care i s-ar putea atribui.

52 Vezi Pr. Conf. Dr. Stellan TOFANA Cuvintul lui Dumnezeu ca si Euha-
ristie: intelegerea si interpretarea Bibliei in lumina experientei euharistice, litur-
gice din perspectivd ortodox#, in ,Studia“ Universitatis Babeg-Bolyai, nr. 1-2, 1998,
p. 122-123; Joseph FITZMYER The Gospel According to Luke, Introduction, Trans-
lation and Notes, New York, 1985, p. 1565 urm. ,
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Concluziondnd, s-ar putea afirma cd motivele pentru care Tisus
:i-a eliscuns, sau a incercat sa tlinuiascd mesianitatea Sa, au fost urma-
carele:

1) Conflictul eare exista intre ideea mesianici iudaici si cea a Ini

Iisus.

2) Lumind in identitatea lui Iisus aveau si faci doar patimile,
moartea si invierea, care I-au reclamat pe lisus ca fiind adevaratul Me-
sia, fard a afirma El personal. Secretul mesianic tinea atdt de natura
Revelatiei, cat si de libertatea de credintd a omului. Inirebarea pe care
Iisus o pune: ,,Cine zic oamenii c& sunt Eu, Fiul Omului?“ (Mc. 8, 27;
Mi. 16, 13; Le. 9, 18), aratd clar cd auditorul era liber in a-si exprima
credinta, dar si optiunea in si pentru El Iisus nu voia nimic constringi-
tor in cuvintele si faptele Sale. Simpla afirmatie ca ,Eu sunt Mesia!®
ar fi putut insemna un anumit grad de limitare a libertat{ii umane in ra-
port cu EL

3) Secretul mesianic {inea i de necesitatea Patimilor. Daci poporul
l-ar fi urmat pe lisus, convins fiind de mesianitatea Sa, din spusele Méan-
tuitorului, acesta l-ar fi putut impiedica s3i ajungi la Patimi si astfel
planul soteriologic al lui Dumnezeu cu lumea, axat pe jertfa Fiului Siu
ar fi putut fi compromis. De aceea, incercarea de deturnare a lui Iisus
de la Patimi, era socotiti de citre El o cale antihristici.

lisus se stia pe Sine, Mesia, de la inceput, iar aceasti constiinti de
Sine mesianicd a avut-o pe iot parcursul activititii Sale, méntuitoare,
numai ci mai stia cA mesianitatea Sa deplinii se va realiza si descoperi
deplin, in fata lumii, abia prin Patimi, Moarte si Inviere: .,Pe acestiea
uvcenicii S#i nu le-au inteles deplin de la inceput”, dar cind s-a prea-
marit Iisus (prin Patimi si Inviere) atunci si-an adus aminte (adicd au
injeles) ci acestea erau scrise pentru E1.. . (Cf. In. 12, 16).

Asadar, astfel se explicd ceea ce se cheami, incepind cu teclogul
W. Wrede® secretul mesianic, ca o compeonentd a activitafii lui Iisus gt
trasitura caracteristic teclogicdi, in special, a Evangheliei dupd Marcu.

Pr. Conf. dr. STELIAN TOFANA

53 Cf. William WREDE, Das Messiasgeheimnis in den Evangelien, 1901 (1363,
dupa L. GOPPELT, Theologie . . -, p. 120,




TEOFANIILE SI ANGHELOFANIILE
VECHIULUI TESTAMENT

‘Conceptia despre Dumnezeu in Vechiul Testament. Relafia Creator-
creaturd (lumea vdzutd si lumea nevdzuld sau lumea ingerilor)

Ideea de ,divinitate® in Vechiul Testament, nu se reduce strict
la invdfdtura despre Dumnezeu si aceasta pentru faptul cd referatul
vechitestamentar oferd date destul de bogate in ceea ce priveste evo-
lufia istoricd si religioasd a ,goimilor®, adicd a celorlalte popoare cu
care, adesea, poporul ales a intrat in contact. In general, aceste po-
poare erau politeiste, idolatre, influentdnd negativ viata religioasa a
evreilor, atrdgandu-i adesea la inchinarea la ,nimicuri* (elilim) (Ier.
2, 5); havelim — 'fum', 'iluzie'; meitim — 'mortdciuni' (Ps. 106, 28);
aven — 'desertdciune’ (Is. 66, 3) a cdror falsitate si inexistenta a fost
dovedit prin miracol revelator de Profetul Ilie (1 Regi 18, 27) care
aduce, astfel, poporul evreun, dar si pe pdganii existenti in Carmel, la
marturisirea adevdrului fundamental ce strabate tot Vechiul Testa-
ment, ca ,Iahwe, El este Dumnezeu!" (1 Cronici 18, 37; 18, 39). Aceas-
td invdtdturd teologicd fundamentald pentru monoteismul Vechiului
Testament si deopotrivd pentru crestinism!, ideea Dumnezeului Unic,
a fost prezentatd sistematic (teoretic) indeosebi din perioada exilului,
iar desdvarsit dupd revelafia deplind ficutd oamenilor prin Fiul lui
Dumnezeu intrupat. Cu toate acestea in cadrul evolutiei neamului
omenesc, de la prima familie la multe neamuri, se poale constata
existenfa in mod practic a acestei invatituri.

Creatia, in totalitatea sa, este rodul vointei si lucrdrii directe a
lui Dumnezeu, a lui Elohim, care dialogheazi cu Adam in rai in mod
direct si unipersonal. Deci Elohim, care nu insemneazd muli{i dumne-
zei ci unul cu multiple lucrdri revelatoare in actul creatiei a unei
unice vointe si fiinfe ce se manifestd perihoretic ca Dumnezeu izvor,
Fiu — Cuvant creator si Duh al lui Dumnezeu, incélzitor, desdvarsitor,
in omotimia (unitatea de fiin{d) si {el determinatd pronominal de acel
,Noastrd* din referatul Genezei 1, 26. In aceastd prim3 fazd a exis-
tentei adusd din neexistentd Dumnezeu ni se descoperd ca si Creator
Atotputernic, Intelept, Drept si purtitor de griji fatd de creatia Sa
(Gen. 3, 15), pronietor. Fald de lumea nevizutd, El este Stapanul, Dom-
nul ostilor, Domnul Savaot, este obiectul adoratiei ingerilor fiindca

ne este descoperit: ,cdnd ai fdcut lumindtorii ingerii te preamdreau

1. Pr. Lect. Dumitru Abrudan, Crestinismul §i Mozaismul in perspectiva dialogului
interreligios, in «Mitropolia Ardealului», XXIV, nr. 1—3, lanuarie—Martie 1979, p. 64.
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in ceruri* (Ps. 148). Coniinutul doxologiei angelice ne este prezentat
de cdtre Profetul Isaia 6, 2: ,Sfdnt, Stant, Stant, Domnul Savaot* plin
este cerul si padmantul de mdrirea Lui.

In cadrul varstei edenice omenirea reprezentatd de prima familie
creatd a experiat prezenia lui Dumnezeu in rai, in dimensiunea comu-
niunii prin legatura harului care izvora din Dumnezeu %i era detinut
de om, Nu patem preciza cu certitudine tipul relatiei, dar in clipa
dialogului dintre Adam $i Dumnezeu observdm cd el s-a ascuns in
spatele naturii create, deci in stadiul de nepacétuire manifestarea teo-
fanicd era o realitate directd. Prin cdderea in piécat aceasta se dete-
rioreazd, pierderea harujui scoate pe om din comuniunea directd cu
Dumnezeu.

In cadrul varstei postedenice — relatia omului cu Divinitatea
este de tip si in cadrul actiunii cultice. Omul ajunge la constiin{a ne-
cesitétii realizdrii legdturii cu Dumnezeu. Astfel, Cain si Abel aduc
prima jertf&, primul act cultic si ,a cdutal Dumnezeu spre Jertfa iui
Abel* (Fac, 4, 4). Deci, omul avea o cuncastcre obiectivd a prezentel
lui Dimnezeu si a faptului cd El nu l-a pérdsit. Pentru c¢d observdm
cd Dumnezeu, in urma fratricidului, dialogheazd cu Cain din cauza
farddeleg.i lui. Inseamni ca Jertfa, ca act de relegare a relatiei cu
Dumnezeu, nu realiza cu hecesitate o manifestare teofanica, ci con-
ferd o stare de liniste l3untrici. Clipa in care se denatureazd, prin
vointa liberd a omului, contfinutul actului cuitic (de tipul Cain) rela-
tia se raceste, urmdrile pacatului strimosesc se evidentiazd tot mai
pregnant in sanul creatiei, dand nastere cultelor idolatre care sunt
Jantropomorfizdri duse la extremd® — pldsmuiri ale min{ii omenesti
golite de stridlurirea dumnezeirii. Din aceastd cauzad dincolo de ele-
m-ntele revelatiei din naturd in baza fidelitdtii divine, Dumnezeu se
reveleazd intru dreptatea si iubirea Sa creatoare si proniatoare, ale-
gandu-1 pe Noe, binecuvantandu-l pe Sem, ludndu-l pe Avram pentru
Sine si ridicand din el un popor al sdu si izvor de binecuvéntare pen-
tru toate neamurile pdmantului. Prezen{a numelui Sdu, mdrturia feno-
menelor naturale despre prezenfa Sa in mijlocul lor, ni-L dezviluie
ca Dumn~zeu unic (Is. 43, 10; Deunt. 4, 35; 6, 4; 1 Paral. 18, 37), viu
(Deit. 4. 28; Ps. 42, 2—9; 84, 2; Iov 19, 25; ler. 2, 13; 17, 13; Deut. 30,
20); sfdant (Lev. 19, 2; 20, 7; Ps. 71, 22; Is. 14, 5 19 — kadOS_‘)uCef
preainalt — Elyon (Ps. 83, 19, 47, 3), Dumnezeu este cauza urica §i
punctui de plecare a toald exis‘enfa: este izvorul vie}ii (Ps. 3€, 10),
Dumneczeul vietii (Ps. 42, 9), Stdpdnul! si impdrtitorul vietii (Ps. 21, &
30, 6; 10, 4, 2(), Dumnezeul cel viu, ctern (melec olam), Bas'levs ton
aionon, arhi kai telos; neschimbdtor (Maleahi 3, 6; Ps. 102, 26; Is. 40,

8, 28; 51, 6); omniprezent (1 Ragi 8, 27; Is. 65, 1; les. 2, 5; Ps. 119, 7—
12); atotputernic (Fac. 18, 19; Is. 45, 12; ler, 27, 5; 32, 17; Ps. 74, 13—
17); atotstiutor (ler. 22, 19; Ps. 147, 4; 50, 10—11; 139, 1—7); Infelept

2. Pr. Petru Semen, Sfant 5i Sfintenie in Vechinl Testament, Ed. Trinitas, Lasi,
1993, p. 7—14.

4 — Revista Teologici




S0 REVISTA TEOLOGICA

(Ier, 10, 12; Iov 28, 12. 20; Int. lui Solomon 7, 25—26; 9, 4), bun, inde-
lung-rdbddtor, drept si credincios intru toate ale Sale®.

Toate manifestdrile prin care Dumnezeu ni se descoperd, in faza
vechitestamentara, sunt rodul lucrérii energiilor Sale, sunt strdalucirea
slavei Sale pe care o dezvdluie in Sinai lui Moise, insd numai spa-
tele Sédu (les. 33, 18—23), ca reflectare a slavei Sale in mijlocul crea-
tiei de care nu s-a despdrtit si nu se va desparii niciodata fiindca El
este finta tuturor celor zidite®. Momentele de intalnire-revelare a di-
vinului cu umanul sunt determinate de starea religios-morald a po-
porului si sunt, aproape in totalitatea cazurilor, precedate de perioade
de expiere realizate prin acte ale viefii cultice (ex. pregdtirea popo-
rului pentru primirea Legii (Ies. 19, 20), unele insd sunt fortuite (ale-
gerea lui Ghedeon), dar nascute din grija Sa faid de zidirea cea ca-
zutd. Toatd strdlucirea de lumind (lac. 1, 17), ce pleacd de la Tatdl,
revarsandu-se asupra zidirii cu bundvoinid, o indreaptd, pe aceasta
din nou in sus, ca o putere ce unifica si intoarce spre unitatea Tata-
lui, Celui ce strange la Sine si spre simplitatea Sa, Celui ce indum-
nezeieste, dupd cum afirmd Dionisie Pseudo Areopagitul’, pe tot omul
ce vine in lume intorcandu-l la izvorul primord al de lumind, dapa
putere, spre lamurirea celor predate noud prin Sfintele Scripturi in
chip figurat si anagogic, prin infafisdri materiale si prin alcdtuiri for-
male, simboluri ale revdrsdrii mintale, cdlduze materiale ce-i sunt
proprii minfii. Afldm astfel cd teologi de facturd misticd au imbracat
adesea in asemenea figuri (literare) explicatiile si revelatiile asupra
divinitdiii. Ei pleacd de la fenomene exterioare stralucitoare numin-
du-L pe Dumnezeu: soare al dreptdtii (Mal. 3, 20), foc ce Ilumineazd
fard sd facd rdu (Ies. 28, 16) sau chiar au folosit forme de animale
atribuindu-I proprietatea leului (Osea 5, 14; 13, 7), a panterei (Osea
13, 7), ca ar fi un pardos (Osea 13, 7) sau o ursoaicd céreia i s-au ra-
pit puii (Osea 13, 8), uneori atribuindu-I chiar chip de vierme (Ps.
21, 6). Toate aceste prezentdri simbolice folosite de céatre aghiografii
Vechiului Testament sunt rodul transpunerii in expozitiuni specifice
ratiunii omenesti a manifestdrilor in exterior a dumnezeirii unice
tripersonale, prin energia Sa necreatd, care exprimd@ ceca ce es'e
Dumnezeu dar si relatia Sa cu creatul — de proniere (in toate cele
trei dimensiuni ale proniei) din partea divinului si venerafici si as-
cultare din partea umanului ca si creat si desemnat ca stdpanitor res-
ponsabil pentru intreaga creafie.

‘Totalitatea atribitelor care ni-L infdjiseazi pe Dumnezeu in ca-
drul revelatiei Vechiului Testament sunt concluzii firesti desprinse de
s-riitorii inspirati in urma descoperirii divine f&cute prin teofanii si
anghelofanii in diverse contexte istorice si in cadrul unor diverse fe-

3, Pr. prof. Athanasie Negoitd, Teologia Biblici a Vechiului Testament, Ed. Cre-
dinga Noastrd, Bucuresti, 1992, p. 38.

4, Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, Ed. Inst. Bibl
si de Mis. al BOR, Bucuresti, 1978, vol. 3, p. 313—401.

5. Dionis'e Pseudo Areopagitul, Ierarhia cereasci — Ierarhia Bisericeascd, trad. C.
Iordichescu, Institutul European, Iasi, 1994, p. 26—27,
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nomene naturale care depdsesc firescul, legea naturii lor. Asupra a-
cestora ne vom opri aten{'a spre a crea o sintezd minima exegetic —
dogmaticd necesard excursului teologiei biblice.

Teofaniile si anghelofaniile Vechiului Testament

Omul intreq, suflet si trup, existen{d personald in relatie natu-
rald cu celelalte existente umane si in legdturd organicd cu cosmosul,
tinde prin insdsi constitutia lui sd-si depiseascd limitele si s& devind
nemdrginit si nemuritor. ,Fiindcd setea sufletelor cmenesti are nevoie
de o apda intinitd, iar jumeq aceasta nemdrginitd cum ar pulea sd o
satisfacd?"’, din aceastd cauzd el rdmane, de la creatie, inir-o relate
neintreruptd cu Dumnezeu si, mai mult decat atat, 11 cautd neincetat
pe Dumnezeu — om. In decursul istoriei au fost formulate mai multe
feorii ca: feorig ideilor (Platon), a Logosului (Filon), a emanafiei (la
gnostici), a auicnomiei (ateli) s.a., dar, dincolo de toate acestea, refe-
ratul Scripturistic maéarturiseste cel mai concludent aceastd relat'e si
pe baza acestei marturisiri Sfin{ii Parinti invatd ca: ,loafte sunt dis-
tanfate de Dumnezeu, nu insd prin loc, ci prin naturd... distanfa fiin-
tiald inlre natura divind si cea umand nu este suprimatd ci este as-
cunsd ocrecum de iubirea infinitd a lui Dumnezeu, ea fiind absolutd
si infinitd a Iui Dumnezeu a binevoil sd arunce dintru inceput o punie
peste ea prin energiile ei necreate. Energiile lui Dumneczeu care sus-
tin, conservd si, in relafie cu lumea, aqu scopul de a o cdlduzi spre
desdvdrsirea ei, dobandesc in om un purtdlor creat concret: libertatea
omului, si o direcfie concreid: unirea omului cu Dumnezcu Cuvdn-
ful“'. Vederea lui Dumnezeu este o realitate dar nu dupd fiintd, ci
dupéd energii, de aceea muliitudinea momentzior in care Dumnezeu se
reveleazd prin lucrdrile Sale sunt momente teofanice sau uneori ma-
nifestdri ale voinjei Sale prin mesageri, prin ingeri, deci anghelofanii.

Ed. Jacob spunea, subliniind méretia dumnezeirii: ,un Dumne-
zeu viu §i suveran precum cel al lui Israel poate gdsi ftoa'e modali-
tdtile de manifestare a prezenfei Sale, dar, intruzdt nalura Sa este
spirituald si in consecinjd invizibild, nici unul dinire mijloacele de
manifestare a prezenfei nu va fi suficien! {pentru mintea omului care
gardeste in limitele materialitdfii) pentru a reda aceastd prezenjd in
chipul cel mai desdavdarsit™.

a) Modalitdfi de manifestare ale Teofaniilor Vechiului Testament

Sfintele Scripturi ne spun deslusit cd nimeni nu a vazut ce este
in sine fiinta tainicq a lui Dumnezeu (1 In. 4, 12} dar ne aratd ci oa-
ment sfin{i, purtati de Duhul Sfant (1 Pt, 2, 21), au avut teofanii —
viziuni ale divinitdtii — prin mijlocirea viziunilor sacre, ce sunt ase-

6. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G. 150-562 D, 561 A.

7. G. Florenski, Creagie §i creatcralitate, St. Serge, Paris, 1928, p. 172—212,

8. Edmond Jicob, Theologic le L’ancien Testament, Manuels et precis de Theolo-
gogie, Delachaux et Niestle Neuchatel, Paris, 1935, p. 58,
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menea intuitilor celor ce contemplda cele despre Dumnezeu {Fac. 3,
B; 18, 1). Deci teofania este acea viziune in care se arata {rasaturile
chipului divin In misira in care ceea ce n-are formad poate fi redat
prin forme, pe temeiul avantulul indltdter citre cele divine al celui ce
contempld; cd-i prin aceasta se comunica celor ce contempla o ilu-
minare divind si 1i se mijloceste cate o cunostin{d din tainele cele
divine’,

Dumnezeul Vechiului Testament, cu toati multitudinea de reve-
13ri din naturd si din cadrul evenimentelor miraculoase, un Dumne-
zeu ascuns, cdruia Moise i-a védzut spatele — adicd strdlucirea ener-
'giilor Sale — si pe care Isaia, in viziune — l-a privit dar nu i-a sesi-
zat decét poalele vesmintelor Lui. Cu toate acestra El isi manifestd
prezenfa Sa si gdseste pentru aceasta numercase fenomene ale crea-
tiel si diverse forme supranaturale care creeazd special sim{amaniul
uman concret cd Tahwe este acolo. Astfe]l putem arita cd Dumnezeu
se revelegzd mai inldi in natlurd — El se afld in legdturd cu foriele
naturii, manifestdndu-se indeosebi in directia mentinerii cursului fi-
resc al timpurilor si al anotimpurilor, dar si in manifesidrile catas-
trofice (foc, cutremure de pdméant s.a.) pe care cu scop pedagogic le
ingdduie. Aspectele catastrofice se gdsesc reunite intr-un text scrip-
turistic foarte important peniru intelegerea notiunii de revelatie in
Vechiul Testament; profetul Ilie pe Muntele Horeb vedea succedan-
du-se véantul, cutremurul si focul intelegdnd in aceste semne, prin
care Dumnezeu ii aratd cd voieste si se manifeste, cd fenomenele na-
turale sunt preludiul unei manifestdri mail eficace a lui Dumnezeu,
aceea a cuvantului (in sensul expresiei dz2s intalnite in V.T. kol Yahwe)
(3 Regi 19). Aceleasi manifesidri naturale se intdmpld pe Sinai céand
Israel are certitudinea clara cd acolo este Dumnezeu (les. 19, 19; 20,
18; Ps. 29, 3 sau Iov, 37, 5).

Sporadic gdsim, in credinta vechitesiamentard, ci Dumnezeu se
revelegzd sub chipul omuiui. Textele din Fac. 18 si 32, prin realismul
lor ne dezviliie ca Dumnezeu (precum odinioarda in Eden) viziteazd
paimantul avand chip omenes-* De asemeni, in viziunile profetice
Dumnezeu apare sub formd umanég (3 Regi 22, 19; Amos 9, 1; Is. 6, 1
s.u.), dar cu toate arestea antropomorfismele folosite nu sunt suficient
de expresive cu privire la totalitatea aspectelor multiple ale divini-
tatii. Fraza caracteristicd a cdrtii lui Iezechiel ,demu kemar ' eh ' adam*
(1, 12) ne aratd cu prisosinid ¢d omul, in exprimirile sale despre di-
vin'tate, nu face altceva decat sd afirme ,aparenfa $i asemdnarea lui
D.umnezeu*”, nu fiinta Sa.

Uneori Dumnez2ul lui Israel apare sub chipul animalelor cum
ar fi de pildd taurul sau sarpele, ori, cum am aratat mai sus in suita
simboluriler profetice, unele animale, prin trdsdturile de forfd ale
lor, pot sd ne ofere o idee apropiatd despre Dumnezeu. Aceasti forma

9, Dion's’e pseudo Areopagitul, Cp. cit,, p. 39,
10. Pr. prof. dr. N. Neaga, Cartea Faceru, text ;1 comentariv, Sibiu, 1945, p. 10-16.
11, Ed. Jacob, Op. cit., p. 59.

T



STUDII si ARTICOLE 33

de revelare nu constituie o permanenti in credinta Iui Israel datoritd
faptului cd multimea zeitdjilor pdgéne aveau ca reprezentare forma
animaid si ecrau scoase din uz cu prima poruncd din decalog. Totusi
ele au avut o functie prefigurativd in cazul sarpelui indltat in pustie
(nr. 21) sau chiar in cazul muljimii de animale aduse jertfe 1ui Dums
nezeu care, de asemeni, au o valoare expiatoare si pedagogicd, cons
vergand spre jertfa unicd si méantuitoare a lui Hristos.

In credinta iudai-4 animalele reprez-ntaun, de obicei, foriele de-
monicului care sunt ostile lui Iahwe (Daniel 7, 12). Chipul animalic
fiind prima sub care diavelul se aratd omului inducéndu-i acestuia
indoiala, indoiald care va face s8 apard in pustie serpii otridvitori, de
aceea nu metoda magicd este cea care determina indltarea sarpelui
in pustie ci iconomia divind care reflectd din sine intelep:-iunea netdr-
muritd a lui Dumnezeu care prin insdsi chipul amé&gitorului ii dezva-
luie neputinta si inofensivitatea in fata credintei statorni-e.

Din aceastd perspectivd putem afirma ¢8 din modalitatea de
manifestare teofanica prezentatd anterior ni se descoperd prezenta lui
Dumnezeu dar El rdmane, in fiinta si chipul S&u, ascuns, nevdzut, El
este nevazutul atotputermc si totusi iubitor.

Exis*d incd trei elemente naturale care mirturisess prezenta lui
Dumnezeu si in care iudeii aveau credinta clara cd este insusi
Yahwe: Norul Juminos si stalpul de foc care-i conducea prin pustie,
ca de asemeni focul care mistuie jertfa Iui Ilie si a lui Ghedeon. Mo-
tivul focului este folosit atat in cirtile istorice cat si in cele profe-
tice, deoarece chipul focului are in infdtisdrile sale multe imagini ale
proprietdtii divine. Focul sensibil este, asa zicand, in toate lucrurile
si pdtrunde prin toate, fdrd s se amestece cu ele; el este mai presus
de toate, Din aceste manifestiri Dumnezeu ni se reveleazd, dincolo
de atotputernicie, ca un Dumnezeu purtdtor de grijd, pronietor. Omul,
insd, subsumat, dacd vreti, in persoana lui Moise, cautd fata lui Dum-
nezeu. De aceea, in sirul teofaniilor Vechiului Testament ni se vor-
beste adesea de fala Iui Dumnezeu”. Am putea numi teofaniile pre-
zentate pand aici ,teofanii inductive“, pentru ci ele induc celui ce le
recepteazd existenta sublectului care le determind. Din aceastd pers-
pectivd ele nu sunt intru totul directe, C2le ce urmeazd pot fi consi-
derate trofanii directe fiindcd nu sunt intermediate de o forma oblec-
tivd creatd ci reveleaza prezenta reali a divinitdtii in fata sau iIn
mijlocul celor care sunt invéluiti de valul materialitatii.

1. Fala Iui Dumnezeu

Expresia desemneazd persoana, adici pe Dumnezeu insusi $i nu
0 manifestare sau un reprezentant al A-estuia®. Mai mult decat ori-
care parte a corpulul. fata exprimd marea varietate a seutimentelor
si a atitudinilor unei persoane: bucuria lumineazi fata, durerea o in-
tristeazd, o intunecd, o face si reflecteze din sine pecetea lui Cain

12. Dionisie pseudo Areopagitul, Op. cit, p. 69.
13. Ed. Jacob, Op. «it., p. 62. .



“ REVISTA TEOLOGICA

(Fac. 4, 5; Neemia 2, 2); pentru bucurie {Ps. 103, 15; Prov. 15, 13). Din
aceastd cauzd, pentru teologia Vechiului Testament, ,fata lui Dumne-
zeu“ dejine un loc central in cadrul tuturor manifestarilor revelatio-
nale ale lui Dumnezeu din care se desprind atributele Sale. Totalita-
tea aceslora se concentreazd in ,fafa Sa“, dar atunci cand se exprimi
un act de justitie sau méanie dumnezeizscd se spune cd Dumnezeu si-a
intors fata Sa sau cd fafa Lui na era spre cei care au determinat a-
ceastd stare de fapt. In Ies. 33 Dumnezeu ii figaduieste lui Moise ci
faia Sa va fi cu poperul lui Israel, lucru care nu inseamnd altceva
decédt cd Dumnezeu va fi in mijlocul poporului Siu. Totusi, expresia a
ridicat unele samne de inirebare, deoarece, in Ies, 33, 3—5, Dumne-
zeu afirmase ¢d nu va insofi poporul in peregrinarea prin desert ci
va face aceasta un inger al Sdu. Prin accasta s-ar face o distinctie
netd intre Dumnezeu in El insusi si intre Faja Sa care ar fi un inger.
Cu toale acestea trebuic si remarcdm cxislénta in credinta iudaicid
a doud linli dogmatice importante: una rczumatad in Deut. 4, 37 unde
se afirmi clar ca: .El te-a scos din Egipt cu fafa Sa si cu pulerea Sa
cea mare” si o a doua prezentatd de profetul Isaia 63, 9 care zive:
«81 n-a fost un trimis §i nici un inger, ci fafa Lui i-a mdntuit”, sau in
Ps. 21, 10 unde se vorbeste despre: . timpul fefei” ca si despre o vre-
me a ardtdrii lui Dumnezeu insusi® Cu toate acesltea existd, in Israel,
invititura (& nimeni nu poate vedea fala lui Duimnezen §i sd nu
mosard (les. 33, 20—23: 3 Regi 19, 13), dar evenimentele de tip revela-
fional petrecute cu lacov si cu Moise ne aratd (Pchuel; a vorbit faja
catre fatd cu Moise si fata lui strdlucea incat nu puteau vedea cona-
tionalii fata sa) cd au existat cazuri sau momente speciale 1n care,
dupd a Sa intelepciune, Dumnezeu S-a ardtat oamenilor alesi sau in-
cercati peste limitele inteligibilului uman, ne gandim aici la Agar
care spune locului din pustiu El-Roi.

_ Asadar, fata lui Dumnezeu nu constituie o problemid de elucidat,
chiar dacd masorelii au dorit sd modifice ra’ah cu yergeh — prin
religia lui Israel se afirm# simultan spiritualitatea si invizibilitatea
iui Dumnezeu cu faptul cd ,fafa lui Dumnezeu“ presupune manifesta-
rea unei perscane si acea persoand nu este alta decat Dumnezeu
insusi.

Atat in mozaism, cat si in crestinism existd credinja cd in spa-
tiul liturgic si in cadrul exercifiului duhovnicesc persoana credincio-
sului se invredniceste de revirsarea binecuvanldrii lui Dumnezeu
asupra sa” se impdrtiseste de darul lucrdrii energiilor Sale, dialo-
gheazd cu insusi Dumnezeu, pentru ci in acest cadru sacru este ,nu-

t4. Sf. Iustin Martirul spune ¢ Hristos a vorbit din rug lui Muise. Sfingii Piringi
ca: Trinen, Clement Alexandrinul, Tertulian, Ciprian, Ilarie, Ciril al lerusalimuiui, Ioan
Hrisostom, Vasile cel Mare spun 3 malak Yajwe este Logosul.

15. Pr. Lector D. Abrudan, Art. cit, p. 84—8a.
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mele Sdu” ca si prezenid reald a Iui Dumnezeu (3 Regi 22; Ps. 63, 2—
3; 100, 2; 17, 15; Nr. 6, 25; Ps. 80, 4. 8. 20)%.

2. Numele lui Dumnezeu

In perioada patriarhilor persistd in uzul aghiografilor nominali-
zarea lui Dumnezeu cu forma de plural (expresie a abundentei slavei
Sale) Elohim. In pericada exilicd si in cea postexilicd, pani in zilele
noastre se intalneste expresia ,Dumnezeul lui Avraam, al Iui Isaac si
al jui Iacov® dar, in aceeasi perioadi, in urma teofaniei din Horeb,
Moise dezv&luind una din posibilele intrebdri ale conationalilor s#i
obtine definitia numelui lui Dumnezeu: ,Eu sunt Cel Ce sunt®, defi-
nijie care subliniazd aseitatea, vesnicia si omniprezenta lui Dumne-
zeu, care fiind In afara timpului umple timpul si prin actele icono-
miei divine ii oferd un sens ascendent restaurator. Din aceastd pers-
pectiva prezentei ipotetice a divinitatii in acelasi timp in orice loc.
Astfel, in Verhiul Testament existd o muljime de pasaje in care nu-
mele lui lahwe este sinonim cu persoana ca prezentd reald. Indeo-
sebi locurile in care apare shem-Yahwe ne indicd cd urmeazda o ma-
nifestar> teofanicd’. In lesire 23, 19 shem-Yahwe indic, pe de o par-
te, pe Dumnezeu insusi, iar pe de altd parte pe un trimis al Sdu in
care se concretizeazd vointa Sa. $i prin care El poate inscii poporul
ales fdard sd renunte la transcendenta Sa.

Incd din perioada peregrindrii prin pustiu Dumnezeu porunceste
si-1 fie ridicat un cort pentru ca sd I se slujeascd, de cdire oameni
alesi — semint'a lui Levi. si unde El ii va vorbi, dintre heruvimi, Jui
Moise. In timpul consacrarii Cortului Sfant un nor umple de slavd
cortul. Un fenomen teofanic similar se petrece la Sfintirea Templului
(3 Reqgi 2, 36) precizdndu-se céd aici va locui ,numelec Domnului’, ,Nu-
mele Lui” locuieste, asadar, in templu (Dt, 12, 5); In Ierusalim (3 Regi
2, 36); locuieste in templu pentru vesnicie (3 Regi 7, 13); templul a
fost construit pentru numele S&u (2 Sam. 7, 13); Sfanta Sfintelor este
numitd Casa numelui (2 Chr. 20, 8; Ps. 7). In exprimarea profeticd
templul si lerusalimul esle proprietatea lui Dumnezeu, lozul s&ldslui-
rii numelui Sdu, pe care nu-l pdrdseste decat in clipa distrugerii sale
(ler. 7, 12).

Astiel shem lahwe devine o formd ipostaziatd a divinitdfii care,
nerenuntand la transcendenia Sa, se descoperd ca ,Deus revelatus”
al cdrui nume prezent in cadrul unui spatiu sacru sau in cadrele unei
manifestiri teofanice prin care un spatiu se Inscrie in dimensiunile
sacrului (les. 3, 5) este o prezent{d personald reald (Is. 56, 6; Ps. 102,
1; 8, 2—10; Zah. 14, 9) al carui nume este minunat in tot padméantul.

In lirica iudaicd existd expresia ,beshem Yahwe“ care prin va-

16, In lucrare am folosit, credem noi, textele cele mai reprezentative pentru tema
capitolului sau subcapitolului. Ele sunt ma; multe, Locurile paralele dir} subsolul_ Blbll?l
ne oferd spectrul larg al textelor. Am folosit in acest sens Dr. Theol. Gerhard Lisowski,
Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament, Stuttgart, 1958,

17. Ed. Jacob, Op. cit, p. 66,
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loarea sa instrumentald ne dezvidluie ca obiect al adoratiei, al invo-
catiei cultice, o fortd ipostaziatd care vine in ajutorul celor care se
roagd cu credin{d (Ps. 54, 3; 89, 25; 3 Regi 8).

In mentalitatea iudaicd din perioada la care ne referim nu exis-
td distin-fia intre nume si persoand, pentru ei numele exprima esenta
unei existante, numele era identic cu persoana, el reprezentand per-
sonificarea unei calitdfi sau a unei activitdti sau a unui madular a
divinitatii superioare®. i

Aceastd realitate, mai bine spus identitate intre nume si per-
soand, este afirmatd dintru inceput prin faptul cd Adam da nume tu-
turor viefuitoarelor fard ca Dumnezeu sd intervind corect si in vre-
mea m siunii solirice a Mantuitorului, El spune: ,adunafi in numele
Meu® in sinea Sa mistic ecclesiald, deci in persoana Sa extinsi in
social.

Din cadrul revelatiei naturale se desprinde o a treia formd sau
modalitate de manifestare teofanica: ,cerurile spun slava — kabod —
lui Dumnezeu”, slava lui Dumnezeu e vdzutd si cantatd de ingeri, pre-
gustatd de cei trei ucenici pe Tabor si obiect al nddejdii crestine si
subiect al revelatiilor profetice (Is. 6, 2; Iez. c. 1.; Dan 7, 7).

3. Slava Ilui Dumnezeu — Kabod Yahweh —

Termenul kabod exprimd tol ceea ce are greutate, impune o
stare de respect fatd de obiectul care determind strdlucirea si se folo-
seste indeosebi pentru a exprima bogdtia: Fac. 31, 1; Is. 10, 3; Agheu
27; Ps. 49, 17; sau pentru a reda succesul maxim: Fac. 45, 13; 3 Regi
3, 13; sau frumusetea Is. 35, 2. Este un atribut care determind o stare
de veneratie, adoratie sau extaz mistic. Aceasta strdlucire a slavei
dumnezeiesti is1 are originea din noi insine lui Dumnezeu a slavei
primite (Ps. 29, 1; Tos. 7, 19; Is. 42, 8; 48, 11) incd de la creatie, in-
toarcere care reliefeazd relatia creator — creaturd. Sf. Maxim Martu-
risitorul vorbeste de ratiunile divine care strilumineazd din lucrurile
Sale” si care unite in comuniunea agapicd sunt un strdveziu al dum-
nezeirii celei una®, Aceastd strdlucire a Slavei lui Dumnezeu este an-
samblul atributelor divine care formeazd atotputernicia Sa, este stra-
lucirea sfinfeniei Sale, si este o prelungire wvizibild destinatd mani-
festdrii citre oameni®.

Slava Dumnezeiascd ne este prezentati ca o realitate luminoass,
.incandescenfa ectoplasmei spiritului Sdi invizibil“®, care se impar-
tiseste oamenilor fdrd ca acestia sd moard, ci le oferd din strdlucirea
Sa, reflectdndu-se din chipul celui care s-a invrednicit de aceastd
descoperire (les. 33, 18 s.u.; 14, 4—77); care strdpunge intunericul
noptii (Ies. 16, 10; Nr. 17, 7).

18. Ibidem, p. 67. ;

19. Sf. Maxim Mirturisitorul, Filocalia II, trad, pr, D. Stiniloae, Sibiu, 1954, p. 256.
20, Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Op. cit., p. 400—401.

21. Ed. Iacob, Op. cit., p. 68:

22, Ibidem, p. 64.
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Lumina necreata sau lumina care apare in prima zi a creatieiy
evenimentele naturale ca: eruptii vulcanice, furtuni sau focul de pe
altar (Lev. 9, 23} cre=azd posibilitatea perceperii predeterminérilor
notiunii de ,Slava lui Dumnezeu®, dar de la Sinai, si apoi in prezen-
tarea profeticd, focul care arde si nu mistuie, cel care inviluie mun-
tele si care nu este altceva de-at slava lui Dumnezeu, creeazd po-
porului sfinfit pentru numele Sdu convingerea clard ca acolo, in sla-
va descoperitd, este Domnul. In Is. 6, in Iez, 1, 26—28 slava divini
este receptatd si prezentatd ca o realitate personald, evenimentul in-
scriindu-se in sirul teofaniilor. :

Slava lui Dumnezeu care umple Cortul, Templul, din perspectiva
profetica este o prelungire a templului si a cultului de sus, din ceruri,
asupra celui de pe paméant ca o marturisire a unitdfii celor doua si a
unicitdtii obiectului adulaliei lor care conferd omniprezenta Sa slavei
Sale cu scopul de a conduce destinele istoriei universale®. Peniru cid
slava lul Dumnezeu se manifestd ca prezenid perscnald realda care
conduce destinele naturilor create, ale istoriei (0 scoate din imobilis-
mul materialitdtii, inscriind-o in perspectiva {ranscenderii® si ale
cultului fiindcd ea este sfinjenia descoperitd, revelatd, care ne re-
vendizd. ‘

Slava lui Dumnezeu are, in literatura profeticd canonicd, si o
dimensiune eshatologicd. Astfel, Isaia contempld stralucirea slavei lui
Dumnrzeu rare va avea loc¢ atunci cand impérédiia Sa se va realiza
desdvarsit (Is. 6) si cd&nd Dumnezeu infru slava va veni sd judece pe
cei care nu s-au indreptat {Nr. 16, 42; Lev. 10, 13; Is. 40, 5; 58, 8; 59,
19; 60, 1; Avac. 2, 14; Ps. 57, 6—12; 72, 19).

Asadar, slava Sa este imaginea, uneori personificatd — cu chip
uman — lui Dumnezeu, prezenia Sa reald, dupa cum ne-o prezintd
profctul lezechiel si mai tarziu Sf. Ap. Pavel, in chip omenesc care
nu este altul decat Mantuitorul lisus Hristos — teofania cea mai de-
sdvarsitd, El vine de la Tatdl in numel= Tatdlui, vestejeste cele des-
pre Tatdl, facandu-L cunoscut oamenilor, descoperindu-Si slava Sa
ucenicilor pe cat li se putea si prin jertfa Sa intorcand spre intreaga
umanitate ,faja Sa“, spre toti cei ce vor marturisi numele Lui si isi
vor spala vesmantul in sangele Lui. El nu este inger c¢i Dumnezeu
adevdrat din Dumnezeu adevdral si de aceea cine a vazut pe Fiul a
vizut pe Tatdl si s-a impdrtdsit de sfinjirea Duhului Sfant intru stri-
lucirea misteriologicd din casa Sa — Biserica — spatiul unei teofanii
perpetue si desivarsite: Sfdnta Euharistie.

Credem cd dupd aceastd expresie sistematicd cateva exemple
concrete ar aduce un plus de Jumini in problematica teofaniei.

La Fac. 3, 8 aflim cd Adam si Eva ,au auzit glusul Domnului
Dumnezeu, Care umbla prin rai, in rdcoarea serii, s-au ascuns Adam
si femeia lui de la tafa Domnului Dumnezeu printre pomii raiului®

23, Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Op. cit,, p. 398.
24 Ed. Iacob, Op, cit., p. 58—59.
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(Vaismen et-Kol Iehvah Elohim... veistlo mipnei iehvah Elohim...).
Deci in stadiul edenic, inainte de cddere, omul era in cadrul manifes-
tdrii teofanice directe si nemijlocite, fiindcd ce motiv ar fi avut Adam
sd se ascundad dacd nu l-ar fi vdzut pe Dumnezeu. Capacitatea cunoas-
terii sale nu era desdvarsitd, cdci, dacd ar fi stiut cd Dumnezeu este
atoalevazdtor, nu se ascundea. Nu sudoarea, ci nerecunostinia l-a
facut sd se ascundd de Dumnezeu.

Pierderea harului face ca omul sd se ascunda prin faptele sale
de Dumnezeu si nu cd Dumnezeu ar fi un ,Deus abscondiius”. Drept
dovadd dialogul ce urmeazd (Fac. 3, 9 s.u.).

Actul cultic si manifestarea revelationald sunt cele care aduc
pe om in relatie cu Dumnezeu in cadrul unei manifestdri teofanice.
In Fac. 4, 4 afldm cd ,a cdutat Dumnezeu spre jerifa lui Abel” si c3
a dialogat cu omul cdzut — Cain (Fac. 4, 9 s.u.) pentru a-1 izbdvi din
ghearele ascunderii totale in intunericul nelinistii si a mortii.

Ca act al reveldrii, considerdm potrivit a stdrui asupra pasaju-
lui din Fac. 18, 1 care spune: ,vaiera elaiv Iehvah beelonei mamre...)
— §i s-a ardtat iardsi Domnul, unde avem un verb la forma qal im-
perfect precedat de vav converziv, deci este o formd activa tare care
caracterizeaza pe cel care se aratd si nu pe Avraam care std in usa
deschisd a cortului, era intr-o stare pasivda. Ori, sa reflectdim asupra
evenimentelor din Fac. 32, 24—30, unde lacov exclamd ,am vdzut pe
Dumnezeu in fatd si mantuit a fost sufletul meu" (ki raiti Elohim pa-
nim el-panim vatinafel nafsi) iar analiza gramaticald ne relevid o ac-
tivitate certd: verb la perfect qal activ complementarizat de panim el-
panim care indicd, de asemeni, planul actiunii si modul sdu concret
de derulare. Aceastd teofanie, potrivit modului in care o prezintd
Moise, ar fi superioard celei sinaitice (Ies. 33, 20), unde ni se spune
cd i-a vdzut doar spatele, — suma energiilor concretizate in acte —,
slava Sa ceea ce ar insemna cd actul teofanic nu mai gds-ste cadrul
natural uman propice manifestdrilor sale depline. De aceea in sirul
desfasurdrii revelatiei el se va manifesta prin anghelofanii care sunt
extensii ale Teofaniei indirecte, prin mijlocitor, fiindcd Dumnezeu
este Cel care spune: pleacd sau vino!

Campul anghelofaniei este de tipul concavitdtii, el urcd spre re-
venirea in planul istoriei a lui Dumnezeu la ,plinirea vremii“ in Hris-
tos, timp in care anghelofania inceteazd, intelegand prin aceasta cd
revelatia se va desdvarsi prin Fiul, iar ingerii sunt golifi de aceastd
menire.

Teofania, in cadrul istoric vechitestamentar, este un act revela-
tional maximal — ca formd de manifestare directd .a lui Dumnezeu
— individual, adicd fdacut unei persoane, Ne gandim aici la faptul ci
persoane din randul poporului ales ca: Adam, Noe, Avraam, Israel,
Moise si profetii au fost beneficiarii directi ai actului teofanic. Mani-
festarile teofanice inductive, ca de pilda: norul luminos, stalpul de
foc, evenimente naturale de pe Sinai, sunt singurele care au avut ca
subiect mul{imea poporului si aceasta datoritd pregétirii omenirii
pentru menirea Mantuitorului au asezat arhiereul ca mijlocitor.
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b} Modalitdtile de manifestare a anghelofaniilor Vechiului Tes-
tament

Prezeniam anterior realitatea doxoclogicd pe care o trdiesc inge-
rit din preajma tronului lui Dumnezeu in viziunea Profetului Isaia,
subliniind prin aceasta relatia dintre Creator si primul segment al
creatiei Sale: cerul — cu infelesul de lumea ingerilor, a fiintelor spi-
rituale create si perfectibile care in actiunea lor culticd stau in re-
latie nemijlocitd cu Dumnezeu si cu oamenii — in virtutea mandatu-
lui pe care Dumnezeu li-] incredinteazd. Dionisie pseudo Areopagi-
tul® vorbeste despre o invdtare in lant ale celor despre Dumnezeu
de la o treaptd la alta potrivit desdvarsirii fiecdruia. In acest sens,
ingerii ca mesagerl ai voil lui Dumnezeu citre oameni (clci aceasta
inseamnd numele lor: mal'ak; anghelos, -ou, angelus, -i, 'trimis', 'me-
sager' sunt Invdtdtorii si pazitorii nostri si ai ortodoxiei invajaturii
despre Dumnezeun care conduce la mantuire. La un timp anume, ©
parte dintre ingerii buni, cat si despre cei rdi care chiar din Eden isi
fac simifitd prezenta in chipul sarpelui. Aceste interventii malefice in
planual lumii vdzute ale ingerilor rdi nu constituie obiectul anghelo-
faniilor ci antipodul acestora.

Un loc aparte in sirul anghelofaniilor il ocupd mal'ak Yahwe —
ingerul Domnului sau mal’ak Elohim — ingerul lui Dumnezeu,

1. Mal'ak Yahwe — ingerul Domnului

Aceasld temd vechitestamentard a suscitat multe discuiii in ran-
dul teologilor Vechiulii Testament datoritd faptului cd In referatul
scripturistic mal’'ak Iahwe apare adesea alaturi de Yahwe, textul pre-
zentand o trecere, f&rd explicatii suplimentare, de la Yahwe la mal ak
Yahwe fapt care a determinat pe unii teologi s& afirme cad mal'ak
Yuahwe ar fi identic cu Yahwe, intre ei nefiind nici o diferentd, deci
am avea in fata noastrd o teofanie, Unii, ca Adolph Lods, au recurs
la notiunea de ,suflet exterior® care se poate manifesta prin interme-
diul unei realititi create citre creaturd spre a-i vesti voia divind®.
Altii au accentuat funct’a substitutivd a mesagerului si l-au prezentat
ca pe o ,statuie veritabild® a suveranului care i-a incrediniat mesa-
jul?. In pericada apostolicd si in literatura patristicd a Sfintei Treimi,
cu ingerul de mare sfat despre care vorbeste Isaia (9, 15), ingerul fe-
tei lui Dumnezeu (Isaia 63, 9) sau Pi Yahwe — gura Domnului; sau In
Iosua 5, 13 ,cel mai inalt decdt ingerii lui Iahwe". Dar acesie inter-
pretdri sunt rodul luminii desivarsitoare a legii aduse de teofania
supremd — intruparea lui Hristos, pentru cd evreii asteptan (i as-
teaptd si azi) venirea lui Mesia, dar o vedeaun ca o venire in spatiul

25, Dionisie pseudo Areopagitul, Op, «cit,, p. 40. )
. 26. Ad. Lods, L’ange de Yahweh et PPame exterieur, Studien zur semitischen Philo-
ogie, p. 255, i

,27. H. Stade, Biblische Theologie des Alten Testament, 1905, p. 96.
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cultic si in profetism, deci nu atdt de avansat — intr-o persoand is-
toricd (faptul este dovedit de asteptarea lor de azi).

In consecintd, dupd cum ne spune numele folosit de aghlografn,
mal'ak Yahwe este un inger al Domnului, creat, fiin{d spirituald care
prin binecuvéntarea Iui Dumnezeu poate lua trup omenesc, care, po-
trivit ierarhiei ceresti, este la tronul lui Dumnezeu, la fata Sa plind
de slavd, cunoscédtor prin har si care poate transmite voia si cuvéantul
lui Dumnezeu in virtutea funcfiei sale didactice, despre care vorbea
Dionisie, fard stirbire.

Textul cel mai vechi in care este amintit ingerul Domnului este
binecuvéantarea lui lacov (Fac. 45, 15—16) in care ingerul nu se dis-
tinge de Dumnezeu, singurul care ne elibereazd de cel rdu. In multe
texte misiunea lui Dumnezeu si cea a ingerului Domnului sunt inter-
schimbabile: cei care au vdzut ingerul pot afirma cd au vdzut pe
Dumnezeu (Fac. 16, 13; Jud. 6, 22; 13, 22). Notiunea prezeniei este
secondatd de cea a protectiei, cu acfiunea pronietoare care este spe-
cificd numai lui Dumnezeu (Fac. 24, 7—10; Ies. 33, 2); aparitia sa cu
sabia in méand este prevestitoare a pericolului iminent pe care Dum-
nezeu nu-l ingdduie poporului Sdu (Nr. 22); intr-un singur loc inge-
rul Domnului vine pentru a pedepsi (2 Regi 24, 16); 1 Chr. 21, 16).

In cadrele anghelologiei biblice se poate vedea cu usurintd ci&
ingerii sunt fiinte spirituale slujitoare si perfectibile in planul cunoas-
terii si al cresterii duhovnicesti; sunt asemdndtoare cu Dumnezeu,
dupd naturd, dar cresc continuu spre asemdnarea dupd fiin{a fard a
ajunge la identificare cu ar-easta, se desdvarsesc in cunoastere prin
har si descoperire in cadrul slujirii lor neincetate aduse lui Dumne-
zeu, rdsunetul dinamismului intratreimic. Iar la voirea Tatdlui sunt
trimisi in lume ca ingeri protectori ai popoarelor sau ai persoanelor
distincte pentru pazirea lor. Lumea ingerilor este icoana, fereastra
deschisd (prin slujirea lor) omenirii spre a vedea dupd putin{d reali-
titile ex-temporale care ne revendicd. De acera Mal'ak Yahwe este
mai usor comparabil cu termenul de profet (atribuit in Agheu 1, 13
profetulni) decat cu cel de Dumnezeu. Iar in legdturd cu sufletul ex-
terior al ipostazei lui Lods putem spune cd dacd sufletul omului este
indivizibil, cu cat mai mult Dumnezeu nu se divide, ci, perihoretic si
omousic, se reveleazd persoanelor si in istorie, pentru a determina
dobandirea de cidtre creaturd a chipului ingeresc. Existd o purtare in
Duhul de tipul celei din 4 Regi 5, 26 sau din lezechiel, dar aceasta
nu este o manifestare a unei suprematii a unui element al creatiei
fatd de celelalte, ci milostivirea pedagoglcé si proniatoare a lui Dum-
nezeu fatd de lucrul ,mdinilor Sale”.

Asadar, ,Yahwe a auzit pldngerea ta" si nu ,te-am auzit®, cre-
dem c# este un rdspuns obiectiv la problema ingerului Domnului,
fiindcd mal'ak Yahwe este finalmente integrat in multitudinea ingeri-
lor care constituie corala cereascd si cdrora Domnul ingerilor le da
o misiune precisi si temporald, pe care (in virtutea ascultdrii care
i-a mentfinut in slavd) o indeplinesc ca si creaturi pentru creaturd in
virtutea unitdtii Facatorului.
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2. Bene El sau Bene ha' Elohim — ingerii Iui Dumnezeu

Creati de Dumnezeu la inceputul actului creatiei (Fac. 1, 1), in-
gerii sunt fiii lui Dumnezeu, ca de altfel si omul care, dupd cdadere,
ajunge la filiatia divind prin intruparea Fiunlui lui Dumnezeu. Din a-
ceastd perspectivd cuvintele Mantuitorului ,sd fac voia Taldlui Meu®
sunt o definifie concentratd a misiunii ingerilor, ei fiind mesagerii
voii divine in exprimarea fapticd sau prin cuvant catre oameni si lu-
cruri, Sunt fiinte spirituale, nu au nici un element adamic decat atunci
cand cu binecuvéantarea lui Dimnezeu ei se apropie de om in cadrul
calegoriilor intelegerii sale. Termenul de ,bene ha'Elohim®“ ne aratd
cd ei participa prin fiinta lor la categoria timpului existentialitatii di-
vine, dar distincte de acesta. Ei apar in chip omenesc atunci céand
trebuie sd intre in contact nemijlocit cu oamenii (Fac. 18, 2; 19, 1;
lIos. 5, 13; Jud. 13, 3; 6, 11; Iez. 9, 2; Dan. 9, 21); ei se comportd ca
oamenii, de pilda, odihnindu-se (Fac. 18, 19), dar in unele cazuri afir-
mandu-si natura spirituald (Jud. 13, 15, 16 — ei nu mé&nancé). In epo-
ca veche anghelologia nu era definitd precis, se observa o prezentare
mai sistematicd doar din perioada carfii lui Daniel, care lasd sd se
intrevadd o ierarhizare a ingerilor: Mihail si Gavriil fiind numiti céa-
petenii ale ingerilor (Dan. 9, 21; 10, 13). Ceata serafimilor si a heru-
vimilor nu sunt prezentate cu claritate, aparand uneori cu functia in-
terschimbabild (Nr. 21, 6; Dt. 8, 15; Is. 14, 29; 50, 6). Ambele cete sunt
pentru a pdzi sfinfenia lui Dumnezeu. Atat in Facere, cat si in viziu-
nile profetice, pentru a pdzi distanta dintre sferele omenesti si cele
dumnezeiesti (Ies. 35, 17—22; Ps. 18, 11; 2 Regi 21, 11; Iez. 1, 4) dar
in aceeasi mdsurd, peniru a reda posibilitatea de comuniune, fara
pericol, a omului cu sfinfenia dumnezeiasca.

In perioada profeticd, mai pufin la Daniel, anghelofania este ra-
rd, deoarece profetul ca si gurd a lui Dumnezeu catre popor vorbea
deschis cele ce le primea prin inspiratie.

Asadar, ingerii apar ca: pazitori ai sfinteniei lui Dumnezeu, he-
ruvim cu sabie de foc pdzind portile raiului (Fac. 3, 24); vizitatori, in
numdrul treimic, ai oamenilor (Fac. 18, 2 s.u.); vetitori ai legdmantu-
lui lui Dumnezeu cu Avraam, cu Moise (Fac. 22; Ies 3 s.u.); talcuitori
ai viziunilor (Dan. 9—12); plinitori ai drept&tii si justit ei divine; pli-
nitori ai proniei (Tobit); pdzitori ai popoarelor (Dan. 12); corald de ne-
incetatd doxologie lui Dumn-zeu si sustindtori ai tronului slavei Sale
(Isaia- 6); prefigurdri ale chipurilor vestitorilor de Dumnezeu Evan-
ghelisti (Iez. 1, 24—26); iar in tabdra demonicului (constituitd simi-
lar) chipuri amdgitoare si pierzédtoare de suflete, potrivnici ai lui
Dumnezeu si ai oamenilor:

Anghelofaniile Ve-hiului Testament sunt manifestdri ale iubirii
lui Dumnezen fatd de natura cdzutd care datoritd urmdirilor péacatului
strdmosesc, deci- datoritd Intunecdrii mintii si a pervertirii sentimean-
telor, avea nevoie de exprimari potrivite capacitétilor sale de infele-
gere in vederea restaurdrii credintei si a legdturii sale cu Dumneze 1.
Ele sunt cel mai concret:semn al milostivirii lui Dumnezeu pentru noi
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si fazd pregdtitoare a omenirii pentru infelegerea actului teofaniei
supreme a Domnului domnilor si al Stdpanului ostirilor celor ceresti
pe care Tatdl le-a supus sub picioarele Sale, atat pe cele de sus cat
si pe cele de jos, pentru ca sa nu mai aibd putere asupra celor ce
cred si madrturisesc numele Lui.

Manifestédrile de tip anghelofanic isi au inceputul in Fac. 3, 24
unde ni se prezintd faptul asezdrii heruvimilor si sabiei de foc la
poarta Edenului. Moise ne spune ,$i a pus heruvimi si sabie de fla-
cird valvaietoare, sd pdzeascd drumul cdtre pomul viefii® — et Ma-
keruvim veet lahat hakerev hamithapeket lima et — derek e} hahaiim
— text din care rezultd cu usurin{d maximd cd este vorba despre rea-
litate personald distinctd si diferenfiatd de cea a lui Dumnezeu care
i-a pus. Expresia bnei haelohim din Facere 6, 2, la o simpld scrutare
a contextului se referd la existente personale umane, deci nu ingeri,
ci descendentii lui Set. Bnei Maelohim este in relatie directd de sino-
nimie cu baadam din versetul 3.

De as-meni, in Facere 19,1 se spune: ,cei doi ingeri au ajuns la
Sodoma® -— vaiavou snei hamalakim Sodoma — rezultand cu priso-
sintd cd este vorba despre existenfe personale distincte de ceea ce
desemneaza (Fac. 18, 9) sau de Iehova (Fac. 18, 17) care sunt atribui-
te de Sfintii Pdrinti lui Dumnezeu Cel tripersonal.

Aceeasi situatie este relatatd in Iesire 33, 2: ,voi trimite inain-
tea ta pe ingerul Meu“ — vesalah ti lefaneika malak — forme verbale
active in care termenul de inger este obiectul direct al actiunii divine,
de-i o realitate distinctd. Ca de altfel in revelatiile anghelofanice din
Isaia 6, Iezechiel 1, Daniel 9—12 s.a.,, unde ingerii sunt realitdfi per-
sonale, ierarhizate, slujitoare lui Dumnezeu. Vorbirea lor la persoa-
na I singular nu este determinatd de unitatea de tip fiinfial cu Cel
care i-a trimis, ci este determinatd de unitatea de voini{d si lucrare.

Din aceste considerente credem cd Malak Iahwe sau Malak Flo-
him sunt realitdti angelice distincte de Dumnezeu, dar slujitori §i se-
zdtori in fata lui Dumnezeu pentru slujirea lor unitard cu vointa lui
Dumnezeu. Sunt pazitori ai popoarelor, au meniri limitate in timp, o
manifestare in timp este inferioard manifestdrii vesnice care-1 defi-
neste pe Dumnezeu. De aceea slujirea lor ca organe prin care se pli-
neste revelatia inceteazd o datd cu venirea Mantuitorului si ei devin
slujitori ai ,chipului Tatdlui®.

Concluzii: Posibilitatea, importanta si aparenta lipsd a teofanii-
lor si anghelofaniilor in perioada noutestamentard $i in actualitate.

Dumnezeul Vechiului Testament este un Dumnezeu unic, singurul
Dumnezeu adevdrat, tiintd spirituald existrntd prin ea insdsi, vesnicd,
nevdzntd dupd fiintd dar cunoscutd dupd energii, drept, credincios,
milostiv, iubitor, omniprezent si pronietor, si cu toate acestea, in vir-
tulea antinomiei crestine, este un ,Deus revelatus”.

Modalitatile de revelare, cresciatoare — in Vechiul Testament
— spre revelatia desdvarsitd in Fiul (Evr. 1, 2) sunt: teofaniile — din
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naturd si din manifestdrile directe (védite) — si anghelofaniile —
vestirile prin ingeri facute la toatd zidirea.

Posibilitatea realizérii lor rezidd in libertatea absolutdi a lui
Dumnezeu, In atotputernicia si atotinielepciunea Sa, in iubirea Sa ne-
tdrmurita fatd de creatie si in chipul din om care tinde spre doban-
direa asemdndrii pierdute, cdutandu-si icoana, adicd pe Tatdl s#u,
cum subliniazd P. Nellas® ,chipul Tatdlui* pentru cd noi suntem ,chip
al Chipului Tatdlui”. Aceastd posibilitate este mult mai evidentd in
perioada profeticd cand prin fondul profetiilor mesianice incepe sd se
vesteascd taina cea din veci ascunsa.

Anghelofaniile si teofaniile sunt importante pentru omenirea
vechitestamentarda si pentru crestinism prin functia sau wvaloarea lor
anagogicd si pedagogicd spre Hristos. Ele sunt firul rosu care stra-
bate Vechiul Testament de la Protevanghelie pand la Isaia 7, 14 si
Daniel 9, 25 iar desdvarsit in Gal. 4, 4 la plinirea vremii. Ele ne in-
vatd ce este Dumnezeu, dar implicit cum putem sd ne impartdsim de
roadele slujitorilor Lui si cum ne putem ajuta de prezenta si ajutorul
slujitorilor Lui. Anghelofaniile ne dezvdluie taina Bisericii de sus si
a antropofiliei jertfelnice.

Cunoasterea lui Dumnezeu este un lucru care are, prin comuni-
carea insusirilor de la obiectul sdu, trasdtura incomensurabilitatii, in-
cepe cu venirea in lume si nu se sfarseste in veac, crestem, spune Sf.
Ap. Pavel din cunoastere in cunoastere, din har in har, apropi:ndu-ne
de Dumnezeu dar neidentificAndu-ne cu El. Cum va putea fi Cel ne-
cuprins de facerea madinilor Lui, mintea nu poate sd cuprindd taina
aceasta. De aceea teofaniile §i anghelofaniile nu au incetat. Gavriil
il invaid pe Zaharia taina nasterii Sf. loan Botezdtorul; pe Fecloara
taina nasterii fard sdaman{d si a pdstrdrii fecioriei; vesteste pdstorilor
nasterea minunata si inceputul obiectiv al pécii pe pdamant: il infelep-
teste pe losif; il apdrd pe lisus de Irod si de talharii pustiei; il intd-
resc in Ghetimani; miride sunt gata si-i vind in ajutor; Tatdl este
descoperit in Fiul $i Duhul Sfant purces de la Tatdl este trimis de
Fiul in tarina semdnata de El si gata de coacere, teofanie treimicd de-
sdvars'tda: kol Yahwe — glasul Tatdlui se aude din cer; Fiul in repe-
juni si Duhul in chip de porumbel pogorandu-se peste EL

Dar, dincolo de aceastd succintd prezentare a perioadei evan-
gheliilor trecand in spatiul pnevmatoforic al Bisericii instituite neva-
zut de Fiul pe cruce, iar vdzut de Duhul Sfant la Cincizecime prin bote-
zul cu foc, cadrul ecclesial este arena unei teofanii neincelate prin
prezenta pe Sfanta Masd a lui Hristos euharistic ca fortd sfintitoare
si in acelasi timp unificatoare, prin unicitatea Sa omniprezentd, a tu-
turor din toate timpurile si locurile intru unire dupd chipul unirii
treimice. Actualizarea nesangzroasi a jerifei sangeroase de pe Gol-
gota este prilej de minune a ingerilor care in chip nevazut impre1nd
cu noi slujes-. Apoi ingerul p#zitor este o prezentd reald si anghelo-

28, Pr. prof. At. Negoifa, Op. cit., p. 60.
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fanjie de netdgdduit pentru cei care cred. Spunea Nicolae, Mitropoli-
tul Ardealului, cd parintii pot vedea in zambetul copilului care doar-
me reflectarea bucuriei pe care acesta o are vazandu-si ingerul
pdzitor.

Asadar, teofaniile si anghelofaniile nu au incetat ci se manifestd
prin modalitdfi specifice iconomiei Duhului Sfant, sfinjitorului si de-
savarsitorului nostru.
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SEMNIFICATIA CICLULUI LITURGIC
LA SFANTUL VASILE CEL MARE

Introducere

Slujbele cultului Bisericii Ortodoxe se incadreazd in ceea ce
unii liturgisti numesc ,Liturghia timpului* (,the Liturgy of Time“' —
o altd traducere posibild este ,slujbele vremii”), adicd ele sunt orga-
nizate urmand ansamblul ciclurilor calendaristice ce méasoard timpul:
ciclul zilei, al s&ptdméanii, lunii si anului, Prin prezenta slujbelor Bise-
ricii aceste cicluri devin cicluri liturgice.

Existente si la evrei, ca si in religiile pre- sau post- crestine ale
altor popoare, ciclurile cultice calendaristice — ordonate in functie
de evenimentele astronomice (miscarea astrelor, a soarelui si a lunii)?
— capdtd o semnificatie sacramentald cu totul deosebitd in cultul
crestin, ce constituie o parte importantd a ,noului” adus de crestinism
in lume?, Repetarea ciclicd a slujbelor si sirbdtorilor crestine nu mai
inscamnd cercul vicios al imanenfei fdrd iesire, ci este simbolul li-
turgic ,lransparent® al vesniciei, care in mod vizut se actualizeazi
prin repetarea periodicd (ciclicd) a comuniunii sacramentale cu ceea
ce este vesnic’.

Trebuie amintit in particular c¢d ciclurile liturgice organizeazd
implicit si cdntarea bisericeascd, nedespirtitd de slujbele ortodoxe.

1. Alexander Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, ed. 1II, New York,
1986, p. 68 s.u.

2. Pentru o imagine rezumativi dar suficienti asupra problemelor I'turgice le-
gatz de timp §i calendar, v. Hansjérg Auf der Maur, Feiern im Rhyimus der Zeit I —
Herrenfeste in Woche und Jahr, in ,Gottesdienst der Kirche® (Handbuch der Liturgie-
wissenschaf1), Teil 5, Regensburg, 1983, p. 16—62,

3. Asa, spre ex., stud'ul textelor din primele secole crestine privind relagia dintre
calendar §i Sirbitoarea Pastilor dovedeste neindo’elnic faptul 3 aceasta d'n urmi ,nu
voia si fie aliceva decdt actualizarea evenimentului hristic istofic in lucrarea (si atitu-
d'nea cu directionare — n.n.} eshatologici a comunitiyii (im eschatologischen Hoindeln
der Gemeinde).” (ir. n.), of. August Strobel, Texte zur Geschichte des frithchristlichen
Osterkalenders, in ,Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen®, Band 64, Aschen-
dorf, Munster, 1984, p. VL.

Tar aceastd semnificagie noud a Pastilor poate fi extinsd la Intregul cult crestin,
deoarece ,orice sarbitoare lirurgic celebreazi sacramentul pascal®, cf. Pierre Raffin,
La Féte de Noeel, féte de Pévénement ou fére d'idée?, in vol. ,Le Christ dans la litur-
gie* (Conférences Saint-Serge, XXVIl-e semaine d'études liturgiques, Paris, 1950). Roma,
1981, p. 178 (1r. n.); sau, altfel spus, evenimenrul pascal .constituie misterul central si
dominant al cultului ortodox, care isi arunci razele peste intregul an fiturgic”, of. Ene
Braniste, Liturgica generali — generali — cu nogiuni de artd bisericeascd, arhitecturd g
picturd crestind, ed, 11, Buceregti, 1993, p. 179,

4, Alexander Schmemann, op. cit., p, 70 su.; v. 5i Paul Evdokimov, L'art de
licone — Theologie de la beuté, Paris, 1972, p. 110.

5, Paul Evdokimov, op. cit, p. 114,

5 — Revista Teologicd
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Adunate in Octoih, Triod, Penticostar §si Mineie, cantdri speciale in-
sotesc slujbele ciclului zilnic (la Vecernie: stihirile la ,Doamne stri-
gat-am"”, la stihoavnd, troparele etc.; la Utrenie: sedelne, antifoane, ca-
noane, condace, luminénde etc.), ale celui sdptdmanal (de ex. canoa-
nele specifice fiecdrei zile din cursul sdptdmanii, in cadrul glasului
de réand din Octoih), lunar (de ex. troparele, stihirile si alte cant&ri
din Mineie) sau anual (cantdrile specifice ale sdrbdtorilor cu datd
schimbdtoare dupd Pasti, din Triod-Penticostar sau cele ale sarbato-
rilor cu datd fixda din Mineie).

*

Se considerd uneori cd ciclurile liturgice crestine ar putea avea
o origine relativ usor explicabild in realitdtile cultice pre-crestine a-
mintite mai inainte. Asa, spre exemplu, ciclul de opt sdptaméni al
Octoihului sau mai ales ,cincizecimile” Postului Mare si Pastilor ar
avea o preinchipuire in calendarul strdvechi al Pentacontadelor, de
sapte sdaptamani plus o zi, calendar folosit de sumerieni, acadieni si
alte popoare ale Orientului antic®,

Dar realitdtile cultice pre-crestine din domeniul calendaristic, ca
si teoriile cosmologice sau reprezentdrile si speculatiile mistico-sim-
bolice, legate de numdr (in particular numdrul opt) ale filozofilor
greci, incepand cu Pitagora’ si mergand apoi pand la gnosticii®, alchi-
mistii’ si neoplatonicii contemporani primelor secole crestine nu
epuizeazd explicarea genezei sensurilor teologice si liturgic-simbolice
ale Octoihului si ale celorlalte cicluri de slujbe ale Bisericii Crestine.
Este vorba cel mult despre pdtrunderea in expresiile artistice ale cul-
tului (in particular, in cele muzicale) a unor sugestii din directia idei-
lor amintite, existdnd aproape intotdeauna si un primat clar al aspec-
telor liturgice'.

Acest proces s-ar incadra in ,doud tendinte paralele si comple-
mentare de a integra mostenirea religioasd pre-crestina [...] [5i]
de a inzestra cu o dimensiune universald mesajul lui Hristos. Prima
tendintd, si cea mai veche, se manifestd in asimilarea si revalorizarea

6. Fric Werner, The Origin of the Fight Modes of Music (Octoechos) — A
Study in Musical Symbolism, in Hebrew Union College Annual, XXI, Cincinnati, 1948,
223 s.u.

7. V. o trecere In revista a acestor idei antice la Théodore Gérold, Les Pires de
PEglise et la Musique, Paris, 1931, p. 2 su., 54—71 (cap. II: ,L’esthérique musicale des
derniers philosophes de I'antiquité”).

8. Ibid.,, p. 50—52; Eric Werner, op. cit, p. 221 su.; Egon Wellesz, A History
of Byzantine Music and Hymnography, ed. II, Oxford, 1961, p. 64—71 (cap. II, V, a:
.Gnostic Formulae of incantation®).

9. Klaus Wachsmann, Untersuchungen zum vorgregorianischen Gesang, Regens-
burg, 1935, p. 59—77, (cap. II, I: ,Die Theorie des Zosimos von Panopolis®); Egon
Wellesz, op. cit,, p. 72—77 (cap. II, V, b: ,Greek alchemists on music*),

10. Théodore Gerold, op. cit., p. 66—71; Fgon Wellesz, op. cit.,, p. 55—60 (cap.
II, III: ,Neoplatonic Influences on musical Theory“),

11. Klaus Wachsmann, op. cit,, p. 98; Gustave Reese, Music in the Middle Ages,
New York, 1940, p. 75.
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simbolismelor si scenariilor mitologice de: origine biblicd, orientald
sau pdgand. A doua tendinid, ilustratd mai ales de speculatiile teolo-
gice ce incep din sec. al IlI-lea, se strdduieste sd universalizeze cresg-
tinismul cu ajutorul filozofiel grecesti, mal ales al filozofiei neopla-
tonice“? ca si o ,omologare si o unificare a traditiilor religioase

precrestine®®,

Mt mai mult insd, in cazul ciclului Octojhului — ca si al celor-
lalte cicluri liturgice crestine — este vorba despre ,o creatie teolo-
gi~d originald, care considerd curgerea timpului prin sdrbédtorile anu-
lui bisericesc, cu cantarile sale, ca o pericada de pregétire intru cre-
dintd pentru cele viitoare, dar tolodatd trdind (experiind) eshatonul
in prezent“. Astfel, ,baza fenomenului Octeoihului in Biserica Cres-
tind este simbolismul liturgic al invataturii ortodoxe despre cea de-a
opta zi“%, pe rare Sf. Vasile cel Mare o numeste ,icoana veacului*',
.veacul cel fird de moarte si fird de sfarsit”V, asemuit de Sf. Maxim
Marturisitorul cu al optulea bdrbat al femeii din pilda imaginatd de
saduchei spre a fi deslusitd de Méntuitoru! (Mt 22, 23—32) si care
se referd la vremurile ultime, ale invierii mortilor si ale vietii viitoa-
re, in care ,firea temporald si-a primit sfarsitul*®. Sau, dupad cum
spune Sf. Toan Damaschin, .al optulea veac este veacul ce va si fie
{...] o singurd zi neinseratd, cand soarele dreptdfii va stréluci lu-
minos peste cei drepii“® — pentru a nu alege decat un mic numdr
de exemple din scrierile unor Sfinti Pirinti care s-au bucurat de o re-
ceptie deosebitd in Bisericd si al cdror nume este legat in mod spe-

cial de domeniul liturgic®.

Semnificafia eicluiui liturgie in traiatul ,Despre Siantul Duh”
al Stantului Vasile cel Mare

Un fragment din tratatul Despre Sfdntul Duh al Si. Vasile cel
Mare, in care acesta vorbeste despre inv&titurile nescrise ale Bise-

12. Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. II, ed. II, Bucu-
restr, 1991, p. 365 5.u.

13. Tbid,, p. 369,

14, Antonos E. Alygizakes, E Oktachia sten ellintke leitourgike hymnografia,
Thessalonike, 1985, p. 295.

. 15. Ibid,, p. 294; v, 5i p. 55—82 (cap. 2 ,Symbolismoi kai morfologikes proy-
potheseis”).

16. Sf. Vasile cel Mare, Cmilii la Hexaemeron (Om. 1I), trad. de Dumitru Fecio-
re, in ,Scrieri®, partea inti'a, PSB nr, 17, Bucuresti, 1986, p. 96 (PG 29, 52).

17. 8f. Maxim Mirturis'torul, Rispunsuri citre Talasie, trad. de Dumitru Stini-
toae, in ,Filocalia“, wvol. III, Sibiu, 1948, p. 133 (PG 90, 392) .

18. Ibid,, 131—133 (PG 90, 390-392),

19. §f. loan Damaschin, Dogmatica, trad. de Dumitru Fecioru, ed. III, Bucuresti,
1993, p. 46 (PG 94, 864).

20. Sf. Vasile ccl Mare, mai ales pentru Sf. Liturghie ce ii poarid numele, SF.
Mix'm Mirturisitorul peniru Mistagogia sa, una dintre cele mai vechi §i mai grandioa-
se tdlcuiri ale Sf. Liturghii, iar Sf. Ioan Damaschin, cel pujin pentru atribuirea tradijio-
nali 2 alcftuirii Octoihului,

5.
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ricii, prezinti un inleres deosebit prin relevanta sa teologicd si litur-
gicd pentru domeniul de care ne ocupdm®.

In acest fragment, care este o tdlcuire liturgicd a unuia dintre
Sfintii Pdrinti cei mai importanii in legdturd cu structurarea cultului
crestin, putem observa deja (in sec. al I'V-leal) cele mai multe dintre
sensurile eclementelor ciclice existente si astazi in slujbele Bisericii
Ortodoxe.

In primul rand, atunci cadnd Sfantul Vasile cel Mare se referd la
ofugdciunile pe care le facem stand in picioare, in zi de duminica®
{si ,privind spre risirit”, cum spune cateva randuri mai inainte de
fragmentul citat®) este In mod cvident vorba despre un fapt sau, ori-
cum, un cadru liturgic — pentru cd imediat anterior fussserd mentio-
nate slujbele si jertiele (liturgice ale) Vechiului Testament, in con-
textnl altor Invatiluri nescrise, transmise prin Traditie, despre prac-
ticile lilurgice crestine obisnuite: semnul crucii, randuielile Botezu-
lai etc.™

Dar, In mod special, este vorba despre ziua de Dumini~d, in care
crestinii se adunau pentru cultul lor, instituit de Mantuitorul, inca
din vremurile apostolice®, '

In al doilea rand, este limpede infdtisat caracterul ciclic al sluj-
belor, care este pus in legdturd cu structura sdptdmdnii (unde apare si
a opta zi, ca fiind tot una cu zina ,cea una“) si cu Cincizecimea —
aceasta din urma fiind socotitd ca si alciluild din sapte siptdmani (de
sapte ori cate sapte zile), plus a opta duminica.

21. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, in ,Scrieri®, Partea a treia, trad. de
Constant'n Cornigescu $i Teodor Bodogae, seria ,Piringi si Scriitor] Bisericesti® nr. 12,
Bucuresti, 1988, p. 80 s.u. (PG 32, 189—192; dim in noti textul integral al traducerii,
pentru a fi clar contextul general al analizelor ulterioare): ,Ficem rugiciuni stind in
picioare, in zi de duminici, dar nu cuncastem tagi motivul, (Facem acesta) nu numaj
penTri a2 ne reamint prin aceastd poxzitie, in ziua invieriy, de harul ce ni s-a dat —
de faptul ¢i am inviat impreund cu liristos $i ci trebuic si privim cimre cele de sus
— «¢i si pentru ci {aceastd zi} pare s3 fie chipul wveacului viitor., De aceea, desi este
inceputul zilelor (siptiminii), nu a fost num'td de Moise prima, ¢i uma, ,Pentru cd, zice
(Scriptura), s-a facut seara 51 s-a facwt dimineatd (51 a avut loc) o zi" (lFac. 1, 5), ca
$i cum aceelsi zi avea si aibd loc de mai multe ori. Aceastd z: este una s5i in acelasi
timp a opta si (strmbolizeazd) pe acea c¢u adevirat una §i 2 opta zi, la care s-a referit
Psalmistui in unele suprascrieri ale psalmilor (Ps, 6 si 11); este starea care se va arita
dupd acest timp, ziva cea fird de sfirsit, care nu cunoaste seira nici a dou_a 231, acel
veic netrecitor g fard sfirsit. Prin urmaire, Biserica isi tnvaji fiii s3 se roige in accastd
zi stind iIn picioare, pentru ca prin continua reamintire a vieii celei fArd de sfarsit, si nu ne~
glijere (s8-§1 procure) merindele (necesare) in vederea mutdrii (la altd viagd), Viaga vii-
taire, despre care credem ¢3 va avea loc in vewcul viitor, este simbolizatd de toatd (pe-
* rioada) Cincizecimii, Cici acea zi una §i prima, inmulfiti de sapte ori cu sapte, alcatuieste
perioada de sapre sipimidni sfinte ale Penticostaruluj, Incepind cu Duminict, se reia
acel ciclu de 50 de ori, sfirsind cu Dumin'ca. Tn felui acesta {aceasti perioadi), se azea-
mini veyniciei, care, ca intr-o migeare ciclicd, fncepe de la un punct si la acelayi punct
ajunge. Biserica ne-a invifat ci in aceastd perioadi si facem rugiciuni_ stind In pici-
oire, pentru ¢a si ne ridicim cun mintea de la cele prezente la cele viitoare®.

22. Ibid., p. 80 (PG 32, 189—192}.

23, 1bid., p. 79 s.u. (PG 32, 188 s.u.). )

. 24. V. Ene Braniste, Liturgica generali..., p 147 su. (cap. IV, 2: ,Vechimea
sirbitorii Duminicii®),
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Cel mai important aspect al textului analizat este insa tdlmdcired
teologicd si liturgird pe care o d& elementelor amintite, talmacire inte-
meiati pe datele Revelatiei si ale Tradijiei. Ciclul esle s:mbolul ves-
riciei (va simbol liturgic, in contextul dat), fie ci este vorba de sdptd-
mdnd (in care a opia zi este iardsi ziug ceq una) sau de Cincizecime
- in care cele de sapte ori cate sapte zile (ca tot atatea ,zile-Dumi-
nici¥, ce reiau de 50 de ori Duminica Invierii) se incheie cu a opta Du-
minicd (sdptdmanald), asa incat ,incepand cu Duminica [...] [5i]
sfargind cu Duminica, in felul acesta [...] se aseamdnd vesniciei, ca-
re, ca intr-o miscare ciclicd, incepe de la un punct si la acelasi punct
ajunge”?.

Mult mal importantd decat asemdnarea miscdrii ciclice cu vesni-
cia este insd semnificafia Duminicii, pe care Sf. Vasile cel Mare o
considera revelatd, punédnd-o in legdturd cu inceputul tuturor lucru-
rilor, consemnat in Cartea Facerii (1,5). Aceastd zi, cea dintai, de fapt
cea una a Facerii si a Invierii Domnului, ,pare si fie chipul veacului
viitor (s.n.) [...]. Aceasta zi este una si in acelasi timp a opta si (sim-
bolizeazd) pe cea cu adevdrat una si a opta zt [...]: este starea
care se va ardta dupd acest timp, ziua cea fard de sfarsit, care nu cu-
noaste szara nici a doua zi, acel veac netrecdtor si fara sfarsit [...]
Viaja viitoare, despre care credem cd va avea loc in veacul viitor,
este simbolizatd de loatd (perioada) Cincizecimii. Cdci acea zi una §i
prima, inmulfitd de sapte ori cu sapte, alcdtuiegie periouda de sapte
sdptdmdni ale Penticostarului (s.n.).“®

Asemdnareq miscarii ciclice cu vesnicia — datoratd numai as-
pectului ocarccum exterior si chiar fizic al revenirii repetate in ace-
lasi punct — putca sd sugereze, pe de o parte, caracterul ,artificial®,
construit si omenesc, al simbolului, iar pe de altd parte, sd inducd un
sens doar temporal, padméantesc, isloric, intrucatva cantitativ, in ceca
ce priveste vesnicia. Dar Sf. Vasile cel Mare este foarte constient de
marea deosebire dintre un simbo! cu rddédcina in Revelatia sau insti-
tuirea dumnezeiascd si o alegorie omeneasci”; si el atentioneazd des-
lusit in aceastd privin{d.

Astfel, o scurtd parantezad referitoare la folosirea si aprecierea
deosebitd a simbolului si a alegoriei de cdtre SI. Vasile cel Mare
poate fi mai ales lamuritoare. Spre exemplu, in legdiurd cu Facerea,
despre cele spuse de ,invalajii nostri din Bisericd [...] [ce] vor-

25. 5f, Vasile cel Mare, op. cit,, p. 81 (PG 32, 192),

26. 1bid., p. 30— 81 (PG 32, 192},

27. Idem, Omilii [a Hexacmeron (Omil'a a IX-a), trad. de Dumitru Fecioru, in
LScrieri®, partea intdia, PSB or. 17, Bucuresti, 1986, p. 170 su. (PG 2%, 188): ,.Cunosc
legiie alegoriei; nu le-am descoperit eu, ci le-am gisit in lucririle altora. Cei care nu
interpreteazd cuvintele Scripturii in sensul lor propriv [...] adicd cei care folosesc in-
terpretirel alegoricd, au incercar sa dea credit Scripturii, punind in seam ei propriile
lor idei, schimbind sensul cuvintelor Scripturii cu folosirea unui limbaj figurat. Inseam-
ni, ins3, si te faci mai injelept decdt cuvintele Duhului, cind, in chip de interpretare
a Scripturii, introduci in Scripturd ideile tale. Deci, si fie injeicasi Scriptura aga cum
a fost scrisa™,
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besc despre despérfirea apelor si [care], sub pretextul unei invitd-
turi dvhovnicesti si a uneor ganduri mai inalte, au recurs la alegorie,
zicand cd prin ape se infeleg, in chip figurat, puterile spirituale si
netrupesti*®, el aratd cd trcbuie ,sd respingem cuvintele acestea ca
pe nisle interpretari ficute in vis si ca pe niste basme babasti! S& in-
teleg~m prin aps, apa; iar despdrtfirea facutd de tdrie s-o interpretfdm
potrivit cauzei date de Scripturd (s.n.)"®?, adicid potrivit sensului spi-
ritual revelat. ,lar dacd apecle cele mai presus de ceruri sint luate
vreodatd spre sldvirea Stiapanului obstesc al universului, noi pe ace-
lea nu le socotim firi cugetdtoare [...]. Iar dacd cineva va spune ci
cerurile sunt puteri contemplative, iar tdria, puteri lucrdtoare si sd-
véargitoare ale Iucrdrilor pe care le au de indeplinit, 58 privim cuvin-
tele 11i ca pe niste cuvinie plicute, dar nu vom spune cd sunt ade-
vdrale (s.n.). Tot asa nici roua, bruma, frigul si arsita nu sunt firi spi-
rituale si nevdzute, pentru cd in profetia lui Daniil sunt puse sd laude
pe Creatorul universului; iar cei cu mintea sdnadtoasd socotasz cuvin-
tele lui Daniil, interprctate in chip spirituial (s.n.), ca niste cuvinte ca-
e completeazd slava adusd Ziditorului."¥

De-i ,alegori'le® si ,cuvintele plicut~” facute ,sub pretextul
unei invidtaturi duhovnicesti si a unor ganduri mai inalte” sunt ali-
ceva decat cele interpretate in chip spiritual, si a-est fapt pare si fie
un principiu general al discursului teologic la Sf. Vasile cel Mare, du-
pa cum vedem i dintr-o altd mdrturisire a sa: ,e varba s& cercelez
alcdtuirca lumil si sd contemplu universul, nu pe temeiul principiiler
filozofici lumii, ci pe temeiul invdjdturilor pe care Dumnezeu le-a dat
(s.n.) lui Moisi, slujitorul lui, Care i-a vorbit lui Moisi aievea, nu prin
enigme [...] [si] nici nu cduldm cuvinte care s& sune frumos la
ureche, c¢i, in orice imprejurare, preferam cuvinlele cu injeles bun.*

lar in altd parte el avertizeazd ca ,nimeni sd nu compare dum-
nezeiasca noastrd invafdturd, care este simpld si nemestesugitd cu
curiozititile celor care au filozofat despre cer. Pe cat de fr moasi
este frumusetea femeilor cinstite faid de a curtezanelor, pe atat este
de mare si deosebirea dintre inviatdturile noastre si invétiaturile filo-
sofilor profani, Acestia prezintd in inviatdturile lor probabilitdfi silui-
te (s.n.); aici In Scripturd, adevdrul sid de fafd (s.n.), lipsit de cuvin-
te mestesugite."¥

Revenind la fragmentul analizat se poale spune cd intr-un astfel
de context (pe care-l putem numi} metodologic Sf. Vasile cel Mare
limureste sensurile spirituale ale ciciului temporal, impreund cu cele
ale ,zilei cea una“ i ale Duminicii {sensurjle spirituale fiind cele ca-
re dau valoarea simbolic-lilurgicd), intemeindu-le pe Sfanta Scripturd
si pe interpretarea autenticd a Tradijiei Bisericesti, ,lransmisd in

28, Sf. Vasile cel Mare, Omilii I3 Hexzemeron (Qm. III)..., p. 167 (PG 29, 73).
29, ibid., p. 108 (PG 29, 75).
30. Ibid.

e~ 31 Ibid, (Om, VI), p. 131—133 (PG 29, 117—121).
32. Tbid. (Om. 1)), p. 107 (PG 29, 73).

-
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cuvintele cele de taind"® ale ,invdtiturilor nes-rise ale Bisericii*¥
— asa cum putem vedea si in alte scrieri ale sale, spre exemplu in
Omiliile la Hexaemeron®,

In felul acesta, fati de sensul temporal doar cantifativ pe care-}

poate sugera ciclul singur, semnificajia revelaftd a Duminicii — care
echivalzazd cu o inslituire dumnezeiascd a simbo’ului liturgic care
este Duminica® -— asociatd cizlului, aduce un incomparabil ,plus”

calitativ. Duminica este ,chipul veacului viitor*¥, al eshatomlui.

Tar ciclul liturgic, in cazul sdptdménii (cu a opla zi aceeasi ca
si cea una}, sau in cel al Cincizecimii (cu a opta Duminicad ajungand
tot acclo de unde a plecat cu prima Duminic8, adica tet la Duminicd),
este simbol al vesniciei nu numai pentru c& miscarea ciclicd se asea-
mdnd cu vesnicia, ci mai ales pentru ¢4 aceste perioade (sau timpuri li-
turgice) sfinte sunt intr-un fel chipuri sau extensiuni ale Duminicii®
cea care esie, asa cum am vdzul, simbolul eshatonului, ,chipul vea-
cului viitor”, Vesnicia simbolizatd de ciclurile liturgice nu este 0 ves-
nicie ciclicd cu corespondentd mccanicd sau fizicd, ci este vesnicia
eshatonului simbolizatd de Duminicd, In care prin Inviere s-a resta-
bilit pentru creatia cdzutd starea originard8 — acum in chip sacra-
mental, iar in mod desavarsit in veacul viitor.

Fiind in legdturd cu Duminica, adicd fiind ,alcdtuite” (dupd cum
spane Sf, Vasile cel Mare) de ,acea zi” si Impdrtdsindu-se prin aceas-
ta din vesnicia ,veacului viitor® (cu al cdrui chip a fost invrednicita
Duminica), ciclurile liturgice isi trag ,puterea” simbolicd, In ultimi
instantd, din fnvierea Mantuitorului, prin care si Duminica si-a regi-
sit chipul de zi cea unaq, acelasi cu cel de dincole de sdptdmand, al
zilei @ opta (chip sfin{it si prin Pogorarea Sfantului Duh, la celdlalt
capdt al Cincizecimii®).

Caracterul pascal al Duminicii este Impdrtasit astfel si de ciclu-
rile liturgice ale Bisericii, care isi gasesc in aceasta intemeierea sim-

bolic-liturgicd.
*

Inir-un fel inrudit cu problema raportului mai inainte amintit
dintre alegorie si simbol, o remarcd este neccsard si in legiturd cu

33. Ibit, (Om, 11), p. 95 EPG 29, 49),

34. Idem, Despre Sfintul Duh..., p. 81 (PG 32, 193).

35. Idem, Omilii la Hexaemeron (Om. 1I),.., p. 95 su. (PG 29, 49—52),

36. Se poate vorbi despre o instituire liturgici a Dumin'cii jn misura in care
aceasta cste (sau acteilzeazd liturgic si simholic) atdt Ziua Facerii cdt si a Invieri:, iar
m-i apoi si a Pogordrii Duhului Sfint, toate aceste evenimente ale Mintuirii apirind
mentionate §i in fragmentul amlizat din scrierea Sf. Vasile cel Mare, Despre  Sfdntul
Duh..., p. 30—81 (PG 32, 192); <f. i Ene Braniste, Liturgica generali..., p. 146 (Sect.
I lUPS]rtea a patra, Cap. IV, 1., .Temelurile [nstituirii duminicii ca sarbitoare siptimi-
nala®).

37. Ibid,, p. 80 (PG 32, 192},

38, .Cici acea zi (s.n.}) unma § prima, inmuljity de sapte ori cu sapte, alcituleste
perioada de gapte siptimani sfinte (s.n.) ale Penticostarului®, of. Ibid, p. 81 (PG 32,192),

39. Cf. Fne Braniste, Liturgica gemerali..., p. 146 (Sect. I, Pariea a patra, Cap,
IV, 1: ,Temeiurile instituirii duminicii ca sirbitoare siptimanali*),
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folosirea numerelor la Vasile cel Mare — in fragmentul studiat apa-
rand ziua cea una si a opta, sdpidmdna (ciclul de sapte zile sau de
sdptdméani de zile), cincizecimea (de cincizeci de zile) si fiind stiut cd
preocuparea pentru numir® era un lucru obisnuit pentru cugetarea
pdgand antica'.

Un alt fragment din tratatul Despre Sfantul Duh ne ajutd la
orientarea corectd si in aceastd situatie, atunci cand Sf. Vasile cel
Mare avertizeazd asupra necesitdtii folosirii cuvenite a numerelor,
ardatand ca ,transmitéand (invatdtura) despre Tatal, Fiul si Sfantul Duh
(despre Sfanta Treime n.n.), Domnul nu s-a folosit de numere [...]
c¢i ne-a facut cunoscutd credinta care duce la mantuire (folosindu-se)
de nume sfinte. Pentru cd credinta este cea care ne maéantuieste, iar
numdrul a fost conceput ca semn care ne face cunoscutd totalitatea
parsoanelor [...] [cdci] cele de necuprins sunt mai presus de ori-
ce numdr [...] [si] dacd trebuie sd si numédrdm (se cuvine sad fim
atentiI) ca nu cumva prin aceasta sd pdcdluim impotriva adevarului”®,

n spiritul acestor consideratii, zina Duminicii, cea una si a opia,
este chipul Invierii si a ,veacului viitor" (la fel ca si desfdsurarea ei
in ciclurile de sapte si cincizeci de zile) nu in virtutea vreunei spe-
culatii asupra potentialitafilor simbolice ale numerelor respective, ci
ca urmare a randuielilor dumnezziesti, descoperite in Iconomia Fa-
cerii si Mantuirii.

Concluzii
Punand datele prezentate pand acum la un loc — adicd sensu-
rile pascale si eshatologice ale Duminicii (ca ziua ,cea una“ si ,a opta®“)
impreund cu cele ale ciclurilor liturgice — ansamblul acestor date,

asadar, ne conduc spre concluzia cd dacd nu chiar toate, in orice caz
majoritatea elementelor si principiilor liturgice care vor duce mai
tarziu pand la structurarea ciclurilor liturgice asa cum le cunoastem
astdzi, existau intr-o formd destul de clarda deja in vremea Sf. Vasile
cel Mare (sec. al IV-lea). S$i, lucru foarte important, acesta considera
o parte dintre ele — cele mai importante, adicd cele referitoare la
aspectul liturgic si simbolic — ca si date ale Tradifiei, deci mult mai
vechi!

Jar cei care au urmat mai tarziu Sfantului Vasile cel Mare in
aceastd directie (mai ales Sf. Ioan Damaschin fiind, in sec. al VIiI-lea,
un reper tradifional pentru structurarea Octoihului) au trebuit sd adu-

40. Este vorba despre preocuparea pentru numir, considerat atit ,in sine®, ma-
tematic, si legat de mdsurdtoare sau numdrdtoare, cit si despre speculagiile filozofice,
s'mbolice ori alegorice in legiturd cu numirul.

41, Un reflex al problemelor intdlnirii spiritului exact (.stiingific® intr-un sens
restrins) cu duhul Revelagiei il putem vedea si la Sf. Vasile cel Mare, Omilii la He-
xaemeron (Om. IX)..., p. 170 su. (PG 29, 189), acolo unde acesta vorbeste despre
inutilititea numerelor precise asociate misurdtorii pimdntului pentru referatul biblic al
Creagiei, care cuprinde doir cele absolut necesare pentru méntuire,

42, Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint.., p. 59 (PG 32, 149).
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cd numai un plus de organi(ci)zare In iconomia lifurgicd generald a
Bisericii pentru a se ajunge la starea de astdzi a slujbelor ortodoxe.

Cele opt Duminic¢i ale Cincizecimii (cu toatd bogdtia semnifica-
{iei lor pascale, izvordnd din evenimentul Invierii} au mai trebuit
doar sa se ,desfdsoare” pe tot timpul anului in ,cincizecimile” repe-
tate ale seriilor de céate opt sdptdméni ale Octoihului, pentru a pre-
face intregul an intr-un timp al Invierii — in care ,glasurile’ sunt
suportul muzical chiar pentru ,cantdrile Invierii“®.

»*

La capdtul acestor consideratii se impune o ultimd concluzie
fireascd: dacd structura complexd actuald a ciclurilor liturgice orto-
doxe (in particular, a Octoihuiui} poate fi pusd in relatie cu diferite
speculatii mistico-simbolice legate de numere sau cu realitiji cullice
si calendaristice din ,marginea” sau din afara DBisericii crestine, cu
atat mai mult pot fi cdutate si gdsite originile sale autentice in in-
sdsi invidtaturile Bisericii despre ziua cea una si a opia si despre Cinci-
zecime, invdtdturi intemeiate pe Descoperirea Dumnezeiascd si pés-
trate in Duhul Sfintei Traditii.

Pr. Conf. Dr. VASILE GRAJDIAN

43. Dupi cum spune subtithul {s1u titlul complet al) cirtii  Octoihului: Octoih
Mare — care cuprinde cdntivile Invierii pentru toate zilele sipiZmidnii pe cele opt gla-
suri biscricesti, of. ed, VI, Bucuresti, 1975,




MISCAREA ISIHASTA SI LEGATURILE CU ROMANII

Traditie asceticd de origine monastici, isihasmul vine de la grecescul
»isihia", care inseamni técere, liniste si concentrare intericari. Ea s-a
organizat in secolul XII-XIV ca o adevéaratd miscare de renastere spiri-
tuald si teologicé prin introducerea ,,Rugéiciuii lui Iisus“ ca metoda de a
produce o stare de concentrare si pace launtrici in care sufletul asculia
si se deschide lui Dumnezeu.' In rugiciune vorbesti lui Dumnezeu, sufle-
tul se inal{ad la Dumnezeu, vine in fata lui Dumnezeu si vorbeste cu El,
revirsandu-se intreg inaintea Lui, iar Dumnezeu i se comunica. Esential
in rugiciune nu este ceea ce spui, ci faptul ca esti in relatie perscnald
cu Dumnezeu, cé stai de vorba cu El si El se coboari la tine.?

Isihia a fost practicatd la inceput de Péarintii desertului care si-au
insugit ca mod de dezvoltare a vietii interioare invocarea continud a nu-
melui lui Tisus. Astfel, dintre formele experimentale si teoretice ale mis-
ticii ortodoxe, care domina si ii di coloritul deosebit, cea mai reprezen-
tativd este ,,Rugiiciunea lui Iisus“, cunoscutd intre alte mulie numiri si
sub aceea de ,rugiciune a mintii“, ,rugiciunea cordiala“, sau ,rugi-
ciunea isihastd“.?

In viata spirituald a Occidentului nu gésim o formi similard, ea
fiind proprietatea exclusivd a Rasaritului. Atat prin esenta doctrinari
céAt si prin metoda §i nu mai putin prin practica ei de covéarsitoare am-
ploare istorici, diminind din vechime si continudnd pe tot pdméntul
unde Ortodoxia are vechi si adanci radicini, ea constituie in cea mai
mare parte contemplatia ortodoxa.*

Transmisdd din generatie in generatie, de la maestru la ucenic,
filnd pusd in discufie in aprigile dispte teologice, Rugiciunea lui lisus
si-a péstrat neatinsd originalitatea. Ea consti din rostirea cuvintelor:
,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-mi pe mine
pacitosul” si se bazeaza pe textul de la Luca 17, 21: , Impiritia lui Dum-
nezeu este inliuntrul vestru“ si pe indemnul Sfantului Apostol Pavel:
~Rugati-vd neincetat” (I Tes. 5, 17) si ,Stiruiti in rugiciune* (I Cor.
4, 21). Dar rugéciunea pe scurt poate fi si asa: ,,Doamne, lisuse Hristoasc,
miluieste-ma“, in care caz numiérul cuvintelor redus la cinci se confunda
cu versetul Sfantului Apostol Pavel care este foarte des citat de autorii
isihasti: ,Jar in Biserici prefer si rostesc cu mintea mea cinei cuvinte
ca si inviit si pe altii decit zece mii in limba necunoscuti“ (I Cor. 14, 19)7

1 Ierom. Ioanichie Biéilan, Vetre de sihiistrie romineascd - sec. IV-XX, Bucu-
resti, 1982, p 9.

2 Nichifor Crainic, Rugiciunea lui Iisus, in  Gandirea®, nr. 5/1983, p. 103,

3 Ibidem, p. 105.

4 1bidem, p. 107.

5 Un moine de I'Eglise d'Orient, La Pridre de Jesus, Chevetogne, 1963, p. 68.
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Rugiciunea consta deci intr-o chemare repetati a lui lisus in ritmul
respiraiiet si o retinere permanenti a lui Iisus in inima pana cind inima
»inghite pe Dumnezen $i Dumnezeu inghite inima*.

Aceasti prezen{d a Domnului straluceste si incalzeste pe cel ce se
roagl, aceasta numindu-se in literatura isihastd ,amintirea Iui Iisus®.
Expresia este insd palidad fatd de taria reald, explozivi, duhovniceascd pe
care vrea s-o redea. Invocarea numelui hui Iisus si atentia deossebitad ce
i se di In aceastad rugéciune se justificd prin numeroasele locuri din Noul
Testament unde Méantuitorul ne porunceste ca tot ce facem in numele
Lui si facem si de unde reiese cd acest nume are putere dumnezeiascd
de curitire, de iluminare si sfintire.”

Intemeietorul propriu-zis al isihasmului este Sfantul Ioan Sc#irarul
(- 649}, autorul lucrérii ,,Scara® in care recomanda rugiciunea ca ,,mama
lagicd“, adica redusi la un singur cuvant, ,lisuse.?

Pentru Parin{ii isihasti, teoria si practica lui Iisus, meditatia in
tdcere asupra numelui lui Iisus si starea de liniste pe care aceasta o pro-
duce nu sunt un scop in sine. Isihia creeazi mai degraba o stare in care
se practicd virlutile dintre cele mai importante, curditia inimii, pociinta,
dar mai ales sobrietatea, trezvia sau atentia mintii. Sfantul Simeon Noul
Teclog vorbeste de constiinta §i simfirea harului, iar Sfantul Grigorie
Palama de contemplare nemijlocitd a slavei lui Dumnezeu sub forma
energiiler divine necreate ca elemente esentiale ale spiritualititii isihaste.

Ca miscare ea se organizeazi la Muntele Athos intre sec. XII-XIV.
Athosul este o regiune muntoasi devenitd vestiti cetate a monahilor
fncd din sec. X. Monahii ateniti au provenit mereu din tcate clasele so-
ciale, dar cei mai multi din straturile sociale asuprite® Athosul n-a ramas
doar un tezaur cu semnificatie monahali, c¢i a sustinut lupta Bisericii Orto-
doxe Romane impotriva uniatiei, fiind in acelagi timp centrul culturii
bizantine §i a culturii popoarelor sud-estului Europei.!

De la Muntele Athos isihasmul s-a raspandit in secolele urméateare
in maénastirile din Serbia, Bulgaria, Rusia, Tara Romaneascsi si Ardeal.
Isihasmul a influemtat nu numai viata monastici, ci si pe cea liturgici.
De altfel ca metodd a vietii contemplative, isihasmul nu este separat
de spiritualitatea liturgica si sacramentala.

Intr-adevar, textele isihaste au fost scrise pentru monahi si ele se
aplici cel mai bine in conditii de retragere si singuritate. Nicodim de la
Muntele Athos, cel care a colectionat scrierile filocalice, spune insid ci
rugiciunea inimii apartine tuturor deopotrivd, monahi si mireni, pentru
ci nu existd doud spiritualitati, una maximald pentru monahi si alta mi-
nimali pentru mireni. Una din ideile de baza ale monahismului este aceea
cd viata spirituald sub form3 monasticd sau liturgicd nu este arbitrari,
¢i are nevoie de cdlduzirea unui pirinte spiritual ca ,maestru” pentru

6 Ibidem, p. 69,
1970 71 2{3 Leclerg, Le défi de la vie contemplative, Duculot-Lethielleux, Paris,
» P- .
8 Pr. Prof Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxi, Bucuresti, 1982, p. 221.
9 Irenée Hausherr, Etudes de spiritualité orientale, Roma, 1969, p. 105.
10 Ibidem, p. 108.
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pregatirea ucenicului, dand dovadi ci ,jiubirea de aproapele di nzstere
la ceea ce societatea a numit solidaritate umani“)" pentru ci altfel
.masca gi postura, falsitatea si interesul sunt argumentele existenfei riiu-
Jui in lume impotriva cirora se ridica sufletele curate a ciror nidejde
devine realitate prin demnitatea si respectarea convietuirii sociale®

Aceasid migcare a cuprins in randurile ei si pe roméni, neam care
s-a niscut ortodox si care prin numeroasele schimbiri de péareri ce le-a
avut cu importante personalitédfi ale lumii réséritene, reprezentanti ai
celor patru mari centre patriarhale, precum si cu centrele monastice din
Sinai, Ierusalim si mai ales Muntele Athos, a contribuit la dezvoltarea
cultului Muntelui Athos care era vizitat de monahii roméani, dar nu ca
simpli turisti, ci pentru a aduce ajutoare gi a lua curentele de viatd mo-
nastici gi a le duce pe piméant roméanesc.

In sih#siriile Moldovei si Tarii Roménesti chiar si in cele ale Ar-
dealului si Banatului, aceste ,curente s-au pastrat nealterate de viforul
ce s-a abiitut peste veacuri asupra ,cetifilor* care reprezentau mari
centre ale spiritualitétii ortodoxe. Dintru inceput inaintasii nostri creg-
tini in general si célugirii in special ciutau si tridiasci cat mai ferifi de
tulburérile lumii, cAt mai mult in linistea naturii, ca si poatd ei insisi
sa invete din linigtea celor exterioare gi a rugdciunii interioare, pani cind
pacea si linistea Duhului Sfant se odihnea in inimile lor. Poporul roman
a fost inzestrat din belsug cu acest dar dumnezeiesc care se numeste li-
niste. ,,El a trdit in Carpati ca intr-o mireati catedrali, ca inir-o minu-
nati sihiistrie naturali aproape firi egal in lume“."

Demnitatea, statornicia, armonia, evlavia crestini, mila, iertarea,
multumirea sufleteascdi, speranta, cautarea, bucuria inimii, toate sunt
virtu{i care caracterizeazi sufletul roméanului, care cresc si se adapa la
izvorul linistii. Romanul a fost dintru inceput om de liniste, suflet curat,
imp#cat cu Dumnezeu si cu oamenii. El gi-a ficut intotdeauna casa pe
munte sau pe deal, la marginea padurii sau in poiana, cat mai aproape
de un izvor. Ferestrele si le-a impodobit cu flori, iar peretii cu icoane
din care nu lipsesc Maica Domnului cu pruncul Iisus sau icoana Sféntu-
lui Nicolae, protectorul caselor si al copiilor lor.

Miscarea isihastd prin amploarea pe care a luat-o, a inglobat in
sanul ei fiii multor neamuri printre care si pe roméni, care au avut un
rol deosebit in aceasti miscare isihastd, prin aceea ci si in zilele noastre
sunt mari triitori isihasti pe acest pimént roménesc.

11 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Isihastii sau sihastrii si rugiciunea lui Iisus
in ;;gditia ortodoxiei roménesti, in ,Filocalia roméaneascs", vol. VIII, Bucuresti, 1979,
pP. :

12 Sf. Grigorie Sinaitul, Asupra vietii contemplative si a celor doua feluri
de rugiciuni, P.G. 150, col. 1317 C

13 Dr. Antonie Plamadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxi.
Cuz%gini de Pateric roméanesc si o prefatd de Dr. Dumitru Sténiloae, Sibiu, 1983,
P. .
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GENEZA MISCARII ISTHASTE

Miscarea isihastd s-a organizat in Muntele Athos in sec. XII-XIV,
dar rugiciunea propriu-zisd care formeaza esen{a acestei miscéri a aparut
in desertul Egiptului si al Siriei odatd cu primele injghebiri monahale.
Aceastd forma de pietate specilic ortodex# a jueat un rol foarte impor-
tant In spiritualitatea cregtind r#siriteanid. Rugiciunea lui Iisus formand
obiectul principal al misticii ortodoxe, e o traditie monahald a cirei
origine se ridicA pand la Mantuitorul. Ca formi mintals, fard cuvint,
ca rugficiune a mintil cum o mai numeste Nil Sinaitul, ea se identifica
cu contemplatia lui Adam in rai. Prin lumina harici a rugéciunii, omul
s-a ridicat la indl{imea sublim& a unirii nemijlocite cu Dumnezeu, ea mai
purtind si numele de ,,rugiciune paradisiaci“.”

Sub aceastd forma& fArd cuvinte mulfi scriitori bisericesii o gésesc
practicatd de Moise in pustiu unde el se roagd dupi sfatul Domnului
»cicl il opresc si se roage cu glas fare incredintindu-l cii-i avde glasu!“.*

Patriarhii Calist si Ignatie spun cd intemeietorul acestei rugaciuni
este Mantuitorul, care a parcurs-o gi cu taind a invitat-o.® Tot dupd
acesti doi patriarhi, Sfintii Apostoli au transmis-o urmasilor si din gene-
ratie in generatie pand la Sfin{ii Parin{i care au luptat impotriva ere-
ziilor,

In ceea ce priveste metoda se afirmi incd de la Inceput ¢d pentru
a Jlumina spiritual sunt necesare doud lucruri: asceza 5i rugéciunea care
se completeazé una pe cealaltd precum trupul se completeazd cu sufietul.
Deci nu trebuie si fie nici ascezd fiard rugdciune, nici rugiciune fard
ascezd, Asceza se opune pacatului dar ea nu este suficients, cici ruga-
ciunea distruge p#catul. Prin ascezd se intelege partea de contributie a
vointei omencsti, iar prin rugaciune partea de contributie a lui Iisus
Hristos, care e impreuni lucrdtor cu noi in orice stridanie duhovni-
ceascl.

Metoda pe care o gisim la Nicodim Aghioritul si atribuitd Sfantulai
Simeon Noul Teolog, precizeaza de la inceput c# pentru contemplatie
sunt necesare doua lucruri: asceza si rugiciunea. Ea deosebeste trel fe-
luri de asceza si rugéciune:

a. Primul fel de rug#ciune este cea provocatd de contemplatia ima-
ginara in care omul isi imagineazd frumusefile ceresti si animat de aces-
tea ,,se aprinde de admiratie si simte treptat ceva si repetd rugiciunea“.’”

b. Al doilea fel de ascezd si rugiciune este lupta cu gandurile dupi
ce sufletul s-a retras din lumea simturilor, deci o purificare activa.

¢. Al treilea fel de rugficiune isihasta la care pufini ajung incepe
cu purificarea radicald a inimii, pentru cd numai din inima curatd se
poate ridica o rugiciune adeviratd. Condifia purificarii este ascultarea
de Dumnezeu. Toati atentia se indreapt#d spre inima, fird de care nu ¢

14 Drd. Corneliu Z#volanu, Rug#ciunea lui Iisus in Imperiul bizantin. Rés-
pindirea ei in Peninsula Balcanied, in G.B., nr. 11-12/1981, p. 1100.

15 Ibidem, p. 1101.

16 Nichifor Crainie, op. cit., p. 106.

16 Irenée Hausherr, La méthode d’oraison hésychaste, Roma, 1927, p. 58.
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posibild rugéciunea mintii. Pentru rugiciune nu e alt loc de contemplatie
care di unirea cu Dumnezeu in afard de cel al inimii. Trebuie deci rea-
lizatd o coborare a mintii in inim3."

Aceastd rugéciune implici pe Iisus Hristos cu toate darurile si pu-
terile revirsindu-se spre isihast si acesta cu vointa intaritd, sa fie des-
pétimit inainte sa incerce dupi posibilititile lui urcarea atat de necesari,
céci numai astfel unindu-se cele divine cu cele umane se realizeaza scopul
final, adica acea lumina de care vorbesc isihastii.

Isihasmul este o artd, o contemplatie, dar condi{ionati de cea mai
puri si riguroasi asceza.”

Puterile indumnezeitoare din numele Méntuitorului Iisus Hristos
se desfac ca o explozie de lumind launtricA numai in fiinta deveniti
fara prihana prin iluminarea ultimului rest de rautate.” Prin Iisus ajungi
asemenea cu Dumnezeu, dupd ce ai ajuns asemenea cu Omul fara de
pédcat din El Dulceata negriitd a acestui nume retinut in adincul inimii,
se plateste cu amintirea durerii de bun#voie, cu retriirea sfintelor Sale
patimi in fiinta noastrd pentru a o face neconfundata.”

ORIGINEA RUGACIUNII LUI IISUS

Asa cum am aritat, Rugéciunea lui Iisus isi are originea de la Man-
tuitorul Iisus Hristos, fiind transmisi de citre Sfintii Apostoli, Pariniilor
primelor veacuri crestine, culmindnd cu veacul de aur (sec. IV), conti-
nuand apoi cu epoca patristicd dar avind o adevératd izbucnire de orgo-
liu in sec. XII-XIV cind se va organiza ca o adeviratd misgcare $i va in-
dura din partea potrivnicilor cele mai grele impotriviri.

Rugiciunea lui lisus facand parte din patrimoniul spiritual al vietii
monahale, firul istoriei ei se poate urméri pand in veacurile primare
ale cregtinismului. Evagrie Ponticul este primul care intrebuinteazi ex-
presia ,rugiciunea mintii“, gdndul avandu-l numai la Iisus Hristos.
Rugéciunea este in acelasi timp activitatea proprie a mintii, stare de ne-
pitimire si cea mai inalti stare intelectuald posibild. In aceastd stare
spiritul este incontinuu eliberat de toate celelalte stéri, réménand mut
si surd la orice activitate a simturilor. In rugiciune spiritul omului este
intr-o unire esentiald cu divinitatea, unire fiintiald care face din cé-
lugdr sau practicant un egal al lui Hristos. Contributia misticd a lui
Evagrie este ideea ci mintea purificatd si luminatd se curiteste pe sine
si totodatd cunoaste pe Dumnezeu. Nevointa dupad liniste a lui Evagrie
ar fi urméitoarea: ,,Dacii vrei si iei asupra ta viata linistitdi ia isihia si
fii fird pofti si patimi*.?

Pentru alt mare ascet, Macarie, rugiciunea mintii de la Evagrie
devine rugiiciunea inimii pentru ca Evagrie identificd omul cu intelectul,

18 Ibidem, p. 59.

19 Idem, Direction spirituelle en Orient autrefois, Roma, 1955, p. 212.

20 J. Leclerq, op. cit., p. 134.

21 Ibidem, p. 136.

22 M. Jugie, Les origines de la méthode d'oraison des hésychaste, in ,Echos
d'Orient”, Avril-Juin, 1931, p. 326.
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iar Macarie vede in om un tot psihosomatic” care este destinat indumn-
nezeirii ca atare trup si suflet. El opune antropologismului origenist 5i pla-
tonic al Tui Evagrie o idee biblicd dupi care destinul final al sufletului
este inseparabil de cel al trupului. Pentru el rugieciunea fiind a inimii,
inima este o tabld pe ecare harul lui Dumnezeu graveaza legile spiritului,
dar aceasta poate fi la fel de bine redusa pentru ci tot aici se poate
refugia stipanul réului. Inima omului este cdmpul de bataie al viefii g
al mortii unde unul dintre luptatori este diavolul ca rege al impiratiei
intunericului, iar celilalt este Hristos care se silisluiegte In noi de la
primirea Botezului.

Pentru Macarie inima este locul pentru Dumnezeu si diavol dar
acesta din urmd nu poate salislui decdt in patimi implicit prin picat.
Prezenta lui Dumnezeu in inima omului este un fapt real, pe carc cmul
liuntric 11 percepe ca o experientd si o ceriitudine. Apare astfel expe-
rienfa harului, a prezentei lui Dumnezeu in noi. Deci, inceputurile Ru-
giciunii lui Iisus se leagd de aparitia monahismului, ea cunoscind o mare
raspindire ntu numai printre anahoreti, dar si in ridndul menahilor din
méindéstiri.

Sfantul loan Hrisostom este cunoscut si el pentru preocupirile sale
ascetice, aceasta putdndu-se constata din predicile si omiliile sale in care
aduce adesea vorba de rugiciunea lui lisus ca si din operele speciale de-
dicate vietii de retragere monahal3. Dintre Capadocieni, cel care s-a ocu-
pat mai mult de probleme mistico-ascetice si implicit de rugiciunea
mintii este Sféntul Grigorie de Nazianz. La inceputu! secolului V amin-
tim pe Sfantul Sava nascut pe la anul 439 in Capadocia, intemeietorul
minéstirii Marea Lavrd despre care Nichifor din Singuratate spunea ,,cii
cste un ascet foarte mare pe pozitia mintii, har pe care il cere si de In
ucenicii sii“.® Apoi mai aminiim pe Sfantul Arsenie, despre care tot
Nichifor din Singurfitate ne spune cf scoate in evidenti staruinia de a
fi atent mai mult cu sine si de a-gi aduna mintea in sine si astfel se poate
inalta la Dumnezeu. In perioada sec. V-XI, perioadi in care incoltesc
germenii miserii isthaste a activat Sfantul Maxim MAarturisitorul, care
este primul comentator al scrierilor mistice ale Sfantului Grigorie de
Nazianz si ale lul Dionisie Pseudo-Arcopagitul. Ideile acestora capéts
réspandire si circulatie largd in lumea crestind. Sfantul Maxim MAariari-
sitorul spune ci ceea ce ajuii la desprinderea de lume este rugéciunca
care la randul siu separi ratiunea umani de toate gindurile prezen-
tind-o in fata lui Dumnezeu cu care se uneste. Ajuns la aceastd culme
a rugiciunii, mintea nu ratiunea noastrd devine ea insiisi simplé si adéncé
in forma ci. In clanul ei mintea este inundatd de lumina divini si nu mai
are alti perceptie de sine de la nici o alta fiind in afard de Cea care prin
dragoste opereazd in ea o astfel de iluminare. Acest fel de rugiciune
este denumits de Sfantul Maxim Marturisitorul ,rugicivnea teologica*

care ecste o ,,ticere misterioasi*,

23 Elisabeth Behr-Sigel, La pridre a Jésus, ou lIe mysttre de la spiritualiie
monastique orthodoxe, in ,Dieu Vivant®, nor. 8§/1947, p. 75.
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Sfantul Ioan Scérarul spune c& triirea in Hristos i mai ales, exem-
plul pentru al{ii face parte din simfonia perfectd a planului creatiei si
proniei divine.™

Scara raiului si urcusul duhovnicesc nu este altceva decat cultiva-
rea aptitudinilor unui copil nevinovat cu o inteligentd unici in felul
ei, cu o vointd de granit a unui adolescent stipidn pe propria-i fiinti si
toate acestea invesméntate cu o bunitate care a coborat cerul pe pi-
mint si cu o intelepciune maturd izvorfitd dintr-o experientd de viaia
coplesitoare. Simbolul scarii este de fapt viata fiecaruia dintre noi, iar
treptele sunt manifestarea congtiintei prin curitire. Congtiinta este aceea
care face fiinta credinciosului si urce treptele ,realizind astfel numal

binele si folosul comunitéitii si desavarsirii personale*

METODA RUGACIUNII ISIHASTE

Pentru practicarea isihiei care are ca obiect Rugiciunea Tui lisus
este nevoie de o metoddi. Ca precursor al miscérii isihaste si intemeie-
ter al rugiciunii este Sfantul Simeon Noul Teglog, Acestei personalitifi
proeminente a lumii ortodoxe i se atribuie metoda rugiciunii isihaste. [l
vede in retragerea din lume singurul ideal al vie{ii mistico-ascetice si nu
pune mare accent pe asceza superioard, ci pe cea inferioari care pentru
el este in interior. De aceea nici nu preconizeazii stadii de pregitire a
ascezel ca: purificarea, iluminarea si contemplatia. El se referd doar la
prima treaptd, adicd numai la purificare, dar o purificare activi care sa
duci la nepitimire. Invatitura sa este mai mult mirturisirea unei inalle
vieti spirituale triite, experimentate® La Sfantul Simeon Noul Teo-
log gésim unirea credinciosului cu Hristos prin harul Sfantului Duh. El
pune mare accent pe simtirea constientd prin experienii duhovniceasc},
prin iluminare si iubire. Dupi el toii cei care vor méntuirea trebuie s#
experimenteze harul divin, s8-1 simt8, si-1 vadid si astfel el va infra
in om in masura in care acesta Il experimenteaza. Sfantul Simeon Noul
Teclog nu cere o vedere maximi la to{i pentru cii nu este cu putinii.
Fl face o deosebire intre simtire si vedere. Una este a-L simti pe Dum-
nezeu si alta a-L vedea. Prin vedere se realizeazi lumina. Prin invata-
tura sa despre lumini, Sfantul Simeon Noul Teolog a inirecut pe toii au-
torii de dinaintea sa in aceasti privin{i. Aproape fiecare pagind din
scrierile Iui contine cuvantul lumind sau iluminare. Scopul final al aces-
tei invitaturi si inaltari duhovnicesti este contemplarea luminii, intal-
nirea cu Tisus Hristos si unirea cu EL

Nichifor din Singuratate continud sirul isihagtilor. Vietuitor in ma-
nistirile Sfantului Munte a devenit un ascet care a dat metoda rugi-
ciunii isihaste. Sfantul Grigorie Palama il caracterizeazi ca [iind unul

24 Ch. Saint-Servais, Sur la Pri¢re de Jesus, in ,Contacts”, nr. 15/1963, p. 250.

25 P. Deseille, La priére de Jésus dans la spiritualité hésychaste, In ,Assem-
blée du Seigneur”, nr. 12/1964, p. 65.

26 Dr. G. Wunderle, La technique psychologique de I'hésychasme byzantine,
in ,Etudes carmelitaines", oct. 1938, p. 63.
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»ce a invitat cele dumnezeiesti pe unii care apoi an devenit sarea pi-
miéntului, lumina lumii si luminiteri in Biseried*,” El era italian agezat
la Athos inainte de 1274 cand impératul Mihail VIII Paleclogul a pri-
mit unirea cu Roma. In 1276 a fost exilat impreuna cu al{i mocnahi pen-
tru impotrivirea ce o faceau impéaratului. A fost exilat se pare pe o insuld
pustie si mai apoi s-a retras in cele mai pustnice locuri din apropierea
Méarii Egee unde erau exilati multi dintre cei care se impotriveau unirii
cu Roma.®

Prin practicarea neintreruptd a Rugiciunii lui lisus se intipareste

in inim& pomenirea necontenitd a lui Dumnezeu si se fixeazd In ea cu-
getarea la Dumnezeu odati cu puterea lui Dumnezeu. Dar pentru a ajunge
aici este nevoie de multd lucrare, pe care Périntele Profescr Dumitru
Stiniloae o sintetizeazi din scrierile lui Nichifor astfel:

a. pdzirea mintii ca s& nu iasd afard in ganduri striine de Dum-
nezeu;

b. adunarea in inim3 a intregii firi umane;

c. mentinerea mintii in inim& care se poate face prin pésirarea
continui a amintirii lui Dumnezeu sau prin rugiciune curatd si
neincetati;

d. prin aceste porniri mintea intalneste pe Dumnezeu in inima4.

Ceea ce este nou in metoda lui Nichifor este ci mintea este adunati
si finutd in inimd odatd cu sustinerea Rugiciunii lui lisus. In esents
metoda lui Nichifor a devenit ceva influeniabil pentru memahii din Ra-
srit si dacd nu in intregime cel putin a doua parte adicd Rugiciunea lui
Iisus,

Practica folositd este o asociatie a celor dou# pirti ale Rugdciunii
lui lisus cu inspirarea si expirarea aerului. Odatd cu inspirarea aerului
se rastesc cuvintele: ,,Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu. . .“,
iar odati cu expirarea se rostesc cuvintele: ,,miluiegte-md pe mine pa-
citosul“.®

In practica monahald generalizati iesirea aerului din piept nu in-
seamnd iesirea Rugéciunii lui lisus c¢i numai mutarea atentiei dintr-o
parte in alta. Propriu-zis inspirarea §i expirarea aerului formeazi un
proces dual care nu separd si nici nu intrerupe. Acest procedeu al unirii
rugdciunii cu respiratia este mentionat in secolul IV de Isichie Sinaitul
care spunea: ,uneste cu risuflarea narii trezvia si numele lui lisus sau
gandul neincetat la moarte si smerenie cici amindoud sunt de mare fo-
los*.* Se pare ca avem de-a face aici cu o paraleld intre ceva corporal
si ceva spiritual, adicd inspirarea aerului $i trimiterea infuntru a mingii.
Respiratia nu numai ci intretine viata trupeascd ci d& putlnta si a vielii
spirituale, ea conditionénd viata totald a fiintei umane si ficand posibild
gandirea. Deci, inima care intrefine viata corpului gi care intretine si

27 8f. Simeon Noul Teolog, Metoda sfintei rugiciuni st atentii, P.G. 120,
col. 712 A.

28 Pr. Prof Dumitru Stiniloae, art. cit., p. 561.

29 Idem. Viata si fnvaAtitura Sf. Grigorie Palama. Cu patru tratate traduse,
Editia a doua, Editura Scripta, Bucuresti, 1983 p. §7.

30 Un meine de I'Eglise d'Orient, op. cit, p. 76.
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cugetarea avand in ea mintea tot timpul indreptati spre Dumnezeu im-
prastie gindurile din afard, se uneste cu ritmicitatea ei si gandeste nu-
mai la Dumnezen.”

Varlaam, cel mai inversunat dusman al isihasmului, om cu o pre-
gatire filosoficd deosebitd a fost sustindtorul unei spiriiualitifi abstracte,
despértind trupul de suflet si neintelegind spiritualitatea intr-un tet
unitar.

In Rasarit in afara lui Evagrie Ponticul! nu existd Pirinte care &
nu fi sustinut sfinfirea trupului pe langa cea a sufletului. E drept cd unii
Sfinti Parinti sust{indnd adunarea mintii spun totodati ci prin aceasta
mintea se adund in ea insésgi dar prin aceasta ei infjeleg inima ca si cen!ru
al intregii vietfi, deci al cugetdirii. Mintea in sens de puri cucetare nu e
mintea intreagd si nici inima ca pur izvor al sentimenteler sau a vitali-
ti4ii nu e inima intreagi. Plasarea cugetirii in inimid nu inseamn% od
mintea ca izvor al cugetarii exclusive nu e in creier. In orice caz cuge-
tarea fiind incadrati in viata integrald a fiintei umane deci in funda-
meninl el care este inima, trebuie si se intipireascd cu congtiinia el in
toate actele trupului, dar cu o constiintd preocupati permanent de amin-
tirea luli Dumnezen. Atunci actul respiratiei e imprimat in amintirca
lui Dumnezeu cum poeate fi imprimati orice faptd si cuvint.®

Astfel, Nichifor Monahul vorbeste despre importanta respiratiei
ca act de intretinere a inimii $i prin ea a vietii, legind actul concentrarii
mintii in inimi de acest ritm al respirajiei. Cugetarea devine prin aceasia
constientd de respiratie ca o condifie a vietii totale a subiectului ei i de
fantul cd ea irebuie =3 o sfinieascd pe acecasta si si se sfinfcascd pe ea
insdsi prin pomenirea numclui lui Dumnezeu sau sé sfinteascd ‘nima ca
fundament al vietii. Cugetarea devenind censtiin{d a acestui fundament
al vietii, va deveni constientd cé el nu e de la sine, ci are ca fundament
ultim ccrespunziter lui pe Dumnezeu. Inima lui ce se roagé neincetat va
deveni transparenti pentru Dumnezeu sau ,.cer al lui Dumnezeu® cum
zie unii Sfinti Parin{i. Metoda lui Nichifor n-a fost singura melodad a
rugdciunii Iui lisus, cici ea si-a modificat i ¢i-a precizat in practicarea ei
uncle elemente, dupd cum giseau de bine cei ce o practicau pe baza
experimentsrii ei. Una din formele astfel medificate sau precizate in
anumite detalii s-a pastrat in ciitiva codiei si manuscrise $i poartd numele
Sfantului Simeon Noul Teolog. Dar cercetarea a demonstrat cd nu e a Iui.
Caci nu se afla intre scrierile sale si nu e menticnatd nici in ,,Viata" lu
scrisd de ucenicul siu, Nichita Stithatul.”

Totusi, Sfantul Grigorie Sinaitul citeazd ceva din ea si o atribuie
Sfantului Simecn Noul Teolog, dar intrucdt Nichifor nu o pomeneste se
pare ¢i ea a apirut dupad Nichifor. Se prate cé incad din vremea Sfantului
Grigorie Palama unii monahi mai nepricepuii, dar putini la numir si fi

31 Irenée Hausherr, Intreduction, in vol. ,Hésychasme et priére", col. ,Orien-
tatia Christiana Analecta®, nr. 176 Roma. 1966, p. 23.

32 Idem. A propns de spiritualité hésychaste: controverse sans contradicteur,
in vol. \Hésychasme et priere®, Roma, 1966, p 53. )

33 Nicetas Stethatos, Vie de Syméon le Nouveau Théologien (949-1022}, in col,
+~Orientalia Christiana”, vol. IX, nr. 45, Roma, 1928, p. 48.
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practicat intoarcerea privirii spre mijlocul pantecului si in mediul lor
sd fi apirut si metoda atribuité Sfantului Simeon Noul Teolog, dar Sfantul
Grigorie Palama nu pomeneste de aceastd atribuire. El recuncaste doar
cl aceastd practicd exista dar o explici prin trebuinta de a se impune
si stomacului legea sinitoasd a mintii ca infranare.®

Mai trebuie remarcat faptul ci iraducerea neogreacii a metodei
atribuite Sfaéntului Simeon Noul Teolog nu cuprinde recomandarea in-
dreptarii privirii spre pantece. Forma aceasta a textului frimite poate
la unele manusecrise ecare nu cuprindeau acest aminunt. In plus trebuie
tinut secama de faptul cd in practica generald a monahismului résiritean
nu s-a folosit Rugéciunea lui lisus dup# aceasti metodd decit poate cu
totul excepticnal de vreun c8lugér nepriceput.

Dintr-o practici cu totul rarii din acea vreme a luat probabil Var-
laam afirmatia ci isihastii isi inchipuiau ci sufletul se afld in ombilie
gi-i eticheta cu numele de ,,omfalopsichi*. Sfantul Grigorie Palama res-
pinge cu indignare acest nume ca si afirmatia ci isihastii ar fi avut o ase-
menea credintd.®”

Mai existau printre monahi $i unii care isi ficeau o reguld proprie
peniru a putea tine rugiciunea neincetatd. Sfantul Grigorie Sinaitul dez-
aprobd aceasta ,idioritmie”, aceasta putfind reprezenta intoarcerea pri-
virli spre mijlocul pantecului. Cel mai interesant amé&nunt in aceastii me-
toda este recomandarea raririi inspiratiei si expiratiei pentru a nu se
respira prea comod. Acest amfnunt a avut oarecare explicatie practicht
la unii monahi. Dar aceasta nu inseamni aliceva decat o anumitad riimi-
cizare negribitd a respirafiei pentru a nu se produce in mod neregulat,
inegal, cici accasta tulburd ritmicitatea pomenirii lui Dumnezeu sau
ar fi expresia unor stiri inegale nelinistite, speriate, confuze, minci-
nocase, pasicnale in suflet.*

Intr-o formi putin deosebiti apare metoda acestei rugiciuni in
scrierile rdmase de la Sfantul Grigorie Sinaitul. El argumenteazi respi-
ratia mai rard prin motivul cd iesirea aerului de la inim3 intuneci min-
tea, indepirtind-o din inimi odati cu explratla sau ci rapeste cugetarca
spre alte ganduri. El a observat probabil ci expiratia aerului produce o
oarecare sliabire a concentrarii mintii, o relaxare a atentiei dar ami-
nuntul cel mai important si mai pretios in forma In care metoda ne-a
ramas de la Sfintul Grigorie Sinaitul este recomandarea de a uni cuge-
tarea cand cu prima jumitate a Rugiciuniit lui Iisus, cdnd cu a doua ju-
mitate, in aceasti recomandare s-ar putea implica poate unirea primei
jumatdti a rugiciunii cu inspiratia aerului gi a celei de-a doua cu expira-
tia aerului. Dar el nu spune explicit acest lucru. El cere, deopoiriva, si
se repete de mai mulie ori prima jumitate si din nou a doua jumaéiate
ca si nu se mute prea usor cugetarea de la o jumitate la alta.”

34 51. Grigorie Sinaitul, op. ¢€it., col. 1321 C.

35 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, ap. eit., p. 79.

36 Nichifor Crairic, Sfintenia - implinirea umanulul (Curs de Teologie mis-
ticdi) - (1935-1936), Edifie ingrijitd de Ierod. Teodor Paraschiv, Ed. Mitropoliei Mol-
dovei si Bucovinei Iasi, 1093, p. 132,

37 Ibidem, p, 133.
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Un alt trditor din plin al isihasmului este mitropolitul Teolipt al
Filadelfiei, care l-a introdus pe Sfantul Grigorie Palama in Sfanta Trei-
me i in rugaciunea mintii.®

El rccomandéd ocolirea plicerilor trupului si ,,prin oprirea cuvin-
telor si vorbériilor acelor din afara si lupte si se dea cu gindurile dindun-
tru pina ce vei afla loeul rugiciunii curate si casa in care locuieste Hris-
tos, Care te lumineazi si te indulcegte prin cunostinia si  salasluirea
Lui“.® Amintegte in mod direct rugiciunea curatit ecare curiti gandurile
stridine din ca, ba chiar locul unde se face, ca locul cel mai dinlduntru.
Acest loc este inima care este In acelasi timp casa in care se silisluieste
Hristos cu lumina ce iradiazd din El. Teolipt socoteste cd rugiciunea e
bine sa fie insotitd de lacrimi de pocdintid in care simtim constiinta p#-
citoseniei. De aceea se cere in ea mila lui Hristos: ,,Doamne, Tisuse Hris-
toase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-mi pe mine, pacitosul”. Pentru Teo-
lipt aceasta trebuie facutd continuu, accentuind umilinta si lacrimile.
El spune ci Hristos se iveste intr-un interior intim al sufletului cénd
acesta il primeste cu calduri, credintd si iubire. Teolipt este adeptul
gandirii permanente la Dumnezeu, fard cuvinte, avind o deosebitd con-
centrare in interior. El cere aceasta deoarece uneori cuvintele duc la
gandiri care exprima patimi.

In rugaciunea ganditi, mintea rdméne lipitd de Dumnezeu, unde
ea simte marea iubire, revirsindu-se si in acelasi timp simtirea de care
e capabil credinciosul. 0

Deci, dupi Teolipt existA o rugiciune facutd numai cu buzele ne-
insotitd de cugetare, apoi ¢ rugiciune care e insotitd de cugetare dar
aceasta raméne la intelesul logic al cuvintelor si in sfarsit o rugdciune in
care mintea insdsi se scufundd In experienta prezentei lui Dumnezeu.
In rugiciune cugetarea sau infelegerea e ridicatd la Dumnezeu, ca la
unicul si singurul continut viu, personal, indiferent si infinit al ei. Pre-
cum cchiul vede prin pupild si limba se exprimi prin cuvéint, tot asa
mintea vede pe Dumnezeu prin pomenirea Lui si cugetarea o articuleazi
prin rugiciune. Teolipt face o deosebire intre mintea care intuieste pre-
» zenta lui Dumnezeu ca intreg, ca Persoand si intre cugetarea in care
mintea se ramificd in acte Indreptate spre intelesuri partiale, infinite,
separate, de sine stit#itoare, deplin exprimabile. In minte se deapina
amintirea lui Dumnezeu ca Persoand, e adusid sau tinuild prezenta Lui
ca Persoandi, pe cand in cugetare se ingird Intelesurile cuvintelor rurrd-
ciunii care se refer3 la dlfente insusiri sau hinefaceri ale lui Durnnezeu

Cand cugetarea se desparte de inimi, de céldura inimii, rugiciunea
nu ma e 0 experientd emoiionald a prezentei lui Dumnezeu ca Per-
soand, iubitoare si vrednica de nesfarsita iubire.

38 Antim Nica, Rugiciunea lui Iisus. Incercare critici asupra rugaciumii isi-
haste, in B.OR. nr. 7-8/1939, p. 1110:

39 Filocalia romidneascd. vol VIII, Bucuregti 1979, p. 214.

40 Pr. Prof Dumitru StAniloae, Isihagtii $i sihastrli gi rugiciunea lui Iisns
in traditia ortodoxici rominestl, in ,Filocalia romineascd”, vol. VIII, Bucuresli,
1979, p. 563. S

41 Ibidem, 564.
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Rugiciunea unificd cele trei puteri ale sufletului, sfagiate prin pa-
timi, ea nu e numai a mintii sau numai a ratiunii, sau numai a inimii,
rugidciunea e singurul mijloc de unificare a sufletului. Prin ea vin in
suflet 1 se imprim3 virtutile care isi au originea in bunitatea iradianii
a lui Dumnezeu. Tot prin ea vine in suflet cunostinta lui Dumnezeu.
Contrar pérerii ridspindite cé& cel ce p-racticé rugidciunea mintii renunti
la orice lucrare cu tmpul Teolipt vede in aceasta un mijloc de ascuiire,
de mentinere si de inviorare a mintii. Manifestirile trupestl trebuie s3
fie manifestari ale relatiei de rug#ciune a mintii cu Dumnezeu.”

MISCAREA ISIHASTA PROPRIU-ZISA SI MARILE CONFLICTE
INTRE ADEPTII $1 ADVERSARII ISIHASMULUI

Miscarea de reinnoire duhovniceascs, pornitd de la Sfantul Munte
in secolul XIV sub numele de isihasm e luminatd de doi Grigore: Sfan-
tul Grigorte Sinaitul (1253-1346) si Sfantul Grigorie Palama (1298-1339).
Desi pericadele lor de petrecere la Muntele Athos se suprapun partial,
desi améndei participd la promovarea acestei misciri, izvearele nu men-
fioneazd in nici un caz, nici un contact direct intre ei. Accasta pare
foarte curios deoarece localitatea Glossia unde a ucenicit Sfantul Grigo-
rie Palama era aproape de Magula unde vietuia Sfantul Grigorie Sinaitul
cu ucenicii sfi. Asemé&narea de petrecere a celor din Sfantul Munte e cu
atat mal izbitoare cu cat in anil 1326-1327 ambii périsesc Athosul dato-
ritd turcilor care ficeau dese incursiuni in aceastd regiune. Apoi améan-
doi se intorc la Muntele Athos in 1390. Sfantul Grigorie Palama nu-!
mentioneazd pe Sfantul Grigorie Sinaitul intre dasc3lii sai, cum de altfel
nu-1 mentioneazd nici Filotei, biograful Sfantului Palama si nici Calist,
biograful Sfantului Grigorie Sinaitul. De asemenea Sfintul Grigorie Si-
naitul nu apare intre sustindtorii lui Grigore Palama impotriva dugma-
nilor isihasti.

In orice caz, Sfantul Grigorie Sinaitul a rdmas un indrumator prac-
tic al acestei misedri ducind o viaii retrasd intre ucenicii sii, retragere
care s5-a accentuat in 1335 prin asezarea sa in Paroria unde a si murit
in 1346 cu un an inainte ca Sfantul Grigorie Palama sa fie ridicat in
scaunul de mitropolit al Tesalonicului. In general ucenicii Sfantului Gri-
gorie Sinaitul apar ca sustinatori ai 151hasmu11.u si decl de partea Sfantului
Grigorie Palama in toate disputele acestuia.®

De asemenea demn de remarcat este faptul ca Sfantul Grigorie Si-
naitul desi nu a participat direct in disputa isthasta, totusi nu a ramas
mai prejos formand numerosi ucenici care au sprijinit pe cel mai de
seamd luptitor al isihasmului, Sfantul Grigorie Palama impotriva dug-
manilor inversunati ai renumitei miscari duhovnicesti din Réasarit. Sfan-
tul Grigorie Sinaitul vede in rugéciunea min{ii trei stadii:

42 Drd. Corneliu Z&voianu, art. cit., p. 1115.
43 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Viata i invatdtura Sf. Grigorie Palama. Cu
patru tratate traduse, Editia a doua, Editura Scripta, Bucuresti, 1943; p. 82.
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a. inceputul e ca o sfiantd slujbd adusd lui Dumnezeu ca lucrare
curdtitoare, in ea nu existi nicl o lucrare despirtitoare intre efortul cmu-
lui si puterea curétitoare a Duhului;

b. stadiul al doilea constd in luminarea mintii;

c. in stadinl al treilea se trece in extaz, iar mintea iese din ea spre
Dumnezeu.

Acest al treilea moment este momentul jertfei de sine si de indliare
la Dumnezcu cum se intdmpld cu Hristos in Liturghie, dar si cu noi
impreuni cu El. Urcusul duhovnicese al sufletului in cele trei stadii ale
lui consta in:

a. purificarea de grijile lumii,

b. iluminarea, si

¢. unirea cu Dumnezeu. Aceste trei faze corespund celor trei faze
ale Liturghiei:

1. despértirea de grija cea lumeascd prin intoarcerea in Biserici;

2. luminarea prin citiri biblice;

3. extazul prin jertfa noastrd impreun# cu Hrisios.

. Preocuparea Siantului Grigore este peniru al treilea moment,
adici jertfa, care este momentul culminant, caci in ea ne impéartasim cu
Mielul lui Dumnezeu. Numai asa uitind de sine mintea celui ce se roaga
se uneste cu Dumnezeun. Mintea in acelasi timp este si jertfi si altar,
dar si jertfitor ca una ce reprezinta subiectul uman ce se aduce ca jertfa
Mintea jertfeste Mielul impreund cu sine sau Mielul jerifeste mintea im-
preuni cu Sine, peniru c2 unirea dintre cele douf e asa de mare incit
lucrarile lor sunt incorporate una in alta, iar subiectele se acoperi ¥

Hristos este in minte si mintea in Hristos. Mintea in acest caz il asi-
mileazd dar unirea de aici e numai un chip al unirii depline eshatologice,
avind in ea dinamismul care ne duce spre ea, Numai prezenta deschisi
a infinit#tii lul Dumnezeu copleseste cu adevéarat sufletul si-1 face £ se
smereasci cu adevirat, cum nu o peate face deplin niciodatd prin efor-
{uri proprii.

Despre felul cum trebuie facuti rugéciunea, Sfantul Grigorie 5i-
naitul spune ci si se facd cu capul plecat, incordat, pentru ci aceasth
durere mentinutd cu hotirare sustine atentia la rugéciunea pe care o si-
varsim. Dar nici el, dup3 cum nici Nichifor din Singuratate, nu cerea si se
alterneze continuu cele doué parti ale rugéciunii lui lisus ca sd nu se risi-
peasci ateniia mintli. Cugetarea trebuie continuu f{inutd in inimd, lar
legarea rmgaciunii de respiratie este recomandati numail, in general, ca
prilej de a nu se uita rugiciunea. Respiratia rard ajuthd la pronuniarea
rugiciunii. Totusi, Grigorie nu vorbeste de o ritmicitate a rugaciunii cu
respiratia. In timpul rostirii Rugiciunii lui lisus nu trebuie prirpit nici
un gind, nici macar acelea nepacatoase, cici prin acestea duhurile rele
fncearcd distragerea atentici.® Experienta isihastd a implinirii in H‘ristc_)s
a fost provocatd de critica fiicutd de calugarul Varlaam venit din Occi-
dent. Exponentul ei a fost Sfantul Grigorie Palama.

44 Nichifor Crainic, op. cit., p. 134.
45 Irenée Hausherr, La méthode d'oraison hésychaste, Roma, 1927, p. 72.
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El s-a nascut in 1296 din périnti de neam ales si de o remarcabila
evlavie care se mutasers din Asia Mica la Constantinopol inainte de a avea
copii. R&mas orfan de tati de la virsta de 7 ani impreund cu alii 4 frati
ai sdi, Grigore primeste o educatie aleasd in palatul imperial, fiind aju-
tat si el si frajii sdi de imp#ratul Andronic Paleglogut. De la varsta ado-
lesceniei a stat in leg&turd cu menahii si a inceput s& ducd o viaid de
ascezd, postind, priveghind, si infrénindu-se de la poftele trupului.

Cel mai de seamd indrumdétor al siu a fost Teolipt care dupd un
timp petrecut la Muntele Athos a devenit mitropolit de Filadelfia. A fost
trimis in monahism la méndstirea Vatoped de cétre batranu! monah Ni-
codim, iar ciind acesta a murit se va muta la Lavra Sfantul Antonie con-
tinudnd alci viata de ascet. Prin 1324 se asazd intr-un loc retras numit
Glossia, unde un grup de isihasti se exercitau in asceza si rugiciunea mintii.
In 1326 datoritd incursiunilor turcesti va fi nevoit s3 plece cu un grup de
12 monahi isihasti la Salonic unde va fi hirotenit preot. Sfantul Grigore
Palama a triit intr-adevir in duhul Scripturii, parci anume dupa ver-
setul Sfantului Apostol Pavel din Epistola I cétre Timotei 4, 12: , Nimeni
sd nu dispretuiasca tineretile tale, ci fi-te pildi credinciosilor cu cuvantul,
cu purtarea, cu dragosiea, cu duhul, cu credinta, eu curiifia“. Personali-
tatea lui morala se ridica mult deasupra adversarilor sii, in fafa lui po-
trivnicii gindirii sdnitoase si ai invataturii curate impragtiindu-se ca
pleava in bataia vantului.®

Epoca cea mai insemnatd a vietii Sfantului Grigorie Palama o con-
stituie lupta Impotriva lui Varlaam, un italian catolic originar din Ca-
labria, regiune unde se aflau multi ertedocsi. E] a trecut la Oricdoxie eu
scopul de a mijloci unirea Bisericilor, mai bine zis de a catoliciza Bise-
rica Ortodoxd. Sfantul Grigorie Palama demonstreazi ci Varlaam este
catolic prin modul in care acesta s-a purtat ca trimis al impé#ratului
Andronic III in Occident pentru a trata cu papa unirea Bisericilor. Var-
laam a venit in Grecia in 1328 si studieze pe Aristotel in greceste si s-a
asezat in Etolia, iar in 1330 a venit la Constantinopo! si a intrat in gratia
impéaratului Andronic §i a lui Ioan Cantacuzino care i-a aprobat si {ind
cursuri despre teologia lui Dicnisie Pseudo-Areopagitul, mai tarziu deve-
nind egumenul manéstirii MAantuitorului Iisus Hristos din Constaniino-
pol.¥

In vara anului 1334 vin de la Constantinopol dominicanii Francisc
de Camerino si Richard, primul episcop de Boesfor, al deilea de Nerson
ca sd discute cu ortodocsii problema unirii Bisericilor. Varlaam probabil
dornic si castige increderea grecilor, a gisit momentul potrivit s scrie
o serie de tratate impotriva latinilor. Aceste tratate se referi la Duhul
Sfant, la purgatoriu, la azimi si la primatul papal. Sfantul Grigorie Pa-
lama sesizeazi in aceste scrieri o mentalitate catolic si ii rdspunde prin

46 Filotei al Constantinopolului, Viata Sfantululi Grigorie Palama, P.G. 151,
col. 551.
47 Ibidem, col. 552.




88 REVISTA TEOLOGICA

doud tratate, astfel incepdnd disputa intre Sfantul Grigorie Palama si
Varlaam.®

Intre timp, Varlaam merge de la Tesalonic la Constantinopol unde
intrd in legéturd cu niste cdlugédri simpli care se exercitau in rugiciune
si veghere mintala si facAnd pe ucenicul care vrea si invete cu umilinta
afld de la ei expus primitiv citeva lucruri despre rugiciunea mintala,
pe baza cérora incepe si batjocoreascd public si sd declare eretici pe cei
care l-au initiat. Pleacd de la Constantinopol la Tesalonic unde continui
sd defdimeze pe isihasti prin cuvinte si scrieri. Din scurta expunere des-
pre originea conflictului pe care o relateazéi un oarecare David afldm ci
Varlaam auzind pe célugiri cd socotesc lumina dumnezeiascii de pe Tabor
vesnicad §i necreatd s-a apucat si spuné ci acea lumini a fost material3,
striciicioasé si trecitoare.”

Sfantul Grigorie Palama incearcd sii-1 faci si renunte la ideile sale
dar nereugind se stridduieste si dovedeascd in scris cu citate din Sfintii
Parinti cd acea lumind este necreatid si vesnicd. Varlaam rispunde ch
dacd este astfel acea luminé, ea este fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este
mesalianism.

Sfantul Grigorie Palama rispunde la acuzatie ficidnd deosebire in-
tre fiinta si lucrarea dumnezeiascd, spunénd ci: ,cea dintdi este invi-
zibild si neimpértéasibila, a doua dimpotrivia. Dar si a doua e numiti de
Pirint{i dumnezeire®. Atunci Varlaam raspunde cé ,,se afirma doud dum-
nezeiri, una superioari si alta inferioari, deci e diteist*. Sfantul Gri-
gorie Palama raspunde ca ,desi se numeste si harul si lucrarea dumne-
zeiascd,, dumnezeirea, si deci fiinta este invizibili si necomunicabili, iar
harul vizibil si comunicabil celor drepti, totusi nu suni deuidi dumne-
zeiri ci una: fiinta cu lucrarea ei cea nedespirtita de ea“.”

In anul 1335 Sfantul Grigorie Palama scrie dou# tratate despra
purcederea Duhului Sfant ca rdspuns la tratatele lui Varlaam. In ele,
Sfantul Grigorie respinge relativismul lui Varlaam, adicd metoda dia-
lecticd si apird metoda demonstrativd afirméand c& in Sfanta Scrip-
turd si in operele Sfintilor Péarin{i avem invé{dturi clare pentru doc-
trina ortodoxa.

Aceste scrieri sunt urmate in anii 1336-1337 de alte doud scrisori
citre Achindin si Varlaam in aceeasi chestiune. Aceste scrieri il fac pe
Varlaam si pomeneascd atacul impotriva isihastilor pe care ii stia prie-
teni ai Sfantului Grigorie Palama si in anul 1337 scrie trei tratate impo-
iriva lor.®! Acestora, Palama, pe la sfirsitul anului 1337 si inceputul anu-
lui 1358, le réspunde cu prima triadd impotriva afirmatiilor lui Varlaam.

In prima lucrare intitulata: ,Primul tratat dintre cele dintdi peniru
cei ce triiese cu sfintenie in isihie: spre ce si pani la ce grad e folositoare

48 Irenée Hausherr, A propos de spiritualité hésychaste: controverse sans
contradicteur, in vol. ,Hésychasme et priere“, Roma, 1966, p. 52.

49 M. Jugie, Palamas, art. in ,Dictionnaire de theologie catholique” de Va-
cant si Mangenot, vol. XI, col. 1737-1738.

50 Sébastian Guichardan, Le probléme de la simplicité divine en Orient et
en Occident aux XIV-e et XV-e siecles: Gregoire Palamas, Duns Scot et Georges
Scholarios, Lyon, 1933, p. 102.

51 M. Jugie, art. in op. cit., col. 1765:
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indeletnicirea cu stiintele”, respinge afirmatia c¢i numai stiintele produc
cunostinta de Dumnezeu. A doua luerare este intitulatd: ,,Al doilea tra-
tat dintre cele dinidi pentru cei ce se dedici cu evlavie isihiei. Peniru cei
ce se nevoiesc si se concentreze asupra lor in isihie nu este fird de folos
sdi incerce a-gi tine mintea infuntrul trupului®. A treia lucrare este inti-
tulata: ,,Al treilea tratat din randul intdi peniru cei ce se dedird cu evla-
vie isihiei. Despre lumina si luminarea dumnezeiasci, despre fericirea
sfanti gi despre desivirgirea cea iniru Hristos“. In acest tratat argumen-
teazd cu texte scripturistice gi din Sfintii Parinti cd atdt lumina de pe
Tabor céit si cea pe care o vad dreptii in lumea aceasta e necreati si eter-
né. Aici daduse Varlaam atacul lui principal afirmand ci o astfel de lu-
min§ este halucinare diavoliceascd. Cand a vazut raspunsurile lui Pa-
lama, Varlaam cuprins de teami, a retusat citeva din scrierile sale, a
sters numele de ,,omfalopsichi* dat monahilor, a renuntat si numeasck
fenomenele triite de isihastl ca demonice, numindu-le naturale, ficand
astfel un fel de redactare nou# a aceleiasi scrieri. A avut Insi griji ca
acestea s& nu fie cunoscute de Sfantul Grigorie Palama, ci numai de prie-
tenii sii intimi. Dar unul dintre acestia le-a dat Sfantului Grigorie Pa-
lama cu rugdmintea si le combati.®

Avand posibilitatea si le cerceteze, Sfantul Grigorie Palama com-
pune ¢ a doua triadd de tratate in care da si numele lui Varlaam, com-~
bitandu-i invatatura punet cu punct, Prin aceasti a doua triada, Sfan-
tul Grigorie Palama isi sustine pérerile din prima iriadd cu noi argu-
mente. Aceasta a compus-o pe cind Varlaam se afla la Avignon ca sol
al fmmpéaratului Andronic I11 Paleologul, deci in 1339.%

Socotind ca este ultima formd a atacurilor lui Varlaam, Sfantul
Grigorie Palama intituleazd réspunsurile sale ,cele din urma“. Acestea
sunt: ,,Primul tratat al celor din urmi pentru cei ce se dedicid cu evlavie
isihiei. Expunerea §i comhbaierea celor scrise de filosoful Varlaam contra
celor ce vietuiesc cu evlavie in isihie. Care este cunostinta cu adevirat
méntuitoare si ciutati eu mult interes de monahii adevirafi san impo-
triva celor ce zic cad cunostinga ce provine din stiintele din afarad esie ceus
cu adevirat mantuitoare”, apoi ,,Tratatul al doilea al celor din urma pen-
tru cei ce se dedicii cu evlavie isihiei: Despre rugiciune*, si in sfarsit
»Iratatul al treilea al celor din urmi pentru cei ce se dedicid cu evlavie
isihiei: Despre Inmina sfanta“.

Din prima grupd de scrieri ale lui Varlaam impotriva isihastilor,
combituti de Palama in primele doud triade, ficcau parte probabil ur-
mitoarele: ,/Tratat despre stiinte”, ,Despre desavirsirea omencascd,
~Despre debindirea intelepciunii“.® Dupd cum se vede polemica are loc
in jurul a trei probleme: valcarea stiinfei pentru méntuire pe care Var-
laam o sustinea, iar Sfantul Grigorie Palama o contestd, valoarea rugi-
ciunii in general st a rugiciunii mintale in special pe care Varlaam o
nesocotea. Sfantul Grigorie Palama apira si caracterul luminii pe care

52 Idem, De theologia Palamitica, in ,Theologia Dogmatica Christianorum
QOrientalium®, vol. 11, Paris, 1933, p. 67.

53 Ibidem. p. 69.

54 Irenée Hausherr, art. cit., p. 55.
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au vizut-o Apostolii pe Tabor, despre care Varlaam spunea cé este pradus
diavolesc sau in grice caz ceva natural deci ceva creat si efemer, pe cand
Sfantul Grigorie Palama susiinea ci este dumnezeiasca, necreati si eterna.

Deci Varlaam atacase aceastd doctrind sistematic pornind de la
bazele noetice pe care se sprijinea rugiciunca mintald si de la Invai-
tura despre vederea mistica a luminii dumnezeiegti.®

Ultima triadd a scris-o Sfintul Grigorie Palama in vara anului
1340. In timp ce scria aceastd triada, probabil dupi al doilea tratat, Sfan-
tul Grigorie Palama impreund cu prietenul siu Isidor, s-a dus de la Sa-
lonic la Atena si a compus asa-zisul ,,Tom aghioritic* la care subscrin
cédpeteniile monahismului din Athos si pe care il semneazi in martie
1341 si episcopul de lerisos, Iacob. Acesta a fost compus probabil ca ras-
puns la lucrarea scrisd de Varlaam sub titlul ,,Contra Mesalienilor*.>

Tomul respinge ideea acceptati de Varlaam ci harul indumnezei-
tor e o energie naturald, cici atunei omul e Dumnezeu prin naturii ceea
ce este adevirat mesalianism. La intoarcerca din Athos, Sfantul Grigorie
Palama strange toti monahii din Szlonic si subscriu si acestia un ,,Tom*
asemanitor pe care il trimit patriarhului.

Intors din Apus, in 1340, Varlaam merge la Censtantinopol cu plin-
gerl Impotriva Sfantului Grigerie Palama acuzéndu-l ca introduce ere-
zii mari in Biserics, motiv pentru care el cere si autoritdiii bisericesti
sii-]1 condamne, Invinuindu-1 in fata patriarhului Ioan Caleca de diteism.
Varlaam cere ajutorul si lui Achindin, Acesta impreund cu mai multi
monahi, venind la patriarh, au fost de pirere ci cele scrise de Varlaam
confra Sfintului Grigorie Palama nu corespund adevirului ¢i sunt in-
ventate de acesta in urma discutiilor avute cu Sfantul Grigorie Palama.
Rugimintea pe care a ficut-o Varlaam lui Achindin nu numai ci nu a
avut succes, dar in cele din urmaé 1-a combaétut si oral si in seris.™

Sfantul Grigorie Palama este chemat la Constantinopol. Intre timp
trimite o seriscare lui Achindin in care se ap#drd de acuzatia care i se
aducea cd ar admite doi dumnezei. El spune cid admite numai ¢ Dum-
nezeu este necreat nu numai dupé fiintd ci si dupd lucrarea lui naturald.
Varlaam declarand lucrarile si puterile Lui create, rupe de la Dumnezeu
orice luerare, riamandnd un Dumnezeu inactiv., Lucrarile lui Dumnezena
nu pot fi create pentru ci fiinta dumnezeiasci este Impértasibila. Sfantul
Grigorie Palama afirmd cf este neimpartisibili. La acuzatia adusid de
Varlaam isihagtilor ci acesiia ar vedea esenta dumnezeiasca, Sfantul
Grigorie Palama réispunde ¢ ei nu pretind asa ceva si vid numai lucra-
rea dumnezeiasch, care in greceste se numeste ,energeia”. Sfantul Pirinte
rdspunde lui Achindin ci deosebirea ce o face intre fiinf{a si lucriirile lui

55 Ibidem, p. 57. .

56 Tomul aghioritic (O aghioreticos tomos hiper tom isikonton} a fost scris citre
1339-1340 de prietenul i discipolul 5f. Grigorie Palama, Filotel Kokkines (mai tér-
ziu patriarh al Constantinopolului). Este o punere la punct teologicd despre lumina
Transfiguradrii. El a servit ca bazd Sf. Grigorie pentru controversa ultericarit
(P.G. 150, col. 1225-1236).

57 Jean Meyendorff, Introduction & 1etude de Gregoire Palamas, Paris,
1959 si trad. engl. 1a St. Vladimir's Seminary Press, New-York, 1974, p. 73.
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Dumnezeu nu este o erezie ¢i isi are baza in invitatura Parintilor bise-
ricesti. Dar pentru mai multd siguranti Sfintul Grigorie Palama vine la
Constantinopol unde Incearcd s& convingd Ilumea de gregeala lui Var-
laam, lucru pe care 1-a reusit dupa lungi si aprigi dispute.®

Intorcandu-se din expedifia sa din Acarnania, imp#ratul Andronic
IIT Paleologul a dorit s puni capét acestel dispute religioase prin impa-
carea celor doud pirti, fird a se recurge la mijloace extraordinare. De
aceea imparatul a indemnat atdt pe Varlaam cit si pe Sfantul Grigorie
Palama s& se impace si s& pund capét controverselor. Chiar documen-
tul antiisihast din Codex Vaticanum gr. 2335 atestd cd impératul, patriar-
hul si o seami de demnitari considerau incd inainte de sined acuzatiile
aduse de Varlaam monahilor ca erezie, iar acuzatiile lui ca ,,un atac la
adresa intregii vieti monahale pornit din spirit de cearti®”

Intrucat impiaratul nu a reusit si impace lucrurile, in ziua de 11
iunie 1341 a convocat un Sined in catedrala Sfanta Sofia. La Sinod a luat
parte: impératul Andronic IIT Paleologul, patriarhul Ioan Caleca, mulii
arhierei, senatul, o seami de demnitari, clerul, egumenii din Censtanti-
nopol si multd lume din oras. Din discutiile purtate s-a tras conecluzia
cé invatitura lui Varlaam este gresitd, iar acesta din aparator al invé-
titurilor sale a devenit propriul siu acuzator.

Prin argumentele folosite s-a respins invatitura lui Varlaam si s-a
confirmat Invétitura isihasti. Vazand cd nu poate si-si sustind Invati-
tura prin dovezi clare si simtind ec2 va fi condamnat, Varlaam la indem-
nul si sfatul Tui Ioan Cantacuzino a psit in mijloc si a marturisit e nu
din spirit de ceartd ci din nestiintd a sus{inut invatdturile sale, recunos-
eand ci invititurile monahilor sunt in acord cu cele ale Sfintilor Parinti.
Sfantul Grigorie Palama si monahii care 1l insoteau s-au bucurat de a-
ceastd clinid, l-au imbritisat si l-au iertat pentru toate cele scrise im-
potriva lor.®

Sinodul a moedificat forma condamnarii si a hotarat si fie excomu-
nicat numai in cazul in care va persista in astfel de erori si nu numai
Varlaam, c¢i oricine va relua una din acuzatiile lui la adresa monahilor,
mai bine zis a Bisericii. La citeva zile dupd sinod, adicd la 153 iunie
1341, impéaratul Andronic III Paleologul 2 murit, iar la tron a urmat Ioan
V Paleologul, un copil de 15 ani¥ In legaturd cu sinodul din 1341 este
si 0 enciclici a patriarhului Ioan Caleca prin care se ordona tuturor,
prin pedeapsa de excomunicare si prezinte autoritatilor bisericesti orice
fel de scriere a lui Varlaam, aceasta pentru cd au fost condamnate de si-
nod ,din cauza celor vorbite de el impotriva celor ce peirec cu evlavie
in isthie“. In aceasti enciclicd patriarhul Ican Caleca incd nu face dis-
tinctia de mai tarziu privitor la lumina de pe Tabor, pentru care a fost
condamnat. Aceastid enciclicd a fost dati se pare, dupd fuga lui Var-

58 Ibidem, p. 74.

59 Sf. Grigorie Palama, Contra lui Achindin, P.G. 150, col. 823.

60 J. Kuhlmann, Gregor Palamas (1296-1359), in (. Ruhbach, J. Sudbrach,
Grosse Mystiker Leben und Wirken, Miinchen, 1984, p. 148.

61 Thidem, p. 149.
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laam in Ttalia care a avut loc chiar a doua zi dupi sinod. Curdnd dupi
moartea Imparatului Andronic III Palechogul, discipolii lui Varlaam
incep din nou sd se agite. In fruntea lor era Grigore Achindin. Acesta
era originar din pértile Prilepului din p&rinti bulgari sau poate aroméni,
cresciitori de vite. A venit la Salonic unde are ca dascil pe Varlaam.
Inainte de a veni Varlaam la Salonic, Achindin ficuse cunostintii cu Sfan-
tul Grigorie Palama care petrecea in Muntele Athos. Acesta l-a vizi-
tat des pe Sfantul Grigorie Palama cu care ccazie ii va fi ascultat sfaiu-
rile si invatatura. I1 va fi admirat pentru ascezi si sfintenia vietii sale
lar Sfantul Grigerie Palama i-a spus ca i-a fost dascal lui Achindin.
Aceasta s-a intamplat p&nd in anul 1330 pentru cad dupé acest an il gi-
sim in sccietatea lui Varlaam. Cand Sfantul Grigorie Palama are disputa
cu Varlaam despre purcederea Sfantului Duh (1335-1336) acesta era deja
cagtigat de ideile lui Varlaam.”

Dupa fuga lui Varlaam in Apus, Achindin este principalul adversar
al Sfantului Grigorie Palama. Esenta acuzatiiler lui Achindin impoiriva
Sfantului Grigorie Palama era aceca de diteism. Nu se sile nimic daci
intre Achindin si Sfantul Grigorie Palama s-a purtat vreo discutie intre
primul si al doilea sinod din 1341. Prima lor discufie a fost in prezenia
mai multor monahi si s-a discutat dacd esie vreo deosebire intre fiinta
gl lucririle lui Dumnezeu. Achindin fiind invins, declara ¢d recunoaste
dreapta credintd si-si intireste marturisirea in scris. Dar peste puiin
timp el a inceput si-si rdspandeascd invi{itura sa erelicd. S-a convocat
un al doilea sinod la sfarsitul lunii iulie si Inceputul lunii august 1341, in
partea pentru catehumeni a catedralei Sfinta Sofia. La sinod au parti-
cipat aproximativ aceleagi perscnalitdfi care au luat parte si la primul
sinod, in afard de impérat care murise. Sinodul a fost publie. El a2 con-
damnat pe Achindin, iar isihastii au cerut ca dupi acest sinod, carc a
discutat o tcma dogmaticd a fiintei si lucrarilor lui Dumnezeu si se re-
dacteze un tom care si arate ci au iesit invingiiiori.®

Dupé acest sinod, Sfantul Grigorie Palama este rugat de sinodui
din Constantinopol s& primeascd sa fie mitropolit al Moncmbasiei, dar el
refuzd. In aceastd situatie 1 se di acest scaun lui Isidar, cel mai bun
pricten al Sfantului Grigorie Palama. Incepand tulburirile politice,
Achindin giseste mediul prielnic pentru a incepe din nou agitatia. La
inceputul lui octombrie 1341 impéariteasa vadduvd Ana de Savoya susti-
nutd de marele duce Apocaveos si de patriarhul Ioan Caleca demite din
postul de regent pe Ioan Cantacuzino. Acesta trebuie si piriseascd Con-
stantinopolul gl sé-gi facd la Didimoticos, in Tracia, centrul operafiuni-
lor sale militare contra Impdritesei si a lui Ioan V Paleologul. In aceastd
gituatie patriarhul Ioan Calcca isi schimbd atitudinea fatd de Sfantul
Grigorie Palama intrucat il binuia a fi partizanul lui Ioan Cantacuzing.
Aceasta pentru ci Sfantul Grigorie Palama nu era de acord cu razboiul

62 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 89. S LE
63 Irenée Hausherr, art. cit., p. 58. - '_:
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contra lui Ioan Cantacuzino si oriunde se afla indemna pe tofi la pace™
Iopan Caleca il acuzd in fata impérétesei ci intretine legaturi cu Ioan
Cantacuzino prin anumit{i monahi, invinuire la care Sfantul Grigorie
Palama raspunde cd nu a facut nimic prin care si se arate conlucritor
al acestuia.

Scarbit de razboiul fratricid si fiind privit cu raceald st banuieli
de cei de la curtea impirédtesei, Sfantul Grigorie Palama se retrage la
ménistirea Sf. Arhangheli. Achindin profitd de aceaslii ocazie si incepe
din nou agitatia rispandind invatatura sa sus{inut st de patriarh, acest
lucru facandu-l oral si in scris, fiind cel dintai care a inceput sa scrig,
dupéa cum afirma Sfantul Grigorie Palama.®

El rédmane la Constantinopol pand in Duminica Tuturor Sfintilor
adicd pana la 26 mai 1342, timp in care compune raspunsurile la atacu-
rile lui Achindin. Acum scrie cele deud Antiretice: ,,La ce se referd uni-
tatea in dumnezeire si la ce deosebirile. Dialogul ortodoxului cu Varlaa-
mitul” si ,,Tcofanes. Apologie mai pe larg despre lucriirile dumnezeiesti
si Impiirtisirea de ele“. La acuzatia de diteism §i politeism, Sfantul Gri-
gorie Palama raspunde ci strilucirea fiintei dumnezeiesti nu impiedica
sd fie o dumnezeire unici si simpld chiar dacé aceasta este necreati si se
numeste de asemenea dumnezeire.

Privitor la lumina pe care isihastii sustineau ¢ o viad, Sfintul
Grigorie Palama afirma ci: ,ochii o vdd fiind transformati de puterea
Duhului §i primesc o putere pe care o aveau inainte, cel ce vede nu mail
este ochi ci Duhul sufletesc, iar singur nu le poate vedea nici intelege" ®

Ura patriarhului Ioan Caleca impotriva Sfintului Grigorie Palama
era din ce in ce mai mare, lucru care face pe Sfantul Pirinte s fuga in
Heracleea dupi Pastile din 1342, Este adus in toamna aceluiasi an si tinut
intr-un fel de domiciliu fortat in manastirea ,,Cel necuprins”, iar din
martie si pind In mai sta refugiat in catedrala Sfanta Sofia care avea drept
de azil, ior de aici este luat si aruncat in temniti la indemnul lui Achin-
din si cu aprobarea lui Ioan Caleca. Intr-un sinod, neoficial, tinut in no-
iembrie 1344, Sfantul Grigorie Palama este condamnat formal, cu toale
ci era considerat condamnat mai dinainte fard un act oficial. In acest
sinod {inut in ascuns este depus si Isidor. Cétiva arhierel au cerut ca
Isidor s& fie mai intAi ascultat si dupd aceea sid fie depus. Patriarhul
luand aceastd atitudine drept solidarizare cu Isidor si ficind uz de puterea
lui politicd i-a exclus din sinod si i-a amenintat dind eparhiile lor ade-
rentilor lui. Acesti arhierei au fost Matei al Efesului, Atanasie al Cizi-
cului, Laurentiu al Alamei si Soteriopolei, Macarie al Hrisopolei, Hariton
al Aprei si Ierotei al Lapadiutui.’

Conflictul intre patriarhul Ioan Caleca si curtea imperiald incepe
in toamna anului 1345 cé&nd patriarhul crezand cd impériteasa este cu

64 Jean Meyendorff, Palamas Gregoire, in ,Dictionnaire de spiritialité*, 12,
1, Paris, 1984, col. 92.

63 A. A. Vasiliev, Histgire de I’Empire Byzantin, vol, II, Paris, 1932, cap.
IX, p. 364.

66 Sf. Grigorie Palama. Theophanes, P.G. 150, col. 935.

67 Pr. Prof. Dumitru St&niloae, op. cit., p. 92.
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totul de partea lui, il ridicAd pe Achindin in ierarhia bisericeascid hiroto-
nindu-1 diacon cu tot avertismentul dat de impé#rateasi. Acest lucru a
declansat o mare agitatie in oras. Patriarhul voia si-si urmeze planul
de a ridica pe Achindin péné la treapta de arhiereu. El incearcd din nou
sd pund in lumind nefavorabild pe palamiti in fata impérétesei, dar stra-
duintele i-au fost zadarnice. Curentul pentru Sfantul Grigorie Palama
se dezldntuise cu toatd puterea. A fost convocat senatul si prin vot hiro-
tonia lui Achindin declaratd ilegald, la aceasta consimtind si arhiereii
printr-un act scris. Persecutiile impotriva palamitilor au fost oprite, iar
achindinitii dezaprobati. Achindin este condamnat la temnit{a de care scapi
fugind si ascunzandu-se in pesteri. Motivul determinant pentru care
impariteasa a rupt legdtura cu patriarhul Ioan Caleca si Achindin a fost
faptul ca isi pierdea afectiunea poporului.®

Ioan Cantacuzino ca si palamitii aduc ca motiv al conflictului dintre
patriarh si imparateasd convingerea la care a ajuns acesta mai ales in
urma deselor si hotédriatelor manifestiri ale ierarhilor si credinciosilor

care sustineau cd invatdtura Sfantului Grigorie Palama este invidtatura
Bisericii.

Patriarhul Ioan Caleca nu renuntd la ideea sa si in momentul in
care a devenit vacant scaunul mitropolitan de Salonic prin moartea lui
Hyacint (1346) l-a ocupat cu un alt achindinist. Impéiriteasa 1-a mus-
trat gi i-a interzis s& mai svirgeascéa asifel de acte.

Episcopii care se aflau sub conducerea lui Cantacuzino in frunte
cu patriarhul Ierusalimului, Laziir, s-au adunat la Orestide (Tracia) cu
ocazia incorondrii lui Ioan Cantacuzino, la 21 mai 1346 si l-au excomu-
nicat pe Ioan Caleca.

Cei sase episcopi scosi din functie si t{inuti for{at in Constantinopol
au inaintat imparétesei in septembrie 1346, un memoriu prin care ce-
reau judecarea lui Ioan Caleca pentru erezie, simonie §i pentru negli-
jenid in administratie.

Impériteasa incepe o serie de consfituiri cu senatul si cu ierarhii
liberi pentru a se informa daca patriarhul este eretic si daci a nesocotit
tomul din 1341. Totodatd l-au chemat si pe Sfintul Grigorie Palama ca
sé explice in ce constd deosebirea de doctrini intre el, Varlaam si Achin-
din. Cu toate acestea impérédteasa nu-l1 elibereazi pe Sfantul Grigorie
Palama si pe ierarhii inchisi, decdt dupd ce Ioan Cantacuzino a intrat in
cetate. Ea ficea distinciie netd intre chestiunea bisericeascd si cea po-
liticd. Deci nu se poate accepta ideea ci si-ar fi ficut din aderentii Sf.
Grigorie Palama aliafi pentru luptd sau pentru impicarea cu Ioan
Cantacuzino. La una din aceste consfituiri este chemat si Ni-
chifor Gregoras s& asculte pérerile cu privire la invatatura Sfan-

68 Ibidem, p. 93.
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tului Grigorie Palama.® Acesta era impotriva invatiturii palamite si si-a
marturisit deschis gandul. Impariteasa i-a cerut si-si fixeze in seris
ideile, in felul acesta luand fiin{a primele ,,Antiretice” ale lui Nichifor
Gregoras, in numér de zece. Patriarhului i s-a ordonat domiciliu fortat.
Dorind s& restabileascd credinta, imparateasa a convocat la 2 februarie
1347 pe ierarhi in sinod. La ccnsfituiri au luat parte Isaac al Maditelor
31 Malachie al Metimnei dar tomul din 1341 nu l-au mai subscris pentru
cd acest lucru il ficuserd in 1341. Au mai participat protosul Athosului
cu mulii menahi ai lui, monahi cirturari din Constantinopol, clerici in-
vafati, fruntasi laici, senatul intreg, iar ca pregedinte impérateasa cu
fiul s8u Iovan V Paleclogul. Cei sase arhierel au fost consultafi si ei, ins#
{ara sa fie eliberai.™

Sinodul a hotarat s& depun& pe patriarh si i-a luat orice demnitate
sfantd, i-a luat dreptul de a sdvarsi Sfinta Liturghie si l-a do-
pus pentru totdeauna. Dar tomul nu a apucat si fie subscris in-
trucht Ican Cantacuzino a inirat in oras printr-o poartd lisati deschisi
de ostasii generalului impéarétesei, Facheolates. Impéritecasas s-a retras
in orasul Vilaherne si a opus rezistentf pani in ziua de 8 februarie, cand
11 acceptd pe Ican Cantacuzino coimpirat cu fiul ei Ioan V Paleclogul in
vérstd de 15 ani. Ioan Cantacuzino pune rénduiald in chestiunile hiseri-
cesti. Astfel, Sfantul Grigorie Palama si antiachindinistii sunt eliberati si
subseriu indats tomul sinodului din 2 februarie. Pentru cd fostul patriarh
Joan Caleca continua sé agite lumea, sustinind cd a fost depus pe ne-
drept, Inan Cantacuzino, la cererea arhiercilor l-a exilat in Didimotich.

fn luna mai, Joan Cantacuzino, a purces la alegerea de patriarh,
alegind pe Isidor, fostul ipopsifiu al Monembasiei, iar acesta a ridicat
anatema rostitd la inceputul razboiului ecivil de Ioan Caleca asupra im-
paratului si in ziua de 13 mai il incoroneazd din nou in biserica Vla-
herne.™

Isidor a hirotonit imediat mitropoli{i pentru scaunele vacante san
ccupate de achindiniti, printre care si pe Sfantul Grigorie Palama ca
mitropelit de Salonie.

Terarhii nemul{umiti de alegerea lui Isidor, aliindu-se cu achindinitii,
au {inut mai multe aduniri, iar in julie 1347 au lansat un ,,Tom* prin
care l-au depus pe Isidor, acuzédndu-l printre altele c& era palamit. Din-
tre zchindinijii vechi erau: Herfit de Filipi, Iosif al Ganului si Matei al
Efesului care i-a atras si pe aliii ca Mitrofan al Vechilor Patre sau Ha-
riton al Aprei, ete.

Tot in acest sinod ei depun si pe Sfintul Grigorie Palama si pe orice
aderent care a obtinut pe nedrept demnitatea arhiereascs, socotindu-i
vrednici de foc si sabie. Acestui act ii rédspunde un sinod convocat in au-
gust 1347 prin ,,Tomul de depozitie al fostului mitropolit al Efesulul de-
venit eterodox®“. Tomul nu a fost subscris in sinod ci dupd ce s-a citit In

68 Diac. Prof. Petru I. David, Sfantul Grigorie Palamg, in M.O. nr. 3-4/1875,
p. 237.

70 Nichifor Crainic, op. cit., p. 138.

71 Ibidem, p. 139.
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ciateva consfatuiri ulterioare la care au participat si Ioan Cantacuzino si
patriarhul Lazér al Ierusalimului. Prin acest tom sunt depusi din treapta
Neofit al Filipului si Iosif al Ganului, vechi achindinifi.

Polemica intre cele doud partide va continua prin aparitia invita-
tului poligraf Nichifor Gregoras care reia ereziile sustinute de Achindin
si in urma unei convorbiri avute cu impariteasa Ana de Savoya in anul
1346 a inceput si combaté in scris si oral pe Sfantul Grigorie Palama.”?

Dupé intrarea lui Ioan Cantacuzino in Constantinopol, Nichifor Gre-
goras care ii era prieten, a incercat si-1 abati de la ideile sus{inute de
isihasti. Nereusind a cautat si o castige pe sotia acestuia, Irina, dar
nici acum nu reugeste intrucit intervine patriarhul Isidor si aderentii
Sfantului Grigorie Palama spunandu-i sd evite prietenia cu Nichifor
Gregoras.

In februarie 1350 moare patriarhul Isidor, iar in locul siu este ales
la 10 iunie acelasi an, Calist, monah din Athos, aderent al lui Palama
si fost ucenic al Sfantului Grigore Sinaitul.

Deoarece achindinitii nu se linisteau si réispandeau fel de fel de ca-
lomnii la adresa lui Ican Cantacuzino, cd ar promova o doctrinid eretici,
impératul a convocat la 27 mai 1351 un sinod. In fruntea nemultumitilor
se afla Matei al Efesului.

Sinodul s-a t{inut intr-o sald a palatului Vlaherne si au participat 25
de mitropoliti, iar 7 mitropolifi si 7 episcopi si-au trimis aprobarea. Anti-
palamitii de frunte erau: Matei al Efesului, Iosif al Ganului si mitropo-
litul Tirului al edrui nume nu este cunoscut, Teodor Dexios, ieromonahii
Atanasie si Teodor Atuemis.”

Printre invatdturile gresite puse pe seama Sfantului Grigorie Pa-
lama de Nichifor Gregoras a fost si aceea c& il acuza de diteism, ca unul
ce imparte pe Dumnezeu in fiin{d si lucrare. O a doua chestiune a fost
lumina de pe Tabor.

Sinodul hotéraste cd nu este bine si se mai spuni sau si se mali
cugete doud dumnezeiri sau mai multe, in general si nu se foloseascii
numirul cind se vorbeste de ,,dumnezeire”. La incheierea sedinfei sino-
dului, achindinitii au fost indemnati si adere la invi{itura cea adeva-
ratd. Matei al Efesului si Iosif al Ganului, intrucat nu au acceptat, au fost
depusi din treapta.

Din dorinta de a restabili pacea in Biserici, impé#ratul a convocat
0 a doua sedintd a sinodului si sinodalilor le-a pus urmitoarele sase
intrebari:

- Este vreo deosebire intre fiinta si lucrarea dumnezeiasci?

- Daci da, lucrarea aceasta este creatd sau nu?

- Daca este necreat, cum se poate evita compozit{ia lui Dumnezeu?

- Se poate da un nume de dumnezeire si lucrarilor dumnezeiesti
sau numai fiintei divine?

72 Nil al Constantinopolului, Viata Sf. Grigorie Palama, PG. 151, col. 662.
73 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 94.
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- In ce este superioari fiinta luerarii?

~ Ce ni se impartaseste, fiint{a sau lucrarea dumnezeiasci?™

Sinodul a raspuns cu o muliime de citate din Sfintii Paringi ca intre
fiinta si lucrarea dumnezeiasci este deosebire si cia lucrarea este necreati
dar aceasta nu-L face pe Dumnezeu compus cum nu se face cugetarea
fiin{ei noastre compusa, cici fiinta este superioari lucrarii in calitate de
izvor al ei si cd nu ne impértigim de fiintd ci de lucrare si cd numele
dumnezeirii se poate da luerarii fars a se vorbi de doué dumnezeiri,

In incheiere sinodul a excomunicat si anatematizat pe Matei al
Efesului, losif al Ganului, Nichifor Gregoras, Teodor Dexios si pe toti
adeptii lor, dacé nu se vor cdl.”

In august 1351 a fost redactat Tomul sinodal ecare a fost semnat
de Ioan Cantacuzino, patriarhul Calist, 24 de mitropoliti si 3 episcopi. Un
an mai tarziu in iulie 1352 un alt sinod convocat in acelasi loc, lasd o se-
rie de § anatematisme contra achindinitilor, dupé cele 6 intrebéri pe care
le-a pus Ioan Cantacuzino. Tot acum i se prescrie lui Nichifor Gregoras
domiciliul forjat in manastirea Hora.

In toamna anului 1354, Ioan V Paleologul intrd in Constantinopol
st 1] sileste pe Ican Cantacuzino sd abdice si sii intre In ménfstirea Mag-
nelor ca monah sub numele de Ioasaf. Fiind eliberat din ménistirea Hora,
Nichifor Gregoras insistd pe 1angad Ioan V Paleologul s& inlature din Bise-
ricd ideile Sfantului Grigorie Palama, insi impératul influentiat de sotia
sa Elena, fiica lui Ioan Cantacuzino, nu a acceptat.”

Intamplandu-se ca tocmai acum si se afle la Constantinopol, epis-
copul apusean Paul, acesta si-a exprimat cétre impéarat dorinta de a asista
la o discutie intre Sfdntul Grigorie Palama si Nichifor Gregoras. Discutia
a avut loc In toamna anului 13536 inir-o seard si a durat pand la miezul
noptii. Nichifor Gregoras descrie accastd discuiie ca si cum Sfantul Gri-
gorie Palama ar fi fost invins, dar imparatul fiind om fin s discret nu
si-a manifestat aceastd parere fatd de Sfantul Grigorie Palama si nu a
lasat nici pe cei din asisten{i si si-o manifeste. Impotriva descrierii false
pe care a publicat-o Nichifor Gregoras cit si impotriva cartilor pe care
le-a publicat ulterior Sfantul Grigorie Palama a scris la Salonic, rugat
de patriarhul Calist, patru tratate respingind afirmatiile acestuia. SE.
Piarinte afirmi ci: ,fiinta lui Dumnezeu nu a lisat nici o urmi in ceie
ce sunt crcate, de aceea nu i se poate gisi un nume propriu. Numirile ce
le dam lucririlor dumnezeicsii se referi la cele ce le gindim in legaturs
cu Dumnezeu (peri teon). Acestea insi sunt dinainte de a fi lumea, iar
numirile 1i s-au dat de noi dupi ce au existat (ta noumena). Ele nu sunt
insd fiin{a lui Dumnczeu, cici aceea nu gindeste, nici nu este mai mull
decit una (ute noeite kai mia esti). E corect deci 83 zicem ci e ceva
supraordonat si subordonat in Dumnezeu, dar numai sub raportiul cauzal,
nu ca 8i ciind una ar fi necreati, celelalte create”.”

74 Irenée Hausherr, art. cit., p. 62.

75 Nichifor Crainic, op. cit., p. 141,

76 Drd. Corneliu Zavoianu, art. cit., p: 1118,

77 Sfintul Grigorie Palama, Theophanes, PG. 150, col. 936.
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Nimic din ce se crede despre Dumnezeu nu se referd la fiinta Lui,
ci la ceea ce decurge din fiinta Lui. Numirile pe care le ddm lui Dumne-
zeu nu sunt cuvinte goale, ci ele exprimi lucrdrile dumnezeiesti desi nu
sunt in toatd plenitudinea lor.® Dumnezeu nu are nume propriu dar nu-
mirile pe care I le dam sunt adevirate, exprimi ceva din El. Dumnezeu
este cu adevirat Creator, Stipan, desi este mai presus decdt adevirul
cuprins in aceste numiri. Dumnezeu e mai presus de aceste numiri, dar
aceasta nu face minecinos adevarul exprimat in ele. El poate fi numit si e
mai presus de orice nume, poate fi si cugetat si e mai presus de orice cu-
getare.”

Continudnd argumentarea sa, Sfantul Grigorie Palama spune:
,»,Noi, insii am fost invitati atdt ca fiinta necreati e caracterizare necreatd,
cit si ca lucrarea necreatd nu e asemenea fiintei necreate, cici ar caracte-
riza ceva neasemiiniitor, dar se deosebesc una de alta, ciici cum si ce ar
putea alifel caracteriza lucrarea necreati. Pe Dumnezeu nu-L cunoastem
in fiinta, ci din lucririle care-L caracterizeazi. Din lucrarile Sale il cu-
noastem pe Dumnezeu, cici lucririle Lui coboeard la noi, iar fiinta ra-
méne neapropiati, cici ceva este ceea ce are si altceva si diferit ceea ce
e posedat“.® Sfantul Grigorie Palama respinge acuzatia lui Nichifor Gre-
goras cd pe Tabor trupul lui Hristos s-a schimbat in necreat dupd na-
turd. El spune cd nu susfine nici schimbarea naturii dumnezeiesti pe
munte, nici totala transformare a naturii omenesti. Naturile lui Hristos
nu s-au schimbat dar natura Lui dumnezeiasci a luminat pe munte.
Pentru Nichifor Gregoras, lumina de pe Tabor nu existi nicidecum ci e
ceva mai putin decét privatiunea luminii, adici intunericul. Tot asa bat-
jocoreste si dumnezeirea cénd zice ci e creaturd, ci e plismuire a mintii."

Sfintii Parint{i numesc lumina de pe Tabor indumnezeire, iar in-
dumnezeirea inseamn# ,lucrarea prin care cineva devine indumnezeit
cit ceea ce luiind cel ce se invredniceste se indumnezeieste de Cel ce in-
dumnezeieste. Dar niciodatd nu e despirtit cel indumnezeit de Cel ce in-
dumnezeieste. Asa cii nu se produc mai multe indumnezeiri. Indumnezei-
rea uneste pe cei in credinti cu Dumnezeu* ®

In perioada cat Sfantul Grigorie Palama a stat la Constantinopol
a scris si cele doui tratate ,,Despre purcederea Duhului Sfant“ impotriva
latinilor, aceasta fiind in legdturd cu prezenta in acea cetate a episco-
pului catolic Pavel.

Sfantul Grigorie Palama moare la 13 noiembrie 1359, iar in 1360
moare si Nichifor Gregoras.

Curand dupd aceea un cilugir din Lavra Athosului, Prohor Ky-
done, fratele lui Dimitrie Kydone, a reluat in scris si oral ideile varlaa-

78 Sebastian Guichardau, op. cit., p. 108.

79 Ibidem, p. 109.

80 Sf. Grigorie Palama, op. cit., col. 936.

81 Arhiep. Vasile Krivogein, The Ascetic and Theological Teaching of Gre-
gory Palamas, London, 1954, p. 315, reprint. from “The Eastern Churches Quar-
terly”, nr. 4/1938.

82 Idem, Dans la lumiére du Christ le Saint Symeon Nouveau Théologien
Vie, spiritualite, doctrine, Chevetogne, 1980, p. 282.
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mite. La 5 aprilie 1368 patriarhul Filotei convoacd un sinod §i invitd pe
Prohor si-gi retracteze ereziile. Acesta refuzd si este excomunicat. Cu
aceastd ocazie, Sfantul Grigorie a fost canonizat, iar disputei impotriva
curentului isihast i s-a pus capat.®

RASPANDIREA ISIHASMULUI

Incepand cu Calist I, patriarhii ecumenici au incercat ca noua doc-
trind si fie acceptatd si de celelalte patriarhate orientale gi de mitropo-
liile mai indepértate supuse jurisdictiei lor, dar nu au reusit de la ince-
put. Mult timp dup& aceea Patriarhia Antiochiei nu a acceptat nici o ino-
vatie fapt care a dus la condamnarea Sfantului Grigorie Palama de citre
patriarhul Ignatie in noiembrie 1344. Dar inainte de sfirgitul secolului
X1V, curentul palamit invinsese si aici, lucru atestat si de marturisirea
de credintd facutd de Mihail II, patriarhul Antiohiei la 7 februarie 1395.

Nichifor Gregoras spune ci, la inceput, mitropolitul Kievului a res-
pins cu vigoare tomurile palamite pe care i le trimisese pairiarhul Calist
si pe deasupra le-a si combitut.

Rezistente aseminitoare s-au manifestat in mitropoliile supuse
autoritatii latinilor si in anumite autonomii bisericesti cum a fost in Bise-
rica Ciprului. Dar putin céte pufin ele s-au atenuat gi au sfarsit prin a
dispéirea complet. Cazurile de intoarcere de la ,erezia varlaamitid* la or-
todoxia palamitd sunt destul de frecvente in a doua jumétate a secolu-
lui XIV.®

Din ,Acta patriarchatus Constantinopolitani* se poate constata ci
patriarhii ecumenici din aceasti epocd f[iceau marturisirea de credintd
isihasti in momentul in care erau insciunati. Isthasmul se raspindeste
si se dezvoltd feoarte mult in Rusia in secolul XVIII, odati cu aparitia
paisianismului in Téirile Romane. Peste o sutd de méanistiri din tot cu-
prinsul Imperiului, adopt4 regula lui Paisie, iar secolul urmator rus se
caracterizeazi prin misticismul paisian. La aceastd rispindire au contri-
buit doi factori: ucenicii slavi formati la Neamt si traducerile slavone
ale lui Paisie gi ale numerosilor s#i colaboratori plus apostolatul epistolar
desfasurat de ei in intreaga Rusie, de aici de la poalele Carpajilor. Ma-
nistirea Neamt devine un loc de pelerinaj pentru rusii evlaviosi. ,,Filo-
calia”, aceasts antologie a isihasmului, tilmacitd prima dati in slavoneste
de Paisie Velicikovski, ajunge cartea reprezentativd a misticismului pra-
voslavnic. In monahismul lor isi face aparifia © noud institutie sui-gene-
ris, stdrefismul. Ménistirea avea pe lingi egumenul titular o personali-
tate religioasi nealeasd de nimeni, dar impusd prin puterea duhovni-
ceasch a spiritului: staretul, un director de constiintd duhovniceascid pen-
tru monahi, pentru poporul de rédnd si pentru intelectualii cautatori de
Dumnezen. Acesti stareti au o influentd asupra sufletelor cu atit mat
mare&scu cit ei se dovedesc mai infldcéirati de Rugiciunea tainicid a lui
Tisus.

83 Irenée Hausherr, art. cit., p. 62.
84 Drd Corneliu Zavoianu, art. cit., p. 1120.
85 Ibidem, p. 1121,
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Sihastria Optina devine centrul rus al misticismului paisian si joac
un rol covirsitor nu numai pentru viata bisericeascd dar si pentru cea
intelectuald a Rusiei. Aici int&lnim pe Filaret, practicant al Rugéciunii
Iui Iisus, care ajunge duhovnicul sotiei lui Kircievschi si-1 converteste
la Ortodoxie, iar acesta alidturi de Homiakov devine doctrinarul slavo-
filismului. Un alt slavofil, filosoful Leontier, sfarseste ca monah la Optina,
dupi ce stituse o pericadi la Muntele Athos. Aici isi cautd alinare Nico-
lae Gogol, friméntat de dramaticele sale nelinisti religioase si tot aici
isi giseste alinarea sufleteasci zbuciumatul Leon Tolstol. F.M. Dostoievski
isi modeleazd eroii romanului siu ,, Fratii Karamazov® dupa chipurile pai-
siene de la Optina. Stareful Zosima din acest roman respird duh paisian,
iar accastd operi poate fi numiti romanul misticii paisiene.

Din ,,Tratatul despre Rugiciunea lui lisus* al lui Paisie Velicikovski
aflam ca despre ,,rugiciunea mintali* au mai seris Nil Sorski i 5. Dimi-
trie al Rostovului. Literatura teologicd rusd confine si alte lucrdri de
mare valoare in domeniul misticii cum ar fi: ,,Viata mea in lisus Hris-
tos“ de Sfantul Ioan de Kronstadt si ,,Bazele religioase ale vietii spiri-
tuale” scrisd de Vladimir Soloviov, marele filosof religios al Nusiei. La
Muntele Athos, regula monahald a marelui stare{ Paisie Velicikovski a
rdmas in vigoare pani azi.¥

LEGATURILE CU ROMANTII

Am vizut deci cum a luat nastere miscarea isihasti in sfnul Bise-
ricii Ortodoxe ca un curent de reinnoire spirituald care nu are egal in
lumea occidentald ,,desi spiritualitatea ortodoxii nu este opusi intotdeauna
celei occidentale dar apare bine diferentiati gi de multe ori sunt comple-
mentare*.” Aceastd miscare ce are ca cobiect rugiiciunea neintrerupti, po-
menirea numelui lui Iisus cu mintea coboritd in inim# dupi ce a fost
spalatd de lacrimile pocdiintel si supusd cu credintd, calduri si dragoste,
a patruns si la noi la roméni, de-a lungul veacurilor, cunoscut fiind ci
romanul a fost un mare iubitor de linigte, de pace intericari. Este demn
de subliniat ¢d miscarea isihastd pe aceste meleaguri nu a fost adusi de
nimeni, ea existdnd sub o anumiti formi din timpuri strivechi. Chiar
inainte de a fi crestini strimosii nostri erau mari iubitori de liniste
QOdatid cu incregtinarea, linistea a fost ciutati tot mal mult, atit cea
internd pentru a fi fortificatd propria fiinti, cat si cea externi, aceasta
si datoritd pozitiei geografice a {irii care seamini cu o ,,adevarata cate-
drali naturald” gdupd cum afirméi pirintele ieromonah Icanichie Bilan In
cartea sa ,,Vetre de sih#strie romaneasca*.®

Deci trebuie s remarci&m cd isihia, noud roménilor nu ne-a venit
de undeva de afard, nu ne-a adus-o nimeni, ci dimpotrivd noi am dat
pilda, la noi au venit de-a lungul veacurilor patriarhi din cele patru

86 Ibidem, p. 1122. .

87 Elisabeth Behr-Sigel, art. eit., p. 79. :

88 Mitropolitul Serafim Joants, Isthasmul, tradifie si culturi romineascd, trad.
de Iuliana Iordachescu, Editura Anastasia, 1994, p. 16.
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centre ale Risaritului ortodox si de aici el au plecat cu idei in ciiutarea
linigtii adevarate, aceea a trairii dupé si prin Evanghelia lui Hristos.

Mai degrabi aici pe pamént roménesc s-a pistrat linigtea adeva-
ratd a Résfritului ortodox. Locuitorii acestui pAmant nu si-au uitat nicio-
datd menirea ce o au pe acest pimant dar in acelagi timp nu au fost niste
rigizi, adicd de a nu primi si ceva din afari. Dimpotrivd am primit cu
plicere ceea ce ni s-a pofrivit, ceea ce ne-a fost de folos pentru linistea
adeviarati care duce la maéantuire, idei pe care le-am prelucrat cum ne-a
cenvenit pentru cd n-am fost nici niste marionete ca si executam ceea ce
au poruncit alfii. De-a lungul timpului romanul a sacrificat ordinea im-
pusd, farmecul creat artificial, impropriu sufletului siu, de dragul Ii-
nistii si a bucuriei intericare, a triirii sale cidt mai mult in mijlocul na-
turii. Din aceastd linigte divind, din aceastd armonie si frumusetic ne-
pieritoare au iesit comorile si capodoperele sacre ale neamului nostru in-
cepand de la marii nostri sfinti, continuAnd apoi cu dommitorii nostri
vrednici si infelepti si terminédnd cu frumoasele noastre colinde si ba-
lada ,,Miorita®.”

Toate acestea sunt rod al linistii i p#cii sufletului romanesc. La
poporul roman se mal constatd incd un fapt important si anume exis-
tenta dintru inceputuri a asa-numitelor sihistrii sitesti, chiar din pri-
mele secole ale increstindrii sale. Aici erau mici fratii intemeiate pe tra-
difia apostolicd a primilor crestini si care isi duceau activitatca duhowv-
niceascd pe langd bisericile satelor respective. Bitranii si vaduvele mai
evlavioase renuntau de bunivoie la cele paméantesti punindu-se intru
totul in slujba lui Hristos si a Bisericii sub povatuirea preotului respec-
tiv, obicei practicat de la inceput in teate {irile din bazinul meditera-
nean. Ei nu depuneau jurmantul cilugiresc dupé cum nici clugirii nu
faceau aceasta din primele veacuri®

Aceste mici , fratii® ajutau pe preot In apfrarea Ortodoxiei. Alii
erestini nu se multumeau cu atit si singuri construiau mici locuinte din
lemn, se separau de lume, reiriigindu-se in mijlocul naturii, astfel luind
nastere sihéstriile satesti. Langa chiliile lor luau nastere de indati noi
case $i astfel lua fiintd un nou sat pe diferite vii, munti sau dealuri, iar
adevérafii sihastri trebuiau sii migreze. Se poate afirma ci sihastrii nu
au avut niciodatid liniste si nici un loc stabil si © asezare statornicad® Ei
erau cei dintdi deschiz#itori de drumuri pentru viaia duhovniceascd fiind
adevarati parinti ai viitoarelor noastre maéanastiri ca si duhovniel peniru
marii dregétori si domni.

O caracteristicd a sihastriilor romanesti este trairea in mici comu-
nitdti in ascezi si nevoin{i individuald dupi riavna si puterea fieciruia,
trasaturi firesti si specifice sufletului de roméan. Ei nu acceptau inregi-
mentarea in obsti mari cu mancarea si munca in comun. Sufletul lor prea
solitar era prea mut legat de liniste, de libertatea interioara.”

89 Thidem, p. 18,
90 Ibidem, p. 19.
91 Terom Ioanichle B&lan, op. cit., p. 24.
92 Ibidem, p. 26.
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Chlugirii romani s-au impotrivit obstii chiar si la Muntele Athos
si nesuportdnd asprimea vietil de obste au cerut infiin{area vietii idio-
ritmice cu care erau obisnuiti in tari,

In Moldova procesul de trecere de la idioritmie la viaia de obste
a fost mult mai tacit, mai lent, iar in Tara Roméneasci au patruns si ele-
mente de influen{s slava si greacd, In Transilvania datoritd cenditiilor
vitrege, trecerea de la sih#strie la viata de obste organizatd a fost gi mai
lenta. In secolul XV in Moldova trebuie mentionate doud puternice cen-
tre idioritmice.

1. Vetrele sihéstresti de la Putna, Voronet si Rariin, unde acti-
vau isihasti ca Sf. Lavrentie de la Radiuti si Sf. Daniil Sihastru cu uce-
nicii lor si,

2, Vatra sihfistreascd din tinutul Neamfului, de fapt cea mai mare
de la noi din tari. Acum ia fiintd in muntii Neamf{ului sihistria lui Aga-
pie, sihastria lui Iosif de la Bisericani, sih#stria Ceahlzului, sihistria lui
Silvestru si multe altele.

In Tara Romaneasci codrii Vlisiel reprezinti terenul prielnic sl
aparitiel sutelor de sihastrii.

In Transilvania cel mai important centru isihast il constituie mé-
nistirea Ramet din Muntii Apuseni,

Spiritualitatea isihastii a venit la noi fird indoiald si  prin legitu-
rile stranse ce le avea Tara Roméaneasci cu ménstirea Cutlumus al ciivel
staret Hariton a primit ajutoare de la domnul Tirii Roméanesti Vladis-
lav I pentru reparatii si desigur odatid cu aceste ajutoare au sosit si multi
cilugiri. Mul{i dintre acestia insf, nu au putut vietui aici datcriti ran-
dulelilor din méanéastire. Acest fapt se petrecea In perioada in care isihas-
mul era in floare. S& nu uitim cid la interven{ia domnitorului Nicolae
Basarab al Tarii Romanesti, patriarhii Calist si Filotei, vestiti isihasti,
vor trimite ca titular al Mitropoliei Ungrovlahiei pe Iachint de Vicina,
la 1359. De asemenea, la 1372 domnitorul Vladislav I va aduce pe insusi
staretul Hariton pe care-1 va aseza ca mitropolit 1a Curtea de Arges.®

Un nou impuls al vietii monahale, dar care va aduce cu el si ideile
curentului isihast se face odatd cu sosirea cilugirului Nicodim de la
Muntele Athos, care este intemeietorul vietii de obste de la noi. In scc.
KV-XVI domnitorii, marii dregitori, ciutau tot mai mult marile cen-
tre isihaste pentru infiin{area de not centre manastiresti. Desi multe cen-
tre isihaste se prefac In ménistiri, numarul lor nu scade, ci dimpoirivi,
se mareste. Acestl iubitorl de liniste desi pot face parte din méanastire,
se puteau retrage In timpul anului dar mai ales in posturi, in chilii spe-
cial amenajate in jurul manistirilor nevoindu-se aici cu postul si cu ru-
giciunea. Aceste chilil, adevarate locuri de retragere erau inchinate ma-
nistirilor de care aparfineau vietuitorii lor. De asemenea multi din cio-
tatorii linistii vor infiinta noi centre de sihiistrie prin cele mai pustii lo-
curi subcarpatice in sec. V-XVIL

Astfel, pentru ucenicii Sf. Daniil Sihastrul se infiin{eazd noi cen-
tre sihastresti in nordul Moldovei, acestea ajungidnd mari centre isihaste.

93 Ibidem, p. 27. S e . _ T
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Mentionim pe Sisoie, Intemeietorul sihistriei Ré&dauti, cuviosul Ono-
frie, sihiistria lui Onofrie, cuviosii Nil si Pahomie au intemeiat sihfstria
Muntele Suha pe varful muntelui Ceahléiu, sihfistria lui Zosima, sihs-
tria lui Ioan si multe altele.

In Tara Roméneascad se constatid pentru secolul XVI un avint inci
gt mai mare pentru intemeierea de noi manistiri si sih#strii.

In Transilvania in sec. XVI viata sihéistreascid din Muntii Apuseni
ajunge acum la o mare inflorire prin cuviosul egumen Ghelasie de la ma-
nastirea Rémet si cuviosul Ioan Sihastrul din ménéstirea Prislop. Cu
toate acestea, in secolul XVIII monahismul roméinesc cunoaste un declin
duhovnicesc datoritd numdarului mare de méanastiri inchinate peste ho-
tare. Majoritatea cdlugirilor din méanistiri se retrigeau acum spre sihis-
trii. Impreuni cu ucenicii lor formau noi sihastrii. Slabirea generald a
manastirilor s-a facut prin retragerea multor cilugéri spre sihdsirie.
Acesta era drumul unei iminente cideri din viata duhovniceasc® a maé-
néstirilor.

O loviturd puternicd au suferit sihistriile roménesti in anul 1864
dupid actul de secularizare cdnd sunt desfiintate si lisate in paraginé
sau transformate in biserici de sat. Astfel peste patru sute de sihastrii si
schituri au fost transformate in biserici de enorie. Cel mai mult au avut
de suferit cele aflate in zona de cimpie, reusind in schimb s3 [ie salvate
cele din zona de deal si de munte. Spre sfargitul secolului XIX isi reiau
activitatea céteva sihstrii. Cea mal mare vatrd sihéstreascd de la noi se
afli in zona Neamtului la ménéstirile Agapia, Secu, Sihistria, Sihla,
unde in secolul XIX se aflau peste 100 de sihdstrii. In prima jumatate a
secolului XX viata de sih3strie propriu-zisd se mentine doar in cateva
sihdstril mai importante ca: Sihiistria Ucrainei, a Neamtului, Agapia Ve-
che, Sihastru, Poiana Marului, Frisinei, Pestera. Pe ldngi aceste sihis-
trii organizate mai existau peste 200 de sihastrii solitare. In 1950 Bisc-
rica Ortodoxd RomAni numdira aproximativ 130 de manéstiri, schituri si
sihéistrii in toate zonele t&rii, dintre care cele mai numeroase in Moldova
si Muntenia. .

La inceputul secchului XX s-a ivit unul dintre cei mai desavérsiti
sihastri, pustnicul Ioan. Apoi este de mentionat schimonahul Gherasim,
far in regiunea Ialomicioarei s-a gésit un alt sihastru mutat la Domnaul
al carui nume nu e mentionat.®

De-a lungul veacurilor monahismul roméanesc a avut legéturi cu ezl
bizantin. Influenta monahismului bizantin la noi a culminat cu aparitia lui
Nicodim de la Tismana care a venit de la Muntele Athos si a adus cu el
modul de organizare de aici. Legiturile cu Muntele Athos incepute in
sec. IX-X se vor intensifica in sec. XIV-XV. Cu timpul contactele dintre
Biserica noastra si alte Biserici Ortodoxe si mai ales legiturile cu renu-
mitele centre monahale de la Muntele Athos si Muntele Sinai au dus la
0 organizare a vietii monahale roméanesti, iar viata isihasti a pétruns si
in manistire.®

94 Ibidem, p 29.

95 Ibidem. p. 30-31.

95 Emil Laz#irescu, Nicodim de Ia Tismana gi rolul sdu in cultura veche ro-
miinesasci, In ,Romanoslavica”, XI, Bucuresti, 1965, p. 254.
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VIATA ISITHASTA LA ROMANI IN SECOLELE XIV-XVI

Vom reda in continuare viata si activitatea a doi renumiti isihasti
roméni, unul triditor dintru inceputurile vietii sale pe aceste meleaguri
ale linistii naturale, si l-am numit aici pe Sfintul Daniil Sihastrul, iar
celdlalt Sfantul Nicodim de la Tismana, organizator al vietii méanistiresti,
dupa regulile Sfantului Munte, la noi.

Sfantul Daniil Sihastrul a fost unul dintre cei mai mari sfin{i pe
care i-a odraslit paméantul Moldovei, mare dascél al pustiei si povéfuitor
al c#lugirilor. Pisind in viata monahala de la varsta de 16 ani se va re-
trage in viata de sihéstrie si va petrece mult timp lingd ménistirea
Putna. De aici va pleca langd Voronef, petrecind sub stanca Soimului
multi ani. Aici era cercetat de popor si de célugiri. Cand domnitorul Ste-
fan cel Mare al Moldovei va ridica méndistirea Voronet, cuviosul Daniil
va fi primul staret si tot aici isi va afla sfargitul. Sfantul Daniil Sihastrul
a avut o mare ravnd pentru viata cilugireascd, marile lui iubiri fiind
linistea, postul si rugéciunea. Zilnic nu gusta nimic panid la asfintitul
soarelui. Astfel nevoindu-se a devenit vas ales al Duhului Sfant. Ziua
si noaptea priveghea in rugiciune si cugeta la cele dumnezeiesti, postind
si cutind linistea interioar#. Primea la el pe cei ce veneau pentru vin-
decarea de boli, pentru cuvant de folosintd si in general pentru tot omul
nevoitor.”

A fost chiar sfetnicul domnitorului Stefan cel Mare céruia i-a dat
preticase sfaturi in clipele grele ale luptelor cu turcii, dandu-i posibi-
litatea de a-si aduna gandurile intr-unul singur, acela cédtre Dumnezeu
si astfel sd continue lupta contra turcilor. Dupd terminarea unei lupte
in care domnitorul iesea biruitor, sau chiar si invins, Sfantul Daniil Si-
hastrul il indemna si ridice o bisericd. Astfel s-a intdmplat dupa infran-
gerea de la Podul Inalt cidnd domnitorul Stefan cel Mare a ridicat bise-
rica cu hramul Sfantul Gheorghe de la Viratec, cu nidejdea cé Sfantul
Gheorghe il va ajuta contra turcilor si lucrul n-a fost in zadar.

Fiind un exemplu demn de urmat, numerosi cilugiri iubitori de
liniste, din chinovii se retrgeau in pustiu cu binecuvintarea Sfintului
Daniil Sihastrul si deveneau sihastri, lucratori sporiti in Rugéciunea lui
lisus. Astfel el avea prin méanéstiri si sate mii de fii duhovnicesti, iar prin
munti si prin codrii avea sute de ucenici si sihastri, care se nevoiau in
iubirea de Dumnezeu dupa sfatul siu. Intr-un fel Sfantul Daniil Sihas-
trul a creat in Moldova o mare miscare isihastd, aproape fiara egal, spe-
cific roméneascé, fiard influente din afard, inaintind astfel pentru mulid
vreme viata duhovniceascd in maéanéstiri si schituri si ridicand o genera-
tie dg sihastri adeviérati implinitori ai Rugéciunii lui Iisus. A murit in
1496.

De neam macedo-romén, Sfantul Nicodim de la Tismana a venit in
Tara Roméneascia pe la anul 1364 si a intemeiat cu ajutorul domnitorilor

97 Pr. Liviu Stan, Sfinti roméni, Sibiu, 1944, p. 52-53.
98 Pr. Scarlat Porcescu, Cuviosul Nicodim de la Tismana, in M.M.S., nr. 5-
6-7/1952, p. 961.
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roméni méndstirile Vodita si Tismana, iar in Tara Hategului, manistirca
Prislop. De asemenea a mai intemeiat doui mici aseziri monahale in
sudul Dundrii. Sfantul Nicodim a fost un traitor al vietii de obste, dar si al
vietil de pustiu unde a reusit sa se curete de patimi si unde deprinde lucra-
rea cea dumnezeiased a sfintel rugéciuni, invrednicindu-se totodata de da-
rul vederii maiineinte sial facerii de minuni. Desi a iIntemeiat mai multe
centre monahale pe care le-a organizat dup3 regulile Sfantului Munte si a
intemeiat cateva schituri, a Indemnat pe ucenicii sai si se indeletniceasci cu
practicarea Rugéciunii lui lisus. Centrul cel mai important reorganizat
de el 1l constituie ménastirea Tismana. Sfantul Nicodim a fost un mare
reprezentant al migcérii isihaste organizate la Muntele Athos, pe pamén-
tul Tarilor Roméane. El reprezitnd pentru istoria monahismului de la noi
un important moment de spiritualitate,

Ucenicii Sfantului Nicodim de la Tismana au inscris o etapa noud in
istoria monahismului roménese, contribuind la statornicirea unor reguli
noi de organizare si manifestare méinéstireascd. Caracteristica principala a
Sfantului Nicodim a fost taria lui de caracter si vrednicia lui cdlugéreasci,
desi nu a avut opere de mare importanti doctrinari.®

VIATA ISIHASTA LA ROMANI IN SECOLELE XV-XVIII

Si in aceasti perioadd au activat multi isihasti. Amintim astfel in
sih&stria Putna pe Spiridon, monahul Paladie si Eustatie, iar in {inutul
Neamfului amintim pe Chirlac Sihastrul.

Tot in Moldova pentru ideile lor innoitoare in ale isihiei amintim pe
mitropolitiit Gheorghe 1 si Teoctist II, apoi pe Serghei Sihastrul, Paho-
mie, Zosima, Moise, Pahos Spiridon, lov Pustnicul, Isaia, Rafael de la
Agapia, Partenie, Chiriac, Ioan de la Bisericani si nu in ultimul rand pe
mitropalitul Dosoftei (1624-1693), bland si smerit mult doritor de Dum-
nezeu si cu mults intelepeiune si rdavnd dumnezeiascid. A adunat inviah-
tura duhovniceascd de la mulfi imbunitiiiti in wviata duhovniceasci,
sporind apol in dragoste incit s-a invrednicit a fi parinte duhovnicesc i
incep#tor al obstii de la Probota.'®

Pe langa viata duhovniceascd pentru care era foarte apreciat, mitro-
politul Dosoftei a fost si un mare cdrturar al vremurilor sale. De aseme-
menea vom mai aminti pe mitropolitul Atanasie Crimea, pe loanichie
Schimonahul, Meletie, Epifanie, pe mitropolitul Varlaam, mitropolitul
Antim Ivireanul si mai ales pe marele traitor in duhul sihstriei, périn-
tele Vasile de la Poiana Marului, moert in 1766.

Cuviosul schimonah Vasile a fost pirintele duhovnicesc al stare-

fului Paisie Velicikovski si ,,unul din cei mai vesti{i dascili si lucritori

ai rugiciunii lui Jisus”."™

99 Emil Lazareseu, art. cit., p. 256.

100 Ierom loanichie Bilan op. cit., p. 96.

101 Pr. Gabriel Cocora, Cuviosul Vasile de la Polana Mirulul, in ,Sfinti ro-
mini si apd@ratori ai Legil strimosgesti’, Editura Institutului Biblic gi de Misiune
al B.O.R., Bucuregti, 1987, p. 423.
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A fost hirotonit, iar in vara anului 1715 ajunge egumen al schitu-
lui Dalh#uti si vestit povifuitor de suflete, incat numele lui se ficuse cu-
nosgut ! D?este tot padnd la Domnul Térii Roménesti, Constantin Mavro-
cordat.

Timp de 20 de ani cat a fost stare} la schitul Dalh&uti, cuviosul
Vasile aduni in jurul siu o obste de peste 40 de cilugari si sihastri pe
care ii deprinde in ascultare, smerenie, ticere si lucrarea cea de taini
Rugdciunii lui Iisus. Astfel staretul Vasile face din obstea sa o adevi-
ratd scoald duhovniceascs, de triire isihasti.'® Prin anii 1730-1733, stare-
tul Vasile reinnoieste schitul Poiana Marului si se mut# aici cu 12 ucenici.

Ca staret la Poiana M#rului, egumenul Vasile conduce duhovni-
ceste toate schiturile din muntii Buzaului pe care le cerceteazi regulat,
fie personal, fie prin scrisori. Chemat la Bucuresti pentru a primi ajutor
sd ridice schitul pentru ci ,giisise loc potrivit pentru o viati mai pust-
niceascid“'™ in prezenta patriarhilor de Ierusalim si Alexandria i se da
acest ajutor de citre domnitorul Constantin Mavrocordat.

Ucenicul siu, Paisie Velicikovski mdirturiseste ci acestia l-au in-
trebat despre viata lui si despre credinta sfantid si gisindu-1 fiara pata
i neclintit intru credinta pravoslavnici dar si ,,vizand ci de la sine ni-
mic nu vorbeste numai vizind pe dinsul numai dupid puterea Sfintei
Sevinturi, urménd intru toate invititurile sfinte bisericesti si dupi ele
ascultate de Preafericifii Patriarhi intru nimic nu au aflat intru dansul
prihana si foarte s-au bucurat Prea Sfin{ii Patriarhi si l-au blagoslovit
pe dansul si l-au mdirturisit pentru dansul inaintea tot nerodul ca mi-
menea pentru invititura lui si nu se indoiasci“.'®

In 1750 va célédtori la Muntele Athos unde va hirotoni pe ucenicul
sdu Paisie ,,invitandu-1 si descoperindu-i lui din Sfanta Seripturid despre
cele trei randuieli monahicesti®.'® A murit la 14 iunie 1767.

Viata duhovniceascd dusd la schit a obligat pe mul{i si facd danii
schitului si ,,acest schit si nu fie supus si nici si nu strice ci numai de
stricarea vremii“.'” Cei ce au ucenicit la aceasti scoald de la Poiana M-
rului au trait in duhul inspirat de staretul lor, adicd in rugiciuni repe-
tate, post si ascultare.

In duhul rugiciunii lui Iisus au trait si altii ca de pildd mitropolitul
Jacob Putneanul, Sofronie, Rafail Caligraful, arhimandritul Vartolomeu
Miézireanu, dar cel care reinnoieste curentul duhovnicesc la noi este

102 Ibidem, p. 425.

103 Ibidem, p. 426.

104 Pr. Gabriel Cocora, Pr. Horea Constantinesscu, Poiana Mirului, in GB.,
nr. 5-6/1964, p, 495.

105 Antim Angelescu, Scrisori ale unor céilugiri, Buz#du, 1947, p. 66. Parintele
Dario Raccanello, in teza sa de doctorat tradus# in limba roméni la Editura Deisis
gl intitulatd ,Rugdciunea lui Iisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mi-
rului“ — cu traducerea integrald a scrierilor, Sibiu, 1996, este de pérere ci Vasile
a fost chemat la Bucuresti din cauza neincrederii pe care ar fi suscitat-o unele ele-
mente ale invatiturii sale (op. cit., pp. 42-43).

106 Mitropolitul Serafim Joant4, op. cit., p. 116.

. 107 Paul Mihail Schitul de la Poiana Marului, centru de culturd ortodoxi, in
~Spiritualitate si istorie la intorsura Carpatilor®, vol. I, Buziu, 1982, p. 362.
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cuviosul Paisie Velicikovski. El este unul din cei mai mari stare{i pe care
i-a avut monahismul roméanesc vreodatd. S-a néscut la 21 decembrie 1722
la Poltava (azi Ucraina) din périn{i foarte evlaviosi. La 17 ani neimpéicat
cu cele lumesti va lua drumul ménéstirii in ciutarea unui duhovnic bun.
Negisind cdihna sufleteascd in ménéstirile din Ucraina, indemnat de
Duhul Sfant trece in Moldova si se aseazi la schitul Traisteni-Ramnicu
Sarat, iar de aici se muta la schitul Carnu pe apa Buzédului.

in vara anului 1746 pleaci la Muntele Athos si trdieste un timp de
singuritate in preajma mén#stirii Pantoerator. In anul 1750, stareful
Vasile 1l cglugareste pe pustnicul Platon, dandu-i numele de Paisie. Din
acest an smeritul Paisie Velicikovski incepe si primeascd ucenici, i se di
schitul Sfiantul 1ie, petrecind la Muntele Athos in total 16 ani.'®

In vara anului 1763 ecuviosul Paisie Velicicovski vine in Moldova
impreund cu cei 64 de ucenici ai sii §i ia In primire ménéstirea Drago-
mirna. Aici va petrece 12 ani si formeazi o obste de 350 de célugari. in
toamna anului 1775 vine la manastirea Secu insofit de 200 de calugiri,
apoi in vara anului 1779 se strimutd pentru ultima dati la ménistirea
Neamt, marea Lavrad a Moldovei. Aici cuviosul Paisie petrece ultimii 13
ani din viata sa, dar cei mai rodnici ani. El a ficut numeroase traduceri
din operele Sfintilor Parinti, a organizat obstea dupi rinduiala Sfantului
Munte, a format un sobor de aproape o mie de cilugiri, a deprins pe tofl
ucenicii sd practice Rugiciunea lui lisus si a inlrefinut relatit duhovni-
cesti cu multe mandstiri, stareti, duhovnici, pustnici, episcopi si dregi-
tori. La 15 noiembrie 1794 marele staret al méinéstirii Neanyt se muti la
odihna cea vesnici, In varstd de 78 de ani fiind inmorméantst in grop-
nita man&stirii.'®

Peniru tara noastrd el a insemnat mai mult decit generatii intregi
de vladici. A luminat ca o faclie puternicd in veacul al XVIIl-lea si de-
parte chiar peste hotare, iar scoala lui ca gi pravila pe care a asezat-o
la ménastirile Dragomirna, Secu si Lavra Neamiului au dat un indemn
nou, puternic de propigire bogati, culturalid gi de pietate i a produs asa-
numita ,,direciie paisiana“.’

Mari ierarhi din veacul urméitor ca: Iacob, Chesarie, Veniamin,
Grigorie sau losif Naniescu s-au format la geoala hui Paisie Velicikovski.
De asemenea sub el s-au pregatit numerosi egumeni,

Conceptia staretului Paisie Velicikovski era cd viaja de obste si as-
cultare au fost binecuvintate de Dumnezeu. Viata de obste in numele lui
Hristos ii uneste pe oameni cu asa de mare dragoste incat ei devin un
trup, avand un singur cap pe lisus Hristos. Viata de obste si asculiarea

nu au ramas simple idei ci au fost traduse in practicd astfel ca in toate
ménastirile s-au pus bazele randuielilor de obste."

108 Pr. Chesarie Gheorghescu Personalitatea religios-moralda a staretulul
Paisie Velicikovskl, in G.B. nr. 3-4/1970.

109 Diac Prof. Petru 1. David, art. eit., p: 179.

110 Ibidem. p. 181.

111 Paul Mihail, Staretul Paisie de la Neamt{, inneitorul monahismului, in
M.M.S. nr. 5-6/1962, p. 412.
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In Tara Roméineasci curentul a fost sprijinit de ierarhi. Aici cu-
rentul paisian a lasat urme in randul cuviosilor. Ucenicii care s-au for-
mat la scoala lui sunt: mitropolitul Grigorie Dascilul, Calinie, Ghorghe
staretul, Macarie tipograful si multi altii. Principiile fundamentale ale
comunitdtil paisiene erau rugiciunea, meditatia, comentariile alese, {ra-
ducerile precum si munca manuali care duce la o aleasid gospodirire.
Viata célugarilor dintr-un centru paisian nu se poate concepe decét in
obsti, adicd impreund vietuire, in ascultare desivirsitd si in renuntare
completd la orice avere personala.!?

Lucrarea lui Paisie Velicikovski a ficut inceputul unui curent du-
hovnicesc si cirturiiresc in manistirile noastre, numit curentul paisian.

Datoritd acestui curent Biserica Ortodoxd Roméni a primit un pu-
ternic impuls de viajd duhovniceascd si de culiurd, de progres si liber-
tate ce se deschidea la sfargitul secolului XVIII si inceputul celui de al
XIX-lea. Stareful Paisie Velicikovski a dat un nou imbold iraducerilor
roménesti, a reinviat dragostea de carte, de scris si de citit.®

Atata timp cét a trait la Neamt a repus in functie atelierele de
icoane si odoare ale manistirii, de vase liturgice si obiecte sfinte, fiind
un mare ctitor.

De asemenea cuvigsul Paisie Velicikovski a fost nu numai un bun
muzician dar si un pasionat pentru muzici. Avea un deosebit simt muzi-
cal cu o voce clard gi grava, el fiind printre primii care a cerut transcrie-
rea din psalticd in liniard realizind armenia pe irei sau patru voci. Cu-
viosul Paisie de la Neam{ a contribuit si prin muzici la introducerea lim-
bii roméane in cult, diminuénd influenta greceascd st in acelasi timp in-
cepind imbinarea recitalului liturgic slavon cu muzica autohtond roméi-
neascd cu usoare accente folclorice. Este deosebit de important acest
aspect pentru cultura veche roméaneasci. Stareful Paisie Velicikovski a
lasat o mostenire demni de luat in seami, lasindu-ne in manuscris peste
300 de luecrdri infre care se detaseazi tipArirea in anul 1793 a ,Filo-
caliei“.!"

Este unanim recunoscuti influenta cuviosului Paisie Velicikovski
in monahismul ortodox roméinesc, dar si in Balcani, ,,Paisianismul* ddi-
nuieste si astdzi in méanéstirile noastre, iar regulile sale sunt respectate
cu stricteie de adeviratii triitori din méndstiri si schituri. Dupid cuvéin-
tul celui ce i-a fost duhovnic, Vasile de la Poiana Marului, Paisie Veli-
cikovski era de acord ca cel ce triieste singur lucreazi numai pentru sine,
iar cel ce triieste in obste lucreazd numai pentru Domnul din iubire de
Dumnezeu. De aceea, indemna staretul, se cuvine ca monahii sé {ini calea
impiriicascs, petrecind mai multi la un loc. In felul acesta si ispitele
le vor birui si de pacatul iubirii de sine se vor izbéivi.

112 Ibidem, p. 414,

113 Dan Zamfirescu, Palsianismul. Un moment rominesc in istoria spirituali-
titii europene, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1996, p‘ 141

114 Pr. Chesarie Gheorghescu, art. cit., p. 118. T
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Cuviosul Paisie Velicikovski este cel ce imbin# isthasmul romaé-
nesc care are drept specific sihastria cu isihasmul din marile Lavre de la
Muntele Athos.' '

Unul din ucenicii sdi care a dus cu el invétitura lui Paisie Velici-
kovski in Tara Roméineascd este staretul Gheorghe, Originar din partile
IFagirasului va pleca de aici datoritd impunerii de citre cotropitorii aus-
trieci a trecerii la uniatie. Pleacd la Muntele Athos unde devine ucenic
al staretului Paisie Velicikovski la schitul Sfiantul Ilie. Pleacid impreuna
cu Paisie Velicikovski la manéistirea Dragomirna gi de aici 1la méinéstirea
Secu. Se intoarce apoi din nou la Muntele Athos la acelasi schit. In anul
1781 se intoarce in Moldova si-si revada staretul.

Intre timp, mitropolit al Tarii Roménesti ajunge Grigorie Das-
cilul, un alt ucenic al lui Paisie Velicikovski. Mitropolitul Grigorie il va
numi pe Gheorghe staret la méan#stirea Cernica, lasati de mult timp
in paragind. Timp de patrn ani organizeazd schituri si aduni 54 de uce-
nici. Se imbolniveste i va lasa scris cum sa petreacd aici ucenicii sii.
Dupé ce s-a insdnditosit si ucenicii sii s-au inmuliit foarte mult a fosi
nevoie ca mitropolitul Grigorie si-i dea si méanéastirea Caldarusani. Sta-
retul Gheorghe imparte obstea in doud la cele doud ménastiri. Ageazd
pravila zilnici care cuprindea spovedanie deasd, ascultarea si masa de
obste, dupé traditia Muntelui Athos gi potrivit asezémantului siu. Va
muri la 3 decembrie 1806 dupi ce a format mul{i ucenici destoiniei.!®

VIATA ISIHASTA 1.LA ROMANI IN SECOLUL XIX
SI PANA IN ZILELE NOASTRE

Un alt mare ucenic al cuviosului Paisie Velicikovski este mitropo-
litul Grigorie Dascélul. Era prieten bun cu Gherontie si el ucenic al sta-
refului Paisie Velicikovski, la méanistirea Neam{ unde va gusta frumu-
setea vietii duhovnicesti. Alaturi de prietenul siu face traduceri din Sfintii
Parinti din greceste in roméaneste. Toatd viata si-a petrecut-o in intelep-
ciune, in post si rugiciune. Fentru el averea era reprezenlatd de locul
cu cirti 8i o rogojind pe care dormea. A participat la traducerea unor
cirti in limba roméani cum sunt: ,Patericul*, ,,Octoihul“, ,.Cele 12 Cu-
vinte”, ,Vietile Sfintilor* si de asemenea a purtat mare grija peniru in-
fiintarea scolilor. In chilia in care a trait ucenicii s3i nu au gisit nici o
avere.V

Un alt ierarh roman format in duh paisian a fost Veniamin Cos-
tache. Mare iubitor de carte si de liniste, vlidica Veniamin a fost un bun
carturar, a contribuit mult la infiintarea de noi scoli unde s# se pregi-
teasch viitorii slujitori ai altarelor. De asemenea s-a preocupat foarte

115 Dan Zamfirescu, op. cit., p. 144,

116 D. Furtuns, Ucenicli staretului Paisie din ménidstirile Cernica sl Caldi-
rugani, Bucuresti, 1928 p. 64.

117 N. Popescu, Viata sl faptele parintelul Grigorle Dascalul, Mitropolitel Tari
Roménegti (1765 - iunie 1834), Bucuresti, 1842, p. 20.
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mult de intarirea disciplinei in parohii. Fiind mare iubitor de carte s-a
ingrijit de popor ca si invete carte.'®

A rénduit in ménastiri reguli noi si ca stareti pe cei mai desivar-
siti duhovnici pe care ii avea in timpul siu. S-a ingrijit si de isihastii
din jurul ménistirilor."

Unul din cei mai vestiti ierarhi pe care i-a avut Biserica noastri
vreodati a fost Sfantul Calinic de la Cernica. Inca de tan#r se indeletnices
cu postul §i rugaciunea si cu privegherea. Datoritd postului aspru pe care
il ducea, ochii lui erau adénciti in fundul capului. Ales staret al ménastirii
Cernica incd inainte de-a implini varsta de 30 de ani, Sfantul Calinic era
un duhovnic desfvarsit, traitor in duhul paisian si in acelasi timp un
mare trditor al isihasmului nostru roménesc in viata de obste. Bland
si smerit cu inima, recomanda ucenicilor sii rugiciunea mintald pentru ca
duhul lor s nu fie cuprins de mulf{imea gandurilor si si se piarda prin-
tre ele. El inlocuieste indelunga vorbire cu Rugiciunea lui Iisus. Inci din
timpul cand traia sdvarsea minuni prin vindecarea celor care erau indra-
citi, fiind inzestrat totodata cu darul vederii mai inainte.”

Si alti nevoitori aflati la loc de frunte in Biserica noastrd trebuie
aminti{i: mitropolitul Andrei Saguna, Chesarie, Ioasaf, Teofan, Melchi-
sedec Steffinescu si altii.

In secolul XIX un ierarh care se impune este mitropolitul Iosif Na-
niescu format si el la scoala lui Paisie Velicikovski. A fost un mare ierarh
al Moldovei fiind numit si cel sfant si milostiv. Era un om evlavios, mare
iubitor de liniste, indeletnicindu-se cu privegherea, postul si rugiciunea
si pundnd un mare accent pe Rugiciunea lui Iisus.

Si monahii au fost mari iubitori de liniste, precum Xenia, Suzana,
Epraxia si Elisabeta.”

In a doua jumitate a secolului XIX s-au remarcat alti entuziasti
purtitori ai isihasmului. Printre acestia amintim pe Varvara Lascari la
méndistirea Bistrita care era preocupatd de liniste, pe Eugenia Dumitru
la schitul Busi-Vrancea, pe Cosma Popa, Atanasie Pareline, trditor in
pestera Ialomicioara, Silvestru Florescu la méanéstirea Friasinei, Sf. Ioan
Tacob care a murit pe Valea Iordanului, Melania de la schitul roménesc
Sfantul Ioan Botezdtorul de pe Valea Iordanului, Anton Géini de la mé-
nistirea Secu si multi altii.'”

Si in zilele noastre, monahii roméni cautd cat mai mult aplicarea
in viatd a Rugéciunii lui Iisus pentru gésirea linistii interioare si astfel
sfi realizeze dezideratul acestei vieti piméntesti care nu este altul decat
trdirea in duhul invitaturii Domnului nostru Iisus Hristos care asiguri
mantuirea sufletului si dobandirea vietii vesnice.

Asist. Univ. Dr. MARIUS TELEA

118 N. Enescu, Veniamin Costachi, ctitor si indrumiitor al gcolilor nationale
din Moldova, in M.M S., nr. 5-6/1967, p. 33.

119 Ibidem, p. 35.

120 Sf. Casian Cernicanul, Istoriile méandstirilor Cernica si Caldirusani, Bucu-
resti, 1978, p. 18.
el 1211 Dr. Antonie Plimideald, Dasciili de cuget si simtire roméineascd, Sibiu.

, p 120.
122 Dan Zamfirescu, op. cit., p. 152.




CAUZE ALE MISCARII DE LA OXFORD
DIN BISERICA ANGLICANA

A) Statul si intelectualitatea la Inceputul secolului al XIX-lea

Pentru a intelege mai bine scopul acestei miscdri si peniru a
intelege felul in care ea s-a dezvoltat si a ajuns la culme si apei felul
in care a decazut, este necesard o scurtd prezentare a situatiei politi-
ce si bisericesti din Anglia la inceputul secolului al XIX-lea.

Arareori in istoria el Biserica din Anglia s-a aflat in pericolul
de a se dezintegra asa cum s-a aflai pe la mijlocul domniei regelui
William IV (1830—1837). Primul pericol pentru Bisericd l-a reprezen-
tat puterea politicd, Pentru mai bine de 50 de ani Biserica din Anglia
(in special clerul superior) a fost partenera partidului ,tory", partid
care a fost tot mai reactionar la schimbdri. Totusi acest pariid a fost
fortat, incepénd cu anul 1828, 53 emitd niste legi ce au atras dupd ele
cateva schimbdri,

In primul rand in 1828 s-a anulat ,Legea testului” (The Test Act)!
si ,Legea municipald®®. Un an mai tarziu acelasi partid a fost obligat
si emitd ,Legea emancipdrii Bisericii romano-catolice” din Anglia’.

O datd cu urcarea pe tron a regelui William IV, in anul 1830,
s-a crezut cd se vor produce cateva schimbari mai ales in ceea ce pri-
veste relatiile Bisericii cu Statul. Mai intai s-a format un nou parla-
ment’. Primul ministru de atunci, lordul Wellington — care a ocupat

acest post din 1828, la 16 septembrie 1830 si-a dat demisia®, in locul
sdu fiind numit contele Grey®

t. Aceastd lege a fost emisi in anul 1673 §i cerca deinitorilor de oficii religioase
si politice aflate in slujba coroanei si se impirdseascid sub formn pe care Biserica angli-
cani a practicat-o, si depund jurimintul de supremagie si credingd fati de rege si s facd
o declarajie impotriva prefacerii reale in Sfinta Fuharistie (vezi H. Gee si W. J. Hardy
— Documents Ilustrative of English Church History — London, Macmillan and Co, 1896,
op. cit., p. 632-—640).

2, Lege emisi Tn anul 1661, cunoscuti si sub numele de ,Legea cavalerul parla-
mentului® prin care se cerea membrilor corporagiilor municipale si depund un jurdmint
in care se ardta ci vor denunta si s¢ vor disocia de rebeliunile organizate impotriva re-
gelui, declarind totodati nuli ,Solemna ligd si Ingelegere™ (The solemn League and Co-
venant) vezi Gee & Hardy, op. cit, p. 569—574) si sa afirme X s-au Tmpiartdsit cu cel
pupin un an inainte dupd ritul Bisericii anglicane {vezi Gee & Hardy, op. <it, p. 594—600).

3. JR.M. Butler — .The passing of the great Reform Bili* — London, Longmans,
Green and Co. 1914, p. 51 u.

4. W. Heaton — ,The three reforms of Parliament - a history - 1830—1885* —
London — T. Fisher Unwin — 1885, p. 36—40,

5. ibidem p. 45.

6. ibidem p. 46. :
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Foarte mulii clerici au fost impotriva legilor promulgate pani
In anul 1830, iar libertatea de= cult acordatd catolicilor a fost privits,
in special la Oxford, ca o trddare a intereselor Bisericii anglicane.
Au urmat apoi trei ani de zbucium, vreme in care era gata gata s&
izbucneascd un rdzboi civil in Anglia’, tocmai datoritd acestor schim-
bari, dar si datoritd discutiilor pe marginea unei ,legi a reformei”
propusd de partidul de guverndmént ce veoia sd acorde libertdfi egale
fractiunilor ce formau Biserica anglicand. In anul 1832 insd a fost
promulgatd ,legea reformei*’. Cu toate cd aceastd lege a fost bund
la vremea ei, ea a pus in minoritate partidul ,tory®. Episcopii in to-
talitate au votat legea aldturi de partidul ,tory”, in timp ce Camera
lorzilor a votat impotriva ei’. In urma acestor controverse partidul
+Whig” a inceput s& creascd in ochii englezilor si avandu-i ca aliati pe
nonconformisti si Biserica romano-catolicd, care de curand si-a dobéan-
dit recunoasterea oficialda in Anglia, a ajuns la putere®™ In acest con-
text se parea cd Biserica anglicand va fi supusd unor represalii, Asa
s-a si intdmplat, intrucat la vremea respectivid popularitatea ei, ca ur-
mare a consim{dmantului dat in promulgarea legii de emancipare a
catolicilor, a scdzut vertiginos. Cu alte cuvinte datorita faptului ca
episcopii anglicani au aprobat aceastd lege, poporul a vdzut in acest
acl o tradare. Pc de alld parte, evangh=licii au vazut o palmd datd is-
toriei Bisericii anglicane si astfel o mare parte din credinciosi au in-
cetat sd mai sprijine clerul superior ldsandu-l Iin mana partidului de
guvernamant.

In acest context primul ministru de atunci, contele Charles Grey,
a cerut episcopilor anglicani si-si facd ,ordine in casd“, citandu-1 pe
profetul Isaia™ A fost suficientd aceastd sugestie si poporul a trecut
la fapte. Printre altele, la Bristol poporul s-a rasculat impotriva epis-
copului si a dat foc resedintei episcopale, episcopul Rebert Gray abia
reusind si scape cu fuga” Al{i episcopi au fost pur si simplu scosi in
stradd din resedinfele episcopale, cum a fost si cazul arhiepiscopului
Howley de Canterbury®.

In aceste conditii pozitia Bisericii anglicane, ca institutie de stat,
era pe cale de a se desfiinta, asa cum remarcd un martor al vremii,
Thomas Arnold (1798—1842): ,nu existd putere omeneascd care sé

7. ibidem p. 74 u.

8, text si comentarii Ja LRM, Butler — op. cit,, p. 184230,

9. Din totalul de 41 al vortantilor, 21 au fost episcopi. Controversele legite de
trecerea acestei legi prin Parlamentul englez sunt consemnate pe larg la JR.M. Butler,
op. cit,, p. 277—327,

10. G.F.A. Best — .The whigs and the Church establishment in the age of Grey

and Holland™ — in History (The journal of Historical Association), vol, X1V din 1960,
p. 103—118.
11. A, P. Perceval —— 4 A colection of papers connected with the theological Move-

ment of 1833 — London, Rivingtons, 1842, p. 25.

i2. M. Brock — .The Great Rcform Act™ — London, Hutchinson & Co. 1973,
p. 252- 253

13. ibidem, p. 250. .., acg ome L4 e
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poatd salva Biserica din situatia actuald“™ Urmétorul pas a fost legea
ce prevedea reducerea scaunelor episcopale anglicane din Irlanda®
la jumaitate, adicd la cinci din zece, prin rearondare, iar veniturile
realizate prin aceastd miscare, adicd prin neplata celor cinci episcopi,
sa fie donate Bisericii anglicane din Irlanda. Aceasid lege a fost in-
tredusd de Guvern In anul §833% S-a luat aceastd hotdrare intrucat
datoritd sdrdciei populatiei nu s-a mai putut aduna taxa pentru cult si
mulfi clerici §i chiar episcopi nu si-au putut lua drepturile binesti. Im-
potriva acestei legi s-a ridicat John Keble care, printr-o cuvantare
rostitd in fata judecidtorilor adunati la Oxford, a denuntat politica Gu-
vernului fatd de Bisericd.

O daté ce situatia Bisericii anglicane din Irlanda a fost ,rezolvati®
in modul in care am ardtat mai sus, urma inevitabil si ,rezolvarca“
situatiei Bisericil din Anglia, intrucéat stabilitatea acestei Biserici a fost
ameninfatd prin legea mai sus amintitd. Era de la sine inteles ¢4 in
baza aces'ei legi vor avea loc schimbdri in Biserica din Anglia. In
acest context miscarea de la Oxford ar putea fi privitd ca o incercare
de impdcare a partidului ,tory“, atat de nepopular acum, cu Statul si
Biserica. Cu alte cuvinte am putea spune cd Statul, prin pachetul de
legi ce le-a promulgat, s-a atins de soarta Bisericii anglicane si, ca un
raspuns la acest act, miscarea de la Oxford a Incercat, pe de-o parte,
sd rezolve problemcle interne ale Bisericii, iar pe de alta, si se con-
formeze liniei imprimate de noul partid de guvernaméant incercand to-
tusi s& {ind cont si de faptul ¢d vechiul partid de guverndmaéant a acor-
dat Bisericii anglicane stabilitate vreme destul de indelungata.

Un alt pericol ce amenin}a Biserica anglicana la viremea respectiva
a fost asa-numitul ,erastianism®. Numele ii vine de la Thomas Erastus
(1524—1583}, un teolog elvetian, care a promovat ideea potrivit cdre-
ia si in cele teologice Statul este mai competent ca Biserica sd dea un
raspuns de toti acceptat”. Aceastid idee a fost preluatd de doi filosofi
englezi: Thomas Hobbes (1588—1679) si John Seiden (1584—1654) care,
sub influenja protestantismului calvin, au afirmat c&d nici Biserica nici
B'blia nu pot fi socotite autoritdfile supreme ale credintei, i Statul.’®
Din pécate pentru mai bine de un secol si jumdtate de atunci, Biseriza
anglicand a fost inclinatd sd pund in praclicd aceastd teorie, de aceea
Keble in predica sa a atins si aceastd problemd, Cei care au protestat
mai vehement impotriva acestei teorii au fost nonjurorii.”. In anul

14. A.P. Stanley — .The life and correspondence of Thomas Arnold® — 2 velume
— London — 1344, volumul I, p. 326, :

15. Irlanda a fost si este o jari majoritar catolicd; aici insd, au existat mai ales, in .
nordul insulei §i crestini anglicani.

16. J.T. Ball — .The Reformed Church of Ircland — 1537—1886 — London —
Longmans Green & Co — 1886, p. 229 wu. :

17. JH. ¥ggis — .Erastus and erastianism* in ,The Journal of theological studies”,
vol. II. Lonlon, 1900—1901, p. 66—1C1.

18. ibidem p. 66, :

19. Nonjurorii au apirut in istoria Bisericii din Anglia ca urmare a refuzului de a
se supung regelui William 1J1 (1688—1702}, intrucit, asesta era de neam surd'n. Depune-
rea jurimédntului de supunere ei aw vizut-o <a un act de trddare §i de incalcare a jurd-

8 — Revista Teologicd
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1832 a apdrut o edifie a lucrdrilor® unui nonjuror pe nume Charles
Leslie (1650-—1722), unde, aproape in toate paginile ei, autorul se ridi-
cd impotriva erastianismului. El este socotit a fi unul dintre cei mai
culti oameni ce au trdit in Anglia la sfarsitul secolului al XVIi-lea si
inceputul secolului al XVIIi-lea”. Cu toate cd aceastd editie a aparut
la Oxford, este putin probabil ca J. Keble sa se [t inspirat din ea.

Pericolul de erastianism, din partea partidului de guverndmént,
in anul 1832, era clar, de aceea, incd de la inceput, miscarea de la
Oxford a ridicat aceastd problemd, erastianismul fiind socotit in An-
glia, mai mult ca in alte pdrti ale lumii, dusmanul numdrul unu al vietii
spirituale,

Cel mai important pericol insd, pentru Biserica din Anglia la acel
inceput de secoi XIX, a fost unul mult mai subtil, Este vorba de dus-
manul intelectual, numit ,liberalism”, apdrut odatd cu revelutia fran-
cezd, Nu esle vorba aici despre liberalismul promovat de partidul li-
beral atunci la guvernare, intrucét se cunosc bine un numadr destul de
mare de membri ai acestui partid, care au sprijinit (intr-un fel) nu nu-
mai Biscrica, ci si ideea de reinnoire promovatd de miscarca de la Ox-
ford. Spre exemplu, il pi1tem aminti aici pe William Ewart Gladstone
(1809—1898), care a sprijinit aceastd miscare®™ Liberalismul despre care
as dori sa vorbesc a fost un atac asupra crestinismului insusi,

La vremea aceea se credea ci rationalismul, inteligenia, educatia
si civilizat'a ar putea vindeca toate relele si durerile omanirii. Princi-
piul acestui liberalism a fost ,experienja omului aflat in stradd”, El
promova inutilitatea respectului, a fricii si a misticismului. Duhu} aces-
tui liberalism a iesit la iveald o datd cu {uria impotriva credintei pro-
movatd de Revoluiia francezd. Acum insa acest liberalism s-a mani-
festat mult mai pasnic, fiind mai mult o ,miscare de salon* promovats
in randurile intelectualilor din Germania. Accastd miscare a pétruns
si in Anglia ca o ,penetrare a min{ii"®. ,Educafia, iluminarea si géan-
direa sunt nevoile omenirii*, afirmau ei, iar sufletul cu nevoile si aspi-
ratiile lui, pdcatul si urmadrile lui, credinta si odihna obisnuiau sa le
numeascd ,gunoiul superstitiei“®,

Aceastd filosofie populard, care in sferele legislatiel cu sigurantd
cd a avut niste rezultate, a fost tinta Miscérii de la Oxford. Despre
membrii acestei miscari un cunoscut istoric englez afirma céa: ,pentru

mintului depus nu cu multi ani inainte fatd de regele James II (1685--1688). Ca urmare
a acestui fapt, un numir de 9 episcopi s aproximativ 400 de preogi, au fost depusi, ei
constituindu-se intr-o grupare aparte. Fn tmp, insd, ¢i au fost asimilayi de Biserica angli-
cand, de aceea, in jurul anului 1833, numirul ]or a2 fost destul dc mic, Vezi The Oxford
— Dictioniry of the Christian Church, op. cit,, 979.

20. .The Theological Works of the Rev. Charles Leslie* — Oxford — University
Press, 1832,

21. Vezi The Oxford — Dictionary of Christian Church, op, cit., p. §16.

22, ibidem, p. 57¢; W. R. Bahlmin — Dudley — .Politics and Church patronage in
the Victorian are™ — in — Victorian Studies —, vol. XXII ar. 3 d'n 1979, p. 255—296.

23. Vezi T.L. Peacock — .Crotchet Castle — Oxford ~- Humphrey Milford —.
Oxford University Press — 1831, cap. 3 —— The march of mind™ — p. 11 u, :

24. ibidem, p. 22, (I
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acesti oameni religia a insemnat cel mai teribil si serios lucru de pe
pamant, ea fiind mai presus chiar decat viata lor Iinsisi"®. De aceea
miscarea de la Oxford n-a avut doar o baza teologicd bisericeascd, ci
si una morald. Membrii miscidrii de la Oxford au vdzut in liberalism
tendinta gandirii moderne de a distruge atat bazele religiei revelate,
cat si tot ceea ce s-ar putea numi religie.

Al patrulea mare pericol pentru Biserica din Anglia, in jurul ani-
lor 1833, desi mai putin periculos decét cel de care am vorbit putin
mai sus, a fost ,ignoranta principiilor” pe care Biserica anglicand s-a
sprijinit. Astfel, in mod straniu. asa cum se va vedea din desfisurarea
even.mentelor migcarea de la Oxford a fost intr-un fel antiromano-
catolicd, cu toate cd in administrajie anglicanii an mai pdstrat struc-
turile Bisericii catolice, Primii dusmani declarati ai miscdrii — evange-
licii — care intr-un fel au contribuit si la dizolvarea ei, s-au stréaduit
s arate cd, de fapt, miscarea Incearcd sd intoarci Biserica anglican#
la catolicism.

Asa cum am ardtat, in anul 1828 s-a dat libertate catolicilor in
Anglia. Dar acestia, §i in special catolicii din Irlanda, sub conducerea
politicianului Daniel Q'Connell (1775—1847), s-au aliat cu partidul
~whig" impotriva Bisericii anglicane. De aceea nu cred c¢id se poate
vorbi despre o incercare de a reveni la catolicism, c¢i cel mult despre
o incercare de trezire a sentimentului religios sau de o incercare de a
se scoate in evidenid faptul cd Biserica anglicand are totusi niste prin-
cipii sdndtoase la bazi. Despre acest lucru ne dau marturie doud docu-
mente apdrute chiar la inceputul acestei miscdri.

Am ar&tat mai sus cd predica lui Keble despre ,Apostazia natio-
nald®, rostitd la data de 14 ijulie 1833, peoate fi socotitd momentul de
inceput al acestei miscdri, La o siptdmand dupd aceastd predicd Keble
a lansat un ,avertisment” in care printre altele spune ,.ce raspuns pu-
tem da pe viitor partizanilor episcopului Romei, cand ei ne ironizeazd
zicand ci suntem o simpl3 Bisericd parlamentard“®, O altd mirturie In
acest sens este indemnui adresat de membrii miscérii de la Oxford li-
brarilor ca sd vandd ,tratatele pentru vremi (The Tracts for the Times)
si sd le facd reclamd ca pentru adevarate ,tratate ce prezinta dreptu-
rile Bisericii si sunt indreptate impotriva papalitdtii si a nonconfor-
mistilor«.”

Ideea cd Biserica anglicand este parte a Bisericii universale inca
mai era vehiculatd in multe cercuri, dar aceastd idee a avut nuanta ei
de obscuritate Intrucit teama de a redeveni catolici a facut ca ea s
fie tot mai rar vehiculatd de oamenii Bisaricii. Au existat totusi vo:i
care au incercat sd prooroceascd despre soarta acestei Biserici, ur-
mand aceast3 linie. Unul dintre cei care au facut-o & fost preotul Tho-

25. RW. Church — ,The Oxford Movement* — London — Maemillan and Cao —
1891, p. 20.

26. ]. Keble — The Assize Sermon on .National Apostasy* — ed. de R.], Boggis —
Torquay Devonsire Press — 1933, p. 7,

27. RW, Church — The Oxford Movement — op. cit.,, p. 127—138.
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mas' Sikes (71834) din Guilsbourgh, tinutul Northamptonshire, care in-
tr-o conversatie cu W.J. Copeland (f1885), membru al miscérii de la
Oxford, a afirmat c&' ,peste tot unde am fost in aceastd tard am ob-
servat o dorin{d generald in invé&tatura clerului de a indbusi un mare
adevdr, Nicdieri nu se vorbeste, dupd cum vad, despre Sfénta Bisericd
Universald. Nu peste multd vreme acest lucru va avea urmdrile lui.
La efectele lui nici nu indrdznesc sd md gandesc, cu atat mai mult cu
cat ele se vor ardta curand“® Aceastd profetie este o mdrturie clard
despre un pericol adevéarat, adicd acela al atat de larg rdspanditei ig-
norante privitoare la bazele pe care Biserica anglicand a stat.

Toate aceste elemente le regdsim in predica lui Keble, desi nu
se poate spune cd ele formeazd puncte separate in ea. In aceastd pre-
dicd nu vom gdsi notiunea de liberalism, spre exemplu, dar tonul fo-
losit, precum si termenii bisericesti folositi in ea au fost in antitezd cu
liberalismul. Pentru a infelege mai bine Miscarea de la Oxford trebuie
sa avem in vedere toate aceste aspecte. d

B) Invdfdmaéntul si gandirea religioasd

Revolutia industriald a dat posibilitatea oamenilor sd aibd o noud
conceptie despre ceea ce poate insemna puterea. Revolufia francezid
insd a demonstrat ce se poate intampla atunci cédnd puterea ajunge pe
maini rele. In Anglia industrializarea a produs o supraaglomerare a
regiunilor din jurul fabricilor, a minelor si a morilor. Cu toate acestea,
in aceste regiuni educatia copiilor a fost ldsatd la o parte.

La inceputul secolului al XVIII-lea scolile primare erau frecven-
tate doar de copiii dotati intelectual (si bogati in acelasi timp). Pentru
sdraci au fost infiintate scoli de caritate ce aveau un numadr limitat de
locuri. In aceste scoli puteau invdta copiii orfani, copiii gasiti si copiii
sdracilor. La tard funcfionau scoli pe langd biserici, unde preotii erau
cei ce se ocupau de educatia copiilor. Tot la tard mai existau si asa
numitele scoli de fete. Industrializarea insd a facut ca multi copii sa
lase scoala si sd intre in mine sau in fabrici ca sd lucreze.

In acest context in anul 1780, din inifiativa episcopului Robert
Raikes, s-a deschis la Glouchester prima scoald de duminicd” unde
copiii de muncitori, in ziua lor ,de odihnd”, au putut dobéandi notiuni
elementare despre crestinism. Exemplul episcopului Raikes a fost ur-
mat si de alti clerici si astfel deschiderea unor astfel de scoli s-a trans-
format intr-o adevdratd miscare generald si chiar intelectuald in
Anglia.

28. .Letters and Correspondance of John Henry Newman*® — ed. de A. Mozley, 2
volume, London — Longmans Green & Co — 1891, vol. II, p. 483—484. Aceastd profe-
gie s-a implin't inci inainte ca cel ce a profegiv-o si moard, intrucdt preatul Sikes a
murit la sfarsitul anului 1834, apucdnd si vadi inceputul Miscdrii de la Oxford.

29, F. Booth — .Robert Raikes of Glouchester* — Surrey — Robert Denholm
House — 1980 — p. 68—95; R. Ferguson — .Robert Raikes, past, present and futurc®
— London. SP.CK. — 1981, p. 26 u, — H. McLeod, — .Recent studies in Victorian re-
ligious history® — in Victorian Studies, vol. XXI nr. 2 din 1978, p. 245—255.
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La inceputul secolului al XIX-lea s-a propus ca invadtiméantul s3
fie gratuit si sd fie preluat de Stat intrucat pand atunci Biserica a fost
aceea care s-a ingrijit de educatia copiilor. In acest sens in anul 1807
Samuel Whitbread a ficut un proiect de lege®, aprobat de Camera co-
munelor, dar respins de Camera lorzilor. Si astfel invajamantul a ri-
mas pe mai departe in sarcina Bisericil.

La tard metoderle de invd{diméant au fost destul de primitive, iar
numirul elevilor a fost relativ mic. La orase insd, crescand numi-
rul elevilor s-a pus problema angajdrii unui numdr mare de pro-
fesori, dar cu un salariu mic, intrucadt bugetul afectat invatimantului
era aproape inexistent. Atunci un capelan al armatei, Andrew Bell
{1752—1832), a propus in anul 1789 ca elevii din clasele terminale sd
fie insdrcinati cu instruirea celor din clasele mai mici $1 astfel nu mai
era nevoie de plata cadrelor didactice. Acest sistern mai este cunoscut
si sub numele de ,sistemul Madras®, intrucat in aceastd lo -alitate Bell
a functionat ca si capelan®. Acest sistemn a inflorit in intreaga Anglie, cu
toate cd in Frania (unde se practica de mai demult) nu a dat prea
multe rezultate.

Era industrializérii a produs o noud clasd sociald; cea a manu-
facturierilor. Fircare dinire ei s-a strdduit sd dea propriilor copii o
educajie mai bund decat cea pe care el au primit-o. Ei isi trimitean
copiii la diferite scoli care de care mai renumite. Nivelul invétiman-
tului predat in ele era foarte scazut, iar viata religicasda ldsa mult de
dorit. Cu toate cé scolile au fost patronate de Bisericd, in incinta lor
nu existau capele, de aceea elevii erau dusi la biserici doar duminica
dimineata, iar in unele scoli doar elevii incepénd cu clasa a VI-a aveau
vole sd se Impartdseascd”. Sesizdnd acest lucru profesorul Thomas
Arnold, (1795—1842) — director la scoala din Rugby — s-a hotdrat si
reformeze sistemul de invdtdmant din scoala sa; a angajat profesori si
a fdcut in asa fel Incat ,sd zideascd In sufletul elevilor un caracter
crestin“® Cu toate acestea, in aceastd situatie fiind, invatidmantul pre-
universitar nu putea progresa prea mult, de aceea s-a simtit incd de
atunci nevoia unei reforme a invdtdméantului pe de-o parte, iar pe de
alta, o revigorare a trdirii religioase atat in scolile laice, cét si in cele
bisericesti. .

Nici invdjdmaéntul universitar nu a stat mai bine, Vechile univer-
sitdti, din Oxlord si Cambridge, aveau si ele nevoie de o reform# .in
corpore”. Guvernate de statute invechite, universitdjile amintite au
fost efectiv inchise pentru cei ce nu fdceau parte din Biserica Angli-

10. Vezi .English Historical Documents — 1783—1832%, editate de A. Aspinal s
E.A. Smith — 12 vol, London — Eyre & Spottiswoode, 1955—1969 — wvol. 11, p, 713

31, sistem numit 51 Bell Lancaster, vezi G.P. MacDonell — ,Andrew Bell (1753—
1832) — in DN.B,, vol. 4, din 1885, p. 149152,

32. C. H. Smith — ,Simeon and Church Order® - Cambridge University Press,
1940, p. 46—96.

33. B. Willey — .From Coleridge to Mathew Arnold® — in — Nineteenth Cen-
tery Studies London — Chatto & Windus — 1949, p. 53; - D. Payne, — ,Christianizing
the nation and edyfing the Church® — in Theology, vol. XXXVIII din 1939, p. 276—284,
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cani. Astfel, la Oxford inscrierea in Universitate includea si recunoas-
terea celor 39 de articole, drept crezul candidatului*, iar la Cambridge
nici un nonconformist nu-si putea lua diploma®. Prezenta la serviciile
religioase carc se sévarseau in capelele colegiilor era obligatorie pen-
tru toi, iar membrii corpului didactic trebuiau ori s imbriiiseze vreun
ordin monahal, ori si fie celibatari. Acest exclusivism ecclesial a facut
ca universitdfile s& nu poatd tine pasul cu schimbirile vremurilor. In
semn de protest fatd de acest exclusivism, in anul 1828, la Londra, si-a
deschis portile un ,Colegiu universal“®, unde n-a fost admisi nici o fa-
cultate de teologie si nici nu s-a cerut vreun text religios ca sd se
poata intra in facultate. Drept rdspuns Biserica a pus bazele unui Co-
legiu, in Londra, (King's College) in 1829". Acest colegiu universal a
promovat liberalismul si destul de repede oamenii au inceput si se in-
trebe dacad invidtdtura Bisericii este adeviratd sau nun, sau dacd Bise-
rica mai are vreun rol in secolul stiintei.

Prima reactie a Bisericii a fost aceea de a se apdra si Invala
printr-o mal profundi argumentare a invatdturii despre existenta lui
Dumpezeu folosindu-se de ,argumentele rajionale®. Ele insd n-au prea
avut succes, iar Biserica n-a fost pregatitd sd iasd deschis la luptd im-
potriva indiferentismului religios.

La vremea respectivd existau doar cétiva profesori de marcd in
universitéii, dar si acestia erau mai mult fundamentalisti dezat teologi.
Episcopii vremii s-au ocupat mai mult cu probleme administrative, iar
evangelicii au fost ocupati ori de filantropie, ori se afundau in discutii
sterile despre calvinism sau despre teologia renasterii prin botez; me-
todistii la rdndul lor erau preocupati mai mult de traire religioasd, de-
cat de probleme profund teclogice (de fapt nici nu aveai de la cine sa
astepti). Si astfel credinta a fost pusd in pericol nu atat de necredin-
ciosi (de atei), cat de teologi.

In jurul anului 1809 Herbert Marsh (1757—1839)*® — din anul 1816
ales episcop de Llandaff, a inceput s& introduca in tard ideiie rationa-
iismului biblic din Cermania®, el fiind secondat, in anul 1828, de E.B.
Pusey®. Ambii au fost clerici, dar se pare ¢cd nu au tinut seama de
pericolul creat prin prezentarea indoielilor privitoare la Biblie, ca iz-
vor al revelatiei, si astfel in mod inconstient ei au deschis portile unei
noi ideologii ce a provocat multe probleme Bisericii anglicane in peri-
oada imediat urmatoare datoritd aparifiei lucrdrilor mai sus amintite,

34, .The Encyclopaedia of Oxford® — ed. de C. Hibbert si E. Hibbert — op. cit,,
p- 246 — Matriculation,

35, .The Encyclopaedia and Dictionary of education® — ed. de prof. Foster Watson
—- 4 vol. — London — Sir, Isac Pitman & Son — 1922 — vol. 3, p. 1208.

36, Ibidem, vol. II, p. 1008.

37, Ibidem, vol. 11, p. 935,

38, E. Venables — .Herbert Marsh* — in D.N.B,, vol. XXXVI, 1893, p. 211215,

39, Herbert Marsh — _Lectures on the criticism and interpretation of tﬁe Bible® —
London Rivington, 1838,

40, Acesta a publicat in anul 1828 o lucrare intitulati .O cercetire a rationalismu-
fui german® in doud volume,
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Cei care au Incercat sd salveze gandirea crestind in acele vre-
muri nu au fost numai teologii, ci si scriitorii — in special William
Wordsworth (1770—1850) si Samuel Tavylor Coleridge ({1722—1834).
Ambii au fost la inceput adepti ai revolutiei franceze. Dar dupad ce au
vazut unde s-a ajuns cu gandirea religioasd, dupa revolutie, s-au in-
tors spre viaia religioasd. De exemplu, Coleridge a apérat infailibilita-
tea Bibliei intr-un discurs intitulat ,Scrieri despre inspiratia scripturi-
lor"*, El a descoperit cd pentru englezi Biblia ,a fost o lucrare teolo-
gicd si o reguld a credintei alcdtuitd de Dumnezeu cel Atotputernic si
dictatd de El verbal autorilor inspirati“® ceea ce l-a interesat pe Co-
leridge a fost religia nu de tipul celei care cinsteste Biblia, c¢i de tipul
celei care ni-L descoperd pe Dumnezeu in persoana lui lisus Hristos
prin paginile B'bliei. In aceste conditii Biserica a trebuit si-si redes-
copere réddédcinile i acest lucru a incercat sd-1 facd si Miscarea de la
Oxford.

C) Cauzele religicase ale Miscdrii de la Oxford

a) In afard de problemele cu care Biserica Anglicand s-a con-
fruntat in relatiile ei cu Statul, probleme ce au contribuit la declansa-
rea Miscdrii de la Oxford, au mai existat si cauze de naturd religioasd
care au contribuit la declansarea acestei miscari. Acestea au avut mai
mult un caracter general.

Reactia fati de orvorile Revolutiei franceze a determinat oamenii
Bisericii (si nu numai) si priveascd cu mai mult interes la vechile
traditii ale trecutului. Cunoastem astfel o miscare romanticd, ce a avut
loc in vestul Europei, care a marcat in secolul al XVIIi-lea literatura
si arta, ca o reactie la clasicism si rationalism, aceastd miscare fiind
mai mult un mod de exprimare decat o miscare sistematicd. Ea si-a ma-
nifestat tendintele spre sfarsitul secolului XVIII — inceputul secolului
al XIX-lea in Germania si Franta, unde a avut reprezentanii de mare
valoare: Goethe, Schleiermacher, Schlegel, Chateaubriand, Novalis, etc.
Aceastd miscare a penetrat si in Anglia. Cel mai cunoscut reprezen-
tant al ei pe insuld a fost Walter Scott (1771—1832). Printre altele el
a tradus in englezd marea majoritate a operelor romanticilor, In ale
sale ,Waverly novels*, incearcd, la modul general, sa arate c& influ-
xul de preocii francezi emigranti in Anglia datoriti Revolutiei a mai
inmuiat asperitdiile dintre catolici si anglicani si chiar frica de Roma.
Acest lucru, insd, este indoielnic intrucat, lupta pentru emanciparea
Bisericii Romano-Catolice din Anglia (1828—1829) a scos in evidentd
multe din ororile papalitdtii vis-a-vis de protestantism in general.

'n acest context Miscarea de la Oxford a incercat sid clarifice le-
gdlura Bisericii Anglicane cu traditia Bisericii adevdrate, cdutand sa se

41, Fle av fost scrise sub titlul .Letters on the Inspiration of the Scripture®, dar
s-au publicat abia dupi moartea lui, in anul 1840, sub titlul de .Conffesions of an
inquiry Spirit®, vezi B. Willey, ,From Coleridge to Mathew Arnold™ — art, cit, p. 38.

42. Ibidem, p. 39,
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inscrie oarecum pe linia trasatd de Scott ,dar vrand in acelasi timp sa
arate ca o intoarcere la vechile traditii nu este o intoarcere la romano-
catolicism, ci o intoarcere la origini.

&
* *

b) Incd de la inceputul secolului al XIX-lea, in Oxford a luat fiin-
td asa-numita ,scoald a noeticilor*® la colegiul Oriel. Ei au incercat
prin cateva lucrdri sd realizeze o apropiere (o0 jonctiune) intre ,High
Church” si ,Low Church®, propunand formula ,Broad Church®, (adica
Biserica largd). Dintre reprezentantii acestui curent ii putem aminti
pe: Arhiepiscopul de Dublin, Richard Whateley (1787—1863). El si-a
inceput studiile la Oriel College in anul 1811, iar in anul 1831 a ajuns
arhiepiscop de Dublin*; mai tarziu a fost un dusman al erastianismu-
lui si al evangelicilor, iar dupd anul 1833 s-a opus cu tdrie Miscarii
de la Oxford®; episcopul de Hereford, Reen Dickson Hampden (1793—
1868). El a studiat din 1814 la Oriel, iar in anul 1847 a fost ales epis-
cop de Hereford®; Dr. Thomas Arnold (1795—1842) — student la Oriel
intre 1814—1819, din 1828 numit director de scoald la Rugby, iar in
anul 1841 a devenit profesor de istorie la Oxford, unde a si murit in
anul imediat urmétor” si prietenii lor. Ei au fost profesori si in acelasi
timp directori de colegii $i au continuat oarecum munca inceputd in
secolul al XVII-lea de asa numitii ,latitudinarieni®*®,

Desi nu au simpatizat cu evanghelicii (despre care am scris cu alt
prilej)¥, ,noeticii“, au vdzut in Miscarea de la Oxford un ecclesiasti-
cism exagerat intrucat, ei au fost mai mult oameni de carte, mai mult
ganditori decat oameni de actiune. De aceea, o datd cu aparifia prime-
lor ,Tratate pentru vremi” ei au fost printre primii care au incercat sa
le indbuse. Incd de la aparijia primelor tratate noeticii s-au intrebat
oare ce reprezintd aceste tratate. Sunt ele o arma impotriva dusmani-
lor Bisericii sau sunt simple lucrdri extravagante si ridicole? Inmultin-
du-se insd numadrul tratatelor, si-au dat seama cd de fapt in ele, in mod
indirect, sunt atinse principiile noeticilor, care voiau sa discute toate

43. W. Tuckwell — .Pre tractarian Oxford* — London — Smith, Elder & Co, 1909,
. 46 u,

. 44, The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit., p. 1474.

45, W. Tuckwell, op. cit., p. 51—94.

46. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit, p. 617; W. Tuckwell,
op. cit, p. 128—149.

47. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit,, p. 93; W. Tuckwell, op.
cit.,, p. 95—127.

48. Un grup de teologi anglicani care, cu toate c¢i s-au socotit a fi membri ai Bi-
sericii Anglicane, au ardtat mai pujind importanid adevarului dogmatic, organizarii bise-
ricesti $i practicii liturgice. Vezi The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit,
p. 803,

49. vezi ,Miscarea Evanghelici din Anglia®* — in Ortodoxia Maramureseani, Anul
II, Nr. 2, Baia Mare, 1999, p. 262—272.
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problemele religioase de pe baze cunoscute doar de ei®, de aceea nu
s-au sfiit s& le declare scandaloase §i periculoase. Tratatele insd n-au
fost indreptate numai impotriva lor, ci i impotriva evangelicilor, a li-
beralismului si a altor denominatiuni si sisteme teologice ce au ficut
ca Biserica Anglicand sd arate atat de pestrif, intrucat aceste sisieme
au cdutat sd indepérteze adevirata traditie din Bisericd. Noeticii n-au
vazut cu ochi buni faptul cid o parte a Bisericii Anglicane si-a aplecat
urechea la ceea ce reprezentant!i Miscarii de la Oxford au propovaduit
cu atdta tdrie, de aceea au inceput si publice articole vehemente im-
potriva lor, gdsindu-le diferite porecle: , r8utdciosii de la Oxiord®,
Jiractarieni”, ,copiii celui rdu® ,profefi mincinosi*, ete™, La inceput
acest lucru nu i-a afectat prea mult pe membrii miscdrii, dar mai tar-
ziu au fost nevoiti sd8 rdspundd acuzatiilor noeticilor, fapt ce a dus la
aparifia unor tratate in care, chiar dacd nu s-a pomenit numele lor, s-a
incercat sd se rédspundi acuzaiiilor aduse de ei*.

De aceeasi pdrere a fost si un membru al Miscdrii de la Oxford,
Mark Pattison, care a afirmat cd aceastd miscare a fost un rezultat al
relatiilor cu noeticii iniracat, ,ei au semdanat sdmanta miscarii” (adicd
ei au provocat oamenii Bisericii sd ia pozitie impotriva sistemului lor
de géandire). in viziunea lui noeticii au fost cameni care ,nu stiu nici
sd scrie, nici sa citeaszd incd, Ei n-au dogme si n-au scris carfi, dar ar-
gumentele lor silesc oamenii sd sondeze poziiia lor intelectuala si ast-
fel, in timp ce ei distrug argumentele superficiale ale oamenilor care
pur si simplu apdra ordinea stabilita, ii conduc spre adevdratele baze ale
Bisericii spre Sfintii Pédrinti, spre sinoadele ecumenice si spre doctrina
despre Biserica Catolicd"®,

¢) In randu] cauzelor generale religivase putem aminti aici si ati-
tudinea clerului fatd de B'sericd. Acest lucru este subliniat de un mem-
bru al Miscarii de la Oxford — Arthur Philip Perceval (1799—1853),
prin cuvintele: ,Niciodatd in istoria ei zbuciumata Biserica Angliei n-a
fost asa decdzutid ca in 1833*%

Este usor sd se exagereze starea de fapt de atunci, dar si la vre-
mea respectivd au trdit clerici a cdror viajd ar fi putut fi secotitd dem-
nd de urmat. Dar; luatd ca un tot, la inceputul secolului al XIX-lea,
despre Biserica Anglicand s-ar pulea spune cd a fost moartd spiritual.
Pand si literatura vremii a infierat atitudinea clerului, Spre exemplu
as aduce doud romane, scrise de autori ce au trait in secolele XVIil—
XI[X: Jane Austen (1775—1817) si Charles Dickens (1812—1870). Astfel,

50. .Reminiscences-chiefly of Oriel College and Oxford Movement — of Thomas
Mozley® — ed. de T. Mozley M.A. — 2 vol, London, Longmans, Green & Co. 1886,
vol. I, p. 20 u.

5i. R. W. Church — The Oxford Movement, op. cit, p. 130.

52. Ibidem, p. 130—133.

§3. Acestea sunt exprimate intr-un articol al lui Mark Partison intitulat .The Aca-
demy”, publicat la Oxford la 1 iulie 1882, in care face o scurtd prezeniare a celor doud
volume de ,Amintiri® ale lui T, Mozley.

54, AP, Perceval — A collection of papers connected with the theological Move-
ment of 1833 — op. «it, p. 25.
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la Dickens, in romanul ,Pickwick papers”, preotul apare doar ca sim-
plu element de decor cu prilejul sdrbétorilor de Crdciun®. Cu ocazia
acelor sarbdtori nimeni dintre cei prezenti la petrecerea ce a avut loc
la Dingley Dell nu s-a gandit ca Sfanta Liturghie ar putea face parte
din programul zilei de Créciun®, La Jane Austen, in nuvela ,Mansfield
Park” — scrisd in anul 1814, ne este prezentat, printre altele, chipul
unui preot curtezan care cu prilejul unui dineu a intalnit o frumoasd
doamna si era mulfumit in sinea lui ca nimic din imbracdmintea sa nu
lasa sd se injeleagd cd este preot”. Cei doi autori vor si sublinieze
faptul ca la vremea respectiva preotii anglicani au cam uitat de che-
marea lor. Ei au devenit pentru marea majoritate a cetdtenilor vremii
mai mult niste domni amabili si respectabili, care s-au mulfumit sa-si
facd rugdciunile de dimineatd $i de seard, in zilele de duminica, si sd-i
dezaprobe pe nonconformisti, decat preoti.

Lipsa de interes a clerului faid de serviciile religioase s-a mani-
festat pe intreg parcursul secolului al XIX-lea. Spre exemplu, intr-un
proces-verbal al Comisiei Regale de disciplind bisericeascd este con-
semnat faptul cd in jurul anului 1900 in episcopia de Norwich cam in
50 de biserici nu s-a sdvarsit Sfanta Liturghie in ziua de Craciun®,

Pe de altd parte a existat si o lipsd de interes fatd de cele reli-
gioase din partea credinciosilor. De exemplu, in ziua de Pasti a anului
1800, la Sfanta Liturghie ce s-a savarsit in catedrala St. Paul's din Lon-
dra au participat doar 6 persoane”.

In ce priveste atitudinea episcopilor fatd de Bisericd, lucrurile au
stat un pic mai bine, desi nu se poate spune cd ei si-au indeplinit cu
constiinciozitate menirea lor. Spre exemplificare as aduce cateva ca-
zuri despre felul in care isi alegeau preotii.

De la Reforma din Anglia incoace, s-a obisnuit ca fiecare episcop
sd aibd pe langd cancelarie céate un capelan insdrcinat cu examinarea
candidatilor la hirotonie. Astfel se spune cd episcopul Brownlow North
— de Lichfield, Worcerster si Winchester — 1-a avut ca si capelan pe
ginerele sdu care a examinat doi candidati ce doreau sa imbrédtiseze
un ordin cdlugdresc intr-un cort agezat la marginea unui teren de cric-
ket, unde episcopul participa ca jucdtor. Capelanul .episcopului John
Douglas — episcop de Carlisle si Salisbury a examinat pe un candidat
la hirotonie in timp ce facea dus si, dupa ce candidatul a analizat gra-
matical doua cuvinte, l-a declarat apt pentru hirotonie®. Dar cel mai
evident exemplu privitor la ce fel de cunostinie trebuia sd& aibda un
candidat la hirotonie ni se oferd in urmé&torul caz. In anul 1822 fiul

55. C. Dickens — .Pickwick Papers* — Aylesboury Pinguin Books — 1982, p. 457 u.

56. Ibidem.

57. J. Austen — .Mansfield Park® — in — ,The novels of Jane Austen®, publicate
de R. W. Chapman — Oxford Clarendon Press, 1923, vol. I

58, S.L. Ollard — A short history of the Oxford movement® — ed. a II-a London,
A. R, Mowbray & Co Ltd, 1932, p. 17, nota 1.

59, C. Abbey si J. Overton — ,The English Church in the Eighteenth Century” —
2 vol., London, Longmans, 1878, vol. II, p. 454.

60. S.L. Ollard — A short history oF the Oxford movement®, op. cit, p. 17—18.
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unui lord, pe nume George Spencer, s-a hotdrat sd nu-si intemeieze o
familie, ¢i sa devind cleric. In acest sens el a scris o scrisoare capela-
nului examinator de pe langd episcopul de Peterborough, intrebandu-1
ce si cate cdrti trebule si citeascd in acest sens. Capelanul i-a rdspuns
urmitoarele: ,In ceea ce mi priveste, in calitatea mea de examinator, nu
m-am gandit niciodatd sd pun la muncd un domn ale carui talente si
calitdti le cunosc atat de bine... In ce priveste examinarea, ea este o
procedurd formald pentru care un verset din Noul Testament in limba
greacd si un Articol din cele ale Bisericii noastre tradus din latind va
fi mai mult decat suficient™. Aceste exemple aratd de fapt nu atat in-
constienfa episcopilor, c4t lipsa lor de preocupare in ceea ce priveste
asigurarea parohiilor cu preofi bine pregdtiti.

O situatie aparte o constituie cea a episcopiler ce nu rezidau in
resedintele episcopale, preocupandu-se mai mult de alte indeletniciri
decat de cele administrativ bisericesti, Un exemplu in acest sens il
constituie cazul episcopului Watson de Llandaff. El a fost titularul
acestei episcopii intre anii 1782—1816. In acest ridstimp de 34 de ani
el nici cel putin nu si-a vizitat resedinta, stdnd in localitatea Calgarth
- din tinutul Westmorland, ocupandu-se cu agricultura. Dupd 7 ani pe-
trecuti in aceastd localitate, prin anul 1789 s-a hotdrat sa se retragd
din viata publicd si s-a stabilit in localitatea Windermare, unde s-a in-
deletnicit cu sprijinirea unor organizatii religioase, (publicand articole
frumoase despre ele) cu construirea de case in incinta unoy ferme, cu
binecuvéntarea pietrelor de mormant, ,fdcdnd pamantul rdu, pamant
roditor”, plantdnd garduri vii si sddind in inimile celor dimprejur prin-
cipiile pietdtii, a bunei intelegeri si a autoguvernirii*® Cu astfel de
clerici ,lumesti®, Biserica Anglicand nu prea a fost la inima ,fiilor® ei.
Aceastd stare de fapt trebuia indreptatd intr-un fel si acest lucru l-a

incercat Miscarea de la Oxford.
*

* *

d) Doud moduri diferite de gandire au impdrtit Biserica Angli-
cand in doui directii: ,High Church* si ,Low Church”, aceasta din ur-
ma de multe ori fiind confundatd cu gruparea evangelicd. Primii si-au
ciutat originile in invijdtura teologilor de dinainte de Reformi. Ei
doreau ca din fata altarului si spund in primul rand predici sensibile
si intelepte; erau rezervati in ceea ce priveste viala de familie, im-
bratisand celibatul (cu toate cd o parte din ei au fost adepfi ai cdsd-
toriei preotilor). Uneori ei erau scolastici in invdtdturd, méndrindu-se
c4 pistreazd inviitura Bisericii, asa cum strdmosii lor au ficut-o, Din
aceeasi calegorie fdceaun parte insd si un numdr destul de mare de
preoti ce erau bigoti, st8pani de pdmanturi, ce céldreau la vanitori,
trageau cu arma, dansau $i care, de multe ori, au fdcut lucruri si mai
rele. Intre acestia numai céfiva au fost cameni de marcd ce posedau
calitdti spirituale si intelectuale deosebite si care obisnuian s& pos-

61. Fr. Pius — .Life of Fr. Ignatins of St, Paul* —, Dublin, Duffy, 1866, p. 99.
62. .Anual Register™ pe anul 1816, p. 21721,
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teascd si sd oficieze mai des serviciile religioase. Traditia ,teologilor
carolini” incd se mai péstra, ici si colo, atat printre preoti, céat si prin-
tre laici. Cu toate cd acest grup a fost destul de mic si select, inviti-
tura si purtarea lor n-a fost in zadar, intrucat in randurile lor Misca-
rea de la Oxford a fost mai bine inteleasd. Dacd n-ar fi fost ei proba-
bil aceastd miscare nu s-ar fi rdspandit cu atata repeziciune in intrea-
ga Anglie.

Membrii Bisericii de sus au reprezentat insd o minoritate, in
comparatie cu Biserica de jos, care la inceputul secolului al XIX-lea
a reusit sd incorporeze grupul evangelicilor. Despre miscarea evange-
licd am sd vorbesc pufin mai jos.

Termenul de ,Biserica de jos“ s-a dat mai intai unui grup de
clerici si credinciosi ai Bisericii anglicane care au dat o mai mic4 (sau
relativd) importanta ierarhiei bisericesti si tainelor, avand un crez ase-
méandtor cu cel al nonconformistilor protestan{i. Cu toate acestea ei
s-au socotit membri ai Bisericii Anglicane. Termenul dateazd din se-
colul al XVIII-lea, cdnd s-a aplicat pentru prima datd latitudinarieni-
lor. In secolul al XIX-lea el a inceput si fie aplicat si evangelicilor in-
trucat, in mare, acestia au avut aceeasi invadtdturd cu a nonconfor-
mistilor®,

«Iratatele pentru vremi“ au incercat sd redescopere pentru mem-
brii acestor doud grupdri cd dacd dores: sd se socoteascd pe mai de-
parte membri ale Bisericii Anglicane, trebuie sd accepte pe deplin in-
vdtdtura ei si sd respecte in totalitate disciplina si practica ei, care se
leagd de disciplina si practica Bisericii primare.

D. Biserica si ideea de reformd la inceputul secolului al XIX-lea.

Miscérile metodistd si evangelicd au tras oarecum semnalul de
alarma atrdgéand atenfia asupra faptului cd in Biserica Anglicand lucru-
rile nu merg prea bine. Ideea de reformad internd plutea in aer in jurul anu-
lui 1820 si parcd nici una dintre instituiii nu avea nevoie de reformd
ca Biserica. Dar opiniile privitoare la o reformd in Bisericd erau im-
pértite. Pentru unii membri Biserica n-a fost altceva decat o adunare
coruptd si nedreaptd, de aceea ei cereau o revizuire totald a invata-
turii si cultului ei; pentru altii Biserica era un simplu obiect de cnn:
cd. Acestea erau pérerile venite din interiorul Bisericii. Dar cele mai
supdrdtoare critici au venit din exteriorul ei, unde se manifesta o pu-
ternicd atitudine anticlericald. Multe resedinte episcopale au fost dis-
truse in aceastd perioadd si chiar unii politicieni au cerut ca Biserica
.sd-si facd ordine in casa ei“, cdci dacd nu o va face vor veni alfii s-o

63. Termenul de nonconformist s-a aplicat acelor crestini englezi care nu s-au
conformat doctrinei Bisericii Anglicane. Acest nume s-a dat, mai intdi, in sccolul_ a_l
XVII-lea, celor care au recunoscut doctrina Bisericii Anglicane dar nu au respectat disci-
plina si practica ei, in special, cea legatd de serviciile religioase. Azi acest nume se aplicd
presbiterienilor (din Anglia, nu §i celor din Scotia), congrcga;xonallstxlnr, metodistilor,
quakerilor §i baptistilor. Vezi The Oxford Dictionary of Christian Church, op. cit, p. 797.
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facd. Din pdcate, apelurile lor au r@mas aproape fdrd nici un rezultat,
intrucat episcopatul de care depindea in mare masird realizarea unei
reforme interne, era inrddécinat in vechile concepiii, episcopii in ma-
rea lor majoritate fiind mal mult legati de averile ce le aveau de:at
de Bisericd si nu doreau s& schimbe accastd stare de fapt si nici s#-si
batd capul cu probleme noi pe care reforma le-ar fi creat.

Odatd cu promulgarea codului Clarendon — despre care am vor-
bit, Biserica a avut un monopol virtual in tard. Legea testului si Legea
municipalitdtii i-au atins mai mult pe nonconformisti, La inceputul se-
colului al XIX-lea numadrul acestora a crescut simtitor si datoritd fap-
tului cd uneori metodistii au fost socotifi in randurile 1or. Anularea’
celor doud legi mai sus amintite, in anul 1828%, a produs putine schim-
bari intrucét aceste legi au fost arareori respectate. Pand la acea dati
aceste legi au subliniat ideea c& Biserica si Statul sunt un tot unitar
{idee apdrutd incd pe vremra reginei Elisabeta 1558—1603) si cd cei ce
se despart de Biserica nationald o fac pe propriul risc si nu au de ce
sd se plangd atunci cand pierd anumite privilegii. Din 1820 ins3, s-a
acceptat §i ideea cd cineva poate sd fie un bun cetdtean fara a fi mem-
bru al Bisericii nationale sau chiar al nici unej Biserici. Anularea aces-
tor doud legi a dus inevitabil la discutii privitoare la situafia Bisericii
romano-catolice din Anglia, ai cédrei membri s-au inmuliit o datd cu
influxul de irlandezi atrasi de industrializarea oraselor engleze. In se-
colul al XVIII-lea s-au fi-ut cateva concesiuni Bisericii catolice® prin
legile din 1778, 1791 si 1793% acestea ficand ca frica de intoarcere la
catolicism sd fie destul de mare.

Acordarea de privilegii atat nonconformistilor, cat si romano-
catolicilor a fost una dintre cele mai delicate probleme. Una era acor-
darea de privilegii nonconformistilor englezi care chiar dacd nu apar-
tineau de Biserica nationald s-au dovedit a fi buni cetateni si alta era
acordarea de privilegii unor engl-zi care manifestau simpatie fatd de
o putere strdind (ostild chiar} Bisericii anglicane. Cu toatd primejdia
generaty de accastd problemad, opinia publicd a fost favorabild acor-
darii libertatii religioase catolicilor din Anglia. In a.este condifii, in

anul 1729, s-a aprobat ,legea emancipédrii catolice"®,

Qdat¥ cu acordarea acestor libertdfi s-a pus problema oare cum
ar treb1 si arate Biserica Angli~and?, sau: cum Ss-ar putea reintegra
Biserica in socielatea englezi? Ré&spunsul la aceste intrebari a fost dat
de doi clerici care au inzercat sd modeleze o societate in care Biserica
sd aibd un rol primordial.

64. ,[nglish historical Documents®, op. cit, vol. XI, ed. de C. Douglas, p. 671—674,
" 65. Astfel de concesiumi s-au ficut nu numai romano-catolicilor, ¢i i protestangi-
lor. De exemplu in 1773 s-a imtrodus in Camera Lorzilor ,Lezea concesiunit acordard non-
contormstilor protestanji; aceastd lege n-a fost aprobatd decdt i anul 1779, vezi
J.H.R. Moorman, op. <it,, p. 312, o
65. The Oxford Dictionary of Christian Church, op. «it, p. 255—236 — Catholic
rélief acts. -
67. vezi B. Ward — .The eve of catholic emancipation® — 3 volume, London, Long-
mans, Green & Co, vol, I @ II, 1911, vol. 1II, 1912,
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o~ Primul a fost Sydney Smith (1771—1843)*, El a studiat la Oxford
a fost hirotonit diacon tot la Oxford, in anul 1794%, si dupd ce a trecut
prin mai muijte parohii a ajuns canonic al catedralei din Bristol® si
apoi, din anul 1831, cancnic la catedrala St. Paul's din Londra™ El a
fost mai mult un publicist decat un cleric. Lui nu i-a pldacut viata le-
gatd de parohie si problemele ei administrative. Dupd anul 1831 a fost
recunoscut ca una dintre cele mai strdlucite minti din Londra. Pe lan-
gd acestea, ceea ce l-a caracterizat a fost grija deosebitd fald de s&-
raci, faid de cei mai slabi si fatd de cei prigonifi. El a fost unul dintre
cel care a reusit sd convingd o mare parte a inaltei societdti londo-
neze cd ioleranta catolicilor in Statul englez ar fi un lucru folositor,
precum la fel de folositecare ar fi si umanitatea ardtatd _copiilor fur-
nalelor” (celer ce munceau in intreprinderi) precum si dreptatea f&cu-
ta clericilor saraci Zelul reformator al lui Sydney Smith a fost de
fapt o manifestare a afcctivitdfii sale.

Al doilea a fost Thomas Arnold (1795—1842). Zelul sdu reforma-
tor a fost de naturd intelectuald. El a experimentat un model de viatd
crestind pe vremca cat a fost director de scoald la Rugby, incercand
sd impund acest model si in societatea englezd. La scoala sa unitatea
dintre profesori si elevi era reglementatd printr-un regulament de or-
dine interioard, fierare (de la director si pand la ultimul elev) avéand
de indeplinit indatoriri specifice”. Dar, mai presus de toate, viaja in
aceastd scoald a fost marcatd de trdirea crestind deosebitd si de mora-
litate™.

Arnold a incercat, dupd modelul impus in scoala sa, sd alcdtu-
iascd niste principii ale reformei bisericesti®. Printre altele, in ele,
Arneld a avut viziunca unui stat crestin in care toti lucreazd impreu-
néd pentru un tel comun. In aceastd socielate idcald nu mai trebuie s3
se facd distinciie intre sacru si secular, intrucét religia ar fi aceea ce
ar marca toate sferele de activitate. $Si astfel inir-o asemenea socie-
tate nu poate ex:sta decét o singurd Bisericd. In acest sens el a propus
realizarea unei Biserici nationale alcatuitd din toti credinciosii sinceri.
Cu toate acestea el a gisit cd este destul de dificil sd fie invitati in
aceastd Bisericd: romano-catolicii, quakerii si unitarienii®.

68. A. DBell — .Sydney Smith® — Oxford, Clarendon Press, 1980, p, 6—7.

6%, Ihidem, p. 8.

70. 5.J. Reid — .The life and times of Sydney Smith= — London, Sampson Low,
Marston & Co lid, 1886, p. 237,

71, ib'dem, p, 270,

72. H. Pearson, — .The Smith of Smiths”, Landon — Hamish — Hamilton, 1945,
. 64 u.
P 73. vezi M. Mc Crom — ,Thomas Arnold Head Master* — Oxford University
Press, 1989, p. 30 u

74. ibidem, p. 69 u,

75. vezi .The miscellaneous works of Thomas Arnold® — Londra 1845, p. 257—338,
Aceastd lucrare a fost publicatd pentrn prima datl in anul 1833,

76. ibidem, p. 281.
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Dorinta lui de a realiza o Bisericd ideald in Anglia a avut insd
putini suporteri, intrucat evangelicii au privit religia ca o relatie per-
sonald cu Dumnezeu si ea nu trebuia amestecatd cu politica, iar clerul
«Bisericil inalte” a avut alte viziuni asupra a ceea ce Biserica ar f{i tre-
buit s& fie. In felul su, Arnold a fost un vizionar mult prea optimist.
El a reusit intr-o scoald sd realizeze o imagine proprie a ceea ce na-
tiunea engleza ar fi trebuit sd fie; dar, najiunea englezd a fost preocu-
patd de altceva si nu putea fi asa usor modelatd doar de ideile unui
singur om. La inceputul secolului al XIX-lea, Biserica englezi s-a aflat
pe calea unei reforme, dar nu pe cea visatd de Arnold.

Pr. lect. univ. dr. DORINEL DANI,
Universitatea de Nord Baia Mare



EPOCA IRODIANA DUPA SCRIERILE LUI IOSIF FLAVIU*

» - - - Cicl nu este stipinire decat de
. la Bumnezeu'.
U Geew v (Romani 13, 1)

Intre stiipanirile ingdduite de Dumnezeu peste poporul ales a fost
si cea a dinastiei irodiene, in timpul cireia se implinesc prefetiile cu pri-
vire la nasterea si activitatea Méntuitorului lumii. Privitd din aceasti
perspectivd, epoca irodiand este In acelasi itimp si unul din scmnele
»plinirii vremii* (Gal. 4, 4). Este suficient si amintim in acest sens pro-
fetiile de la Facere 49, 10 si Daniel 9, 24-27. Intr-adevar, cdati cu instau-
rarea acestei dinastii, sceptrul regal a trecut in ména unui striin de neam,
idumeul Irod, legea cu privire la numirea marelui arhiereu a fost incal-
catd, Mesia a venit, independenta tarii a fost pierdutd, iar ,,uriciunea
pustiirii“ s-a implinit prin dirimarea templului si a lerusalimului.

Cea mai glorioasd si infloritoare epocid din istoria lor, supranu-
mitd ,epoca de aur”, au cunoscut-g evreii pe vremea regilor David (1012~
972) si Solomon (972-932), cand erau constituifi intr-un regat puternic,
a cirui faimé s-a raspadit in lume. Dar, din cauza frimaéantarilor interne,
a luptelor penitu putere, a dezbinirilor ce au urmat si nu in ultimul
rand a deselor abateri de la poruncile divine, puterea regatului decade
atit de mult incédt ajunge, rénd pe rind, sub stipinirea statelor ce-gi
disputau suprematia asupra Orientului.

In anul 167 i.Hr. se declanseaza o riscoald populari pentru clibera-
rea evreilor de sub tirania siriana. Cel care mobilizeazd poporul la luptd
este preotul Matatia din Modein (II Macab. 2, 1). Acesta murind pe cam-
pul de luptd, la conducerea r#zboiului de independentd ii urmecazi, pe
rand, fiii sii Iuda, Ionatan si Simion.

Sub conducerea lui Simion (142-135 1.Hr.), tara isi va recipita in-
dependenta in 142 i.Hr.; el se va proclama principe si arhiereu, demni-
tati ce vor deveni ereditare in familia Asmoneilor,

Lui Simion i-au urmat: Ioan Hircan 1 {135-104 1.Hr.), Aristobul I
(104-103 i.Hr.), Alexandru laneu {(103-76 i.Hr.).

In timpul lor, hotarele tirii au fost extinse aproape ca pe vremea
lui David si Sclomon. Murind Alexandru laneu (76 i.Hr), sotia sa, Ale-
xandra, a ocupat tronul {76-67 i.Hr)), iar fiul lor Ioan Hircan II a deve-
nit arhiereu in locul tatilui siu. La moartea Alexandrei (67 i.Hr.), Ioan

* Lucrare de seminar intocmitd in  cadrul cursurilor de doctorat, la  secia
biblicd, sub indrumarea Pr. prof. Dr. Dumitra Abrudan, care a dat avizul pentru
publicare.
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Hircan II devine 5i rege.! Dupd numai trei luni, insé, Aristobul II (67-
63 i.Hr.) revendicd pentru sine titlul de rege, uzurpandu-l pe fratele
séu Hircan II. Lupta s-a dat la Ierihon. O mare parte din armaia lui
Hircan II a trecut de partea lui Aristobul II. Hircan II s-a refugiat la
Ierusalim, dar, neputind face fatd, a cerut pace. A avut loc o injele-
gere prin care se hotira ca Aristobul II si domneascd, iar Hircan II sa
se multumeascd a tréi ca un particular cu satisfactia averilor sale. , A-
cest tratat se fdcu chiar in templu. A fost confirmat de améandoi prin
jurimant [cei doi] si-au dat ména, s-au imbra{isat in prezenia a tot po-
portill si apoi s-au intors Aristobul in palatul regal iar Hircan la casa
sa*.

Impacarea n-a fost priviti cu ochi buni de idumeu! Antipater, pe
care losif Flaviu 1l caracterizeazd ca fiind ,,foarte bogat, foarte intreprin-
ziitor si foarte abil“? in acelasi timp bun prieten al lui Hircan II si dus-
man al lui Aristobul II. Antipater se temea de noua putere a lui Aristo-
bul IT si stiindu-1 pe acesta dusmanul sdu, a cfiutat sa-1 prezinte in ochii
ludeilor ca un uzurpator ,decarece corcana i se cuvenea de drept lui
Hircan, fratele siu mai in varsia.“* Pe de altd parte, Aniipater incerca
insistent sd-1 determine pe Hircan II sd incalce intelegerea cu fratele
s8u indemnéndu-] si se refugieze la regele Aretas al Arabiei si aver-
tizindu-l c&-i este viata in pericol. Aretas se obligd si-1 sprijine pe Hir-
can Il la reocuparea tronului in schimbul celor doufisprezece cetati si
a tinuturilor pe care Alexandru Ianeu le luase de la arabi’

Aliatil, cu o armatd de cincizeci de mii de oameni l-au invins pe
Aristobul II care s-a retras la lerusalim primind sprijinul preetilor de
la Templu. Evenimentele s-au petrecut in apropierea Pastilor.®

Oferindu-li-se motivul si cucereased Tara Sfanti, romanii n-au
pregetat niei o clipd s& intervind in razboiul civil! Cand cei doi rivali
#u aflat cd Scaurus se indreaptd spre Ierusalim i-aun cerut ajutorul, ofe-
rindu-i fiecare patru sute de talan{i. Scaurus l-a preferat pe Aristobul
II in ciuda faptului ¢4 situatia ii era mai nefavorabild. Luptele au avut
loc la Papiron, Hircan II a fost invins pierzidnd sapte mii dintre oamenii
88l intre care si Cephalos, fratele lui Antipater? , ,Acest an 65 iHr., in
cursul ciruia trimisul lui Pompei, Scaurus, interveni in rizboiul civil,
poate fi considerat ca inceputul ruinei pentru Eretz - Israel®.’

1 Flavius Joseph, Qeuvres complétes, par J.A.C. Buchon, Paris, 1838, in
HAntichitati iudaiec” cartea a XV-a cap IX, p. 400.

2 Idem, cartea a XIV-a, cap. I, p. 356.

3 Idem cap II, p. 356.

4 ldem, p, 357,

5 Este vorba de Medaba, Naballo, Livias, Tharabasa, Agalla, Athon, Zoara,
Orone Marissa, Ridda, Lussa si Oryba (Antichitati indaice, cartea a XIV-a, cap.
II, p. 357)

6 Ibidem.

7 Evreii au incheiat legiituri de pace $i prietenie cu romamii incad pe vre-
mea Jui Iuda Macabeul (I Macabei, 8, 206).

8 Antichitati iudaice, cartea a XIV-a, cap. 111, p. 358.

9 Joseph Klausner Jesus de Nazareth, son temps, sa vie, sa doctrine, tra-
duction francaise d'apres l'original hebran par Issac Fridmann et MR, Laville,
Paris, 1933, p. 200.

9 — Revista Teologici
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Dar cine era acest Antipater?

Nicolae de Damasc, istoric la curtea lui Irod, afirma ci este descen-
dent dintr-una din principalele familii ale iudeilor revenite din Babilon
in Iudeea dupéa exil. Iosif Flaviu, insi, motiveazi aceastd afirmatie a lui
Nicolae de Damasc astfel: ,,el o zicea in favoarea lui Irod, fiul siu pe care
norocul il ridica pe tronul regilor nogtri“."

Tot Iosif Flaviu ne spune ci inainte Antipater se numi Amntipas ca
tatdl sdu, care fusese pus guvernator al Idumeei de regele Alexandru
Ianeu si sotia sa Alexandra."

O cu totul altd biografie prezintd insi Eusebiu de Cezareea citian-
du-1 pe Iuliu Africanul, care spune ca ,navilind asupra orasului Ascalcn
din Palestina niste bande de idumei au pridat si templul lui Apollon
care era agezat tocmai langd zidurile orasului si au luat prizonier im-
preund cu al{i mul{i si pe Antipater, fiul unui slujitor al templului cu
numele de Irod, pe care l-au tinut mult timp in robie, iar intrucat preoc-
tul nu si-a putut rascumpdéra fiul, Antipater a ajuns s fie crescut dupa
obiceiurile idumeilor si mai tarziu a fost indrigit de Hircan, mai-marele

preotilor din Iudeea“."

Dacd aceste afirmatii sunt in dezacord unele cu altele, se poate
afirma cu sigurantd cd Antipater facea parte din randul idumeilor care
dupé ce au fost cuceriti, au fost convertifi la iudaism de Ioan Hircan
Iin 106 i.Hr.

Antipater era césatorit cu o femeie numitd Cypros, apartindnd u-
neia din cele mai ilustre familii ale Arabiei. Din aceastd cisétorie au
avut patru fii: Fazael, Irod, ajuns mai apoi rege, Iosif si Feroras si o fiici
numitd Salomeea.” Pentru toate serviciile aduse romanilor, Cezar ii va
acorda cetdifenia romané cu toate privilegiile ce {in de aceasta precum
si titlul de guvernator al Iudeii.*

Cum neintelegerile dintre cei doi fra{i continuau acuzindu-se unul
pe altul in fata lui Pompei, acesta din urmé& porni cu armata spre Ierusa-
lim. $i acum s-a produs dezbinare intre evrei. In timp ce Aristobul II
cu partizanii sdi se preocupa de fortificarea caselor si locurilor dimpre-
jurul templului, Hircan II se oferi cu bucurie si-i furnizeze lui Pompei
toate informatiile de care avea nevoie. Tindnd cont de acestea, Pompei
atacd prin partea septemptrionald, folosindu-se de catapulte aduse din
Tir, ce aruncau pietre mari de forma unor ghiulele, provocind spérturi
in zidul de apédrare pe unde au p#truns ostasii romani. In timpul celor
trei luni de asediu au murit mai multe mii de evrei, iar la céiderea re-
zistentei de la templu a fost un adeviirat mécel in care si-au pierdut
viata doulisprezece mii de evrei; parte dintre ei, dupi ce si-au aprins

10 Antichititi iudaice, cartea a XIV-a, cap. II, p. 356.

11 Idem, p. 357.

12 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, cartea I, cap. VII, 11, p. 49. A
se vedea si cap. VI, 2-3, p. 45-46, Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasci, tradu-
cere de Pr. Prof Teodor Bodogae, in colectia PSB, Bucuresti 1987.

13 Antichitati iudaice, cartea a XIV-a, cap. XII, p. 365.

14 Idem, cap. XV, p. 366.
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caseleis. s-au aruncat de la indl{ime pentru a nu cidea in mAiinile dugma-
niler,

Dupé cucerirea lerusalimului, templul a fost crutat de la distru-
gere, insd, dupid cum spune losif, ,sfintenia templului a fost violatd
pentru cd in acel loc nu numai ci profanii n-au pus niclodatd piciorul
dar nu I-au vAzut niciodatd [si cu toate acestea], Pompei intrd cu multi
din suita sa si vizu ceea ce nu este permis si vadi decit numai sacrifi-
catorilor. El gési acolo candelabrul si cupele de aur, o mare cantitate de
t#mdie si in trezoreria sfantd aproximativ doud mii de talanti. Pietatea®
sa il impiedicd de a voi s& le atingd si el nu ficu nimic cu acea ocazic
care si nu fie demn de virtutea sa“.”

A doua zi, Pompei a dat ordin sd se aduci jertfd la templu si a
acordat lui Hircan II demnitatea de mare preot pentru cd a impiedicat
pe iudei si-1 urmeze pe Aristobul II. Au fost pedepsi{i cu moartea cei care
au incitat poporul la luptd iar ostasii evidentiaii prin vitejie au fost
risplatiti.

Astifel, scurta independenti de o sutd de ani a luat sfarjil, hota-
rele tirii au fost mult reduse iar Ierusalimul a fost pus si pliteascd iri-
but romanilor care i-au acordat o autonomie limitaté.

Pompei, dupa ce l-a numit pe Scaurus guvernator al Siriei, s-a in-
tors la Roma spre a-si serba triumful din Orient, ludnd cu sine prizo-
nieri pe Aristobul II, cu cei doi fii si cele doud fiice ale sale. In 57 i.Hr.,
Alexandru, fiul lui Aristobul I1 si mai apoi insusi Aristobul II (35 1.Hr),
reusese si scape din captivitate dar eforturile lor de a cuceri lronul vor
esua, singurele urmiri fiind tulburirile si virsirile de sénge frifese™

15 Idem cap. VIII, p. 361.

16 O caracterizare a lui Pompei din care reies calitiitile acestui mare gene-
ral intdlnim la Vellius Paterculus (II, 29): ,Era de admirat la acesta mai putin
farmecul care impodobeste tineretea, ¢i mai mult frumusetea gravd si maiestuoasi
ce se imbina minunat cu marele siu noroc ce l-a insotit pand in ultima zi a viefii.
Comportarea sa era cinstitd, moravurile ireprogabile si calitdtile oratorice bune.
Era avid dupid onoruri, tinea s& le obtind ca o dovada a stimei $i nu prin mij-
loace nepermise. General priceput pe campul de luptd el era in vremuri de pace
cetdteanul cel mai moderat atat timp eat nu-i sta in fatA un rival de temut. Sin-
cer si constant in prietenie, totdeauna gata a ierta injuriile, prompt in a da un
sprijin si de o mare fidelitate fatd de angajamentele lnrate, neabuzénd niciodati
sau cu totul rar de puterea sa personld prin care si devini tiran. Intr-un cu-
vint el era aproape lipsit de vicii daci poate fi comsiderat viciu si peate cel mail
mare dintre toate orgoliul s&u de a nu putea suferi pe un altul egal intr-un oras
liber si stapan al lumii, unde egalitatea este un drept comun pentru toti ceti-
tenii“. Citatul acesta (dupd D. Tudor. Mari cépitani ai Ifumii antice, Bucuregti,
1970, vol. II pp. 205, 206) ne ajutd si intelegem comportarea lui Pompei la cuce=-
rirea Ierusalimului.

17 Antichitéti iudailce, cartea a X1V-a, cap. VIII, p. 361.

18 Celebrarea triumfului Ini Pompei a avut loc in 28 si 29 septembrie 61 i.Hr,
In prima zi au fost purtate pancarde ce aratau triumfurile militare ale lui Poin-
pet, hartile tarilor si oragelor cucerite, portretele a doudzeci si trei de regi In-
frinti, prazi de mare pret, portretul lui Pompei lucrat numai in pietre fine si un
numar mare de care incircate cu arme capiuorate de la inamic. Pentru inventa-
rierea acestei bogate prazi de rizbol a fost necesar un timp de nu mai putin trel
Juni. ,Triumful a culminat a doua zi, 29 septembrie 61 cand Pompei implinea 4%
de and. Cortegiul a fost deschis de trei sute doulizeci i patru de regi, satrapi,

9.
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Toate acestea au determinat o noud interventie a romanilor care prin
Sabinius vor Impirti tara in cinci parti, fiecare dintre ele filnd supusi
unui sinedriu local cu resedintd proprie in lerusalim, Gadara, Amatl,

lerihon §i Sephoris. , Astfel, puterea a fost fragmentatd dupa formula ro-

mani: divide et impera*“."”

Ca mare preot a fost pe mai departe confirmat de Gabintus, Hivr-

can II.” La fel a foxt confirmat i de Crassus” dupa ce ajunge guvernator
al Siriei in locul 1ui Gabinius.

Nici romanii n-au fost ocolifi de tulburdri interne mal cu seami in
secalul I 1.Hr. ,,In cele aproape cinci secole de istorie republicani, Roma
parcurge drumul de la o cetate care lupta disperat pentru supravietuive.
la cea de stipand a intregii peninsule Italice (a cidrei unitate o cimenteazi
durabil) pentru ca apoi, un secol mai tarziu, s& devind centrul celui mai
puternic $1 durabil imperiu al lumii antice”*.®

La 9 august 48 i.Hr., Pompei i Cezar si-au disputa! suprematia
asupra imperiului in marea batélie de la Pharsalos® (Tesalia). Desi inir-o
evidentd inferioritate, Cezar s-a bucurat de soriii izbandei. Ncua schim-
bare a lucrurilor nu a rimas fird repercusiuni pentru evrei. ,,Dupi ba-
tdlia de la Pharsalos si moartea lui Pompei (48 1.Hr.), Hircan II (sau mai
curdnd Antipater pentru care Hircan nu era decit un instrument) trecu

principi captivi sau ostateci in costumele lor natiorale. Intre acestia puteau fi va-
zuti: Tigranes ccl Tén#ir cu familia sa, sapte copii ai Jui Mitridates, Aristobul,
gefii piratilor cilicieni Panares si Lastones etc. Cei morti ca Mitridates, erau repre-
zentati in portrete pictate. Dup# accastd lume princiara apirea carul de triumf
tras de patru cai albi, pe care trona Pompei, imbracat in mantia coriginala purtata
cindva de Alexandru Macedon. Cortegiul se incheia eu numerosi ofiteri si soldati
participan{i la campaniile din Orient ale celui sarbatorit. Dupd incheierea festi-
vitd{ilor, pe Capitoliu, din ordinu! lui Pompei, captivii n-au mai fost exceutati
dupd cum se obisnuia, ci trimisi la el acasi sau In exil“. Cf. Dumitru Tudor, op.
cit., p. 248.

19 J. Klausner, op. cit,, p. 202.

20 Antichititi ludaice. cartea a XIV-a, cap. X, p. 362.

21 losif descrie si comportarea lui Crassus fati de templu total diferitd fata
de Pompei. ,Crassus, mergind s#& facid razboi cu partii, trecu prin Tudeega i lua
din templul din Jerusalim nu numai cele doud mii de talanti pe care Pompei nu
voise si le ating3d, ci tot aurul pe care-l1 gisi acolo, care urca 1a opt mii de talanii.
El lud de asemenea o grindad de aur masiv care cintiirea trei sute de mine, fiecare
mind cadntdrind doull livre $i jumitate” (cf. Antichitati iudaice, cartea a XIV-a
cap. XII, p. 364). Cu toatad ,pietatea” de care a dat dovadid Pompei in comparatie
cu Crassus, gestul sdu de a cuceri Ierusalimul n-a fost uitat de evrei. In anul 113
dHr, cind a izbucnit r#scoala evreilor din Alexandria, templul zeitei Nemesis,
ling# care a fost depus capul incinerat al lui Pompei, a fost distrus ca o razbunare
fata de memoria aceluia ce cucerise lerusalimul si a desfiintat regatul Palestinei.
Temphul si morméantul au fost insd restaurate de impiratul Hadrian (117-138 d.Hr.).
Cf. D, Tudor, op. cit,, p. 271,

22 Heria C. Matei, O istorie a lumii antice, Bucuresti, 1984, pp. 279-280.

23 Despre deserticiunea acestei lupte Plutarh a scris: ,Intr-adevir erau
armele aceleiasi patrii i erau linii de bataie fratesti si steaguri comune; iar
aceastd vitejie si putere apartiinean unei singure cet#iti, care pornea ea insisi
asupra ei ins#isi si ardta c¢at de oarba si nebuni este natura omeneascd atunci cind
este cuprinsg de patima” (cf. D. Tudor, op. cit., p. 267).

PN
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de partea lui Iulius Cezar, invingitorul. Antipater era intr-adevar din
aceia care se asezau totdeauna de partea celui maj tare .. .* ¥

Cezar confirmd pe Hircan II ca mare preot, i oferi titlul de etnarh
(sef al natiunii) si-1 permise s3 reconstruiascd zidurile Ierusalimului di-
rémate de Pompei® Guvernarea Iudeei a fost oferiti lui Antipater care
stabili pe Fazael, fiul sdu mai in varstd, guvernator de Ierusalim si a in-
tregii provincii iar pe Irod, al doilea fiu al sau, guvernator al Galileet,
cu toate ci era foarte tanar®,

De acum se deschide pentru Irod un nou drum, cel al puterii, iar
setea de putere a fost adipatd prin valuri de s&nge care au curs ca un
fluviu in intreaga epoci irodiana.

Irod si-a inceput guvernarea prinzand pe Ezechia, conducitorul
unei puternice bande de tilhari ce jefuiau fara si l-a executat impreund
cu toti insotitorii sai f&r4 s&-i mai judece. Fapta sa care nesccotea legea
poirivit cireia orice vinovat trebuia mai intdi judeecat a atras indigna-
rea poporului si Irod a fost chemat in fata sinedriului. La judecaid, Irod
nu s-a infatisat ca un penitent, ci ca un adevirat rege, imbracat in purpurai,
insotit de o garda de oameni inarmati si cu o scrisoare de la guveinatorul
Siriei, Sextus Cezar, prin care se ocrdona si fie eliberat. Nimeni n-a avut
curajul sd-1 acuze pe faia. Singur Sameas a Indriznit si ia cuvintul in
fata tuturor incheind cu cuvintele: ,,Dumnezeu nu e mai puiin drepl
dupi cat este de puternic si cd El astfel va permite acestui Irod, pe care
voi voiii s&-1 achitati pentru a face placere lui Hirean, regele nostru,
si vh pedepscascil intr-o zi si-1 va pedepsi si pe el“.” $i losif adaugi:
.Aceste ultime cuvinte au fost o prezicere céci timpul a facut cunoscut
adeviarul.®

Cezar, dupi trel ani gi jumétate de dictaturd, a fost asasinat in se-
nat, in anul 44 iHr., de Cassius Longinus si Iunius Brutus impreun
cu alti conjurati. Un nou razboi civil incepu intre romanii grupati in dous
tabere: una avind in frunte pe Cassius si Brutus, cealaltd pe membrii
cehui de-al doilea triumvirat incheiat in noiembrie 43 i.Hr.: C. Octavianus,
M. Antonius si M. Aurelius.

Spre z-si intdri armata, Cassius cere o mare sumé de bani mai
ales de la iudei, arme si luptatorl. Cu aceastd ocazie, Irod intrd in gra-
tiile lui Cassius care-i promite si-1 facd rege dupi ce rizboiul contra
lui Antoniu 1 Augustus va fi incheiat.®?

Confruniarea a avut loc la Filippi, in anul 42 1.Hr,, si s-a soldat cu
izbanda triumvirilor, motiv de ingrijorare pentru Irod.

insa, cel mai mare rival al lui Irod era Antigon II, al doilea fiu al
lui Aristobul II. Dup& ce tatdl si fratele siu au fost ueisi, Anligon II
s-a adresat lui Cezar cerdnd r&zbunarea mortii lor gi stipanireca asupra

24 1. Klausner, op. cit., p. 203.

25 Antichitdti judaice. cartea a XIV-a, cap. XV-XVI, p. 366.
26 Idem, cap. XVII, p. 368.

27 Idem pp. 368-369.

28 Ibidem.

29 Idem, cartea a XIV-a, cap. XIX, p. 373.
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Iudeei cuveniti pe linie ereditari.® Dar, dupd cum am vizut, a fost
preferat Antipater. Totusi Antigon II nu a renuntat la idealurile sale si,
ca tofi print{ii asmonei, gaseste sprijinul multor iudei in stare de orice
sacrificiu numai s scape de jugul idumeului Irod. Alcdtuieste o armata
la care se va ad#iuga si ajutorul primit din partea tiranului de Tir, Ma-
rion. Irod 1-a invins, apirandu-si cu succes pozifia sa in Galileea.”

In anul 43 i.Hr., Antipater moare otravit prin uneltirile lui Ma-
lichus.”

In anul 41 i.Hr., Antonius, invingatorul de la Filippi, soseste in
Bitinia. Aici a primit ,ambasadori din diverse nafiuni“, intre care si o
delegatie a evreilor. Evreii ,,au acuzat in fata lui pe Fazael si Irod, zi-
cénd cd Hircan nu e rege decat in aparen{i si cd acestia sunt cei care
domnesc cu adevirat. Irod veni si se justifice si castiga pe Antoniu prin-
tr-o mare suma de bani.® Alte dous delegatii s-au prezentat inaintea lui
Antoniu la Daphne si Tir avand acelasi scop, dar Antoniu ,,care avea de
mult timp o afecfiune particulard pentru cei doi frafi, din cauzi ci Anti-
pater, tatdl lor il primise foarte bine in casa sa in timpul cand Gabi-
nius intreprindea razboiul in Iudeea, stabili pe Irod si pe Fazael tetrarhi
ai judeilor si ii insircind cu conducerea afacerilor*.* Ultima delegaiie,
pentru cé a fost foarte insistentd, a fost micelarita.

Anul urmétor (40 i.Hr.), par{ii au ficut o incursiune in Siria. O
noud sperantd se naste in sufletul lui Antigon II pe considerentul ci va
reusi cu ajutorul lor s&-1 inliture pe Hircan II si si-1 omoare pe Ired,
motiv pentru care le promite o mie de talan{i de aur si cinci sute de
femei® Cu o puternici armatd, in randul c#reia s-au inrolat multi
iudei prezenti la Ierusalim cu ocazia praznicului Cincizecimii, An-
tigon II a invins. Hircan II si Fazael au fost luati prizonieri iar
Irod nevoit sd se refugieze la Masada in condifii deosebit de grele. Anti-
gon s-a proclamat rege (40-37 1.Hr.) iar pe Hircan II l-au mutilat tiin-
du-i urechile de fricd s& nu fie restabilit la domnie, legea interzicind
conferirea arhieriei celor care au defecte corporale.

Soarta lui Fazael a fost si mai miscatoare. Spre a nu fi umilit de
dusmani si pentru ci nu se putea ucide el insusi, avind mainile legate,
se lovi cu capul de o piatrd. Totusi inainte de a muri, a aflat printr-o fe-
meie s#iracd de salvarea lui Irod si muri astfel cu gandul impéacat ca lasi
in urmai un frate care-1 va rizbuna.®

Toate sperantele de salvare, Irod le vede numai in ajutorul ro-
manilor. Infruntdnd multe pericole, ajunge la Roma, unde se plange
fnaintea lui Antoniu de necazurile pricinuite de Antigon II si de parti.
Antoniu, amintindu-si de serviciile lui Antipater, rdvnind la suma de
bani promisi de Irod in cazul cd-1 va pune rege cum il fiacuse deja te-

30 Idem, cap. XV, p. 366.

31 Idem, cap. XX p. 375.

32 Idem, cap. XIX, p. 373.

33 Idem, cap. XXII, p. 375.

34 Idem, cap. XXIII, pp. 376-377.
35 Idem, cap. XXIV, p. 377.

36 Idem, cap. XXV, pp. 379-380.
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frarh, la care se adiuga si ura ce o nutrea pentru Antigon II, considerat
razvratit si dusman declarat al romanilor, se hotédri si-1 sprijine cu toaid
puterea sa. Augustus il sprijini, la fel, atit In consideratia prieteniei
apropiate pe care Cezar o avuse peniru Antipater datoritd ajutorului pe
care-! primise in razboiul din Egipt, cat si din dorinta de a-l obliga pe
Antoniu, pe care-1 vizuse imbratisand cu atata ardoare interesele lui Irod.
Astfel, ei adunarad senatul, Mesala si Atratinus il introduser& pe Irod in
senat, prezentari cu mari elogii serviciile pe care tatil sfu si el le didusera
poporului roman si ¢ Antigon, dimpotriva, nu era numai un dusman de-
clarat al romanilor... dar, mai mult, el ar3tase atata dispre{ pentru ro-
mani incat dori si primeascd coroana din mainile partilor. Acest dis-
curs iritd senatul contra lui Antigon iar Antoniu adiugi ¢d in riizboiul
in care se aflau contra parfilor va fi fard indoiald mult mai avantajos
gd fie pus Irod rege al Iudeei. Toti imbritisard aceastd pirere si obliga-
{ia pe care Irod o avu la Antoniu, a fost cu atdt mai mare cu cit el nu
sperd sd obtind o afacere atat de extraordinari, cici romanii n-aveai
obiceiul de a da coroanele decat celor care erau de neam regal... La
lesirea din senat. Anteniu si Augustus l-au condus pe Irod in mijlocul
lor si, acompania{i de consuli i senatori, 1-au condus la Capitoliu unde au
pferit sacrificii... Antoniu ficu la urm3 un superb banchet acestui nou
print, in cea de-a 124-a olimpiada®.¥

Intors de la Roma, Irod adund o armati la Ptolemaida, alcituita
atit din iudei eat si din stridini, dar nu a reusit s cucereascd Ierusalimul.
Iosif, fratele lui Irod, cade in luptd. Asediul Ierusalimului a fost inde-
lungat si a costat viata altor mii de evrei. N-a lipsit mult ca insugi Irod
s fie rapus de adversarii sdi. losif ne spune ca intr-o seard, Irod fiind
extrem de obosit, s-a retras in camera sa peniru a se imbaia. ,,Providenta
lui Dumnezeu il scapid dintr-un foarte mare pericol cfiel atunci cand era
complet dezbricat si nu avea decat pe unul singur dinfre slujitorii sai
langi e}, trei dusmani, pe care frica i-a facut si se ascundi in aceastd casi,
iegird unul dupa altul cu sabia In mAna pentru a se salva si furd atét de
inspdimintati de prezenia regelui care era in baie, ci in loc si-1 ucidi,
cum puteau foarte usor, ei nu s-au gandit decat s3 scape cu fuga“.®

Inainte de asaltul final asupra lerusalimului, Irod se retrage la Sa-
maria unde se cisétoreste cu printesa asmonee Mariamne, fiiea lui Ale-
~xandru si nepoata lui Aristobul I1, cu care era logodit de cinci ani.

Evident c& si aceastd casitorie era una din strategiile de lupti ale
lui Irod prin care urmérea si-gi indreptiteascd noua sa calitate de rege
al iudeilor si si mai atenueze din ura celor pe care voia cu orice pref
s8-i supund. Cu ajutorul lui Sosius, lerusalimul a fost cucerit iar populatia
atat de mult miceldritd de romani inedt insusi Irod a intervenit peniru
oprirea masacrului. Antigon II a fost luat prizonier, trimis la Roma si
decapitat din porunca lui Antoniu.*

37 Idem, cap. XXVI. p. 381.

38 Idem, cap. XXVII, p. 387.

39 Antoniu avea de gand s3-1 pastreze in viati pe Antipon 1I pentru a-i servi
ca trofeu la serbarea triumfului siu, dar pentrz cd in Iudeea erau mari tulburavi,
a dat porund s# fie ucis (Cf. Antichititi iudaice, cartea a XV-a, cap. 1, p. 388).
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Astfel, neamul Asmoneilor, dupd ce a domnit peste o sutd de ani
pierde coroana, care trece in maéinile lui Irod datoritd in primul rand
dezbindrilor si luptelor familiale.

Vazadndu-se stdpanul Iudeei, Irod s-a aritat plin de recunostinia
fatd de cei ce l-au sprijinit si rizbunitor fati de atasatii lui Antigon II.
De la acestia din urméa a confiscat toate bunurile, trecdndu-le in vistieria
sa deja epuizatd, fard si uite de Antoniu si prietenii siii, fa{i de care-si
aratd recunostinfa printr-o mare sumi de bani. A condamnat la moarts
patruzeci si cinci de sustinfitori ai lui Antigon II, poruncind paznicilor
de la poartd si verifice, atunci cind vor scoate corpurile lor, daci sunt
morti cu adevirat.?

Ca mare preot a fost numit Ananel, provenit dintr-o familie ob-
scurd. Faptul acesta a indignat-o foarte mult pe Alexandra, soacra lui
Irod si mama Mariamnei, ce dorea arhieria pentru fiul ei Aristobul. Ea
s-a adresat insistent Cleopatrei, regina Egiptului, ceriandu-i si mijlo-
ceascd la Antoniu obfinerea acestei demnitifi. Pentru a nu-si face din
Cleopatra” un dusman, Irod schitd o impicare aparenti cu Alexandra
punandu-si in gand uciderea Iui Aristobul. Ananel a fost deci inlocuit
cu Aristobul, care devine mare preot la véarsta de 17 ani.®

La sédrbétoarea Corturilor — {inuté de evrei cu mare fast — tana-
rul Aristobul, despre care Iosif ne spune cd avea o staturd fizicd impu-
nitoare si o infdfisare placutd, s-a aritat inaintea multimii imbrécat in
vesmintele arhieresti. Aparifia sa atit de maiestuoasé a rascolit sufletele
iudeilor prezenti, atdt de atasaii Macabeilor, si ochii mul{imii s-au in-
dreptat plini de admiratie céire el, amintindu-si de marile fapte ale ina-
intasilor sédi. Nu aceleasi sentimente le incerca Irod. Dimpoiriva, ura lui
crescu atit de mult incdt plénui sfarsitul iminent ,rivalului siu“. Prile-
jul s-a ivit dupé trecerea sarbitorii la un banchet oferit de Irod in leri-
hon. Acolo a fost invitat si Aristobul care, amuzindu-se de jocurile tine-
rilor ce se scildau in apa, a fost indemnat de Irod sé intre in mijlocul
lor. Atunci, intr-un fel de joacad, camenii lui Irod au sarit asupra lui si
nu l-au lisat pané ce s-a inecat. ,,Astfel a fost sfargitul deplorabil al Ini

Aristobul, care n-avea decat optsprezece ani si nu a exercitat decat un an
ca mare preot“.* Zvonul mortii lui a umplut de intristare Ierusalimul
si mai ales inimile Alexandrei si Mariamnei. ,,Cat despre Irod, el se pre-
ficu atdt de mult ci regretd cele intamplate, planse chiar cu lacrimi atat

40 Ibidem.

41 Idem, cap. II, p. 390.

42 Cleopatra a depus toate eforturile sé-1 piardd pe Irod mai ales din do-
rinta de a-si mari imperiul si de a deveni regina Iudeei. Legaturile intime cu
Antoniu au dat posibilitate Cleopatrei s# exercite asupra lui o mare influenii
care pidnd in cele din urm# il va costa sfirsitul gloriei si al vietii sale Tocmai de
aceea ea reprezenta pentru Irod o amenintare continui. In anul 34 iHr, Antoniu
i-a acordat Clecopatrei cea mai mare parte a Feniciei o parte a Arabiei si districtul
Terihon cu conditia de a-si retrage pretentiile asupra Iudeei. (Cf. Antichitadti iudaice,
cartea a XV-a, cap. IV. pp 394-395).

43 Idem, cap. III, p. 391.

44 Idem, p. 92.
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de convingitoare pentru a nu fi b#nuit si organizi superbe funeralil lui
Aristobul impodobindu-i mormantul cu o0 miretie regala”.®

Irod a redat arhieria lui Ananel® Alexandra, sprijinitd de Cleo-
patra a cerut lui Antoniu pedepsirea lui Irod. $i de data aceasta, Irod
si-a cumpérat nevinovitia cu 0 mare sumé de bani.¥

In septembrie 31 i.Hr., un nou rizboi civil a izbucnit intre romani,
de data aceasta rivali fiilnd Antoniu §i Augustus. Irod s-a oferit sa-1
sprijine pe Antoniu dar acesta, avidnd un efectiv militar net superior
adversarului siu, l-a trimis si lupte impotriva arabilor.® Confruntarea
a avut loc la Actium si s-a inchelat cu victoria lui Augustus. Urmiring
deznodimaéntul cu ingrijorare Irod a socotit ci se afla in pericolul de a-si
pierde coroana si a incercat s ia toate mésurile de precautie pentru a
iesi din acest impas. Mai intai a pus la cale uciderea bineficitorului sau
Hircan IT ,,a cdrui bunitate prea mare didu posibilitatea lui Antipater
si Ircd s# se ridice la aceastd culme a autoritifil ce a adus coroana in fa-
milia lor; si moartea acestul nenorocos print a fost recompensa pe care
¢l o primi de la nerecunostinta lui Irod“.® Apoi a incredintat lui Ferp-
ras, fratele siu, conducerea in absenfa sa, iar in eventualitatea c¢i va fi
condamnat de Augustus, i-a poruncit in secret, sd le ucidd pe Alexandrs
5i pe Mariamne si si-i sustind pe fiii siii 1a succesiunea coroznei.

La Augustus s-a infédtisat cu toate podoabele demnitétii regale ex-
ceptind corcana iar, In discursul tinut a marturisit ca l-a sprijinit pe An-
teniu |, dintr-o prietenie demndi si recunostiniid pe care i-o purta ca umu
birefacator si ci el giseste acest lucru demn de laudg“.®

Augustus, interesat si atragh de partea sa cit mai multi sustinétori,
a dat in general dovadd de multid generozitate fatd de cei invinsi pentru
a-si cconsolida pozitia de stipdn unic al imperiului, s-a l3sat cucerit de
discursul lui Irod, ,i-a redat corcana si I-a indemnat a nu fi mai putin
prietcnul siu cat fusese al lui Antoniu, il tratd cu mare onoare. .. si il
confirmé printr-o hotirare a senatului in posesia regatului sdu“ 3

In 30 1.Hr., Egiptul, ultimul stat elenistic independent a fost supus
de Augustus devenind provincie romand. Vigilent, Irod l-a sprijinit pe
Augustus in drumul siu spre Egipt sporind afeciiunea acestuia si ob-
tinu nu numai districtul lerihon, daruit Cleopatrel de Antonin, dar si
crasele Gadara, Hippo, Samaria, Gaza, Anthedon, Ioppe, si Turnul tui
Straton.®

45 Thidem.

44 Ibidem,

47 Inainte de a se Inf#tisa la Antoniu, Irod incredinteazi comducerea aface-
rilor Tui Iosif, cummnatul sju, poruncindu-i in secret ca in cazul in care Antonin
il va condamna la moarte s-0 ucids imediat pe Mariamne, sctia sa pe care o iubea
cu atata pasiune incat nu putea suferi si cad# sub stidpinirea altuia chiar si dupa
moartea sa. Iosif a comis imprudenta sa dezvaluie acest secret Mariamnei. vrand
s-0 incredinteze cat de mare este dragostea Iul Irod pentru ea. dar rezultatul a
fost exact Invers. Marlamne simiind de acum o repulsie adinci fatd de inuma-
nitatea lui Irod (cf. Antichititi iudaice, cartea a XV-g, cap. IV, p. 393).

48 Idem, cap. VI, p. 386.

49 Idem, cap. IX, p. 401,

50 Idem. cap X, p. 401.

51 Idem, p. 402.

52 Idem, cap. XI, p. 403.
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Peste aceasti satisfactie s-a revérsat un alt val de menorociri. In
anul 29 iHr., Salomeea, sora lui Irod, unelti impotriva Mariamnei zcu-
zand-o de infidelitate si ed ar fi vrut, prin intermediul unui paharnic, sa-1
otraveascd pe rege. Planul ucigas a reusit si prinfesa a fost condamnatii
la moarte.® Pierderea Mariamnei 1-a dezechilibrat psihic pe Ired panilao
gravi imbolnivire consideratd de lume ca o rizbunare a lui Dumneszeu
pentru faraddelegea comisd.® Alexandra a incercat si profite de situatie
pentru a pune stipinire pe tron. Tentativa a esuat céici Irod revenindu-si.
desi dupi mults suferinta, a condamnat-o la moarte ®

In 25 1.Hr., uneltirile Salomeei si suspiciunile lui Irod au provoeat alte
victime chiar printre cei mai intimi prieteni ai sii. Intre acestia se nu-
miri Costobar, al doilea sot al Salomeei, Lisimahus si Dositei.®

Spre sfarsitul vietii, nenorocirile s-au ab#tut si asupra familiei i
Irod. El era cisiitorit cu zece femei” de la care a avut mai multi copii.
Patima pentru tron a ficut din {fiii sii mai mult niste rivali decat succe-
sori firesti. Astfel, cum el nu se géndea ziua si ncaptea, decat la demnie,
isi imagina adesea pe fiii s&i venind asupra lui cu sabia in méni pentru
a-1 ucide.® In realitate lucrurile s-au petrecut exact invers. Alexandru si
Aristobul, fiii Mariamnei, au fost condamnati la moarte® in anul 7 i.Hr.
datoritd uneltirilor Salomeei, iar cu numai cinci zile inainte de moartea
lui Irod, un alt fiu al siu, Antipater ® a fost executat.

Starea sa3nitafii lui Irod se inrdutdteste continuu. Sfituit de mediei
a plecat la biile de la Calliroe care nu l-au usurat decét pentru putini
vreme. ,Josif descrie sfarsitul dramatic al lui Irod ca o evolutie oarecum
fireascd a unei vieti ticiloase $i impovirate de nedreptiti. «Dumnezeu
voind ca Irod s sufere pedeapsa Impietéitii sale - scrie Iosif - a facut ca

53 Cand Moeariamne a fost condamnatd la moarte, Alexandra mama e a
dat dovadid de mulid lagitate. De frici s& nu fie acuzatd de complicitate si s& Tm-
pirtdgeascd soarta nefericitei sale fiice, ea o tratd chiar jignitor in prezenta a toata
lumea strigédnd c& este o proasti §i o nerecunoscidtoare, nedemni de marea dra-
goste ce i-o0 purta Ired si cd nu suferd decadt numai ceea ce meriti pentru o alat
de mare crimi:; si vorbind astfel, se pirea c& ea vru si se arunce asupra fiicei sale
pentru a-i smulge parul. Toti cel de fatd o condamnau in gindul lor, iar Mariamne
infrunta toate aceste josnicil cu semetia ei caracteristici. (Cf. Antichitifi iudaice,
cartea a XV-a cap. XI, p. 404.).

54 Idem, p. 403.

55 Ibidem.

56 Ibidem.

57 E. Beurlier. in Dictionaire de la Bible, publié par F. Vigouroux, Paris,
1903, Tom III G-K, col. 645.

Iosif face mentiune despre ele in Antichitdti ivdaice, cartea a VII-a,
cap. I, p. 448. A se vedea si Tabelul genealogic al familiei lui Irod. la sfargitul aces-
tet lucrar

68 Antichitati iudaice. cartea a XVI-a. cap. XI, p. 436.

59 Salomeea se temea ca nu cumva ajunsi mari. Alexandru si Aristobul., sa
rizbune moartea mamei lor pentru care ea era principala vinovati. Alexandru
si Aristobul auv fost trimisi la Sebasta unde au fost strangulati iar corpurile lor
au fost duese la Alexandrion unde erau inmormaéantail mulii din strémosii lor. (Cf.
Antichitati indaice, cartea a XVI-a cap. XVII. p. 446).

60 Antipater. deja desemnat prin testament succesorul tatilui s#u a incercut
si-gi gr&beascd irncoronrarea punind la cale otravirea tatdlui sau. Complotul a fost
descoperit. Antipater rnchis si in eele din urm& condamnat la moarte. {Cf. Antichi-
tati iudaice, cartea a XVII-a, cap. VII, p. 454).
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boala si progreseze mereu. Astfel, o célduri latent3, care nu se mani-
festa de fel in afard, il ardea si il devora pe dinfuntru. Avea o foame
atdt de violentd Incat nimiec nu-i era de ajuns pentru a-1 situra. Intes-
tinele sale erau pline de ulceratii. Crampe viclente il faceau si sufere
oribile dureri... picioarele sale erau umflate si livide... Nervii sii erau
total distrusi. Nu respira decdt cu mare greutate si mirosul pe care il de-
gaja era atit de neplficut incat nu se putea nimeni apropia de el. Toii
cel care credeau in judecata lui Dumnezeu si priveau starea in care se
ghsea acest nefericit print impéartdseau credinta cd aceasta era asupra
lui o pedeapsd vizibild de la Dumnezeu pentru cruzimea si impietiitile
sale. Dar in timp ce nimeni nu mai socotea ci ar fi posibil ca regele si
scape de aceastd boald, singur el nu inceta si spere. A chemat de aceea
medici din toate partile si la sfatul acestora a plecat la baile calde de la
Calliroe, dincolo de Iordan». ¢

Auzind cd boala lui Irod este incurabild, Iuda si Matias, doi rabini
zelogi, au atatat poporul la revoltd zicind ci ,,0 moarte onorabild este
preferabild wvietii, oricat de dulce ar fi ea, atunci cdnd e vorba de a men-
fine legile tarii si de a primi o reputatie nemuritoare; lasii, ca si cel
generosi mor, moartea fiind inevitabild la tofi camenii, insi cei care sfir-
gesc viaja lor prin fapte maérete, au consolarea de a lasa posterita{ii lor
o glorie care dureazi mereu® Aceste cuvinte au animat in asa fal
pe discipolii lor incét, la raspandirea zvonului ci regele e mort. el av ur-
cat in plind zi pe poarta templului unde era pus din porunca lui Ired, un
vultur de aur - insemn al dominatiel romane - pe care smulgandu-1 l-au
aruncat la pimant si 1-au sfiramat. Indrizneala aceasta a fost platita de
Irod care, prin cruzimea ce-l1 caracteriza, a aritat cd mai este inci viu, a
dat porunci sé fie inchisi la Ierihon cei doi rabini $i ucenicii lor decla-
rati vinovati si arsi de vii.®

A cerut apoi si fie dus la Jerihon unde si-si astepte obstescul sfar-
git. Aici a Incercat chiar sd se sinucidi, ca mdicar astfel sd puni capit
durerilor sale viclente. Cum senzatia de foame era ardent3, ,,el ceru un
mir i un cutit, clcl era obignuit si curefe acest fruet si si-1 taie in
buc#ti pentru a-1 manca. Dar cum el voila si se sinucidd cu acest
cutit, privi in toate partile i ar fi executat planul siu dacd Achiab,
nepotul sfu, nu l-ar fi infeles si nu i-ar fi retinut braful strigand
foarte tare* ®

Prin testament, Irod l-a numit ca succesor pe Antipas® fiul siu,
apoi a revenit asupra hotfrarii si schimband testamentul l-a declarat
pe Arhelaus mostenitor la tron cu titlu de rege, pe Antipas, tetrarh
al Galileel si Pereei si pe Filip, tetrarh peste Gaulanitis, Trahonitis,

61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, ,losif Flaviu - istoric al epocii inter-
testamentare. Importanta sa pentru cunoasterea contextului in care a aparut creg-
tinismul", in ,Mitropolia Ardealului”, anul XXXII (1987), nr. 3, p. 13; cf. i Antichi-
tati indaice cartea a XVII-a, cap. VIII, pp. 459-460.

62 Antichititi iudaice cartea a XVII-a, cap. VIII, p. 458.

63 Ibidem.

64 Idem, cap. IX. p. 461.

65 Idem, cap. VIII, p. 458,
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Batanea si Paneas.® A trimis pretioase daruri lui Augustus, impératesai,
rudelor si prietenilor apropiati.f” Scldatilor a poruncit si le fie Impirtile
cite cincizeci de drahme de perseand si mari daruri comandantilor lor.®
Se intelege c& nici Salomeega, sora sa, n-a fost omisi de pe lista rispli.
tilor, fiind cu adevéirat imbogatitd pentru faptul cid i-a stat mereu ali-
turi devotati.®

Tot Salomeei i-a Incredintat ultimul siu plan ueigas. Cunoscind
foarte hine ura ce i-0 purtau evreii si ca nu cumva moartea sa sé fie pen-
tru ei prilej de mare bucurie cii au schpat de tirania sa, a conveeat pe
totl demnitarii evrei la Ierihon. Apoi a poruncit s& fie inchisi in hipodrom
si a cerut Salomeei si lui Alexa, soful ei, ca in momentul mortii sale si
fie exterminati, pentru ci el nu putea suferi sa fie privat de onoarca ce
trebuie dati unui rege printr-un doliu national”™ Ordinul se pare ¢ n-a
fost executat.”

In varstd de 70 de ani, dupi 37 de ani de domnie in calitate de rege.
Irod muri la [erihon fird si fie plins de nimeni. Arhelaus s-a ingrijit sa
faca tatdlui s&u superbe funeralil. ,,Corpul, imbr&cat in t{inuid regala,
cu corgand de aur pe cap si un sceptru in méni, era purtat intr-o litierii
de aur impodobitd cu pietre de mare pret. Fiii celui mort si rudeniile
urmau litiera .. "™ lor addugindu-se un pompos cortegiu pénéd la Hevo-
dium unde a fost Inmormantat.”

Iatd caracterizarea succintd dar foarte elocventd pe care i-o face
Icsif: ,,Nu s-a viizut print mai coleric, mai nedrept, mai crud nici mai
favorizat de scartd; ciici fiind néiscut in condi{ii medeste, el s-a ridicat
pe tren, a depdsit pericolele fara numadr, 5i a trdit foarte mult timp..“™.

Moartea sa a fost privitd de toti ca 0 mare usurare. Ura ne care
o nutrcau evreli fatd de tiran nu s-a stins odatd cu moartca lui penira
cd cra legatd si de ura fatd de sthpénirea romani. Vizindu-se scapaii de
tirania idumecului, evreii au incercat si scape si de {irania romani. ,, Toata
Iudeea era intr-adevir in anarhie: nu avea putere recunoscuti si acczp-
tatd de poper. Ura care moenea contra guvernirii romano-edomito izbueni
ca un vulean si de la un capit la altul al {irii aceasta n-a fost decat ras-
coale si dezordini, tulburare si confuzie. Doud mii de soldati ai lui Irod
care si-au incheiat serviciul, au revenit la caminele lor si au inirct in
luptd impotriva celor rémagi fideli lui Irod si impotriva guvernatorului
Ahiab, care a fost fortat si se refugieze in munii.*®

66 Idem. cap. X, p. 461.

67 Idem, cap VIII p. 458.

68 Idem, p. 460.

69 Idem, p 458: Cartea a XVII-a, cap. X, p. 4G1.

70 Idem, cap. VIII p. 460.

71 Idem cap. X, p. 4G1.

72 Thidem.

73 In 1891, intr-un teren apartinind chlugirilor greei sl numit Bikoforie, pe
colina occidentald situatd in afara Ierusalimului, la vest de Birketes-Sultan, s-a
descoperit un monument funcrar talat in roca despre care se crede a fi al familiei
ircizilor Jmonumentul i Irod”, de care vorbeste losif (Cf. E. Besurlier, art. cit
col. 647).

74 Antichitatt ludaice cartea a XVII-a cap. X, p. 461.

75 J. Klausner, op. cit., p. 225. hoadav B
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Ali evrei s-au rasculat ceriand razbunarea mortii lui Iuda si Ma-
tias, cei doi rabini care au indemnat poporul si smulgd vulturul de pe
poarta templului. Revolta aceasta a fost iniibusitd in singe de Arhelau
fiind ucisi ca la trei mii de oameni.”” Dupa ce a indbusit rascoala, Arhelau
s-a prezentat la Roma in fata lui Augustus peniru a primi corgana Iudeei,
conform ultimului testament al Iui Irod. In acest timp are loc o mare
rascoald reprimata de Varus, guvernatorul Siriei.”

Un fost mare demnitar al lui Irod, pe nume Simon, barbat de o sta-
turd fizicd de-a dreptul impresionanti, s-a proclamat rege gisind un nu-
mar considerabil de oameni care si-1 urmeze. Primul lucru pe care l-a
facut a fost sd dea foc palatului Ini Irod de la Terihon. Pand in cele din
urmi a fost invins de Gratus si decapitat.™

Varus a reprimat o noui mare riscoaldi in Ierusalim. Apoi a trimis
armata séi prindi pe toti instigatorii si a crucificat deua mii de evrei.”

In aceastd anarhie s-a ridicat incd un pretendent la coreana. Un iu-
deu ce semana leit cu Alexandru, fiul lui Irod si al Mariamnei, pe care
tatdl sfiu il condamnase la moarte, cu multd indraznzald s-a prezentat
in faja poporului afirmand ci este insusi Alexandru si a figdduit ci-i va
rasplati pe cei ce-1 vor ajuta si ajungd rege. Mul{i s-au bucurat s& aiba
un conducitor descendent, prin mama sa Mariamne, din neamul Asmo-
neilor, fatad de care, dupd cum am v#zut, exprimau o profundi veneraiie.
Imposterul s-a infatisat chiar in fatia lui Augustus. Spre a se incredinta
daci este asa cum sustinea acel pretendent, Augustus a chemat pe cei
care l-au cunoscut bine pe Alexandru, dar acestia, frapaii de asemana-
rea izbitoare, au confirmat ci intr-adevir el este Alexandru. Intrebat
cum de a ramas in viatd si unde este fratele siu Aristobul, impesicrul
a raspuns cdl din mila celor ce trebuiau s#-i execute au scédpat in mare
secret si ¢t Aristobul a rimas in insula Cipru nevrind si se expund pri-
mejdiilor.

Abilitatea lui Augustus n-a putut fi ins3i ingelati. El gi-a dat seama
c# are de-a face eu un impostor stiind cd Alexandru primise o educafie
ingrijita chiar la Roma, or, cel pe care-1 avea in fa{d nu trada nicidecum
o astfel de elegantid gi noblete. Apoi l-a chemat in particular si méirtu-
risindu-i ¢& nu se lasd ingelat i-a promis si-i erute viata dacd va dezviluvi
adeviarul, Impostorul s-a demascat, iar Augustus l-a irimis la galere pe
viata.®

t In prima parte a domniei sale, Irod a fost preocupat de consolidarea
puterii. Principalii sii rivali au fost asmoneii, pe care a ciutat si-i ex-
termine pani la rudeniile cele mai indepartate, Lupta impotriva acestei
familii princiare a fost, in acelasi timp, o lupta impotriva poporului evreu
insusi.

In a doua parte a domniei, ajuns la culmea puterii, nu era preocu-
pat de nimic altceva decit de glorificarea numelui sfu prin acfiuni ma-

76 Antichitati iudaice, cartea a XVII-a, cap. XI, p. 463.
77 1dem, cap. XII, p. 467.

78 Ibidem.

79 Idem p. 469.

80 Idem, cap. X1V, pp. 471-472.
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refe, atat in Iudeea cét si in afara hotarelor ei. In realizarea lor proceda
cu toatd libertatea indepdrtindu-se din ce in ce mai mult de traditiile
strimosesti ale evreilor. ,,El a abolit obiceiurile noastre strimosesti - zice
Iosif - care trebuiau si fie inviolabile, pentru a introduce altele noi... El
a inceput prin a organiza jocuri, lupte si curse de cai care se ficeau din
cinci in cinci ani in onoarea lui Augustus si a construit pentru acestea
un teatru in Ierusalim si un foarte mare amfiteatru in afara orasului.
Aceste doud edificii erau superbe dar contrare moravuriler noastre care
nu ne permit si asistdm la asemenea spectacole. Cum el dori si faci
aceste jocuri celebre, le-a popularizat nu numai in provinciile vecine,
dar si in locurile cele mai indepirtate cu promisiuni de foarte mari re-
compense pentru cei care vor raméne victoriosi. S-a vazut venind in
partile noastre cei care excelau in lupts, la curse, muzicanti, céntireti
la tot felul de instrumente, oameni exersafi in a alerga cu trasuri, unele
trase de doi cai, altele de trei §i altele de patru; altii care célireau pe
cai de mare vitezd. Irod a ficut tot ce a putut ca aceste spectacole sa fie
cele mai frumoase din lume.

Teatrul era inconjurat de inscrip{ii in cinstea lui Augustus si de trc-
feele natfiunilor pe care le-a invins. Acesta nu era decédt numai aur si ar-
gint, decat bogate vesminte si pietre pretioase.

El aduse din toate partile numeroase animale s&lbatice, ca lei si alie
animale a céiror forti era extraordinari sau stirnesc uimirea. Le fécu
sd se lupte atdt unele contra altora cét si contra oamenilor condamnati
la moarte. Aceste spectacole nu dédeau mai putind plicere cat admiraiie
striinilor, dar iudeii le considerau ca o rasturnare si coruptie de la legea
strdmoseascd. Nimic nu li se pirea lor mai lipsit de pietate decat a ex-
pune oamenii furiei animalelor printr-o placere atat de crudi si de a
abandona sfintele obiceiuri pentru a le imbritisa pe cele ale natiunilor
idolatre.

Aceste trofee care li se péirea a acoperi figuri ale camenilor nu le
erau mai putin insuportabile, pentu ci ele erau in intregime contra legii
noastre“.® Pentru a diminua nemul{umirile poporului, au fost scoase a-
ceste trofee. Unii s-au mai temperat, al{ii nu si-au schimbat péircrea.
»Ei1 nu-1 mai considerau pe Irod ca rege al lor, ci ca pe dusmanul lor si
hot#rase si se expuna la orice mai degrabé decat si vadi un atit de mare

rau“®

O conspiratie de zece persoane intre care si un orb a hotarat sa
infrunte orice pericol si sé-1 asasineze cu pumnalele in teatru. Au fost
insd denuntati de un spion si executafi. Ca razbunare, spionul a fost lin-
sat de popor si aruncat la caini. Ultimul cuvant razbunator l-a avut tot
Irod care, neputand afla numele celor ce l-au ucis pe spion a masacrat
pe toti suspectii cu familiile lor.®

Prin splendidele edificii ridicate pe vremea lui Irod, lerusalimul
a cipitat o noud infafisare. Aici, in afard de teatrul si amfiteatrul amin-

81 Idem, cartea a XV-a, cap. XII, pp. 406-407.
82 Idem, p. 407.
83 Idem, pp. 407-408.
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tite deja, au fost construite doud fortirefe: palatul regal unde-si avea
resedinia si respectiv fortireata Antonia, dedicati in onoarea protecto-
rului siu impératul Antoniu,

Asezat la sud-vest de Ierusalim, palatul avea trei turnuri de inta-
rire fiecare dintre ele purtind numele unei persoane apropiate lui Irod:
IFazael, fratele s&u; Hipycus, un prieten si respectiv Mariamne, sotla sa.
Peretii din marmurd albid si aur reflectind razele soarelui ofereau din
exterior o frumusete coplesitoare, iar in interior se aflau apartamente
magnifice. Doud dinire ele eran dedicate lui Augustus si Agripa® | Pa-
latul si turnurile dominau tot Terusalimul. Din interiorul sau se putea
observa tot ce se intimpla in cetate si in caz de tulburiri, regele s putea
pune repede la adipost. Irod a construit atat de solid acest edificiu, incit
a rezistat la toate valurile de distrugere ab#3tutc asupra Ierusalimului.
Dupd moartea lui Ired, palatul a devenit rind pe rénd, regedinti a sucece-
sorului sdu imediat (fiul sdu Arhelau), resedintd a procuratorilor romani,
addpost pentru ultima rémdisiti a luptitarilor evrei (care In marea ris-
coald din anul 70 d.Hr. contra romanilor, s-au refugiat aici si au putut
tine astfel piept ocupantilor o luni de zile, dupi ce restul orasului a ci-
zut), cartierul general al Legiunii romane cuceritoare, palat al bizanii-
nilor, fortareatd a musulmanilor, cruciatilor si turcilor.® La acest palat
au poposit magii cnd au venit sd se Inchine Mantuitorului nostru Iisus
Hristos.

Fortireata Antonia a fost agezati strategic in pariea de nord-vest
a templului. ,,Antonia era de fapt un castel masiv, construit pe o enorm#a
platforméa cu marginile abrupte si dotat cu coljuri cu patru mari turnuri.
Turnul din sud-est, mai inalt decéit celelalte permitea o vigilentd obser-
vare a oriclrei miscari ce se petrecea in incinta templului. Cetdtuia era
ocupati de o unitate a infanteriei romane. Inarmati din cap péani in pi-
cioare, soldatii romani se aflau la punctele de observatie din fortareata.
mai ales in timpul marilor sirbatori religicase ale evreilor care atriigeau
mai mul}i credinciosi. Ei erau gata de-a zdrobi in zoni orice semn de
nemuliumire populard. O scard si un pasaj secrete duceau la fortireata

din templu.

Interiorul acestui edificiu, scrie Iosif Flaviu, «cuprindea tot felul de
locuinte si alte comoditéti, colonade, b&i si vaste cur{i unde se putea sta-
tiona. Prin facilititile sale, fortareata semina cu un oras, iar prin lux cu
un palat“.® In interiorul fortaretei se giiseau doud curti. Una dintre ele
si anume cea vestici este amintitd in Evanghelia dup# Sfantul Ioan (13,
13) cu numele de Gabata. Aici a sezut Pilat inaintea celer care l-an adus
pe Iisus la judecatd, spunandu-le ¢4 nu giseste nici o vina intru EL¥

84 Idem p. 410.

85 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan si IMac. Prof. Dr. E. Cornifescu, Arheolezia
Biblica, Bucuresti, 1994, pp. 90-91.

86 Ibidem.

87 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, lerusalimul epocii celui de-al doilea
Temply, in , Mitropolia Banatului®, anut XXV (1975}, p. 372.
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Numeroase ceti{i au fost construite sau reconstruile de Irod. Intre
acestea era Samaria care a primit numele de Sebasta si pe care a fortifi-
cat-o cu scopul de a putea impiedica eventualele insurectii.

Pe coasta Marii Mediterane, in Fenicia, in locul numit Turnul lui
Straton, a ridicat un oras superb pe care l-a numit Cezareea, in cnocarea
Cezarului Augustus. Datoritd pozifiei sale geografice avantajoase, oragul-
port Cezareea a fost nu numai grandios dar in acelasi timp si deosebit
de util. Si aici au fost construite edificii aseménitoare celor din Ierusa-
lim: palate, teatru, amfiteatru. ,,Nu numai palatul era construit din mar-
murd albd, dar si casele particulare intr-o foarte frumoasi arhitectura
si un port de grandoarea celui din Pireu“.” Pentru construirea si infru-
musetarea lui a fost necesard o muncid si o cheltuiald imensd. Inaugura-
rea noului oras a fost transformatd intr-o adeviratid mare siarbitoare.
Ziua au fost oferite spectacole cu gladiatori, lupte cu animalele silbatice,
curse de cai, iar peste noapte un banchet in cinstea lui Augustus si a im-
pardtesei Livia care trimise si ea de la Roma lucruri pretioase in valoare
de cinci sute de talanti pentru a contribui la aceastd superbi sirbitoare.”

In memoria p#rintilor sii, ridicd alte doud edificii: un oras in cam-
pia Capharsaba, in cnoarea tatilui sfu, numindu-l Antipatrida, si o for-
tareatd langa Ierihon, cu numele Cypros, in onoarea mamei sale.

In memoria lui Fazael, fratele siu, Irod a ridicat un oras in nordul
Ierihonului ddndu-i acelasi nume: Fazael.”

Pentru o mai mare siguranid in apdrare, a construit cetiti Intérite
in diferite regiuni ale tirii punadnd in ele garnizoane militare.”

Ctitoriile sale au depasit granitele tarii, mai cu seami in Siria si
Grecia precum si in alte {éiri pe care le-a vizitat in calatoriile sale. ,,Pa-
siunea pe care o avea de a face numele siu celebru si de a cultiva prie-
tenia lui Augustus si a celor mai puternici dintre romani, l-au dus la a
neglija obiceiurile noastre* - zice Iosif - si a viola In multe lucruri legile
noastre sfinte céci el construi in onoarea lor orase si chiar temple; dar nu
in Iudeea pentru cé natiunea noastrd nu ar fi suferit niciodatd asa ceva,
pentru cé acesta este un lucru abominabil pentru noi de a cinsti chipuri
si statui cum fac grecii“.”

Asa a reconstruit pe cheltuiala sa templul lui Apollo Pythius* din
Rodos si a daruit rodienilor o0 mare sum# de bani pentru a-si construi

88 Antichitati iudaice, cartea a XV-a, cap. XI, p. 408.

89 Idem, cap. XIII, p. 411.

90 Idem cartea a XVI-a, cap. IX, p. 427.

91 Idem, p. 428.

92 Idem, cartea a XV-a, cap. XI, p. 408.

93 Idem, cap. XII, p. 410.

94 Apollo, zeitate proeminentd a mitologiei grecesti. era considerat ca o divi-
nitate temutd §i rizbunitoare, inzestrat cu darul profetiei si al vindec#rilor, mai
apoi devenind si zeu al muzicii, al poeziei si al artelor, protector al calitorilor,
al familiei, al oraselor si al noilor constructii. Cultul siu a fost réspindit in intreaga
lume greco-romani fiind imprumutat de numeroase popoare. (Cf. Anca Balaci, Mic
dictionar mitologic greco-roman, Bucuresti, 1966, pp. 58-60). In cinstea lui Apoilo
la Delfi, incepand din 582 1Hr., se organizau din 4 in 4 ani, Jocurile Pythice, cele
mai insemnate manifestéri artistice si sportive panelenice dupi Jocurile Olimpice
din acea vreme. Legenda spune cd ele au fost instituite de insusi Apollo pentiu
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o flotd. O alti mare sum# de bani a diruit pentru lucrarile din Nicopoiis,
orasg construit de Augustus dupi batilia de la Actium.”

9&De asemenea, a contribuit substantial la celebrarea Jocurilor Olim-
pice,

Dar, desigur, cea mai mireati dintre toate operele sale este recon-
struirea templului din Ierusalim, actiune izvoriti mai mult din dorinta
eternizirii numelui siu decft pentru slava lul Dumnezew.” Iatd ce zice
Iosif in legiturd cu aceasta: , Dupi atit de mari actiuni si superbz edi-
ficii, facute de Irod, el concepu in al optsprezecelea an al domniei sale un
plan care s3 depiseasch si mai mult pe celelalte, care a fost acela de a con-
strui un templu lui Dumnezeu mai mare si mai inél{at decat cel ce era
atunci pentru ci el credea, si cu dreptate, ci tot ce ficuse pénd in azra
zi, oricat de stralucitor putea fi, era atit de mult mai prejos de o asifel
de mireatd infiptuire incit nimic nu putea contribui atit de mult la a
face nepieritoare memoria sa“* Apoi a adunat poporul i - intr-un dis-
curs in care nu nitd mai intdi si precizeze c3 interesele publice l-au fi-
cut s uvite de propriile sale interese, cd toate marile sale infiptuiri s-an
sivarsit cu asistenta lui Dumnezeu gi ci prin ele natiunea a obtinuf mari
avantaje ridicdndu-se la o treaptd cum nu s-a mai vazut - isi anunia
planul cu privire la reconstructia templului incheind cu cuvintele: ,,Dar
acum cind eu mi gasesc dator lui Dumnezeu pentiru coroana pe care &
port, pentru pacea de care mé bucur, pentru bogétiile pe care le posed
gi, ceea ce este IncA mai considerabil, pentru prietenia romanilor care
sunt astazi stipanii lumii, eu ma voi stridui si-1 mérturisesc recunostinia
mea pentru toate obligatiile punénd ultima perfec{iune la aceastd mi-
reats luerare® ®

Discursul a starnit nimirea poporului de-a dreptul surprins de in-
tentiile lui Irod. Grandoarea planului sfu ficea si 1li se pard imposibili
realizarea lui si mai ales se temeau ca nu cumva dupd demolarea tem-
plului s nu-1 poatid reconstrui in intregime, gisind astfel chiar pericu-
loasii propunerea regelui. Irod insh 11 asigurd cd nu se va atinge de tem-
plul vechi pand ce nu va pregédti tot ce este necesar pentru a-1 construi
pe cel nou §i intr-adevar isi tinu promisiunea. A folosit o mie de cirutfe
pentru a purta pietrele, a adunat tot materialul necesar si a ales zece mii
de excelenti lucratori pusi sub supravegherca a o mie de preoti. Cand 1o-

celebrarea vietoriei sale asupra sarpelui Pytho. (Cf, I.D, Oracolul din Delfi, in
Magazin Istorie, anul X {1976), Nr. 5 (110) p 28). Dupa cum am vé&zut Iuliu Afri-
canul considerd ci insusi Irod era descendent dintr-unul din preotii de la templul
din Ascalon inchinat lui Apolloc. Atitudinea lui Irod de a contribui la ridicarea
sau restaurarea templelor inchinate lui Apollo este in deplin acord cu tempera-
mentul siu inclinat mai muit spre superstifii §i serbiri extravagante decit spre
adorares lui Iachve., La acestea se adaugd influenta exercitatd asupra lui de sfet-
nicii pagini de care era inconjurat si nu in ultimul rénd de stradania de a fi cat mai
mult pe placul lui Augustus in timpul clruia cultul lui Apollo cunocaste ¢ deose-
bitd inflarire.

95 Antichititi ludaice, cartea a XVI-a, cap, IX, p. 428.

86 Ibidem.

97 Pr. Prof. Dr Dumitru Abrudan. Josif Flaviu - istoric...p. 12.

98 Antichitati indaice, cartea & XV-a, cap. X1V, p. 414.

99 Ibidem, pp. 414-415.

10 — Revista Teologici
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tul a fost pregitit, vechiul templu a fost demolat si a inceput constructia
celui nou.™ Templul era amplasat pe o terasd in trepte, la locul cel mai
inalt, fiind Inconjurat de curti care coborau treapti cu treapta. In optspra-
zece luni, prin riavna deosebitd a preotilor si levitilor, reconsiructia tem-
plului a fost incheiatd, apoi incd opt ani s-a luerat la renovarea si in-
frumusetarea zidurilor i constructiilor inconjuratoare.” '

Zidurile erau din marmurd albi, iar acoperisul in intregime aco-
perit cu foije si cuie de aur pentru a nu permite pasérilor sa se ageze si
s8-1 murdireascd. Privit de departe, scildat in razcle de soare, parea
strainilor care nu l-au mai vizut ca un munte acceperit cu zipada'” Tem-
plul, era, dupi cum spune s§i Iosif, una din cele mai admirabile lucriri
ce s-an vizut vreodatad sub spare™ | Nu se poate adiuga nimic la bucuria
pe care a avut-o poporul la vederea unei atit de mari opere terminati
intr-un timp atdt de scurt. Ei au inceput prin a aduce mari mulfumiri lui
Dumnezeu si au diruit apoi regelui lor laudele pe care zelul siu le me-
rita. Au facut apoi o mare sfrbatcare pentru a celecbra memeria acestei
noi constructii a templului. Irod a oferit lui Dumnezecu trei sute de boi
ca sacrificiu; si n-2 fost nimeni care s nu ofere sacrificii dupd puterile
sale. Numaérul lor a fost atit de mare incdt nu se poate sccoti; si accas:d
sirbiiteare sosi chiar in ziva in care Ired isi nezpuse domnia® ®

In acest templu a intrat si Mantuitorul nostru lisus Hristos in
timpul vielii Sale piméantesti gi despre el a profetit zicind: ,,Vcdeti toate
acestea? Adevirat grilesc vould: Nu va riméne aici piatrd pe piatri, care
s& nu se risipeasci®. (Matei 24, 2). Mulii din cei ce au fost martori ai
acestor cuvinte, au avut ocazia si fie si martor: ai implinirii lor, fiindca
nu pesie multd vreme, in anul 70 d.Hr., templul va fi transformat in ruine
in urma reprimérii de ciitre romani a revoltei iudeilor.

Toate realizérile lui Ired au determinat pe unii istorict s& ascmene
cpoca irodiand cu epoca lui Solomon. ,,Ca si Solomon, Irod avea plice-
rea sd construiascd monumente fastuoase si, ca el, avu templul siu. Péind
si in viata sa intim4, Irod, prin numiru! femeilor sale se asemina cumva
cu Seclemon. In sfarsit, la meartea ambilor printi, scarta politicd a regatului
a fcst foarte sensibil asemdnéioare. Atunci, la sfarsitul dommniei Tvi So-
lomon s imediat dupid moartea sa, au izbucnit rascoalele lui Hadad edo-
mitul, Rezon fiul lui Eliada, din Damasc, Ieroboam, fiul Iui Nabat efra-
miiteanul (3 Regi, cap. 11); 1a fel, ultimele zile ale lui Irod si mai ales cele
care au urmat mortii sale au fost marcate de tulburiiri si rascoale, «Pu-
terea» regatului lui Solomon fusese impirtitd si Idumeea si Siria au ra-
pit [din aceste parti]. Tot asa s-a intdmplat cu regatul lui Irod care a
fost 1a fel dezmembrat si a pierdut oragele grecesti ale Palestinei, Gaza,
Gadara si Susitha (Hyppos); si acesta a fost preludiul unei serii de eve-
nimente care s-au terminat cu distrugerea celui de-al doilea templu, cum

100 Ibidem.
101 Idem, p. 417,
102 Icsif Flaviu, Despre razboiul iudaie, cartea a V-a, cap. XIV, p. 736, in
Flavius Joseph Ocuvres completes.
103 Antichitati iudaice, cartea a XV-a, cap. XIV, p. 416.
- 104 Ibidem, p. 417.
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altidatd impértirea regatului hui Solomon a dus la distrugerea pri-
mului* '™

Strdlucirea pe care Irod dorea si o ofere epocii sale a fost realizati
prin sudoarea poporului de rand impovirat de grele impozite, Si acest
fapt a generat mari nemuliumiri gi tulburéri in popor,® dar Irod a fost
pregétit oricind s& le inibugse In sfnge ridicAnd fortirete peste tot in
fard si inroland in armata sa mercenari striini de neam: traci, germani
si gali.

O alti méisurd de precautie impotriva comploturilor si a riscoale-
lor a luat-o Irod interzicand toate intrunirile publice. El a dat porunca
sd nu se ocupe fiecare decét de treburile sale personale interzicind sub
mari pedepse sa se facd reuniuni si bancheturi mari in Ierusalim si a pus

atdla suflet in observarea acestei porunci, incit a avut oameni disparsati
prin cetate si pe marile drumuri pentru a observa gi aresta pe contrave-
nienti. Pentru a se incredinia de aceasta, el insusi se travesti adesea si
se amesteca noaptea prin popor pentru a descoperi sentimentul acestuia cu
privire Ia guvernare. Ii pedepsea fira mild pe cei care ccndamnau con-
duita sa si-i obliga pe altii prin juriméint de a nu-l lipsi niciodatd de fide-
litate."" Iosif Flaviu mentioneazi cd un numir de aproximativ sase mii
de farisei au refuznt s depund acest jurimint de credinta lui Ivod, Re-
gele i-a pedepsit punéndu-i s3 plateascd o amendid. Aceastd amenda
a fost platitd de sotia lui Feroras, fratele Iui Irod, din afectiunea ce o
avea pentru gruparea fariseilor. Ca recuncstin{s, fariseii i-au prezis cé
Dumnezeu va lua coroana Iui Ired si urmasilor sdi si 0 va da lui Feroras
si copiilor sii. Prin intermediul Salomeei, Irod a aflat de aceasts ,unel-
{ire*, a ccndamnat la moarte pe fariseii socotifi ca principali autori
si a cerut Iui Feroras sd divorieze de sotia sa. Feroras a refuzat;
raspunzand ca isi iubeste atit de mult sofia incéAt preferd mai degrabé sa
moara decét sa divorteze.'®

In afard de farisei, Iosif Flaviu aminteste gi de celelalte grup#ri
religicase din vremea lui Irod: saducheii si esenienii; acestia din urma

105 J. Klausner, op. cit., p. 230.

106 O grupare extremistd a fost cea a ,sikarilor” care recunosteau munal pe
Dumnezeu stipin si conducator al poporului si respingeau cu vehementd supu-
nerea atat fatd de Irod cét i faid de romani. Ei savarseau acte de terorism si in-
demnau poporul la rascoalid impotriva romanilor .sub cuvint ci numai infrange-
rea acestora va aduce pe Mesia Ei se numeau sikari de la latinescul «siki» care se
traduce cu «pumnal». Intr-adevar, sikarii erau inarmati ¢u niste pumnale scurte pe
care le tineau ascunse sub haine 5i cu care isi lichidau vrajmasii, adici pe romani
in primul rind® (cf. Pr Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Iosif Flaviu - istoric... p. 9).

La erimele comise de sikari se adfugau 5i cele zle bandelor de hoti impotriva
clrora Irod luptd cu toatd energia incd de la numirea sa In calitate de guvernator
al Galileei (Cf. Antichitéti fudaice, cartea a XIV-a, cap. VII, p. 363; cartea a XVI-a.
cap. XIIT p. 437).

107 Antlchltﬁti iudaice, cartea a XV-a, cap. X111, p. 413.

108 Idem. caritea a XVII-a, cap. 111, p. 450,

10*
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fiind prezentati in termeni laudativi.” Insusi Irod avea fati de esenieni
o opinie favorabild"® si nu le cerea acel jurimént de fidelitate.™

Inci in tinerete, Irod are prilejul si-1 cunoasci pe esenianul Ma-
nahem ,care ducea o viatd wvirtuoasi incat era laudat de toatd lumea
si care primise de la Dumnezeu darul de a prezice lucrurile viitoare®.'”
Cu acea ocazie, Manahem i-a prezis lui Irod ci va ajunge rege sfiatuin-
du-1: ,Nu uita niciodatd cd un rege trebuie si aibi continuu in fata ochi-
lor: pietatea pe care Dumnezeu i-o cere, dreptatea pe care trebuie s-o
dea la toatd lumea gi dragostea pe care este obligat s-o aibd pentru su-
pusii sdi. Dar eu stiu c& nu vei face asa cind vei fi ridicat la o atat de
inaltd treaptd a puterii. Céci atunci cand vei fi fericit in toate si demn
de glorie nemuritoare, atunci vei fi nefericit pentru impietatea ta fata
de Dumnezeu si peniru nedreptatea fatéd de ocameni. Dar tu nu te vei feri
vederii Acestui suveran stdpan al universului. El va pétrunde géindu-
rile tale cele mai ascunse si vei incerca la sfarsitul vietii tale efectele
méniei Sale“."® Irod n-a dat importantd acestor cuvinte, dar, cand a
ajuns rege l-a chemat pe Manahem s#-i spuni care va fi durata domniei
sale; dacé ea va fi de zece ani. ,,El i-a rdspuns: si doufizeci de ani, si trei-
zeci de ani, fard a determina nimic precis. Irod, foarte satisfacut de acest
rispuns, il trimise cu onoare si trati mereu de atunci in mod favorabil
pe toti esenienii“."

Din cénd in cind, Irod a incercat si cistige bunivointa poporului
prin acte de binefacere oferindu-i hran& si scutindu-l de impozite mai
ales cu ocazia nenorocirilor aduse de calamitati. Asa a procedat in anul
31 i.Hr,, cand a avut loc un puternic cutremur de pimént provocind mii
de victime si mari pagube materiale," sau cu ocazia secetei din anii 25
si 24 iHr., care a provocat alte victime ripuse de foamete si ciumi,'
cand pe cheltuiala sa cumpéré grau din Egipt si-1 imparte in {ari.

Aparenta sa marinimie fati de popor n-a fost nici pe departe pe
misura opresiunilor la care acesta era supus in vederea infiptuirii ope-
relor sale atat de costisitoare. Pand si respectul cuvenit celor réposati
a fost nesocotit. Dupd cum mirturiseste Iosif, excesivele cheltuieli facute
atat in#untrul cat si in afara hotarelor {irii, au epuizat vistieria lui Irod
si cum el stia cd Hircan, predecesorul siu, sustrisese trei mii de talaafi
de argint din mormantul lui David, credea ci a mai rimas acolo o astfel
de sumi. Intr-o noapte, dupé ce-gi lull toate mésurile de precautie pen-
tru a impiedica poporul sa afle de o astfel de josnicie, a deschis mormén-
tul si a intrat numai impreund cu cétiva dintre prietenii sii cei mai in-

109 Idem, cartea a XVIII-a, cap. II, pp. 474-475.

110 Ibidem.

111 C. Daniel, identifici pe esenieni cu ,irodienii“ de care se vorbeste in
Evanghelia dupd Matei, 12, 6; Marcu 3, 6 si Marcu 12 13). A se vedea: C. Daniel,
oIrodienii - denumire a esenienilor in Noul Testament“, in ,Studii Teologice",
anul XXII (1970), nr. 7-8 pp. 528-546.

112 Antichitati iudaice, cartea a XV-a, cap. XIII, p. 413.

113 Ibidem, p. 414

114 Ibidem,

115 Idem, cap. VII, p. 397.

116 Idem, cap. XII, p. 409; cap. XIII, p. 413
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timi. Acolo n-a gasit bani cum ar fi dorit ¢l numai obiecte de aur foarte
frumos lucrate. Nemul{fumit numai cu atit a dat poruncid si scotoceascd
prin mormintele lui David si Solomon, dar deodatd a iesit o flacdrd care
a mistuit pe doi dintre insofitorii sai. Aceastii minune l-a ingrozit pe Irod
si pentru a-si ispési sacrilegiul a ridicat la intrarea in mormaént un superd
monument de marmurfi albi. Apol tot Iosif adaugi: ,Nicolae [de Da-
masc], care a scris istoria acelor timpuri, mentioneazi aceasti opera
[monumentul funerar n.n.}, dar el n-a amintit deloc cd Irod a intrat in
mormant deoarece socotea ¢i aceasta n-ar fi fost avantajos pentru el. El
a procedat identic In tot ceea ce privegste pe acest print, din cauzi ca
scriind istoria vietii sale, din dorinta de a-i face placere, n-a vorbit decit
lucrurile care puteau s8-i aduca glorie. Astfel, el descoperd cu mari lzude
faptele sale bune supriménd in acelasi timp, pe cat putea, cele care sunt
evident injuste, sau stridduindu-se cel pufin s& le deghizeze si chiar se
for{d sd ascundi prin pretexte speciale cruzimea sa fatd de Mariamne si
si fiii ei, vrand ca aceasta si treacd drept o infideli iar aceia ci ar fi
atentat la viafa tatdlui lor. Dar pentru mine, care am avut onoarea sa-mi
trag originea din prin{ii asmonei $i s& detin rangul intre preoti, cum ag
putea indrazni sd mint, eu relatez cu sinceritate si nu cred si ofemsez
regii care sunt descendentii lui Irod preferdnd adevirul la ceea ce ar
putea dori ei de la mine“ !V

Irod s-a inconjurat la curtea sa de numerogi greci eruditi, cirora
le-a incredintat inalte demnitfi{i si care au exercitat o puternicsd influ-
en{4 asupra lui. Intre acestia amintim pe Nicolae de Damasc,'"® Ptolemeu,
fratele siu si un alt Ptolemeu insidrcinat cu finantele, Andromschus,
lacedemonianul Euricle care a attat dusménia intre rege st fiii sii,
si alfii. ,,Sub indrumarea lui Nicolae de Damasc el studia filosofia si re-
torica greaci“ Cati importanii a acordat Irod talemtului oratoric re-
iese si din diversele imprejurdri in care a stint s&-1 folcseascd eficient.
Asa de exemplu, dupé ce armata sa a fost infrantd de arabi in 31 i.Hr,
el a {inut un discurs in faja ostasilor inspirdndu-le atdta curaj incat au
repurtat o mare victorie impotriva arabilor.” Arta de a vorbi convin-
giior a fost pentru el unul din mijloacele cele mai eficiente de a se salva
din numeroasele primejdii presirate de-a lungul intregii sale domnii: si
tot de oratorie se feloseste atunci cénd isi exprimi in fata poporului in-
tentia sa de a inalta un templu lui Dumnezeu,™

Fati de adversarii sii care-1 puteau ingridi sau chiar pune in pri-

117 Idem, cartea a XVI-a, cap. XI, p. 413.

118 Nicolae din Damasc (c. 64-2 i.Hr) istoric, filozof §i seriitor grec, a fost
dasciil la curtea din Alexandria ocupandu-se de educafia copiilor Cleopatrei si An-
tonius devenind mai apoi, sfetnicul, confidentul $i istoriograful de curte al Ini
cel Mare (c. 20 i.Hr.). Cu toate cd nu a fost iudeu de neam, a pledat In fata Iui Agrip~
pa si a lui Augustus cauza natiunii iudaice fiind inssrcinat de suveranul s#u cu mi-
siuni deplomatice. Vasta sa operd s-a bucurat de circulatie pin&d in antichitatea
tirzie, cunoscind excerpte siriere, arabe si bizantine (cf. Horia C. Matei, Civiliza-
tia lumii antice, Bucuresti, 1983, p. 344). Si Iosif Flaviu se foloseste de informatiile
lui Nicolae de Damasc pentru a expune domnia lui Irod cel Mare.

119 E. Berliner, art. ¢it, col. 644.

120 Antichitati iudaice, cartea a XV-a, cap. VIII, pp. 397-398.

121 Idem, cap. XIV, pp. 414-415.




150 REVISTA TEOLOGICA

mejdie autoritatea, a dus o politicA de anihilare totali. Exemplificim
in primul rand atitudinea sa fati de dinastia Macabeilor pe care a ciuiat
s-0 extermine in intregime. Din aceleasi rafiuni a suprimat autoritatea
sinedriului de a cérui putere s-a lovit inci de la numirea sa in calitate de
guvernator al Galileei.'? , Astfel, sinedriul, veritabila si suprema auto-
ritate a poporului, era in timpul lui Irod aproape inexistent: nu i se per-
mitea si intervind decat in problemele religioase fiara importanti; in ma-
terie de politicd trebuia si pronunte sentintele sale conform vointei ti-
ranului“.'®

Desi expune atdt de aminuntit evenimentele din timpul domniei
lui Irod, Iosif nu aminteste nimic de cel mai de seam# dintre acestea:
Nasterea Mantuitorului. Totusi Iosif nu pastreazi o tacere absolutéd cu pri-
vire la persoana si activitatea Domnului nostru lisus Hristos, despre Care
aminteste in doud locuri din ,,Antichitati iudaice*: in cartea a XVIII-a
capitolul IV si respectiv in cartea a XX-a, capitolul VIII.

Iatd ce se spune in , Antichitéti iudaice®, XVIII, IV: in acest timp
a trait lisus, om infelept, dacé trebuie intr-adevir sa-L socotim om, atat
de minunate au fost faptele Sale. El ii invita pe aceia care aveau pla-
cerea de a fi instruiti in adevir si a fost urmat nu numai de mul{i evrei
ci si de multi dintre neamuri. El a fost Hristosul. Fruntasi ai natiuaii
noastre acuzdndu-L inaintea lui Pilat, acesta L-a dat si fie crucificat.
Cei care L-au iubit pe parcursul vietii Sale, nu s-au lepiddat de El nici
dupd moartea Sa. Acestora li S-a aradtat inviat a treia zi precum au prezis
in legiturd cu El dumnezeiesiii profeti si cd El va face multe alte mi-
nuni. De la El isi trag numele crestinii, pe care noi ii vedem si azi“.

Asupra autenticitafii acestui paragraf, consacrat cu numele de
»Testimonium Flavianum®, pérerile sunt impéartite: ,,unii au fost pentru
autenticitatea sa, altii l-au socotit interpolat si in sfarsit altii 1-au respins
in totalitate“.'

Eusebiu de Cezareea si Fericitul Ieronim au fost primii care soco-
tindu-1 autentic l-au folosit ca pe o marturie extrabiblicd privind istori-
citatea persoanei Mantuitorului.'”® Pan3 in secolul XVI, n-a pus nimeni
la indoiald autenticitatea acestui text.”™ El se afli in toate manuscrisels
vechi' ale ,, Antichititilor iudaice“.'®

Astézi, In general, se crede ci textul in forma in care ne-a par-

122 Idem, cartea a XIV-a, cap. VII, p. 368-369.

123 J. Klausner, op. cit., p. 230.

124 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, ,losif Flaviu - istoric...”, p. 15
Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan oferi si o bogati bibliografie in aceast# privinti
§n articolul citat.

125 Ibidem.

126 Cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, ,lisus Hristos in izvoarele antice profane®,
in ,Studii Teologice”, anul XLI (1989), nr. 1. p. 12.

127 Cele mai vechi manuscrise cunoscute in prezent dateazii din secolul XI,
cf. Joan Fruma si Grigorie T. Marcu, Procesul Mantuitorului, Sibiu, 1945, p. 6

128 Cf. Pr. Prof. Petru Rezug, Istoricitatea Méntuitorului, in ,Studii Teolo-
gice", anul IX (1957), nr. 3-4, p. 193.
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venit nu este in intregime autentic, confinénd si interpolatii ulterioare
cregtine '?

Interpolirile au fost ficute In secolul III sau poate chiar mai inain-
te, pentru ¢i, dupd cum am vizut, el exista in aceastd forma, fiind
citat integral de Eusebiu de Cezareea' si Fericitul Teronim.'®

Dificultatile asupra stabilirii autenticitatii textului sunt generate
mai ales de faptul cd se Intélnesc aici, pe de o parte, expresii care nu
pot fi admise ca scrise de un interpolator crestin, iar pe de altd parte,
expresii care nu pot apar{ine unui iudeu neconvertit ci numai unui cres-
tin, de aceea s-a si afirmat ci Iosif Flaviu ar fi trebuit sa fie crestin pen-
tru a-1 scrie in forma actuala.™

Astfel, nu poate fi socotitd ca interpolatie cregtind expresia ,,om
injelept” ca apelativ pentru lisus deoarece un crestin - convins de dum-
nezeirea MAantuitorului - n-ar fi confundat ori aseméinat atotstiinia Sa
dummnezeiascd cu intelepciunea omeneascd. Prin urmare, imediat dupi
aceste cuvinte (,,om intelept”) care pot apartine lui Iosif, urmeazi inter-
polaiia unul crestin cu scopul de a atentiona pe cititor ca Iisus nu se poate
si nu trebuie si fie socotit numai om, fie chiar intelept, ci si Dumnezey,
addugand cuvintele: ,,dacd trebuie intr-adevar si-L socotim om“, ficénd
prin aceasta aluzie directd la divinitatea lui Iisus.'*

Ca interpolari crestine sunt considerate indecsebi expresiile:

1. ,,daca poate fi socotit om*;

2. ,El a fost Hristosul";

3. ,,Acestora 11 S-a aritat inviat a treia zi precum au prezis in le-
gaturi cu El dumnezeiestii profeti si ca El va face multe alte minuni®.

Dupd cum constatam, fiecare din aceste expresii seot in evidenii
adeviruri de credinti majore apariinind in exclusivitate crestinismului:

129 Cf. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 13

130 R. Laqueur, pledind pentru autenticitatea textului susiine ci losif insusi
ar fi adiugat acest pasaj cind a publicat a doua editie a ,Antichitatilor, ef. Du-
mitru Abrudan ,Iosif Flaviu - istoric.. ., nota 36, p. 15.

131 Istoria bisericeascd, I, XI, Migne PG, t. XX, col. 117, Demonstratio
Evang III, 5 Migne PG, t. XXII. col. 221.

132 De viris ilustr., XIII, Migne, PL, t. XXIII, col. 631.

133 Cf. Ican Fruma gi Grigorie T. Marcu, op. cit. p. 6

134 Pr. Prof. Petru Rezus incearcd o alta interpretare venitd oarecum in fa-
voarea autentieitatii textulni. De fapt, ziee autorul, textul care apartine in cea
mai mare parte a sa - dacé nu chiar in intregime - Hui Iosif Flaviu lasd si se intre-
vadi o ezitare, o indoiald, o nesigurantd, care sunt ale autorului. Iisus e un om in-
telept dacd poate fi numit om! Aceasta n-ar fi facut-o un cregtin adevérat. Nu s-ar
fi indoit de Iisus Hristos*. Admitand ca interpolatie crestind cuvintele: ,Acesta a
fost Mesia“, Pr. Prof. Peiru Rezus zice in continuare: ,De aceea mi se pare oarecum
fortati afirmatia categorici: «Acesta a fost Mesia» care e in disonantd cu contextul.
De fapt, si aceste patru cuvinte sunt singurele cel pufin dubigase si care ar fi pu-
tut fi o interpolare marginald a unui cititor crestin, intrati mai tarziu prin copieri
ulterioare, in text, cum se intdmpld de obicei. Dar nici aceste patru cuvinte inter-
polate nu infirm& valoarea deosebitd istorica a Tocului acestuia. Istoricul Iosif
Flaviu ne raporteazi si el ceea ce stia despre lisus Hristos de la martori in viafa
cu care venea in contact. El ne ingird - dupd pérerea lul - caracteristicile esentiale
ale persoanei lui lisus, cum si fazele mai importante din viata Sa. Divinitatea Man-
tuitorului este legitimatd prin minunile pe care le ficea iar neamul crestinilor
ca trigandu-si numele de la Dansul” (in ,Istoricitatea Méantuitorului®, p. 192).
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1. Iisus este nu numai om ci si Dumnezeu;

2. ,,El a fost Hristosul“ adici Mesia cel prezis de prooroci ca izbi-
vitor al neamurilor;

3. Invierea Sa cea de a treia zi a fost un fapt istoric real si trebuie
inteleasé si ca o implinire a profetiilor in legétura cu ElL.

Sustfinerea mesianitafii lui Iisus nu poate apartine unui iudeu ne-
convertit. ,,Josif Flaviu putea s& spuni despre lisus ci «este numit Hris-
tos» (c.f. XX, VIII) spre a-L distinge de alte persoane cu acelasi nume,
dar afirmatia netd ci El este Hristosul (Mesia) e de neconceput din par-
tea unui autor care nu era crestin.'®

Se mai poate constata cé unele expresii din acest paragraf pot apar-
fine la fel de bine fie lui Iosif, fie unui interpolator crestin, cum ar fi de
exemplu urmaétoarele:

— ,,atat de minunate au fost faptele Sale”;

— ,,a fost urmat nu numai de mul{i evrei ci §i de mul{i dintre
neamuri*;

— ,cei ce L-au iubit pe parcursul vietii Sale, nu s-au lepadat de
El nici dupa moartea Sa“.

Toate aceste realitéfi ii puteau fi bine cunoscute lui Iosif Flaviu
deoarece vestea despre Hristos era deja destul de rispanditd in spatiul
si timpul in care a trait istoricul iar el le-ar fi prezentat in modul in care
a socotit de cuviin{a. Este apoi posibil ca un interpolator crestin sa fi scos
din afirmatiile lui Iosif ceea ce considera denigrator la adresa Mantui-
torului si sa introduca viziunea crestini asupra lui Iisus.

Ca Iosif avea stire despre persoana Méantuitorului se poate vedea si
dintr-un alt loc al ,,Antichitdtilor in care amintind martiriul Sfantului
Iacov, precizeazi ci este vorba de , fratele lui Iisus, numit Hristos":

»Arhiereul Ananus a profitat de timpul dintre moartea procurato-
rului Festus si venirea succesorului acestuia - Albinius, pentru a aduna
un consiliu, in fata cédruia a fost adus Iacov, fratele lui Iisus, numit Hris-
tos si impreund cu el inca si altii. Pe to{i i-a acuzat de a fi contravenit
Legii si a ficut si fie condamnati cu lapidarea“.*

In acest paragraf Mantuitorul nu este numit , Iisus Hristos" asa cum
obisnuiau crestinii ci ,,expresia «cel numit Hristos», e adaugati aici de
Tosif Flaviu pentru mai precisa identificare a acestui Iisus, al cérui «frate»
a fost ucis din porunca lui Anna“.” Acest fapt ne conduce la concluzia ci
nu poate fi vorba aici de o interpolatie crestina.

In alti ordine de idei, daci se ia in considerare contextul in care
apar cele doud paragrafe cu referire la Iisus (XVIII, IV si respectiv XX,
VIII) se poate constata cd fiecare dintre ele se integreaza fiara dificultate
in ansamblul capitolelor din care fac parte. Astfel, in capitolul XVIII, IV
sunt relatate mai intai cdteva evenimente din timpul guvernérii lui Pilat,
in timpul ecdruia ,,a aparut lisus...* gi din consim{iméantul ciruia a fost
»dat si fie crucificat, dar cei ce L-au iubit nu s-au lepadat de El, nici

135 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 13.
136 Antichitati iudaice, cartea a XX-a, cap. VIII, p. 537.
137 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 12.
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dupd moartea Sa. Dupad cum obisnuia, in calitate de istoric, Iosif Flaviu.
si mentioneze in urma faptelor mai deosebite si urmarile acestora, la fel,
si in cazul de fatd socoteste potrivit si relateze aparijia crestinismului
care-si trage numele de la Iisus Hristos.

In eapitolul XX, VIII este relatat abuzul arhiereului Anna cel Ta-
nér, saducheu cu o fire viclent3, in urma caruia este depus din arhierie.

Cele doud paragrafe par chiar si se lege in viziunca de ansamblv
a autorului care amintind inainte de Iisus (XVIII, 1V) considerd potrivit
sd precizeze cd lacov cel condamnat la moarte prin lapidare este tocmat
ofratele” Domnului. De fapt, Sfantul Iacov apare §i in Noul Testament
cu acest supranume de , fratele Domnului* (Gal. 1, 19).

CAa losif in lucrarea sa a amintit de lisus si de Sfantul Joan Boteza-
torul confirmi si Origen prin cuvintele: ,,Cand Celsus pune, oarecum in
mod discutabil, in gura unui iudeu relatarea despre Ioan, care boteazd
pe lisus, a§ vrea si-i atrag atenfia ci, chiar un scriitor indeu, care a trait
scurt timp dupd lIoan si dupd lisus, a relatat intr-adevér despre loan
Botezatorul si despre botezul s&varsit de el spre iertarca picatelor. in
a2 XVIII-a carte a Antichitfilor iudaice, Iosif Flaviu mérturiseste ca Ioan
boteza figdduind iertarea celor botezati. $i tot acelasi autor, cu toate cé
nu credea ci Iisus a fost cu adevirat Hristos, atuneci cind cerceteazi care
gé fi fost pricina daramirii lerusalimului, chiar daci nu ne spune asa cum
s-ar fi cuvenit, cd aceste nipaste au venit peste conationalii sai din pri-
cind c& ei sunt cei care au omorat pe Hristos cel vestit de prooroci, totusi
el se apropie de adeviir, chiar fara si vrea, cind spune cid lucrurile aces-
tea au venit peste ei drept pedeapsé si ca ispasire pentru ci ei au omo-.
rit pe nedrept pe lacov cel Drept, care era frate cu Iisus, Céruia I se
zice Hristos*.!®

Ca o concluzie putem spune si noi impreund cu E. Schurer ca |, Io-
sif L-a menfionat cu siguranti pe lisus, numai cad prezentul text diu
Antichitdt{i XVIII este in mai micd mésurd al siu. Este cert ci Iesif nu
L-a numit pe Iisus, Mesia, si n-a afirmat ci Invierea Sa cea de a irein
zi a fost anuntatd de dumnezeiestii profeti. Impresia pe care o dobéindim
din studiul aprofundat al acestei relatdri este aceea ci Iosif n-a fost
lipsit de compéatimire fatd de Iisus... El a privit ristignirea Lui ca pe
n intAmplare nefericita® '*

Un alt paragraf deosebit de important pentru noi crestinii este si
cel din Antichitdti XVIII, VII in care Iosif Flaviu descrie pe scurt acti-
vitatea si sfarsitul vietii Sfantului loan Botezatorul.

Irod Antipa, tetrarhul Galileei si Pereei intrefinea legaturi picii-
toase cu cumnata sa, Irodiada, motiv pentru care isi repudiazi sctia - fiica
regelui Aretas al Arabiei. Sfantul loan Botezatorul mustrind purtarea
imorala a tetrarhului a fost inchis in fortireata Macherus, si in cele din
urma i s-a tiiat capul.

138 Origen, Contra Tul Celsus, trad. de Pr. Prof. Teodor Bodogae, in colectia
PSB vol. 9, Bucuresti, 1984, p. 70.

139 Emil Schurer, The history of the Jewish people in the age of Jesus
Christ, p. 440-441, cit. dupd Pr. Prof. Dumitru Abrudan, ,losif Flaviu - isto-
rie...", p. 16.
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Regele Aretas, la randul lui, a rézbunat purtarea necinstiti a lui
Irod fatd de fiica sa declarandu-i razboi si invingandu-l. Iatd ce zice losif
in continuare: , Mulii evrei au crezut ci aceastd infringere a armatei lui
Irod era o pedeapséd de la Dumnezeu, din cauza lui Ioan, supranumit Bo-
tezdtorul. Acesta a fost un om de mare pietate, care ii indemna pe evrei
sd imbrétiseze virtutea, si exerseze dreptatea si si primeascé hotezul,
dupa ce se vor fi facut placuti lui Dumnezeu, nemulfumindu-se numai
sd nu sivarseascd pécate, ci addugind la curitfirea trupului si pe cea a
sufletului.

Astfel, intrucit o mare parte din popor l-a urmat pentru a-i asculta
invatitura, Irod teméndu-se ca nu cumva prin puterea pe care o avea
asupra lor sé-i incite la vreo réscoald, pentru ci ei erau intotdeauna gata
sii intreprindi tot ceea ce le poruncea, a crezut de datoria sa si previni
acest rdu, pentru ca sd nu aibd cumva motiv si se chiascd mai tarziu
ci a asteptat prea mult ca si-1 prevind. Pentru acest considerent l-a tri-
mis pe Ioan prizonier in fortireafa Macherus... si astfel evreii au atri-
buit infrangerea armatei sale dreptei judeciti a lui Dumnezeu pentru
o fapti atat de nedreapta®.'®

Autenticitatea acestui text n-a fost contestati de nimeni.'"

In Noul Testament, Irod cel Mare este amintit cu ocazia nasterii
Sfantului Ioan Botezétorul si a Méantuitorului (Luea, 1; 2; Matei, 2). Afland
de Nasterea Sa a dat porunci si fie ucisi ,,toti pruncii care erau in Bet-
leem si in hotarele lui, de doi ani si mai jos, dupa timpul pe care il aflase
de la magi“ (Matei, 2, 16), ca si Iisus s& fie ucis intre ei. Acest cumplit
masacru, in totald concordanti cu caracterul lui Irod, nu este mentionat
de Iosif, insd putem presupune ci Iosif avea cunostin{i despre el numai
cd nu-l1 mai relateazd; intre atitea firidelegi cate au fost comise de Irod
condamnénd la moarte chiar pe propriii sii copii, infanticidul din Betleem
a fost trecut cu vederea.

Primul dintre seriitorii profani care amintesc despre uciderea prun-
cilor din porunca lui Irod este Macrobius (sec. IV-V d.Hr.) care intr-un
joc de cuvinte tragicomic zice: ,,Auzind cé printre copiii pani la doi ani
- masacrafi in Siria din porunca lui Irod, regele iudeilor - fusese ucis si
propriul séu fiu, Augustus zise: «<E mai bine si fii porcul [in] lui Irod
decat fiul [i6n] lui“.™ ,Autenticitatea acestui joc de cuvinte este in-
tr-adevar suspectd deoarece Irod nu avea deloc atunci copil in varsta
fraged&, dar impresia pe care ne-o di acest rege ce virsa la fel de usor
sangele alor sii ca si cel al evreilor este exacti“.'?

Ceea ce si-a dorit atat de mult - si anume ca numele siu si fie
nesters din amintirea posteritafii - s-a intdmplat, insd nu printr-o stri-
lucitoare glorie ci prin tirania de care a dat dovadi. ,,Supranumele pe
care-1 poartd primul Irod [cel Mare] nu-si are dreptul decit pentru a-l

140 Antichitati iudaice, cartea a XVIII, cap. VII, p. 481.

141 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, ,JIosif Flaviu - istoric...“, p. 14.

142 Ambrosius Macrobius Theodosius ,Saturnalia“, traducere, introducere
i note de Gh. Tohdneanu, Bucuresti, 1961, cartea a 1I-a, cap. IV, 11, p. 134.

143 E. Beuriler, art. cit., col. 641.
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distinge de descendentii sii. Aceasta in sensul, in care, de altfel, ii esle
dat de Tosif (Ant. ind. XVIII, V, 4). Printul idumeu fu intr-adevar un
despot singeros, politician abil, dar fard calitifi superioare. De o naturi
straniu pasionatd, niciodatd el n-a stiut s& impund niei o moderatie. El
nu se gindi decét la interesele sale personale. Niciodatd el nu avu cea
mal putind mila, chiar pentru aceia care-i erau uni{i prin legaturi de
singe, Crud fati de toii cei care depindeau de e}, se arita servil fata de
cei puternici. El avu mai ales la inimi si obtind favoarea sthpanilor
Romei. A intinde puterea sa si gloria numelui sdu a fost preocuparea sa
unicd, el i-a sacrificat acesteia totul. Supranumele care i se potriveste
cel mai bine ar fi cel al cruzimii“.™

Un istoric francez (Capefigue) inir-o scurtd si in acelasi timp foarte
reugitd epigrami, surprinde extraordinar de bine viata lui Irod astfel:
.Irod cel Mare s-a strecurat pe tron ca un vulpoi, a domnit ca un iigru
si a murit ca un caine®."™

In general, in aceastd opticd este privit Irod ,un simplu idumeu
uzurpator al tronului, tiran urat gi disprefuit de popor, jefuitor si sacrileg
al morméAntului i David ... de neam edomit dupi tati si ismaelit dupa
maméi, el, dupd primirea cu numele a religiei iudaice deveni reprezen-

tantul acestei a treia parte a rasei semite” !

URMASII LUI IROD

Asa cum am vizut, Irod 1-a numit prin testament ca succesor al
sfu pe Antipater, fiul avut cu Doris, una din sotiile sale. Cum acesta
a incercat si forteze destinul, a avut nenorocul si fie condamnat la moarte
cu numai cinci zile inaintea mortii tatdlui sdu. Ca succesor a fost numit
prin testament, Antipas, fiul cel mai tinir al lui Irod cu Maltace. Dar,
irainte de moarte, Irod revine asupra testamentulul, imparte regatul intrz
cel trei fii, numindu-1 ca succesor pe Arhelaus!¥ - fiul cel mai mare avut
cu aceeasi Maltace, lar Antipas si Filip au primit titlul de tetrarhi. Au-
gustus a confirmat ultimul testament.!*

Arhelaus (4 iHr. - 6 d.Hr.) a domnit peste Iudeea, Idumeea si Sa-
maria dar nu cu titlul de rege ci cu titlul de etnarh (gef al natiunii). Ime-
diat dupa moartea tatilui sim, Arhelaus a demomnstrat c& a mostenit nu
numai tronul ci si cruzimea aceluia, indbusind revelta poporului in san-
ge® Asa Intelegem si precizarea Sfantului Evanghelist Matei care spune
ci atunci cdnd Iosif s-a intors cu Sfanta Fecioard Maria si cu pruncul
lisus din Egipt ,si auzind ci domnegste Arhelau in Iudeea, In locul lui
Irod, tatdl siu, s-a temut si meargé acolo si ludnd porunca, In vis, s-a dus
in partile Galileei”. (Matei, 2, 22).

144 Ibidem, col. 647.

145 Cf. J. Klausner, op. cit.,, p. 211.

146 F. W. Farrar, Viata lui lisus Hristos, trad. de Nicodim Mitropolitul
Maoddovei, Neamt, 1944, vol. I, p. 55,

147 Antichitati tudaice, cartea a XVII-a, cap. IX, p. 461,

148 Idem, cap. XIII p. 470.

149 Idem, cap. XI, p. 463.
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Timp de zece ani, Arhelaus a guvernat tara cu despotism, motiv
pentru care poporul l-a acuzat inaintea lui Augustus. Acesta l-a chemat
sd-i ceard socoteald despre purtarea sa si, gisindu-l vinovat, l-a scos
din domnie, i-a confiscat averea si 1-a exilat in Galia. Teritoriul guvernat
de Arhelaus a fost trecut sub administratia unui procurator roman si apar-
tinea de provincia romand Siria. Din anul 6 d.Hr., pand in anul 66 d.Hr.
(cdnd se va sfarsi in urma revoltei iudaice), administratia procuratoriala
a fost intreruptd doar intre anii 41-44 d.Hr., in timpul lui Irod Agrippa 1.

Irod Filip (4 i.Hr. - 34 d.Hr.). Este fiul lui Irod cel Mare din cisi-
toria acestuia cu Cleopatra de Ierusalim si a fost crescut la Roma unde
a primit o educatie ingrijitd."® Prin testamentul tatilui siu ii revine con-
ducerea peste Bataneea, Trahonitis, Auranitis, Gaulanitis si Paneas.

lsFl‘ilip a fost cisitorit cu Salomeea, fiica Irodiadei, de la care n-a avut

copii.
Spre deosebire de frafii sdi, Filip a avut o domnie pasnicd, doar
preocupérile pentru construirea unor edificii marete il tridau ca pe un
adevéirat fiu al lui Irod. A reconstruit vechiul oras Paneas dandu-i nu-
mele Cezareea, in onoarea Cezarului. In Sfanta Scripturd (Matei, 14, 13;
Marcu, 8, 27) oragul este numit Cezareea lui Filip spre a nu fi confun-
dat cu Cezareea de pe malul Mérii Mediterane. De asemesea a restaurat
Betsaida care a primit numele Iulia, in onoarea fiicei lui Augustus.

In Noul Testament este amintit de Sfantul Luca atunci cand pre-
zinté inceputul activitaiii publice a Mantuitorului (Luca, 3, 1).

Pentru cid n-a avut copii, la moartea sa tetrarhia a fost anexai
provinciei imperiale Siria," iar trei ani mai tarziu, Caligula o va darui
lui Irod Agrippa L.

Irod Antippa (4 1.Hr.-39 d.Hr.). Este fiul lui Irod cel Mare cu Mal-
tace. Desi tatél sdu a schimbat testamentul in care-l desemma ca suc-
cesor, oferind aceastd demnitate fratelui sdu Arhelaus, totusi Antipa se in-
fatisa inaintea lui Augustus revendicidnd pentru sine coroana.’” Dupa cum
am vézut, Augustus ia in considerare ultimul testament al lui Irod, testa-
ment prin care Antipa era numit tetrarh peste Galileea gi Pereea.

Era cisitorit cu fiica lui Aretas, regele arabilor, pe care insi o re-
pudie datoritd leghturilor pécatoase intrefinute de Antipa cu Irodiada,

sotia lui Filip,"™ fratele sau.

Profund jignit, Aretas a declarat rizboi fostului siu ginere, razbu-
nand abandonul fiicei sale printr-o victorie zdrobitoare asupra lui. An-
tipa solicitd ajutorul lui Tiberiu. Impé#ratul di ordin lui Vetellius, guver-
natorul Siriei, s&-1 prindd pe Aretas, dar intAmplandu-se ca Tiberius sa

150 Idem, cap. I, p. 448.

151 Idem, cartea a XVIII-a, cap. VI, p. 480.

152 Ibidem.

153 Idem, cartea a XVII-a, cap. XII, p. 463.

154 Nu este vorba de tetrarhul Filip care era cisitorit cu Salomeea, fiica
Irodiadei, ci de un alt frate cu mumele Filip provenit din c#sdtoria lui Irod cu
Mariamne, fiica lui Simon.
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moard dupid putind vreme, Vitellius se consideri absolvit de executarea
ordinului si astfel infrangerea lui Antipa riméne nerdzbunati.!™

Conviejuirea imorali cu Irodiada, cumnata sa, a fost vehement mus-
tratd de Sfantul Ioan Botezidtorul. In loc si dea ascultare indemnurilor
la pociintd ale Inaintemergatorului Domnului - pe care, se spune, il
asculta cu plicere (Marcu, 6, 20) - Antipa s-a lisat cuprins in mrejele
pline de pasiuni nelegiuite ale Irodiadei si pand in cele din urmé, dato-
rita ei, ,,cel mai mare dintre prooroci* va fi inchis gi decapitat (Matei, 14,
3-4; Marcu, 6, 17; Luca, 3, 19). Auzind mai apoi de Minunile MAantuito-
rului crezu ci este de fapt vorba de Ican Botezitorul inviat (Matei, 14,
1; Marcu 6, 14) si stiindu-se vinovat de moartea Proorocului céuta sa-L
vadi pe lisus (Luca 9, 7-9). Fariseii chiar l-au avertizat pe Méantuitorul
cum ci Antipa ar vrea s#-1 omoare (Luca 13, 31-33). Cu aceastd ocazie,
Mantuitorul surprinde caracterul pervers §i viclean al lui Antipa ase-
minandu-! cu o vulpe.

Cand Iisus a fost dus la judecatd in fata lui Pilat, acesta, aflind
ci este galileean, l-a trimis s fie judecat de tetrarhul Galileei - Antipa -
care tocmai se afla in Ierusalim. Cu acea ocazie cei doi stipéniltori s-au
impicat pentru o neinfelegere mai veche (Luca, 23, 6-12).

Ca toti ceilal{f membri ai dinastiei irodiene ce au ajuns pe culmile
puterii, si Antipa s-a preocupat de intirirea fortdretelor si reconstrui-
rea unor cetaii. Astfel, a restaurat orasul Seforius din Galileea, distrus
ceva mai inainte de Varus si a reconstruit in acelasi scop de apérare
Betharamphtha, pe care o numi mai intai Livia, in onoarea sotiel lui Au-
gustus, iar mai apoi o numi Iulia, in onoarea fiicei acestuia. In onoarea
lui Tiberiu constiruieste orasul Tiberiada, pe {irmul sud-vestic al lacului
Ghenizaret."™

Cand Irod Agrippa I a primit tetrarhia fosti a lui Filip §i titlul de
rege de la Caius (Caligula), Irodiada, sora lui Agrippa I, cuprinsé de invidie
si dorindu-si o coroand regald, l-a indemnat pe sotul ei, Antipa, si s2
imbarce spre Roma peniru a cere gi el 0 asemenea onoare. Pand in cele
din urmi Antipa a cedat si astfel, impreun# cu Irodiada, au pornit spre
Roma si solicite audienta la imparat.

Agrippa I a aflat despre intentia lor si a trimis in secret prin For-
tunatus o scrisoare la Roma, instruindu-l pe mesager s procedeze in aga
fel incat impératul sd primeascd scrisoarea chiar in ziua in care Anlipa
si Irodiada vor fi primit{i de impéirat. In serisoare ii acuzd pe cei doi c&
ar intentiona s incheie o aliantd cu Artaban III, regele partilor, impo-
triva lui Caius si aducea ca dovadi marea cantitate de arme din palatul
lui Antipa. Citind scrisoarea, il intrebd pe Antipa dacd are intr-ade-
vir o mare cantitate de arme, iar acesta a confirmat. Presupunand c&
si celelalte acuze sunt adevirate, Caius 1-a depus din tetrarhie exilandu-1

in Lion. Afland cd Ircdiada este sora lui Agrippa i-a oferit libertatea dar
ea, atat de atasatd sofului ei prefers si impartigeascd alaturi de el si par-

155 Idem, cartea a XVIII-a, cap. VII, p. 481.
156 Idem, cap. III, p. 476.
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tea nenorocitd a viefii cum a ficut inainte in viata fericiti. Acolo vor
si muri améandoi fara si se mai intoarci vreodata in tara.'”’

Irod Agrippa I (37 d.Hr. - 44 d.Hr.). Este fiul lui Aristobul si Beve-
nice, nascut in anul 10 d.Hr. Avea doar trei ani cind tatil siu a fost
condamnat la moarte de Irod. Mama sa, Berenice, era fiica Salomeei (scra
lui Irod cel Mare) din c#sétoria cu Costobar. Mentionind sfarsitul tragic
al celor doi fii ai lui Irod - Alexandru si Aristobul - Iosif adaugi ci |, Irod
nu uitase nimie pentru a-i face binecrescuii [pe nepofii s&i rimasi or-
fani, - n.n.] ii recomanda adesea la prietenii sii deplangidnd nenorocul
acestor fii“."™®

Asa se face cad pe cand avea aproximativ sase ani, Agrippa im-
preund cu mama sa vor merge la Roma unde va primi o educatie ingri-
jitd. La Roma, vaduva Berenice se imprieteneste cu Antonia, viduva lui
Darius Claudius Nero, fratele decedat al imparatului Tiberiu; iar Agrip-
pa leagd o stransi prietenie cu tanarul Drusus, fiul lui Tiberiu."”

Viata de la curte a avut influenta ei bineficiitoare coniribuind la
educatia tdndrului print dar in acelasi timp l-a predispus la extravaganii,
lux, aventuri si libertinaj. Acest caracter al lui Agrippa va rabufni mai
cu seamd dupd moartea mamei sale. In astfel de aventuri petrecindu-si
viaja, a ajuns curdnd plin de datorii. Singurul sprijin material il mai
avea de la prietenul siu, Drusus, dar cum acesta se intdmpli si moari,
Agrippa se hotiri s se intoarci in Palestina.

In anul 26 d.Hr. se césatoreste cu vara sa Cypros - nepcata lui Fa-
zael, fratele lui Irod cel Mare. Cheltuind si averea ei in aceleasi deprin-
deri este pe punctul si se sinucidid. Disperati, Cypros scrie o scriscare
Irodiadei, sora lui Agrippa si sofia tetrarhului Irod Antipa, implorand-o
si-i sprijine. Antipa le oferd o locuin{d confortabild in Tiberiada precum
si titlul de agoranom (inspector al pietei) lui Agrippa, ca sursi de venituri
pentru a-si intretine existenta.

Simtindu-se ofensat de binefdcdtorul siu cu ocazia unui banchet,
Agrippa se hotérdste sa se intoarcd la Roma. Acolo este primit cu buni-
voin{d de Tiberiu - mai cu seamd in amintirea prieteniei de odinioara
cu fiul s&fu Drusus - si se atasd foarte mult de Caius, nepotul lui Tiberiu,
care va ajunge peste putind vreme impérat. Impératul il insircinad chiar
s se ocupe de educatia nepotului siu Tiberiu (cel Tanar), fiul lui Dru-
sus, fati de care avea multd afectiune. Agrippa insi se ocupa mai mult
de Caius résfatdndu-1 cu daruri numeroase ca o dovadi a prieteniei ce-i
purta. Odatd, in timp ce se plimbau améndoi in trisuri, comise impru-
denta sa afirme de fa{d cu vizitiul Eutihie, cd ar fi timpul pentru Caius
si ja locul lui Tiberiu. Eutihie a péastrat in tainfi aceste cuvinte dar mai
tarziu, fiind acuzat de Agrippa pentru furtul unei mantii, le-a dezva-
luit impératului. Ca urmare, Agrippa a fost pus in lanturi.

Aflandu-se in curtea palatului, se rezemi de un copac si privi cu
compasiune soarta celorlal{i prizonieri. Unul dintre ei observd atunci

157 Idem. cap. IX, pp. 490-491.
158 Idem, cartea a XVII-a, cap. I, p. 447.
159 Idem, cartea a XVIII-a, cap. VII, pp. 482-493.
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cum o bufnitd se asezd pe o ramurl tocmai deasupra capului lui Agrippa.
Apropiindu-se de el i-a prezis ci peste putini vreme va fi eliberat si va
avea un viitor stralucit; dar daci i se va mai arita vrecdatad aceastd pa-
sare, va fi semn céd dupd cinci zile va muri. Agrippa a rdmas inchis sase
luni pana cénd Caius, ajuns impérat in locul lui Tiberiu care murise, l-a
eliberat.

Noul impéarat l-a primit cu multi onoare in palat, i-a acordat ii-
tlul de rege peste tetrarhia fosti a lui Filip (4 1.Hr. - 34 d.Hr.) si i-a ofe-
rit un lan{ de aur masiv de aceeasi greutate cu lantul purtat in inchi-
scare. Senatul i-a acordat rangul de pretor. La insistentele lui Caiuvs,
Agrippa a mai riumas la Roma un an $i juméatate, apoi s-a imbarcat spre
regatul sau, '™

Rangul la care a fost indliat Agrippa a fost privit cu mulid invi-
dic de sora sa Irodiada, sotia lui Antipa, tetrarhul Galileei si Pereei si,
dupi cum am vizut, tentativa lor de a-si vedea capetele incoronate =z
esuat total fiind exilati in Galia. In urma acestui fapt, Caius a daruit
lui Agrippa si tetrarhia Iui Antipa.'"!

Pentru cé indeii prin Lege nu aveau un cult de adorare a impéra-
tului asa cum aveau celelalte natiuni pagéne din cuprinsul imperiului,
Caius*, indignat, a poruncit Iui Petronius s3 intrcducéd - dacd este cazul
cu interventia armatei - statuia sa in templul din Ierusalim. Auzind des-
pre aceastd intentie iudeii au venit in numdir deosebit de mare la Petro-
nius imploréndu-l sd renunte la o faptd ca aceasta care pentru el in-
seamni un mare sacrilegiu, céci se profaneazd locasul cel mai sfant -
Templul. In urma repetatelor insisiente, Petrconius scrie lui Caius des-
pre doleantele iudeilor. Pe de alii parte si Agrippa interveni la Roma
peniru aceeasi cauzd. Imp#ratul s-a lasat induplecat si trimite lui Petro-
nius o scrisoare in care-i cere si scoati statuia din templu in cazul in

care deja a instalat-o, iar dacd incd n-a ficut-o, s renunte. Primind apoi
i scrisoarea lui Petronius, a banuit cd s-a lasat mituit de iudei, fapt pen-
tru care a nesocotit o poruncs impariteascd. Apoi {i trimite o noud scri-
scare in care-i sugereazi si se sinucidi spre a fi un exemplu pentra

160 YIdem, cap. VIII pp. 483-490.

161 Idem, cap. IX, pp. 490-491.

162 Caius Iulius Caezar Germanicus (Caligula), impérat roman (37-41 d.Hr).
Dupd sapte luni de domnie echilibratd. in urma unei grave boli s-a deschis epoca
nebuniilor sale, caracterizate prin cruzimi jafuri si extravagante. Descriind dom-
nia sa. Suetoniu (Cilig. 22) distinge cele doua etape prin cuvintele: ,Pana aiel s-a
povestit ca despre un prin{. Cele ce urmeazi sunt de povestit ca despre un mon-
stru“. Caius, porunci ca din Grecia sa fie aduv+e statuile divinitatilor celebre, cérera
le taie eapul pentru a le inlocui cu propriul sfu cap sculptat. Adesea se instala
intre statuile zeilor Castor si Pollux din templul lor situat in for, ca si fie ado-
rat impreuna cu acesti zei. Topea in ofet perle de mare pret si apol bea acest ames-
tec la banchete unde se serveau pdini si manclruri in coguri de aur. Noapiea se
urca pe terasa palatului si de acolo invita luna strdluciteare... ca sii vin3 in pa-
latul sau ... Dispret total arita fati de senat si consuli. Ss spune cd la un
banchet 1-a apricat un ris en hohote si intrebardu-1 co-sulii de ce rade. le-ar fi
réspuns: .«Pentru ci la un singur semn al meun din cap ati putea fi ucisi»* (cf. Dua~
mitru Tudor, Figurl de impdarati romani, Bucuresti, 1974, vol. II, pp. 108-109).
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viitor ca toti si int{eleagéd cd ordinele unui imparat nu pot fi nesocotite
de cineva fars si primeasci pedeapsa cuvenita.

Din fericire pentru Petronius, scriscarea aceasta a intarziat mult
datoritd unei furtuni ajungénd inaintea ei vestea ci imparatul a fost asa-
sinat. Astfel, Petronius sc#pi dintr-o moarte aproape sigura.'®

In momentul asasinarii lui Caius, Agrippa se afla inci la Roma
contribuind la alegerea lui Claudiu.

Dupé ce a fost recunoscut ca imparat, Claudiu (41 - 54 d.Hr.) con-
firma pe Agrippa in regatul siu la care adaugi Iudeea si Samaria precum
si rangul de consul. Pentru fratele siu - Irod, ce-i va deveni si ginere
prin casdtorie cu Berenice, fiica sa ramasd vaduva din cisitoria ante-
rioard - va ob{ine titlul de rege peste statuletul de Chalcis.'**

Astfel, regatul lui Agrippa este restabilit ca pe vremea bunicului
séu Irod cel Mare dar numai pentru o perioadi de trei ani (41 - 44 d.Hr.).

Tot cu aceastd ocazie, acelasi Agrippa va objine de la Claudiu doui
edicte prin care se confirma deplind libertate de credinti in favoarea
tuturor judeilor din imperiu.

Primul gest ficut la intoarcerea in Palestina a fost si depuni lan-
tul de aur primit de la Caius in trezoreria templului, semn de recunos-
tintd fatd de pronia dumnezeiascid si si suporte cheltuielile ceremoniilor
legate de tunderea parului unui mare numér de nazirei'® ,Cu aceste
fapte de multumire faid de Dummnezeu si cu grija peniru buna functio-
nare a cultului divin si a armatei, Agrippa isi incepe activitatea sa. Sub
protectia lui inaltd incepe o noud eri de inflorire a fariseismului, care
era in descompunere. $i in tot cuprinsul imperiului roman prestigiul po-
porului iudeu creste pan# la o inil{ime neatinsid panid atunci. Atat Iosif
Flaviu cat si Talmudul laudd mult timpurile de glorie ale lui Agrippa.
relevand, cad «el cu drag si in continuu locuia la Ierusalim si observa cu
strictete traditiile parintesti. Viata lui era ireprosabila si nici o zi nu tre-
cea, in care nu si-ar fi adus la templu sacrificiul poruncit de lege». In
deosebi Talmudul stie s ne spuna cd «Agrippa obisnuia sa aducd la tem-

plu, personal, primitiile, ca fiecare alt israelit» ... Un deosebit de impre-
sionant episod ni se istoriseste din timpul sdrbatorii Corturilor din anul
41 d.Hr. Urmand unui vechi obicei, Agrippa citea in prezenta tuturor
pericopa din Deuteronom, unde scrie: «Si tu si nu asezi pe nici un striin
rege peste tine, care nu este fratele tdu» (Deut. 17, 15). La citirea aces-
tor cuvinte, regele, care era idumeu de origine, se simti lovit si lacrima.
Poporul observi, ci regele plinge si plin de compétimire i dragoste ii
zice: «Nu-ti fie in grija, Agrippa, tu esti doard fratele nostru, tu esti fra-
tele nostru!».1®

163 Antichita{i iudaice, cartea a XVIII-a, cap. XI, p. 491.

164 Idem, cartea a XIX-a, cap. IV, pp. 517-518.

165 Idem cap. V, p. 518.

166 Prof. Dr. Vasile Gheorghiu, ,Irod Agrippa I“, in ,Candela“, anul XLI
(1930), Cernauti, pp. 45-47.
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Tot ravna sa fatd de lege l-a determinat s3 intervinid hotirat pe
langd Petronius atunci cind niste tineri pigani an introdus o statuie a
impéaratului in sinagoga din oragul fenician Doris.'¥

Cu toate ci a domnit numai trei ani peste regatul reintrepit, s-a
amestecat §i el, in acest scurt interval de timp, in numirea marilor preoti.
Mai intéi il demite pe Teofil, fiul lui Anna, inlocuindu-1 cu Simon Can-
thara. Apoi il numeste ca mare preot pe Ionatan, un alt fiu al lui Anna
dar acesta refuzd recomandédndu-l pe fratele siu Mathia care, de altfel,
a fost si numit. Pufin dupi aceea va fi inlocuit si Mathia cu Elionaeus,
un alt fiu al lui Conthara.®

Pe plan edilitar, Agrippa s-a distins prin aceea ci a inceput si inta-
reascd fortificatiile Ierusalimului, restaurdnd zidurile de apirare si in-
cepéind sé inalte un al treilea zid. Suspectat de romani, care nu privean
cu ochi buni aceast8 intérire a cetitii, a fost nevoit si intrerupi lucririle
pe care nu le va mai continua decarece moare subit in anul 44 d.Hr.

Din larga lui darnicie au fost Intérite si infrumusetate orage gi din
afara hotarelor tarii. Intre acestea se numari orasul fenician Berit, unde
a construit un mare §i luxos teatru, un amfiteatru, bai publice. Inaugu-
rarca lui a fost sirbitoritd cu mult fast prin jocuri, reprezentatii artis-
tice, lupte in areni. Se spune ci In amfiteatru au fost pusi sd lupte, unii
contra altora, doud cohorte de cate sapte sute de criminali si hoti prinsi
si condamnati la moarte, ispasindu-si pedeapsa ucigdndu-se intre ei spre
deliciul publicului.!®

Dupé o domnie pagnicd si prosperd de sapte ani din care primii tret
au fost numai peste tetrarhia lui Filip, apoi si peste cea a lui Ired Antipe,
far ultimii (41-44 d.Hr.) peste intreg regatul bunicului sdu Irod cel

Mare, Irod Agrippa 1 moare subit in Cezareea Palestinei, in varstd de
54 de ani."®

In Sfanta Scripturd este mentionat cu numele de Irod. Din porunca
sa, pentru a face pe placul indeilor (F. Ap. 12, 3) si mai ales a fariseilor, a
pornit o mare persecutie impotriva crestinilor. Atunci a murit taindu-i-se
capul, Sfantul Apostol lacov (fratele Sfantului Apostol Ioan), iar Sfantul
Apostol Petru a fost internnitat urméand si fie condamnat la moarte peste
putine zile dupi ce va trece Siarbitoarea Pastilor. De acolo a fost scos
ins3 in chip minunat de un inger (F. Ap. 12}.

Irod Agrippa II (44-59 d.Hr.). Este fiul lui Irod Agrippa I, numit
de Iosif Flaviu ,Agrippa cel Tanar“. In momentul mortii tatalui siue
avea doar 17 ani si se afla la Roma."™ Impiratul Claudiu intentiona sa-1
numeascd rege dar afland de tulburirile iudeilor, mai cu seamé cele din
Cezareea 31 Sebasta si fiind sfatuit de unii c& ar fi prea ténir pentru a
administra un regat atat de mare, a trimis in Palestina un procurator
(pe Cuspius Fadus 44-46 d.Hr.).

167 Antichititi indaice cartea a X1X-a, cap. V, p. 519.
168 Idem, cap. VI, p. 520.

169 Ibidem, p. 521.

170 idem, cap. VII, p. 522.

171 Ibidern.

11 — Revista Teologicd




162 REVISTA TEOLOGICA

In anul 50 d.Hr., unchiul s&u Irod, rege de Chalcis, moare iar Agrip-
pa II este numit rege in locul lui. Tot lui i s-a incredintat si puterea asu-
pra trezoreriei sfinte in calitate de inspector asupra templului si vistieriei
lui, cu dreptul de a numi si revoca pe marii preoti.”” El lui arhieria de
la fiul lui Canthara gi o dadu lui Iosif, fiul lui Cané. Mai tarziu a fost in-
locuit cu Anania, fiul lui Nebedeu, apoi in cele din urmé a fost pus arhi-
ereu losif fiul lui Simon."™

In 52 d.Hr., Claudiu i-a dat in schimbul regatului de Chalcis, tetrar-
hia lui Filip cu titlul de rege addgénd si Abilene definuti de Lysanias.
Nero i-a adiugat Tiberiada, Iulia cu imprejurimile lor. El construieste
numeroase edificii mai ales la Tiberiada si Berit. La Ierusalim construieste
un apartament care domina imprejurimile templului de unde se putea
vedea tot ce se petrece in jurul templului, favorizand supravegherea
atentd a romanilor. Faptul acesta a nemulfumit pe iudei pentru ca legile
nu permiteau paganilor sd vadd ce se petrece in templu si mai ales sacri-
ficiile, motiv pentru care au in#ltat un mare zid ca scut impotriva privi-
rilor profanatoare. Agrippa II a dat poruncé sa fie diramat zidul dar pana
in cele din urma4 l-a lisat.'™

In timpul sdu a izbucnit revolta iudeilor pentru eliberarea de sub
tirania romané al cdrei reprezentant, procuratorul Florus (64-66 d.Hr.),
prin abuzurile sale, o facuse de nesuportat. Agrippa II a incercat si opreas-
cd poporul de la acest pas disperat, dar sub presiunea extremistilor con-
dusi de Eleazar, in anul 66 d.Hr., revolta a izbucnit. Agrippa II a fost ne-
voit s se retragé in mare grabi din oras si rAmanand fidel romanilor 1i se
alaturd cu trupele sale. Stirile despre sfargitul vietii sale sunt putine gi
nesigure ,,Se zice c# ar fi murit in anul 100 d.Hr. in varstd de 73 de ani”,
probabil la Roma unde s-a retras impreuns cu sora sa Berenice.”” Isto-
ricii: Tacitus, Suetoniu, Dio Cassius si Justus de Tiberiada vorbese in
diverse randuri despre Agrippa II si Berenice ca rezidand la Tiberiada."™

»Agrippa II a fost prietenul romanilor §i a procuratorilor care se
succedau in Iudeea in timpul domniei sale, mai ales al lui Festus in fata
ciruia se pare ci avuse mari favoruri, (F.Ap. 25, 13-14)...“."7 Cu el
dispare dinastia irodiana.

Dupé cum spune E. Beurlier, ,,istoria familiei irozilor este cea a na-
tiunii evreiesti de la ultimele momente ale dinastiei asmoneene péna la
ruina natiunii. Ea formeazi tranzitia intre Vechiul si Noul Testament“.™
Numeroasele abzuri s#varsite de irozi cati vreme au condus destinele
poporului ales, au ficut ca epoca irodiand s& raméand in istoria evreilor

o epoci de tristd amintire sfarsind cu o catastroféd nationala.

172 Idem, cartea a XX-a, cap. I, p. 524.

173 Idem, cartea a XX-a cap. I, p. 524; cap. III, p. 529; cap. VII, p. 535.

174 Idem, cap. VII, p. 535.

175 Cf. E. Jacquier, Agrippa, in Dictionaire de la Bible, tome premier,
A—B, col. 287.

176 Ibidem.

177 Ibidem, col. 288.

178 E. Beurlier, art. cit., col. 638.
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Si istoria crestind, atunci in germene, p#streazi In memoria ei atro-
cititile acestei epoci. Farrar caracterizeazd astfel dinastia irodiani: ,Nea-
mul cel mai gretos, pAni la a treia generafie s-a nutrit cu sngele uci-
derilor, unul s-a afundat in sangele pruncilor mucenici, altul in sangele
lui Ioan Botezitorul g1 al treilea a taiat capul Sfantului Apostol Iacov, cu
sabia; toii trei s-au distins prin prigonire contra lui Hristos".!”

Pr. Drd. PAVEL IERIMA

178 F.W. Farrar, op. ¢it, p. 76.
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Indrumiiri omiletice

STALPI Al DREPTEI CREDINTE

SFINTII IERARHI ILIE IOREST SI SAVA BRANCOVICI
(24 aprilie)

~Ldudati-1 pe Dumnezeu intru sfintii Lui"

IUBITI CREDINCIOSI,

Atat invatdtura noastrd de credintd cat si evlavia crestind din
cele mai indepdrtate timpuri ne dovedesc c&d cinstirea sfintilor in ca-
drul Bisericii noastre este o traditie sfanta si in acelasi timp o dogma.

Téria credintei, viata lor pilduitoare si mai ales vrednicia lor in
fata lui Dumnezeu si a semenilor fac ca sfinfii sa fie numiti ,prieteni
ai lui Dumnezeu®, ,casnicii Lui®, si ,judecdtori ai lumii la judecata
cea de apoi“. — Spre bucuria noastrd, ei, sunt socotiti frati mai mari
ai nostri si alcdtuiesc biserica triumfdatoare, deoarece in viata lor s-au
imbogatit de virtuti alese si s-au ldsat condusi de harul lui Dumnezeu.

Prin exemplara lor viefuire ei au devenit mddulare vii ale Bise-
ricii, venindu-ne si noud in ajutor, ca mijlocitori cdtre Dumnezeu, du-
cand rugdciunile noastre ,in fum de tdmaéie cdtre tronul cel ceresc”
(Apocalipsd 5, 8).

Biserica Ortodoxd Romand, marturisitoare a dreptei credinte i-a
cinstit dintotdeauna si a continuat sad-i cinsteascd, cu adanca evlavie
pe toti sfintii care si-au jertfit viata pe altarul credinfei in Dumnezeu.

Moastele unora dintre acestia innobileaza pdmantul tarii noastre,
aflandu-se asezate la loc de mare cinste in bisericile si manastirile
ortodoxe roménesti. Amintim doar cateva: Cuvioasa Paraschiva la
Iasi, Sf. Dimitrie Basarabov la Bucuresti, Sf. Ioan cel Nou de la Sucea-
va, Sf. Mucenitd Filofteia la Curtea de Arges, Sf. Ierarh Calinic de la
Cernica, Sf. Iosif cel Nou de la Timisoara, etc.

In mod deosebit si intru totul indreptdtit, Biserica noastrd stra-
moseascd s-a bucurat si se bucurd, de cinstirea acelor sfin{i, care au
odraslit si au vietuit pe pdmantul roménesc. Din aceastd mare pleiada
de cuviosi apdrdtori si mdrturisitori ai legii strdbune amintim pe Vi-
sarion Sarai, Sofronie de la Cioara si mucenicul-fdran Nicolae Oprea
Micldus de la Siliste, Ilie lorest si Sava Brancovici, care prin hotara-
rea Sf. Sinod al B.O.R., in anul 1955 — au fost canonizati si trecuti in
randul sfintilor.

L. =
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Sfintii ierarhi — Ilie lorest si Sava Brancovici — pe care ii priz-
nuim astdzi — au fost canonizati, in prim&vara aceluiasi an, in Cate-
drala Reintregirii din Alba-Iulia, la data de 24 aprilie, socotifi fiind, ca
si ceilalti, fii buni al Bisericii Ardelene.

SF. IERARH ILIE IOREST — s-a ndscut pe padméantul Transilve-
niei, dintr-o familie de buni romani si buni crestini ortodocsi, primind
la Taina Sf. Botez numele proorocului Ilie. Vdzandu-! insetat si dornic
de a pidtrunde in taina slovelor, pdrintii 1-au dat sd invefe carte la Ma-
nastirea Puina, unde foarte curédnd a deprins mestesugul scrisului fru-
mos, a zugravirii de icoane, vietuind in post si rugdciune o adevirata
traire in duhul Evangheliei lui Hristos.

La scurt timp de la venirea lui la Putna, datoritd insusirilor ale-
se, a vredniciel sale este remarcat de insusi domnitorul Moldovei de
atunci, Vasile Lupu, care l-a caracterizat prin frumoasele cuvinte:
«Acest monah este prea cinstit si intru toate credincios”.

In acele vremuri de bejenie, peniru credinciosii ardeleni, dupi
moartea Mitropolitului Ghenadie, prin voia lui Dumnezeu, cu sprijinul
domnitorului Vasile Lupu si al Mitropolitului Moldovei, Varlaam, Ilie
Iorest vine la Alba-Iulia, unde este ales Mitropolit al Transilvaniei,
Aici, de la Inceput, intdmpind mari greutdfi din parlea conducdtorilor
calvini, cerandu-i-se sd abandoneze si sd indepdrteze din cadrul sluj-
belor bisericesti, cum spuncau ei, ,bolboroseala slavond®, si s-o inlo-
cuiascd cu limba roménd, dar cu Invataturd calvind, provenitd de la
noua sceald infiintatd la Balgrad, unde urma sd se tipdreascd in roma-
neste Catehismul calvinesc si alte cdr{i religioase strdine de invata-
tura ortodoxa.

Cu toate aceste presiuni si primejdii pentru dreapta credintd,
noul viddicd a stat neclintit si s-a dovedit un darz aparétor al credin-
tei strdmosesti. Ba, mai muli se stridduieste si reuseste sd {ermine ti-
péarirea ,Evanghelieli cu invataturd”, inceputd de Mitropolitul Ghena-
die, propoveduind, cu mult zel, cuvantul lui Dumnezen de la cetatea
Brasovului si pénd in muntii Maramuresului.

Stdpénitorii Ardealului de atunci, nemultumiti de déarzenia nein-
fricatd a icrarhului Torest, desi la inceput au incercat si-l1 castige de
partea calvinilor, prin amadgiri si apoi prin amenintari, vazand ci nu
reusesc, au schimbat procedura prin plasmuiri si invinuiri min:inoase,
iar in cele din urma l-au aruncat in temnita din Bdlgrad, dandu-l jos
din scaunul vlddicesc, dupd numai 3 (trei) ani de pdstorire.

Cronicarii acelor vremi relateazd cd Sfantul a fost legat cu lan-
turi grele. la maini si la picioare, si astfel a fost adus In incinta Mitro-
poliei din Balgrad. Acolo, in fata bisericii, in vdzul tuturor, a fost dez-
bridcat de haine si a fost bdtut cu nuiele. Sf. lerarh, intédrit de Pronia
Diving, le-a indurat pe toate, nu pentru cé& ar fi fost vinovat, ci pentru
credinta strdmoseascd pe care a apdrat-o pand la moarte.

Intdratati la culme, asupritorii lui, dupd noud luni de Inchiscare
l-au eliberat condijionat, in schimbul sumei fabuloase de 1 000 de ta-
leri, pe care neavéndu-i, s-a primit garanfia a 24 de buni credinciosi.
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Pentru a-si achita chezdsia, a plecat dupd ajutoare in Moldova la Mi-
tropolitul Varlaam si la domnul Moldovei, Vasile Lupu, si apoi la Ta-
rul Rusiei — unde a fost primit in vara anului 1645 — cu mare cinste,
de unde s-a intors incurajat si incdrcat de daruri. Reintors in tar4,
intre anii 1656—57, este ales Episcop al Husilor.

La scurt timp, dupd o viatd atdt de zbuciumatd, plind de neca-
zuri si aspre suferinfe, s-a sdvarsit in pace, lasdnd in urmd o viatd
exemplard, inchinatd apdrdrii si madrturisirii credintei stramosesti.

SF. IERARH SAVA BRANCOVICI — s-a ndscut din vrednici pa-
rinti, temédtori de Dumnezeu din Ineul Transilvaniei, la inceputul seco-
lului al 17-lea. La botez a primit numele de Simeon, fiind primul din
cei cinci copii cu care Dumnezeu le-a binecuvéantat casa péarinteas-a.
Fratele mai mic Gheorghe a detinut o inalta dregdtorie in Ardeal, iar
din familie mai sunt cunoscuti ca episcopi ai Ineului: Matei, Sava si
Longhin. Tatdl, desi a indrdgit cariera militard, ajungénd cépitan si in
oastea lui Mihai Viteazul, a fost un crestin luminat, impéartasind fiului
sdu Simeon tainele Sf. Scripturi. A fdcut multe célatorii in tdri straine,
iar vietuirea sa in Mandstirea Comana din Tara Romdaneascd si-a pus
pecetea in formarea sa duhovniceascd de mai tarziu. Este hirotonit
preot si hirotesit protopop la Targoviste de cédtre Mitropolitul Stefan.
Dupd moartea sotiei se reintoarce pe meleagurile natale, in cetatea
Ineului. ¢

Tubit de Dumnezeu si de oameni, pentru viata lui curatd si plind
de virtuti alese, in vara anulni 1656 este ales Mitropolit in cetatea
Bilgrad. A fost hirotonit, in Tara Romaéaneascd de cdtre M'tropolitul
Stefan, care, impreund cu domnul Téarii Romaénesti, il incarcd cu fru-
moase oddjdii si multe daruri pretioase. La intrarea in Alba-Iulia i se
face o primire foarte cdlduroasa de cdtre un impresionant sobor de
preoti si o mare mulfime de credinciosi, care in duioase cantari biseri-
cesti, l-au condus in biserica mitropolitand unde a fost inscdnunat.

In anul 1656 este confirmat printr-un hrisov de Craiul Ardealu-
lui, ca Mitropolit al romanilor din Severin, Zarand, Bihor si Maramu-
res, calitate in care va pdstori timp de 24 de ani.

In timpul pdstoririi sale au avut loc mari frédmantdri de ordin
social-politic, care au determinat dese schimbdri ale stdpanitorilor --
ce s-au radsfrant si asupra bisericii ardelene. Cel mai dramatic eveni-
ment istoric s-a petrecut atunci cénd oslirile turco-tdtare au invadat
orasul Bdlgrad, pustiind totul in cale. Asemenea unor barbari au ars
cladirea mitropoliei si mandstirea pand la temelie, aducand multe la-
crimi si jale printre crestini.

In aceste grele imprejurdri, vrdjmasii credintei l-au invinuit pe
Sava Brancovici cd n-a pézit si apdrat scoala si tipografia de prépa-
dul invadatorilor., Acesta era doar un pretext, deoarece marele ierarh
constituia o piedicd mare in réspandirea invdtdturii calvine, care nu
reusea si se infiltreze in cértile de cult ale roménilor ortodocsi.

Ravna neindoitd in apdrarea si pdstrarea dreptei credinte in al-
bia vechilor traditii, i-au cdlduzit pasii spre Rusia. pravoslavnicd a
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anilor 1668, unde a Infdtisat Tarului tcate suferintele rcomanilor din
Ardeal,

In acest timp, cand se afla departe de Tar3, stdpanirca atatatd de
rdutatca calvind, porneste prigoana impotriva lui, ingradindu-i drep-
turile bisericesti, hotdradnd in final scoaterea fortati din scaun, prin
marturii mincinoase %i o judecatd nedreaptd, lips:td de orice temei.
Astfe], in 1680, soborul adunat la Bilgrad sub ameninjarea Craiului
si a cdpeteniilor calvine au oséndit pe Sf. Sava si au hotarat scoate-
rea lul din scaunul vlddicesc.

Reintors acasd, profund indurerat de cele intdmplate s-a resem-
nat intdrindu-se cu niddejdea in Dumnezeu. La scurt timp este luat de
la resedintd si este inchis mai intdi in inchiscarea din Alba-Iulia si
apoi In cea de la lernut.

Cronicarii vremii spun c& de la Inchisoarea din fernut a fost
transferat si intemnifat la Vin{, unde a fost supus la si mai grele tor-
turi, flind maltratat si bitut in fiecare zi, dar mai ales in ziua de Vi-
neri. In urma repetatelor interven}ii ale voevodului Tarii Romanosti
este eliberat din temnitd, dar mult n-a mai putut supravietui, fiind is-
tovit de indelungatele chinuiri gi grele sulerinte, care i-au grdbit sfar-
situl, mutédndu-se la Domnul in luna aprilie a anului 1683.

{UBITI CRED:NCIOSI, Impreund si alaturi de toti ceilalii frati de
<redintd s2 cade s3 cinstim pe toti sfin{il, dar mai ales astdzi, in mod
deosebit pe sfintii ierarhi lorest si Sava, care tot timpul vietii lor l-au
inchinat slujirit lui Dumnezeu si oamenilor si s-au dovedit apératori
neinfricati ai credintei strimosesti pe care au apérat-o cu pretul vietii
ior.

Pentru aceste vrednicii alese B.O.R. i-a canonizat In anul 1955,
acordandu-li-se cea mai adan~d pretuirc, ca unor adevdrati stalpi ai
credinfei, fiind trecuti, totodatd in calendaru! ortodox si in cirtile de
slujba pentru aleasd pomenire si pioas3 cinstire.

In acest temei si potrivit nemuritoarelor cuvinte ale Sf. Apostol
Pavel: ,Aduceti-vd aminte de mai marii vostri, care v-au grait voud
cuvéantul lui Dumnezeu si privind cum si-an sfarsit viata s le urmati
credinfa®“ (Evrei 13,7), noi cei de astdzi s&-i cinstim ca pe niste buni
mijlocitori ai nostri cédtre Dumnezeu, stiind cd prin pomenirea lor se
preamireste puterea lui Dumnezeu, care lucreaza prin ei $i pentru noi
si pentru méntuirea noastrd.

Pr. M. RUSU
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PREDICA LA DUMINICA SFINTILOR PARINTI
(a VII-a dupi Pasti)

Datoriile parintilor fata de copii

JPdrinte stinte, pdzeste-i in numele Tdu
pe cei care Mi i-ai dat (pe uccnizi)...
EO $i pe cei care vor crede in Mine,
I prin cuvdniul lor* (Joan 17, 11 si 20).

Sfanta noastrd bisericd a hotdrat ca in aceastd duminicd, a 7-a
dupa Pasli, sd se citeascd Sf. Evanghelie care cuprinde textul celei
mai duioase rugdciuni pe care a adresat-o Fiul lui Dumnezeu P&-
rintelui S4u cunoscutid sub numele de Rugéciunea Arhiereascd.

Din accasid rugdciune sirdbate grija périnteascd a celei de o
fiintd si nedespdriitei Treimi fatd de ucenici si fatd de toti credinciosii
S&i.

Dumnezeu cste Tatdl nostru, al tuturor. El a lasat pe pdmant re-
prezentanii ai s8i pe pdrintii duhovnicesti si {rupesti care sd nascé ce-
tateni peatru impdrdtia cerurilor.

Duminica de astizi se numeste a Sf. Parinti. In aceasti duminica
se face pomenirea celor 318 Sf. Parinti (intre care sunt pomeniti Sf.
Atanasie cel Mare, Sf. Nicolae, s.a.), care au luat parte la Sinodul I
ecumenic de la Niceea (325) unde au formulat primele 7 articole ale
Simbolului Credinfei. Ei intr-adevar sunt pdrintii nostri duhovnicesti,
cdcl ne-au ldsat mostenirea credingei celei adevirate si cei mai mulii
dintre ei au stiut sd-si jerifeascd chiar si viaia pentru fiii lor.

Acesti pdrin{i duhovnicesti ar trebui sa fie pildd vie de urmat tu-
turor celor ce nasc fii dupa trup.

Tatd de ce astdzi cu ajutorul Iui Dumncezeuw dorim sa incercdm a
intelege responsabililatea pdrinjilor trupesti, care sunt datoriile périn-
tilor fata de copii, dapd invdjdtura noastrd de credinia.

1. Este adevarat cd Sf. Scripturd nu cuprinde o poruncéd speciala
privitoare la datoriile pdrintilor fatd dc copii. Dar nici nu-1 nevoie
cici ele au fost inscrise in inimile périntilor, fiind ceva firesc. Céci
da-d si animalele lipsite de ratiune isi fac datoria de a hréni, ocroti
si creste puii lor, cu atat mai mult trebuie sa facd aceasta omul, care-i
tdptura lui Dumnezeu, inzestratd cu judeca!d.

Dipd morala crestind copiii sunt daruri dumnezeiesti de mare
pret. De aici s2 desprinde raspunderca $1 grija pariniilor fatd de copii.
Dar pdrintii sunt impreund lucrdtori cu Dumnezeu, la opera creatiei
asa incadt Dumnezeu a sédit in inima pdrinteascd o deosebitd afectiune
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fatd de carnea si sangele propriu, afecfiune care se manifestd fatd de
copii cu deosebire in anii c4nd acestia au la tot pasul nevoie de ajutor.

2. In primul rand, pdrin{ii sunt datori s# ingrijeascd de bunista-
rea si de sdndtatea trupeascd a fiilor lor, asigurdndu-le hrana, imbré:a-
mintea si conditiile necesare pentru ca acestia si fie sinitosi, 54 poati
creste si si se poatd dezvolta din punct de vedere trupesc:

a) Datoriile pdrintilor fatd de cresterea trupeascd a copiilor incep
incd inainte de momentul zémislirii copilului. Dacad pictorul se pregi-
teste cu multd meticulozitate pentru ca icoana sid atingd perfectiunea,
cu atat mai mult pdrintilor sz cere multd luare aminte,

b) Dupéa zdmislirea copilului, fatul trebuie sd se bucure de o am-
biantd si o atentie deosebitd. In special mama s nu puni in primejdie
viaja plapandd a fdtului, s se infraneze de la anumite pofte: tutun, al-
cool, cafea, abuz de medicamente, stres, sd fie cat mai linistitd, blandd,
rdbddtoare si gandurile sd fie indliate cat mai des la Dumnezeu, sd pe-
treacd in rugdciuni pentru cel ce se va naste cerdnd de la Dumnezeu
binecuvantare pentru ceasul de usurare: ,Cdci spune Mantuitorul: ,Fe-
meia cdnd e si nascd, se Intristeaza, fiindca a sosit ceasul ei; dar dupi
ce a nds-ut copilul, nu-si mai aduce aminte de durere, pentru bucuria
¢d s-a ndscut om in lume” (Ioan 16, 21}, ca sd poatd striga ca Maica Eva
cand a nadscut primul copil. Ludndu-1 in brate, ridicandu-1 spre cer a zis:
Am dobandit om de la Dumnezeu* (Facere 4, 1).

Bartatul sd fie cu o grija deosebita fatd de solia sa in starea bine-
cuvantatd, cand ea poartd sfanta povard nici macar s& nu o supere
pentru ca pruncul sd nu sufere, In acest timp se lasd influente adanci
asuapra fatului.

c) Indatd ce s-a nascut pruncul, grija parintilor fatd de el creste.
S& ne gandim ci dupd ce puiul de cdprioard a venit pe lume indatd se
scoald si merge, in schimb pentru puiul de om trebuiesc nenumarate
sacrificii. P&rintii sunt chemaii sd poartz grijd de sdnadtatea trupeasci
si cresterea armonioasd, asigurandu-i conditii optime de viatd.

d) Urmeaza educatia. Ce este educatia? Influenia intentionailld
care urmareste dezvoltarea insusirilor nalurale ale copilului si indru-
marea lui dupd un cod moral, spre atingerea, pe parcursul viefii a unui
ideal de perfeciiune, avandu-se in vedere energia embrionard, care s#
fie canalizatd in dire-tia binclui. Educatia trebuie sd inceapd incd din
primele clipe de viaid, de cand incepe numdritoarea celor sante ani de
acesi. O mamai care avea un copil de patru ani a intrebat odatd pe un
preot, cand trebuie sd inceapd educatia fiului ei. Preotul i-a raspuns:
.Femeie, dacd nu ai inceput pand acum, ai pierdut deja patru ani”.

Marii oameni ai omenirii, a z's Bossuet, se formeaza pe genun-
chii maicilor lor, iar peste veacuri rdasund indemnul Sf. Vasile cel
Mare: ,Mamelor, cresteti mame bune”.

e) Pdriniii sunt da‘ori s& chiverniseascd bine bunurile materiale
si spirituale cum de alifel ne invatd morala crestind, In vederea unui
trai decent peniru urmasi, Nu se zi e care: ,Un om e adevdrat om
dacd a sadit un pom si a z.dit o casd“? Pdcdtulesc greu pdrintii care
Isi risipesc bunurile lor in betii si ticdlosii, ludnd painea de la gura
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copilului lor. Pacdtuiesc si pdrintii lenesi care nu luptd pentru o viatd
mai bund pentru fiii lor, asemdnandu-se cu sluga care si-a ingropat
talantul.

f) Parintii au apoi datoria de a-si da copiii la scoald, pentru a-si
castiga, pe de-o parte, instructia si educat’a necesard, iar pe de alti
parte, pentru a se putea pregdti pentru o profesiune si a fi utili socie-
tatii. -

2. Dar cea mai importantd datorie a pdrintilor este educatia su-
fleteasca a copiilor.

Copiii sunt daruri dumnezeiesti de mare pret pe care Providenta
le-a incredintat pdrintilor. Pdrintii ca reprezentanti ai lui Dumnezeu pe
pdmant sunt chemati de randuiala lui Dumnezeu sd facd din copiii lor,
cetdteni ai cerului, ai Impérdtiei lui Dumnezeu.

a) Cea dintai datorie a périntilor este sd-si boteze copiii, cici prin bo-
tez se sterge pd-atul stramosesc si devin madulare ale trupului tainic
al lui Hristos. Prin botez, pruncul se lumineazd cu lumina lui Hristos,"
se sfatuieste si devine templu al Duhului Sfant. Datoria périntilor este
de a veghea ca acea lumind sd arda, mereu sa sporeascd, acea sfinire
sd se intdrcascd. Familia trebuie sd fie o adevédratd scoald duhovni-
ceascd in care se plamddesc caractere crestine. Pdrintii au datoria si
se ocupe permanent de impodobirea sufleteasca a copiilor cu virtutile
teologice si morale. ,Tot ceea ce e adevidrat, tot ce e vrednic de cin-
stire, tot ce e drept, curat, vrednic de primit" (Filipeni 4, 8) aceea tre-
buie sd sdderascd parintii in sufletul copilului. Dupd cum ceara moale
permite sd se imprime pe ea orice formd, asa sufletul plédpand al copi-
lului primeste inrdurirea binefdc#dtoare a parintilor, care rdméane ca o
pecete nestearsd toatd viata. In casa lor, pdrintii {in locul preotilor.
Dupéd cum preotii trebuie sd invete legea lui Dumnezeu, sé sfinteas-a
viata credinciosilor si sd-i carmuiasca spre viata vesnicd, asa parintii
trebuie sd conlucreze cu Duhul Sféant pentru zidirea sufleteascd a co-
piilor. Stiind cd omul e inclinat mai mult spre rdu, decat spre bine,
cum spune Sf. Ap. Pavel, ,Nu fac binele pe care-l voiesc, ci rdul pe
care nu-l voiesc”, pdrintii, prin lucrarea educatiei, sd inldture din sufle-
tul copilului inclinatiile rele si sd-1 indrepte spre bine, binele care-i
potrivit cu voia lui Dumnezeu fdcand din copiii lor crestini buni si
fii ascultdtori ai Tatdlui ceresc.

b) A doua datorie a parintilor fatd de copii este si-i invete toate
cele de lipsd pentru mantuire, S&-i invete A.B.C.-ul credintei: Sa-1 in-
vefe cd este un Dumnezeu in cer, care este in tot locul de fa{d, care
vede si stie toate, si care raspliteste pe cei buni, si pedepseste pe cei
rdi. Sd invete pe prunci cu rugdciunea; Tatdl nostru, Ingerelul, Nisci-
toare si alte rugdciuni, §i sd-1 deprindd cu rugdciunea de seara si di-
mineata, la masa si-n tot locul.

S#é-i spund despre lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a po-
gorét din cer pe pdmant, s-a facut om si s-a rastignit pentru noi, ca sa
ne scape de pédcat si de iad. S3d-1 invete a-L avea de model pe Hristos
si sd-L jubeascd. Si-i trezeascd frica de pdcat. Sd-i arate deseori cerul
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unde ne asteaptd Dumnezen, Maica Domnului, sfintii ingeri si toti
sfintii. S&-1 invete a iubi biserica, familiarizdndu-l cu lucrurile sfinte,
invatandu-l sa se poarte bine in bisericd. Dupd slujbd s&-l1 intrebe ce
a infeles din predicd. Parin{ii sunt datori s vorbeascd inaintea copii-
lor despre lucrurile sufletesli. ,

Pdrintii trebuie si se roage mult pentru copiii lor, stiind cd ,ru-
gdciunile parintilor intdresc temeliile caselor copiilor lor” (din Molit-
felnic, rugdciunea Sf. Taine a Cununiei). Un sfant pdrinte spune cd pa-
rintii adeseori trebuie s& vorbeascd cu fiii despre Dumnezeu, dar cu
mult mai mult s vorbeascd cu Dumnezeu despre fiii lor. Asa a facut
Monica, mama Fer. Augustin, care vreme de 18 ani s-a rugat pentru
fiul ei care s-a intors de pe drumul cel réu, devenind episcop.

c} Pdrintii trebuie sd aibd permanent in vedere cd nu e destul
sd-i invele pe copii numai cu vorba. Ei {rebuie sd-i inveje mai ales cu
exemplul personal.

Faptele lor in fata copiilor sunt o predicd vie. Toma de Kenpis
in ,Urmarea lui Hrislos“ spune: ,Mantuirea se clddeste pe ruinele
mandriei”. Ce lectie mai pilduitcare va fi in ochii copiilor cand pa-
rintii isi infrang méndria si vor fi vazu}i Impreund cu ei in genunchi
in fata icoanei la rugdciune, seara si dimineata. In duminici si sirbi-
tori vor frecventa biserica. In zilele de post vor respecta regulile cre-
dintei. Cénd vor bate sdracii la usa lor vor fi milostivi. Parintilor care
fac asa se potrivesc de minune cuvintele Mantuitorului: ,Asa si lu-
mineze lumina voastrd inaintea oamenilor, (a copiilor}) ca vdzénd ei
faptele voastre cele bune si preamdreascd pe Tatdl nostru care este
in ceruri® (Matei 5, 1G).

Parintilor care sunt exemple rele pentru copii le sund cuvintele
Mantuitoruiui: ,Oricine va sminti pe vreunul din acesti mai mici care
cred in Mine, mai bine ar fi de el si-i atdrne cineva de gat o piatra
de moard 5i s& fie afundat in mare* (Matei 18, 6).

Dacd Pirin{ii injurd, se bat, se imbatd, oricadl ar indemna pe co-
pii la bine ei vor face ce vad la pédrin{ii lor. Acestor p#rinti li se po-
trivesc cuvintele proorocului: ,Pdrintii an mancat aguridd si la copii
1i se strepezesc dintii”.

d) Périntii sunt datori s& certe si s& indrepte pe copii atunci cand
fac rdu, (lezechil 18, 21), Ascultati ce ne invatd Si. Scriptura: ,Cel
ce crutd nuiaua, urdste pe fiul sdu, dar cine-l iubeste il ceartd la vre-
me”. (Pilde 13, 24). ,Nu cruta copilul de mustrare, cici de-1 vei lovi
cu nuiaua, nu va muri, ci pedepsindu-l vei scoate sufletul lui din iad*
{Pilde 22, 12—14). Existd o zicere: ,Aureas mediocritas®, calea de mij-
loc e calea de aur, Copilal cum e crescut in tinerefe asa va fi la bi-
tranete. Poti face din el un inger sau diavol.

e) Datori sunt p#rintii si urmireascd si si supravegheze pas cu
pas sufletul copilului. Trebuie s stie cu cine se imprieteneste, unde
merge. S-i arate cd toate ne sunt ingdduite dar nu toate de folos (I
Cor. 6, 12).




172 REVISTA TEOLOGICA

Pdrintii trebuie sa ia aminte cd sufletul copilului este cerut din

mainile lor.

Ce bine ar fi ca fiecare pdrinte sd poatd spune cu Sf. Ap. Pavel:
Lupta cea buna am luptat, cdldtoria am sdvarsit, credinfa am pé&zit. De
acum ma asteaptd cununa dreptdtfii pe care mi-o va da Domnul (II

Tim. 4, 7—8). Amin,
Pri'GH. STREZA




PREDICA LA ZIUA EROILOR
(la Inéltarea Domnului)

Iubifi credinciosl,

Zivua de azi are o indoitd s~mnificatie pentru noi, romanii orto-
docsi. Pe de o parte, priznuim Indlfarea Domnului la cer, la 40 de
zile d1pd slavita Sa inviere din morii, iar pe de alta, praznuim pe eroii
neamului din toate timpurile si din toate locurile, cunoscuti sau necu-
noscuti, pe toti aceia care, intr-un fel sau altul si-au jertfit viaia
peniru apdrarea tarii, pentru realizarea uni'dtii statale, pentru inla-
turarea oricdrei forme de inrobire a roménilor. Asa dupd cum Biserica
din primele veacuri s-a temeluit pe jertfa atdtor martiri care L-au
marturisit cu pretul propriei lor vieli pe Hristos, tot asa si {ara pe care
o avem azi s-a ridicat prin jertfa atator fii ai neamului nostru, care
au inteles chemarea vremii, care aun fost constien{i c¢d aspiratiile mari
ale neamului pot deveni realitate numai prin luptd i, dacd este cazul,
prin jertfirea vietii pe altarul patriei.

Cinstirea ercilor intrd in traditia tuturor neamurilor. Unele po-
poare ortodoxe si-au trecut marii eroi ai neamului lor si ai credintei
in réndul sfintilor. Asa am fécut si noi roménit cu Stefan cel Mare si
Sfant, domnul Moldovei, apdrdtorul hotarelor {irii sale la Podul Inalt,
Rézboieni, Lipinti si Codrii Cosminului, ctitorul atator licasuri de in-
chinare si sprijinitorul popoarelor ortodoxe din Balcani subjugate de
pulerea Semilunei, sau cu Constantin Vod4 Brancoveanu, cel care si-a
jertfit viata, aldturi de cei patru fii ai sii, in ziva de S&ntdmaérie din
anul Domnului 1714, pentru cd a refuzat sd accepte religia islamica.
Dar aldturi de acesti eroi ai neamului si ai credintei trecuti in calen-
darul sfinteniei ortodoxe, la care se adaugd atatia alii domni romani
sau mari comandanti de osti in cele doud rdzboaie ale veacului al
XX-lea, cinslirea noastra trebuie sd se indrepte si citre acei ostasi din
popor, in marea lor majoritate {&rani, care, la chemarea t&rii, au lasat
coarnele plugului In seama celorlalti membri ai familiei si aun pus
mana pe arme, luptand pentru apdrarea pidmantului strdmosesc ori de
cate ori hotarele erau atacate de turci, de tdtari sau de alte neamuri
din jurul nostru, care aproape niciedatd n-au avut sentimente priete-
nesti fajd de noi.

Biserica si tara intreagd au stiut s&-i cinsteascd intotdeauna pe
acei eroi anonimi ai neamului, pe acei ostasi-}irani care au murit pe
campurile de luptd departe de casele lor, cu dorul in suflet al celor
dragi ai familiilor, dar cu convingerea cd jertfa lor pe altarul tarii va
fi bineprimitd de Pirintele ceresc si cd sangele lor va rodi belsug de
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daruri pentru tara intreagd. Printre cei dintdi care au inteles s#-si cin-
steascd eroii s-a numdrat tot marele Stefan, sfantul voievod al Mol-
dovei, care, la 20 de ani de la cumplita luptd de la R&zboieni cu for-
tele turcesti, mult superioare ca numadr si ca pregétire militard, a ridi-
cat o frumoasd bisericd intru pomenirea celor care si-au jertfit viata
acolo. Impresionanta ei pisanie este o adevdratd pagind de sfantd carte
a neamului care ne infd{iseazd incd o laturd a personalitdtii marelui
domnitor. ,$i au venit (turcii) — scria aceasta — sd prade si si ia tara
Moldovei si au ajuns pand aici la locul numit Valea Alba. Iar noi, Ste-
fan Voievod si cu fiul nostru Alexandru, am iesit inain'ea lor aizi si
am fdcut mare rdzboi cu ei, in luna iulie 26 (1476); si cu voia lui
Dumnezeu au fost infranti crestinii de pdgani. Si au cdzut acolo mul-
tfime mare de osteni ai Moldovei. Tot atunci si tdtarii au lovit Tara
Moldovei din ceia parte. De aceea a binevoit Io Stefan Voievod cu
buna sa voin{d si a zidit acest lacas in numele arhanghelului Mihail si
iniru rugd siesi si doamnei sale Maria si fiilor sdi Alexandru si Bog-
dan si intru amintirea si pomenirea tuturor dreptcredinciosilor crestini
care au pierit aici". Ca si in primele veacuri crestine cand se ridicau
ldcasuri de inchinare pe mormintele martirilor, tot asa si Stefan cel
Mare si Sfant ridicd aceasta minunata bisericd pe mormintele eroilor
de la Rdzboieni, din 1476, ddltuind in piatrd, cu smerenie si resemnare
crestind, dar si cu incredere in wviitorul neamului, cuvintele: ,si cu vo-
ia lui Dumnezeu au fost infranti crestinii de pdgani”.

Dar a fost voia lui Dumnezeu ca atat el cat si alii domni romani
iubitori de tard sd repurteze si biruinfe impotriva ,pédganilor”, ca Mi-
hai Viteazul la Calugdreni, iar mai tarziu in R&azboiul de independen-
ta din 1877, la Plevna, Rahova si Smardan.

Eroi ai neamului trebuie sa fie considerati si t{dranii care s-au
ridicat la luptd impotriva asupritorilor sub conducerea lui Horia, Clos-
ca si Crisan. Eroi au fost si pandurii lui Tudor Vladimirescu din 1821.
Eroi au fost si tdranii ardeleni condusi de Avram lancu, cu prefectii
si tribunii sdi, dintre care mul{i erau preoti si teologi, care s-au ridi-
cat la luptd pentru drepturi nationale si sociale in anii 1848—1849. E-
roi au fost zecile de mii de tineri care si-au jertfit vietile in cursul pri-
mului rdzboi mondial pe toate campurile de luptd din tard, dar si pe
cele din afara hotarelor ei, dacd au fost obligafi sd lupte in armatele
habsburgice si tariste. Numele lor vor rdmane de-a pururi inscrise in
cartea eroismului romanesc de totdeauna, cdci, prin jertfele lor de pe
Jiu si Olt, din Dobrogea, Méarasti, Marasesti si Oituz, s-a clddit Roma-
nia intregitd in cursul anului 1918. Tara le-a fost recunoscatoare, cédci,
dupd cativa ani, asa cum fdcuse Stefan cel Mare la Razboieni, s-a ri-
dicat maretul Mausoleu de la Maréasesti, in care au fost depuse ose-
mintele multora dintre ei. Tot atunci s-au ridicat si alte monumente
in amintirea eroilor din primul rézboi mondial, iar cimitirele acestor
eroi, atat din tard cat si din afara hotarelor ei, s-au bucurat de o in-
grijire corGSpunzétoare

Eroi au fost si sutele de mii de tineri care si-au jertfit viata in
cursul celui de al doilea rdzboi mondial, pentru dezrobirea Basarabiei
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$i a Bucovinei de nord de sub ocupatia sovieticd, precum si a Transil-
vaniei de nord si de est de sub o:upatie horthysto-maghiard, dupi
cum sunt eroi si acel ofiteri si soldati care au pierit departe de tard,
In prizonierat sovietic,

Eroi au fost §1 aceia care, in perioada regimului comunist-ateu,
de aproape ¢ jumadtate de veac, au avul curajul sd se ridice la lupta
impotriva asupritorilor, fie in Muntii Fdgdrasului, inclusiv pe versan-
tele lor sudire, In Arges, apoi in Muntii Vrancei, in Muntii Apuseni
sau In Dobrogea, cei mai mulfi dintre ei sfarsindu-si viaia In fata plu-
tonnulul de executie ori in inchiscare. Desi n-au luptat cu armele in
mand, totusi, in randul eroilor din perioada comunistd trebuie s&-i
asezam si pe atétia semeni ai nostri — barbati, femei, tineri si batrani,
intelecluaii, {8rani si munciteri — care s-au ridicat impotriva comu-
nismului, fie prin scrisul si cuvantul lor, in cazul intele :tualilor, fie
prin impotrivire la colectivizarea agriculturii, in cazul {dranilor, fie in
alte forme, si care au suferit ani indelungati in detentie, mul§i sfarsin-
du-si viata in inchisori de la Jilava, Sighet, Pitesti, Aind, Gherla, Ram-
nicu Sdrat, Miercurea Ciuc si in alte locuri. Nu trebuie s&-i uitdm nici
pe fratii nostri din Basarabla si Bucovina care, pentru curajul lor de a
se declara apdrtadlori ai neamului lor, ai limbii romanesti si ai credin-
tei ortodoxe strdmosesti, au fost aruncati in inchisori, dar de cele mai
multe ori au fost deportati in Siberia, in Kazahstan, p&nd si in nordul
indepdrtat, la cercul polar, san in alte parii ale ,imperiului rosu® de
tristd amintire pentru omenirea intreaga.

In sfarsit, incheiem sirul eroilor neamului cu acei tineri nevino-
vali care, in decembrie 1989, si-au jertfit viata la Timisoara, Sibiu ori
Bucuresti, ridicandu-se la luptd impotriva unei dictaturi care devenise
anacronicd intr-o lume a libertdtii si a unei democratii autentice.

Cinstiti ascultdtori,

Intreaga noastrd istorie este una de sange si de lacrimi: sangele
eroilor care s-au jertfit pentru libertatea si unitatea neamului, lacri-
mile mamelor, sotiilor ori ale copiilor care i-au plans. In aceastd zi
sfantd, a Indltarii Domnului Ia cer, care este §i ziuna in care facem po-
menirea ingliarii sufletelor acestor eroi spre tronul Tatdlui cerese, sd
varsdm si noi o lacrimd a recunostintei si a pretuirii noastre pentra
jertfa lor, cu géndul la ei si la locurile memorabile, de mult intrate in
istorie si in legend& datoritd eroismului lor, in care isi dorm somnul
de veci, in nddejdea Invierii, ,stiind c& Acela Care L-a inviat pe Dom-
nul lisus* ii va invia §i pe ei ,5i-i va aseza aldturi de E1“ (I Cor., 4,
14). S&-i cinstim — mai cu seamd pe cei tineri — cd:i prin jertfa lor,
ei au devenit ,impreuni-lucrdtori ca Dumnezeu®, cum spunea Sfantul
Apostol Pavel {I Cor.,, 3, 9), spre unitatea neamului, spre indl{area t{d-
rii, primind ,cununa vietii, pe care Dumnezeu a fag#duit-o celor ce-L
iubesc* (lac., 1, 12). Ei pot si trebuie s& fie pilde insufletitoare si
demne de urmat pentru.fiecare roman, pentru fiecare suflet in care mai
arde candela iubirii de acest padmant udat cu sangele si lacrimile
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vrednicilor nostri inaintasi adormiti intru dreapta credintd, cu iubire
de neam si cu nddejdea invierii lui.

Din lumea de dincolo, sufletele lor ne cheamd la muncs, la
cinste, la omenie, la iubire de semeni si de tard, la inldturarea nein-
telegerilor dintre noi — de ordin politic, social si chiar confesional, —
ca in forma aceasta, intr-un singur gand, cu un singur suflet, cu o sin-
gura vointd, cu increderea deplind in Dumnezeu si in virtutile neamu-
lui, sd@ biruim toate obstacolele care ne stau in cale, toate neintelege-
rile care duc la rdzbunare si la sldabirea forfelor {arii, ca in unire si-i
construim un viitor cat mai luminos. Binecuvantand jertfa eroilor nos-
tri in aceastd zi a Indl{drii Domnului la cer, care le este inchinatd si
lor, sd-L rugdm pe bunul Dumnezeu sd le facd parte de vesnicd odih-
nd si sa le aseze sufletele acolo unde dreptii se odihnesc, in randul
martirilor neamului si ai credintei strdmosesti. S&-L rugdm, de aseme-
nea, sd ne dea si noud, celor de azi, puterea de-a le urma credinta,
ddruirea si spiritul de jertfd, s ne daruiascd dragostea de tard de care
au fost insufletiti ei, ca s& lucrdm si noi pentru propdsirea neamului
si slava Bisericii noastre ortodoxe. Inchei prin cuvintele marelui mi-
tropolit Nicolae Bdlan al Ardealului (1920—1955), prin care protesta,
la 30 august 1940, impotriva nedreptului Diktat de la Viena: ,Na tre-
buie o noud indliare a constiintei nationale! Nu-mi pierd increderea in
viitorul neamului meu!* Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU




PREDICA LA DUMINICA RUSALIILOR
— Sfantul Duh in Biserici —

Tubifi credinciosi,

Cu cincizeci de zile in urmi am sirbitorit Invierea Domnului, iar
acum zece zile In&lfarea Sa la cer, latd c¢& azi praznuim un alt fapt de
seamd din istoria méantuirii st anume Pogorarea Duhului Sfant asupra
Sfinfilor Apostoli si — prin el — asupra omenirii intregi, din toate
timpurile si din toate locurile. Sarb&toarea de azi este denumitd ,Po-
gorarea Duhului Sfant”, ,Cincizecimea® sau, ¢u un termen specific
limbii roméne, ,Rusaliile” (de la s&rbdtoarea pdgand ,Rosalia“, zina
trandafirilor, care se prdznuia la o datd apropiatd} sau chiar ,Ziua
Sfantului Duh®, cdci azi preamirim in chip deosebit cea de a treia
persoand a Sfintei Treimi, Din primele zile ale crestinismului se obis-
nuieste ca aceastd sdrbitoare s& fie cinstitd si prin impodobirea case-
lor si bisericilor cu ramuri verzi si cu flori. Este ziua in care s-a inte-
meiat in chip v8zut Biseri~a, pentru ca in chip nevizut sau tainic s-a
intemeiet prin jertfa Mantuitorului pe cruce si prin Invierea Sa din
morti (cf. F. Ap. 20, 28),

Spre deosebire de alte s&rbatori imp&ratesti, Pogorarea Duhului
Sfant nu este prezentatd de Sfintele Evanghelii, ¢i in capitolul al doi-
lea din cartea ,Faptele Apostolilor”, scrisd de Sfantul Evanghelist
Luca. Aceastd minune a venirii Duhului Sfant peste Apostoli le-a fost
figaduitd de Mantuitorul Insusi, in cuvintele rostite la Cina cea do
Taind, deci inaintea Patimilor Sale, cénd le-a spus: ,lar cand va veni
Mangaietorul, pe care Eu vi-L voi trimile de la Tatdl, Duhul Adeva-
rului, Ce! Ce din Tatdl purcede, Acela va marturisi despre Mine" (In.
15, 26) si ,El vd va cdlduzi intru tot adevarul® (In. 16, 13). lar inainte
de Inaltarea Sa la rer, le-a poruncit sd nu se indepérteze d2 le-usa-
lim, ci ,s8 astepte fdgdduinta Tatidlui pe care afi auzit-o de la Mine;
cid Tozn a botezat cu apd, dar voi veti fi bot2zati intru Duhul Sfant, nu
mult dupd aceste zile” (F.Ap. 1, 4—3), continuand apoi sd le arate ce
misiune vor avea de indeplinit dupd ce nu va mai fi cu e': ,Dar veti
primi putere prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti fi mar-
tori in Jerusalim si in tcatd Tudcea si in Samaria $i pand la marginea
paméantului® {F. Ap, 1, 8).

Istorica Pogorare a Duhului Sfant a avut loc la lerusalim, in zi1a
.Cncizecimii®, zi in care evreii comemorau legdmantul {4 ut de Dum-
nezeu cu poporul lui Israel, pe Mantele Sinai, céand Moise a primit
.tablele Legii® cu cele zere porunci sau Decalogul. Dar tot atunci se

implineau — pentru ucenicii Domnului — 30 de zile de la Invierea Sa
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din morti. Cu prilejul sdrbdtorii evreiesti, se adunaserd la templul din
Ierusalim un numdar mare de inchindtori din oras si din imprejurimi,
la care se addugan si iudeii din ,diaspora“, deci cei stabili{i in afara
hotarelor Tdrii Sfinte, precum si ,prozeliti”, adicd pdgani convertiti la
iudaism. Toii proveneau din intreg bazinul Madrii Mediterane, din Asia
Micd si din Orientul Apropiat, aproximativ 15 etnii si zone geografice
pe care le enumerd Sfantul Luca. Atat iudeii din diaspora cat si pro-
zelitii nu cunosteau limba aramaicd vorbita atunci in Ierusalim si Tara
Sfanta si in care a predicat si Mantuitorul. Potrivit poruncii date de
Mantuitorul, se gdseau in Ierusalim si cei 12 Apostoli, intre care si
Matia, cel ales in locul lui Tuda vanzdtorul, stand impreund intr-o casa,
probabil de frica iudeilor. Potrivit traditiei, era impreund cu ei si Sfan-
ta Fecioard Maria. De dimineatd, in jurul orei 9 (sau in ,ceasul al trei-
lea® al iudeilor), fdrd de veste, un wvuiet puternic, ca de suflare de
vant, a invaluit casa in care erau Apostolii si s-au ardtat ,limbi ca de
foc" sezand pe fiecare din ei, si s-au umplut tofi de Duhul Sfant si au
inceput sd graiascd si in alte limbi, precum le dédea lor Duhul a grai*
(F.Ap. 2, 1—4). Se implineau fdgaduintele Mantuitorului. Vuietul res-
pectiv, ca §i darul minunat care li s-a dat de sus Apostolilor, de a
vorbi in limbile celor ce se gdseau in Ierusalim, i-a uimit si i-a tulbu-
rat pe tofi cei prezenti, incat unii considerau chiar cd ar fi beti. Din
acest motiv, a luat cuvantul Sfantul Apostol Petru, cel mai in varstd si
cel mai apropiat de Mantuitorul, ca sd spulbere nedumerirea lor si
chiar ironia sau acuza unora, adeverind cd toatd minunea la care asis-
tes2rd nu era aliceva decat implinirea proorocirii lui Ioil cu privire la
pogorarea Duhului Sfant (Ieil, 3, 1—5). Aceasta a fost prima predicéd
.apostolica”. Iisus rostise prima predicd in Nazaret, citind o profetie a
lui Isaia despre El (cf. Lc. 4, 16—30), iar Petru isi incepea predica in
Ierusalim, pornind de la un text din proorocia lui Ioil, dar si din Psal-
tirea lui David, propovadduindu-L si facandu-L cunoscut tuturor pe lisus

Cel rastignit si inviat (F. Ap. 2, 14—36). In urma predicii, Sfantul Apos-
tol Petru le cera categoric celor ce-l ascultaserd: ,Pocditi-vd si fiecare
din voi sd se boteze in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pdcate-
lor voastre; si vefi primi darul Sfantului Duh® (F.Ap. 2, 38). Predica lui
a avut efectul dorit, pentru cd in aceeasi zi s-au botezat ,ca la trei mii
de suflete” (cf. F. Ap. 2, 41). Se intemeia astfel, in chip vdzut, noua
Biserica a lui lisus Hristos, lua fiint{d prima comunitate crestind, fapt
pentru care lerusalimul este considerat ,Maica tuturor Bisericilor”,
cdci aici isi are inceputul Biserica universald de mai tarziu.

Sfantul Luca prezintd, in continuare, si cateva aspecte din viata
primilor crestini, care ,stdruiau in invatatura Apostolilor si in parta-
sie, in infrdngerea pdinii si in rugdciuni®, ,avand toate indeobste si
multi isi vindeau averil= ca sd poatd fi ajutati cei in nevoi” (cf. F. Ap.
2, 42—47). Deci era o viatd de rugiciune, de intr-ajutorare reciprocd,
de impdrtdsire cu Trupul si Sangele Domnului.
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Iubiti credinciosi,

Cu toate cd Sfantul Duh S-a pogorat acum peste Sfintii Apostoli,
~In chip de limbi ca de foc”, cu toate cd El revarsd acum toatd bogi-
tia harului si a iubirii dumnezeiesti peste ei, totusi, Duhul Sfant a fost
mereu prezent in lume, in decursul istoriei. A luat parte la crearea
lumii, aldturi de Tatd] si de Fiul, a cadlduzit pe patriarhii Vechiului
Testament, a luminat mintea proorocilor si dreptilor aceleiasi Legi
vechi, S-a coborat si a umbrit pe Sfadnta Fecioard Maria ca s¥ nasca
pe Pruncul lisus, i-a célduzit pe magi, pe pdstori si pe dreptul Simeon
ca sd vadd in Pruncul ndscut in Betleem pe Mesia Cel asteptat, 1-a
luminat pe Ioan Botezdtorul sid recunoascéd in lisus Cel venit la botez
pe ,Mielul Iui Dumnezeu Cel Ce ridica pécatele lumii® (In, 1, 29).

Dupd sdrbdtoarea Cincizecimii, tot Duhul Sfant a dat curaj Sfin-
filor Apostoli ca s8-L predice pe Hristos printre iudei si pdgani; i-a
inspirat pe Sfiniii Evanghelisti si pe alf{i Sfin{i, autori la scrierea celor
27 de cérii ale Noului Testament; a indrumat pas'i, mintea si inima
Sfintilor Apostoli, inclusiv a Sfantului Apostol Pavel, cel chemat la
Hristos pe drumul Damascului, in cdldtoriile si lucrarea lor misionaré;
a Intdrit in credin{a, in iubire de Hristos si in nidejdea in dobéandirea
feriririi vesnice pe toti aceia care au avut curajul sd-L. mdrturiseasc#
pe Hristos, dandu-si viata pentru El; a luminat pe Sfintii Parinti parti-
cipanii la lucrdrile celor sapte Sinocade ecumenice ori ale unor Sinoade
locale in care au apdrat dr-apta invdtiturd a Biserizii si au osandit pe
ereticii vremii lor; a intdrit si a cdlduzit pe smeritii cdlugari si sihasg-
trii care cdutau — departe de lume — desdvars rea vietii lor si apro-
pierea de Dumnezeu; le-a insuflat tdrie si iubire de Dumnezeu marilor
misionari din epoca modern¥, din cele doud Americi, din Orientul In-
depdrtat, din Africa si Australia, care nu o datad si-au sfarsit viata ca
si martirii din primele veacuri. Deci, prin ajutorul Duhului Sfant, toti
acesti oameni au sdvarsit o impresionantd lucrare de renastere spiri-
tuald, de cunoastere a lui Dumnezeu si mai,cu seami a invadtaturii pe
care a adus-o Fiul S3u in lume.

La cel de-al doilea Sinod ecumenic, din anul 381, Sfint'i Périnti
prezenti au stabilit, prin articolul 8 din Simbolul credintei, cd noi cre-
dem ,Si intru Duhul Sfant, Domnul de viatd .ficdtorul, Care din Tat#l
purcede, Cel Ce impreund cu Tatdl si cu Fiul este inchinat si madrit,
Care a grait prin prooroci®, Deci este prezentatd aici, succint, intreaga
invitdtard a Bisericii despre Duhul Sfant, dar mai ales deofiinfimea Sa
cu Tatdl si eu Fiul, Dupi Cincizecimea din anul 33, prin intemeierea
B'sericii lui Hristes, Duhul Sfant rdmane prezent in .istorie si in Bis=-
ricid. Aceasta este consideratd ca o .prelungire ta‘nici a intruparii
Domnului*, atat prin prezenta iui Hristos Cel euharistic, cat si prin
lucrarea Duhului Sfant. Hristos este Capul nevdzut al Bisericii, Cel
care o condure, iar Duhul Sfant, ca ,Domn de viatd Facator”, este Cel
Care o sfinteste, prin lucrarea pe care o desfdsoard sfintitii ei slujitori
— episcopi, preotii si diaconi — réanduiti spre aceastd slujire prin Taina
Hirotoniei. Preotii sunt cei care cheamd Duhul Sfant si harul Sdu

12*
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sfinfitor in rugdciunile pe care le rostesc la felurite slujbe. Ei sunt cei
care sfinfesc cinstitele daruri de paine si vin, cerand lui Dumnezeu ca
Duhul Sfént sd vind si sd le prefacd in Trupul si Sangele Domnului:
.Doamne, Cela Ce ai trimis pe Prea Sfantul T&u Duh in ceasul al
tre'lea Apostolilor T&i, pe Acela, Bunule, nu-L lua de la noi, ci ni-L
Innoieste noud, celor ce ne rugdm tie“... ,si Te rugdm, Te chemdm si
cu umilintd la Tine cddem: Trimite Duhul T&u cel Sfant peste noi si
peste aceste Daruri ce sunt puse inainte. $i fd pdinea aceasta Cinstit
Trupul Hristosului Tdu. Iar ceea ce este in potirul acesta Cinstit
Sangele Hristosului Tdu: Prefdcandu-le cu Duhul Tdu cel Sfant”.

Iar la sfinjirea Aghiasmei mari, la Boboteazd, cerem tot mijlo-
cirea Sfantului Duh prin rugdciunea: ,Tu Insuti, Iubitorule de oa-
meni, Impérate, vino si acum, prin pogorarea Sfantului T&u Duh, Care
sfinjeste toate, si sfinteste apa aceasta”.

Duhul Sfant lucreazd insd si in noi, ne sfinteste si pe noi, pe fie-
care in parte, ne cdlduzeste viatd de la botez pand la mormaént. Prin
Taina Sfantului Botez ne nastem la viatd noud prin Sfantul Duh, iar
prin Taina Mirungerii, care urmeazd imediat dup& botez, ni se da ,pe-
cetea darului Sfantului Duh®, iar cel botezat devine un pnevmatofor,
adicd un purtdtor de Duh Sfant. Dupad cuvantul Sfantului Apostol Pa-
vel, trupul nostru devine ,un templu al Dihului Sfant" (cf. I Cor. 6,
19); cdci, dupd cum spunea tot el: ,Noi toti intr-un Duh ne-am bote-
zat pentru ca sa fim un singur trup — fie iudei, fie elini, fie liberi, —
si toti la un Duh ne-am addpat® (I Cor. 12, 13), deci noi, crestinii, sun-
tem ,mdd1larele” sau membrii Trupului tainic al Domnului care este
Biserica. Duhul Sfant umple de bucurie si de senindtate copildria, in-
drumd tinerefea, ocroteste bdatranetea. El isi revarsd neincetat darurile
sale cele bogate peste noi, sapte la numar, asa cum le aratd proorocul
Isaia: ,injelepciunea, infelegerea, sfatul, puterea, cunostinta, temerea
de Dumnez-u si buna credintd” (Is. 11, 2). Iar Sfantul Apostol Pavel
arata care sunt ,roadele“ Duhului Sfént: dreptatea, bucuria, pacea, in-
delungd-rdbdarea, bundtatea, facerea de bine, credinciosia, blande-
tea, infranarea (cf. Gal. 5, 22). -

Dumnezeu — Duhul Sfént ne-a invrednicit pe fiecare cu multe
din aceste ,roade" sau ,daruri“ ale Sale. De aceea, sd urmadm chema-
rea aceluiasi Apostol al necamurilor; ,Va& indemn, frafilor, sd-i doje-
ni{i pe cei fard de randuiald. Imb&rbatati-i pe cei slabi de inger, spri-
jini{i pe cei neputinciosi, f{i indelung-rédbdatori fatda de toti. Vedeti ca
nu cumva cineva sa rdspldteascd cuiva rdaul cu rdu, ci intotdeauna sa
urmadrifi binele: si unul cdtre altul, si fiecare cétre toti. Bucurati-va
intotdeauna, rugati-vd neincetat, muljfumi{i intru toate; cdci aceasta
este voia lui Dumnezeu intru Hristos lisus pentru voi. Duhul sd nu-I
stingefi* (I Tes., 5, 14—19). Daca ,aceasta este voia lui Dumnezeu”,
trebuie sd o urmdm si noi; sa fim $i noi asemenea primilor crestini
din comnnitatea din Ierusalim care stdruiau in rugdciune, in frange-
rea panii si in ajutorarea sdracilor, ldudandu-L pe Dumnezeu prin
aceste fapte ale lor, prin ,roadele“ vietuirii lor cu adevdrat crestine,
vrednice de calitatea de ,ucenic“ al lui Hristos si de pédrtas al harului
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Duhului Sfant. In lumea atat de decidzuti si instriinati de Dumnezeu
in care trdim, sd cerern harul Prea Sfantului si de viatd fidcdtorului
Duh ca sd impace neamurile, sd ne redea credinta, s& ne intdreascéd
nadejdea, sd ne diruiascd dragostea, 54 ne calduzeascd spre Hristos
— Calea, Adevirul si Viatfa.

S&-L ldudd&m si sd-L cinstim si nei pe Dumnezeu — Duhul Sfant
printr-c rugd-iune pe care I-a inchinat-o Biserica: ,,‘Impérate ceresc,
Mangéaietorului, Duhul Adevarului, Care pretutindeni esti si toate le
plinesti; Vistierul bunatdtilor si Dit&torule de viatd, vino si Te salislu-
ieste Intru noi si ne curéifeste pe noi de toatd intindciunea si mantu-
ieste, Bunule, sufletele noastre”. Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU




In memoriam

T NESTOR VORNICESCU — Mitropolitul Olteniei

In dimineata zilei de 17 mai a.c., pe neasteptate a trecut la cele
vesnice, cel ce a fost Intaistdtdtorul Mitropoliei Olteniei si arhiepiscop
al Craiovei dr. Nestor Vornicescu. Vestea aceasta a umplut de intris-
fare inima Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist, a membrilor Sf.
Sinod al Bisericii noastre, a preotilor si a credinciosilor ortodocsi din
Arhiepiscopia Craiovei precum $i a tuturor celor care l-au cunoscut si
l-au pretuit. A trecut dincolo in zérile vesniciei in urma unei scurte
suferinte, cu sufletul impdcat, incdrcat de ani si de alese vrednicii ar-
hieresti si carturdresti.

A trecut dincolo, in Patria Cereascd, ldsdand in urmd un ,nume
bun*, o eparhie infloritoare si mai ales o operd misionard si culturala
de exceptie, care peste ani si ani va da marturie de netdgadduit despre
marea personalitate a celui ce a fost mitropolitul Nestor al Olteniei.
Falnic la trup, cu ochii scénteietori, cu glasul de tunet, Mitropolitul
Nestor ascundea in pieptul sdu o inimd& bund si jertfelnicd, o inimd
care a batut pand la ultima-i suflare peniru Biserica noastrd strdmo-
seascd si pentru glia roméneascd. Chipul sdu se inscrie cu cinste in
galeria marilor ierarhi pe care i-a avut Biserica Olieand de-a lungul
vremii, ierarhi care s-au remarcat prin patriotismul si ravna lor pen-
tru Casa Domnului ca si prin dragostea lor faida de slova scrisd.

I.P.S. Sa s-a nédscut la 1 octombrie 1927, de praznicul Acoperi-
mantului Maicii Domnului, in satul Lozova, com. Vornicesti, judetul
Lipusna (Basarabia), intr-o familie de {drani ortodocsi primind la bo-
tez numele de Nicolae. Inci de tanir a simtit o chemare tainicid de a-i
sluji lui Hristos, astfel cd dupd absolvirea ciclului scolar primar s-a
inchinoviat la Schitul Nechit, apartindtor de mareata ctitorie musatina
de la Neamt, devenind apoi rasofor la aceastd mandstire.

Intre anii 1946—1948 a urmat cursurile Seminarului monahal de
muzicd bisericeascd de la Neamt, apoi Seminarul monahal superior de
la aceeasi mandstire (1948—1951). La 10 martie 1951 este tuns in mo-
nahism primind numele de Nestor. Intre 1951—1955 urmeazd cursurile
Facultdtii de Teologie din Bucuresti, prezentand ca tezd de licentd lu-
crarea ,Concepiia crestind despre viatd". La 21 octombrie 1951 este
hirotonit diacon la Schitul Vovidenia-Neami, de cdtre arhiereul Pavel
Sarpe care era si staretul mandstirii. Urmeazd, dupd terminarea stu-
diilor teologice, cursurile de doctorat in teologie specialitatea Patro-
logie la Bucuresti sub indrumarea reputatului patrolog I.G. Coman. La
18 iulie 1956 este hirotonit intru preot in Catedrala episcopald din Ro-
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man de cétre episcopul de atunci al Romanului, Teofil Herineanu de-
venit apol arhiepiscopul Clujului.

Intre 1958—1962 a fost preot slujitor al Catedralei mitropolitane
din lasi, apoi staret al méandastirilor Sf, Ioan cel Nou de la Suceava
{1962—1966) si Neami (1966—1970). La 2 februarie 1966 Sf. Sinod i-a
acordat rangul de arhimandrit fiind hirotesit de mitropolitul de atunci
al Moldovel Justin Moisescu, Intre anii 1969—1970 a urmat cursuri
post universitare la Institutul Ecumenic de la Bossey si la Facultatea
Autonoma Protestantd din Geneva.

La 27 decembrie 1970 a fost hirotonit arhiereu dupd ce in prea-
labil fusese ales de cdtre Sf, Sinod, la recomandarea mitropolitului
Firmilian Marin, ca Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Craiovei cu titu-
latura de ,Severineanu®”.

In martie 1978 Colegiul Electoral Bisericesc l-a ales ca Arhiepis-
cop al Craiovel si Mitropolit al Olteniei fiind inscdunat la 23 aprilie
1978 de céatre patriarhul de atunci Justin Moisescu.

In anul 1983 a obtinut titlul de doctor in teologie al Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti.

Ca arhipéstor s-a preocupat indeaproape de bunul mers al trebu-
rilor bisericesti din eparhie, de starea locasurilor de cult, de pregati-
rea clerului si de viata religios-morald a credinciosilor. S-a preocupat
de restaurarea vechilor monumente istorico-bisericesti, maéanastiri si
schituri, din cuprinsul Arhiepiscopiei Craiovei (Tismana, Polovragi,
Lainici, Bucovat, Jitianu, Vodila} precum si de zidirea de noi biserici
si méndstiri, mai ales dupd 1989 (Popéanzilesti, Topolnita, Strehaia,
Motru, Tuglui, etc.).

A publicat numeroase cérii, studii, lucréri, articole de patrologie
si istorie bisericeascd nationald, atat in tard cat si in strdindtate. A-
mintim aici doar doud lucrdri de referint{d: ,Primele scrieri patristice
in literatura noastri, sec. IV—XVI®, care este totodatid si teza de doc-
torat in teologie (1983) si ,Sf. Mitropolit Petru Movild, monografie
aghiograficd” (1998). S& amintim apoi si ,Proloagele” apéirute la Cra-
iova sub obldduirea sa, precum si cateva lucrari ale périntelui Dumi-
tru Sténiloae apdrute inainte de 1989, in editura Centrului mitropoli-
tan din Craiova si care s-au constituit in adevirate repere teclogice
pentru preoti si pentru tinerii teologi.

A avut 3i o vastd activitate pe plan ecumenic participand la nu-
meicase congrese, simpozicane si reuniuni internationale unde s$i-a
adus o contributie de seamd la cunoasterea Bisericii noastre peste
hotare. :

A fost distins cu numeroase ordine, medalii si distinctii biseri-
cesti intre care amintim: Crucea Sf. Mormant a Patriarhiei Ierusalimu-
lui, Ordinul Sf. Ap. Petru si Pavel al Patriarhiei Antiohiei, Ordinul Sf.
Serghie de Radonej al Patriarhiei Ruse, Ordinul Si. Sofronie de Vrata
al Patriarhiei Bulgare, iar primdria orasului Roma i-a conferit ,Ordi-
nut Sf. Impidrat Constantin cel Mare*. Mitropolitul Nestor Vornicescu
a fost si presedintele Comisiei Sinodale pentru canonizarea Sfintilor
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Romaéni si al Comisiei Nationale Roméane de istorie ecleziasticd com-
paratd. Ca o recunoastere a meritelor sale cdrturdresti a fost ales in
anul 1992 ca membru de onoare al Academiei Romane si al Academiei
de stiinte din Chisindu.

Prohodirea rdmdsitelor pdmantesti ale regretatului ierarh a avut
loc sambdtd, 20 mai a.c., pe esplanada Catedralei mitropolitane Sf. Du-
mitru din Craiova. Slujba a fost oficiatd de cdtre P.F. Pdrinte Patriarh
Teoctist al Romaniei, inconjurat de un sobor de 17 arhierei, preoti si
diaconi. Au fost prezen{i membri ai familiei celui adormit intru Dom-
nul, autoritafi civile si militare ale judetului Dolj, preoti, calugdri, cé-
lugdrite si o mulfime de credinciosi veniti sd-si ia rdmas bun de la
pdrintele lor sufletesc. La sfarsitul slujbei de inmormantare au rostit
cuvantdri: P.C. Pr. Ion Radut, — consilier cultural al Arhiepiscopiei
Craiovei. P.S, Ioan al Covasnei si Harghitei, dl. Nicolae Branzea, Se-
cretar de Stat pentru Culte, I.P.S. Mitropolit Petru al Basarabiei, pre-
fectul jud. Dolj si Secretarul Academiei Romane. P.F. Patriarh Teoctist
in cuvinte calde si emotionante a evocat personalitatea mitropolitului
Nestor, realizdrile lui remarcabile in plan bisericesc si cultural si a re-
liefat contributia lui la bunul mers al wvietii bisericesti, misionare si
pastorale din cuprinsul mitropoliei Olteniei.

In dangétul duios al clopotelor sicriul cu trupul neinsufletit al
ierarhului Nestor, a fost purtat pe umerii preotilor in jurul Catedralei
cu indatinatele opriri si ectenii de pomenire, fiind apoi depus spre
vesnicd odihnd pana la obsteasca inviere in cripta din pronaosul cate-
dralei mitropolitane din Craiova aldturi de inaintasul sdu mitropolit
Firmilian Marin.

Consiliul arhiepiscopesc a oferit apoi o masd de pomand la Rese-
dinta mitropolitand din Craiova la care au luat parte tofi cei prezenti.

Din partea I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului a fost delegat
sd participe la funeralii P.S. Episcop Visarion Résindreanu.

Astfel si-a incheiat cdlatoria aceasta pdmanteascd mitropolitul
Nestor al Olteniei, iar prin trecerea lui dincolo Biserica noastrd a pier-
dut un mare ierarh, un om de aleasd culturd, iubitor al istoriei Biseri-
cii si Neamului nostru romanesc.

Bunul Dumnezeu si-i facd parte de odihnd in Impérdtia Sa cea
cereascd iar sufletul sdu sd-L aseze in ceata binepldcutilor Lui.

Fie ca chipul luminos al mitropolitului Nestor Vornicescu sd ne
fie tuturor un imbold la o sincerd si devotatd slujire a Sfintei noastre
Biserici, a Ortodoxiei roménesti si a pamantului stramosesc,

In veci pomenirea lui!

T VISARION RASINAREANU
Episcop-Vicar

al
Arhiepiscopiei Sibiului

1.




Recenzii

Ioan Mihiltan — Episcopul Oradiei, SFANTA EVANGEELIE
PENTRU PREDICILE DUMINICILOR $I SARBATORILOR DE
PESTE AN, Oradea 1999, pag. 314.

Dupd volumele: De vorbid cu credinciosii, Seminte din Tarina cu-
minteniei 5i altele, iatd e altd bucurie, Idei din Sfintele Evanghelii.

Cartea este de caracter omiletic 5i nu mai putin dogmatic si este
randuitd mai ales preotilor.

Ea incepe cu Duminica Pastilor si pand la Duminica a VII-a dupa
Pasti. Urmeazd Duminica Rusaliilor §i ajunge pand in Duminica a VIl-a
dupd Pasti.

Urmeazd Duminica Rusaliilor pan& la Duminica XXXIV-a, apoi
Duminica ldsatului de carne, Duminica l&satului de brénzd, cinci pre-
dici din post, Duminica Floriilor, Istoria Patimilor, cu trei predici, apoi
alte sirbadtori de peste an, MNasterea Maicii Domnului, trei despre
Maica Domnului, despre sfin{ii mucenici.

Un numér de 30 de predici, Sfanta Paraschiva, Sfintii Dimitrie,
Mihail si Gavril, Sfantul Nicolae, Arhidiaconul Stefan, Sfantul Gheor-
ghe, Sfintii trei ierarhi Vasile, Grigorie si Toan si aliii.

La alcdtuirea prediciler autorul dd mai intai textul Evangheliei si
apoi face analiza, comentariul si infelesul textului.

Se constatd o indelungatd lecturd si experienid indelungata.

Se constatd, adici afirm3d o simpatie pentru Dumitru Staniloae,
omul cu cinci doctorate si membru al Academiei Roméane si scriitorul
daruit perenitdtii prin talentul sdu, si pentru Dumitru Belu, profesorla
Academia Teologicd din Sibiu, din care de bund seam# s-a inspirat in
activ.tatea Prea Sfintiei Sale.

Cartea e plind de interes si informatii de calitate. Graiul select,
hartie de calitate, coperta impundtoare prin adeviarul pe care-l vé-
deste Hristos si tricolorul de pe ea ne spune c& Hristos, pentru popo-
rul nostru, a fost in toate epocile un izvor al fiin{ei noastre nationale.

Pr. Prof .Dr. NICOLAE NEAGA




Ioan Chirila, CARTEA PROFETULUI OSEA, Cluj-Napoca
1999, pag. 262.

Cartea profetului Osea este prima dintre cei 12 profeti mici ai
Vechiului Testament. Numele sdu inseamn&d: maéantuire. A actionat in
veacul al optulea inainte de Hristos.

Cartea confine cuvantdri in care combate relele care se sidvar-
sesc: necredinta, minciuna, jurdmantul stramb, idolatria, mandria,
alianta cu pdganii etc.

Scrisd intr-o limbd conchisd si sentimentioasd, bogatd in imagini.

Valoarea cdrfii in bucuria de via{d si iubirea de Dumnezeu nu
gdseste graniti. Dupd Osea iubirea este ceva de nuantd divina.

Pdrintele Ioan Chirila a gdsit multe motive pentru a trata pe
profetul Os=a ca tezd de doctorat.

Tratdnd despre revelatie si profetism in partea I si partea a Il-a
despre cartea profetului Osea si apoi partea a IIl-a traducerea textu-
lui si comentarul lui. In partea a IV-a despre teologia cértii, despre cu-
noasterea lui Dumnezeu, Dumnezeu viu si Dumnezeu mantuitor, des-
pre importanfa mesianismului cdrtii, iar partea a V-a a cartii: Scrierile
patristice.

Cartea Osea si in lumina scrierilor patristice, partea a VI-a car-
teatea lui Osea si descoperirile de la Qumran; a VII-a si ultima: despre
teoloc};isitorul celor trei virtuti teologice.

n ce pnveste Bibliografia autorul insird un numé&r de ordinul
sutelor in 11 pagini.

Nu lipsesc Bibliile si textele original ebraic si Septuaginta, textul
oficial in Biserica Ortodoxa.

Prin lucrarea aceasta autorul a dobandit o ascendentd wvaloricd
si un farmec al creatiei, care il aseaza pe autor la un loc de frunte al
scrisului biblic.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA




Aurel Jivi, ,,ORTHODOX, CATHOLICS AND PROTEFSTANTS.
Studies in Romanian Ecclesiastical Relations”, Cluj University
Press, Cluj-Napoca, 1999, 184 p.

Initiativa Pdrintelui Profesor Aurel Jivi de a scrie si de a tipdri a-
ceastd carte in limba englezd, d& posibilitatea si cititorului de peste
holare de a pdtrunde in realitatea istoricd a unor evenimente legate
de istoria Bisericii si a neamului nostru. Lucrarea cuprinde sase capi-
tole care se constituie in sase studii in care se trateazd probleme de
teologie si istorie bisericeascd, unele dintre ele fi'nd prezentate ca si
vonferinfe la intruniri internationale de teologie si istorie a culturii.
' Primul capitol intitulat: ,Perspective romdnesti asupra Sftaniului
Grigorie Palama si a isihasmulti®, infatiseazd preocupdri romanesti in
ce priveste opera si teologia Sf. Grigorie Palama. Studiul a fost pre-
zentat in urmd cu aproape trei ani la un congres international desfi-
surat la Tesalonic sub titlul: ,Tesalonicul crestin: un oras unde Rdsd-
ritul si Apusul se intdlnesc®. Personalitatea si inv&titura Sf. Grigorie
Palama e bine cunoscutd si a trezit un viu interes incd de timpuriu si
pe pamantul roménesc. Inainte de a se referi la preocupdrile romaé-
nesti privitoare la Sf. Grigorie Palama, pdrintele Jivi face o incursiune
in istoria isihasmului la noi. In cea de a doua parte a studiului sunt
analizate preocupérile teologilor roméni cu privire la istoria isihasmu-
lui, Este amintitd activitatea mitropolitului A. Saguna in acest sens,
precum 5i a profesorilor Polihron Sircu si QOrest Tafrali. Este prezen-
tatd apoi activitatea parintelui Stdniloae in directia cercetdrii isihas-
mului. Cercetarea gandirii palamite de citre parintele Sténiloae este
consideratd a fi prima investigare teologicd substantiald in teologia
ortodoxd in general. Acest lucru e mai putin cunoscut in str@inatate,
datoritd faptului c¢d lucrarea teologuiui romén a fost publicatd doar in
limba romand la Sibiu in 1938. Se aratd c& interesul parintelui Sidni-
loae pentru palamism a continuat si prin alte studii precum si prin pu-
blicarea in volumul sapte al Filocaliei a unor texte isihaste, el fiind
nu numai un cercetdtor al isihasmului, ¢i si un traducéitor al literaturii
isihaste.

Al doilea capitol al cér{ii intitulat: ,Romdnii si unirea de Ia
Breast-Litovsk® trateazd problema uniatismului in Polonia, precum $i
conexiunile acestui eveniment cu spatiul romaéanesc. Incid de la inceput
se atrage atentia asupra faptului cd subiectul in discutie poate fi infe-
les numai in cadrul contextului religios general al sec. XVI (reforma
$i contrareforma). Este subliniatd contribuiia iezuifilor in realizarea
acestui demers, respectiv a rolului jucat de Antonie Possevino si Petru
Skarga. Este amintitd vizita lui Possevino in Transilvania care in mar-
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tie 1583 s-a oprit si la Alba-Iulia. Foarte interesante sunt remarcile lui
Possevino cu privire la clerul roman. Un spatiu amplu este acordat ro-
lului jucat de prinful C. Ostrogski in apdrarea ortedoxiei, precum si
prieteniei acestuia cu Mihai Viteazul. Retinem de asemenea incercarea
papei Clement VIII de a-1 castiga pe Mihai Viteazul pentru ,Liga
crestind” si convertirea la catolicism. In apérarea ortodoxiei Constan-
tin Ostrogski a fost susfinut si de Mihai Viteazul, care era si el opo-
nent al unirii cu Roma, fiind considerat ,print al Ortodoxiei” si ,dus-
man al Bisericii Catolice".

Cel de-al treilea capitol al cé&rtii ne prezintd personalitatea mar-
cantd a patriarhului Chiril Lucaris si legdturile sale cu romanii. Pa-
triarhul Chiril Lucaris (1572—1638) a trdit intr-o perioadd destul de
framéantatd din punct de vedere politic si religios (conflictul Ligii cres-
tine cu turcii, rdzboiul de 30 de ani, reforma si contrareforma, etc.).
Contactele lui Chiril Lucaris cu romanii sunt timpurii. I1 gdsim ade-
sea ca oaspete al principilor si ierarhilor roméni. In aceastd calitate a
rostit si a scris predici, a participat la sfintiri de mandstiri, a asistat la
inchinari de mandstiri si mosii cidtre Locurile Sfinte, etc., astfel incat
putem spune cd patriarhul Chiril Lucaris cunostea din interior foarte
bine lumea romaneascd, avand legdturi cu domnitori ca Ieremia Mo-
vild si Radu Mihnea. Mentiondm tot in acest capitol prezentarea con-
tinutului predicilor rostite de Lucaris la Iasi in 1601, la intoarcerea din
Polonia.

Cel de-al patrulea capitol al céarfii are in centru tot personalita-
tea patriarhului Chiril Lucaris, dar de aceastd datd legdturile Iui cu
protestanfii din Transilvania. Dintr-o scrisoare pe care Chiril Lucaris
a trimis-o lui Marc Antonio de Dominis afldm despre legéturile aces-
tuia cu pastorul Marcus Fuchs. In cadrul acestei legdturi périntele
Jivi ia in discutie problematica care s-a ivit pe marginea acceptdrii de
cdtre Chiril a unor puncte de vedere ale lui Fuchs. Se acordd apoi un
spatiu semnificativ corespondentei dintre patriarhul Chiril Lucaris si
principele Gabriel Bethlen al Transilvaniei. Principele se adreseazd
Patriarhului Ecumenic expunéndu-si planul de atragere a romanilor
ardeleni la calvinism si cere patriarhului infelegere si sprijin in acest
sens, Cererea prinfului s-a bazat probabil si pe presupusa faimd de
simpatizant protestant pe care Chiril Lucaris o dobandise in anumite
cercuri. Scrisoarea lui Bethlen nu s-a pastrat dar problematica scrisorii
lui o cunoastem din r&spunsul patriarhului. La 2 septembrie 1629 Chi-
ril Lucaris ii raspunde principelui uzand de toate calitdtile sale de
abil diplomat si fin cédrturar. Patriarhul aratd cd aceastd incercare de
atragere a romanilor ardeleni la calvinism va intdmpina opozitia ro-
manilor insisi, producand tulburare in tard si oricum nu va reusi sa
rupd legitura de sénge si simiiri dintre romaénii ardeleni si cei din
Tara Roméneascd si Moldova. Patriarhul subliniaza faptul cd principii
roméni extracarpatici vor pune piedici dacd nu cu armele cel putin prin

indemnuri ascunse. Patriarhul Chiril Lucaris care petrecuse mult timp
printre romani era constient cd, calvinizarea romaénilor era imposibila
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dateritd originii lor comune cu cei din Tara Roméaneasca si Moldova.
Patriarhul nu accepti s3 intervind pe langd episcopul romaénilor pen-
tru a-1 indupleca s& primeascd tacit invéidtura calvind sau si inchidi
ochii si urechile in fata presiunilor de ceonvertire, Observdm c& un
strdin (Chiril Lucaris) e pe deplin constient de originea comung si de
unitatza sau solidaritatea roméncascd pe fond etnoconfesional. Este
spulberati incd o datd falsa propagandi istoricd -—— impé#rtésitd pana si
de unii istorici de la noi — cum cd romanii ar fi fost inconstienti de
originile lor pand la unirea cu Biserica Romei, respectiv pand la repre-
zentantii Scolii Ardelene. Acest fals istoric este rdspandit si in Occi-
dent de anumiti istorici formati dupd ureche.

In cel de-al cincilea capitol pirintele profesor face referire la
mdrturisirile de credinjd orlodoxe romdanesti din sec. XVII. Prima luatd
in discutie e cea a lui Petru Movild, Este analizat contextul in care a
aparut aceastd marturisire de credinta si discuiiile care s-au purtat pe
marginea ei la sinoadele din Kiev (1640) si ITasi (1642). Cea de a doua
luatd in discutie e ,Raspuns la catehismul calvinesc”, maérturisire ce
apartine mitropolitului Varlaam al Mpoldovei. Sunt prezentati factorii
care aun determinat scrierea acestui ,Réspuns®, precum si similitudini-
le dintre Varlaam si Petru Movild in ce priveste invocarea sfinfilor si
cinstirea sfintelor icoane, Cea de a freia méirturisire e legatd de numele
lui Nicolae Milescu si este intitulatd ,Enchiridion“. Expunerea lui de
credintd a fost prilejuitd de ocazia vizitdrii Suediei. La Stockholm l-a
intalnit pe ambasadorul francez Simion Arnauld, nepotul liderului jan-
senist Antonie Arnauld, care l-a rugat sd-si exprime punctul de vedere
cu privire la disputa dintre jansenisti si calvinisti in ce priveste pre-
zenta reald in FEuharistie a lui Hristos. Punctul sdu de vedere a fost
inclus intr-un volum tip&rit la Paris in 1669 si a reprezentat prima pé-
trundere a unei lucrdri roménesti in lumea culturald apuseana.

Marturisirea de credintd a lui Miles u scoate incd o data in evi-
dentd faptul cd si In ortodoxie se poate face culturd demnd de cerin-
tele si exigentele Europei occidentale. Evident ¢8 anumiter oameni de
litere de la noi — care atacd vehement ortodoxia din ignoranid sau
din motive confesionaliste — le vine mai greu si accepte adevirul is-
toric cd penetrarea spatiului cultural apusean de cdtre romani s-a facut
pentru prima datd printr-c lu-rare si un autor care apartin Bisericii si
culturii ortodoxe., Acest studiu reprezintd prima incercare de a com-
para marturisirile romanesti din secolul al XVil-lea.

Ultimul capitol al cértii este desdicat personalitdtii patriarhului
Dositei al Ierusalimului si prezentei acestuia in tinuturile romanesti.
Cititoriile lui in tirile roméane au fost numeroase, el petrecand ani da
zile aici, incat pdmantul romanesc a devenit adevirata sa resedinta. In
urma vizitelor pe care le-a facul la noi a primit numeroase ajutoare
prin care Patriarhia Terusalimului a supravietuit in conditiile grele in
care isi ducea ex .stenta. La manistirea Cetdtuia, care a devenit un im-
portant centru de cuiturd, Dositei a publizat o serie de lucrdri bizan-
tine si post-bizantine, de apirare a orlodoxiei in faja expansiunii cato-
lice, multe dintre ele fiind tipdrite pentru prima datd la noi in aceste




190 REVISTA TEOLOGICA

volume, editate de Dositei. Se aminteste si de legéturile lui Dositei cu
romanii transilvdneni in timpul incercérilor de atragere a acestora la
uniatism.

In finalul acestor consideratii trebuie si spunem c& lucrarea abor-
deazd teme legate de numele unor personalitdti care au jucat un rol
esential in derularea istoriei si spiritualitdfii crestine ca: Grigorie Pa-
lama, Chiril Lucaris, Petru Movild sau Dositei al Ierusalimului. Lu-
crarea ne oferd o viziune ortodoxd romaneascd asupra interferentelor
dintre Ortodoxia roméneascd s$i anumite personalitdfi de prim rang si
evenimente majore ale istoriei bisericesti universale. Importania lu-
crdrii este sporitd de faptul cd a apdrut in limba englezd, dand posibi-
litatea cititorului strdin sa se familiarizeze mai mult cu istoria noastra.

Pr. lect. drd. JION ALEXANDRU MIZGAN




Mathias Becher, KARL DER GROSSE, Edit. C. H. Beck;
Miinchen, 1999, 126 p.

Intre personalitéfile care au marcat istoria Evului Mediu se nu-
méra si aceea a regelui de altddatd al francilor, devenit apoi impira-
tul Carol cel Mare. Desi numele multora a ramas intipérit in memoria
contemporanilor si a generatiilor urmitoare, putine personalitdti pot
rivaliza cu regele Carol, din arest punct de vedere. Acest lucru este
dovedit atat de apelativul ,Mare” care i se atribuie in aproape toate
limbile europene (Karol der Grosse, Charlemagne sau Carolomagno),
cat si de preocuparea istoricilor, care i-au dedicat mii de pag'ni, ince-
pand cu Einhard, biograful sdn contemporan, care a scris Vita Karoli
magni si terminand cu cei din sacolul nostru.

Personalitatea ,marelui” Carol l-a fascinat §i pe profesorul Ma-
thias Becher de la Universitatea din Bonn, care i-a consacrat mu'ti ani
de stud’u finalizati cu o scurtd monografie intitulatd Karl der Grosse si
publicatd anul trecut la editura C. H. Beck din Miinchen.

Numit de cétre unii ,périntele Europei”, Carol este revendicat as-
tizi de popoarele francez si german daopotrivd. Francezii il considera
ca fiind ,primul cavaler fard teamd si cusur, in timp ce germanii vad
in el ,un fauritor de legi priceput si intelept, care std la originea celor
mai bune rdnduieli de organizare statald“.!

In introducerea cirtii sale intitulatdi Karol der Grosse, profesorul
Becher prezintd persenalitatea lui Carol in lumina informatiilor prove-
nite de la Einhard, biograful contemporan cu regele franc, despre care
afirmd cd este lipsit de originalitate, deoarece l-a folosit ca model pe
scriitorul antic Suetoniu.

In primul capitol al monografiei, profesorul german descrie cel
mai important moment din intreaga domnie a lut Carol: incoronarea
¢a impdrat al Imperiului roman de Apus, in catedrala Sf. Pelru din
Roma, de cdtre papa Leon al 3-lea la anul 800. Prelucrand informatiile
pdstrate in biografia scrisd de Einhard, dar si alte do_umente, specia-
listul Evului Mediu timpuriu expune contextul politic de care s-a fo-
losit Carol, in dobéandirea celei mai mari puteri lumesti a vremii.

Murind papa Adrian (795), noul papd Leon al 3-lea, care nu pro-
venea dintr-o fam'lie nobild, intrd in conflict cu aristocratia romand si
este nevoit s¥ ceard ajulor regelui franc, Carol. De ce n-a mai solicitat
sprijinul impdratului bizantin, care pand atunci fusese principalul par-
tener de discutie al Scaunului papal, ne spune tot autorul monografiei

i, Siegmund Hellmann, Das Mittelalter bis zum Agsgange der Kreuzziige, Wissen-
schaftiiche Buchgeselschaft Darmstad:r, 1969, p. 54.
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in alt capitol: ,incepand cu anul 720 Imperiul bizantin nu mai era in
mdsurd sd asigure protectie Romei” (p. 75). Autorul aminteste aici si
de asa-zisa ,donatle a lui Constantin” pe care Carol a reinnoit-o in
anul 8C0. Polrivit acestei legende, imparatul Constantin cel Mare,
drept mulfumire cd a fost vindecat de leprd de cdtre papa Silvestru,
i-ar fi recunos-ut acestuia pozitia primatiald fa{d de toate celelalte bi-
serici, i-ar fi daruit palatul din Lateran si jurisdictia asupra Italiei si
a altor provincii invecinate.

Cum era si firesc, autorul face in capitolul al 2-lea un scurt ex-
curs in istoria francilor, prezentandu-ne inaintasii lui Carol, pomeniti
in izvoarele romane incepand cu secolul al 3-lea. Integrarea francilor
in Imperiul roman incepe cu Chlodio, primul rege merowing. Sub pre-
decesorul acestuia, Clodwig, primul rege al tuturor francilor, care in
anul 508 a primit titlul de consul imperial de la impdratul bizantin,
puterea francilor creste, ajungand in anul urcdrii pe tron a lui Carol
(768), cea mai importantd putere a Europei. In ce priveste politica in-
ternd a Regatului francilor, autorul mai subliniazd faptul c& puterea
politico-religioasd a regelui creste treptat, in detrimentul autoritdtii
episcopilor si a mitropolitilor,

Copilédria, adolescenta si realizdrile lui Carol, inainte si dupd
preluarea puterii, constituie obiectul capitolului al 3-lea al lucrdrii.
Desi informatiile despre copildria lui Carol sunt pufine, stim totusi ci
la varsta de numai 12 ani i s-a incrediniat conducerea manadstirii Saint-
Calais din Le Mans, pentru a se desprinde cu arta de a conduce, dupi
ce cu 6 ani in urma si-a facut intrarea in viata publicd, iesind in in-
tampinarea papei Stefan al 2-lea.? Autorul prezintd si disputa dintre
cel doi frati (Carol si Carlmann) pentru tronul regal, dupa moartea lui
Peppin. Casdtoria cu fiica regelui longobard, Desiderius, intdreste po-
zitia lui Carol, care din anul 771, cand Carlmann moare, rdmane sin-
gurul conducdtor al regatului. Carol continua politica tatglui séu,
Peppin, incercand sd extindd suprematia francilor in est prin supune-
rea saxonilor, bavarezilor si avarilor. Supunerea trebuia sd coincida
cu increstinarea acestora.

Cum a reusit sd realizeze Carol acest lucru, ne relateazd autorul
in capitolul al 4-lea al monografiei sale. Aici este suficient sd amintim
o singurd remarcd a specialistului in istoria Evului Mediu: ,Carol a
folosit religia crestind ca mijloc de supunere a popoarelor pédga-
ne* (p. 64).

De stransa legdturd a domeniului politic cu cel religios ne putem
convinge si din capitolul al 5-lea, unde afldm informatii despre cele
patru mari puteri ale vremii, dinainte de incoronarea lui Carol: Scau-
nul papal, Imperiul bizantin, Regatul longobard si cel al francilor. Oda-
td cu cucerirea exarhatului Ravenei, principala pozitie pe care o mai

2. Autorul opteazd aici pentru virsta de 6 ani, in timp ce alji istorici considera
cd evenimentul s-a petrecut cdnd Carol avea 12 ani (spre exemplu prof. dr. Eugen Ewig,
in. Handbuch der Kirchengeschichte, wol. .III/1, Edit. Herder Freiburg im Bresgau,
1985, p. 26).
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drtineau bizantinii in- Italia, autoritatea Bizantului scade. Astfel Scau-
nul papal incepe s oscileze intre Constantinopol si noua for{4, Rzaga-
tul franc. Cucerirca Longobardiei de cdtre Carol intireste legdturile
dintre Roma si Regalul franc, Finalitatea acestor evenimente este in-
coronarea lui Carol la anul 800, ca impdrat. Pentru a arita cum a fost
receptatd incoronarea lui Carol de citre bizanlini, autorul il citeazd
pe istoricul Theophanrs, care considera ungerea cu mir a lui Carol ca
avand valoarea ,extremei -unctio”,

De mare importantd sunt si mformatule in legétura cu sinoadele
tinute in timpul lui Carol in Apus si in Bizant. Prin.re motivele pentru
care Carol si teologii curtii sale n-au re-unoscut al doilea Sinod de la
Nicera (787) ca e-umenic, autorul enumecrd pe langd falsa traducere
a cuvantului grecesc ,proskinesis® cu ,adoratic® si faptul cid episcopii
franci n-au fost invitati la sinod. Imixtiunea politizului in problemele
religioase se poate observa si in desfisurarea sinodului de la Frank-
furt (794), convocat de Carol, unde legatii papei sunt obligati si ac-
cepte hotdrarile sinodului, care se pronunia Impotriva cinstirii icoa-
nelor, Chiar si papa trebuie s& le accepie tacit, desi avea o cu totul
altd pédrere.

Ceca ce i-a impresionat pe contemporanii lui Careol, si apoi, pe
toate generatiile urmiteare, a fost modul in care el a reusit si se im-
pund in fata oamenilor sdi, cunoscut fiind faptul cd in Evul Mediu, un
stdpan, nu dobéandea foarie usor increderea supusilor sidi. In timp ce
unii istori~i sunt de pdrere cd secretul acestei reusite il constituie
buna organizare pe care el a dat-o regatului sfu prin asa-numitele
Jcapitularii”, autorul, fdrd a nega acest lucru, sus}ine cd regele franc
ar fi cumpdrat loialitatea supusilor sdi, facadndu-le numeroase daruri.
El aminteste aici si pe acel comisari imperiali (missi dominici}, care au
jucat un rol important in timpul domniei lui Carol.

In penultimul capitol profesorul Becher ne prezintd cei mai im-
portanti membri ai familiei regale, printre acestia numérandu-se, bine-
inte'es, sot’ile sale legitime si copiii sdi. Desi a triit in poligamie,
continuand si din acest punct de vedere, tradilia strdmosilor sai, Carol
s-a césitorit numai cu femel provenite din familii influente,

Ultimul capitol al monografiei autorul il dedicd modului in care
s-a ajuns la m-tificarea lui Carol. Astfel, aflim cum Carol, considerat
imediat dupd moartea sa un mare erou, ajunge in secolul al 12-lea, un
mod~]l pentru cruciati, fiind trecut $i in randul sfinjilor. Cum s-a ajuns
la acest lucru ne spune tot autorul: ,declararea lui Carol ca sfant in
anu! 1165, de catre Frederich Barbarosa, a fost rdspunsul impdratului,

la a$teptdrlle Regatului franc, in dorinja de a dobandl sprijinul acesto-
* (p. 120).

Chiar si marele Napoleon l-a avut ca model pe Carol. Acest lu-
cru reiese dintr-o scrisoare pe care acesta i-o trimite papei Pius al
7-lea, in anul 1806, in care se intituleazi: ,Je suis Charlemagne® (Eu
sunt Carol ce] Mare).

13 — Revista Teologici
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Mathias Becher Isi incheie reusita monografie cu o scurtd biblio-
grafie comentata.

Fiind rezultatul multor ani de cercetare, dupd cum afirmi insusi
autorul si o demonstreazd si numeroasele citate din diverse izvoare,
dar totodatd si o prelucrare individuald a acestora, scurta monografie
pune in lumind o mare personalitate a Europei si de aceea o recoman-
ddm spre lecturare, folosind chiar motto-ul regelui franc: ,a face binele
este de mai mare valoare decéat a-1 cunoaste, cu toate cd, cunoasterea
se situeazd inaintea Inf&ptuirii®.

ALEXANDRU DAN NAN




Henri Crouzel S.J., ORIGEN PERSONAJUL — EXEGETUL
— OMUL DUHOVNICESC — TEOLOGUL, traducere: Cristian
Pop; studii Gilles Dorival si Cristian Badilita; prefatd diac. Ioan
I. Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu 1999, 399 pag.

Volumul elaborat de teologul iezuit Henri Crouzel dedicat mare-
lui dascdl crestin Origen a fost publicat in original in 1985 la Paris
cu ocazia implinirii a 1700 ani de la nasterea lui Origen; lucrarea con-
stituind o ,admirabild sintezd a unui efort tenace de o viatd intreagi
inchinatd stud ului aprofundat al uriasei opere a ,béarbatului de otel*
al literaturii crestine vechi®.

Pentru a reusi si infd{iseze cititorului intreaga personalitate a ce-
Iui care a fost cel mai de seamd dascdl al antichitdiil crestine — Ori-
gen —, Henri Crouzel ilustreazd fiecare laturd a manifzstdr.i persona-
litatii marelui Alexandrin in volumul pe care i l-a dedicat, Origen este
prezentat cititorului atat ca exeget crestin, om duhovnicesc, céat si ca
teolog, sau sistematizator al Predaniei Bisericii crestine din sec. al III-
lea. Pe parcursul prezentdarii succinte a personalitatii lui Origzan auto-
rul velumuluil mentionat, susiine cu argumente ce nu pot fi puse la in-
doiald nulitatea sentintei sinodului al V-lea ecumenic (Constantinopol,
553) prin care Origen era condamnat drept pdgan, iar scrierile sale
erau considerate nefolositoare crestinilor si chiar eretice. DPemersul lui
Henri Crouzel pentru o reabilitare a lui Origen in ochii teologilor se-
colului al XXI-lea are la baza infa{isarea tuturor problemelor ce preo-
cupau Biscrica crestind in sec. al 1ll-lea si carora Origen le-a gdsit o
rezolvare in conformitate cu Predania B'sericii asa cum Se cristalizase
ea in acea epoccd, dar mai cu seamd prin a explica cum s-a ajuns ca
unele expresii folosite de Origen pentru a explica aparitia sulletului
cat si a ilustra si‘uatia omenirli la sfarsitul veacurilor au putut fi so-
colite de Parintii Bisericii, participanti la sinodul V ecumenic, drept
eretice,

Pentru a intelege asa cum trebuie opera si personalitatea lui Ori-
g-n, Henri Crouzel isi incepe volumul prin a prezenta viata $i opz2ra
marelui Alexandrin la care adaugdé o prezentare pe scurt a omului
si scriitorulut care a fost Origen.

In cera ce priveste viata lui Origen, Henri Crouzel spune ca
pentru a o intelege asa cum trebule existd trei surse principale: ,Dis-
cursul Sfaniuiui Grigorie Taumaturgul la plecarea sa din gcoala din

Cezareea", ,Cartca a VI-a a Isioriei Bisericesti a lui Eusebiu al Caza-
reei', ,Bogata sa corespondenti — consideratd principala sursd”“. Din
aceste surse afldm c¢d Origen s-a ndscut in Alexandria la 185 sau 186

13+
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din pdrinti crestini; numele tatdlui sdu a fost Leonida — decapitat in
timpul lui Septimius Sever, iar despre mama sa afldim doar cd era
egipteancd. Astfel potrivit legilor romane care prevedeau cd in cazul
incheierii unei cdsdtorii intre membrii unor categorii sociale diferite,
copi i fdceau parte din categoria sociald mai de jos. Acest lucru coro-
borat cu faptul cd persecuf a lui Septimiu Sever a vizat doar pe ceté-
teni romani si cetdieni din Alexandria si celelalte orase grecesti din
Egipt, dar nu i-a vizat pe egipteni intelegem de ce Origen a putut ac-
tiva ca si catehet nestingherit vreme indelungata. Starea de spirit pe
care o avea Origen, de devotiune profundd pentru crestinism este ilus-
tratd prin cuvintele pe care acesta i le adreseazd tatdlui sdu cu prile-
jul martiriului acestuia: ,Ai grija sd nu-ti schimbi géndul din cauza
noastra®,

La moeartea tatdlui sdu, care a fost insotitd si de confiscarea averii

acestuia, Origen, mama sa si fratii sdi (6 la numdr mai mici) au indu-
rat multe lipsuri, iar Origen ,la varsta de 18 ani-ajunge si prezideze
scoala de cateheti, sarcind care i-a fost incrediniata de episcopul D2-
metrics al Alexandriei®. Pentru a imbunatdti starea materiald a fami-
l'ei sale, Origen, ,vinde biblioteca lui Leonida si va primi de la cum-
parator o rentd zilnicd de 4 oboli, o sumd infimd cdci 8 oboli repre-
zentau un salariu foarte mic”. In aceeasi perioadd Origen luand in
s-ns literar Matei 19, 12 s-a supus operati=i respective devenind fa-
men, operatie ce-i va aduce ulterior lui Origen mai multe acuze si
chiar suferinte. Cei ce 1-au cunoscut insd mai indeaproape pe Origen,
asemenea lui Eusebiu al Cezareei considerda ca gestul lui Origen a
avut drept motive: ,1. fie cd a crezut cd implineste cuvantul Domnu-
lui; 2. fie pentru cé fiind tandr propovdduia lucrurile dumnezeiesti nu
numai barbatilor, ci si femeilor si dorind sd nu dea necredinciosilor
nici un pretext pentru a fi defdimat in chip rusinos, s-a hotdrat sa im-
plineascd aievea cuvantul Méntuitorului“; Deci gestul lui Origen atat
de hu.it de posteritate, dar si de contemporani a fost motivat prin oroa-
rxa de sex. fie prin dorinta si iluzia de a scdpa de ispitele ce l-ar fi
putut asalta in aceastd privintd. Acest gest al lui Origen — cas'rarea
— a fost dezaprobat de contemporanii sdi fiind chiar unul d.n moti-
vele ce au stat la baza condamnadrii lui Origen si la des:onsiderarea
Iui ca géanditor crestin.
: Potrivit lui Henri Crouzel imensa operd a lui Origen a inceput si
fie scrisa candva intre anii 215—220, activ .tate ce pare ,sd fie in legi-
turd cu convrriirea unui bogat valentinian pe nume Ambrozie, care
trecuse la erezie in marea sectd intelectuald a lui Valentin, fiindcd nun
gds'se in Marea Bisericd hrana intelectuald. pe care o céuta in mod le-
g:t m. Adus din nou de cdtre Origen la ortodoxie el i-a cerut invata-
torului sdu ce=a ce inainte cdutase zadarnic".

Cele mal de seamd oper~ ale lui Orig~n in care acesia isi funda-
menteazd sistemul sdu de géndire teologicd crestind sunt: ,Hexapla®,

~Comentariu la Psalmi”, ,Comentariu la Ioan®, ,Comentariu la Canta-
rea cantdrilor”, ,Comentariu la Evrei“, ,Tratatul Despre Principii®
s.a.m.d. "
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. Un prim pas spre condamnarea Iui Origen a fost ficut prin d's-
puta si ruptura iremediabild produsd intre episcopul D~metrios al Ale-
xandrici si Origen, ruplurd determinatd de hirotonia intru preot a lui
Origen de cétre episcopii Teoctist al Cezareei Palcstinei si Alexandru
al Ierusalimului, fard ecordul lui Demetrios fapt ce a dus la silirea lii
Origen de a pirdsi Alexandria pe la 233. Dupd aceea Origen se rotrag-
ta Cezareea Palestinei unde a activat pand in timpul perse utiei lui
Decius, cAnd Origen este supus la diferile chinuri in urma carora a de-
cedat si a fost ingropat la Tir in zidul catedralei din acest oras.

Faima lui Origen ca autor crestin a fost sporitd prin lupta pe ca-
re a dus-o acesta impotriva ereziilor gnostice, avand in vizor ,mai cu
seamd triada — Vasilide — Valentin — Marcion” dar si pe meodalisti
si pe adopiianisti,

Cu toate cd eruditia Iui Origen era recunoscutd in mare méasuri
de contemporani, incepénd insd d.n secolele II—IV unele idei expri-
mate de Origen in lucrarile sale aun fost preluate de ucenicii sii, care
le-au dat o altad interpretare au inceput a fi condamnate drept eretice
condamnare ce a culminat cu sentinta Sinodului din 553 de la Con-
slantinopol. .

Analizdnd Intreaga literaturd de certd valoare ce are drept su-
b'ert viata s5i opera lui Origen, Henri Crouzel ajunge la concluzia cd
singurele greseli dcgmat'ce ce i s~ pot imputa lui Origen sunt ideile
sa'e exprimate des;re ,preexistenta sufletelor” si ,apocatastaza“. Re-
f-ritor la motivele ce l-au determinat pe Origen s3 ridi-e ipoteza pre-
existentei sufletelor, Henri Crouzol considerd cd acestea au fost cres-
tine ,in primul rand problema orig'nii sufletului asa cum se pun2a In
epoca sa, iar in al doilea rénd controversa cu valcntinienii $i marcio-
nitii* si conchide ca ,Origen nu poate fi acuzat de erezie pentru inva-
tdtura sa despre preexistenta sufletelor atunci cand spune doar ceea
ce i se pdrea cel mai potrivit”. Cat priveste invatdtura lui Origen refe-
ritoare la starea cmenirii Ja sfarsitul vearurilor d2numitd ,apoc-atasta-
za" cuvdnt ,ce desemn-azd in mod obisnuit invajatura despre restau-
rarea tuturor lucrurilor la siarsitul veacurilor”, Henri Crouzel anali-
zand in mod obiectiv textele fundamentale din opera lui Origen in
care se face referire la apo -atastazd concluzioneazd ca: ,rdspunsul la
chestiunea privitoare la universalitatea apocatastazel dupd Origen
trebnie nuantat”, cdci ,nu se poate snhun= cd el ar fi sustinut-o sauin-
vatat-o cu fermitate fiindcd da“d existd t~xte care merg in a est sens,
in schimb muite altele i se opun relevand unele aspecte care trcbuie
Iuate in cons derare intr-un ¢semen-a raspuns-.

In concluzie din iniregul volum elabora! de Henri Crouzel si de-
dicat personalitdtii scriitorului crestin antie Origen, reprezintd o ple-
doarie pentru reintegrarea marelui Alexandrin in randal Marilor Bdr-
bati ai crestindtatii. Aceastd pledoarie est» susiinutd pe baza un~r pu-
ternice argumente ce au fost prs> la indemana autorului sus-mzantionat
de critica modernd. Pe baza ultimelor cercetéri ale operelor lui Origen
s-a-ajuns la - onc.uzia cd condamnarea aces'uia la Sinodul V ecumo>-
nic estc lovitd de nulitate, iar aceastd condamnare s-a datorat nu alat
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greselilor de doctrind facute de Origen in operele sale, cat unor cir-
cumstanfe izvorate din neputinfa unor ierarhi ai secolului al Vi-lea
de a privi la Origen ca la un deschizdtor de drum in ceea ce priveste
sistematizarea predaniei bisericii si formarea unui limbaj teologic adec-
vat; neput'ntd datoratda invidiei existente intre ierarhii considerati ori-
genisti si cei antiorigenisti. Antiorigenistii in frunte cu Teofil al Ale-
xandriei si Epifanie al Salaminei la care se adaugd Ieronim, au trium-
fat in cele din urma.

Lumea teologicd contemporand insd ar trebui sd reconsidere va-
loarea operei lui Origen cdci Erasmus de Roterdam (secolul XVI) spu-
nea ,susfin cd aflu mai multd pietate a inimii intr-o pagind de Origen
decat in zece de Augustin”, iar ,in ceea ce méa priveste cand este vor-
ba de comentarea scripturilor ldsand deoparte cateva puncte de cre-
dintd 1-as aseza pe Origen singur deasupra a zece ortodocsi”, cdci ,o
singurd pagind de Origen md invafd mai multd filosofie crestind decat
zece din Augustin®.

Astfel volumul prezentat aici pune la indeméand teologilor con-
temporani romani o noud perspectivd asupra lui Origen; ceea ce ar
putea duce la a-1 mai considera pe Origen drept o ,fantomd a orto-
doxiei”.

Masterand UDREA ILIE IULTAN

Alain de Libera, GANDIREA EVULUI MEDIU, Editura Amar-
cord, Timisoara, 2000, 306 pag.

,Noi am vrut sd urmam un alt parcurs. Si fie aceasta o cale mai
bund?” (p. 273). Acestea sunt cuvintele autorului in momentul in care
vorbeste despre modul de abordare a problematicii centrale a cartii de
fata, raportandu-se la perspectiva istoricului sociolog asupra intelec-
tualului Evului Madiu. ,Am vrut sd pledam pentru o istorie 'intelec-
tuald, sé propunem o perspectivd diferitd, complementard, care isi ex-
trage ritmul, resursele, legitimitatea — poate — din insdsi natura obiec-
tului sdu: gandirea”. (p. 273). Pomenind mai sus problematica centrald
a cértii ea este urmadrirea nasterii specificului intelectualului medieval,
modul in care acesta intelege sa se diferentieze, modul in care ar pu-
tea fi el caracterizat. Cei vizati sunt intelectualii ,de la marginea insti-
tutiilcr®, printre acestia fiind numdraii o multitudine de personaje:
profesori, mistici, eretici, studenti. Baza alegerii de la care se porneste
esle — dupd cum autorul mérturiseste — unitatea conceptuald, filoso-
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ficd si de ideal. (p. 274). Ceea ce trebuie de la finceput semnalat,
este intenfia mdriurisitd, incd din introducere, a autorului, aceea
de a realiza un demers critic fatd de ,refeaua de interprelare in care
istoria a Invdluit nasterea intelectualilor® (p. 11). In acest sens, un
concept cheie al cértii pe care o avem in fatd este acela al ,deprofe-
sionalizdrii filosofiei”. Trebuie inteles sub acesti termeni ceca ce au-
torul va numi ,contagiune neprevazutd®, ,extensiunea formei de
viatd proiectatd de lumea universitdtii, transpunerea, trecerea sa citre
societatea intelectual&d ,neorganicd”, reluarea acesteia de c&tre mar-
ginalii care, in majoritatea lor, nu tin de Bisericd si dintre care numai
unii sunt clerici® (p. 11). Se petrece astfel o difuzare a filosofiei in
afara’ Universitatii. Viata filosoficd — pé&na atunci bun al maestrilor
universitari — e revendicatd treptat in secolele XIII—XIV de diferite
categorii de .amatori”: poeti, beghine, eretici, célugdri. ,Lovitd de cen-
zura universitdtii, atacatd de autoritatea supremd in 1277, resurectia fi-
losofiei antice s-a radspandit In afara cadrului institutional din care se
vroia a fi anihilatd” (p. 12). Acest proces va fi determinat, printre al-
tele, si de importul idealului filosofic arab, $i aici ajungem la un alt
punct important in demersul critic al autorului vis-a-vis de elaborarea
acestei identitdfi intelectuale medievale: rolul eseniial al flosofiei is-
lamice in particular, cel al deschiderii In dezvoltarea filosofiei medie-
viale; dezvoltare definild ca avand loc mai ales prin primirea ,a ceea
ce vine din exterior®. Nediscutdnd ceva nou, autorul insistd asupra
elenizdrii postume a romanitdtii, elenizare a cdrei principali agenti de
transmitere vin de pe teritoriul Islamului. ,Occidentul s-a néscut in
QOrient”, aminteste in aceeasi ordine de idei Alain de Libera. Apoi in
acelasi context el afirma faptul c& in Evul Mediu, perioadele de renas-
tere sunt perioade de traducere; la fel, mari personalitdti ale acele-
lagi epoci istorice (ex. Ican Scotus Erigena), au avut un rol important
in realizarea acestor traduceri. Autorul continua evidentiind incd o
datd importanta controverselor teologice si filosofice din lumea arabi,
in general a filosofiei arabe pentru Evul Mediu latin. Un exemplu ar
ft asimilarea — curentd in Evul Mediu — a arabilor cu filosofii saun
doctrina lui Albert cel Mare (Cap. II).

Urmeazd In acelasi sir de idei o afirmatie menitd probabil si ris-
toarne prejudecadti sau stereotipuri referitoare la Evul Madiu occiden-
tal: conflictul dintre rajiune si credintd, dintre elenism si monoteism,
considerat, in general, ca fiind modelul crizei scolastice. Specificul
Evului Mediu latin provine din ,interiorizarea contradictiilor rationa-
lismului religios arab“ (p. 51). Este apoi demonstratd importanta in-
fluentei ganditorilor islamici asupra Evului Mediu occidental, asupra
intelectualului medieval,

Mergand mai departe pe firul cercetdrii si infelegerii ,nasterii
intelectualului medieval”, autorul va mai cbserva, de exemplu in ca-
pitolul al V-lea, importania intalnirii a doud conceptii asupra lumii —
filosoficd si astrologicd — intr-una singurd, pentru autodefinirea inte-
lectualilor; importania astrologiei pentru intelectualul medieval Intr-o
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lume a gandirii in care apar frecvent notiuni ca ,motor prim”, ,cil-
durd astrald”, ,forfa plasmaticd“ sau ,corpuri ceresti animate®,

Conform unui principiu cédruia autorul pare a-i fi fide] de-a lun-
gul intregii cdrti, acela al inlaturdrii stereotipurilor referitoare la
Evul M-~diu, el atacd in ultimul capitol problema misticii medievale.
Ceea ce este de observat incd de la inceputul acestui capitol este arti-
ficialitatea unei conventii a sexelor aplicatd, printre altele, raportului
teologie-misticd. Mistica este in acest sens asociatd universului femi-
nin iar la celdlalt pol, teologia este asociatd celui masculin. Apoi, in
cadrul misticii este amintit ,clasicul” conflict de tendinte: mistica
sponsald, nuptiald, asociatd femininului si una speculativa, intelectua-
14, asociatd masculinului. Autorul va numi aceastd impdrtire o ,cla-
sificare primejdioasd a cdrei alunecdri se cunosc“. Am adduga noi
primejdia e poate una caracteristicd simplificdrilor sau generalizdrilor
facile de orice fel. Stereotipia amintitd mai sus sfarseste prin a pre-
zenta ,ideea sexuald" drept ,centrul naturii mentale a femeii si a...
evreului®. (p. 226). Consecintele ultime la care un astfel de mod de
gandire poate duce si pe care autorul le sugereazd credem cad pot fi
intuite fard un efort prea mare.

Extrem de interesante ni se par a fi reflecfiile asupra cazului
Meister Eckhart. Cunoscutul mistic renan este privit de cédtre autor
ca ,revelator al statutului real al intelectualului medieval®, El se lasd
indepdrtat de la calea dreaptd, institutionald, ajungand pe pozitia lui
Abélard, asa cum il vede Bernard de Clairvaux: ,un dialectician im-
bdtat de propria virtuozitate... care pune sacrul la picioarele profa-
nului..., teologia in slujba filosofiei“. In viziunea lui Alain de Libera,
Eckhart rezuma sensul si dezvoltarea a cera ce intreprind intelectua-
lii in Evul Mediu. El ilustreazd inventia medievala a rationalului, nou-
tatea si fecunditatea raporturilor dintre filosofie si teologie, cu condi-
tia ca ele sd fie regandite. Interesant in acest sens este raportul des-
cris de autor, dintre Eckhart si Dante, La fel de interesant ni sz pare
si studiul legdturilor si a conditiondrilor reciproce dintre invatdtura
lui Meister Eckhart si climatul spiritual in care a fost plasat, in pro-
vinria Teutonia, climat caracterizat de secta Spiritului Liber sau de
comunitdtile de begharde.

In ,Concluzie”, autorul reaminteste, printre altele, intenfia sa de
a-1 ,surprinde pe intelectualul medieval in momentul in care i s-a im-
pus problema intelectuald”. Ceea ce s-a urmdrit, deci, nu este nici pe
departe oferirea unui tablou de ansamblu asupra vietii intelectuale

din secolele XII—XIV.

Dupa publicarea de acum cativa ani a unei alte cdrfi interesante
a aceluiasi autor: ,Mistica renand. De la Albert cel Mare la Meister

Eckhart“, Editura Amarcord ne oferd in acest an traducerea unei cérti
provocatoare pe care 0 recomanddm cu cdldurd cititorului interesat
de medievalisticd si nu numai.

Drd. SILVANA BUNEA
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