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Pastorale arhieresti

T ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ARDEALULUI,
CRISANEI S8I MARAMURESULUI

Prea Cuviosilor stareti, Prea Cuvioaselor starete, intregului cin monahal,
Prea Cucernicilor protopopi si preofi si tuturor binecredinciosilor cregtini
din intreaga noustrd Eparhie,

Har, miléd si pace de la Dumnezeu, iar de la noi
arhiereascd binecuvdntare

0! CE VESTE MINUNATA
IN BETLEEM NI S-ARATA!

Iubitit mei fii sufletesti,

Din an in an, in aceastd zi de decembrie, ne intlnim In biserici ca
si ne advcem aminte si si sirbitorim impreuni, in rugiciuni de multu-
mire §i in cantece de bucurie, cel mai mare eveniment ce s-a putut pe-
trece acum 2000 de ani in Betleem: Nasterea Domnului nostru Iisus Hris-
tos. A Fiului lui Dumnezeu.

Iatd, ivbiti credinciosi, ci in aceastd zi sfantd, in urmi cu 2000 de
ani, avea si vin#, potrivit promisiunilor facute strimosilor nostri, la
Wplinirea vremii” (Gal. 1V, 4), Fiul lui Dumnezeu, care s-a intrupat ,de
la Duhul Sfént si din Fecioara Maria“, in orasul Betleem din Tara
Sfants.

Ingerul Gavriil a anuntat-o pe Maica Domnului ci: ,Sfdntul care
se va naste din tine se va numi Fiul lui Dumnezeu® (Luca I, 35). Se con-
firma astfel si se dezlega taina din proorocia lui Miheia din Vechiul
Testament: ,Si tu, Betleeme, nu esti mai mic intre orasele lui Iuda, pen-
tru cd din tine se va naste Povdfuitorul” (Miheia V, 1).

Profetii preziserd, asadar, unde se va naste $i cine va fi Cel ce se va
naste. Sfantul Evanghelist Ioan spune: ,Cuvdntul s-a fécut trup si a lo-
cuit printre noi, plin de har gi adevdr” (Ioan I, 14).

Sfantul evanghelist Luca, istorisind despre nagterea lui lisus, incepe
aga: In zilele acelea a iesit poruncd de la Cezarul August sd se inscrie
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toatd lumea. Inscrierea aceasta a fost intéia de cand guverna in Siria,
Quirinius® (Luea II, 1-2).

Incepand in felul acesta, evanghelistul isi dezviluie intentia, anume
de a ardta cd evenimentul nasterii s-a petrecut cu adevirat, ca nu e in-
ventat nimie, cd nu e o legenda.

Legendele nu precizeazd niciodati momentul istoric in care s-au
petrecut faptele pe care le povestesc. Sfantul Evanghehst Luca prezinti
martori pentru ceea ce afirma. Intdi de toate precizeazi timpul nasterii:
pe vremea impéaratului August, si anume pe cind se desfasura un recen-
simént. Asadar, Nasterea lui lisus poate fi chiar datati. Ci imparatul
August, cu numele complet Octavianus Augustus a existat, nu se indo-
ieste mimeni. Augustus e de fapt un supranume si inseamnad Ilustrul,
Sacrul. Se stie ci el a domnit intre anii 27 1.d.Hr. si 14 d.Hr,, si a fost un
imparat bun pentru ca a asigurat imperiului 40 de ani de pace.

Din cauza acestui recensamant Maica Domnului a plecat din Naza-
ret, oras in provincia de nord a Palestinei, numiti Galileia, spre oriselul
Betleem, oras in provincia de sud, numitd Iudeea. De ce acolo? Pentru ca
de acolo i se trigea neamul — era din neamul lui David cu obérsgia in
Betleem — si fiecare trebuia sé se inscrie la locul de bastina.

Asadar, dupi stabilirea timpului evanghelistul stabileste locul Nas-
teril. Iar locul, ordselul Betleem, existd péand astdzi, asa cd nu se mai
poate spune ca evanghelistul ar fi inventat acest nume.

Evanghelistul Matei relateazi si el, ca si Evanghelistul Luca, ca
Nasterea lui Iisus s-a petrecut in Betleemul Iudeii. Sf. Matei nu-i insem-
neazd insd pe stapanitorii romani ai vremii, ocupanti ai Té&rii Sfinte, ci pe
stdpanitorul locului, pe regele autohton, zicand: ,In zilele regelui Irod“.
Informatia completeazd cat se poate de bine datele oferite de Sfantul
Luca: regele Irod cel Mare a domnit intr-adevir in aceeasi vreme, in tim-
pul impéaratului August, intre anii 37 1.d.Hr. — 4 d.Hr., deci chiar in
timpul in care se arati cé s-a néscut lisus.

Dreptmdritori crestini,

Sfantul Evanghelist Matei povesteste, in continuare, cum au sosit
la Betleem nigte magi din Rais#rit, condusi de o stea. Au venit si se in-
chine noului niscut, in care vedeau un rege deosebit, un trimis al ceru-
lui. Ei fiind de alte neamuri si religii, nu stiau de Mesia. Dar iati ci
Acela 1i s-a descoperlt si lor. Era un semn cd Maéantuitorul venea pentru
toate neamurile, c& misiunea Sa era universala.

Cine puteau fi acesti magi? Ei erau intelepti persani, babiloneni sau
arabi, care se ocupau - cu studierea cerului, a miscarii astrelor, poate
preoti, poate regi locali. Se stie c& la Sippar, langa vechiul Babilon, exisia
chiar o scoald astronomici. Numele lor ne este cunoscut numai din tra-
ditie: Melchior, Baltazar si Gagpar.

Multi astronomi moderni au intreprins cercetéri pentru a afla daca
in trecut, in vremea Nasterii Domnului au fost semnalate comete sau
stele deosebite, in miscare, in sensul celei despre care vorbeste evanghe-
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listul Matei. S-a descoperit astfel la Sippar — de care am pomenit mai
Inainte — o tablitd de lut care finea pe atunci loc de hériie, pe care
este semnalatd In scris, cam in vremea Nasterii Méantuitorului, aparitia
unei astfel de stele.

Dar magii ajunsi la Ierusalim, spune tot Sf. Matei, din nepricepere
au acceptat o intdlnire cu regele Irod, pe care 1-au informat despre stea
$i despre scopul venirii lor acolo: Nasterea unui Prunc minunat. Irod i-a
rugat si-L caute, iar apoi si ving s#-l informeze dac, si unde l-au gisit,
cu gindul ascuns de a-1 pierde pe Prunc. Magii L-au gasit, I s-au inchi-
nat, dar nu s-au mai intors pe la Ired, fiind instiin{ati despre inten-
tiile lul.

Instiimtati au fost si bitranul Iosif si Maica Domnului, si au fugit
cu Pruncul in Egipt, ca si scape o vreme de urmirirea lui Irod. Dandu-si
seama cd planurile i-au fost date peste cap, Irod ,s-a maniat foarte tare
§t a trimis ostagi in Betleem, gi in tot tinutul acela, sd ucidd pe tofi prun-
cii de la 2 ani In jos, dupd vremea ce aflase de leg magi* (Matei I1, 16).

Istoricul latin Macrobius, vorbind despre domnia Impératului Ac-
gust, deci despre imp#ratul pe vremea ciruia s-a niscut lisus, spune ci
acesta s-a supfrat cind a auzit ci Irod a poruncit uciderea pruncilor sub
doi ani. Iatd, prin urmare, o dovad3 istoricd independenti de textul Evan-
gheliei si din cu totul alta arie geografica si culturala.

Fuge in Egipt, acest refugiu la care a fost obligat Fiul lui Dumne-
zen, indat2? dupd intrupare, a luat sfirsit numai duvpd moartea lui lrod.
In legitura cu intoarcerea ,in pamantul lui Israel”, evanghelistul Matei ne
mai di o stire: Dreptul Josif si Fecicara Maria nu s-au putut intoarce in
Irdeea, devarece aici domnea Arhelau, fiul 1ui Ired.

A existat Arhelau? Se stie nu numai cd a existat, ci si cum a fost:
un criminal ca si tatal sau.

Iatd cum istoria confirmé temerile Dreptulni Iosif si ale Fecioarei
Maria, de a se intoarce din Egipt in Iudeea. Cei trei s-au intors la Naza-
ret, in Galileea, pe alta cale, ocolind [udeea.

Jubiti credinciosi,

Martorii Nagterii sunt inaintea oricui, evanghelistii si toti antorii
Noului Testament, ale caror cirti sunt prin excelentd si cirti istorice, desi
nu au fost scrise cu aceastd inten{ie. Dar iatd ci ei au insemnat totusi si
imprejurarile istorice, in care s-au petrecut evenimentele legate de intru-
parea Fiului lui Dumnezeu, si au ficut aceasta tocmai pentru a ardta cd
toate s-au petrecut intocmai, in locuri si in timpuri precise, cu martori
si cu marturii la indeména oricui.

Implinirile ne dau convingerea ci toate au fost randuite de Dum-
nezeu si se petreacd asa. Daca profetiile s-au implinit, inseamni c& totul
a fost gandit dinainte de Dumnezeu, asa cum a promis si, implinirea lor
e o garantie pentru noi cd intreaga Scripturd se va Implini, cd intreagza
ei inv3tdturd este adeviérati si dumnezeiascd. Caci cel dintdi mesaj ceresc
trimis de Dumnezeu prin ingeri, in noaptea Nasterii, acesta a fost: ,Slavd
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intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pdméant pace, intre oameni bund-
voire* {Luca 11, 14).

Nagterea Domnului ne readuce in suflete frumusetea si puritatea
copiliriei si acele sim{iminte care, traite atunci, lasd urme de neuitat
de-z lungul intregii vieti. Renastem odatd cu El, si crestem impreuni cu
El. Redevenim curati si buni ca si Sfiantul Copil dumnezeiesz, intrupat
toemai pentru aceasta, ca si ne dea starea de puritate si s8 ne faci mai
buni, s& ne spuni ci e posibil s34 ne regasim §i dupa ce ne-am pierdut.

Primiti, drept aceea, cu sufletele deschise si pline de bucurie ves-
tea Nasterii Domnului.

Primiti pe Cel dintdi colinditor sosit din inil{ime de cer, dintre
ingeri gi astre, si l&sati-L si va cénte colindul sfant, in vorbe si in melodii
ceresti, si s3 ne transmitd Mesajul pe care Treimea cea sfantd si nedes-
partitd ni 1-a destinat, ca unora care suntem in grija permanenti a Celui
ce ne-a zidit.

Iubifi credinciosi,

S&rbédtoarea Nasteril lui Hristos si vi fie de folos. Ne-a ajutat Dum-
nezeu de am ajuns cu sinfitate aceasti mare zi a crestin#tdtii. 53 fim
incredintati c4, dacid ne vom péastra dreapta credinti si, dacd ne vom stri-
dui spre toatd fapta cea bund, Dumnezeu va adiduga Harul Siu, va lua
aminte la nevointele noastre si va asculta rugéciunile noastre, precum este
scris: ,De este cineva cinstitor de Dumnezeu, si face voia Lui, pe acela
il ascultd” (Ioan IX, 13). 84 ne striduim in toate dupd putere si si {inem
misura care nu di gres niciodatid: ,Ce voifi sd vd facd voud oamenii,
Jaceti-le si voi lor* (Luca VI, 31).

Vom incepe sirul acestor sirbitori astidzi cu Nasterea Domnului si,
apoi le vom continua cu Anul Nou si cu Boboteaza., Suntem la sfarsit si
inceput de mileniu si, de aceea sd le cinstitn potrivit traditiilor noastre
de doud ori milenare in care au trait, au murit si s-au méantuit mosii
si strimogii nostri.

Nu uitati cuvantul grav si avertismentul foarte serios, care vine
incd de la sfantul Ciprian al Cartaginei: In afari de Bisericd nu existi
méntuire. Aici, in Biserica Ortodoxd strémoseascd, prin rugiciuni la
Miéntuitorul, 1a Maica Domnului, prin Sfintele Taine si prin Sfinta Cru-
ce, prin mijlocirile Sfintilor si prin slujba preotilor investiti cu Har de
Sus, prin hirotonie de la episcop care o transmite de la Mantuitorul si
Sfintii Apostoli , aici si numai aici este garantia iertarii pacatelor si a in-
trarii in Imparatia lui Dumnezeu, dobandirea maéantuirii. Sub orice chip
al evlaviei ar veni smintitorul, ei nu sunt altceva decat ,frati mincinosi®,
cum ii numea Sfantul Pavel (II Cor. Xi, 26), indemnéindu-ne s3 ne ferim
de dansii, cici el au ,doar chipul cucerniciei, dar puterea ei o tdgadu-
iesc* (II Tim. IT1I, 5). Vin cu Biblia in méana dar o talmicesc dupa capul
lor, impotriva Biserieii. Nu uitatfi cd diavolul 1-a ispitit pe Mantuitorul tot
cu Biblia in mans, alegdnd texte dezlegate de intregul Scripturii, ceea
ce i-a si spus Mantuitorul, respingéndu-1 ca pe un mincinos.
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Semnul cel mai evident ¢ ei nu vin de la Dumnezeu e ci vor dez-
binare, cheam4 la grupéri din afara Bisericii, in slujba lor, nu in slujba
Bisericii. Dezbinarea duce la neincrederea in credinta crestini, la depér-
tarea totald a unora de la credinti. Noi romanii am fost una in credinta
de-z lungul veacurilor, de aceea am rezistat tuturor incercirilor vremel-
nicilor stipanitori striini de a ne desfiinta ca neam, de a ne interzice
limba, de a ne schimba credinta. Cei care gi-au schimbat-o, se stie, si-au
plerdut si neamul i limba si numele.

Vi fac urare de petrecere in pace si in bucurie, a siarbitorii Nas-
terli Domnului si a celorlalte sirbitori, Sa fiti sénatosi toti si anul care
vine, 2001 s3 va aduc& prisos de multumiri sufletesti. 88 v& bucurati in
pace de roadele muncii Dvs. Pariniii s# se bucure de copii cuminti, res-
pectuosi si respectati in societate. Copiii sé-si bucure paringii, continuén-
du-le numele cel bun si ficandu-le parte de batranete linistita si seniné,

Primiti colind&torii care v vor canta la ferestre:

.0, ce veste minunatd, in Betleem ni s-aratd”.

Bucurati-va toti in Domnul si fiti sin4tosi!

Al vostru al tuturor de tot binele voitor
si pururea catre Domnul rugétor,

T ANTONIE
Arhiepiscop al Sibiului

-1
Mitropolit al Transilvaniei



Tt BARTOLOMEU

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI,
FELEACULUI SI CLUJULUI

Iubitulzi nostru cler si popor: har, pace, ajutor si mila de la Dumnezeu,
iar de la noi, araiereasca binecuvantare!

Tubitii mei fii sufletesti,

In fiecare an, Craciunul vine cu o mireasmad anumitd, care este
numai a lui si care se infiripé@ pe strézi, pe uliti, in magazine, in pra-
vélii, in curtile si-n casele oamenilor. De la Sfantul Nicolae incepe ,sa
miroase-a Craciun”, Atunci incep copiii sa inveje ori sa-si repete co-
lindele, de atunci incepe ireamé&tul cumpardturilor, de atunci incep
gospodinele sa-si deretice oddile si gospodarii sda se ingrijeascd de
indestularea mesei. Serviciile postale sunt supraincarcate de mullimea
mesajelor festive, rafturile unitafilor cemerciale sunt doldora de bu-
curia celor ce vor primi cadouri. Totul e miscare, pregdtire, sperantd.

Créaciunul e numele popular al praznicului Nasterii Domnului,
dar e si numele unui personaj legendar, mult indrdgit de copii, care
se cheamé& Mos Craciun. El vine dintr-un vazduh al sau, care poate
fi sus in cer sau undeva pe la Polul Nord, se strecoara pe furis, noap-
tea, in casele crestinilor, purtdnd cu el nelipsitul sac din care copiii
cuminti vor primi daruri. Fiecare din noi are o varsta la care crede ca
Mos Craciun exista cu adevarat, iar cand incepe sda nu mai creada,
nu-i pare rdu: a ramas in el amintirea suava a badtranului cu barba
albé, tunica rusietica si gluga cu mot, bun, bland si darnic, care-i va
hréni pe viala nostalgiile puritdtii sufletesti. Comunistii atei n-au fost
in stare sd-1 alunge, dar i-au schimbat numele in ,Mos Gerila"; in tot
acest timp, Biserica a fost singura institutie care a continuat sa-l
cheme pe Mos Craciun ¢u numele lui adevidrat, asa cum era el, de
veacuri, in constiinta joporului romén; si e pacat ca in zilele noastre
se incearca ,demitizerea” lui Mos Crdciun prin aparitlia unor ,cra-
ciuni" cericaturizeli sau a unor tinere decollate care-si spun ,créciu-
nite”; sa fie oare democralia vinovata de lipsa bunului gust si a bu-
bunului simi?

Pe de alta parte, Crdcivnul e singura sdrbatoare care are si un
Ajun cu tetvl aparte; e atat de spocial incat, prin contaminare de la
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Mos Créciun, a capédtat si el un nume: Mos Ajun. Il intdlnim mai ales
in colinde:

Bund dimineata la Mog Ajunt®

sau:

.In seara de Mos Ajun

Toli copiii se adun'

Si ascuftd cu folos

Ce se spune de Hristos*,

woeara de Ajun” este, de fapt, noaptea dintre 23 si 24 decembrie, in
timp ce ,seara lui Cr&ciun” este aceea dinire 24 si 25 decembrie,
adica in noaptea in care S-a n#dscut Domnul Hristos, Cu toate acestea,
in unele péarii ale tarii .seara lui Ajun" este una si aceeasi cu ,seara
lui Créciun®, adicad sfarsitul zilei de 24 decembrie. Oricum ar fi, Aju-
nul este, prin excelenid, spaliul colindelor, al acestor splendide o-
drasle ale geninlui nostru popular, transmise, de-a lungul secolelor,
din generatie in generatie si menite s& sinevesteascd nasterea Dom-
nului.

In cele mai mulle zone ale {irii, crestinii mai au un colindator:
in Ajunul Craciunului, preotul intrd in casa tiecaruia din enoriasii sdi
cu woana si troparul Nasterii Domnului.

A doua zi: haine de sarbéatoare, toaca, clopote, slujba din bise-
ricd, cu luminatele ei céanidri:

+Hristos Se naste, mdriti-L!

Hristos din ceruri, intémpinaji-L!
Hristos pe pdmdnt!

Indltati-vd,

cantati Domnuiui tot pdmantul

si cu veselie

ldudati-L, popoare, cd S-a preamdrit!”

Astfel, binecuvéantati de Dumnezeu crestinii se intorc la casele
lor, in jurul mesei incarcate, ca membrii familiei laolaltd, si nu ra-
reori Impreund cu neamurile si pristenii.

Iubitii mei,

Dacd aceasta este sédrbitoarea ohisnuitd a fiecdrui an, astizi Cra-
ciunul are o insemndtate cu totul deosebiti: se impline:c, in cifrd ro-
tund&, doud mii de ani de cdnd in Botleemul Iudeii S-a néscut, din
Sfanta Fecloard Maria si prin zdmislire de la Duhul Sfant, Domnul si
Mantuitorul nostru lisus Hristos. Toatd crestiné'atea, prin capii ei din
Rasarit si din Apus, a hotarat ca intregul an 2000 sa fie an jubiliar:
de-a lungul lui s-au petrecut numercase slujbe solemne, conleriniz
nationale si internationale, simpozioane, cxpozitii, concerle, proce-
siuni religioase si, mai ales, pelerinaje la Locurile Sfinte, totul cul-
minand cu Sfanta Liturghie sdvarsild astdzi de calre toti intaistatato-
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rii Bisericilor Ortodoxe in Catedrala Patriarhiei Ecumenice din Con-
stantinopel.
Asadar, poate fi vorba de aniversarea zilei de nastere a Dom-

- nului.

Cu toate acestea, iubitii mei, ea in nici un caz nu poate si nu tre-
buie socotitd in randul aniverséarilor obisnuite. In ordinea omenea ca,
o aniversare nu este altceva decéat sédrbatorirea unui numar de ani de
la data nasterii: se face o rugdaciune de multumire, se aduc daruri, se
petrece la o masa imbelsugata si se cantda: ,Mulfi ani traiasca!® Un
astfel de eveniment se poate petrece nu numai in familie, ci si la scara
nalionala: intregul neam isi cinsteste oamenii de seamd care au trait
in vremile trecute: atati ani — mai ales la date rotunde — de la nas-
terea unui mare scriitor, a unui mare muzician, a unui mare artist sau
om politic sau inventator sau erou nafional; in aceste cazuri, aniver-
sarea se cheamda comemorare, fiind vorba de un om care nu mai
este viu.

Dar in cazul Domnului lisus? Oare nu stim noi ca El este Fiul lui
Dumnezeu, a doua persoand a Sfintei Treimi? Stim si marturisim ca El
«S-a nascut din Tatdl mai inainte de tofi vecii”. Aceasta inseamna ca
S-a nascut mai inainte de facerea lumii si, deci, mai inainte €a timpul
sd se fi nascut, ca nu a fost candva un timp in care El sa nu fi exis-
tat. Ne-o spune si Sfantul Apostol Pavel: ,El este mai inainte decat
toate si toate’ntru El se tin impreuna”'. Si, atunci, dacd nasterea cuiva
este inceputul unei viefi, cum sa aniversezi inceputul Celui ce nu are
inceput? Cum sda socotesti anii Celui ce nu are varstd? Cum sa numeri
ceea ce nu poate fi numarat? Cum sa cuprinzi in categoria timpului pe
Cel ce este dineolo de timp?

Asadar, iubitii mei, jubileul de acum nu poate fi socotit o ,ani-
versare” in infelesul obisnuit al cuvantului; si cu atat mai putin o ,co-
memorare”, stiut fiind ca Iisus Hristos a fost, este si ramane vesnic viu.

Cu toate acestea, in Sfanta Scripturd ni se vorbeste de un ince-
put, dar nu al Fiului lui Dumnezeu, ci cauzat de Acesta. Sfantul Evan-
ghelist Ioan I1 numeste ,Cuvantul” sau ,Logosul”. Iatd cum suna des-
chiderea Evangheliei Sale: ,Intru'nceput era Cuvantul si Cuvantul era
la Dumnezeu si Cuvantul Dumaezeu era“.’ Cu alte cuvinte: Intru'nceput
era Fiul lui Dumnezeu si Fiul lui Dumnezeu era impreuna cu Dumne-
zeu si Fiul lui Dumnezeu era El Insusi Dumnezeu. Acest ,intru” din ex-
presia ,intru'nceput” nu e tot una cu ,la inceput”; dacd ar fi asa, ar
insemna c& dupa ce inceputul s-a consumat, Cuvantul n-ar mai fi fost;
«intru” inseamnd ,inlduntrul” sau ,in interiorul” inceputului, adicd in
vesnicie. Ce a fost insd acest ,inceput?” Ne-o spune acelasi Evanghe-
list, vorbind tot de pre Cuvéant: ,Toate printr'insul s-au facut si fara El
nimic nu s-a facut din ceea ce s-a facut".’ Ce anume s-a facut atunci?:

1. Lakd,17.
2..In L 1
a:1n 3.3,
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Lumea; cerul cu tot ce e in el, pdméantul cu tot ce cuprinde el, ingerii
in ceruri si omul pe pé&mant. Asadar, Fiul lui Dumnezeu a participat ne-
mijlocit, impreunda cu Tatdl, la crearea lumii din nimic. De Indatd ce a
apdrut creatia, a aparut si miscarea; aceastd miscare s-a facut in trepte,
pe durata celor sase zile ale creatiei, dup& un anume plan si cu un anu-
me scop. Numali ¢d Fiul, cauzand inceputul, a devenit El Insusi inceput,
asa cum un artist, crednd o operd de artd, se incorporeaza in ea si de-
vine El Insusi operd de arta, el rdmanand, in acelasi timp, deasupra ei
si inlduntrul ei. Acest adevdr Il va face pe Fiul sa spund, prin Duhul
Sfant, in Cartea Apocalipsei: ,Eu sunt Alfa si Omega, Inceputul i Sfar-
gitul™, Cu alte cuvinte, dacd Fiul a fosi .inceputul zidirii lui Dumne-
zeu™’, adicd al lumii, tot El va fi si sfarsitul ei, candva, cand lumea se
va transfigura, mortii vor invia si Fiul — Iisus Hristos — va veni sa
judece si sd ‘intemeieze vesnica impérdfie a lui Dumnezeu.

Dar, iubitii mei, Fiul va veni, intr-adevér, s judece lumea, dar
nu Inainte de a fi incercat s-o mantuiasca. Din ce s-o mantuiascd?: din
robia pdcatului si a mortii, In care au aruncat-o neascultarea si trufia
protopdarintilor nostri, Adam si Eva, Stim cd pentru aceasta el au fost
izgonifi din rai. Numai c&, chiar indatd dupéd izgonire, lui Dumnezeu-
Tatal i s-a facut mild de nefericifii S&i copii si le-a fagdduit ca le va
trimite un Mantuitor care s&-i elibereze, pe ei si pe urmasii lor, 'din
picatul de a-si fi folosit prost libertatea cu care-i inzestrase Dumne-
zeu!. Cu aceastd fadgdduintd a inceput istoria méntuirii neamului ome-
nesc; prin ea a fost anunfata intruparea Fiului lui Dumnezeu, Care
va deveni om In persoana lui lisus Hristos.

Iubitil mei fii sufletesti,

Dacéd Dumnezeu a creat lumea dupd un anume plan, venirea
Fiului Sau — care, de fapt, a insemnat a doua facere a lumii, sub
domnia Harului — a facut-o tot dupad un plan. Pentru aceasta, cu
aproape doud mii de ani inainte El Si l-a ales pe patriarhul Avraam
si pe urmasii acestuia s8-1 devind popor ales, monoteist, a cérui isto-
Tie sd devind printre neamurile pédgane o partie luminoasd spre pestera
din Betleem. Fagaduinta fdcutd Jui Adam si Evei, intratd in constiinia

poporulul ales, dar subtiatd prin curgerea vremii si prin slébiciunea
firii omenesti, trebuia sa devind speranid, asteptare si certitudine. lata
de ce, la rastimpuri, Dumnezeu i-a trimis in lume mai intai pe profetii
Sai, care, sub inspiratia Duhului Sfant, au wvestit venirea Fiului lui
Dumnezeu in chip si fire de om. Primul dintre ei a fost Moise, care,
cu 0 mie doud sute de ani inainte, {i spunea poporului Israel: .Prooroc
ca mine it va ridica Domnul, Dumnezeul tdiu, dintre fratil tal; de El}

4, Ap 21, 6.
5. Ap 3, 14.
6. Vezi Fc 3, 14—15.
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sa ascultati!*’ Ultima propozitie este indemnul pe care Insusi Dumne-
zeu-Tatdl il va rosti asupra Fiului Sau in momentul schimbirii la fata
pe muntele Tabor: .De El sd ascultati!“®. De la Moise si pana la Agheu,
vreme de peste noud secele, Dumnezeu n-a incetat sa-i aminteasca lu-
mii ca ,la plinirea vremii” ii va veni Mantuitorul. Astfel:

Profetul Isaia vesteste ca Mesia Se va naste din neamul lui Iesei,
tatdl regelui David: ,Tolag din radacina lui Iesei se va ivi si floare din
rdddcina lui se va ridica”. Si, ca intr-o strafulgerare, adauga: ,Duhul lui
Dumnezeu Se va odihni peste E1"’, prefigurand astfel imaginea de la bo-
tezul Domnului.

leremia e si mai direct, pomenind numele insusi al lui David: ,Iata,
vin zile — zice Domnul — cand ii voi ridica lui David o Odrasla'ndrep-
tatita; un Rege va domni §i va infelege si va face judecata si dreptate
pe pamant“.” S& nu uitdm ca Sfanta Fecioard Maria se trdgea din spita
regelui David. ]

Nasterea lui lisus din fecioard e prevestita de Isaia prin cuvintele:
~lata, fecioara va purta in pantece si va naste fiu si-L vor chema cu nu-
mele de Emanuel“” (,Emanuel” inseamna: ,Cu noi este Dumnezeu").

Extraordinara viziune a lui Miheia vesteste cd locul nasterii lui
Mesia va fi Betleemul (care se mai numea si Efrata); iata cum Se rostes-
te Dumnezeu-Tatdl prin gura profetului: ,Iar tu, Betleeme, casa Efratei,
mic esti a fi'ntre miile lui Iuda; dar din tine Cineva Imi va iesi in Is-
rael sa-i fie lui Carmuitor”. Expresia ,Imi va iesi” inseamnd ,Mi Se
va naste". $i, ca sd nu fie vreo indoiala asupra identitédtii Celui ce Se
va naste profetia adauga: .Iesirile Lul insda erau dintru’'nceput, din zi-
lele veacului“”. V-am explicat cd ,intru'nceput”, sau .dintru'nceput”
inseamné& ,in vesnicie" sau ,din vesnicie”; acelasi inteles il are ex-
presia: ,din zilele veacului”. Asadar, Cel ce Se va naste in Betleem
este Cel ce S-a niiscut in vesnicie din Tatdl si Cel ce, impreuna cu Ta-
tal, a participat la facerea lumii, in acel ,intru’'nceput” de care v-am
vorbit.

Venirea si inchinarea magilor e vestita de profetul David in unul
din psalmii sdi: .Regii Tarsisului si Insulele vor aduce daruri, daruri
vor aduce regii Arabilor si cei din Saba, si Lui I se vor inchina ioti
regii pdmantului si neamurile toate Lui Ii vor sluji“”.

Aparilia ‘in lume a dumnezeiescului Prunc e prevestitda de Icaia
intr-o extraordinard tresdltare a duhului, ca un strigat de bucurie:
»~Ca Prunc ni S-a ndscut, Fiu, si ni S-a dat, a Carui Stapanire Si-o
poartda pe umar; si numele Lui se cheama «Inger-de-mare-sfat», «Sfet-

%. Dt,18;115,
8. Lc 9, 35.
91Is 11, 1—2.
10, Ir 23, 5
11. Is 7, 14,
12, Mi 5, 1.
13. Ps 71, 10.
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nic minunat», «Dumnezeu tare, biruitor», «Domn péacil», «Pdrinte al
veaculul ce va sa fie». (...} Mare va fl stapanirea Luj, si pacii Lui
nu-i va il hotar*.”

Uciderea pruncilor de cétre Irod si durerea mamelor, urmasele
Rahelei, e anuntata de Ieremia prin cuvintele: .Glas in Rama s-a auzit,
plangere si tinguire si jale; Rahela nu vrea sd-si inceteze plansul
pentru copiii ei, fiindcd nu mai sunt”.”

Se stie cd, pentru a-L salva de maéria lui Irod, Dumnezeu-Tatal
Si-a refugiat Pruncul in Egipt, dup& care L-a adus acasd; nici acest
eveniment nu le-a scapat profetilor; el se afla prevestit in cartea lui
Osea; .Din Egipt L-am chemat pe Fiul Meu".”

Fiul acesta avea sd creascd si, la varsta de 30 de ani, 58 iasd la
propovaduire in mijlocul unei lumi care-L va cuncaste sub numele de
olisus* sau ,lisus Hrislos" sau ,Fiul lui David” sau ,,Fiul omului*, dar
si ,Fiul lui Dumnezeu®, Ca s§i ebraicul ,Mesia”, grecescul ,Hristos"
inseamna ,Uns”, lar aceastd calilate e vestitd de Isaia prinir-un text
pe care Insusi lisus il va cita ca referindu-se la El”: ,Duhul Domnului
e peste Mine, pentrn ca El M-a uns; El M-a trimis sa le binevestesc
saracilor, sd-i vindec :pe cei zdérobifl la inima, robilor sia le wvestesc
libertate si orbilor vedere*®,

Domnul lisus va spune despre Sine: .Ean sunt Pastorul cel bun;
Pastorul cel bun sufletul sdu si-1 pune pentru oi".” lezechiel 11 vézuse
cu cinci seccle si juméatate inainte, prin cuvintele Tatdlui referitoare
la oile Sale, camenii: ~Eu Imi vol mantui oile Mele, (...). $i Pastor
voi ridica peste ele, si le va paste robul Meun David, -si El e va fi
péastor”.?.

Cum insé Isi méntuieste Dumnezeu oile?: Prin suferinta, jertfa,
moartea si invierea Fiului Sau. In aceastd privinta, patimile Domnu-
lui sunt prevestite de Isaia cu atata lucidilate st cu atdtea amanunte
fincit nu s-ar zice cd le-a scris cu sapte secole inainte, ci cd ar fi fost
contemporan cu ele: acesta e motivul pentru care el a fost supranu-
mit .Evanghelistul Vechiului Testament”. Ar fi mult prea mult sd ci-
tez totul; mé& voi margini la urmatorul fragment: .El pacatele noastre
le poartd si pentru noi rabdi durere”. (...) Fl pentru pacatele noastre
a fost ranit ‘si pentru fdrddelegile noastre a patimit; pedeapsa pacii
noastre asupra Lul cra, si nof prin rana Lui ne-am vindecat*#. Comen-
tand aceastd ultima propozitie: ,si noi prin rana Lui ne-am vindecat®,
scriitorul bisericesc Teodoret al Cirului va exclama: .latd o extraor-

14, Is 9, 6—7.
15. Ir 31, 15
16. Os 11, 1.
17. Lc 4, 21,
18, Is 61, 1.
19. In 10, 11,

20, Iz 34, 2223,
21. Is 53, 4—5.
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dinara si stranie modalitate de ‘a tamddui: doctorul se supune opera-
tiei si pacientul se vindecal!“? Iar Sfantul Grigore de Nazianz, arun-
cand o privire mai larga asupra modului cu totul neobisnuit in care
lisus Isi implineste lucrarea maéantuitoare, conchide: .El Se roagd, dar
asculta rugdciuni; El plange, dar sterge lacrimi; ca om intrea d unde
e Lazar, dar ca Dumnezeu il invie; El e vandut ieftin, pe numai treizeci
de arginti, dar rdascumpard lumea cu neprefuitul pret al sangelui Sau;
ca o oaie la injunghiere se aduce, dar El e Pastorul lui Israel si al lu-
mii; tacut ca un miel, El e, prin excelentd, Cuvantul; e ridicat si pironit
pe Lemn, dar prin Lemnul Vie{ii ne readuce pe noi la starea cea din-
tai; moare, dar da viata; moare, dar prin moartea Lui nimiceste moar-
tea; e ingropat, dar se ridica; Se pogoara in iad, dar aduce suflete
deasupra; Se inalta la cer, dar iarasi va sa vina sa judece viii si mortfi“®.

Iubitii mei fii sufletesti,

Poate cd, de data aceasta, scrisoarea mea pastorald e mai incar-
cata decat in alti ani si incearcda sa va ofere mai mult decat se obis-
nuieste in asemenea imprejurdri. Am fdcut-o insda cu gandul de a va
feri de o ispitd: aceea de a crede ca sdrbatorirea a 2000 de ani de la
Nasterea Mantuitorului s-ar reduce la manifestédrile de care va vor-
beam la inceput, adicé la conferinte, simpozioane, slujbe solemne, pro-
cesiuni, pelerinaje si multe altele. Pe langa acestea, foarte bune si
necesare, e de trebuinta — spre folosul nostru sufletesc — sa-i facem
gandului un popas mai la adanc si sa infelegem evenimentul in toatd
plinatatea lui, cu tot ceea ce l-a precedat si cu tot ceea ce ii urmeazd,
adicd din vesnicie pand'n vesnicie, idee teologicda pe care o strdaveche
colindd maramuresanda o rosteste in numai douda stihuri extraordinare:

LAstdzi S-a ndscut
Cel fdr' de-nceput®.

Asadar: Eternul Dumnezeu S-a hotdrat sa intre de-a dreptul in
istorie, stramtorandu-Se la dimensiunea umand, numai de dragul unei
fapturi pe care a creat-o, care L-a infruntat si pe care El o iubeste
intr-o nesfarsita bundtate: omul. E prilejul de a-I arata lui Dumnezeu
cd, mdcar cat-de-cat, prin credinfa si faptele noastre, suntem vrednici
de iubirea si jertfa Sa. :

Aceasta, cu atat mai mult cu cat, iata, omenirea se pregdteste
sa intre in secolul si mileniul urmaéator. Nu stim ce vor aduce vremile
viitoare, dar lumea de acum e prea nelinistitd spre a nu ne oferi sem-
ne de ingrijorare: lupte care nu se mai termind, foame de putere,

poftda de dominatie, sete de bani, nemilda pentru aproapele, intolerania,
violenla, asuprire, sdrdcie, mizerie, disperare, nesigurantd, nestator-

22. Teodoret al Cirului, Comentariu la Isaia.
23. Sf. Grigore de Nazianz, A patra Cuvantare Teologicd, XX.
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nicie, {lehamite, migrafii masive, sldbirea instinctului de conservare;
pe langé toate acestea, se pare cd omul e pe cale de a-s5i distruge pro-
pria-i planetd, aceea pe care Dumnezeu pentru el a fiacut-o si pe care
i-a daruit-o la vremea cand era, toatd, un rai. Marile ramuri crestine
incearcd s& refacd unitatea Bisericii lui Hristos, dar se strecoard unii
care le abat din drum si altii care le faramiteazd si mai mult. Uneori
se prefigureazd, in contururi din ce in ce mai clare, Antihristul.

Toate acestea existd; nu avem dreptul sd ne facem cad nu le ve-
dem. Dar, tocmai de aceea, 'nu avem nici dreptul s& dezarmam. Or,
arma biruinfei asupra réului din lume nu poate fi alta decat credinia
in Dumnezeu, aceea care face ca harul lui Dumnezeu sd prisoseasca
acolo unde s-a inmuliit pacatul, aceea care face ca speranta sa se
nascd atunci rand nu mai e nici o sperantd, acea credintd in stare sa
ne redea increderea si sd ne taie drum prin imposibil.

Cu fata spre wiitor, avem nevoie sa-L reintdlnim pe Dumnezeu.
Iatd de ce am hotdrat ca in bisericile din Arhiepiscopia noastrd pra-
gul dintre secole si milenii s& ne afle in stare de rugd. La ora 23 se
va incepe siujba privegherii; la ora 23,30 se va rosti o rugdciune spe-
cialad; la ora 0 se vor trage clopotele, dupa& care, in inchejere, se va
canta Doxologia mare.

Fie ca lumina Nasterii Domnului si speranta Anului Nou sa ro-
deasca in tara noastrd si-n rotundul pamantului intreg!

La multi ani!
T BARTOLOMEU

Arhiepiscop al Vadului,
Feleacului si Clujului



t ANDREI

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL ALBA-IULIEI

Cinstitului cler, cinului monahal si dreptmdritorilor nostri crestini, har
si bucurie de la Hristos cel ndscut in iesle, iar de la Noi arhieresti
binecuvéantdri.

»Mai fericit este a da decdt a lua*
(Faptele Apostolilor 20, 35)

La Créaciun toatd lumea ofera si primeste daruri. Oamenii isi fac unii
altora bucurii mari si mici. Darurile ficute nu-si au neapéirat valoarea
in ele insele, ci important este mesajul de iubire pe care-1 poartd. Impor-
tant este simbolul darurilor pe care le oferim colinditorilor: prin ele ne
aréitim dragostea ce le-o purtam.

In preajma clipelor acestora pline de lumini, cind copilasii colind3
5i se bucurd in jurul pomului de Criciun incércat cu bunititi, este mo-
mentul cel mai potrivit si ne gdndim la Cel mai mare ficitor de daruri:
la Dumnezeu.

Dumnezeu, pentru noi oamenii, a creat universul intreg. Pentru
noi a imbracat pAmantul cu iarbé si a poruncit si raésard din el ,tot soiul
de pomi pldcuti la vedere si cu roade bune de mancat” (Facere 2, 9). Pen-
tru noi a impedobit bolta cereascd cu stele. Pe noi ne-a pus ca domni si
stipani peste toate creaturile Sale, incat Proorocul David coplesit de
atdtea binefaceri exclamai: , Pusu-l-ai pe om peste lucrul maéinilor Tale,
toate le-ai supus sub picioarele lui. Oile si boii, toate; incd si dobitoacele
campului; pdsdrile cerului si pestii mdrii, cele ce strdbat cdrdrile mdrilor”
(Psalmul 8, 6-8). Toate acestea nu sunt altceva decit un dialog de iubire
dintre Dumnezeu si oameni. Dumnezeu ne iubeste si ne face daruri.

Dar cel mai mare dar pe care Dumnezeu-Tatal il face oamenilor este
Fiul S&u, lisus Hristos. Inspirat de sus, Sfintul Ioan ne spune: ,Intru
aceasta s-a ardtat dragostea lui Dumnezeu cdtre noi, c¢d pe Fiul Sdu cel
Unul Ndscut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viatd sd avem”
(I Ican 4, 9). Omenirea, prin picat, se indepértase de Dumnezeu, izvornl
vietii, si era sorocitd mortii. Dar iati c3 Hristos Dumnezeu se face la
Craciun om, se infrifeste cu oamenii, pentru a le dirui viata cea adevi-
ratd si nemuritoare.

Toate neamurile pdméantului, in mod constient sau nu, pe El il ag-
teptau de mii de ani, si iata ca la ,plinirea vremii* El piriseste cerul si Se
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naste intr-o iesle siraci din Betleemul Iudeii. ,,Vii - spune o cintare de la
Criiciun - cu sdrdcia in care Te-ai imbrdceat, sd imbogdfesii omenirea sdrdi-
citd; laud, Doamne, milostivirea Ta".

Tot omul, ci-si di sau nu seama, are nevoie de Hristos. Gievani Pa-
pini, marxist convertit la credint%, exprimd cum nu se poate mai bine
acest adevir: ,Avem nevoie de Tine Ilisuse, numai de Tine, de nimeni
altul. Singur Tu, Cel ce ne iubesti, poti simi{i pentru noi to{i, cei ce pi-
timim, mila pe care fiecare din noi o simte fa{i de sine insusi. Singur
Tu poti simti ce mare-i, neméasurat de mare, nevoia ce avem de Tine in
aceasta lume, in acest ceas al lumii...

Flamandul igi inchipuie ¢d umbli dupi pdine, dar ii este foame de
Tine; insetatul crede c# vrea s4 bea ap3, dar ii este sete de Tine; bolnavul
ravneste dupi sanatate, dar boala lui nu-i decét lipsa Ta".

La Criciun asteptirile tuturor ocamenilor s-au implinit. Dumnezeu
ne-a facut cel mai mare dar: ni L-a trimis pe Fiul Siu. $i noi ne bucurém,
pentru ¢ asa ne indeamny ingerul: ,Vd binevesiesc voud bucurie mare,
care va fi pentru tot poporul cd vi s-a ndscut azi Mantuitor, Care esie
Hristos Domnul” (Lueca 2, 10-11).

Coplesiti de generczitatea lui Dumnezeu, in mod firesc, ne punem
intrebarea: cum putem rispunde noi déirniciei Lui? Poate am fi nist=
ingrati dacd nu ne-am pune aceasti problemd. Oamenii credinciosi intot-
deauna si-au pus aceastd intrebare. De exemplu David, risfatat de Dum-
nezeu cu toate bunatitile, se intreba: ,Ce voi rispldti Domnului pentru
toate cate mi-a dat mie?" (Psalmul 115, 5).

Cum ne putem manifesta recunostinta fatd de Dumnezeu Care ne-a
creat, Care ne d# toate cele trebuincioase si, fiind c#izuti si sorociti ia-
dului I1 trimite pe Domnul Hristos in lume s ne mantuiasci?

Rispunsul ni-1 di tot Proorocul David, inspirat de Dummnezeu: ,,Pa-
harul mantuirii voi lua si numele Domnului voi cherma® (Psalmul 115, 4),
Lvind paharul méntuirii si chemind numele Domnului ne manifestim
si noi ca oameni recunoscitcri fatd de Dumnezeu. Si unde luam paharual
mantuirit §1 chemim numele Domnului? La Sfanta Liturghie.

Participarea la Sfanta Liturghie este cel mai inalt mod de a-I ras-
punde cu recunostingd lui Dumnezeu pentru toate darurile Sale. Prescura
si vinul sunt micile noastre daruri pe care I 1le aducem Iui Dumnezeu,
manifestdndu-ne iubirea fath de El. Ele se vor preface, la invocarca Sfan-
tului Duh, in trupul si sdngele Domnului Hristos, in Jertfa Sfantd, in
Darul cel mare pe care Biserica-l aduce necontenit lui Dumnezeu-Tatil.
De fapt si aceste daruri pe care I le aducein tot de la El le avern. De aceca
spunem: ,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie ti-aducem de toate si pentru
toate".

Sfanta Cumineciturd se numeste de fapt si Euharistie, cuvant gre-
cesc care tradus in roméaneste inseamné muliumire, pentru ci la Liturghie
Ii aducem lui Dumnezeu mulfumire pentru toate darurile Sale. li adu-
cem ,de toate si pentru tcate”. Hristos insusi este ,Cel ce aduce si Cel
ce Se aduce, Cel ce primesgte si Cel ce se Impéartageste”. Liturghia se sfir-
seste, in mod normal, prin ,luarea paharului mantuirii* de citire preot si

2 — Revista Teologich
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de cétre credinciosi. To{i impreund I-au adus lui Dumnezeu daruri de
mulfumire si tof{i impreuna trebuie si se impartageascd. Bineinfeles, cu
pregéatirea necesari.

O viatad crestineascd normald presupune participarea in fiecare du-
minicé si sarbadtoare la Liturghie. Pentru cé, prin aceasta, nu numai ca-I
multumesti lui Dumnezeu, dar iti si méarturisesti apartenenta la Biserica,
la o spiritualitate bimilenars. Sfintele canoane considers c# se autoexclud
din Biserica cei ce lipsesc de la Liturghie mai mult de trei duminici.

Iubirii lui Dumnezeu ii rdspundem cu iubire, pe langd participarea
la Sfanta Liturghie, slujindu-i pe semenii nogtri. Sfanta Scripturd ne spu-
ne ci la judecata universald Domnul Iisus Hristos le va zice dreptiler: , Ve-
niti, binecuvantatii Tatdlui Meu, mostenifi impdrdtia cea pregdtitd voud
de la intemeierea lumii. Cdci flamand am fost si Mi-afi dat sd@ mdnanc;
insetat am fost si Mi-ati dat sd beau; strdin am fost si M-afi primit; gol ain
fost si M-ati imbrdcat; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnifd am fost
si afi venit la Mine* (Matei 25, 34-36). La nedumerirea drepiilor, care-L
vor intreba pe Domnul Hristos cdnd a fost intr-o asemenea situatie, El
le va raspunde: , Adevdrat zic voud, intruciat ati fdcut unuia dintr-acesti
frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati fdcut* (Matei 25, 40).

In Pateric, una dintre cele mai vechi cirti duhovnicesti, citim ur-
matoarea intdmplare: ,Un iubitor de Hristos, mergéand pentru o trebuinta,
a intalnit pe cale un sarac gol si facindu-i-se mild de dansul i-a daruit
lui haina sa. Iar siracul, ducidndu-se, a vandut-o. Iubitorul de Hristos,
instiintAndu-se de ceea ce ficuse séracul, s-a intristat. In noaptea urmi-
toare Hristos a stat inaintea lui, in vis, purtdnd acea hainé si ardtandu-i-o
a zis: Nu te supéra, ci iata port ceea ce Mi-ai daruit®.

Este clar: ce diruim semenilor nostri siraci, lui Hristos ii diruim.
Bucuriile mari si mici pe care le facem oamenilor I le facem lui Dumne-
zeu. De aceea e bine si ne strdduim ca zilnic s& facem mécar o bucuria
cuiva.

Dostoievski ne povesteste cid o femeie rea si zgércitd a murit. Va-
zindu-o ingerul ei pizitor cid este taratd de draci in iad, stitea pe mal
si se friméinta plangind. Incerca s#i-si aduci aminte micar de o fapti
buné ficuti de femeie. Se bucuréa cand isi aduse aminte c¢i, la un moment
dat, femeia a smuls un fir de ceapd din gradind si 1-a dat unui sirac.
Raportandu-i acest lucrv Bunului Dumnezeu, Acesta ii spuse: ,Ia firul de
ceapd si intinde-i-1 femeii pentru a o scoate din iad“. $i, minune! Firul de
ceapd o tinea si aproape ajunse afard. Dar femeia tot scorpie ramase. De
picioarele ei s-au agitat alti nenorocifi si ea incepe si dea din picioare
si s urle: ,Pe mine vrea si méa scoatd, nu pe voi, ceapa-i a mea, nu a
voastra!* Nici nu spuse bine aceste vorbe si ceapa se rupse. Femeia a ci-
zut in iad pentru totdeauna. Se vede ci pe langi zgarcenie avea si multi
invidie.

Au trecut unsprezece ani de zile de cdnd Dumnezeu ne-a dat liber-
tatea. S-au realizat multe lucruri bune intr-acest rdstimp. Din punct de
vedere economic ins#, lucrurile merg destul de riu. Foarte mul{i semeni
de-ai nosgtri n-au cu ce tréi de azi pe maiine. Si, asa cum spuneam, ei
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sunt pentru noi Hristos care asteaptd darul nostru, care agteapti ajutorul
nostri.

Nu ne putemn amigi cu rationamente imprumutate din societatea
de consum, in care oamenii se socot proprietari absolu{i ai bunurilor lor.
Sfantul Vasile cel Mare spune urmitorul lucru: ,Bogatii considerd ave-
rile, care sunt comune tuturor camenilor, ca ale lor. Daci fiecare om si-ar
opri pentru sine numai atit cat ii trebuie pentru satisfacerea nevoilor sale
si daci ar da ce-i prisoseste celui nevoias, atunci nimeni n-ar mai fi bo-
gat, nimeni sirac... Oare nu egti lacom, nu esti hot cand iti insusesti cele
ce ti-au fost date in administratia ta? Cel ce dezbracd pe cel imbracat
se numeste borfas. Meritd oare alt nume cel care nu imbraci pe cel gol,
odat3 ce poate face aceasta? Painea pe care o {ii tu, este a celui fliméand;
haina pe care o péstrezi in lazile tale, este a celui dezbricat; incaltdmintea,
care se strici in casele tale, este a celui descult; argintul, pe care-l tii in
banci, este al celui nevoias. Deci, pe atdtia oameni nedreptétesti cator ai
putea sé le dai din avutiile tale si nu le dai®.

Sunt sigur ci foarte multl dintre dumneavoastri faceti acte de mi-
lostenie pe care le stie numai Dumnezeu. Pe langi aceastd caritate ne-
organizatd ins3, Biserica ne oferd prilejul si-I facem daruri lui Dumne-
zeu si in mod sistematic. Au inceput sd se infiripe case de copii, cimine
de batrani, cantine sociale. Chiar in Eparhia noastri existi asemenea
asezidminte. Pentru toate acestea §i alte ajutoare ce se dau oropsitilcr de
soartdl, in bugetul fiecfirei parchii este un articol aparte. Din neferizire,
de multe ori, acest articol rAmine neonorat. Este adevirat ci aproape
{otl suntem s#raci. Dar ne este clar si un alt lucru: misiunea duhovni-
ceasca si caritativa a Bisericii se face cu cei doi banuti ai viduvei.

Ne aflam din nou, cu ajutorul lui Dumnezeu, in pline sirbitori.
Ne bucurim de darurile cerului si ne facem bucurii unii altora. Ne adv-
cem aminte c& Domnul Hristos a spus: ,Mai fericit este a da decat a lua”
(F. Ap. 20, 35). Fericirea de a primi daruri este omeneasci. Fericirea, insi,
de a da daruri este dumnezeiascd. S8 nu uitidm ci avem un prilej foarte
potrivit de a-I intoarce lui Dumnezeu dragostea, de a-I dirni ca cei trei
crai: ,aur, tdmdie si smirnd” (Matel 2, 11). De aceea inchei cu o strofa
dintr-un colind:

~S-acum te las, fii sdndtos,

St vesel de Criciun.

Dar nu uita, cdnd esti voios
Crestine sd fii bun!*

f ANDREI

Arhiepiscopul Alba-Iuliei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI
EPISCOPII A ORADIEI

Tubitului cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini, har, mili
si pace de la Ilisus Hristos Domnul nostru, iar de la smerenia noastrd,
arhieresti binecuvdntdri.

»INOi impreund-lucrdtori cu Dumne-
zeu suntem®”.
(I Cor. 3, 9)

IUBITI CREDINCIOSI,

Ne-a invrednicit Dumnezeu ca si ajungem anul acesta la praznui-
rea a 2000 de ani de la Nasterea Méantuitorului nostru Iisus Hristos. Eve-
nimentul a fost praznnuit de o lume intreagi si a prilejuit o serie de eve-
nimente datoritd acestei impliniri, atat in Eparhia noastrad cat si in tara
si in lumea intreaga.

Dupa 2000 de ani de zbucium si framéantari istorice si confesionale,
s-ar pérea cd o razd de lumind, o razd a impdacarii, incepe si lumineze
atat istoric cat si confesional, natiuni si biserici. Altd datd pentru un mo-
tiv neinsemnat se declangau rizboaie. E destul si amintim de declansa-
rea primului rizboi mondial, care a pornit de la asasinarea printului Franz
Ferdinand. Azi, aga ceva este de neconceput. Conducétori de natiuni, cand
se ivesc diferite conflicte, se intrunesc, discutd si dezbat problemele
pentru anihilarea acestor conflicte, pentru o mai buni vietuire intre
popoare.

In ceea ce priveste bisericile si confesiunile, daci ne gindim la raz-
boiul celor doui roze, in neintelegeri de zeci de ani, azi s-a ajuns la orga-
nizatii religioase ecumenice care se zbat din risputeri pentru o mai buna
intelegere intre crestini chiar gi in vechea neintelegere a confesiunilor
irlandeze.

In tard s-au derulat o mult{ime de evenimente legate de anul jubi-
liar 2000, precum excursii in Tara Sfants, simpozioane, intruniri ecume-
nice, care toate dovedesc o mai bund fritietate §i comuniune intre oa-
meni. In eparhia noastrd s-a instalat noul episcop-vicar in persoana Prea
Sfintitului Dr. Petroniu Florea.

Anul acesta am socotit sd dezbatem impreuni o temé& ca rdspuns la
urmatoarea intrebare: de ce Dumnezeu ne ia impreuni lucritori la mén-
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tuirea noastr? Réspunsul intrebdrii va aduce mai multd Juminé in ceea
ce priveste méntuirea noastrd personalé precum $i a crestinilor in gene-
ral. Se pune intrebarea: Oare nu ne putem mantui singuri? Oare era ne-
cesard contributia noastrd la aceastd méntuire sau ni s-a dat noui o aten-
t{ie asa de mare incat fara noi nu se poate lucra méntuirea?

Tatd niste intrebari care ne friméntd pe fiecare in parte. Socotim
infeleapts si folositoare convingerea ci aceastd chemare la méantuire are
ca scop cunoasterea ins3si. Cartea Revelatiei divine, Sfanta Scripturi,
scoate in evidentd acest fapt prin cuvintele: , Aceasta este viata vesnica:
S84 Te cuncascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat, si pe Iisus Hristos
pe Care L-ai trimis” (In. 17, 3).

Invatatul grec Arhimede, dupi atétea incercéri si framéntari, a avut
un moment de inaltd bucurie exprimatd in cuvéntul evrika -—— am desco-
perit. Datoritd dorului de a cunoagte s-au ficut atétea descoperiri ince-
pind de la forta aburului, a rotii si pané la atomul sotilor Curie. Dureros
este insd faptul cd aceste descoperiri ca rod al cunoasterii n-au fost tot-
deauna spre folosul camenilor, ci de multe ori spre pieirea lor.

DREPTMARITORI CRESTINI,

Qare are cunoasterea o asa principali valoare? Cu siguranti ci da.
Pentru ¢& numai cunoscdndu-l pe cineva, poti si ai un foles de la el. Cu-~
ncasterea nu se dobdndeste dect printr-o impreuni-lucrare cu acel cine-
va. Orice s-ar spune despre cineva, orice pirere s-ar da despre el, nimeni
nu-1 cunoaste asa precum il cunoaste cel ce lucreazd impreuns cu el. $i
revenim la impretna noastra lucrare cu Dumnezeu si implicit la cunods-
terea lui Dumnezeu atit cat e posibil omeneste. In ceea ce priveste aceasta
cunoastere, spre deosebire de cunoasterea marilor descoperiri, aduce fara
indoiald numai foloase incomparabile. Ce poate fi mai folositer ea buni-
tatea, dragostea nefiarnics, jertfelnicia, care fac parte din bunatatea
fara margini a lui Dumnezeu, ,mai presus de minte §i de cuvant”, buni-
tate in fata céreia ne mustrd constiinta, ,bunitate care ne mdeamna Ia
poedintd” (Rom. 2, 4).

Nu este smgura cunoastere, cunoarsterea lui Dumnezeu din nefe-
ricirea noastrd in stridania noastri in urcusul nostru spre cunoasterta
lul Dumnezeu, intdlnim o putere care ne std impotriva, care putere se
numeste diavolul si despre care Sf. Apostol Petru spune <& ,umblj, rac.-
nind ca un leu, cdutand pe cine sa inghita“ (I Petru 5, 8). :

;

IUBITII NOSTRI CREDINCIOSI

Dacé Dvmnezeu este bunitatea fird margini, diavolul este rautate
féla asemdnare, necdihnit in a face riul, plin de viclesug si ingelaciune.
Textele Sfintei Scripturi stau mérturie de 1a inceput si pana la sfargit, atit
despre bunitatea lui Dumnezeu cit si despre rdutatea gi viclesugul dia-
volului. Dacé lumea a fost creatd din iubirea lui Dumnezeu, puterea con-
trard caut® distrugerea aeestei creafii prin puterea urii. S& ne gandim
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numai la Dumnezeu gi Adam si Eva, la diavolul si Adam si Eva; la Dum-
nezeu si losif, la diavolul si fratii lui Iosif; la Domnul nostru Iisus Hris-
tos si cei plini de riutate care L-au ristignit, iar in viaja de toate zilele
de la pace, bund infelegere si fratietate, ca roade ale Duhului Sfant, se
ajunge prin interventia celui riu la urj, ucidere si rizboaie. Datorita in-
talnirii noastre cu aceste puteri constatim existenta unei alte cunoasteri,
aceea a noastrad personald. Din cunoasterea acestei fiinte care se numeste
om se ajunge la constatarea cd omul este nestatonic pe a binelui cirare.
Nestatornicia il caracterizeazi aproape pe orice om intdlnit in cale. E des-
tul s ne amintim de Sf. Apostol Petru, de cei ce strigau ,Osana“ iar
apoi ,Rastigneste-L*, si la atitea exemple din zilele noastre care in urma
unei impreune-lucréri ne produc o mul{ime de dezamigiri. Revenind
la cunoasterea lui Dumnezeu, care s-ar cédea si fie atitudinea noastra
fatd de aceastd bunétate a lui Dumnezeu? Cu sigurantd o atitudine de
adanci §i sincerd mulfumire, de adéancé si sincerd recunostintd, de o adanca
si sincerd pdrere de réu fatd de atitudinile noastre si bunatatea Lui. Re-
venind la puterea diavoleascid trebuie si dovedim o continuid trezvie su-
fleteascd, priveghere si un continuu strigit dupa ajutorul lui Dumnezeu,
ca sd putem face fa{di atdtor viclesuguri cu care ne incearcd diavolul in
toate zilele vietii nooastre.

Referitor la noi camenii se cere o serioasi atitudine de luptd pentru
statornicirea noastrd pe a binelui cirare. Slava lui Dumnezeu ci in toate
aceste atitudini ale noastre de nestatornicire intervine El cu intelep-
ciunea Lui dumnezeiascd, cu pedagogia Sa medicamentoasd la vreme po-
trivitd, cu mijloace pe care numai El le stie si le cunoaste pentru a ne
statornici pe a binelui carare.

In concluzie, socotim mai limpeziti intrebarea: de ce Dumnezeu ne
ia impreund-lucratori la maéantuirea noastrd? Fira aceastd cunoastere
n-am intelege nici pe Dumnezeu, nici creatia Lui, nici ridul din lume,
nici pe noi ingine, fapt pentru care socotim de cea mai mare valoare
cuncasterea in drumul spre méntuirea noastra.

S& dam slavd lui Dumnezeu pentru ci ne-a invrednicit de o asa
mare cunoastere si de asa mare folos pe care il avem in urma ei, de care
depinde viata noastrd vremelnicid si vesnicid. Sd ne stridduim cu toata
seriozitatea in atitudinile noastre fata de aceastd cunoastere.

Cu ocazia s#rbatorilor Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos, a
Anului Nou si a Bobotezei, vi dorim iubitii nostri credinciosi, fieciruia
in parte, familiilor dumneavoastré, celor apropiati si dragi un praznic
luminos, cu multa liniste sufleteasci si folos duhovnicesc.

Al vostru de tot binele voitor
si pururea rugitor cdtre Dumnezeu,
in toatd una vreme,
t 10 AN,

Episcopul Oradiei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP
AL MARAMURESULUI SI SATMARULUI

Jubitului nostru cler si popor: Har, binecuvéntare §i pace de la Dumnezeu,
iar de la noi, calde urdri de liniste §i fericire
pentru Sfintele Sdrbdatori ale Nagterii Domnului, 2000

Prea Cinstiti gi iubifi frafi,

Dumnezeu ne-a invrednicit pe noi cei ce ne afldm azi in viaid s3
ajungem si si préznuim ziua Nasterii Domnului din anul doud mii. De
doul mii de ani padmantul s-a luminat i cerul s-a deschis, ingerii Domnu-
lui s-au cobordt in aceastd noapte si s-au adresat lumii, tuturor oameni-
lor zicédnd: ,Nu vd temefi. Clci, iatd, vd binevestesc voud bucurie marc,
care va fi pentru tot poporul. C4 vi s-a ndscut Mantuitor, Care este Hris-
tos Domnul” (Le. 2, 10-11).

De doui mii de ani omul a fost eliberat de frich, de singuritate, si
impreunid cu toti fratii lui, a inceput s& cante: ,Cu noi este Dumnezeu,
intelegeti neamuri si vd plecati, cdci cu noi este Dumnezeu* (Isaia 8, 9).
Au céntat aceastd cintare toti fiii lui Adam, care au primit in sufletul
lor si au crezut vestea adusé de ingeri pe pAdmant, pentru cé insusi numele
Celui ce S-a niiscut in cetatea lui David era: ,Emanuel, ceea ce se tal-
cuieste: Cu noi este Dumnezeu® (Mt. 1, 23).

In anul acesta crestinii au organizat sirbitori mari, jubilee cum se
obisnuieste si se spuni intr-un cuvant mai lumesc. Unii au alergat la
Ierusalim sau Roma ca s# participe la marile festivititi organizate de ca-
ire diferite Biserici, oferind oamenilor posibilitate ca si petreaci sirbii-
torile in amintirea marelui, unicului eveniment, ce s-a intamplat in urmi
vu doud mii de ani. Altii, cei multi, cei cu puteri materiale mai putine au
stat pe lingd cas#, au petrecut in familie si de aici au privit cu cre-
dintd si cu dragoste spre Betleem, spre pestera saracd de acolo de unde
S-a niscut Dumnezeul tuturor si cu ochii sufletului au vazut si ei ceeca
ce au vizut camenii aceia simpli, pistorii; ca si p&storii de atunci si cre-
dinciogii de azi s-au minunat vizind lucrarea minunati pe care a facut-o
acest Copil in cei doud mii de ani. Aceast® lucrare pe care nimeni
nu o poate desconsidera sau tigidui este dovada c3 Cel ce S-a niscut a-
tunci intr-o iesle de vite, este Impéaratul lumii, este Stipanul Cerului si
al p&mantului, este Dumnezeu adevéirat ce S-a imbricat in trup ome-
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nesc, ca pe toti cei ce au trup omenesc si-i inzestreze cu un dar ceresc,
darul de fii ai lui Dumnezeu si mostenitori ai vietii de veci.

Tot ce s-a facut bun de dousi mii de ani pe padmaéint, s-a fiacut in
numele Lui. Semnul Lui, Semnul Fivlui Omului, straluceste pe toate
operele, pe toate capodoperele de binefacere, de culturd, de civilizatie
din lume; toate s-au format in lumina ce s-a revirsat pe pamaéant, de
acclo, din modesta pesterd din Betleem.

Bucuria noastri de azi este bucuria pe care a simfit-o Maica Fiu-
lui Tni Dumnezeu, Maria cea plina de har, cand a vézut risérind din sa-
nul ei pe pdmént Lumina lumii. Este bucuria pe care a simftit-o Iosif si
pastorii, magii si poporul lui Dumnezeu de doué mii de ani.

Este bucuria pe care au triit-o nenumdératii martiri care si-au dat
viata pentru slava lui Dumnezeu, Cel ce S-a néscut in Betleem. Este bucu-
ria tuturor Sfintilor, Parintilor si pustnicilor care de dragul Domnului
si a Maicii Sale, a Néscétoarei de Dumnezeu, au pirasit toate, si pe tatla
si pe mama, si pe frate, si pe sord, si dupd cum a zis Hristos, si-au luat
crucea grea a nevoinfelor pustnicesti si au urmat pe Iisus Hristos, cunu-
néndu-se cu sfintenia si nemurirea. Este bucuria mai ales a tuturor ace-
lora care au intemeiat o familie si au niscut prunci, care prin Taina
Sfantului Botez i-au eliberat de satana si i-au impreunat cu Iisus Hristos.

Stand lédngd leagdn, ldngd patucul in care doarme copilul lor, tata
si mama vad in chipul copilului lor chipul lui Hristos. Simt ci in casa
lor s-a cobordt Dumnezeu sd-1 vadd pe unul n#scut, care este un print,
un viitor mogtenitor al Imparéatiei lui Dumnezeu.

Prea cinstiti si iubiti frati,

Si noi, cei ce nu am participat la jubilee pompoase, am triit in acest
an cu pace si cu incredere in Dumnezeu, cu speranta ci Fiul lui Dum-
nezeu a fost si cu noi, cd a venit si la noi, cd ne are in grija si pe noi.
Jmpdritia lui Dumnezeu, adicd locul in care se afld Dumnezeu, este in
noi* (Le. 17, 21) zice Mantuitorul nostru Iisus Hristos. Pentru ca lumina
lui Dumnezeu sd ardid in noi si s& ne lumineze si pe noi in aceasta lume
zbuciumati si chinuitd pentru mul{i, suntem chemati cu insistentd sa as-
cultdm poruncile lui Dumnezeu, si-L urmam pe Cel.ce a ascultat pe Tatal
si S-a nascut si a triit si El in surghiun aldturi de noi, $i ne-a méangaiat
si ne-a asigurat cd nu ne va lasa singuri (In. 14, 18; Mt. 28, 8), si ne-a in-
viatat cuvantul lui Dumnezeu, cuvant din care izvordste tot binele, toati
fericirea si pacea, §i S-a jertfit pentru noi care eram fii neascultatori i ¢
patimit si S-a ingropat §i a inviat a treia zi dupd Scripturi, dupa cum mar-
turisim toti in fata lui Dumnezeu s§i, S-a indlfat la ceruri si sade de-a
dreapta Tatdlui... Adicd ne-a deschis si noud prin Jertfa Sa calea spre
infinita si nesférsita slavi a lui Dumnezeu.

In cer i pe pimant, Emanuel, Cel ce in urmi cu doud mii de ani
a venit in sdnul lumii materiale create de El, a ficut randuiald in aceasta
lume. A mceput o noud lume, care este mai 1mportantﬁ decat crearea
cea dintai a lumii. In aceastd lume traim noi cei ce credem, sperim, ado-
ram si iubim pe Cel ce a adus pe pamant siménta tariei ce nu poate 'ii
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infrant, a tiriei pe care a pierdut-o Adam cand a cilcat porunca lui
Dumnezeu, Legea datd lui de Dumnezeu. $i azi, cel ce sdvargegté pacatul
neasculiérii de Dumnezeu, pierde taria si este cuprins de frici, de spaimi,
de nelinigte. Pentru ci acesta nu infelege mesajul, adicd cuvéantul ingeri-
lor, care in urmi cu doud mii de ani l-au spus camenilor ce pizeau tur-
mele pe cimpiile Betleemului, ,,Nu vd temeti®. '

Acesta este cuvantul care si atunci si acum si pana la sfarsitil vea-
curilor a dat tdrie omului s strabata timpuri st locuri vitrege, si cuce-
reascd muniii si valurile marilor, i-a dat o credinti nebiruitd in triumful
dreptatii, libertitii i vietii,

Iubiti frati si dreptmiiritori crestini, acum, cand {riim cea din urmi
zi de Craciun din mileniul al doilea, s& ne indreptim ochii sufletului sprz
T, spre lisus Hristos. S

Acest indemn, aceasti chemare am mai auzit-o, pentrn ¢ numai ir
El este méantuirea i sd pasim In noul mileniu cu incredere desivirgitd
in purtarea de grijia a lui Dumnezeu, incercind zi de zi s& ascultim de
poruncile pe care le-am primit de la Iisus Hristos, Care ne-a spus: , Voi
sunteti prieienii Mei, daci faceti ceea ce vd poruncesc Eu* (In. 15, 14).

Care este cea dintdi si cea mai mare porunc# din Lege, L-a intre-
bat un invifator de lege pe Iisus Hristos: ,,S5d iubesti din tot sufletul, diz
tot cugetul, cu toatd puterea ta pe Domnul Dumnezeul Téu - aceasta esie
cea dintdi §i cea mai mare poruncd. a zis Mantuitorul, ier a doua, aseme-
nea cu cea dintdi, este sd fubesti pe aproapele tdu ca pe tine insufi® (Mt
22, 37-39).

Poti s8 asculti de aceasta porunci? Ai biruit. Daci nu poti, esti biruit.

Iubitii mei frati st fii duhovnicesti,

S3 ne dezbricim pentru o clipd de hainele vechi, hainele ganduriler
rele. S& ne imbracim in haina cea noud a gandului bun, a increderii in
Dumnezeu, a sperantei c& in lume si in fard va incepe o viatd noui. o
viatd mai buni, o viatd mai liberd de prejudecafi si picate, o viatd mai
imbelsugaté in fapte bune, in ganduri curate.

Eu am fost gi in anul trecut aldturi de voi toti. Necazurile voastre
au fost si necazurile mele, Sperantele voastre au fost si sperantele mele.
Impreuns cu voi m-am rugat si l-am invocat pe Dumnezeu si ne ierte
picatele iar Dumnezeu ne-a ascultat. Satele, comunele si oragele noastre
le-a ferit Dumnezeu de marile nenorceiri ce au bantuit alte regiuni din
tard, cici ne-a dat Dumnezeu vremuri bune, cildurd si pleaie la timp,
ne-a apirat de secetd si de gheatd, de cutremur si de inundatii si pentru
toate acestea se cuvine acum si-i mulfumim Ini Dumnezeu.

S& nu ne uitdm datoriile pe care le avem fatd de familie, fatd de Bi-
sericd, fatd de tard, fatd de frafii nostri care au céizut intre talharii neca-
zurilor, a suferintelor, a picatelor. S& nu trecem nepésitori pe langa
omul care are nevoie de ajutorul nostru, de cuvantul nostru bun, de méan-
gdierea si de dragostea noastrd, de respectul nostru, cici numai astfel ne
vom putea bucura §i noi de viatd in anul ce urmeaza.
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Asa vom dovedi ci suntem oameni. Asa vom dovedi ¢ suntem cres-
tini. Asa vom dovedi cd suntem romaéani. A fi crestin si a fi roméan este
un mare lucru. Om adevirat nu poate fi nimeni numai dacd este creg-
tin bun.

Si in noaptea aceasta, care a fost noaptea cea mai frumoasi si mai
sfanta din an, peste toate plaiurile roménesti au rdsunat colindele noas-
tre frumoase, colinde strdmosesti. Aceste colinde sunt darul cel mai cu-
rat si mai iubit de Dumnezeu, de Fiul lui Dumnezeu, de Méantuitorul nos-
iru lisus Hristos, pe care poporul romaén, copiii nostri curati, tinerii nos-
tri minunati, si voi barbati si femei, in fiecare an le oferiti Celui Ce in
urmd cu exact doud mii de ani S-a nascut pe pidmant.

Impreuuna cu voi cu toti, Il rog pe Cel Bun, pe Cel Drept, pe Cel
Atotputernic si Milostiv sd ne ajute si trdim si in anul ce urmeazi in
liniste, in pace si mai ales in desdvarsita dragoste crestineasca.

Sarbatori fericite!

An nou cu sénéatate si multe realiziri frumoase.

Al vostru al tuturor fierbinte rugator
citre Dumnezeu,

t JUSTINIAN CHIRA

Episcopul Maramuresului
si Satmarului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL COV ASNEI $I HARGHITEI

Iubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor -crestini,
har si pace de la Dumnezeu-Tatdl, iar de la noi parinteasca
binecuvantare,

Caderea lumii ajunsese atat de mare incat tot mai mult se graia,
la un moment dat in istorie, de venirea lui Mesia. Cu acest nume l-a
desemnat poporul lui Israel pe viitorul sau Eliberator.

Domnul nostru lisus Hristos face de asemenea a1u21e la acest
nume, cand isi atribuie profetia lui Isaia:.

~Duhul Domnului este peste Mine, ¢d Domnul M-a uns sa bine-
vestesc saracilor, M-a trimis sd vindec pe cel cu .inima zdrobita, sa
propovaduiesc celor robiti slobozire si celor prinsi in razboi liber-
tate”, (Is. 61, 1).

Erau unsi, la poporul lui Israel, regii, profefii, preotii si mai ales
arhiereul — tofi acestia erau numiti mesia — unsi. Insd Me:ia, Unsul
prin excelentda, era viitorul Rascumpdarator care trebuia sa iasd din
sanul poporului ales pentru a restaura destinul Iui Israel si de a rea-
liza un nou legdmant, mult superior celui de pe Muntele Sinai.

Acest Mesia era marele dezlderat care trebuia s& restabileasca
toate asa cum au fost. Aceastd speranta va constitui mesianismul cu totul
original al poporului lui Israel; din acest monoteism si mesianism va
rezulta credinta veche a poporului ales si va forma acea coloana ver-
tebrald a cériilor inspirate ale Vechiului Testament.

Intreaga istorie si nadejde a poporului ales se va orienta spre
Mesia; in El, Israel va gdsi toatd rajiunea sa de a fi si unitatea
vietii sale.

Mijloacele prin care Dumnezeu va pregiti cdile cédire Mesia si a
operei Sale salvatoare, au fost de la inceput profelii, legea si reve-
latia proietica, contribuind fiecare incet, incet, de fiecare data cu mai
multd limpezime si precizie, la punerea in fata poporului, a chipului
lui Me:ia — centrul si sfarsitul revelatiei.

Persoana lui Mesia si opera Sa vor fi acaparate in mare méasurd
de mentalitatea iudaicd intunecatd de prejudecdti, de rasd si de reli-
gie, ce s-a dovedit la venirea in lume a lui Mesia, a avea un caracter
<u totul eronat.
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Poporul lui Israel, victima opresiunii strdine, se gandea mereu
la zile mai bune, la o restaurare nationald, istorica.

Era ignoratad de I'rael, figura austerd, rabdatoare, umila a lui Me-
sia, fondatorul unei impaératii spirituale avand caracter si dimensiune
universala, pentru care va pdtimi de bund voie, luand asupra Sa po-
vara intregului neam omenesc, impdcandu-l1 cu Creatorul sdu:

«Jatd cda slnga Mea va propdsi, ‘Se va sui, mare Se va face si Se
va indlta pe culmile slavei!

Precum multi s-au spdimantat de El' — asa de schimonosita Ti
era Infdiisarea Lui, si chipul Lui atat de fdrd aseménare cu oamenii*
(Is. 52, 13—14).

Acest fals concept despre persoana si opera lui Mesia a fost
acela care l-a facut pe Domnul nostru lisus Hristos, atat din ratiuni
de ordine peliticd, cat si de ordin pedagogic, a uza, fard negare, de
condi ia Sa Mesianica. A permis mulfimilor a fi aclamat ca Fiul lui
David, dar apoi El insusi va proclama in fata sinedriului, mesianitatea
si filiatia Sa divina.

Aldturi de trimisul legitim au fost si vor apare mereu simulatori
si falsi Mesia care isi vor revendica o misiune salvatoare a po-
poarelor.

In Vechiul Testament, la Deuteronom se aminteste de cazul pro-
fetului al cdrui mesaj nu este de la Dumnezeu si céd trebuie sa moara
pentru fapta ce a facut-o.

«lar proorocul care va indrazni sa grdiasca in numele Meu ccea
ce nu le-am poruncit Eu sa grdiasca, si care va grdi in numele aitor
dumnezei, pe un astiel de prooroc sa-l1 dafi moriii.

Daca proorocul vorbeste in numele Domnului, dar cuvantul ace-
lnia nu se va implini si nu se va adeveri, atunci nu graieste Domnul
cuvantul acela, ci-1 grdieste proorocul din indrdazneala lui; nu te teme
de EL” (Deut. 18, 20—22).

Adevaratii profeli demascd si condamna faptele profetllor min-
cinosi:

.Vai de parintii care pierd si imprdstie oile turmei Mele, zice
Domnul. De aceea asa zice Domnul Dumnezeul lui Israel cdtre pas-
torii care pasc pe poporul Meu: Ati ricipit oile Mele si le-ati impras-
tiat si nu le-ati pazit; de aceea va voi pedepsi pentru faptele voastre
cele rele, zice Domnul.

Iata vin zile, zice Domnul, cand voi ridica Iui David Odrasla
dreapta si va ajunge rege si va locui cu intelepciune; va face jude-
cata si dreptate pe pamant, pentru cda plange fara sub,blestem."
(Ieremia 23.-1—2,5).

In Noul Testament se face de asemenea mentmne de fa]sl
pdstoris

.51 strdabdatand toata insula pana la Pafos, au gasit pe un oate-
care barbat iudeun, vrajifor, prooroc mincinos, al carui - nume era
Bariisus". (F.Ap. 13, 6).

- ,Feriti-va de’ proorocli mincinosi, care vin la voi in hame de-
oi, iar pe dinauntru sunt lupi rapitori”. (Mt. 7, 15). : :
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_ Domnul nostru lisus Hristos vorbeste de activitatea fanaticid a
falsilor mesia, care in zilele de pe urma, vor face €a mulfi sd cada
in apostazie.

»Se vor scula hristosi mincinosi si prooroci mincinosi s1 vor face
semne sl minuni, ca =3 ducd in ratacire, de se poate, pe cei alesi.”
(Me. 13, 22),

V-am prezentat in putine cuvinte pe Cel ce a fost trimis de Dum-
nezeu la plinirea vremii, pe Mesia — lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
Fiul Omului, ca nimeni s& nu se clinteascd in credinta ce o avem in El

Cu acest Sfant Praznic Impéritesc, noi crestinii sfarsim al doilea
mileniu crestin, in care a rtrélucit si a rdmas pentru omenire Hristos
»S0arele dreptdtii, lumina lomii.” Lumea s-a orientat in aceste douéa
milenii dupd acest astru ceresc, dar nu putem insd s& fim mulfumiti
de noi, céci, desi am avut lumina si har peste har, nu am urmat intru
totul pe cel ce a fost, este si va fi Mesia — Unsul.

Mai sunt incd pe planeta noa-trd miliarde de oameni pentru care
Mesia nu a venit sau, mai grav, allii si-au facut el mesia lor. Ei nu
au gustat incd din .painea vietii: Hristos; inca, ei, desi fac parte din
istoria binecuvaniatd de Hristos, sunt in cdutare, dar nu mai au ce
gdsi, cacl ce a fost de gd-it, au aflat magii in pestera din Betleem.
Comeoeara acolo era ascunsd si a fost descoperitd de ingeri si oameni
— lumii intregi.

[ubite frate crestine, vor veni, incepand de maine, la usa ta, toti
ac~ia despre care au spus profetii si insusi lisus Hristos, falsii mesia,
falsii hristosi, sd nu le primesti a lor .hrand® caci este otrava pentru
sufletul tau,

Mesia Hristos a venit, este cu noi si va veni intru slavda — pe
El 1] gédsesti in Sfantul Potir al Sfintei Biserici din parohia ta si cuvan-
tul Lui tot aici, in Sfanta Evanghelie ce este asezatd pe Sfantul Altar,
de unde curges ca dintr-un izvor cristalin, dulce si limpede raul Cu-
vantului lui Dumnezeu. adresat noud. In Bisericd se afla Hristos in
mod plenar in trup si in cuvéant.

S4 i mulfumim lui Dumnezeu acum, la acest ceas de cumpdna
intre milenii, de tot ce a facut pentru noi prin jertfa Sa cea mantuitoa-
re. Noi ocamenii s&-i muliumim in mod deosebit pentru ¢d8 ne-am
nascut creslini, cd n-am cunoscut alfi dumnezei strdini afard de Dum-
nezeul nostru, Domnul Savaot.

Doamne, pe Tine te cunoastem, alt Dumnezeu .afard de Tine nu
vrem sd stim", nici noi, nici urmasii nostri.

14 muljumim Doamne, ci al fost aldtur! de nol in toatd aceasta
Istorte binecuvintata a poporulul nostru; strémosii nosiri te-au sim-
{it aproape in flecare clipa ce a trecut, te-au simtit si-n sfintele bi-e-
rici i mandstiri, te-au simiit aproape si-n viemi de bejanie, te-au dus
cu ei in Carpati, te-an dus cu el la Razboieni, la Plevna, la Qituz si
Marasesti.

Tu, Poamne, cu rova harului, strabunil nostii cm siange, ati zi-
dit aceasta tard, mireasa lul Hrislos.
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Imbracd-te dulce Romanie in hainid albd de mireasd, sa vina la
tine Mirele tau Hristos, acum, in prag de mileniu trei.

Tinerilor, indrazniti, caci Hristos a promis ca va fi cu noi pana
la sfargitul veacurilor.

Lui Dumnezeu si voud, va incredintam acum tara.

Iubiti-o, aparati-o, caci in ea se afla mormintele parintilor, frati-
lor si eroilor acestui neam, in ea se afla si Hristos.

Odata cu acest Sfant Praznic al Nasterii lui Hristos se naste si
un nou mileniu §i o noua generatie — fie binecuvantata de Baonul
Dumnezeu. :

Doamne, te rog, iartd, mantuoieste si nemureste neamunl nostrn
romanesc!

tf ITO0OAN

Episcopul Covasnei si Harghitei




Studii si articole in onoarea
Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu

»+.. LA CEAS ANIVERSAR...“

Cu ajutorul lui Dumnezen, Pirintele Arhid, Prof. Dr. CONSTANTIN
VOICU, decanul Facultdfii de Teologie Ortodoxid din Oradea implineste
frumoasa varsta de 70 ani.

O viali pe cat de frumoasi, pe atdt de rodnicd in slujba Bisericii
stribune si a teologiei roménesti.

I-am cunoscut de mult bogata activitate pe care a desfisurat-o in
cadrul Institutului Teologic Ortodox din Sibiu, la acea vreme in postul de
Rector si Profesor de Patrologie.

Pirintele Voicu, périntele ,rector* cum a rimas in constiinta noas-
trd si a generatiilor de preoi care au trecut pe la Sibiu, unde mul{i ani
a fost rectorul Institutului Teologic, este inainte de toate un om al dato-
riei bine implinite.

Slujba si-a ficut-o pe deplin dupd cuvéintul Apostolului, punénd
in slujba Bisericii toati priceperea si toati daruirea sa.

A pornit de jos, dar sérguinta si devotamentul siu l-au facut &3
stribatd foate treptele profesionale ale invatiméantului teologic, mai in-
tai ca asistent, apoi ca lector, ca profesor universitar, ca prorector $i apoi
ca rector al acestui Institut Teologic.

Parintele Voicu a avut marele privilegin de a fi ucenicul devotat
al mitropolitului de picasi amintire NICOLAE BALAN, de la care a in-
vatat bunitatea, darzenia si spiritul de sacrificiu. Si tot de la mitrepelitul
Bilan, a primit in urmi cu 50 de ani, hirotonia intru diacon.

A pus mult suflet la Sibiu, pentru bunul mers al activitatii Insti-
tutului Teclogic ca prorector si apoi ca rector, Intr-o vreme in care Bise-
rica cra marginalizats, iar preotii si studentii teclogi erau supravegheati
cu strictete.

A stiut si lucreze cu intelepciune rezeolvand problemele care se iveau
si erau destul de multe in asa fel incdt an de an numaéarul studentilor
teologi crestea, iar mulfi preoti si calugari in pofida interdictiei auteriti-
tilor de atunci isi completau studiile teologice la fard frecventa.

Am luptat mirlt impreuna pentru a ridica prestigiul Institutulul Teo-
logic din Sibiu, si cu mari eforturi am reusit si obfinem dreptul Insti-
tutului de la Sibiu, de a acorda titlul de doctor in teologie si de a orga-
niza cursuri de doctorat.

Au fest ani grei, ani de incercdri, dar tenacitatea si spiritul inven-
tiv ale parintelui Voicu au reusit sd surmonteze tcate oprelistile, toate in-
cercarile In asa fel cd invitimaéntul teologic sibian era recunoscut nu
numai in {ari, dar si peste hotare.
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A depus o muncd asidud la Sibiu si dupd anul 1989, ca decan al
Faculdtii de Teologie, ,ANDREI SAGUNA", apoi ca decan al nou-in-
fiintatei Facultdti de Teologie din Alba-Iulia, iar acum ca decan al Fa-
cultétii de Teologie din Oradea.

S-a dedicat si scrisului, contribuind prin lucririle sale la dezvol-
tarea teologiei patristice roménesgti. Imi vine acum in minte titlul unei
carti aparute dacid nu ma insel in 1989: ,Biserica strdmoseascd din Tran-
silvania in lupta pentru unitatea spirituald si nafionald a poporului
roman".

Acum la ceas aniversar rugim pe Dumnezeu si reverse harul Siu
asupra Péarintelui Voicu, dandu-i sinatate deplini, putere de munca, intru
slujirea catedrei universitare si a altarului strabun.

LA MULTI ANI!

T Dr. ANTONIE PLAMADEALA
Arhiepiscop si Mitropolit
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UN PERMANENT URCUS PE TREPTELE SLUJIRII

Piarintele Arhidiacon profesor dr, Constantin Voicu a deplsit var-
sta pe care psalmistul o socotegte ca putadnd reprezenta o incununare a
unei vieti daruitd muncii si implinirii indatoririlor fajd de Dummezeu
gi fatd de oameni. Practic, evenimentul a trecut mechservat, dati fiind
activismul si angajarea personald, cu nimic diminuati fati de anii ante-
riori, a septuagenarului nostru confrate si coleg., Intr-adevir, nimeni nu
si l-ar putea imagina alifel decAt mereun implicat in implinirea indatori-
rilor didactice gi administrativ-gospodaresti. De apreoape un deceniu a
devenit si un neobosit cdlitor intre Sibiu si Alba Iulia, iar in ultimul
timp gi Ia Oradea. Nu sunt putine deplasirile la Bucuresgti $i in alte péarti
ale t&rii, unde calitatea de membru in CNAA il solicitd continuu.

5S4 incercam insdl, asa cum s-a convenit, o retrospectivi asupra vietii
$i personalititii celui pe care il omagiem.

S-a nascut in 5 decembrie 1929, la Brasov, unde si-a ficut si stu-
diile liceale, la vestita scoald saguniani din orasul de la poalele Tampei.

A frecventat apoi cursurile Institutului Teologic Universitar din Si-
biu, pe care le-a incununat cu titlul de licenfiat (1932). A continuat sa
se pregiteascd, la Institutul Teologic din Bucuresti, frecventind cursurile
de doctorat, specializarea Patrologie si Literaturi postpatristici. Intre
1977—1978 a studiat la Neuchitel §1 Geneva, in Elvetia.

Activitatea profesionald s-a concretizat in indeplinirea succesiva
a unor functii la una gi aceeasi institutie: Institutul Teologic Universitar
din Sibiu si mai apoi la Facultatea de Teclogie ,Andrei Saguna* din Si-
biu. Amintim astfel:

1. Bibliotecar al Bibliotecti mitropolitane (1952—1959).

2, Secretar gsef la Institutul Teologic Universitar Sibiu (1959—1973).

3. Lector la disciplina Patrologie gi Literaturd postpatristica (1973—
1975).

4. Conferentlar la aceeasl d15c1plmé (1975—19786).

5. Profescr univ. (1976 si pani in 1996).

Intre anii 1976—1979 a indeplinit functia de prorector al Institutu-
lui, far intre 1979—1992 pe cea de rector.

Tot pe linie didactics, se cuvine mentionaid activitatea desfasuratd
in calitate de conducitor de doctorat. Pani in prezent a indrumat si finali-
zat pregitirea a peste 25 de doctoranzi, i a ficut parte din mai multe
comisii de examen de doctorat.

Din 1996 s-a transferat pe postul de profesor titular de Patrologie
gl Literaturi postpatristics, la Facultatea de Teologie a Universititii ,,1 De-
cembrie” din Alba lulia, unde a indeplinit si funciia de decan.

in urma alegerilor din primivara anului 2000, s-a transferat la Fa-
cultatea de Teologie a Universititii din Oradea, fiind ales decan. De alt-
fel, a functionat si anterior ca profesor asociat la acea facultate.

In calitate de prorector gi mai apoi rector al Institutului Teologic
Universitar din Sibiu a participat la cel de al doilea si al treilea Congres
al Facultdtilor de Teologie Ortodoxe, care s-au {inut la Atena (1876) si

3 — Revista Teologici
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Boston (1987) si a fost presedinte al Comisiei internationale pentru pre-
gatirea celui de al patrulea Congres, care s-a f{inut la Bucuresti in 1996.

A activat, de asemenea, in unele societi{i si asociafii stiintifice in-
ternationale precum: Asociatia internationald de Studii Patristice de la
Oxford, Seminarul de Istorie Sud-Est Europeané; Comisia de Istorie Ecle-
siasticd Comparata din Roménia; Conferint{a Bisericilor Europene si Con-
siliul Ecumenic al Bisericilor.

Activitatea de cercetare teologici se reflectd in lista de cirti, arti-
cole si studii, pe care o anexam:

Activitate publicisticd:
CARTI PUBLICATE:

1. Teologia muncii la Sfantul Ioan Gurd de Aur si actualitatea ei,
Tipografia Eparhiala, Sibiu, 1975, 140 p.

2. Biserica strdmogeascd din Transilvania in lupta pentru unitatea
spirituald §i nafionald a poporului romaén, Tipografia Eparhiala, Sibiu,
1989, 343 p.

3. TRANSYLVANIA. Romanian History and Perpetuation, Patro-
nagrad by PRO PATRIA cultural-scientific Foundation, Bucharest, 1993,
448 p., in colaborare.

4. Transilvania, - istorie si ddinuire romdneascd - documentele ofi-
ciale ungare confirmd -. Editura Sirius, Bucuresti, 1995, 320 p. in co-
laborare.

STUDII SI ARTICOLE:

1. Sdrbdtorile Bisericii si rostul lor, in ,Indrumétorul Bisericesc",
Sibiu, 1953, p. 127—130;

2. Lumina culturii, in , Telegraful Roméan*, 1959, nr. 29—34;

3. Intdmpinarea Domnului, in ,Indrumitorul Bisericesc”, Sibiu,
1959, p. 65—69;

4. Mantuirea prin Bisericd, in ,Indrumitorul Bisericesc, Sibiu,
1960, p. 92—95;

5. Probleme dogmatice in opera ,Marele Cuvéant Catehetic* al Sfan-
tului Grigorie de Nissa, in ,Ortodoxia“, 1961, nr. 2, p. 214—229;

6. Hristologia Pdrintilor Apostolici, in ,Ortodoxia“, 1961, nr. 3,
p. 405—418;

7. Sfantul Ioan Gurd de Aur, in ,Telegraful Romén“, 1961, nr.
43—44;

8. Gherman S. Titoov, al doilea cosmonaut, in ,Telegraful Roman®,
1961, nr. 37—38;

9. Candela, luménarea si tdmdia, in ,Indrumitorul Biserices®, Si-
biu, 1961, p. 138—140;

10. Pdinea, vinul, apa si untdelemnul in Cultul Bisericii noastre, in
»indrumétorul Bisericesc", Sibiu, 1961, p. 141-145;
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11. Maica Domnului in teologia Sféntului Ican Damaschinul, in ,Mi-
tropolia Olteniei", 1962, nr. 3—4, p. 165—184;

12. Sfantul Grigorie de Nazianz in ,Telegraful Roman®, 1962, nr.
33—34;

13. Gemenii cosmosului, in ,Telegraful Roman*, 1961, nr. 39—40;

14. Gherman S. Titou, al doilea cosmonaut, in ,Indrumitorul Bi-
sericesc”, Sibiu, 1963, p. 56—61;

15. Sfantul Ioan Gurd de Aur, in ,Indrumitorul Bisericesc®, Sibiu,
1962, p. 181—186; '

16. Problema omoousios la Sfdntul Atanasie cel Mare, in ,Mitro-
polia Olteniei®, 1963, nr, 1—2, p. 3—20;

17, Sfantul Vasile cel Mare, in ,Telegraful Roméan“, 1963, nr. 3—4;

18. In Cosmos, in ,,Telegraful Roman*, 1963, nr. 29—30;

19. Munca dupd Sfantul Vasile cel Mare, in ,Telegraful Roméan®,
1963, nr. 37—38;

20. Sfantul Atanasie cel Mare, in ,Telegraful Roméan“, 1363, nr.
47—48;

21. Pdrintii Apostolici, in ,Indrumitorul Bisericesc”, Sibiu, 1963,
p. 203-—-207;

22. Problematica teologiei Sféntului Grigorie de Nissa, in ,Mitropo-
lia Ardealului®, 1964, nr. 3—4;

23. Sfantul Grigorie de Nuazianz, despre pace, in ,Telegraful Ro-
man“, 1964, nr. 7—8;

24, Din nou in Cosmos, in ,Indrumitorul Bisericese, Sibiu, 1964, p.
59—65;

25. Sfantul Ioan Cassian, in ,Indrumitorul Bisericesc*, Sibiu, 1953,
p. 165—166;

26. Sfintul Ciprian, in , Telegraful Romén", 1965, nr, 17—18;

27. Sfantul Grigorie de Nissa, in ,Telegraful Romén“, 1965, nr.
4142

28, Arhiereul Hristos, in ,Indrumitorul Bisericesc”, Sibiu, 1965,

p. 147—151;
29. Mijlocirea Sfintilor, in ,Indrumitorul Bisericesc*, Sibiu, 1965,
pp- 171—173;

30. Sfantul Vasile cel Mare §i Pacea, in ,Indrumitorul Bisericesc,
Sibiu, 1966, p. 53—56;

31. Sfantul Vasile cel Mare, despre muncd, in ,Indrumitorul Bi-
sericesc”, Sibiu, 1966, p. 85—88;

32. Maica Domnului, in ,Telegraful Romén", 1967, nr. 33—36;

33. Sfantul Maxim Mdrturisitorul, in ,Telegraful Roman®, 1968, nr.
31—-32;

34. Sfintii Trei Ierarhi, in , Telegraful Roman“, 1968, nr. 5—6;

35. Sfantul Grigorie Dialogul, in ,Telegraful Romén“, 1968, nr.
11—12;

36. Mitropolitul Dosoftei al Moldovei, in ,Telegraful Roman", 1969,
nr, 1—2; '

37. Sfantul Ioan Scdrarul, in ,Telegraful Romén®, 1969, nr. 15-16;

a»
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38. Invdtatura Ortodoxd despre Bisericd, in ,Indrumitorul Bisc-
ricesc*, Sibiu, 1969, p. 88—94;

39. Sfintele Taine, in ,Indrumitorul Bisericesc®, Sibiu, 1970, p. -
112—126;

40. Sfantul Ioan Damaschin despre Maica Domnulyi, in ,Indruma-
torul Bisericesc”, Sibiu, 1971, p. 161-—164;

41. Sfintele Liturghii si timpul sdvargirii lor, in ,Indrumitorul Bi-
sericesc”, Sibiu, 1972, p. 127—-131;

42. O entuzigstd sdrbdtoare la Blaj, in ,Telegraful Romian®, 1973,
or. 25—26;

43. Sfantul Iosif cel Nou de la Partog, in ,Indrumitorul Bisericesc®
Sibiu, 1973, p. 164—166;

44, Sf&ntul Ioan Gurd de Aur si unitatea Bisericii, in ,Studii Teo-
logice*, 1976, nr. 1—2, p. 72—81;

45. Rdzboiul de independentd gi roménii sibieni, in ,Mitropolia Ar-
dealului®, 1977, nr. 4—86;

46. Unitatea Bisericii la Sfingii Pdaringi, in ,Indrumitorul Biseri-
cesc”, Sibiu, 1977, p. 236—239; _
, 47. Comunitatea consiliard in miscarea ecumenicd §i pozifia Bise-
. ricilor crestine din tara noastrd, in ,Mitropolia Banatului®, 1977, ar. 7-9,
p. 588—597;

48. Sfintii Tret Ierarhi, in ,Mitropolia Ardealului*, 1977, nr. 7—9,
p. 499—504;

49, Munca dupd Sféintul Vasile cel Mare, in ,,Teleﬂraful Roman*®,
1979, nr. 19—20;

50. Sfdntul Duh in teologia inferconfesionald, in ,,Studii Teologice”,
1979, nr. 5—10, p. 740—7486;

51. Unitatea Bisericii in oikumene dupd Sfantul Vasile cel Mare,
in ,,Mitropelia Banatului®, 1979, nr. 4—6, p. 275—285.

‘ 52. Sfintii Périnti despre traditie, in , Indrumitorul Bisericesc”, Si-
biu, 1980, p. 275—278;

53. Inudfdtura despre creatie la Sfantul Vasile cel Mare, in vol.
»3fantul Vasile cel Mare", Bucuresti, 1980, p. 70—93;

. 54, Die rumiinische orthodoxe Theologie und die Menschenrechte,
in vol.... ,erkampf der Menschenrecht”, Hamburg, 1981, p. 88—106.

55. Institutul Teologic Universitar din Sibiu, 1811—1981, in ,In-
drumétorul Bisericese”, Sibiu, 1981, p. 106—111;

\ 96. La position de U'Eglise orthodoxe au sujet de la contestation,
in rev. ,,Concilium®, nr. 178, 1982, p. 33—38;

« 07. Sfantul Ioan Gurd de Aur §i unitatea Bisericii, in , Mitropolia Ba-
natului®, nr. 1—3, 1982, p. 73—84;
. 58. Sfantul Ciprian, in ,Indrumitorul Bisericesc", Sibiu, 1985,
‘p. B2—83;
. h9. Conceptia patristicd despre tradifia bzbhca in ,,Mltropoha Ar-
-dealului®, 1985, nr. 7—8, p. 409—421;
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60. Pentru apdrarea viefii §i a pdcii pe pdmént, in ,Indrumétorul
Bisericesc”, Sibiu, 1986, p. XVI—XVIII;

61. Anul international al pdcii, in ,Mitropolia Ardealului“, 1986, nr.
1—2, p. 20—31; :

62. Doud sute de ani de invdfdmant teologic la Sibiu, in ,Studii Teo-
logice®, 1986, nr. 1, p. 81—91;

63. I. P. S. Antonie Pldmddeald, mitropolitul Transilvaniei, la cinci
ani de activitate la Sibiu, in ,Mitropolia Ardealului®, 1987, nr. 2, p. 20-31;

64. Contributia Astrei la unitatea spirituald a tuturor rom,dmlor in
vol. , Astra — 125 ani de la infiintare“, Bucuresti, 1987, p 89—92;

65. Convietuirea frdteascd a tuturor fiilor fdrii, in Indrumétorul Bi-
sericesc", Sibiu, 1988, p. XXII-XXV;

66. Indatoriri ale cultelor peniru promovarea vietii pe pdmant, in
,Indrumitorul Bisericesc®, Sibiu, 1989, p. 33—36;

67. Basilius der Grosse in Leben der rumidnischen orthodoxen, Kir-
che und die Oecumenische aktualitiit, seiner Lehre iiber die Heilige Taufe,
in ,Die Anfinge des Christentums unter den Vélkern Ost und Siidosteu-
ropas”, Heidelberg, 1989, p. 141—152;

~—68. Hristologia cosmicd dupd invdtdtura Sféntului Maxim Mdrtun—
sitorul, in ,,Studii Teologice“, 1989, nr. 4, p. 3—20;

69 Intruparea Mﬁntmtorulul Iisus Hristos, in Invxerea", Geneva,
1977, or. 5;

70. Invierea Maéntuitorului, in ,Invierea“, Geneva, 1978 nr. 2;

~ 71. Circulatia scrierilor patristice in tentomle intracarpatice si spe-
cificul spiritualitdfii transilvdnene, in vol. ,Contributii transilvinene la
teologia ortodoxd"“, Sibiu, 1988, p. 118—142;
72. Neoiredentism - alte mdsti, aceeasi fafd -, in »Tlelegraful Ro-
méan“, 1989, nr. 41—42 si 43—44;

73 Stbml cetatea manlar vestiri ale neamulm i.n »Telegraful Ro-
méan”, 1989, nr. 1—2;

74 Raporturi etmce, istorice si demografice in Transilvania, in , Tele-
graful Romén“, serial, 1988, nr. 9-10, 11-12, 13-14, 17-18, 19-20, 21-22,
23-24, 25-26, 27-28, 29-30, 31-32, 33-34, 35-36, 37-38, 39-40, 41-42, 43-44;
1989 nr. 3-4, 5-6, 7- 8 9-10, 11-12, in colaborare.

S 75. Autorii patristici in spatiul carpata-danubtan pdnd in secolul al
IX-lea in ,Revista Teologic&“, Sibiu, 1991, nr. 4, p. 3-11;

76. Der Heilige Johannes Chrysostomos und die Einheit der Kirche,
in ,,Grenziiberschreitende Diakonie*, Stuttgart, 1987, p. 4-16;

'~ 177. Sfantul Ioan Damaschinul, premergdtor al formuldrilor doc-
trinare de la Smodu! VH Ecumenic, in ,Revista Teologic#“, 1992, nr. 1,
p. 3—11; -

''78. Sfintii Périnti mai de seamd ai Bisericii, in vol. ,,Credinti orto-
doxé si viatd cregtind”, Sibiu, 1992, p. 58-96;

79. Sfdntul Ciprian gi unitatea Bisericii, in ,Altarul Banatului®,
1992, nr. 10—12, p. 36-58;

'80. Hristologia Sf&ntulut Maxim Mdrtunsxtorul in ,volumul oma-
gzal Dumitru Sténiloae - ,Persoand $i comuniune-*, Sibiu, 1993, p. 589-607;
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"“81. Orthodox Theology and the Problems of the Environment, in
»The Greek Orthodox Theological Review®, 1993, nr. 38/1-4, p. 173-186;
82. Sfintii Trei lerarhi si cultura vremilor, in ,Altarul Banatului®,
1994, nr. 7-9, p. 21—28;
= 83. Hristos in viafa si opera Sfantului Ignatie Teoforul, in , Altarul
Banatului“, 1994, nr. 10-12, p. 15-38;
84. Munca si rugdciunea la Sfintii Pdrinti, in ,Indrumitorul Biseri-
cesc", Sibiu, 1991, p. 175-180;
85. Parintii Apostolici, in ,Indrumétorul Bisericesc®, Sibiu, 1992, p.
114—118;
86. Sfantul Atanasie cel Mare, apdrdtor al ortodoxiei la Sinodul 1
Ecumenic, in ,,Indrumétorul Bisericesc*, Sibiu, 1993, p. 190-193;
87. Cu privire la Sfintii Pdrinfi, in ,Telegraful Romén“, 1992, nr.
45—48, p. 4;
88. Pdrintii Apostolici, in ,Telegraful Roméan“, 1993, nr. 1—4, p. 3;
89. Simbolul Apostolic, in ,Telegraful Roman“ 1993 nr. 5—6, p. 4;
90. Invdtdtura celor 12 Apostoli, in ,,Telegraful Romén“, 1993, nr.

11—12, p. 3;
91. Sfdntul Clement Romanul, in ,Telegraful Roméan“, 1994, nr.
1—4, p. 7;

92. Sfantul Ignatie al Antiohiei. ,,Viata $i opera“, in ,Telegraful Ro-
mman“, 1994, nr. 5—38;

93. Invdtdtura Sfantului Ignatie al Antiohiei, in ,Telegraful Ro-
méan“, 1994, nr. 21—24;

94. Sfantul Policarp, in ,Telegraful Roman*“, 1994, nr. 31—34;

95. Sfantul Justin Martirul si Filosoful. Viafa si opera, in ,Tele-
graful Roman*“, 1994, nr. 37—38;

- 96. Invdtdtura Sfantului Justin Martirul si Filosoful, in ,,’I‘elegraful

Roman“, 1994, nr. 41—42;

97. Sfintii Trei Ierarhi §i cultura, in ,,Legea Roméaneasca“, 1994, nr. 1.
98. Sfintii Trei Ierarhi, in ,Credinta Ortodoxi“, 1996, nr. 1, p. 7-15;
99. Elementul apologetic in actele martirilor, in ,Credinta Ortodoxa*,
1996, nr. 2, p. 23—41;
~ 100. Sfantul Ioan Damaschin, apdrdtor al Sfintelor Icoane, in vol
»Teologie, slujire si ecumenism®, bem 1996, p. 412—424;
" 101. Preocupdri umaniste la Mitropolitul Andrei Saguna, in ,Revista
Teologica“, 1996, nr. 1—2, p. 7—12;
102. Tatian Asirianul, in ,Telegraful Roméan*“, 1995, nr. 1—2;
103. Teofil al Antiohiei, in , Telegraful Romén“, 1995, nr. 3—4;
104. Epistola cdtre Diognet, in ,Telegraful Roméan“, 1995, nr. 5—8;
105. Tertulian, in ,Telegraful Roméan*, 1995, nr. 11-12, 13-14, 15-18;
106. Atenagoi'a, in , Telegraful Roméan“, 1995, nr. 29—30;
107. Alianfa sagilor §i slovacilor din Regatul ungar, in ,Telegraful
Romaéan“, 1992, nr. 1;
108. Sfanntul Irineu, in ,Telegraful Roméan®, 1996, nr. 17-18 si 19-20;
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109. Rolul Bisericii Roméne din Transilvania §i Banal in pdstrareq
fiintei nationale a poporului romdén, ,Telegraful Roméan*, un serial de
10 numere incepand cu 7—8 din 1997;

110. Minucius Felix, in , Telegraful Roman*, 1996, nr. 7—8;

111. Sféntul Ambrozie, in ,, Telegraful Roman“, 1997, nr. 19—20.

Alte aspecte ale activitatii pe planul dialogului ecumenic intern si
extern rezultd din urmé#toarea situatie, pe care de asemenea o0 anexam:

PARTICIPARI PE PLAN INTERNATIONAL CU SUSTINERE
DE CONFERINTE SAU REFERATE. VIZITE DEGSEBITE.

Pe plan extern:

1. Al doilea Congres al scolilor de teologie ortodoxi, Atena, august, 1976G;
2, Consultatie ecumenicii, Ferch (R.D.G.), noiembrie 1977;
3. Cea de a doua Consultatie ecumenics, Buckov (R.D.G.), mai, 1978;
4. Consultatia ,Bazele teologice ale drepturilor omului“, Geneva, mai,
1980;
5. Simpozion teologic, Universitatea din Hamburg, noiembrei, 1980;
6. Institutul Ecumenic, Bossey (Elvetia) — iulie, 1981;
7. Congres teologic la Universitatea Pontificald Salamanca, Spania, iu-
nie, 1982;
8. Pregitirea celei de a sasea Aduniri generale a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, Institutul Ecumenic, Bossey, Elvetia, iulie, 1982;
9. Saptaména ortodoxa, Institutul Ecumenic, Bossey, mai, 1983;
0. Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Programul ecumenic, Geneva, apri-
lie, 1984;
11. Inva{amantul teologic in Biserica Ortodox3 Romani, la Facultatea de
Teologie a Universitatii din Miinchen, august, 1983;
12. Consultatie ecumenici la Universitatea Heidelberg, mai, 1984;
13. Academia Teologicd din Zagorse (U.R.S.5.), 300 de ani de inva{imant
teologic;
14. Syndesmos, Leningrad (U.R.5.5.), februarie, 1986;
15. Intronizarea Patriarhului Partenios I al Alexandriei, Alexandria,
(Egipt), martie, 1987;
16. Evaluarea intrunirilor ecumenice, Institutul Ecumenic Bossey, mai,
1987; ‘
17. Vizita P. F. Patriarh Teoctist In Austria, iunie, 1987;
18. Al Ill-lea Congres al scolilor de teologie ortodox3, Boston {S.U.Al},
august, 1987;
19. Al Vi-lea Congres European de teologie evanghelici, Viema, (Aus-
tria), septembrie, 1987;
20. Doudsprezece secole de la cel de al saptelea Sinod Ecumenic, Constan-
tinopol, ectombrie, 1987;
21. Simpozionul ,Biblia de 1a Bucuresti®, Viena, noiembrie, 1988;
22. Congresul ,Pace prin dreptate”, Basel (Elvetia), mai, 1989;
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23. Simpozion organizat de Institutul Sud-Est European, Heidelberg,
august, 1989;
24. Diaconia in Biserica Ortodox# Roménd, Universitatea din Kempten
198 (Germania), mai, 1990;
25. 1 Decembrie, aniversare, Viena, 1990;
—26. Simpozion Eminescu, Chisin8u, ianuarie, 1991;
27. A 7-a Adunare Generald a Consiliului Mondial al Bisericilor, Can-
berra (Australia), februarie, 1991;
~ 28. Simpozion ortodox, Universitatea din Graz (Austria), iunie, 1991,
-29. A X-a Adunare Generald a conferinfei Bisericilor Europene, Praga,
septembrie, 1992;
30. ,Biserica Fratii Domnului“ din Olomouc (Cehoslovacia), septembrie,
1992;
31. Academia Teologicé din Chisin&u, Simpozion, februarie, 1992;
32. Simpozion ecumenic organizat de ,Pro Oriente“, Viena, iunie, 1992;
33. Simpozion organizat de ,Pro Oriente“: Religiile si Bisericile din ve-
chea Austrie, Salzburg (Austria), noiembrie, 1992;
34. Dialogul Vechi Catolic-Ortodox, Frankfurt, iunie, 1993;
35. Dialogul Ortodox-Catolic de rit bizantin / greco-catolic, Médling —
Viena, septembrie, 1993;
36. Ziua eroilor roméni de la Viena, 1 noiembrie, 1993;
37. Sfintirea Catedralei din Sommerein (Austria), 9 ianuarie, 1994;
38. Sesiunea de comunicéari stiintifice de la ,Institutul biblic Emanuel®
din Oradea, 5 aprilie, 1996;
39. Simpozion ortodox-greco-catolic, organizat de cétre ,Pro Oriente”,
Viena, 27 mai — 1 iunie, 1996;

Pe plan'intem:

1. Cursurile de vard de romanistici, Sinaia, 30 iulie, 1996;
2. Al patrulea Congres al Facultatilor de Teologie, Bucuresti, 12 — 16 au-
gust, 1996.

Cu mult devotament, profesorul dr. Constantin Voicu s-a dedicat
o viati intreagi slujirii ca diacon la Catedrala mitropolitana.

Din timpul cdnd a purtat agendele functiei de rector au rimas im-
portante realiziri pe plan administrativ-gospodaresc.

Generatiile de studenti care s-au perindat pe bincile Institutului
Teologic din Sibiu ii p#streazd amintirea unui adevarat si iubitor pa-
rinte, care i-a inteles si le-a aritat permanent bunévointa.

In relatiile cu colegii, parintele prof. Constantin Voicu a fost un om
al pécii §i bunei in{elegeri.

Toate aceste calitdti au izvordt dintr-un suflet nepiitimas, deschis,
sincer i cu consideratie fata de altii.
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Ne bucurim si-1 vedem si astizi prezent printre noi. De altfel,
nici nu l-ar putea cineva despirii de dragostea pe care o are peniru
facultatea unde a studiat si careia i s-a diruit cu toatd energia si cai-
dura sufletului sdu.

1i dorim colegului nostru s#nitate, zile indelungate si intru toate
cele de folos bun# sporire.

Decan,
Pr. prof. dr. DUMITRU ABRUDAN




a - REVISTA TECLOGICA

SFINTII TREI IERARHI
S1 INVATAMANTUL TEOLOGIC

In anul 1936, reprezentantii ai scolilor teologice din lumea orto-
doxa intruniti in Congresul teologic de la Atena pentiru a gdsi noi me-
tode pedagogico-crestine menite sa dea un nou impuls si o noud orien-
tare invdtdmaniului teologic, in unanimitate au ales, o datd cu princi-
piile tecretice si modelele inegalabile in i-toria Bisericii, ca purtdtoare
a vredniciiler slujirii preotesti, pe Sfintii Ierarhi Vasile cel Mare, Gri-
gorie Teologul si Ioan Gurd de Aur, drept patroni ai viitorilor preoii
in scoald. De atunci, cei ce ostenesc ca dascéali si cei ce ucenicesc in
institutiile de pregatire preofeascd au ca povdtuitori si mai ales ca
ocrotitori pe Sfintii Ierarhi aminti{i, consacrali de Biserica ca ,Mari
Dascadli ai lumii si Ierarhi”.

Hoidrarea de a pune scolile teclogice sub patronajul spiritual al
Siintilor Trei lerarhi este o consfintire oficiald a ceea ce de fapl exista
prin Insdsi firea lucrurilor, cdci este greu de conceput educatie in ve-
derea preotiei far& apelul la viata, la operele si rdvna misionard a
triacdei de arhirsrei” care ne introduc, farad sd observam, in atmosfera
timpulul Jor, pe care istoria l-a inregistrat ca fiind ,de aur“. Timpul
sau veacul ,de aur” de atunci si In conlinuare ne oferd ,modele de
aur” si cu ele sclutiile ,de aur" in géndirea teologicd, in propova-
duire §i In misiunea cresting, la care incercdm sa ne angajam inca
din momentul studiilor teologice in modelarea omului, t&ndrului,
care in cazul nostru se apropie de slujirea preoleasca astazi, pentru vre-
mea noastra.

De aceea, sarbatoarea de astazi este, mai intai, moment de recu-
legere, de constientizare a dimrnsiunilor slujirii preotesti pentru care ne
pregatim. Pomenirea Sfintiler Trei lerarhi si cinstirea lor, cu cantéari si
laude, ne iniroduc in ambianta slujirii lor, a ddruirii lor totale lui Dum-
nezeu si oamenilor. In acelasi timp, chipurile lor aureclate de nimbul
sfinteniei, de cununa al-silor Arhiereului Hristos sirdlucesc ca soarele
din inaltul slavei Prea Sfintei Treimi, pe care au rluijit-o si au apérat-o,
iar acum o maresc pururea, mijlocind acolo pentru noi.

Sarbatoarea Sfintilor Patroni, departe de a ne intoarce cu 16 se-
cole in urmé, are darul de a-i aduce peste 16 veacuri, printre noi, pe
S{intii Terarhi, care mai mult ¢a in alte ocazii ne impértésesc aievea
experienta lor si biruintele care i-au consacrat in slujire si mai ales,
amununtele legate de perioada inceputului devenirii lor ca cameni ai
timpului lor si ca slujitori ai lui Hristos.

Vom incerca deci sd analizdm cateva aspecte legate de tinerelea
Sfintilor Ierarhi si felul in care, astdzi, experienta lor este si a studen-
tilor nostri teologi.

A-1 sti pe Sfintii Trei Da-cali si Ierarhi modele si ocrotitori ai ti-
neretului studios teologic este o adevdaratd sansa. Foarte rar se intam-
pld ca modelul sd intruchipeze complexiiatea problemelor legate de
educatie prin cultura gi virtute, intr-o periocada a tineretii ¢énd crite-
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1iml alegerii este foarte sever, avand prioritate intre ,cei preferafi” in-
deosebi ganditorii si modelele tineretii.

Sfintii Trei lerarhi implinesc, cu prisosintd, aceastd exigentd, pu-
tand <& le vorbeascd astézi tinerilor, nu cu cuvinte si expresii extrase
din scrisul maturitafii, ci cu puterea propriului lor exemplu tineresc.
Nu din inaltul amvonului, nici din solitudinea pustiel si izoldrii ne vor-
besc la aceastd varstd, ca a noastrd, ci din framéantarile st istovitoarea
muncd pe bancile scolilor Cezareii Capadociei, Bizanfului, Alexandriei,
Antiohiei Orientului, Atenei ,celei de aur", care au contribuit, in mare
maéasurd, la conturarea personalitdtii lor si au fost o bazd solidd a edi-
ficiului cultural spiritual al marilor bérbati ai umanitafii si sfin{i ai Bi_
sericii crestine.

*

»Corabia Bisericii crestine, abia strecuratd cu legiuni de martiri
51 de marturisitori printre stancile si primejdiile persecuiiilor din Im-
periul Roman, iesitd la largul istoriei universale, plutea pe o mare furtu-
neoasd suferind smucituri, sparturi si pierderi grele, cum nu se cunos-
cuse pand atunci”.

Marii ei protectori din vremea de libertate, ca Sfantul Constantin
cel Mare, erau urmati la tronul imperial de cameni slabi si corupti,
tentati mai curand sa privilegieze pédganismul si ereziile, decat cresti-
nismul si adevdrata invataturd evanghelica.

In aceste imprejurari dificile si pe plan politic si religios, Biserica
crestind prin atletii ei, ierarhi si crestini, a trebuit sa-si inmulteascad
eforturile de rezistentd, dar si de purificare, prin asceza si culturd, care
dau consistentd caracterului crestin si inarmeazd omul cu resurse su-
ficiente de marturisire.

Intre cei alesi de Dumnezeu din randurile unor familii ilustre,
pentru care educalia si modelarea fiinlei umane erau crezul total al
vie}ii si al reusitei, ce disting ca niste luceferi tinerii capadocieni at
veacului IV: Sfantul Vasila cel Mare si Sfantul Grigorie de Naziangz,
impreuna cu Sfantul loan Guré de Aur din Antiohia Siriei.

Pentru aceasta, inainte de a evidentia vremea studiului tinerilor
sfinti, este locul de a venera, dupd cuviintd, acele familii crestine
ilustre, adevarate scoli unde s-an conturat vietile si virtufile sfintilor
de mai tarziu. Au rédmas celebre nume ca: retorul Vasile, finl Macrinei
cea Batrand, catehizatd de Stantul Grigorie Taumaturgul, picasa Emi-
lia, parintii Sfantului Vasile; bétranul episcop de Nazianz Grigorie si
Nona, pdrintii Sfantului Grigorie Teologul; Secundus $i Antuza, péarin-
tii Sfantului Ioan Gurd de Aur.

Starea materiald bund, dar mai cu seam& rdvna morald st con-
stiinta educaliei, in schimbul oricéror sacrificii ale familiilor evocate
au permis tuturer celor trei sfinti urmarea scolilor vremii pand la stu-
diile universitare.
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Sfantul Vastle si Sféantul Grigorie au primit primele notiuni ele-
mentare de scolire: scris, citit si socotit, in familiile lor, propriii parinti
fiindu-le si primii dascali, atat in cele ale culturii, cat si in ale credin-
fel crestine. Asa se explicd seriozitatea si continuitatea marilor capa-
docieni, fardé urméd de contradictiie, in muncd, pe toatd perioada stu-
diilor. Ambii isi amintesc cu emolie de pirintii lor. Vasile Retorul era
socotit In Pont drept ,dascal obsteic de virtute", iar Grigoris, tatil
Sfantului Grigorie, era ,de o bunatate rard, drept si simplu In purtdri,
ca un alt patriarh Avraam", care i-a dat fiului .cdrti in mani, care
aparau pe Dumnezeu” si l-a pus in legéaturd ,cu oameni din cei mai
alesl In caracter”. $i camenii alesi n-au lipsit din anturajul f{amiliei
marelui capadocian. Philatios si Gorgonia erau bunicii dupad mama,
Amfilohie, védr, Euphemios si Amfilohie de Iconiu erau printre prie-
tenii apropiati familiei.

Casele celor doi sfinti parinti au fost in egald mésurd si scoli
de sfintenie crestind, incat sase din membrii familiei Sfantului Vasile
au intrat in calendar ca sfinti, iar din familia Sfantului Grigorie, nume
ca Grigorie, Nona, Gorgonia, Cezar s-au adaugat sirului de modele
crestine consacrate.

Inarmati cu virtuti si cu inceput bun in cele ale stiintei, au ur-
mal cursurile scolilor de la Cezareea Capadociei, unde s-au exersat
in arta eiocinfei. Pentru Sfantul Grigorie Teologul, Cezaresa era ,pro-
fescara artei sale oratorice”. Vasile, dupd marturia prietenului sau,
Sfantul Grigorie, s-a impus atat In ochii profesorilor, cat si ai colegi-
lor: ,Pe profesori 1i egala, iar pe colegi ii depdsea in tot soiul da
stiinje". ,Era retor infre retori, chiar inainte de a se urca la tribuna
de conferentiar. Era filozof intre filozofi, chiar inainte de sistemele fi-
lozofice. Peniru crestini era prect chiar inainte de preotie”. Acestea
l-au impus pe atunci pe Vasile ca .model de student la scoala retori-
cd si scoala generald, pe care le frecventa la Cezareea®.

Datele venindu-ne din mérturia prietenului sdu, Sfantul Grigo-
rie, intelegem usor cad prietenit nu puteau, in cazul lor, sd aibd@ decat
preocupdri similare, incat vorbind de unul, il subinielegi pe celalalt.
$1 aceasta a durat toald viata. Si dupd aceea... la Dumnezeu.

De la Cezareea, Vasile s-a indreptat spre Bizant, capitala impe-
riului, unde predau vestitii filozofi sofisti ai vremii. Se pare c& aici
l-a cunoscut si audiat pe Libaniu, care venea de la Antichia pentru
cursuri. Probabil, Libaniu, vestitul dascal al Sfantului Iocan Guré de
Aur, a reusit sd-1 cunoasca destul de bine si pe Vasile, cand .marturi-
seste c&: ,profescrul n-a mai intalnit pe cineva . asemenea fostului sau
elev". Poate, prin acesta s-ar intrevedea o legdturd intre cei doi ca-
padocieni — desigur indirectd si incertd — si Sfantul Ioan, prin uce-
nicia la profesori comuni In locuri si la date diferite.

Este punctul culminant din wviata Sfantului Vasile cand, chiar
fnainte .de Atena, prin cunostiniele sale si seriozilatea vie{ili promitea
si demonstra céd: .cregtlnizmul egaleaza pdganismul sub raportul gus-
tulul literar sl al stlinfei”. Afirmalia este un rdaspuns la miracoelul do-
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mindrii si depésirii p&ganismului si chiar a filozofiei de .cadtre Sfiniii
Parinti. Pe aici este calea. In discutiile si polemicile cu camenii .mari
ai timpului nu se putea intra decat pe usa principald, aceea a cunoas-
terii, a stiintei si a competentei. 5i de atunci, acesta este .crezul tutu-
ror celor ce le urmeazéd Sfiniilor lerarhi si Parinii .in Biserica.

Sfantul Grigorie de la Cezareea Capadociei si-a continuat studii-
le la Cezareea .Palestinei, unde a luat contact cu scoala infiintata aici
in secolut ITI de Origen. Va fi studiat Exapla lui Origen si biblioteca
celebrd cercetatda si de Pamfil .preotul si de Eusebie de Cezareea. $tim
cid acolo se studiau, in doud ciclari: unul laic si altul crestin, urma-
toarele materii: logica, dialectica, fizica, geometria, aritmetica, astro-
nomia, etica. Intre dascilii celebri pe care i-a audiat Sfaniul Grigorie
se cunosc Euzoius si retorul Thespesios. De .aici pleacd la Alexandria,
unde fratele sau, Cezar, studia medicina, in Alexandria, unde stralu-
cea Sfantul Atanasie cel .Mare ,in culmea gloriei sale”, cdruia Sfantul
Crigorie i-a dedicat la sfarsitul vielii un celebru panegiric.

Etapa de varf in desdvarsirea studiilor parintilor si patronilor nos-
tri spirituali este insd ,Atena cea de Aur".

Primul a sosit Sfantul Grigorie, care povesteste eu rar talent pe-
ripetiile din Egipt la Atena, cat si unele dificultdti legate de acomo-
darea in mediul .atic oarecum strain tinerilor studiosi ca ei. Din des-
crierea Sfantului Grigorie aflam si cdte ceva din preocupdrile si ritu-
rile universitare ateniene ale vremii, care cereau noilor veniti o initie-
re speciald, in care ,gluma se impletea cu seriosul”. Era o initiere si
o acreditare in starea de student prin rituri si formule magico-religi-
oase ca baia rituald, de exemplu, saz umilirea in public pentru ca noul
venit sd inteleagd noua stare si sd .intre cu smerenie In viala studen-
teasca ateniand.

Sfantul Grigorie, dupd propria-i maérturisire, s-a supus acelui rit,
dar pe prietenul sdu, Vasile, l1-a apdrat, intrucat firea si temperamen-
tul s&u ascetic si seriozitatea l-ar fi impiedicat sa se supuna. Pentru
Vasile, Atena avea alt sens si o vedea de la inceput cu alfi ochi de-
cat.insisi aticii. Se considera trimis acolo ,de Dumnezeu §i de neostoi-
ta-i sete de cunoastere si de stiin{a®. Vechile asocialli ateniene il
inspirad pe Vasile, nou sosit in Academie, ca sd .creeze nol relalii cole-
giale, bazate pe alte principii. Asociatia, al cérui presedinte era Va-
sile, .ajutat de colegul sdu Grigorie, era apreciatd de mulii. Studentii
erau indemnati in promovarea culturii si a virtutilor, avandu-l! magis-
tru pe colegul lor Vasile, ,desi ei, in comparatie cu mersul si carac-
terul presedintelui erau ca niste pietoni care se luasera la .intrecere
cu un car de Lydla

‘Accentul in acea confrerie studenteasca c¢ddea, in primul rand,
pe apropierea umand, pe respect si pe demnilate, din care decurgea
deschiderea studentilor unul fatd de altul si intrajutorarea frateasca.
Asocialia Sfantul Vasile de la Atena, prin reusita ei intr-o lume im-
pestrifatda ca aceea a veacului IV, unde oamenii erau clasificati .in
functie de nume, provincie, avere, demnitate etc., este o operd de pio-
nierat in lumea studenteascd. Ea a creat un spirit de  scolidaritate co-
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legiald si umand, de afecliune reciprocd, de iubire intre semeni si a
imbunatdfit substanfial raporturile intre profesori si studenti.

La Atena, patria filozofilor, dupda o rapidda acomodare si inscrie-
re in obiceiul locului, sfintii capadocieni s-au indreptat insetafi spre
féntanil> adanci ale apelor filozofale, din care s-au adédpat cu nesat
pand au devenit ei insisi surse de cunoastere pentru altii.

Intre magistrii Atenei pe care i-au putut audia, istoricii ,Socrat
si Sozomen mentioneazd pe Himeriu si Proheresiu, un compatriot ca-
padocian care, ,dupd madrturisirea Sfantului Grigorie, ,zguduia lumea
cu cuvantarile sale improvizate", iar venirea lui in corpul profesoral
al Atenei era ,o loviturd de trasnet ce a primit Atica odinioara. Tot
poporul sofistilor cu vorbirea frumoasa ceda palmaresul lui Pro-
heresiu”.

La Atena, intre disciplinele preferate ale tinerilor capadocieni au
fost retorica si filozofia. Intre celelalte materii, Sfantul Grigorie ,amin-
teste: gramatica, astronomia, geomeiria, ariimetica, medicina, morala.
Nu au fost ocolite nici celelalte cursuri din cununa celor 7 arte libe-
rale: gimnastica si muzica.

Dacéa ne impresioneazd, pentru vremea aceea, campul vast, de stu-
diu, de la stiintele umaniste la cele morale si panda la cele exacte, va
trebui, ca tineri teologi, sd fim si mai mult uimiti de f=lul in care Sfin-
{ii Ierarhi au ierarhizat si sistematizat valorile, cat si de modul in  care
si-au padstrat identitatea, urmand pe calea sinuocasd a privatiunilor si
studiului intens spre vocatia in care credeau, cultivand-o péana la atin-
gerea scopului .final: desavarsirea lor si prin ei, a semenilor.

Sfintii Vasile si Grigorie, ca si Sfantul Ioan Gura de Aur, la An-
tiohia, din tinerete au realizat ordinea interioard, prezentandu-se in
afard, ca si induntru: echilibrati, tineri de caracter si de o aleasa f{i-
nutd moralda si civica. Numai asa vom intelege cum a fost posibil sa
urce deodatd pe piscurile stiintei si ale vietii crestine. Pentru ei, cul-
tura, stiinta si tot ceea ce inaintasii au produs nu era in contradictie
cu scopul principal: slujirea omului prin <lujirea adevdrului, a lui
Dumnezeu. Ba chiar sunt printre primii care au conciliat asa-zisele
contrarii: filozofia pdgana cu crestinismul. Si aceasta inca de la fra-
geda varsta.

Ne-a ramas celebrda omilia Sfantului Vasile cel Mare adresata ti-
nerilor si prin ei, noud: ,Sd nu vad minunati, dar, daca va spun ca prin
propria mea cercetare am gdsit ceva mai bun pentru voi, care frec-
ventafi in fiecare zi pe profesori si sunteti in legadturda cu barbafii ce-
lebri din vechime prin scrierile pe care acestia le-au ldsat...". Fard
a-i indemna la imitare nechibzuitd si urmare orbeascd a experientelor
anlicilor, le recomanda insd, ca din pricina varstei, care nu-i indrepta-
teste sa inleleaga Sfintele Scripturi, sd-si exercite ,ochiul sufletului,
ca in umbrd si oglindd, cu alte invataturi care nu se deosebesc cu to-
tul de ale noastre, imitand pe soldalii care prin exercilii de lupta pe
campul de instructie, exersandu-si mainile si picioarele, dobandesc o
deosebita dibdacie, asa ca datoritd instruciiei sunt victoriosi in lupte;
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.. trebuie & stam de vorbd cu poetii, cu seriitorii, cu oratorii si cu
toti oamenii de la care am putea avea vreun folos carecare pentru
cultivarea sufletului,... s3 ascultdm invatdturile sfinte si de taina
dupd ce am fost initiati mat intai in literatura profand. Dupa ce ne-am
obisnuit sd privim soarele in apid, putem sia ne indreptim privirile si
spre lumina lul... Trebuie, deci, sd cititi (recomand& Sfantul Vasile,
sn.) si voi scrierile autorilor profani, asa cum fac albinele: acelea nici
nu se duc fard nici o alegere la toate florile peste care se asazi, ci iau
cat le trebuie pentru lucrul lor, iar restul il lasd cu placere. Noi, dacd
suntem infelep}i, s& ludm din cérti ce ni se potriveste noud si cat se
inrudeste cu adevarul, iar restul s&-] lasdm. Si dupéd cum, atunci cand
culegem flori de irandafir, ddm la o parte spinii, tot asa si cu niste
scrieri ca acestea”.

Am inversat voit ordinea viefii si a uneia din lucrarile Sfantului
Vasile, tocmai pentru a rrliefa cd rfantul périnte a vorbit si a reco-
mandat altora ceea ce el insusi a experiat. De aceea scrierile lui sunt,
de fapt, viata lui si ni le insusim Impreuna.

Asa va fi fost atmosfera de studiu pe béancile universitare din
Atena celor 16 secole deja trecute. Parcd azi ne-ar povesti unul dintre
ei, ne-ar dezvalui si alt mister al reusitei si, cu acesta, o noud metoda
de lucru pentru noi. Sa&-1 lasdm pe Sfantul Grigorie sd Incununeze el
insusi cu verbul sdu miiestru viata de fiecare zi, ca student, impreund
cu Vasile, la Atena, descriere perld a literaturii palristice: ,Mai tarziu,
cand dupé@ trecerea timpului ne-am maérturisit reciproc aspiratiile in-
time si (faptul] ca tinta straduintelor noasire este filozofia, din acea
clipd am avut totul in comun; trédiam sub acelasi acoperédmént, mén-
cam la aceeasi masd, aveam aceleasi péreri, trdiam in deplind armo-
nie si ne spoream reciproc, cu multd rdvnd, dragostea unuia catre ce-
ldlalt. Iubirile trupesti, intrucét au baza trecdtoare, trec si ele intoc-
mai ca florile de primédvard, deoarece nici o flacdrd nu dainuieste mai
mult decat materia care o produce, ci se stinge o datd ce materia com-
bustibila =-a consumat; tot asa se petrece lucrul si cu dragostea, se
stinge indatd ce s-a consumat jarul ei. Dimpotrivéd, iubirile curate si
pldcute lui Dumnezeu, avéand o temelie solidd, sunt cu mult mai dura-
bile si cu cat ni se dezvaluie mai mult {rumusetea lor, cu atat mai
mult se leagd de ele si leagd si intre ele,pe cei ce iubesc acelasi lucru.
Aceasta este, doar, legea dragostei celei mai presus de noi. Asa fiind
raporturile dintre noi si pe astfel de «columne de aur fiind <prijinita
aceastd cladire solidd», cum zice Pindar, progresam mereu folosindu-
ne de ajutorul lui Dumnezeu si de dragostea noastra.

O, cum s& nu vars lacrimi cand imi aduc aminte! Pe améndoi ne
imboldeau aceleasi sperante spre invitdturd, adicd spre ceea ce este
mai dorit de cameni si, cu toate acestea, invidia era departe de noi,
fiind impinsi numai de ravnad. Ne luptam intre noi nu pentru intaieta-
te, ¢i ne luam la intrecere cum sd ne-o atribuim unul altuia, intrucéat
ficcare socotea gloria dobandita de celalalt ca si a sa proprie. Se pa-
rea ci,avem amandoi un singur suflet care punea in miscare doud
trupuri. Chiar daca ar trebui s& nu credem pe cei ce afirmd cd «toate
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sunt in toli», in cazul nostru este de crezut cd fiecare din noi eram in
celdlalt si prin celdlalt. Un singur lucru urmdream amaéandoi: virtutea
si realizarea speranfelor viitoare, sd trdim adicd viata viitoare inainte
de a fi parasit pe cea de aici... Cunosteam numai doud cdi: cea din-
tai de mare pret, cea de-a doua de o valoare mai micd; cea dintai du-
cea spre casele noastre sfinte (Biserica, n.n.) si spre profesorii care
propovdduiau in ele, pe cand cea de a doua, la profesorii de stiinta
profana ... Aceste exemple (spune Sfantul Grigorie), pot da o imagine
a felului nostru de trai printre colegii nostri”.

Numai asa inlelegem performantele la care au ajuns si mai cu
seamd motivul pentru care, si dupd trecerea din aceasta viald, aura-
mas impreund, intrand in prietenia Mirelui Hristos.

Cam aceleasi lucruri se pot spune si despre Sfantul Ioan Gura
de Aur. Chiar dacd n-a beneficiat de prietenia unui Grigorie spre a
ne aminti amanunte din vremea scolirii sale, suntem incredintati de
rara sa capacitate si seriozitate in studiu. O singurd fraza ar fi sufi-
cientd sda cuprindd totul. Fiind intrebat vestitul Libaniu pe cine se
gandeste sd-1 lase urmas la retoricd, a rdaspuns: ,Pe Ioan, dacd nu
l-ar fi furat crestinii’. Despre putini tineri studiosi din acea vreme
se puteau face asemenea aprecieri, mai ales din partea unor autori-
tafi ca Libaniu.

Incununati cu titluri si gratulati de profesori, se rup cu greu
sau mai curdnd Atena, profesorii si colegii se despart cu lacrimi in
ochi de Vasile si apoi de Grigorie. Erau in varful vredniciei culturale,
gata sa ocupe orice loc in retorica, arta ravnita in secol. Au sacri-
ficat catva timp ,lumii si scenei ei”, ca foarte repede sd@ se orienteze
spre firul vocatiei pentru care se pregatisera. Mai intai, Vasile se re-
trage in Pont unde isi continua studiile, in tdcere si solitudine, la
«Universitatea sfintelor nevointe monahale”, intemeind o mandéstire
dupd modelul celor véazute in Egipt, Siria si Palestina. Aici cheamad
pe prietenul sédu Grigorie cu care, ca si la Atena, continud, in duhul
aceleiasi fdagdduinte si prietenii, munca de desavarsire. Cu o deose-
bire. De acum lucreaza ei pentru alfii. Aplecadndu-se cu migald pe
textele lui Origen, pundnd in aplicare vastele lor cunostinte filozo-
fice, literare si teologice, realizeaza o operd iarasi de pionierat: ,Fi-
localia”, iubire de adevaratda frumusefe spirituald, Cu aceasta se pu-
nea baza lucrdrilor de spiritualitate ortodoxd, sintezda intre filozofie
si viata cresting, unde adevarul nu se invatd, ci se experiaza, devine
norméd de viatd. Din acest mod de a lucra si a gandi se vor inspira
apoi majoritatea Sfinfilor Péarint{i ai Bisericii, care au {inut cumpidna
dreaptd intre siudin si rugdciune, intre intelect si spirit, intre ome-
nesc si dumnezeiesc.

Oricat de atragdtoare ar fi retragerea in solitudinea pontica si
oricat de roditoare munca in ,lavra® intemeiatd, Sfin{ii Ierarhi au
trebuit sda-si valorifice talaniii in conditiile si locurile unde Biserica
avea nevoie.

Plecandu-se, fiecare, cu smerenie, in fata exigenielor misionare,
au acceptat sd transforme teologia si cultura achizifionate in scoli si

ﬂ |
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In méndstiri din experienta personald in via{i comunitard, in teolo-
gie slujitcare in mijlocul problemelor si al lumii cu framantirile ei.
Prezenta lor in responsabilitdfi bisericesli pe care nu le-au ravnit,
nici nu le-au cultivat, a fost o binecuvantare pentru crestinatate. Toc-
mai datoritd intelegerii lor si neobositei osteneli, au transformat scau-
nele episcopale in amvoane ale dreptei invataturi si tribune ale drep-
talii umane si sociale, adeviérate confrerii umane.

Coborand din familii ilustre, cédli}{i la cele mai renumite scoli
ale timpului, ins&@ permanent atenti la chemarea lui Hristos, i-au ras-
puns cu daruire slujindu-L prin slujirea omului pentru care ,Insusi
Dumnezeu Fiul S-a facut om®”.

Slujirea Sfin{ilor lerarhi: Vasile, Grigorie st loan este daruire
unicd lui Dumnezeu si omenirii. Tinerilor le-au ldsat modelul insu-
sirii culturii si incredintarea cad fara munca sus{inuta, impletita cu
virtutea, nu se poate astepta birminta in viatda. Monahilor le-au pus
la indemana noi metode si reguli de viata echilibratd intre studiu,
rugéciune si apostolat. Teologilor le-au lasat o comoard de lucrarisi
idei, care i-au asezat in galeria ,marilor Dascdli ai lumii”. Bisericii
i-au oferit toaid viata lor, cdci numai o daruire totald, in duhul evan-
ghelic, Inscrie pe cineva in cinstea st slujirea Apostolilor. Pentru a-
cestea, Sfantul Vasile este numit ,cel Mare", Sfanlul Grigorie poaria
numele Teologiei, pe care a Intruchipat-o, iar Sfantul Ioan pe cel de
Gurd de Aur, pentru neegalabilele sale predici cu adeviarat tesute
din cuvinte de aur, care nu puteau veni decat de la o inimé si o gu-
ra ,de aur”,

Noud, celor de astazi si in special studentilor, sfintii ne amintesc
toate etapele tineretii lor, cu problemele ce le ridicd ea insési, cu
rezolvirile certe, asa cum ei an facut-o. Sfintii lerarhi se confruntau
cu o lume pdgéanda, fard a avea la indemdana exemple si modele rea-
lizate si nici opere sistematizate. Au sistematizat pentru noi tot ceea
ce spiritul uman si crestin produsese. Sfantul Ioan, intre altele, ne
aminteste azi cd la varsta de aproximativ 30 de ani scria ,Tratatul
despre preofie”, iar Sfantul Grigorie ,Cuvéantarea despre preolie”, ca-
re ar putea fi considerale o ,Magna Chartd a preotiet”.

Seriozitatea cu care au imbinat studiul cue rugdciunea, munca
cu contemplatia, este si indemnul pe care-l ofera Sfantul Grigorie
cand scrie: ,De aceea, nu-i de ajuns ca péastorul de suflete sa nu fie
rau. c¢i el trebuie s& se inalte pand la culmeza virtutil, Altfel, nu vad
pe ce fel de stiinta si pe ce s-ar pulea baza ca sa primeascd fard tea-
md sarcina grea a preotiei. Mie mi se pare cé conducerea oamenilor,
a fapturilor celor mai pretenfioase si mai neslatornice este arta ar-
telor si stiinta stiinfelor®.

Acum, in ectapa hotdratoare a devenirii noa-tre “preolesti, sd fo-
losim cu chibzuintd timpul, ca si sfinlii nostri patroni. Sa le urmam
cu elanul nostru tineresc exemplul atdt de pilduitor, ca in orice clipd
sd fim gata chemarii, asa cum au fost ei. lar in mementul parasirii
~Atenei colei de aur”, care trebuie sé fie (prin preocupirile noastre cul-
turale si duhovnicesti) institutul, s& incarndém wvirtufile adevaratu-
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lui slujitor al timpului nostru. Vom avea pururea aldturi icoanele
sfinfilor patroni ai preotiei noastre, de la chipurile pictate in Sfantul
Altar la rugdciunile si Sfintele Liturghii pe care doi din ei ni le-au
lasat, spre actiunile concrete ale slujirii, prin indltimea cuvantului
propovaduirii Sfantului loan, adancimea cugetdrii teologice a Sfan-
tului Grigorie si ¢piritul jertfelnic al diaconiei faptei Sfantului Vasile.

Cinstindu-le prezenta spirituald printre noi sd zicem, astazi, in
duh de rugaciune si invocare a milostivirii lui Dumnezeu prin ei: Ve-
nifi tofi sa lauddam treimea pamanteasca a Sfintilor lerarhi care acum
petrec in ceruri, rugandu-se lui Hristos pentru noi:

lerarhii, pe cei ce sunt modele ale adevaratei slujiri arhieresti;

Dascalii, pe cei ce sunt ,mai mari dascali ai lumii*;

Monahii, ca pe cei ce ii intraripeaza;

Preofii si studeniii, pe cei ce sunt cdlduze vii si parinti duhov-
nicesti:

Credinciosii, pe adevaratii péstori ai turmei si impreuna sa-i
cinstim;

«Ca cei ce ali fost intocmai in obicei cu Apostolii si lumii inva-
fatori, Stdpanului tuturor rugati-vd, pace lumii sé& déaruiasca si sufle-
telor noastre mare mila".

1 Dr. CASIAN CRACIUN
Episcopul Dunarii de Jos
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O BISERICA MARTIRA — BISERICA ALBANIEI

Intre Bisericile Ortodoxe autocefale, putine au fost cele -care au
fost atat de crunt persecutate, in deceniile trecute, la fel ca i Biserica
Ortodoxd Albanezi. Poate numai Biserica Rusid a cunoscut o persecutie
cruda dupi anul 1917, anul Marii Revolutii Socialiste din Octombrie, dar
nici acolo nu s-a mers atat de departe incit religia gi inclusiv Biserica 58
fie scoasi in afara legii si interzisd cu desiivirsire, asa cum s-a intidmplat
in Albania.

Biserica Albaniei, ne referim bineinteles la cea Ortodoxd, a fost
recunoscutd dupi multe incerciri ca autocefals, prin Tomosul patriarhal
al Patriarhiei Ecumenice din anul 1937, pe timpul patriarhului Ecumenic
Veniamin I {1936—1946).

L.a vremea aceea Biserica Albaniei avea 4 eparhii, 19 protopopiate,
aproximativ 350 de parchii 5i 27 de mand3stiri.

Dupd instaurarea regimului comunist in aceastd fard in anul 19464,
Biserica a fost supusa, la fel ca si celelalte culte religioase, unor perse-
cutii si Impiléri, e drept la inceput voalate gi usoare, dar care s-au inas-
prit cu trecerea anilor, ajungind pan3 la a scoate religia in afara legii.
Persecutia acerb& a inceput in noiembrie 1967, cand, prin decretul care
reglementa relatiile Statului Albanez cu cultele religioase, acestea au fost
puse intr-o situatie injositoare. Au inceput atacurile directe in presi si
la radio, impotriva Bisericii, a clerului si a manifestarilor religioase. Ac-
tivitatea Bisericii a fost restrinsi doar la serviciile divine in locasurile de
cult, orice manifestare externi fiind ingriditid. Sinodul Bisericii Alba-
neze a incercat s3 discute cu conducerea statului dar farad nici un rezul-
tat. Al Cincilea Congres al P.C. Albanez a proclamat, la 30 noiembrie
1969, Albania ,ca primul Stat ateu de sub soare”, iar Constitutia socialisti
a Albaniei, votati in decembrie 1976. interzicea cu desivirsire orice ma-
nifestare religioasi fie publicg, fie particulari.

Printr-un regim ateu draconiec, prin legi dure la adresa religiei, Al-
bania a devenit astfel primul stat al lumii care a interzis prin constitutie
untl dintre drepturile fundamentale ale omului, acela al libertitii re-
ligioase. A inceput astfel un rizboi deschis impotriva lui Dumnezeu si a
Bisericii. Toate institutiile bisericesti sau religioase au fost desfiintate iar
proprietétile si averile bisericesti au fost nationalizate. Tof{i episcopii si
cei mai multi dintre preoti si calugiri au fost inchigi si au suferit moarte
martiricd. Cei care au scipat din inchisoare au fost obligati s imbratiseze
alte indeletniciri fiind supravegheati cu austeritate de citre organele
politiei.

Multe biserici au fost dardmate, la fel si manistirile, iar altele au
fost transformate in muzee, sili de cinematograf, sili de sport (Catedrala
arhiepiscopald din Tirana), depozite, grajduri, ateliere mecanice etc., etc.
Orice manifestare religioasd, chiar particularl, era pedepsitd cu asprime.

i
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Credinciosii erau somati si predea icoanele si cirtile de cult sau de ru-
gdciuni care erau arse in pietele publice. Pentru cineva care isi mani-
testa deschis credinta sa, pedeapsa era inchisoare pe 15 ami, iar pentru
semnul crucii facut in public credinciosul primea automat 5 ani de in-
chisoare.

Cu toatd teroarea antireligioasi instaurati de regimul dictatorial al
lui Enwer Hodjea, el insusi fiu de muftiu (preot musulman), totusi, in
ascuns §i cu mari riscuri, viata religioas# a credinciosilor a continuat. Ti-
nerii albanezi de astizi méarturisesc céd parintii lor au zidit in pereti icoa-
nele pe care le aveau in case pentru a nu fi descooperite si profanate si
acolo in fata zidurilor goale igi ficeau pe ascuns rugiciunile dimineata
51 seara. ;

Botezurile erau rare si pe ascuns. Un preot iesit din inchisoare care
a fost denuntat cid a botezat un copil, a fost condamnat la moarte prin
impuscare. Un luptétor darz pentru drepturile religioase ale poporului al-
banez a fost mitropolitul grec Sebastian al eparhiei de Driiinopolecs
(+ 1993). Acesta intrucat eparhia sa era chiar pe granita cu Albania,
in fiecare an savirsea la miezul noptii slujba Invierii Domnului intr-un
sat de pe granitd in asa fel incit prin megafoanele instalate se auzea slujba
Invierii pand departe in satele albaneze unde de marile sarbatori crestine
masurile de represiune erau extreme.

Intr-un sat lang# localitatea Saranta, populat de credinciosi alba-
nezi de etnie greacd, femeile din sat vreme de 30 de ani au intretinut in-
tr-o Bisericd a Sf. Gheorghe aflati langa satul lor pe un deal, o candeld
aprinsi in fata icoanei facitoare de minuni a Maicii Domnului. In fiecare
noapte pe rand ele intrau printr-un tunel ascuns in biserica inchisa si
aprindeau candela si se rugau pentru tot poporul albanez impilat si robit
de cei fard de Dumnezeu. Si iatd cid Dumnezeu s-a milostivit la suferin-
tele si rugdciunile tainice ale credinciogilor si dup& anul 1990 vantul li-
bertatii a adus eliberare si pentru poporul albanez dupid o lungi nocapte
de teroare ce a durat aproape 45 de ani.

Si pentru Biserica Ortodoxd ca si pentru celelalte culte religioase,
anul 1990 a adus libertatea mult doritd. La inceputul lui ianuarie 1891,
patriarhul ecumenic Dimitrios I a numit ca exarh patriarhal pentru Al-
bania pe episcopul de atunci al Andrusei, Anastasios Ianulatos, un teolog
vestit, profesor la Facultatea de Teologie din Atena, cu scopul de a se
ocupa de reorganizarea Bisericii Ortodoxe Albaneze. In iulie 1991 a pri-
mit permisiunea din partea guvernului albanez de a se stabili in Tirana.
intre 1-2 august, acelasi an, a fost convocati Adunarea Generald a Cle-
rului si Laicatului a Bisericii Albaneze la Tirana la care au participat 15
clerici gi 30 de mireni, reprezentind cele 4 eparhii ale tirii si care s-a ocu-
pat cu reorganizarea vietii bisericesti din tard. La 24 iunie 1992, Sinodul
patriarhal al Patriarhiei Ecumenice, sub presedintia Patriarhului Barto-
lomeu I, a ales cu unanimitate de voturi pe mitropolitul Anastasios al An-
drusei ca Arhiepiscop al Tiranei si al intregii Albanii. In aceeasi zi Sino-

[
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dul patriarhal a ales gi tret noi mitropoli{i pentru eparhiile de Koreea,
Arghirocastru si Berat.

La 4 iulie 1992 o delegatie a patriarhiei ecumenice a vizitat pe pre-
gedintele Albaniei, Sali Berisha care a declarat ci recunoaste alegerea
facutid de sinodul patriarhal in privinfa arhiepiscopului Anastasios, dar
cd nu poate primi ca mitropoliti cetdteni de alti nafionalitate decit cea
albanezi. De mentionat ¢ toti trei mitropolitii noi alegi eran greci. La
2 august acelasi an arhiepiscopul Anastasios a fost instalat in mod so-
lemn ca intaist#titor al Bisericii Albaneze in Catedrala ,Buna-Vestire*
din Tirana, care fusese transformati in sald de sport, si care dupd 1990
a fost restauratd, in intregime. In iulie 1996 cei trei mitropoliti alesi dar
nerecunoscufi de statul albanez, au fost totusi hirotoni{i la Constantino-
pol, dar autoritafile albaneze le-au refuzat categoric intrarea in {aré pen-
tru a-si ocupa scaunele. In cele din urma mitropolitului Ignatie de Berzat
i s-a permis intrarea in tard, fiind intronizat la 18 iulie 1996. Ccilal{i doi
si-au ficut cerere de retragere si in locul lor au fost alegi doi clerici de
etnie albanezi care au fost imediat recunoscuti de stat §i intronizati. In
cei 10 ani care au trecut de la dobindirea libertdtii viata bisericeasci a re-
intrat in normal. Au fost restaurate bisericile i manistirile care au fost
dezafectate cultului, allele noi s-au ridicat pe tot cuprinsul tirii (aproxi-

mativ 70 de noi biserici). S-a construit o noui clidire impunatoare pentru
Academia Teologicid din Tirana $i s-a restaurat vechea ménistire a SE
Vlasie. Morméantul Si. Cosma al Etoliei, sfdnt gt erou national, a fost re-
staurai din profanarea in care se afla, la fel si manastirea inchinati lui.
S-au pus bazele unei tipografii a Bisericii care editeazii c¢iir{i de cult, c&rii
de teologie s5i alte brosuri de popularizare a credintei in limba albaneza
precum gi revista lunari Ngjalja (Invierea). Apare si un periodic destinat
copiilor si tinerilor Gehozu (Bucuria). Din aprilie 1998 functioneazi si
un post de radio al Bisericti Albaneze. Biserica are in posesia ei un mare
Spital in Tirana, numeroase gridinite, i sub egida ei functieneazd nume-
roase asociatii clericale gi laice care au menirea de a impulsiona gi inten-
sifica viata religios-morald a poporului credincios. Dupéd 1£90 aproaps
toti cei nebotezati in timpul anilor de prigeani au primit Taina Sf. Botez,
fie in Albania, fie in Grecia. Sf. Sinod in frunte cu arhiepiscopul Anasta-
sios Isi di toati silinta ca viata bisericeascd din Albania s se desfiscars
normal si cu rezultate pe plan social si religios-moral. Biserica Albanioi
cuprinde aproximativ 1/4 din totalul populatiei {arii, restul fiind de re-
ligie musulmani. Existd de asemenea gi romano-catolici, protestanti, neo-
protestanti ete.

Biserica Ortodoxad Albanezi este membrd a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor gi a Consiliului Bisericilor Europene. A fost vizitatd de nu-
merosi Intdistitatori ai Bisericilor Ortodoxe in frunte cu Sanctitatea Sa
Patriarhul ecumenic Bartolomeu.




54 REVISTA TECLOGICA

Iatd in scurte cuvinte care a fost si care este astéizi soarta acestei
Biserici ortodoxe surori, care a avut atit de multe de indurat in decursul
istoriei si care prin harul lui Dumnezeu si prin credinta credinciogilor ei,
pe care au pastrat-o in suflete si pe timpul prigoanei, a reniscut la fel ca
si pasirea Phoenix din propria-i cenusa.

Biserica Ortodoxd Roméni, trecutd si ea prin multe suferinte, nu-
treste sentimente de dragoste si de fritietate fatd de Biserica Ortodoxi
Albanezd, lucrdnd impreun2 pentru mantuirea sufleteascd a credincio-
silor lor.

1 VISARION RASINAREANU
Episcop-vicar
Sibiu
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TEOFIL AL ALEXANDRIEI (7412):
ACTIVUL, CURAJOSUL SI DESFOTICUL ARHIEPISCOP

Consideratie generald:

Teofil a fost cunoscut ca un arhiepiscop ilustru al Alexandriei.
Sfera lui de activitate s-a identificat aproape cu aria extinsad de
atunci a intregii Biserici. A dobandit o educalie aleas& a cunoscut
personal austeritatea riguroasd monahald. A fost inzestrat cu darul
de organizaler si a avut un spirit creator si un caracter curajos, vo-
luntar si dur. A lucrat cu un zel nemdsurat pentru intoarcerea tem-
plelor pdgane la crestini (fdra insd sd distrugd@ eruditia paganilor). A
incercat sé& restabileascd prestigiul scaunului alexandrin pe care l-a
avut inainte de sinodul II ecumenic {381) si sd indeplineascda in ge-
neral rolul de arbhitru, cu ajutorul Romei. A ardtat un interes special
pentru ordinea canonicd, insd a hirotonit (406) pe episcopul Sinesie
al Kireniei, césatorit. Acesta a ardtat cd nu se va desparii de sotia
lui si cd nu-si va nega conceptiile platonice. Faima lui a daunat mult
in Bisericd prin starea lui de ostilitate fatd de Sfantul Ioan Hri ostom.

Teofil s-a remarcat in mod esential prin activitatea bisericeasca
si interbisericeasca. El a avuti, insd o conceptie traditionala, a luptat
Impotriva sustindtorilor concepliitor origeniste si a exprimat concep-
tii teologice corecte. Impotrivirea lui si a sinodului fatd de origenisti
a scos la iveald instabilifatea, nestatornicia sa (amfallax, a fost ca-
racterizat de Paladie) si caracterul dur si tcologia lui de suprafata.
Spre sfarsitul vietii lui, insa, a dat dovada de multd tolerantd si mo-
deratie. La inceput Teofil a fost un admirator a lui Origen si un ci-
titor al lucrérilor lui, in timp ce polemica superficiald posterioard
{din anul 396), presupune cateodatd conceptiile origeniste si nu ale
lui Origen insusi. Printre conceptiile care se imputd lui Origen fac
parte, de exemplu, teoria despre preexistenia suiletelor camenilor si
a lui Hristos si teoria c&, prin invierea Lui, Domnul a purificat toate
in cer si pamant.

Prin redactarea epistolelor pascale, si a textelor restrdnse aex-
primat f&rd analize si aprofunddri adanci, conceplii teologice in cli-
matul epocii. A respins cu duritate ideea de provenienid antiohiana
referitoare la cele doud persoane in Hristos, ,nu desparfind si sepa-
rand in doud perscane dumnezeirea, ci pentru cad aceasta este unitd
fara sa se confunde” (Cina cea de Taina: PG. 77, 1029 B), precum
si apolinarismul, insistdnd pe deplindtatea dumnezeirii insa si depli-
natatea umanitatii lui Hristos, .pe de o parte fiind Dumnezeu deplin,
iar pe de altad parte s-a facut om in mod desidvarsit si nicidecum nu
a abandonat asemanarea noastrd omeneascd in afard numai de boala
rdutatii ... amandoi s-au reintdlnit Dumnezeu si om; vdzut r1ob si
cunoscut Domn*. (Epistola la anul 401, PG. 65, 56 BC).

Datoritd extinderii apolinarismului au existat atunci probleme.
Astfel, Teofil a accentuat faptul cd potrivit intrupdrii nu a insemnat
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o modificare-transformare a firii divine a Cuvéantului, insd nici o mo-
dificare a firii umane ci amandoud au réamas in cele proprii: ,Nici
asemdnarea noastra nu a fost impadrtdsitd pentru a schimba firea
Dumnezeiascd, nici dumnezeirea Lui nu a transformat asemdnarea
noastrda. Céci a rdmas ceea ce era de la inceput, Dumnezeu si a ramas
in cele ale noastre prin existenta pregatita" (PG. 65, 56, D.v. 60 CD).

Fraza ,cdci a ramas ceea ce era de la inceput (menei gar o én
aparchés)" care o aminteste in mod direct Ioan Hrisostom (PG. 62,
231), este explicatd incd mai bine in Epistola anului urmdtor (402),
in care Teofil respinge concepiia origenistd cd wunul este Fiul lui
Dumnezeu si sufletul care l-a luat precum una este Tatdl si Fiul: ,cé
pe deoparte Fiul si Tatdl sunt una printr-o singurd fiin{d si aceeasi
dumnezeire, iar pe de alta sufletul (= asumare) si Fiul sunt altul pen-
tru ca alta este fiinfa si firea" (PG. 65, 57 B).

Conceptia origenistda despre preexistenta sufletelor si a lui Hris-
tos si consideratia exageratd cd Hristos a luat ,trup ceresc”, conduc
la accentuarea procesului real al nasterii: ,prin fiinla si lucrarea lui
Dumnezeu Cuvantul-Logosul a pus armonia ordinii universului. Nu a
cinstit materia cerului luédnd trup pentru noi, ci a wvenit si in lutul
artei mdretiei Lui s-a ardtat si din lutul modelat l-a indreptat pe om.
El s-a facut om in mod extraordinar din Fecioara cu modul nasterii
schimbdtoare si a avut toate cele ale noastre, fdra de pédcat. Nu s-a
separat sda scape de asemdanarea noastrda cea ziditda, inclinatd spre pa-
timi pe care a luat-o ca prunc instrainat in iesle, nici de Firea noastra
bolnavd pe care a primit-o, si de pdcatele si consecinjele lor pe care
le-a luat" (PG. 65, 60 CD).

In gandirea lui Teofil distinctia absoluta intre firea divina si
umand este de la sine in{eleasa. El insistd asupra faptului ca Logosul
dumnezeiesc dupd petrecerea-rdméanerea scurtd in mormant a inviat
cu ,trupul uman, l-a purtat si l-a asezat spre nestricaciune”; ,caci
(Domnul) a luat si a inviat iarasi imbrécat in trup... A inviat, nu a
rdmas in mormant, si locuind in mormént nu a véazut striciciunea
(diaftoran), nu a tinut stricdciunea lui. Cuvéantul cel nestricécios a in-
viat trupul stricédcios in nestricaciune (PG. 65, 66 A).

Conceptiile corecte hristologice si realismul clar euharistic a lui
Teofil al Alexandriei care vor putea cel mai bine sa fie infelese si de
antiohieni arata ca monofizitismul nu va iesi din sanul tradifiei ale-
xandrine si cd e gresit pentru epoca aceea sad se diferenfieze in mod
absolut teologia alexandrind de cea antiohiana. Asadar, nu este ciu-
dat cd Teodoret antiohianul s-a referit si l-a elogiat pe Teofil cu ,iri-
tari (iesiri din fire) dese" si ,un crez curajos”, cu toate cd mai tar-
ziu se va confrunta energic cu Chiril al Alexandriei, nepotul si suc-
cesorul lui Teofil .(Istoria Bisericii 4, 22, PG. 82, 1245 C).

Viata si activitatea

Activul si controversatul Teofil al Alexandriei s-a nascut in'
Memfida (Heliopolis), Cairo de astdzi, conform cu Hronicul lui Ioan
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episcopul Niceei posterior etiopian (ed. Zetenberg, Chrenique de
Jean ... de Nikiou, Paris, 1833, p. 115—117). Aceeasi cronicé ne in-
formeazd, intre altele, cd Teofil si sora lui (mama Jui Chiril al Ale-
xandriei) au pierdut devreme pédrin{ii crestini si au fost educati in
Alexandria prin grija Sfantului Atanasie cel Mare. Aici a avut posi-
bilitatea sa facd studii bune, dacd considerm dupd cultura lui am-
pld si precum .marturisesc textele pdstrate.

Modul in care Teofil este meniionat in apoflegmele Périntilor
(ca Ava) si informatia cd@ a studiat can al}i monahi textele lui Origen
conduc la ipofeza cd In acest interval a trait si in {inutul Nitriei.
Aici, desigur, in Alexandria I-a asculiat poate intre anii 371—377 pe
Rufin (7410), ilustru apologet a lui Origen.

In anul 385 i-a urmat pe scaunul alexandrin lui Timotei si ime-
diat si-a dezvoltat marea activitate organizatoare si ziditoare. S-a
ingrijit pentru ridicarea bisericilor si cu zel s-a dedicat demolarii si
mal ales intoarcerii templelor pédgéne la crestini sprijinindu-se pe de-
cretul (389} lui Teodosie cel Mare cu care a avut relatii bune. In mod
special lucrarea aceasta a fost consemnatd in istoriografia veche si
noud cu marile disensiuni cu prilejul distrugerii in Alexandria a sta-
tuii de lemn a zeului Serapion (templul nu a fost distrus). Evenimen-
tul a fost legat de wvenirea neamurilor si muliimilor in Bisericg, pre-
cum si de protestel’-' pdganiior care au condus la episoade sangeroa-
se-si triste in care si-au pierdut viata mulii crestini si putini pagani.
Cercelarea tinde astazi s& considere acesle istorisiri, in parte cel
putin, forme al cdror scop au s& accentueze victoria definitivd a cres-
tinismulei (Baldini) si legalitatea cu care a lucrat infocatul Teofil.
Aceasta presupune lipsa de zel a intelectualilor (neoplatonicilor) in
Egipt de a actiona la venirea grupata in crestinism (J. Schwartz, T.
Orlandi, F. Dolger).

~ Se mentioneazd desigur c& impotriva lui Serapion insusi Teo-
fil a dat poruncd sd se distrugd capul statuii de lemn -care revarsa
dinlduntrul lul muste in loc de aur. Astfel, impotriva tuturor a fost
limpézit modul in care (prin interiorul gol al statuii si a géurli (ca-
vitatea scobiturii] el avea un perete pe care se sprijinea), preofii
idolului acestuia vorbeau si vocea lor iesea din statuie (v. Theodoret,
Ist. Bisericii, 5, 22 si Rufin, Istoria Bisericeasca II, 17, PL 21, 536}.

In paralel, activitatea constructoare a lui Teofil pentru biserici
si fundatii a fost taxatd de a fi dobandit un caracter iubitor de pia-
trd (lithomanys, Praladie), si a lui Faraon (Isidor Peleusiotul).

Activitatea aceasta a pretins muli bani prin care Teofil a de-
pasit masura si a uitat de alte obligatii.

.. Teofil a incercat de la inceputul arhieriei lui s& evidentieze au-
toritatea scaunului alexandrin, care din anul 381 (sinodul 1I ecu-
menic) a coborat pe pozilia a treia, dupa scaunul Romei si al Con-
staniinopolului. Desigur datoritd posibilitafii, a complexitdtii educa-
tiei (culturii) si al caracterului lui samavolnic, al lucrdrilor si actiu-
nilor lui au existat citeodatd nedreptati si exagerdri. ;
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In vestita tema antiohiand, pentru acea perioadd a mentinut de
la inceput o pozilie negativda impotriva lui Flavian (381—404) pani
in anul 392, cédnd s-a schimbat si atitudinea apusenilor. Teofil, acum
l-a recunoscut pe Flavian si i-a cerut lui s& primeascd si sd recu-
noascd mica comunitate din Antiohia a lui Paulin care l-a primit pe
Evagrie (7393/5). Pentru aceasta a conlucrat si cu Ioan Hrisostom,
insd nu a fixat sd aduca rezultatul concret. Cunoastem, insd, ca in
anul 394 Teofil a luat parte la sinodul (Constantinopol) unde a fost
si Flavian pentru tema episcopiei Bostrului (Iordania) care era re-
vendicata de doi episcopi.

Atitudinea lui Teofil cea mai complicatda a fost referitoare la
problema origenismului la Sfantul Hrisostom. Fédréd sa ajungé la extreme
a apreciat si a studiat, el in-usi, cel pufin in Nitria lucrdrile lui
Origen, comentdnd insa cd respectd la acest teolog ilustru florile,
dar se departeazd de ghimpii lui. (PG. 67, 716. AB). In anul 396 de-
sigur (v. P. Nautim), a incercat sd impace, cu scriscarea lui, in lIeru-
salim pe filoorigenistii Ioan al Ierusalimului si Rufin cu antiorigenistii
Epifanie al Salaminei din Cipru si Ieronim. Intotdeauna au fost deose-
bite grupurile filoorigeniste de cele antiorigeniste. Cei din urma au fost
caracterizati antropomorfi, si Teofil a scris impotriva lor in anul 399.

El insusi, insd, si-a schimbat atitudinea cand numé&rul mare de
monahi antiorigenisti au facut presiuni asupra lui. Astfel, monahilor
le-a promis sa distruga lucrérile lui Origen, ceea ce s-a si intamplat ime-
diat in sinod.

Din perioada aceea antiorigenismul lui Teofil a dobandit noi di-
mensiuni. A prigonit in general monahii Nitriei ca admiratori ai lui
Origen pe care i-a obligat s&-1 anatematizeze. Intre acestia a fost
si prezbiterul Isidor, pana atunci colaborator de incredere al lui.
Acesta s-a refugiat prigonit in Nitria la cei cdrora li se zicea Fratii
Lungi, admiratori ai lui Origen. E vorba de Isidor pe care intentiona
sa-] hirotoneasca arhiepiscop in Constantinopol, insa a fost obligat
sa-1 hirotoneasca (sfarsitul lui 397 sau februarie 398) pe Ioan Hri-
sostom, atunci cdnd atotputernicul eparh Eutropie i-a prezentat lui
Teofil seria acuzafiilor, pe care le va judeca in mod diferit.

Fratii Lungi cu Isidor, dupd ce au fost indepartati, s-au refu-
giat degraba cu ajutor la lerusalim si de acolo in Constantinopol.
Hrisostom fara sa raspundd pozitiv, a fost constrans deja de Epifa-
nie al Salaminei sa-i distruga pe origenisti. Sf. Ioan le-a oferit dragos-
tea, ospitalitatea Frafilor Lungi, insd nu i-a primit in comuniunea Bi-
sericii. A scris desigur doud epistole cdtre Teofil cerandu-i sa arate
mild si sda propund un mod al abordarii temei. Teofil s-a méniat pen-
tru atitudinea lui Hrisostom si a folosit prilejul sd-1 pedepseasca ca-
tegorisindu-1 acum, nu numai ca disprefuitlor al canoanelor Bisericii ci
si ca origenist. Mai tarziu, desigur a fost deosebit Origen si de cei
care erau numili origenisti precum Evagrie Ponticul, deviati de la In-
vatatura Bisericii, ci si categoria respectivda impotriva lui Hrisoztom-ul
a fost ardtatd in mod total. Fara ratiune, insd, i-a acuzat pe Fratii
Lungi pentru ca prin textul apologetic si protestul lor au convins céa
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nu invatd ideile origeniste. De aceea, In cele din urmd, la inifiativele
lui Teofil acestia il invinuiau si lucrau impotriva lui Hrisostom. In
anul 403 nu faceau parte din categoria origenistilor, in timp ce insusi
Teofil In Constantinopol nu a fost preocupat foarte mult de Fratii
Lungi cu care s-a impécat repede.

Teofil a ajuns la Calcedon (impotriva Constantinopolului) la in-
ceputul lui august anul 403 cu 36 de episcopi sustinatori ai concep-
tiillor lui, s& explice in sinod atitudinea iui impotriva Fratilor Lungi.
A refuzat desigur sd {ind comuniunea cu episcopul orasului, cu Firi-
sostom 5i s-a consacrat sistematic in atragerea neplicerilor lui Hri-
sostom si cu episcopii iubiteri de marire, in imblanzirea persoanelor
cu influen{d la curtea impdréteascd si in crearea unui pamflet acuza-
tor impotriva lui Hri-ostom. In sfarsit, a reusit strangerea clandestina
a sinodului — adunéril in Drv. Calcedoniei in vila begatului Rufin,
la mijlocul lui septembrie a anului 403. In adunarea aceasta anticano-
nicé a fost chemat s& se apere Hrisostom care a negat sa o facd, desi-
gur intr-un interval mare atunci cand susiindtorii lui, episcopii, eraun
cei mai mult{i din cei care il inconjurau pe Teofil.

In evenimentele acestza Teofil nu a aratat interes pentru sus-
pendarea sinodului. A avansat repede destituirea lui Hrisostom, la
sfarsitul lui septembrie. Imediat ce Hrisostom a fost exilat, vizavi de
tinutul asiatic (Prenethos), poporul a reactionat energic si Teofil nu a
sim’'it nici o sigurantd. De aceea s-a retras si s-a refugial in ascuns in
Alexandria si dupa aceea a informat Roma despre cele stabilite in
Constantinopol. Anul urmdtor a fost chemat pentru sinod in Constan-
tinopol iardsi despre tema lui Hrisostom, insd sub diferite pretexte a
fosi anulat teméandu-se de consecintele grave ale acestuia. Interven-
liile energice ale lui Inochentie &l Romei pentru intrunirea rsinodului
rasaritenilor si apusenilor pentru criza canonicd a temei lui Hrisostom,
au ramas fara rezultat si comuniunea intre Roma si Alexandria a fost
rupta dupd ce Teofil nu si-a schimbat pozitia si atitudinea in tema
aceasta. Se arata cd ultimii ani ai vietii lui i-a petrecut in liniste si a
murit la 15 octombrie 412. Bisericile precalcedoniene cinstesc pome-
nirea lui (Biserica copta, 15 octombrie), in timp ce Biserica ortodoxéa
nu il serbeaza.

Lucrari:

Teofil al Alexandriei a fost cunoscut ca scriitor al epistolelor si
al textelor omilitice din care au fost salvate foarte puiine integrale si
multe fragmente. Este vorba despre epistolele pe care, ca episcop al
Alexandriei, le-a trimis si a cdror evenimente si dispute ale epocii au
fost supuse necesitétii. Omiliile au caracter ziditor, si o distinctie teo-
logicd. Textele ramase in intregime sunt antiorigeniste, canonice si
ascetice. In ansamblul lor sunt considerate texte ce presupun un bun
cmilet si cunoscdtor al retoricii, dar fdra simtire. Ratiunea ritmica o
notam numai la Omilia Cinei celei de Taind, eveniment care poate
Creeazd bdanuieli pentru patriotismul lui. Cateva texte au date datate
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cronologic. Datoritd faptului, insd cd au fost precedate de epistole, si
pentru ca deplindtatea lor au fost salvate fragmentar, putem sd le com-
param pe grupe: (M. Richard, Les ecrits de Theophile d' Alexandrie:
Museum 52 [1935] 33—50).

Epistole:

a) Epistole pascale. A scris 26 sau 27 de epistole in anii episco-
piei lui (385 sau 386—15/10/412) insd, au fost salvate integral numai
trei sau douad in latind (ale anilor 401, 402 si 404). Din aceste Epistole 2,
5 7, 9, 11, 15, 20, 23, 25, — 27 nu au fost salvate nici una. Din cele
pustrate avem puline fragmente in original, in latind, armeand, 51r1aca.
arabd si copta.

b) Epistole diferite. Activitatea energicd a lui Teofil si a rolului
lui de protagonist in activitdiile interbisericesti presupune un mare
numdr al Epistolelor din care cunoastem numai 23. Din acestea, inte-
grale avem noud, una in original (cédtre episcopul Amonie) si opt in
latind (in cadrul corespondentei lui Ieronim. Epist. 87, 89—90 si 92).
Au fost adresate persoane ilustre (impératul Teodosie al II-lea, Ioan
Hrisostom, Flavian al Antiohiei, Epifanie al Ciprului, Ieronim), cétre
episcopii Palestinei si ai Ciprului si cédtre monahii sau comunitdtile
monastice din pricina problemei origenismului, insa si a luptelor asce-
tice. Este important ca au fost salvaie Epistolele lui Ieronim cédtre Teo-
fil (Epist. 63, 82, 86 88, 114) si a lui Epifanie al Ciprului. (Ieronim,
Epist. 91.).

Omilii si discursuri:

Au fost salvate 4 in mod integral: a) La Cina cea de Taind si
spalarea picioarelor, la Sfanta Joie. A fost editatd ca lucrare a lui Chi-
ril al Alexandriei si textul e foarte important; b) Omilia despre Cru-
ce si talharul cel bun. A fost salvata in coptd; c¢) Omilia despre po-
cdinfa si cumpdtare, salvatda in coptd; d) Cuvant despre moarte si ju-
decatd (Textul este in intregime sau poate un fragment vast.).

Lucrari canonice:

a) Cicluri pascale (intre anii 388—479), care au fost fixate cu
ajutorul astronomilor alexandrini, in jurul anilor 388—390. A sperat
sd-l1 convinga pe impératul Teodosie sd impund cu lege zilele fixate
ale Pastilor si ale sarbitorilor auxiliare. In zadar. A fost salvat numai
un fragment al Prologului in original si in mod deplin, in latina.

b) Canoane 14. Sinodul ecumenic Trulan (691) a validat alte 14
texte canonice ale lui Teofil, care au fost primite la fixarea unei co-
memordri cdtre Afigie, Aghaton s§i Mina. Canoanele se referd la pos-
tul Teofaniei, intoarcerea in Bisericd, la proprietatea Bisericii, la viata

liturgica si la viata credinciosilor.
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c¢) Pamflet impotriva lui Ioan Hrisostom. A fost redactat in anul
403/404. Au fost salvate pacaje din partea traducerii lui Ieronim.

d) Rédspuns cdtre Sinodul anului 394. S-au pastrat pasaje la dia-
conul Pelaghie si in Constitufia in 14 titluri. :

Fragmente (pasaje) exegetice si diferite

a) Pasaje exegetice au fost editate de M. Richard (Rb. 47 [1938]
387—397. Se considerda fragmente finale ale lucrarilor lui Teofil) si
Revresse, vechii comentatori (interpretfi) greci... Vatican 1959, p. 179.
Fragmente exegetice in serii in araba.

b) Despre cuvintele dumnezeiesti, PG. 96, 525.

¢) Exegezd la viziunea lui Isaia, dupd Origen; Tine, mai bine zis,
de Teofil si a fost tradusa de Ieronim. G. Morini, la Anecdota Mared-
solona III, 3, 1903, 103—122,

d) Conferintd a monahului cu Teofil. A fost salvata in copta. E.
Drioton in Revue de 1'Orient Chretien 20 (1915—1917), 92—100 si 113—
128, vezi CPG II 2681—2684. ,

Apoftegme. Colectiile apoftegmelor ale parintilor-ascelilor au fost
descrise de Teofil in 5 povestiri-apoftegme si una intr-un capitol p=n-
tru Avva Teodor. Numai cea de a patra are, oarecum un cuvant ama-
nuntit. PG, 65, 197—200. Geronticonul, adicd apoftegmele sfiniilor pa-
rinti (bdatrani)... 1961 p. 42—43 (introducere Teoclit Dionisiatul, text,
comentariu M. Pashou) si o traducere in latina.

Nota:

In mod special in spafiul Bicericilor copte si in general in Bise-
ricile alexandrine, autoritatea lui Teofil a crescut, fapt care a condus
scriitorii sau copistii sd-i atribuie textele, in mod continuu, mai mult
sau mai putfin posterioare cu care nu a avut (legdaturd). O.M. Gerrard
CPG 1II p. 127), preferd sa caracterizeze nota cu numdédrul 1—14 mai
jos ca textele pomenite si celelalte ca incerfe. Este insd, extraordinar
de dificil sd-i atribuim lui Teofil alte texte decat cele pastrate.

a) La adormirea Pururea Fecioarei Maria;

b) La trei tineri in Babilon;

¢) Alocutiunea lui Teofil la impéaratul Teodosie despre templul
arhanghelului Rafael — Cuvant despre ramdanerea Sfintei familii in
Egipt... Cosron (este vorba despre o povestire fantasticd populara in
arabd, siriaca, etiopéd si coptd.

— Elogiul lui Ioan Botezatorul;

— Omilia la apostolii Petru si Pavel;

— Povestire;

— Omilie impotriva origenistilor (coptd).

d) Indemn folositor de suflet (parabola datornicului);

‘e) Minunile sfantului Mina (copta). F. Nau Orientatia Christians
Periodica 3 (1903) 75—77. W.E. Crum. Catalog al manuscriselor coptice
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la British Museum, Londra 1905 p. 94 PG. 100 1216—1232. T. Orlandi,
Elementi di lingua e litteratura copta, Milano 1970, p. 84 CPG. II
2666—2669.

Inedite in arabd. 7 texte: Elogiu, Cuvinte si omilii diferite CPG.
IT 2631—2637.

Cuvinte, Omilii, Elogii si 27 de texte diferite in armeand care a
fost inventariata de S.D. Nersessian, Omilii atribuite lui Teofil, Kyria-
con: Volum omagial lui Johannes Quasten, Munster in W. 1970, p.
390-—399, CPG. II 2639—2665.
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HOFFNUNG AUF DAS MILLENNIUM

Hoffnungen auf ein tausendjihriges Reich sind eng mit der Idee
einer unmittelbaren Widerkunft Christi verbunden wund haben durch
die Erweckungsbewegungen des 19. Jarhhunderts, die oft mit populédren
Weltuntergangsprophezeiungen verbunden waren, neue Nahrung bekom-
men. An der Wende vom 2. zum 3. christlichen Jahrtausend sahen wir
wieder, wie diese millenaristischen (tausendjdhrigen) Erwartungen an
Stdrke zunahmen. Heute gibt es diese Ideen in weiterer Verbreitung als
je zuvor, z.B. in christlich-konservativen Kreisen, unter Evangelikalen,
Fundamentalisten und Pfingstlern, auch wenn diese Stromungen moch
weitgehend von Amtskirche und Universitidts-Theologie unbeachtet blei-
ben. Christliche wie sidkulare Utopien, angefangen von der Hoffnung auf
eine innerweltliche Verwirklichung des Reiches Gottes zur Errichtung
einer egalitdren Gemeinschaft bis hin zu rein literédrischen Entwiirfen, ha-
ben ihre Hauptanregung von der christlichen Uberzeugung einer radikal
erneuerten, historisch und gesellschaftlich sichtbaren Gemeinschaft der
Gléubigen vor dem Gerichtstag empfangen. Millenarismus, vom Latei-
nischen ,eintausend Jahre" abgeleitet, oder Chiliasmus, was dasselbe auf
Griechisch bedeutet, steht fiir die Erwartung einer Zeit der sichtbaren
Herrschaft Christi mit den Gldubigen vor dem unmittelbaren Anbruch
des Weltendes. Obwohl dies eine christliche Idee zu sein scheint, reichen
die Wurzeln tief in fremden Boden hinein.

Ursprung und Anwachsen einer Idee: Im Neuen Testament ist der
einzige ausdriickliche Hinweis auf ein Millennium in Off 20,1-15 zu fin-
den, wo es heilit, dass die Méartyrer in einer ersten Auferstehung aufer-
weckt werden und Satan eintausend Jahre gebunden wird, so dass sie
wihrend dieser Zeit mit Christus regieren kénnen. Doch muss diese Vi-
sion eines tausendjdhrigen Reiches vor dem Hintergrund der jiidischen
Apokalyptik verstanden werden, wo wir z.B. in der syrischen Brauch-
Apokalypse (40,1 ff.) lesen: ,Der letzte Regent, der alsdann [existiert],
wird lebend iibrig bleiben, wenn seine ganzen groflen Scharen vernichtet
werden, und wird gefesselt werden. Und sie werden ihn auf den Beryg
Zion hinaufschaffen, und mein Messias wird ihn zur Rede stellen wegen
aller seiner Freveltaten und er wird zusammenbringen und vor ihn hin-
legen all die Taten seiner Scharen. Und nachher wird er ihn téten und
den Rest meines Volkes, der sich in dem Lande, das ich erwiihlt habe,
vorfindet, wird er beschiitzen. Und ’seine Herrschaft' wird bestindig sein
fiir immer, bis die dem Verderben geweihte Welt zu Ende kommt, und bis
die oben genannten Zeiten sich vollenden®.

Im Judentum gab es eine iltere, national gefdrbte Erwartung, nach
der der Messias als der endzeitliche Konig erscheinen, das davidische
Reich wieder aufrichten und ihm seinen alten Glanz verleihen sollte,
Daneben entwickelte sich allmé#hlich eine allumfassende Hoffnung auf
einen gottlichen Gesandten, der zu der Zeit vom Himmel kommen sollte,

wenn die Toten auferweckt werden und alle Menschen vor seinem Ge-
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richtsthron erscheinen sollen. Die nationale Hoffnung wurde dann mit
der uiversalen verbunden, indem sie auf die Regentschaft des messia-
nischen Konigs vor dem Ende der Welt und dem Beginn des neuen Aons
hinwies. Fiir die Christen war es selbstverstdndlich, dass Christus so-
wohl der messianische Kinig als auch Gottes Gesandter ist, der die Glau-
bigen in die neue Welt fithren wird. Withrend im apokalyptischen Den-
ken die Dauver des Millenniums verschieden lang ist — etwa im 4. Esra
7,28f. 400 Jahre —, weist der Seher im Buch der Offenbarung auf 1000
Jahre hin, in Aalogie zu den tausend Jahren des groflen Weltensabbats.
Prominente Theologen der frithen Kirche, wie Justin der Mirtyrer
{ca. 100 - ca. 165), Tertullian (ca. 160 - nach 212) und Hippolyt von Rom
(T 235), befiirworteten die Idee eines Millenniums. Ganz originell ist der
Entwurf des Irendius von Lyon (ca. 130 - ca. 200), der die tausend Jahre
mit seiner Idee der Rekapitulation verbindet. Christus als der zweite
Adam wiederholt das, was Adam getan hat, aber ohne in die Siinde zu
fallen. Wie es eine Wiederholung der Tage des Adams gibt, so gibt es
eine Rekapitulation oder Entwicklung der Menschheit zur endgliltigen Er-
fiilllung. Diese Sicht verbindet Irenius mit der Idee eines Millenniums als
Varbereitung auf die endgiiltige Erlésung und als Moglichkeit, sich weiter
zu entwickeln. Auch Laktanz (ca. 250 - ca, 325) befliirwortet ein Millen-
nium, indem er verschiedene Ideen miteinander verbindet und folgendes
dazu schreibt: ,Wie Gott wihrend der sechs Tage gearbeitet hat, um solch
grofle Werke zu schaffen, so muss seine Religion und Wahrheit auch wah-
rend dieser sechstausend Jahre sich abmiihen, wihrend Boshaftigkeit vor-
herrscht. Und wiederum, da Gott, nachdem er seine Werke beendet hat-
te, am siebten Tage ruhte und ihn segnete, so muss am Ende des sechs-
tausendsten Jahres alle Bosheit von der Erde entfernt werden und die
Gerechtigkeit eintausend Jahre regieren; und es muss Ruhe und Erho-
lung herrschen von all den Mithen, die die Welt so lange erdulden musste“.!
Als Kaiser Konstantin (um 280-337) den christlichen Glauben zu-
nichst offiziell duldete und spdter im Rémischen Reich zur Staatsreligion
erhob, bestand keine Notwendigkeit, auf ein zukiinftiges Millennium zu
warten, in dem die bdsen Michte gebandigt werden wiirden. So erklért
z.B. Augustin (354—430): ,Also ist auch jetzt die Kirche Reich Christi
und Himmelreich.“? Andere Theologen wie QOrigenes (185-254) und Euseb
von Caesarea (ca. 260-339/340) zogen eine mehr allegorische und geist-
liche Interpretation des Reiches Christi vor als jene, die es in materieller
Form auf dieer Erde etablieren wollten. Doch lief} die zunehmende Ver-
kirchlichung der Welt mit all den guten und schlechien Folgen die Idee
eines Millenniums im Westen immer bedeutungsloser werden, wihrend
die Ostkirche, besonders unter dem Einfluss von Origenes, von dieser
Idee niemals sehr fasziniert war. Die materiellen Vorteile, die das Millen-
nium verhiel, konnten die asketisch gesinnten griechischen Theologen

1 Lactantius, The Divine Institutes (7:14), in: Ante-Nicene Fathers of the
Church, Bd. 7, 211. .

2 Aurelius Augustinus, Vom Gottesstaat (20:;9), Bd, 2, hg. 2, hg. u. iibers. v.
Wilhelm Thimme (Ziirich; Artemis, 1955), 613f. :
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nicht anlocken, denn sie sehnten sich nach einer Vergottlichung der
Menschheit und nicht nach einer Christifizierung der Erde. Erst nach dem
Ende des 1. Millenniums kam es wieder zu einer groBeren milennaristi-
schen Bewegung.

Joachim von Fiore und das Anwachsen des Millenarismus: Wie wir
gesehen haben, war der Millenarismus niemals eine der Hauptlehren der
ganzen Kirche. Meistens wurde er von AulBenseitern vertreten. Das gilt
auch fiir Joachim von Fiore (ca. 1135-1202), Zisterziensermdnch aus Kala-
brien und Griinder einer Gemeinschaft von Eremiten. Nach langen Stu-
dien und Meditationen in der Wildnis der Berge Kalabriens hatte er wiih-
rend einer Pfingstzeit zwischen 1190 und 1095 eine Erleuchtung, als er
die Bedeutung des Buchs der Offenbarung und die Ubereinstimmung des
Alten Testaments mit dem Neuen entdeckte. In seiner Erklarung der Jo-
hannesoffenbarung unterscheidet er zwischen den Dingen, die sich schon
erfiillt hatten und denen, die noch erfiillt werden sollen. In prophetischer
Weise zeichnete er die zukiinftige Entwicklung dieser Erfiillungsge-
schichte auf.

In Analogie zu den sieben Schopfungstagen unterteilte er den Ver-
lauf der Heilsgeschichte in eine Abfolge von sieben Zeitaltern, von denen
jedes eintausend Jahre wihrte. Nach Mt 1,1-17 und den 42 Generationen
(sechs Zeitalter mal sieben Generationen), die zu Jesus hinfiihrten, unter-
teilte er den alten Bund in sieben Teile: Sechs Zeitalter mit je sieben
Generationen gehen Christus voraus und im siebten Zeitalter kommt Chri-
stus. Analog dazu wird auch der neue Bund in sieben Teile unterteilt, je-
weils sechs Zeiten mit je sieben Generationen, wobei nach dem Alter
Jesu, der mit 30 Jahren starb, jede Generation 30 Jahre wihrt. Dies zeigt,
dass der neue Bund bis 1260 wéhren wird. Danach kommt die 7. Epo-
che, die die Zeit des Geistes ist. Wihrend der alte Bund als Zeit des Va-
ters durch Gesetz und Furcht charaktesiert wird, der neue Bund des
Sohns durch Gnade und Glaube, ist die dritte und letzte Epoche voll von
Liebe und Geist und wurde durch Benedikt von Nursia (ca. 480-547/560)
eingefiihrt.

Joachim meinte, zum zweiten Zeitalter zu gehoren, und zog keine
revolutiondren Folgerungen aus seinen historisch-eschatologischen Kon-
struktionen. Dennoch beurteilte er seine Zeit als ein Jahrhundert des
radikales Niedergangs und verkiindete einen messianischen Fiihrer. Die-
ser sollte eine geistliche Erneuerung um des Reiches Christi willen her-
beibringen und allen Menschen verdeutlichen, was bis jetzt in wichtigen
Gestalten und den Sakramenten verborgen war. Aber seine Hoffnung war
weder materialistisch noch anti-kirchlich oder anti-institutionell, wie bei
manchen seiner Nachfolger. Sogar die tausend Jahre der neuen Epoche
verstand er symbolisch. Er befiirworte eher eine radikale Vergeistlichung
der Welt im Zeitalter des Geistes und keine irdische Erneuerung.

Spitere Nachfolger Joachims waren weniger geduldig und strebten
eher eine tatsédchliche Verdnderung der Welt an. Jahrhundertelang wur-
den Joachims Schriften weiter verbreitet und auch neue in seinem Geist
und unter seinem Namen verfallt. Sogar Thomas Miintzer (ca. 1490-1525),
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der apokalyptische Utopist der Reformationszeit und der neue Daniel,
wie er sich selbst nannte, wollte rigoros Gottes Willen in dieser End-
zeit durchsetzen und bezog sich dabei auf Joachim. Obwohl er behauptete,
dass seine revelutiondren Ideen nicht von Joachim, sondern vom leben-
digen Wort Gottes kiimen, schiitzte er Joachim sehr. Martin Luther und
seine Nachfolger hingegen wiesen kategorisch alle utopischen Ideen im
Augsburgischen Bekenntnis von 1530 zuriick und erklédrten: ,Ebenso wer-
den hier Lehren verworfen, die sich auch gegenwirtig ausbreiten, nach
denen vor der Auferstehung der Toten eitel [reine] Heilige, Fromme

ein weltliches Reich aufrichten und alle Gottlosen vertilgen werden?

Aber mit dieser Zuriickweisung wurden die utopischen Tridume nicht
ausgeloschi. Gotthold Ephraim Lessing (1729-81), einer der geistigen Fiih-
rer der Aufklirung in Deutschland, kennt die trinitarische Periodisierung
der Geschichte und weist auf das dritte Zeitalter des ,neuen ewigen Evan-
geliums* hin' Viel folgenschwerer jedoch ist, dass sogar Friedrich En-
Engels, der Mitverfasser des Kommunistischen Manifests {1842) erklirt:
~as Selbstbewufitsein der Menschheit, der neue Gral, um dessen Thren
sich die Volker jauchzend versammeln, ... das ist unser Berui, dass wir
dieses Grals Tempeleisen werden, fiir ihn das Schwert um die Lenden
giirten und unser Leben frohlich einsetzen in den letzien, heiligen Krieg,
dem das tausendjihrige Reich der Freiheit folgen wird".® Im Kontext der
sikularisierten Versionen eines Millenarismus miissen wir auch an die Idee
des Reiches Gottes in Amerika denken, einem Land, das nicht nur als
~Neue Welt” bezeichnet wird, weil es von uns relativ spit entdeckt wurde.

Auch die marxistische Dialektik der drei Zustiinde, des primitiven
Kommunismus, der Klassengesellschaft und des wahren Kommunismus
als dem Reich der Freiheit, in dem der Staat zu existieren aufhtren sollie,
hat seine Wurzeln in Joachims Drei-Reiche-Lehre. Dies gilt auch fiir das
sogenannte Dritte Reich, welches eine neue Weltordnung propagiert, die
eintavsend Jahre wihren sollte, aber gliicklicherweise nur von 1933-1945
dauerte. Das messianische Selbstbewusstsein der Nazi-Ideologie kann aus
der Tatsache ersehen werden, dass Adolf Hitler sich als ,der Fiihrer®
dieses Reichs bezeichnete, der von Millionen mit ,Heill" begriifit wurde.
Sowochl Kommunisten als auch Nationalsozialisten hatten die Vision eines
entscheidenden Endkampfes, in dem die erwihltte Klasse oder Rasse
eine Welttyrannei zerstoren und eine neue Epoche der Weltgeschichie
herbeifahren wiirde. Wie in der Apokalypse des Nationalsozialismus die
arische Rasse die Erde vom Judentum befreien sollte, so sollte in der
kommunistischen Apokalypse das Proletariat die Bourgeoisie beseitigen.
In beiden Variationen begegnen wir der sikularisierten Version einer
Idee, die viele Jahrhunderte zuriickreicht. Wahrend Joachim jedoch noch

3 Augsburger Bekenmtnis, Art. 17, in: Evangelisches Gesangbuch {Ausg. fiir
die Evangelisch-Lutherischen Kirchen in Bayern und Thiiringen), 1571.

4 Gotthold Ephraim Lessing, Die Erziehung des Menschengeschlechis (§86),
in: ders., Werke in zwei Biinden (Stuttgart: Deutscher Biicherbund, oJ.), 2:1128.

5 Friedrich Engels, ,,.Schelling und die Offenbarung”, in: Karl Marx und Fried-
rich Engels, Gesamiausgabe (Mega) (Berlin: Dietz, 1985), I/3, 313.
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nach einem Fiihrer Ausschau hielt, meinten Kommunisten und National-
sozialisten, sie selbst kiénnten die Flirung iibernehmen. Sobald jedoch die
begrenzte Menschheit die Bedingungen des Unbegrenzten herbeizubrin-
gen versucht, Gheichheit und ewigen Frieden, kann das nur in Tyranuci
enden. Doch auch nach diesen fatalen Fehlschligen ist der Millenarismus
immer noch erstaunlich attraktiv.

Das Weiterglithen des Feuers: Im 19. Jahrhundert waren millena-
ristische Ideen besonders im Pietismus und in der Erweckungsbewegung
einflussreich, wobei auch grifiere millenaristische Gruppen entstanden,
die heute noch grofle Afttraktivitit haben. Zunichst miissen hier die Zeu-
gen Jehovas genannt werden. Sie behaupten, dass das Millennium eine
Zeit der Erprobung fiir die ist, die in diesem Leben noch nicht zur Eris-
sung gefunden haben. Die Mormonen oder die , Kirche Christi der Heili-
gen der letzten Tage“ sehen in den USA das Zentrum ihrer millenari-
stischen Hoffnungen. In ihrem Glaubensbekenntnis heifit es: ,Wir glau-
ben, dall Sion auf dem amerikanischen Festland gegriindet werden wird,
daB Christus personlich auf Erden regieren wird, daB diese Erde erneuett
werden und ihre paradiesische Herrlichkeit bekommen wird“?® In &hn-
licher Weise erwarten die Sieben-Tags-Adventisten eine persiinliche sicht-
bare Wiederkehr Christi vor dem Millennium zu einer unbekannten, aher
nahe bevorstehenden Zeit. Nach dem Millennium wird aus den Ruinen
der alten Erde eine neue Erde als der endgiiltige Ort fir die unsterb-
lichen Heiligen geschaffen.

Da mmillenaristische Ideen weit verbreitet sind, aber in ganz ver-
schiedener Weise auftauchen, scll hier eine Systematisierung wversucht
werden, die fiinf verschiedene Typen unterscheidet:

1. Historischer Pramillenarismus: Diese Idee hilt sich sehr eng an
Offb 20,1-15 und besagt, dass Christus vor dem Jiingsten Tag auf die Erde
zuritckkehren wird, um seine Herrschaft tiber die Nationen in diesem
letzten Zeitalter der Menschheitsgeschichte eintavsennd Jahre lang aus-
zuiiben. Chritus wird ein theokratisches Reich aufrichten, dem alle Na-
tionenn diesen Welt untertan sein werden. Starke personliche und gesell-
schaftliche Angste und Verzweiflung iiber die Zukunft haben oft die Hofi-
nungen auf eine primillenaristische Intervention Christi verstarkt, damit
die Glidubigen zumindest Aussicht auf eine zeitweilige Ruhe im Chaos
dieser Welt haben.

. 2. Postmillenarismus: Diese Variante ist wesentlich optimistischer.
Durch den pogressiven Geist im 19. Jahrhundert, besonnders in den auf-
blithenden USA, erwartete man ein zukiinftiges Millennium oder ein end-
zeitliches Aufblithen der Kirche vor dem Kommen Christi. Die Wieder-
kehr Chisti wird hier kein zeitliches Reich bringen, sondern ewigen Frie-
den und Seligkeit. Vor seiner Wiederkehr und dem Ende dicses Zeital-
ters wird die Kirche ihre Aufgabe in der Welt erfiillt und allen Menschen
das Evangelium verkiindet haben. Besonders in der reformierten Tradition
‘wird diese Variante befiirwortet, weil man die Souverinitdt Gottes betont

6 Zitiert nach Ake V. Strom, ,Mormonen®, in: TRE, Bd. 23, 317.
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und glaubt, Christus ist jetzt schor der Herr iiber das ganze mensch-
liche Leben. Dis christliche Gemeinschaft ist durch den HI. Geistt be-
fahigt, das Evangelium weiterzugeben und Kultur und Gesellschaft nach
dem Gelst und Willen Christi zu verindern.

3. Amillenarismus: Hier wird die Hoffnung auf ein Millennium ig-
noriert. Es gibt fiir die Kirche kein zukiinftiges goldenes Zeitalter auf
Erden. Chistus iibt in der Geschichte nur eine geistliche Herrschaft {iber
die Seelen der Einzelnen oder im Leben der Kirche aus. Es gibi keine
Hoffnung auf ein Reich Christi vor dem Jiingsten Tag, sondern erst da-
nach wird Christus sein Reich und eine neue Welt herbeifithren. In einer
optimistischn Variante wird jedoch zugegeben, dass die Kirche ihre Aul-
gabe fast erfiillt hat und der Herr nahe ist. Deswegen haben Zeiten von
geistlichem Erwachen und missionarischen Erfolgen oftmals postmille-
naristische cder optimistisch amillenaristische Erwariungen verstirkt.

4. Dispensationalistischer Pridmillenarismus: Diese Variante bietet
ein exakies System von primillenaristischen Ideen: Die Menschheitsge-
schichie wird in verschiedene Zeitalter (Dispensationen) unterteilt, in de-
nen die Menschhelt mit -Bezug auf den offenbarten Willen Gottes getestet
wird. Jedes Mal versagt die Menschheit, wird von Gott gerichtet und un-
ter neuen Bundesbedingungen in der Geschichte weitergefahrt. Die sie-
Dispennsatioen sind: die Unschuld (im Garten); das Bewusstsein (bis zur
Sintflut); das menschliche Regiment (seit dem Turmbau zu Babel); die
VerheiBung (seit Abraham); das Geselz (seit Mose); die Gnade {seit Chri-
stus); das Reich (als das kommende Millennium). Das Reich der Gnade
endet mit dem unsichtbaren Kommen Christi fiir seine Kirche, bei der die
Entriickung stattfindet, sowohl der Lebenden und, durch teilweise Aufer-
stehung, auch der in Christus Entschlafenen.

Nach dem Millennivm weist dle siindhafte Menscheit die Zeit des
Friedens und der Fiille zurick, indem sie dem wieder freigelassenen Sa-
tan nachfolgt und mit ihm die heilige Stadt Jerusalem erobern will. Diesa
Erhebung wird unterdriickt. Es findet die allgemeine Auferstchung statt,
das Endgericht, die Erneuerung von IHimmel und Erde, und schlieBlich
der. Anbruch der Ewigkeit. Solch eine ausfiihrliche Zukunftsschau, die
durch manche spekulative Details ergiinzt werden kann, ist fur viele
attraktiv. Sie verkniipft gegenwiirtige Kcenstellationen mit Hinweisen aus
prophetischen Schriften, wie es auch in der Vergangenheit bel anderen
millenaristischen Theorien geschah. Dadurch wird das irdische Chaos ver-
stindlich und nur Christus kann es verindern. Man kann jegliche soziale
Verantwortung auf Christus abschieben, der fiir eine ,Endlésung” sorgt,
tnd kann allen Problemen relativ gelassen entgegen sehen, denn je
grifler die Probleme werden, desto piher ist die Wiederkunft Christi.

Der dispensationalistische Prédmillenarismus zieht auch heute viela
neugierige oder veringstigie Menschen an. Seit dem 19. Jahrhundert wird
auch von einer Entruckung gesprochen, womit die Idee gemeint ist, dass
die lebede'w. Christen von der Erde entriickt werden, um Jesus Chlxstus
bei seiner Wiederkunft zu empfangen. Diese Idee stiitzt sich auf I Thess 4,17
und wurde besonders in Grolibritannien durch John Nelson Darby (1800—
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1882) populdr, der um 1830 eine geheime Entriickung der Gldubigen pro-
pagierte. Aber auch hier gibt es verschiedene Ideen, wann diese Entriick-
ung stattfinden soll. Dabei handelt es sich um sehr kontroverse Glaubens-
aussagen, die oft mit hartnickigsten Argumenten verteidigt oder zuriick-
gewiesen werden. Man konnte diese Theorien einfach als unbegriindete
Spekulationen iiber hochst symbolische Lehren abtun. In der Tat sind
die meisten dieser Spekulationen in vo6llig unhistorischer Weise aus ver-
schiedene und oft miteinander in keinem Zusammenhang stehenden bi-
blischen Texten entnommen.

5. Als Gegenreaktion scheint ein progressiver Dispensationalismus
unter nachdenklichen Millenaristen Anklang zu finden, der eine histo-
risierende Vorgehensweise in Frage stellt, die einen verifizierbaren Zeit-
plan fiir Harmageddon, also der letzten Entscheidungsschlacht auf dieser
Erde, aufstellen mochte. Man gibt zu bedenken, dass biblische Interpre-
ten ihre Zustindigkeit {iberschreiten, wenn sie bestimmte Gegenwart-
sereignisse als Erfiillungen des Tags des Herrn ausgeben cder fiir ge-
heimnisvolle Visionen der biblischen Apokalyptik halten. Gem&fl den
progressiven Dispensationalisten sollte man beachten, dass in der bibli-
schen Geschichte die prophetische Erfiilllung durch prophetische Auteri-
tét identifiziert und verkiindet wurde. Genau diese Autoritdt behaupten
falschlicherweise die medernen Weltuntergangspropheten fiir sich selbst.
Schlieflich muss man auch bedenken, dass die literarische Ausdrucks-
weise in der spétjiidischen Prophetie und in der Apokalyptik die Be-
hauptung widerlegt, diese Sprache weise auf ein konkretes historisches
Szenario in teilweise codifizierter Form hin. Es ist nur eine literarische
Ausdrucksform. Dies heiflit, wir haben keinen Fahrplan fiir die eschato-
logischen Ereignisse, um das Millennium und dessen Kommen zu be-
schreiben, sondern nur eine hochst symbolische Bildersprache. Dennoch
halten viele Christen nach sichtbaren Zeichen der vorwegnehmenden Ver-
wirklichung des Zieles Ausschau, das sie erhoffen. Auch ist es fiir viele
verfithrerisch, das Ergebnis ihrer endzeitlichen Lebenshaltung mit der Er-
fiilllung gleichzusetzen, die ihnen fiir das Eschaton verheiflen ist. Doch
hat Christus wihrend seines Lebens auf Erden vehement alle nationa-
listischen und politisch-messianischen Bestrebungen zuriickgewiesen. Kén-
nen wir desalb erwarten, dass er ein voriibergehendes Reich auf Erden
errichten wiirde, wie es das millenaristische Denken erwartet?

Wir sollten uns daran erinnern, dass das Buch der Offenbarung die
einzige neutestamentliche Schrift ist, die ausdriicklich ein Millennium
thematisiert. Aber dieses Buch steht nicht im Zentrum der neutestament-
lichen Botschaft, sondern an deren Peripherie. Von Anbeginn an war die
Interpretation der Vision in Offb 20,1+15 umstritten. Im Verlauf der Ge-
schichte wurde sie oft fiir politische und religiose Zwecke missbraucht.
Wenn wir allerdings das Buch der Offenbarung als Ganzes betrachten,
dann bemerken wir trotz all der Schwierigkeiten und Mehrdeutigkeiten
dieser Passage, einige wichtige Punkte:

In Konfrontation mit einer Regierung, die die Gesamtexistenz der
Kirche bedroht, kiindet der Seher der Offenbarung die endgiiltige Herr-




STUDH si ARTICOLE ’ n

schaft Christi und seines Reiches an. Glaubige, die ihre Treue zu Christus
mit ihrem Leben bezahlten, werden nicht im Tod bleiben, sondern an der
Herrschaft Christi teilnehmen. Aber die Details dieser Herrschaft wer-
den nicht ausgefiihrt. Die tausend Jahre driicken nur die Fille ihrer
Dauer aus, aber sie sind kein exakter Kalender, denn die Zzhl tausend
ist hier nicht quantitativ zu verstehen, sondern als Symbol fiir die Fiille.
Trotzdem ist die Herrschaft Christi keine Phantasieerscheinung. Sie steht
und fillt mit der Wirklichkeit Christi. Deshalb ist es sinnwidrig, wollte
man diese Herrschaft eindrucksvoller darstellen, indem man alttesta-
mentliche Texte zur Ausmalung heranzieht oder seine eigenen Vorstellun-
gen und Wiinsche einflieBen lidsst. Die Herrschaft wird nicht durch Men-
schen herbeigefithrt und niemand von uns kann ihren Beginn genau vor-
aussagen. Dafiir gibt es im Text keine Anhaltspunkte. Doch stimmt es mit
der Botschaft des Buches der Offenbarung iiberein, dass Christus und
die, die sich zu ihm halten, den endgiiltigen Sieg und die Herrschaft
erringen werden. Die Herrschaft Christi etabliert sich vor der Vollen-
dung der Endzeit. Aber dies erlaubt uns trotzdem nicht, im Detail auszu-
malen, wie beide miteinander verbunden sein ktnnten.

Alle eschatologischen Zeitschematsa, die wir entwerfen kinnten, ge-
hen an der Intention dieser Vision in Offb 20 vorbei, die angesichts der
augenscheinlichen Niederlage am Sieg Christi und seiner Nachfolger
festhilt. Deshalb darf das Millennium nicht in triumphaler Weise ver-
standen werden, sondern als pastoraler Trost. Es driickt die Uberzeugung
avs, dass Gott seinem Reich zum Triumph verhelfen wird. Die zu ihin
gehéren, werden nicht verlassen, sondern werden gewiss ihre Beloh-
nung crhalten.

Prof. Dr. HANS SCHWARZ
Regensburg-Germania



72 REVISTA TEOLOGICA

ATITUDINEA MITROPOLITULUI ARDEALULUI
NICOLAE BALAN
FATA DE PROBLEMELE RAZBOIULUI $I ALE PACII
INTRE ANII 1939—1945

Implinirea a 55 de ani de la incheierea celui de-al doilea rézboi
mondial, dar si a 45 de ani de la trecerea la cele vesnice a mitropo-
litului Nicolae Bdlan (7 6 august 1955), ne indeamnd sd punem in lu-
mind un aspect mai putin cercetat din multipla sa activitate desfasu-
ratd in timpul celor 35 de ani cat a condus destinele Mitropoliei Orto-
doxe a Ardealului (1920—1955). Trebuie s& facem, in prealabil, preci-
zarea cd in toamna anului 1918 s-a implicat direct si fara sovdire in
evenimentele care au dus la realizarea unirii Transilvaniei cu Tara
mamd, hotaratd la Alba Iulia la 1 Decembrie 1918. Ca tanar profesor
de Teologie la Sibiu (1905—1920), Nicolae Balan — impreund cu Ioan
Brosu, profesor de Religie in Sibiu si cu colegul sdu de la Institutul
Teologic, Silviu Dragomir, viitor profesor la Universitatea din Cluj
si membru titular al Academiei Romane — au redactat, la Sibiu,
«Foaia Poporului”, care milita pentru realizarea unitdfii ncastre de
stal. In noiembrie 1918, a fost delegat de Consiliul National Roman
din Transilvania sa plece la Iasi (impreund cu capitanul Victor Pre-
cup, viitor general, ca insolitor), unde era refugiat Guvernul Romaéniei,
pentru a informa pe carmuitorii de atunci ai tdrii (regele Ferdinand,
generalul Constantin Coandd, presedintele Consiliului de Ministri, ge-
neralul Constantin Prezan, seful Marelui Stat Major al Armatei Ro-
mane, Ioan I.C. Brdtianu, Nicolae lorga s.a.), despre situafia din Tran-
silvania si a cere interventia armatei romane. A luat legdtura cu mi-
nistrii Frantei, Angliei si Statelor Unite ale Americii, iar cateva zile
mai tarziu, la Giurgiu, cu generalul H.M. Berthelot, comandantul Mi-
siunii Militare Franceze in Romania. De la Iasi, a trimis o scrisoare
lui Vasile Goldis, recomandandu-i sd intrerupé orice tratative cu Gu-
vernul maghiar si ,in timpul cel mai scurt posibil, intr-o adunare ce se
va tine oriunde, dar mai bine la Alba Iulia, si la care sa participe
multime cat mai mare si reprezentaniii consiliilor locale de pretutin-
deni, proclamaii alipirea necondilionatd la Romania, mai inainte de
intrarea trupelor romanesti in Transilvania“. (amdnunte la Ion Rusu
Abrudeanu, Inalt Prea Sfinfia Sa Patriarhul Romaniei Dr. Miron Cris-
tea..., Bucuresti, 1929, p. 254—266 si Pr. loan Dancila, Biserica stra-
moseascd si marea noastra unire. Contribufia mitropolitului Nicolae la
actul unirii, in vol. Omagiu LP.S. Sale Dr. Nicolae Balan... Sibiu,
1940, p. 42—55).

Dupd ce a fost mitropolit al Ardealului, in 1920, Nicolae Bilan
a inteles sd continue ,traditia” specificd Transilvaniei, ca ierarhii ce-

lor doud Biserici romdanesti — ortodoxa si unitd cu Roma — sd-si
mentind — pe cat era posibil in noile conditii de viald romaneascd de
dupd Unirea din 1918 — rolul de indrumadtori ai poporului nu numai
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in probleme spirituale, ci si chiar in cele national-politice si social-
economice. A inteles sd fie — si sub acest aspect — un demn urmas al
lni Andrei Saguna, episcop si mitropolit al Ardealului -(1848—1873),
considerat ,diplomatu! revolufiei romanesti* din 1848/1849 si cel mai
Iinsemnat lider politic al romanilor transilvdneni in secolul al XIX-lea,
Asa se explicd faptul ed, in pericada 1932—1945, Nicolae Bdlan —
prin cuvant si faptd — a fost mereu prezent — ca nict un alt ierarh
roman — in véltoarea problemelor poilitice care au tulburat nu numai
viata Romaniei, ¢i a lumii Intregi. In Biserica roméaneascii din Transil-
vania — mai pulin in cea din vechea Romanie — ierarhii obisnuiau
sd trimitd credinciosilor asa-numitele ,pastorale” la Pasti si la Cra-
ciun, care erau citite in fata credinciosilor — in cea mai mare parie
fdrani — dupad terminarea slujbei, cu prezentarea semnificatiei sirba-
torilor respective si cu indrumiri corespunzéatoare de ordin moral-re-
ligios. Mitropolitul Nicolae Béalan a folosit insd aceste pastorale si pen-
{ru a comenta anumite evenimente politice ale vremii si a prezenta
pozitia Bisericii fa{d de ele. Exemplificdm cu cateva texte mai semni-
ficative din aceste pastorale, chiar din anii 1939—1940, deci péna la
dezmembrarea temporard a Romaniei. Deosebit de interesantd, auten-
tic crestind si in spiritul traditiilor noastre de veacuri, ni se par cu-
vintele rostite intr-o lungd cuvantare la Alba Iulia, la 0 mare adunare
nalionald romaneascd, {inutd la 27 februarie 1939. Dupd ce ardta ros-
tul statului roman in Imprejurdrile de atunci, marele mitropolit ridica
si problema convietuirii pasnice a tuturor etniilor din Roméania inter-
belicd: ,Nu vreau sa fie asupriti in nici un chip conlocuitorii nostri
de alt neam, asezali de veacuri printre noi si care s-au bucurat in tre-
cut de toate privilegiile. Dimpotriva, vrem sd trdim cu el in cea mai
armonioasd intelegere. Dar baza pentru aceastd viala de buna infele-
gere vrem sd fie iubirea comund fatd de statul nostru. Sa iubeascd
tara aceasta {asa) cum o iubim noi si s& se simtd legali sufleleste de
ea. lar drepturile noastre de viald si de prestigiu, ca naliune creatoa-
re si susfindtoare a slatului, s& nu fie neglijale” (vol. Madntuieste,
Doamne, poporul Tdu, Sibiu, 1945, p. 31). Cateva luni mai tarziu, prin
Pastorala de Pasti, din anul 1939, indruma la pace in Hristos — lucra
explicabil, caci el vorbea ca ierarh — care ,5& ne inchege pe toti fiii
neamului intr-o sirdnséd i iubitoare frdtietate in fata primejdiei”. Iar
in continuare recomandd ca ,in aceste zile de ingrijorare, intregul po-
por roman trebuie sd fie plin de barbateascd si linistild incredere si
pétruns de o unicd vointd si simlire roméneascd, inchinatéd apadrérii
taril...", cdci, scria el, in continuare .fara libertate si fara tara, fara
credintd si fdrda demnitate, ce pret mal are viata"? (op. cit. p. 163).
Prin Pastorala de la Crdciunul anului 1939, comenta inceperea
celui de-al doilea rdzboi mondial, care putea sa vind si peste tara
noastrd. Desiqur, mitropolitul, ca om al Bisericii, considera <— ca si in
alte pastorale — ci razboiul nu era aliceva decit o urmare a pﬁcatu-"_'

lui, recomandand, deci, credinciosilor sa traiasca dupd principiile mao-.
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rale crestine, pentru ,a fi in stare sa infruntam orice incercare ar veni
peste noi” (op. cit., p. 167).

Dar in curand ,incercarile” au venit si peste neamul roménesc si
mitropolitul Nicolae a fost chemat sd-si spuna cuvantul cu si mai mult
curaj. La 30 august 1940 a fost invitat si el la acel Consiliu de Co-
roand, convocat de regele Carol al Il-lea la Bucuresti, pentru a-si
spune cuvantul in legaturd cu Diktatul de la Viena. In dimineata zilei
de 30 august, orele 4, mitropolitul Nicolae a fdcut o prima declaratie
din care refinem fragmentele cele mai semnificative si emotionante:
«Nicicand nu mi-a fost mai limpede in constiintd dreptul nostru la Ar-
dealul intreg ca astdzi, cand ne este contestat... Dar pe noi nimeni
pe lume nu ne poate convinge sa detestdm politica lui Bratianu si a
regelui Ferdinand, care ne-au creat unitatea nafionald. Ar insemna sa
detestém momentul culminant al istoriei noastre. lar aceasta nu o pu-
tem face.

Noi nu suntem produsul Trianonului; unitatea noastrd politica se
bazeaza pe faptul dainuirii si pe dreptul existeniei noastre ca natiune
pe pamantul acesta.

Un popor care nu e in stare sa-si apere fiinta si patrimoniul na-
tional nu este vrednic sa traiasca (...) ..

In conseclnta‘ nu primesc arbitra]ul'"

Iar in sedinta a doua, de incheiere, cand s-a comunicat hotararea
luatd la Viena, adica Diktatul, mitropolitul facea o noua declaratie pe
care o reproducem integral: ,Precum astd dimineatd am refuzat arbi-
trajul, fiindcd nu puteam sa arunc soarta nafiunii mele in necunos-
cut, astfel acum, dupd ce cunosc rezultatul lui, in numele meu, al
clerului si poporului pe care-l1 pastoresc, declar ca: protestez cu dem-
nitate si hotarare impotriva nedreptatii ce ni se face si vom Ilupta
prin toate mijloacele pentru inlaturarea ei.

Biserica noastra va ramane si de aici inainte depozitara aspira-
tiunilor integrale ale neamului. Nu traim din abdicari. Ne trebuie o
noud finaltare a constiintei nationale. Nu-mi pierd increderea in vii-
torul neamului meu*. (op. cit,, p. 1—2).

Mitropolitului Nicolae i s-a facut o frumoasa manifestatie de
simpatie si solidaritate la reintoarcerea in Sibiu, relatata pe larg de
ziarul oficial al Mitropoliei, ,Telegraful Roméan”. Presa vremii a co-
mentat pe larg cele doud declaratii.

Dupd@ numai cateva zile, la 8 septembrie 1940, a rostit o impre-
sionanta cuvéantare in catedrala mitropolitand din Sibiu, prin care fsi
imbarbata ascultatorii, in urma nedreptului Diktat de la Viena, inta-
rindu-le increderea ca va urma si ziua inlaturarii lui: ,Precum dupé
Vinerea tristd a patimilor Mantuitorului a sosit ziua de bucurie a
Invierii, asa va sosi, dupa durerea noastrd de acum, ziua invierii
neamului roméanesc” (op. cit., p. 5).

Cu aceeasi data de 8 septembrie adresa o pastorala clerului si
credinciosilor din Arhiepiscopia Sibiului, prin care-i intdrea in cre-
dinta si in nadejdea cad ,injumatatirea Ardealului” va fi numai tem-
porard, indrumandu-i, ca ierarh, sa fie ,cat de aproape de Dumnezeu®”
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si Increzdtori in ajutorul S&u: ,Avem din nou un ideal national ma-
re, un punct luminos care cheamad spre el toate energiile noastre,
care ne absocarbe toate géandurile si stradaniile. Sub forfa lui, sub
lumina lui, trebuie =& creasc#d si sd se incordeze toate puterile fiintei
noastre romanesti” (op. cit,, p. 7—10).

La 10 noiembrie 1940, cu prilejul de-chiderii cursurilor Univer-
sitdtii Daciei Superioare din Cluj, refugiatd la Sibiu, in catedrala mi-
tropolitand, intr-o lungd cuvéantare in care sublinia misiunea ce tre-
buie sd revina atunci Universitatii ardelene, fdcea din nou o impre-
sionantd madrturisire privitoare la integrilatea teritoriald a Transilva-
niei: ,Ca pdrinte sulletesc al poporului, cunoscand lainele sufletului
roménesc de pe aceste plaiuri ardelene, in numele acestui popor si
in fata altarului acestel biserici, fac marturisirea solemn&d si hotéara-
rea de a nu se pierde din vedere nicl o clipa idealul ce avem de rea-
lizat si jertfa ce trebuie s& o aducem pentru el, zicAnd ca psalmistul;
«De te voi uita Ardeal, uitatd sd fie dreapta mea. Sa se lipeasca limba
mea de cerul gurii mele, dacd nu-mi voi aduce aminte de tine, dacéa
nu vol pune Ardealu]l in fruntea bucuriei mele» (Ps. 137, in op. cit,
p. 11—1¢),

Dupd doud sdptdméni, la 24 noiembrie 1940, cu ocazia congre-
sului anual al ,Astrei”, finut tot la Sibiu, fdcea o declarajie asemé&nd-
toare celei din Consiliul de Coroan&: ,Un popor nu peoate trdi din
renuntari si abdicdri. Un popor trdieste din afirmarea drepturilor sale
imprescriptibile, Cu cat imprejurarile s-ar arata mai mastere, din mij-
locul lor sd strigdm cu toatd puterea: Nu renuntdm si nu vom renunta
niciodatd la drepturile noastre, la mostenirea noastrd@ stramosgeascal”
(op. cit., p. 18).

In absolut toate pastoralele de Pasti $i de Craciun din anii 1940—
1944, mitropolitul Nicolae ridica si problema Transilvaniei de nord
intratd cub stapanire stréaina. Acelasi lucru il facea si cu prilejul Anu-
lui Nou, la recepiiile care aveau loc la resedinta mitropolitana, la
care erau invitati si reprezentaniii autoritdtilor locale (prefect, pri-
mar, rectorul Universitatii si altii}.

In chip deosebit trebuie s& ne refind ateniia cuvéntarea pe care
a rostit-o la 19 iulie 1943 la ,conferinia capilor autoritdtilor de stat
din Ardeal”, care a avut loc la Sibiu, sub presedinfia maresalului Ion
Antonescu. In cuvantarea respectivd declara ca acel Consiliu de Co-
roand din 30 august 1940, convocat de regele Carol al Il-lea, care a
acceptat Diktatul de la Viena, n-a fost ,un organ al natiunii roma-
ne”, ci un ,instrument personal”, al fostului rege, care nu avea ca-
derea de a vorbi in numele natiunii roméne, care s-a pronunfat asu-
pra unitdtii noastre de stat la | decembrie 1918. In continuare, se in-
treba retoric, in baza cdrui drept doud state europene, Germania si
Ttalia. care au depus atatea jertfe in secolul al XIX-lea pentru reali-
zarca unitatii lor de stat, au lucrat pentru dezmembrarea {arii noas-
ire, pentru distrugerea unitdtii de stat a Romaéaniei? In partea finald a
cuvantului sdu, isi permitea, desi era de fald maresalul Antonescu, sa
intrebe ce cautd Romania in acel razboi, pe care-] considera ca .in-
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cdierarea intre marile imperialisme ale lumii”, cdci — sublinia el —
»Nol nu vrem altceva decat sd ni se recunoascd ceea ce ni se cuvine
si nu ravnim la nimic din ceea ce este al altora” (op. cit. p. 145—146).

La 26 septembrie 1943, deci in plin razboi mondial, la Adunarea
generald a ,Astrei”, mitropolitul Nicolae declara din nou: ,Dreptul
la libertate nu poate fi un privilegiu al nafiunilor mari, ci el este acor-
dat de Dumnezeu tuturor oamenilor. De aceea, urmand pilda marilor
nafiuni, care si-au cucerit prin grele si indelungate siraduinje liberta-
tea si unitatea lor, ddm si noi expresiune nestrédmutatei noastre voin-
fe de-a intregi hotarele {arii, pentru a cuprinde intre ele pe toti fiii
neamului. Maérturisim in fata lumii intregi, fard temere, aceasta cea
mai arzatoare aspirafiune a sufletelor noastre. Si sunt convins ca o
datd ce toli romdnii sunt hotdrati sd urmdreascda cu toatd fiinfa lor
acest ideal si sa aducd jertfa pentru infaptuirea lui, el va fi necondi-
{ionat realizat”. (op. cit., p. 57).

Desigur, ca ierarh, considera cé Biserica, fiind ,stalpul de foc”,
nCare a concentrat, a insuflefit si a calduzit toate energiile neamului
spre inféptuirea idealurilor lui”, drept care ea va trebui ,s& nu re-
nunie la acest mare rol al ei in viata nationald”, cum spunea la re-
ceplia de la 1 ianuarie 1944. Tot atunci cerea ,.sa pdstram cea mai
desdvarsita solidaritate intre toti fiii neamului nostru. Sa stédm stransi
unifi in jurul idealului nostru national, in jurul drapelului farii si in
jurul Tronului si sé@ fim credinciosi pand la moarte celor mai calde
aspiraliuni care insuflefesc toate constiinfele roméanesti. S4 nu ne preo-
cupe altceva in aceste vremuri de cumpénd,. decat salvarea unitéatii
nalionale, conservarea patrimoniului strdbun intre hotarele sale fi-
resti. Mai tarziu, cénd furtuna va fi trecutd si intdratarile dintre po-
poare se vor domoli, vom putea sd ne ocupdm si de intocmirea ldun-
tricd a casei noastre” (op. cit., p. 60—62).

Intre anii 1943—1944 in cuvantérile sale aborda si o alta tema:
aceea a viitoarei paci. De pildd, in cuvantarea rostita la 26 septem-
brie 1943 la Adunarea generald a ,Astrei”, pe care am mai citat-o,
spunea cu incredere: ,Se pare c¢d ne 'gasim in faza ultima a razboiu-
lui. Sunt semne ca toate neamurile care il poartd se gandesc tot mai
mult la pace. Noi inca ténjim dupa o pace care sa puna capat grele-
lor suferinte ale rdzboiului, dar dupa o pace dreapta, care sd curme
toate tensiunile care ar putea sa tulbure colaborarea rodnicd a nea-
murilor“. Era firesc, insd, ca el, in calitate de ierarh, sd considere céa
pacea nu va putea f{i realizatad decat ,prin ascultarea de voia Celui
de sus”, printr-o ,supunere a statelor si a neamurilor sub- voia lui
Dumnezeu®, cédci ,omenirea férda Dumnezeu nu e capabild de.pace, ci
numai de rdzboi” (op. cit, p. 57). Aceeasi idee apare si in anumite
pastorale. De pild&, in pastorala de Crdeiun din 1943 scria cd ,daca
toate sufletele ar purta in ele pacea lui Hristos, n-ar mai fi rdzboaie®.
Motiva si implicarea Romaniei in razboi: ,daca astdzi ne' aflém- si noi
in rédzboi, nu e din pricind 'cd am fi lacomit la bunuri ‘stréine, ¢i numai
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fiindca a trebuit sd ne apirdm «sdricia si neveile si neamul», céci la
ceea ce-i al nostru nuo putem renunta® (op. cit, p. 224).

In acest context, trebuie sd notdm si felul in care concepea mi-
tropolitul Nicolae viitoarea pace a lumii. In cuvantarea de
deschidere a Adunérii eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului, in
zina de 23 aprilie 1944, cand frontul de est se apropia de
hotarele {arii, iar bombardamentele anglo-americane produceau ata-
tea disirugeri, mitropolitul Nicclae expunea punctul de vedere al Bi-
sericii Ortodoxe Roméane in problema picii viitoare, dovedindu-se un
adevédrat precursor al conceptiilor inaintate de azi asupra pécii si ega-
litatii dintre state. In prealabil ardta ca ,este necesar sd se auda si
din partea Bisericii Ortodoxe Roméane glasuri care s& dea expresie
opiniilor sale despre principiile generale si minimale care ar trebui
avule in vedere si cu efecte adénci in suflet”. In continuare spunea,
inire altele: ,Prima condilie de care trebuie sd se tina seama la sta-
bilirea pdcit viitoare, sau pe care trebuie sd o realizeze ca pe un fun-
dament statornic al ei, este libertatea indivizilor si a popoarelor. Li-
bertatea este o condijie esentiala pentru viata deplina a fiintelor ome-
nesti, Fard libertate nici indivizii, nici popoarele nu isi pot dezvolta
virtualitatile fiiniei lor... Nu se poate realiza o ordine durabild in
lume, o ordine care sa nu fie ordinea mortii, ci ordinea wvietii, fara
libertate. Robia nu e o asezare demnd de fiinla omeneascda. Ea nu usu-
reazd progresul omului in spirit, ci il indbuse.” ... ,Biserica a militat,
prin reprezentaniii ei de pretutindeni, indiferent de gruparea confe-
sionald, atdt in indelungatul ei trecut, cé&t si in timpurile din urmd,
ca nici o alta institutie, pentru libertate. Dar nu numai a militat, ci a
s suferit. Nici o institufie n-a suferit atata pentru libertate si n-a dat
atdt{ia martiri ca Biserica".

Cu muli curaj si demnitate se pronunta apoi Iimpotriva fascis-
mului, spunand: ,In nici un caz nu se poate recuncaste acea teorie in
care s-a codificat egoismul si orgoliul rasist, teorie dupa care unele
neamuri ar avea privilegiul la o existen{d mai largd, in baza unei
pretinse superioritdti numerice sau de calitate" (p. 239}

Punea apoi in lumind si dreptul la viatd al popoarelor mici, dupa
incheierea pécii, prin cuvintele: ,Toate neamurile, mari san mici, vor
trebui sa primeascd ceea ce li se cuvine, in baza drepturilor lor sfinte
si sd se bucure de aceleasi drepturi la existen{d, la onoare si la bu-
nurile materiale ale lumii. De asemenea, trebuie realizatda o mai de-
plind dreptate socialad. Trebuie s& dispard inegalitdlile externe atat de
izbitoare in repartizarea bunurilor unor indivizi si familii. Munca va
trebui asezata in drepturile el si in cinstea ei deplind, ca faclor deter-
minant esential in repartizarea bunurilor unor indivizi. O ordine de
dreptate sociald impune o limitare a capitalismului $i o asanare a
pauperismului. in locul oricdrei ideologii extremiste, Biserica vede
progresul adevirat, In aceastd privintd, numai in infaptuirea tot mai
deplind & unei etici sociale crestine” (op. cit., p. 241).
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Curand dupé rostirea acestei cuvantdri, s-a prezentat la manés-
tirea Sambdta de Sus, unde se gdsea mitropolitul, un consilier de la
Legatia germand din Bucuresti, pentru a cere explicatii asupra scopu-
lui urmdrit. Cu acest prilej, mitropolitul Nicolae i-a expus pe larg pa-
rerile sale despre Diktatul de la Viena, doctrina privitoare la pretin-
sa superioritate a rasei germane, despre sistemele ,totalitare”, pro-
nuntandu-se din nou impotriva lor.

La 30 august 1944 — exact la patru ani de la Diktatul de la Vie-
na, — adresa o pastorald clerului si credinciosilor prin care saluta
schimbarile survenite la 23 august 1944, insuflandu-le din nou incre-
derea c¢d se va ajunge curand la reintregirea Ardealului ,rupt de ne-
dreplatea de la Viena" si care ,va fi iardsi intreg al nostru” (op. cit..
p. 243—24¢}).

Urma o noud pastorald, cu data de 25 septembrie 1944, prin care
vestea credinciosilor ,de robirea” partii de est a Transilvaniei, a asa
numitei ,regiuni secuizate”. Sfdtuia pe acei credinciosi ortodocsi din
zona respectiva trecuii in mod fortat la alte confesiuni in timpul ocu-
patiei hortyste, ,sd se intoarcd acasd, la credinta mostenitd de la pé-
rinti, lepadand de pe suflet orice urméd si orice lant al strdainului”
(op. cit., p. 247—249).

In sfarsit, la 11 octombrie 1944 ,vestea" credinciosilor ,bucuria
mare care va fi la tot poporul”: eliberarea Clujului si a altor zone
din nordul Transilvaniei, exprimandu-si nddejdea cd in scurt timp va
fi eliberat intregul teritoriu ocupat vremelnic de Ungaria horthysta,
iar episcopii de Oradea si Sighet se vor putea intoarce la pastoritii
lor (op. cit., p. 250—252). Mai notam cd pentru informarea mai rapi-
da a cititorilor, ziarul ,Telegraful Roman"”, patronat direct de mitro-
polit, care apdrea pana atunci sdptdmanal, a apédrut zilnic, pand la
sfarsitul anului 1944 cu informatii la zi de pe toate fronturile de lupta..

*

Un ultim aspect din activitatea mitropolitului Nicolae pe care
intentionédm s&-1 punem in lumind il constituie atitudinea sa fata de
populalia evreiasca din Romaéania. El a protestat in mai multe randuri
impotriva persecutiilor la care erau supusi evreii — asa cum au fé-
cut de altfel si alfi ierarhi, ca patriarhul Nicodim Munteanu, episco-
pul Andrei Magieru de la Arad, scriitorul si profesorul de Teologie
Gala Galaction (Grigorie Pisculescu) si atatia alfii. Prin cuvantul sau
a reusit <d salveze de la moarte un numdr impresionant de evrei, dar
si de luptatori antifascisti; alfii, tot la interventiile lui, au obfinut re-
duceri sau comutdri de pedepse ori eliberarea din lagdre (asa a fost
cazul mitropolitului Tihon Cacealchin al lipovenilor din Romania).

In arhiva Bibliotecii mitropolitane din Sibiu (fondul ,Nicolae
Balan"), se pdastreaza douda scrisori care pun in lumind acest aspect
din activitatea mitropolitului. Prima era scrisd in Timisoara, la 30
octombrie 1943 si semnata de Carol Reiter si Alexandru Nobel, lideri
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ai comunitédtfilor evreiesti din Transilvania si Banat; prin ea cereau
mitropolitului sd intervind pentru evreii deportati si ameninfati cu
moartea, pentru a le ralva viata. Mitropolitul a dat urmare apelului
lor, céci la 27 septembrie 1944, un alt fruntas al comunitdfilor evre-
iesti, Iosif Gritberger, isi exprima recunoslinta netrecédtoare ,pentru
cd in acel ani plini de pericole, in situaliile noastre cele mai critice”,
mitropolitul a fost ,un luptdtor eroic si un salvator al lor (=evreilor,
n.n.j, de la nenorocire si pieire”. (.Telegraiul Roman”, nr. 13-—14 din
1 aprilie 1982, p. 3).

Afirmaliile acestor lideri evrel au fost confirmate si completate
recent de fostul sef-rabin al Roméaniei din anii 1940—1947, dr. Ale-
xandru Safran, la Televiziunea Roméand (TVR 2 din 18 ianuarie 2000).
El prezenta, cu lux de amdnunte, modul in care mitropeolitul Nicolae
a raspuns la apelul sdu disperat in anul 1942 (in casa generalului
Artur Vditoianu, prietenul mitropolitului), de a interveni pe langa
maresalul Ion Antonescu de a opri deportarea evreilor din Transil-
vania liberd — deci. practic, de pe teritoriul eparhiei sale, — in
Transnistria. Mitropolitul s-a Intdlnit ¢u Antonescu in aceeasi zi si a
dat curs rugdmintii rabinului sef. Cuvantul sdu a fost ascultat si ordi-
nul de deportare a evreilor a fost anulat. Mai mult chiar: s-au sistat
si pregétirile care se fdceau pentru deportarea evreilor din Vechiul
Regat si a tfel au rdmas toli la casele lor. latd o madrturie sigurd, de
la o ,sursd” de necontestat.

Tot in cursul rdzboiului, mitropelitul Niceclae Bdlan a desfdsurat
o impresionantd si crestineascd actiune de asistentd a prizonierilor
de razboi -ovietici, pe care i-a vizitat in mai multe din lagdrele in
care se gidseau acestia, mangdindu-i in suferinta lor, intarindu-le in-
crederea ca va urma pacea mult asteptatd de toli, cu eliberarea si in-
toarcerea la casele lor. Cata deosebire intre acest mod de a trata pri-
zonierii unei armate dusmane si modul in care au fost tratati prizo-
nierii roméani in fostele lagdre din Uniunea Sovielical (¢f. Pr. Livin
Stan, La cumpdna veacului, in vol. Omagin mitropolitului Nicolae Ba-
Ian la 50 de ani de activilate, Sibin, 1956, p. 14).

Mai notdm c& in 1942 a organizat — impreund cu ceilalfi ie-
rarhi din Transilvania si Banat — o ,misiune bisericeascd” in Basa-
rabia si mal ales In Transnistria, in vederea revigorérii sentimentului
religios in randul populaiiei -de acolo, dupd ataiia ani de regim so-
vietic — ateu. Ziarul oficial al Arhiepiscopiei Sibiului, ,Telegraful
Roméan®, ca si ,Revista Teologicd”, ori foaia pentru popor ,Lumina
Satelor“, tot de la Sibiu, isi informau pe larg cititorii de toate aceste

inijiative si actiuni ale mitropolitului Nicolae.

Am prezentat doar cdteva aspecte din activitatea mitropolitului
Nicolae Bdlan in anii celui de-al doilea rdzboi mondial. In orice caz,



80 REVISTA TEOLOGICA

el rédmane in istorie ca ultimul ierarh implicat in evenimentele natio=
nal-politice ale statului romén in prima jumétate a secolului al XX-
lea, caci dupa 1945, — deci dupd instaurarea unui nou regim politic
in Roménia, — rolul Bisericii in astfel de probleme a incetat curand,
limitandu-se doar la cele strict spirituale. De aceea, consideram ca
astazi — mai corect spus dupa evenimentele din decembrie 1989, —
Biserica, prin ierarhii ei, ar trebui sd reia firul intrerupt al implicdrii
ei in viata national-politicd a t{drii, asa cum a cerut, nu de mult,
1.P.S. Arhiepiscop Brtolomeu Anania al Clujului. Ar fi ceva firesc, in
spiritul vechilor tradiiii de lupta pentru drepturile politico-sociale ale
roméanilor, mai ales ale celor din Transilvania.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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'CHIPURI SCRIPTURISTICE ALE BISERICII STRAMOSESTI
IN EXPUNERE APOLOGETICA

Despre Bisericd afldm cele mai mari $i frumoase imagini tocmai
in Sfdnta Scripturd, asa cd pentru intelegerea ei se cuvine s ne adre-
sam acestul izvor dumnezeiesc, nu mat pufin insd Sfintilor Parinti,
care au Juat §i prelucrat aceste imagini scripturistice. Nu vom apela
la toate, ci vom alege sapte dintre cele mai semnificative, pentru a
pune In lumind trasdturile apostolice ale Bisericii noastre stramosesti
si caracterul crestin primar al spiritualitdtii noastre romanestif.

Biserica-stanca esle una din cele mai concrete imagini ce ni le
oferd Scriptura. La temelia Bisericii se afld o stanca, pe care .Portile
jadufui nu o vor birui* (Matei 16, 18). Umbland pe pamént, Fiul lui
Dumnezeu a cautat locul in care sd aseze .piatra din capul unghiului”
si l-a gdsit, nu in altd parte, ci in adancul fiintei Apostolilor Sai. Mai
tare decét orice granit, pe aceastd piatrd nu o poate roade dintele
vremii, cdci pe ea Hristos si-a zidit Biserica (cf. Matei 16, 18). Inte-
meiatd pe credinja Siinlilor Apostoli, martori oculari ai Invierii Dom-
nului, Biserica ré&mane pentru totdeauna apostolicd, maérturia lucrérii
lui Hristos pe pamant. Pe aceastd stancd ne-a zidit si pe noi Sfantul
Apostol Andrei? De aceea, stancd este si credinla noastrd, Legea
sirdmoseascd. Stdncd mai este si adevdrul pe care ea il cuprinde: ,Eu
sunt adevarul”, a spus MaAntuitorul (loan 14, 6). Pe de-o parte, adevi-
rul este piatira, este fidelitatea Dumnezeului viu pe care omul se poate
sprijini cu toatda nddejdea, iar pe de altd parte este .ca un semn care
va starni impotriviri® (Luca 2, 34). Chiar Mantuitorul ne va spune:
-Clne va cddea pe platra aceasta se va sfarama, iar pe cine va cadea
il va strivi® (Matei 21, 44). Nu ar fi cazul sd ne géndim la Legea stra-
moseascd si la neamul romanesc? Asupra lor s-au napustit ca urd
elementard toate puterile barbare ce le-a cunoscut Raséritul, dar nu
mai pulin cele ,crestine” pe care le-a addpostit Apusul’. Nu ne-a lo-
vit Legea si nu ne-a chinuit poporul, cu ferocitate crunta, actiunea in-
treprinsd in Transilvania de céatre generalul Bukow? $i totusi nu a
pierit nici Biserica Ortodoxad inlemeiatd de Sfantul Andrei si nicinea-
mul romanesc, Alll serpi veninosi le dau amandurora din nou tar-
coale, asculindu-si dinlii ca sd le muste de moarte. Zadarnic, tot nu
le vor nimici. Lectia istoriei este si lectia Providentei divine: Legea

1. Pentru orientare generali privind simholurile Bisericii n Sfanta Scripturd si
Ia Piringi, se pot consultaz J. Daniclov, Simbolurile crestine primitive, trad, A, Opric
si E. A leremia, Fd. Amarcerd, Timisoara 1998; H. Rahner, Symbole der Kirche, Outo
Muc]ler Verlag, Salzburg 1964; R.A. Batey, New Testament Nuptial Imagery, Leiden:
Brill, 1971,

2 $[ef'u| Iups:!, LCrestinismul ortodox a fos: de Ia lnccput rominesc, Expunere
cronologi 3 pind la  intemeierea mlrupul ilor*, in Crtodoxia Rominvcascd, Bucuresti
1992, P 67—84,

Silviu Dragomir, Romanii din Transi v1ma si unirer cu Biserica Romei, Docu-
fente anmn[e privitoare la inceputurile unirii cu cntolmsmul roman  (1697—1701),
Cluj-Napuca 1990, :

6 — Rovista Teologic
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si neamul nu vor pieri catd vreme raman zidite pe piatra cea tare,
despre care Sfantul Pavel ne spune cd este Hristos (cf. Efes. 2, 20).}

Intr-o altd imagine scripturisticd, Biserica este Mireasd. ,Cel ce
are mireasa este mire" (Ioan 3,29); .,Vin sa-ti arat Mireasa, femeia
Mielului* (Apoc. 21,9). Ca Mireasd, Biserica apare drept o figurd fru-
moa a s5i stralucitd, asa cum Mantuitorul a dorit-o in momentele Cru-
cii, in mormantul odihnei, dar mai ales in ceasul Invierii. I-a dat un
suflet plin de foc, din focul Ruseliilor, i-a randuit un trup tainic si pe
fata i-a revarsat harul, frumusete divina de nedescris. Pe frunte i-a
pus diadema puterii divine impéaratesti si arhieresti si i-a zis: .Iatd,
Eu sunt cu tine pana la sfarsitul veacurilor” (cf. Matei 28, 20) De
acum inainte vei face ceea ce numai Eu prin tine vreau sé fac, cuvan-
tul Meu va fi cuvantul tdu, darurile Mele vor conla si ca daruri ale
tale, iar puterea Mea va fi si puterea ta: .tie ifi dau cheile Imparatiei
cerurilor” (cf. Matei 16, 19).

Intr-adevir, aceste trei: cuvantul, tainele si ierarhia, adicd ade-
vérul, sfintenia si puterea, sunt vredniciile cu care Mantuitorul lisus
Hristos a inzestrat Biserica; in ele si prin ele fiind chiar El insusi
prezent cu noi in lume ,pana la sfarsitul veacului”. Toate acestea trei
au facut sd apard in lume popoarele crestine. Impreund cu ele a apé-
rut si neamul nestru®. Istoria este o vie marturie a faptului cda multi
razvratifi s-au sculat asupra Bisericii Ortodoxe, in gen-ral, si a celei
romanesti, in special, dupd cum am spus si mai inainte, incercand
sé-i distrugd insemnele divine, ca prin aceasta sa-i nimiceascd Man-
tuitorului opera si chiar pe El insusi. Astfel, nu e de mirare cd blas-
femia cectarda a zilelor noastre a ajuns pand acolo incat sa identifice
aceastd Sfanta Bisericd cu ,marea prostituatd” a Apocalipsei’. Dova-
da sigura a faptului cd aceastd luptéd e dusa impotriva lui Hristos este
constatarea ca atacurile sunt pornite din partea dochetismului si
arianismului sectar, cu alte cuvinte, din partea celor ce neaga adeva-
rul cd Hri tos S-a ndscut ,.din femeie" si cd a fost om adevarat, defdi-
mand tolodatd vrednicia si fecioria Maicii  Domnului, dupa cum nea-
gd, in cele din urmd, si divinitatea Mantuitorului. E prea usor a ne da
seama ca acesti asa-zisi: ,credinciosi”, care incearcd sda-i inldture
fundamentele si sa-i rdviseasca fiii, sa-i smulga Scriptura si sa-i nimi-
ceasca Tradilia, proclamand cd ei vor construi un nou crestinism, du-
pd cum vor cldadi si o altd lume, se afld inrolati intr-o actiune de dis-
trugere a chipului ancestral al Bisericii ca Mireasd a lui Hristos.

De asem~nea, Bisericaz este Trupul lui Hristos. Sfantul Duh care
@ pogorat in Bisericd in ziua Cincizecimii, si rdmane pentru totdeau-

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stin’loae, ,Rolul Ortodoxiei in formarea si pistrarea
fiintei poporului romin si a unitdfii nagionle”, Ortodoxia, XXX (1978), p. 584—604.

5. Pr. Dr. Antonios Alevizopol, Ortodoxia in fata scctelor, trad. Pr. I. Buga, Ed.
Symbo!, Bucuresti 1993.

6. Pr. Prof. Dr. Corneliu Sirbu, Adevirul yi frumusetea Crtodoxici, Crtodoxia IV
(1956), p. 591—595.

7. Savvas Agouridis, Comentariu la Apocalipsi, trad. Pr. Constantin Coeman, Ed.
Bizantind, Bucuresu 1997, p. 307.
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na In ea, renaste pe credinciosi si ii impreund laolaltd intr-un Trup,
care nu este altul decdt Trupul lui Hristos. El, Méantuitorul, este ,Cel
dintdi ndscut intre multi frati* (Rom. 8, 29). In Biserica s-a realizat o
unitate, a avut lec ,rcadunarea” copiilor impréstiati ai lui Dumnezeu
{cf. Ioan 11, 52), ca si constituirea unui trup st a unui cap, care este
Hristos {cf. Efes. 5, 23—-27),* El fiind .Maintuiterul trupului’. Datorita
acestel imagini, atat de mult indrdqgita de cétre Sfantul Pavel, Biserica,
Trupul tainic al Domnului, face una cu ceea ce se intelege prin cu-
vantul ,mantuire”. 5S4 lu&m bine aminte la acestz taine deosebit de
mari. In Bisericd, relatia pe care o are Hristos-Domnul cu Dumnezeu-
Tatal re face accesibild fiecdruia dintre credinciosi: .Eu intru ei si
Tu intru Mine, ca sa fie desdvirgiti intru unime* (loan 17, 23)’.

Ceca ce face ca Biserica sé fie in mod real un trup al lui Hris-
tos este miracolul euharistic, evenimentul ce se petrece pe Sfanta
Masd, prefdcdnd péinea si vinul ,punerii inainte" in Sfantul Trup si
Sfantul Sange al Domnulul. Consecinlele acestei minuni euharistice
privesc viala crestinad in intregime, dupd cum privesc noua zidire a
lumii In Hristos, cu alte cuvinte transfigurarea intr-un cer nou si pé-
mant nou. Tot izvorul ddtater de viald si de sublimd credinia al Stin-
tei Biserici se afld In aceastdi minune. Fédrd actul prefacerii, Jertia
Mantuitorului de pe Golgota, actualizela pe Sfanta Masd, ar rémaéane
o simpld amintire a trecutului. Cuvintele Comnului, ,Luati, mancaft,
acesta este Trupul Meu ... Beli dinlru acesta toti, acesla este Sangele
Meu, al Legii cclei noi, care pentru mulli se varsd spre iertarea pé-
catelor” (Matei 26, 26—27), ar fi simple metafore”. Liturghia fara
jertfa cea de taind nu poate 7i decdt un simplu spectacol comemora-
tiv, cum il infeleg protestantii si neo-protestantii de ieri si de azi. Nu
mai puiin, insd, nici preofia nu ar mai fi preotie. Jertfa liturgica, pre-
facerea si preoiia, acte dumnczeiesti si intim solidare, alcatuiesc im-
preund Taina Sfantului Altar, pe care ne-o descopera in chip minu-
nat fulgerul euharistic. Fatd de aceste afirmatii suntem indemnati sé&
ne formulam, pentru not insine, intrebarea: De ce ii:aintasii nostr,
stramosi, mosi si chiar pédrinti, cu teoatd vitregia vremurilor si cu toa-
te prigoanele pornite asupra lor, incepénd cu cele din eitnogenezd, erau
impédcati si fericif{i? Fiindca credeau si simieaun, trdiau cu entuziasm
prezenia lor In Biserica-irup tairic al Domnului, la Altarul cel mai
presus de ceruri, mérturisind si altora minunea la care au luat parte:
»Vazut-am lumina cea adevérata; Luat-am Duhul cel ceresc; Aflat-am
credinta cea adevaratd, Nedespdrtitei Treimi inchindndu-ne” (Imn li-
turgic final). Asadar, Biserica, in sensul euharistic al cuvantului, este

8. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. Pr. T. Bodogas, EIBMBOR,
Bucuresti 1997, p. 1C4,

9, Pr. Prof, Dr. Dumitru Stinilote, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia
Ortodox3. Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova 1986, p. 21—27. S5f. Chiril al Alexandriei,
Comentario la Evanghelia Stantului Toan, trad., introd. si note Pr. Prof. D. Stinlloxe,
EIBMBOR, Bucuresti 2000, p. 1063—1C64.

12. Sf. Ioan Guri de Aur, Omilii la Matei, LXXXIIL, 1, tn Scrier’, Parter a treia,
trad. introd., indidd §i note de Pr. D. Feciorn, EIBMBCR, Bucuresti 1994, p. 927—928,
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un lucru mai mare decat laboratorul méntuirii omului, este mantuirea
insdsi. A exista ,in Hristos” si ,in Biserica” este mai mult decat un
eveniment din ordinea vietii religioase, este insusi evenimentul man-
tuirii. Nu poate cineva sd se numeascd crestin in afara integrérii lui
prin impaértédsire euharisticda in Trupul tainic al Domnului, care con-
stituie totodatda si comuniunea cu tofi fratii, care sunt maddulare vii
ale unuia si aceluiasi trup (cf. I Cor. 12, 12—28). (Comuniunea, la
randul ei, are o alcdtuire proprie si un destin, ca atare formeazd nea-
mul). Asemenea lui Narcis din legendd, autointitulatul ,credincios*
singular incearcd sd se scufunde in sine, socotind ca isi afla mantui-
rea ,inldauntrul sau“. De ce oare? Pentru ca actiunea la care s-a an-
gajat ii impartaseste falsa convingere ca omul se poate salva pe sine
insusi. Faptul cé& acesta refuzd o referin{a ,sacramentala" la Hristos
cel tainic, si totodata integrarea in Trupul Domnului, in interiorul Bi-
sericii, i1 aseazd in afara lucréarii dumnezeiesti de maéantuire. Intr-ade-
var, aceasta este Biserica si ea este numai una: ,Este un trup si un
Duh, precom si chemati ati fost la o singurd nadejde a chemarii voas-
tre” (Efes. 4, 4). Hristos, ne spune Sfantul Pavel, nu se .imparte” (I
Cor, 1,13). Astfel, nu poate cineva sa apartind lui Hristos daca nu
aparfine comuniunii fritesti ce se realizeaza in Bisericd. La randul
ei, Biserica este apostolicd, intemeiatd fiind pe stanca de granit a ce-
lor dintai chemati, dupa cum am vdzut. De aceea si este o nelegiuire
sa fie cineva eretic sau, mai grav, dusman al lui Hristos. In raport
cu acest adevér, e bine sd ne intrebam: ce pot sd insemne cele peste
zece mii de secte asa-zise crestine din zilele noastre? Féra indoiald,
au si ele o unitate; poate fi insa vorba despre o altd unitate decat
cea pe care le-o oferd dusmanul mantuirii, ,amagitorul* (I Ioan1,7)?"

Biserica-corabie este una dintre cele mai frecvente imagini scrip-
turistice. Ne vom referi la aceastd imagine pe care o putem surprin-
de in trei ipostaze semnificative, ce ne descopera de asemenea rapor-
tul dintre Hristos si Biserica si ne fac sa infelegem destinul neamului
nostru in istorie.

a) Intr-o anumitd imprejurare, Domnul .a silit pe ucenici sd in-
tre in corabie" (Marcu 6, 15). Aproape nicdieri nu se vede in cuprin-
sul Evangheliei acest cuvant ,a silit’. 11 mai intalnim acolo unde se
vorbeste de Imparatia lui Dumnezeu, care se ia cu navald, cu sila.
Il mai intalnim — si aici este extrem de semnificativ — in pilda Man-
fuitorului cu poftirea la Cind. Aicea se spune rdspicat: ,Iesi la drum
si la garduri si pe cel ce-i vei gasi sileste-i a inire ca sa se umple
casa” (Luca 14, 23). E vorba deci tot de intrarea in corabia mantuirii,
in Bisericd, in casa lui Dumnezeu. In genere, insd, se intalneste in
Evanghelie numai cuvantul: .Voiesti tu sa fii sandtos?” (loan 5, 6).
«Ce volesti de la Mine?” (Luca 18, 41); .Cine voieste sia vie dupa
Mine!* (Marcu 3, 34). Domnul nu trage de pér pe nimeni in cer. El nu
vrea mantuire silnica, ci o mantuire acceptatd de bunad voie de noi. $i

11. Arhim, Justin Poplovici. Fpistolele Sfintului Joan Teologul, trad, S. Preda, C,
Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti 1998, p. 117,
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iata cd aici vedem cd Domnul a silit pe ucenici, Nu i-a lasat la voia
lor slobodd. De ce oare? El voia sd fixeze pentru totdeauna adevarul:
in afard de corabie e pieirea. A silit pe ucenici sa inire in corabie,
fiindca numai in ea, cea care simbolizeazd Biserica, este mAantuirea.
Cei din vremea lui Noe si-au ras de el céand ii striga s8 intre in co-
rabie. Mult a strigat Noe in vant. Si cand Domnul a inchis usa, toti
cei ce se aflau langd usd, dar afard, erau inecati. Biserica neamului-
este arca mantuirii noastre. Este o Biserica ortodoxd, iar noi toti care
aparlincm acestel Biserici apariinem Oriodoxiei, adicd dreptei cre-
dinte. Avandu-L. pe Hristos ,Cel adevirat”, avem adevirul, iar ade-
viarul este numai unul. Mai e o intdmplare faptul cd in termenul de
«Bisericd stramoseasca” se concentreazd toate tainele credintei st in-
treg adevarul?®

b) Intr-o aitd imprejurare (¢f. Matei 12, 25), cand marea era agi-
tatd si ucenicii se temeau de inec, Domnul a trecut pe ape, langd co-
rabie. Lor li s-a parut o ,néalucd” si s-au speriat. Domnul li s-a fécut
cunoscut 81 a pus la probd pe Petru: .Doamne, daca esti Tu, porun-
ceste-mi sa vin la Tine pe valuril® a cerut ucenicul, iar Maniuitorul
l-a acceptat. $i Petru, increzdndu-se, a sdrit In mare si mergea pe apid
ca pe uscat. Dar numai atdta vreme cat stdtuse cu ochii afintit{i spre
Iisus. De indatd ce s-a uitat la valuri, a inceput s& se afunde, stri-
gand pe Domnul sid-1 scape. Aceastd aruncare in valuri era numai pu-
nere la prohd a credintei lui Petru. Dar marea este pentru cordbii, nu
pentru inotdtori. Pentru a-! scdpa, Domnul & luat de méana pe Petrn
si l-a suit in corabie. Acolo este locul cdldtorilor pe marea vietii. in
corabie, in Bisericd adicd; alaturi este pierrarea. Domnul, prin Petru,
ne invatd pe noi sd& nu ne incredem in noi, oricadt de ,buni inotdtori
duhovnicesti am fi. Locul nostru este numai si numai in corabie. E
tocmai leclia pe care ne-a oferit-o Providenta noud romaénilor. Am
strébatut o istorie furlunoasda cu ochii atintiti spre varf si totodala
avandu-L pe Hristos cua noi in corabie. Am fost increstinali de Sfantul
Apostol Andrei si am rdmas credinciosi Evangheliei primite.® Nu am
facut concesii incercarilor strdine de a-l1 ridica pe papd, luat in Apus
drept simbel al Iui Petru, deasupra Mantuitorului, plitind cu pre{ de
sange rezisten{a noastra.

¢) Tot potrivit Evangheliei, altidatd Mantuitorul Iisus Hristos
dormea la cdrma cordbiei si ucenicii erau profund tulburati c& valu-
rile gata erau sa-i cuprindd in zbuciumul lor (cf. Matei 8, 24). Atunci
El, sculandu-Se, a potolit cu cuvantul furia maérii. Domnul, chiar cand

ni se pare cd doarme, cd nu aude, este la cdrma cordbiei. Este pe
puntea cordbiei mantuirii. Cuvantul Lui e viu, se aude; si este numai

12, Pr. Dumitru Stiniloae, .Rominism j§i Ortodoxie®, Gindirea XV (1936), p.
400—409.

13. Impreund cu Sf. Apostol Andrei, pe piméntul strimosesc a mai predicar si SE
Apostol Filip. Vezi Emilian Popescu, ,Sfintul apostol Filig — misionar _pe pamantul
rominesc®, in Logos. Inalt Prea Sfingitului Bartolomeu al Clujului Ia implinirea virstei
de 80 de ani, Ed. Arhidiecezana, Cluj-Napoca 2001, p. 387--398. :
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unul singur, pe care se cuvine sa-L audd toate popoarele, Neamul
nostru L-a auzit, aflandu--e in corabie! In Bisericd! Nu aiurea! Cu
aceastd certitudine a auzirii neintreruptz a Cuvantului lui Dumne-
zeu, poporul nostru nu a pédrasit niciodatd corabia, rezistdnd perse-
cufiei catolice papale, dupa cum am mai amintit, incepand din seco-
lul al XIII-lea, ca si celei calvine, din secolele al XVlI-lea si al XVII-
lea, dupd cum a rezistat si tuturor primejdiilor islamice aduse tempo-
rar pe pdamantul nostru de turci. Cum nu ar rezisia si altor primejdii,
din zilele noastre? ;

Biserica-chip al Rasdritului de sus (cf. Luca 1,78). Inviluitd in
soare si purtand pe cap ,cunund din doudsprezece stele" (Ap. 12, 1),
Biserica este simbol al cosmosului transfigurat. Cu adevarat, ea este
una cu opera de rezidire a lumii sdvarsitd de Manf{uitorul Iisus Hris-
tos, Taina voii lui Dumnezeu a fost ca la ,plinirea vremii”: ,toate sa
fie jarasi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pdmant —
tozte intru El" (Efes. 1, 10). Asadar, Biserica este noua ordine in care
se intocmeste fdaptura eliberatd din pdcat, inconjurald fiind de aurco-
la slavei Invierii. Daca tulburarea si degradarea au intrat in lume
prin pdcatul omului, restaurarea si sfinfirea naturii, de vreme ce toa-
te au dobandit prin Inviere incd ,har peste har”, se rédsfrang ca o bi-
nefacere si bucurie peste toate. In lucrarea de sfinfire si de transfi-
gurare a fapturii, Biserica este asezamantul prin care Dumnezeu inun-
da intreaga lume cu lumina iubirii Sale. Invesmantata in stralucirea
ei divind, Biserica este consideratd de cdtre poporul nostru o adeva-
ratd revelatie cosmicd, un real paradis etnic, a cédrui frumusefe se re-
varsa in sufletul roménesc direct de pe fata Domnului, asemenea lu-
minii ce izbucneste direct din soarele ivit in rasarit. In acest sens
este infeles ,Rasdritul cel de sus”. Caci paradisul acesta este plaiul
nostru originar, e te biserica unei liturghii cosmice in care au loc
nuntile cele de taind si de unde curg izvoarele vietii neamului. lata
un adevdr pe care il exprima intr-un fel mioritic un vers din popor,
care susfine ca romanul este cu , angele din roua”, frumusetea lui e
din ,soare” ... ,dupd chipul si asemdnarea Saniiei Sale" (a Mantui-
torului), ,auzul lui e din vantul Baraganului”, iar oasele din ,piatra Car-
patilor”. Desigur, intre continuturile acestui vers si spuscle Sfintilor
Parinti, dupa care in omul rezidit in Hristos existd soare, luna si
stele este o deplina corespondenta®.

Biserica-scara, este imaginea pe care i-o descopera Mantuitorul
lui Nathanael cu aceste cuvinte: ,Adevarat, adevarat zic voud, de
acum veli vedea cerul deschizandu-se si pe ingerii lui Dumnezeu suin-
du-se si coborandu-se peste Fiul Omului” (Ioan 1, 51). Se stie, cuvin-
tele Domnului sunt o referire si confirmare a celor spuse in Vechiul
Testament cu privire la visul lui Iacov la Betel (,casa lui Dumnezeu"):
«Si a visat ca este o scara sprijinita pe pamant, iar cu varful atingea

14. Paul Evdokimov, Rugul aprins, trad. Diac. Prof. T. Domga, Ed. Mitropoliei
Banatului, Timisoara 1994, p. 48—>56.
15. Cf. si Sf. Grigorie al Nyssei, P.G. XI, 765.
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cerul; iar ingerii lui Dumnezeu se suiau si coborau pe ea”. (Fa-
cere 28, 12).

a) Modul de organizare a viefii cosmice reinnoite prin har ni-l
descoperd aceastd scara ce uneste cerul si pamantul. Transmiterea
slavei si a dragostei sfinfitoare, care purifica, lumineazd si desévar-
geste tot ce exi t&, se face in sensul cuprinderii laolalta a fapturii va-
zute si a celei nevazute, prin mijlocirea ierarhiilor din cer si de pe
pimant, S8 remarcam, insd, capul acestor ierarhii este Domnul Iisus
Hristos. El este Cel care le randuieste rosturile, le susiine, le con-
duce si le asigurd implinirea misiunilor Incrediniate. Tocmai pentru
ca Ll este .cap a toatd domnia si stapanirea” (Col. 2, 1{), cum se ex-
primad Sfantul Pavel. Fiecare ierarhie, cereasca sau pdménteascd, in
aceastd lucrare de slintire sau de Indumnezeire a lumii, imitd pe Dum-
nezeu. Din treaptd in treaptsd, incepand de sus in jos, se transmit da-
rurile primite de la Hristos Pantocratorut (Atottiitorul) si se indepli-
nesc slujbele de purificare, de iluminare si de desdvarsire. Qare este
greu sd intelegem cad paradisul nostru etnic este incredinfat pazei
acestor puteri ceresti?®®

b} Scara ierarhiei ce impreund cerul si pdmantul este si acea
care uneste Biserica luptdloare cu cea triumfétoare, dar mai intai
uneste madularele unuia si aceluiasi Trup tainic al Domnului prin ce=a
ce se numeste ierarhie bisericeascd. Luand lucrurile de la obarsia lor,
Evanghelia ne arata rdspicat ca Mantuilorul si-a ales doisprezece
bdrbati pe care i-a numit Apostoli, si apoi a randuit saptezeci de uce-
nici pe care i-a trimis .inaintea fetei Sale", dandu-le atributii speciale
si zicandu-le categoric: ,Cine va primeste pe voi pe Mine Ma pri-
meste” (Matei 10, 40). Sfantul Pavel wvestind bisericilor planul lui
Dumnezeu, spune preolilor acestor biserici apésat: .Luali dar aminte
de voi s5i de toatd turma intra care Duhul Sfint v-a pus pe voi epis-
copi, ca sa pastoriti Biserica Domnului, pe care & cdstigat-o cu insusi
singele Sau" (Fapte 20, 28). E tocmai ceea ce spune, in alta parte,
acelasi Sfant Apostol Pavel: ,Dumnezeu a pus in Bisericd daruri deo-
sebite ... apostoli, profeti, invatdtori, cel cu darul minunilor, cei cun
darul tamdduirilor” (cf. 1 Cor. 12,28), Darurile cu care sunt inzestrati
preotii nu se opun darurilor de care se bucurd toli credinciosii uneia
si aceleiasi Biserici. Orice bun crestin are ,putere de stapanire” asu-
pra lumii, dar el exercitd aceastd stapanire sfintind lumea, facénd-o
pdrtasa la dumnezeire. Numai cd aceastd lucrare, ce este si ea sacer-
dotald, decurge din preoclia impdaratcascd dobanditd de neofit prin
Botez si Mirungere. Legdtura dintre cele doud preoiii, cea jnstitujio-
nala si cea impdrdteascd, e te de nedesfdcut, desi aceste doud nu se
confundd niciodatd. In temeiul demnitalii sacerdolale Impdaratesti, pe
care ¢ are de la Hristos, credinciosul a dobandit privilegiul de a se

oferi pe el Insusi .jertfa vie, sfantd si placuta lui Dumnezeu” [Rom.

16, Maica Alexandra, Sfingii ingeri, trad. Dr. Irinen Pop-Bistrijeanul, Ed. Anasta-
sia, Bucuresti 1992,
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12, 1), i s-a dat posibilitatea sd facd din intreaga lui viatd un ,cult
spiritual” (Rom. 12, 1), o ofrandd, o inchinare, o comuniune cu Dum-
nezen". latd caracterul ,sobornicesc” al sfintei noastre Biserici care
nu creeazd rupturi neavenite in sdnul ei intre cler si popor, randuind
astlel slujirea preoleasca spre propdasirea intregii obsti crestinesti, adi-
cd a neamului, ca si a menirii acestuia de a ctitori Impdaratia lui
Dumnezeu pe pamant®,

Biserica-izvor. Si de data aceasta, chipurile scripturistice ale
Bisericii ca surséd de lumind si viatd vesnica sunt profund semnifi-
cative. Alegand doar pe cele infdiisate de Mantuitorul Iisus Hristos,
suntem pe deplin edificali: ,Cel ce va bea din apa pe care i-o voi da Eu
nu va inseta in veac, cdci apa pe care i-o voi da Eu se va face in el
izvor de apd curgédtoare spre viata vesnicd”. (Ioan 4, 14). Prin urmare,
Biserica nu se afld numai in afara credinciosului, trebuind ca el sa se
integreze in ea, ci se afla si in interiorul lui. Ce vrea sa insemne ,Via-
fa vesnica” a cdrei albie este Sfanta Bisericd, care a cdlduzit poporul
nostru in tot cursul zbuciumat al istoriei lui si care ii asigurd dainui-
rea pand la ,sfarsitul veacului”? Biruin{a asupra morlii, pacea impa-
cdrii, constiinfa binecuvantatd a infierii, fericita crestere in sfin{enie,
bucuria petrecerii in cer cu ingerii, nddejdea nestramutatd in desa-
varsirea viitoare, simfirea tainica a slavei celei mai presus de cuvant,
toate acestea nu sunt decéat strédluminédri a celor ce se cuprind intr-un
singur cuvént ,viata vesnicd".

Revenind asupra ideii de ierarhie bisericeascd, prin care se im-
partaseste harul cfinfitor si mantuitor credinciosilor, randuifi si ei pe
diferite trepte, de la purificare la desdvéarsire, ne dam seama cd nu-
mai prin ierarhie lucreazd acest har in Sfintele Taine, ,apa cea vie“.
Iar iconomi ai Sfintelor Taine sunt preotii, cdrora li s-a incredinfat
addparea credinciosilor cu aceastd apd. In sensul acesta trebuie inte-
lese si cuvintele din Apocalipsd referitoare la cei ce se afld in Bise-
ricd, ,templul Mielului”: ,Cdci Mielul, Cel ce stda in mijlocul tronu-
lui... ii va duce la izvoarele apelor vietii”. (Apoc. 7, 17). Viziunea
aceasta a cosmosului transfigurat in Bisericd, ce ne infdtiseazd ierar-
hia ca o cascadd prin care se revarsd iubirea divind asupra oameni-
lor, ca si asupra lumii intregi, ne descoperd si felul in care adorarea
fapturilor se inalid spre Dumnezeu. Céci fdapturile au pe Hristos drept
preot in oficierea unei liturghii cosmice, liturghie care constd din
descoperirea unei iubiri reciproce dintre Dumnezeu si fdapturd, ca si
din iubirea ce o aratd o faptura altei fapturi, infrafite in unitatea di-
vind peste diversitatea lor din existenfd. In atacul sectei impotriva Bi-

17. Sf, Ioan Guri de Aur, Omilia XXI la Romani, in Comentariile sau explicarea
Epistolei citre Romani, trad. Archim. Th. Athamasiu, Bucuresti 1906, p. 348—353,
Alexandre Schmemann, Din api si din Duh, trad. Pr. I. Buga, Ed. Symﬁol, 1992, p.
74—100.

18. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, ‘,Sobornicitate deschisi®, Ortodoxia XXIII
(1971), p. 165—180.

19. Pr, Prof. Dr. Ilie Moldovan, Adevir i preamirire. in Ortodoxie, Ed. Valea
Plopului-Prahova, 1999, p. 242—245. !
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sericii, cosmos tiransfigurat, este vizatd in special ierarhia. A distruge
ierarhia nu inseamnd aliceva decat a-L distruge si a-L alunga din lu-
me pe Hrislos insusi.

Cat de recunoscitori se cuvine sd {im noi, fili poporului roman,
Bunului Dumnezeu, Care ne-a randuit in Biserica slramoseascd o al-
bie in care curg apele mantuirii si ale sfinfeniei, neintrerupt, din vre-
mea In care Sfantul Andrei a arat cu lemnul Crucii pdméantul pe care
ne afldm si ne-a pregitit pe aceste plaiuri un paradis etnic, pentru
noi cei de astdzi ca si pentru urmasii nostri. Cat de mulfumitori se
cuvine sd-i fim aceluiasi Dumnezeu pentru toate darurile prin care
am dobéandit bucuria de a-L preamdri si de a ne descoperi credincio-
sia méarturisirii Lui din veac in veac.

Ca incheiere, se cuvine sd considerdm cuvintele unui Piérinte
bisericesc, Dionisie Areopagitul, in mdasurd sd ne ridice cugetele pana
la indlfimea tainelor dumnezeiesti de care am incercat sé ne apropiem
in schita teologicd de fatd, privitoare la cele sapte chipuri ale Bise-
ricii, cuprinzdndu-le pe toate, intr-un iel, in cea din urma, izvorul
viefii vesnice: ,Acum trebuie sd lduddm viala vesnicd, din care este
viata insasi si toata viata si din care se seamdnd in toate cele ce se
impértasesc intr-un fel carecare de viald, ca sd viefuiascd fiecare in
mod propriv... E viata prin sine, sau mai bine zis e mai presus de
toatd viata, de viald fdcatoare, supra-vielunitoare, sau oricum ar numi
cineva in mod omenesc viala negraita."®

Pr. Prof. Dr. ILIE MOLDOVAN

20. Numele divine VI, 1, 3, in Opere complete, trad. introd. $i note Pr. D. Sui-
niloae, Ed. Paideia, Bucuresti 1996, p. 16t, 162
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ST. NICODEMUS THE HAGIORITE
AND THE ROMANIANS

The widely acknowledged role of St. Nicodemus the Hagiorite in
the reawakening of Orthodox spirituality in the 18th - 19th centuries
can be properly understood only against the background of the Holy
Mountain, that “supreme standard of Eastern (Orthodox) spirituality over
the last thousand years“.! All major spiritual revivals originated there and
were then disseminated in the entire Orthodoxy. It was there that many
monastics, nationals of various countries became acquainted with those
movements and later transplanted them in their original monasteries back
hrome. Romanians were no exeption to that.

The first contacts on record between Romanians and Mount Athos
go back to the middle of the 14th century in the time of Nicolae Alexan-
dru Basarab, the prince of Wallachia. There are historians who presume
that hesychasm was to a certain degree responsible for the reorganization
in 1359 of the hierarchical structures of the Church in Wallachia. Hya-
cinth, formerly of Vicina, who became the first head of the then estab-
lished Metropolitanate of Wallachia, was a hesychast. All his successors
in the latter half of the 14th century came from the Holy Mountain. Sn
did also another Nicodemus, who arrived in Wallachia in 1370—1371 and
reorganized local monasticism as part of his plans to stengthen local Or-
thodox defences.

What followed has been a continuous both-way relationship be-
tween the Holy Mountain and the Romanian Lands with their numerous
and important monasteries. The autonomous political status of these coun-
tries with their relative prosperity and peacefulness has made them attrac-
tive to monks, scholars and others coming not only from areas under Otto-
man rule but also from other regions of Eastern Europe.

Among the latter were outstanding spiritual fathers such as Basil
of Poiana Marului’ and Paisius Velichkovsky,® both of them of Ukrainian
origin. The latter was born into a priestly family in Poltava and after en-
tering monastic life in Ukraine he came to Wallachia, where monasticism
was marked by the hesychast tradition.' At the end of four years in that
Romanian principality, Paisius removed himself to Athos as from his

1 Prof. Alex. Elian, ,Biserica Moldovei si Muntele Athos la inceputul vea-
cului al XIX-lea“,Studii Teologice, 1967, 7—8, p. 391.

2 Bishop Seraphim Joantd. Romania: Its Hesychast Tradition and Culture,
St. Xenia Skete, Wildwood CA, 1992, p. 107—127.

3 Dumitru Sténiloae, ,Din istoria isihasmului in Ortodoxia roman#; Isihastii
sau sihastrii si rugsciunea lui lisus in traditia Ortodoxiei romanesti, Filocalia, vol.
8, Bucuresti, 1979. p. 556—576.

4 For a presentation of Paisius and his role see A.E.N. Tachiaos, The revival
of Byzantine mysticism among Slavs and Romanians in XVIIIth century; Texts
relating to the life and activity of Paisy Velichkovsky (1722—1794), Thessaloniki,
1986, and Archimandrite Ciprian Zaharia, ,Paisij Velickovskij et le role cecumeni-
que de I'Eglise orthodoxe roumaine“, Irenikon, 1985, 1, p. 61—74; Bishop Seraphim
Joanta, op. cit., p. 128—157.
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early youth he had nourished the dream of going there. His sojourn on
the Holy Mountain lasted for 17 years. In 1763, accompanied by 64 other
brethren, he returned to Wallachia and after a short while there he
moved to Moldavia. The Church in that eastern Romanian principality was
headed then by metropolitan Gregory Callimaki, who had previcusly been
metrgpolitan of Thessaloniki, Paisius and Gregory had first met during
the former's Athonite peried’ It was in Moldavia, at Dragomirna and
then at Neamt{ and Secu monasteries - where Paisius would spend the rest
of his life - that he achieved his reputation by masterfully introducing the
prayer of the heart into cenobitic life and by his zeal for the translation
of Orthodox spiritual literature, the crowning achievement of which was
his Slavenic version of Philokalia, the Dobrotoliubie, published in 5t. Pc-
tersburg in 1793.

St. Nicodemus had never met St. Paisius. He was 30 years younger
than the latter and by the time he went to the Holy Mountain, Paisius
had long been gone back to Wallachia. His “Life” however recounts an
attempt which he made to go to Moldavia, where Paisins had settled.
That attempt occurred after the visit which Macarius, the metropolitan
of Corinth had made to Athos, where he urged Nicodemus to revise the
Philokalia, the Evergetinos as well as a wok on frequent communion. Those
were then taken by the metropolitan of Corinth to Smyrna to be printed.
After he returned to the kellion of Agios Antonios, Nicodemus heard of the
fame of Paisius, who had over a thousand brethren under him, whom he
was teaching the prayer of the heart. It is likely that Nicodemus had met
disciples of Paisius among the monks on the Holy Mountain. It is known
that one such disciple was keeping Paisius informed on the search for
manuscripts of the Philokalia and the Evergetinos and on Macarius’ plans
{o have them published. Paisius was certainly still remembered by Greek,
Russian, Bulgarian and Romanian monks in the Kapsala region of Athcs
for whom he had built the St. Elijah skete in the vicinity of Pantocrator
monastery.® It is even assumed that Paisius and Nicodemus had exchanged
letters though no record of that correspondence has been preserved.

Nicodemus might have been prompted to go to Moldavia by the
desire to achieve himself the things he had read about in the Philokalia
under the guidance of a starets like Paisius.” Consequently he boarded a
ship to go to that distant land but a storm put an end to the voyage
near the island of Tassos. That made him change his mind and return
to Athos®

5 Daniel, Metropolitan of Moldavia and Bukovina. ,.Vocatie si destin filoca-
lic la Romani”, in Romdnii §i reinnoirea isthastd, Trinitas, Iasi, 1997, p. 9.

6. Elia Cittero, Nicodim Aghioritul, personalitatea - opera - invdjdiura as-
ceticd §i misticd, trad. Maria Cornelia si diac. Ioan I. Icid jr., Editura Deisis, Sibiu,
2001, p. 64.

7 Ibidem, p. 63.

8 ,Viata, petrecerea sl luptele pentru slava Bisericii noastre saviarsite de
preacuviosul, preainvitatul, fericitul si de vesnicd pomenire Nicodim monahul scrise
{in 1812—1813) de fratele s&u in Hristos. Eftimie ieromonahul“, translated by deacon
Ioan I. Ica jr. in Elia Cittero, op. cit,, p. 343—344.
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It is not unlikely that his plan to travel to Moldavia had alsc been
motivaied by his intention to iry to have Philokalia published there? The
city of Jassy, th~ capital of Moldavia, was then the seat of a Greek press
that had been e:stablished a century earlier at the monastery of Cetidtuia
by Dosithecs Notaras, the patriarch of Jerusalem. For quite some time,
after the destruction of the Constantinopolitan press of Cyril Lucaris in
the first half of the 17th century, the one that was functioning at Jassy
remained the only Greek press in the whole East. The same Moldavian
city was then a centre of learning, the place of an important academy
where many Greek scholars were holding teaching positions.

A more substantial relationship developed between S5t. Nicodemus
and Veniamin Costachi, the Meiropolitan of Moldavia between 1803—1842.
This outstanding hierarch, surnamed “the enlightener of Moldavia™, estab-
lished several centres of learning and printing presses and sponsored the

- publication of many books, some of which were translations from Greek,

Slavonic or Russian.

During the metropolitan’s first year in office, on 25 January 1804,
Nicodemus wrote him on behalf of the monks of Simonos Peiras.!® The
Athonite monk sent the meiropolitan a letter of recommendation for hiero-
monk Dicnysios, a member of that commiunity, who was dispatched to
the Romanian Lands to collect money for his monastery, which was over-
burdened by taxes. Reference is being made in the text to Paisius Velich-
kovsky. The latter lived for a while in that monastery. The tone of the
letter seems to indicate that this was not the first contact of the saintly
Athonite with Veniamin Costachi but that they had been previously ac-
guainted. He called the metropoelitan “my Teacher”, one who possessed
an apostolic heart and enjoyed God-loving beauties. The head of the Church
in Mceldavia was asked to assist the hieromonk and to intercede with the
princes of Wallachia and Moldavia to help in easing the huge burden of
debt of his monastery. If the requested help was forthcoming, the indeb-
ted monastery would be raised again to an upright position and its beauty
weuld be restored.

The following year, in 1805, the metropolitan of Moldavia would
be approached by another Athonite, Theodoret, the hegumenos of Esphig-
menou. The hegumenos agreed to give his monastery a Romanian iden-
tity in exchange for a considerable sum of money, badly needed for the
repair and upkecp of that holy place. Though the suggested amount of
meney was not available at that time, the hegumenos was not sent home
empty-handed by the metropolitan whose ancestors were counted among
the benefactors of Esphigmencou.!!

Attention has been called recently to a letter which St. Nicodemus
addressed to patriarch Gregory V during the latter’s second tenure of the

9 Elia Cittero, op. cit,, p. 63.

10 The fext of the letter in Theckletcs Dionysiates, Hagios Nikodemos ho
Hagioreites. Ho bios kal ta erga sou (1749—1809), Athens, 1990, p. 289—291, Cf. the
Romanian translation by deacon loan I. Ica jr., in Elia Cittero, op. cit., p. 455—456.

11 Prof. Alex. Elian, op. cit,, p. 398—399.
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Ecumenical Throne (1806—1808). This was another letter of recommen-
dation. It was written on behalf of a uniate monk who was about to con-
vert to Orthodoxy and be rebaptized. Rebaptism was prescribied by the
Pedalion in the case of Catholies applying for acceptance into the Ortho-
dox Church. The monk was a native of Transylvania and St. Niccdemus
suggested that the patriarch had sent him to Gregory, a Romanian menk of
Pantocrator who was "of the same nation and language" with the petitio-
ner and who was to introduce into the new faith and baptize the con-
vert. Gregory was certainly known to the author of the letter as he con-
sidered him fit for that task.

The circle of St. Nicodemus’aquaintances included also people who
were disciples of St. Paisius who had returned with him to Moldavia or
had joined him later. Among those was loan, a monk of Slav origin, who
was hegumencs of Neamf monastery (1808—1812). In his diary, loan re-
corded information about the literary activity of the saintly Athonite
whose acgquainiance he had made in 1784. In his account Ioan related
about the sadness felt by St. Nicodemus upon having discovered the un-

warranted alterations of the text of the Pedalion made by the archiman-
drite Theodoeret.?

The same source mentions among the personal aquaintances of St
Nicodemus other members of the Paisian community at Neamij such as
Gerontius, Gregory and Isaac.*

St. Nicodemus' crowning literary achievement was the compilatica
of the great Philokalia, “an anthology of passages from the ascetic writ-
ings of the Fathers of the Eastern Church, in which the doctrine of the
pure prayer is set forth in the words of recognised masters of the spiri-
tual life, from the earliest times down to the time of Palamas“.® This
was published in Venice in 1782.

Concern for the gathering of philocalic writings was also common
to Paisius and to other spiritual fathers in Moldavia. On the eve of the
release of Philokelia, Peaisius had already translaied into Slavonic most
of the texts that would appear in the Venice edition. His work was based
on manuscripts which he had carried t¢ Dragomirna in 1763 or had been
brought to Meldavia a decede later by a Greek monk. The same manu-
scripts were used for Romanian translations which were being circulated in
manuscript form.® A wealth of such philccalic manuseripts has been re-

12 Cf, the Romanian translation of the letter by deacon Iocan I. Icd jr. in Elia
Cittero, op. cit., p. 457.
) 13 Valentina Pelin, “L'opera di Nicodimo IT'Aghiorita in Romania”, in Sar
Nicodimo Aghiorita e la Filocalia, a cura di Antonic Rigo, Bose, 2001, p, 252,

14 Ibidem, p. 252.

15 H.A. Hodges, "Introduction” to Unseen Warfare, trans. by E. Kadloubovsky
and G.E.H. Palmer, St. Vladimir's Seminary Press. Crestwood, New York, 1987, p. 44.

16 Valentina Pelin, op. cit., p. 247.
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-

corded in and even preserved to this day by Romanian monastic libra-
ries.V

The popularity which St. Nicodemus enjoyed in Romanian monaste-
ries is also highlighted by translattions of his works. Already during his
lifetime, in 1794 the Ewvergetions, edited by St. Nicodemus, was transla-
ted into Romanian by the hieromonk Clement of Neam.'

During the first half of the 19th century a number of St. Nicode-
mus’ books were rendered intc Romanian and published by the printing
press of Neam}{ monastery. That monastery was continuing in the vein of
St. Paisius and of the hesychast tradition, “acknowledging its spiritual ties
with Athes, the centre of the hesychast movement and its brilliant repre-
sentative who was the pious Nicodemus“.” It was not by chance that the
first translations were connected with Veniamin Costachi, the metropoli-
tan of Moldavia, whose ties with 5t. Nicodemus were already iucn-
tioned here.

The first of St. Nicodemus’ books to be translated and published
at Neamt, in May 1826, was his Handbook of Counsel, “a statement of he-
sychast doctrine in a form intended for the secular clergy and the ge-
neral public".® A Romanian version of it was also circulated in manu-
script form. Such a copy has been identified in the private ccllecticn of
M. Eminecu (1850—1889}, the Romanian national poet.?

TheUnseen Warfare was issued in Romanian in July 1826, thirty
years after its original Greek impression at Venice in 1796.

The following year the same press released the translated versicn
of Apanthisma, whose original text was published at Constantinople in
1799.

A wider readership has been reached by two other books of the
Athonite. The Exomologitarion, so useful as a guidebook for elergy in
the administering of the sacrament of confession, saw in 1827 its third
Romanian edition. As to the Pedalion, it is very significant that it was
translated by the scholarly metropolitan Veniamin Costachi himself and
published in 1844 while another metropolitan, Andrei Saguna of Transyl-
vania valued it so h'ghly as to publish it in a condensed form as Enchiridion
or Handbaook of canons (1871).

17 Prof. dr. N.A. Ursu, ,Scoala de traducitori romini din obstea staretului
Paisie de la manastirile Dragomirna, Secu si Neamt", in Romdnii in reinnoirea isi-
hastd, p. 39—82; Valentina Pelin, ,Contributia carturarilor romani la traducerile Sco-
1ii paislene”, Romanii in reinneirea isihastd, p. 83—120.

18 Valeniina Pelin, ,Contributia...", p. 118—119.

19 Acad. prof. dr. Alexandru Elian, ,lntroducere”, Sfantul Nicodim Aghiori-
tul, Carte foarte folositcare de suflet; sfaturi cdtre duhovnie, Editura Mitropoliei Ba-
natului, Timiscara, 1897, p. 14. For St. Nicodemus'works translated into Romanian
sece also Konstantinos Karaisaridis, Viafa st opera Sfantului Nicodim Aghioritul,
Editura Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 201—209.

20 H. A. Hodges, op. cit., p. 44.

21 Acad. prof. dr. Alexindru Elian, ,Introducere®, p. 15,
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To the items presented above ome should add the unusual num-
ber of copies of §t. Nicodemus' works in Greek that have been widely cir-
culated in the Romanian Lands and are found in Romanian public li-
braries.”?

This is only a summary of an important and fascinating chapter
in the history of modern Orthodox spirituality, illustrating the ways in
which HRomanians connected themselves and contributed to that spiri-
tual revival.

Pr. Prof. Dr. AUREL JIVI

22 Ibidemn, p. 16.
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TECLIPT AL FILADELFIEI SI CUVINTELE SALE
DUHOVNICESTI — O FILCCALIE A MAICILOR
IN BIZANTUL TARZIU

-

Capriciul copistilor si hazardul ori providenta conservdrii ma-
nuscriselor au facut deci ca din opera fard indoiald mult mai ampla
a lui Teolipt al Filadelfiei (1250—1322)! sd ni se pistreze un total de
27 de discursuri, cuvinte duhovnicesti, omilii si tratate, 5 epistole si
cateva creatii imnografice si muzicale (3 canoane si 3 idiomele)’. Din-
tre acested, majoritatea covarsitoare —— 23 de cuvinte duhovnicesli,
omilii si tratate si cele 5 epistole’ — sunt transmise dear inir-un sin-
gur manuscris: Ottobonianus graecus 405 (Biblioteca Apostolica Va-
ticana) si coplat dupd indicafiile discipolei sale, prinjesa bizantind
Irina Chumnena Paleoleghina {1291—1355), devenitd in 1307 monahia
Evloghia si egumend a maéndstirii Philanthropos Soter din Consianti-
nopol (precum si in copia executatd dupd acesta aflatd la Biblioteca
Patriarhiei din Alexandria: Alex. gr. 131).

Splendidul codice se deschide cu o scurtd epistold adresatd de
Tealipt Irinci/Evloghiei in cursul anului 1307. Foarte tandra, pe atunci,
prinjesd era deja vdduvd, mai exact se afla incd in doliu dupad mirele
pamantesc, dar era deja tunsd in monahism (I, 1). Incd din aceastd
primd scrisoare Teolipt ii schitleazd printesei-monahie un f[oarte suc-
€int program de vietuire monahala (acesta va fi dezvoltat pe larg in
Cuviniul 1 ,despre lucrarea ascunséd in Hristos si scopul vietii mona-
hale", pe care i-1 va irimite nu mult timp dupd aceastd primd episto-
1a). In perspectiva eshatologicd a mortii si judecalii, printesa este in-
demnatd sd renunie la timpul petrecut la palat, la linguseli si alte fla-
tari, precum si la mulfimea slujitorilor, si séd-si ia in serios monahis-
mul: cu alle cuvinte, sa-si inchida trupul in chilie si mintea in inim4,

1. Despre Teolipt al Filadelfiei, a se vedea articolele ,Théolepte de Philadclphie®
din Dictionnaire de Théologic Catholique 15 {1946}, col. 339--341 (]. GOUILLARD} si
din Dictionnaire de Spi:itualité, de Ascetique et de Mystique, t. XV (1992), col, 446—
459 (M.-H. CONGOURDFEAU), precum st nota introductivd a pirinteln] D StEniloae
Ia singurul Cuevint duhovnicesc al lui Teelipt (despre lucrarca ascunsi in Hristos), edi-
1t pini nu de mult in Filocalie {Venetia, 1782, p. 855—862): Filocalia romfneasci 7,
1977, p. 43—72 (wraducere} si 35—42 (introducere}). Cel mai bun studin asupra invi-
1atirii sale spirituale este cel al lui A. RIGO, ,Nota sulla dottrina ascetico-spirituale
de Tecleptos Metropolita di Filadelfia (1250/51-—1322%, Rivista di studi bizantini e neo-
ellenici 24 (1957), p. 1652000,

2, Edijin integrald a wrturor operelor Iui Teolipt realizatd de Ioannls Grigoro-
aulos a fost publicati recent: JOANNOU K., GREGORCPOULOU, Theol.prou Phi-
adelpheias tou Homolegetou (1285—1322), Bios kai erga, 1. Eisapoge, 1I. Kntiko kei-
meno-scholin, Ekd., Tertivs, Katerine, 1396, 4364510 p.

3. Prim editie a cuvintelor duhovnicesti ale lui Teolipt a fost publicaid de RE,
Sinkewicz: THEOLEPTOS OF PHILADELPHFIA, The Monastic Discourses, A Critical
Edition, Translation and Study by R.E. Sinkewicz €SB {Studies and Texts t11), Ponti-
[l institute of Aledieval Studies. Toronto, 1922, 41§ p. Iar prima ed'jie a Scrisoriler
Iui Teol’pt a fost publicaid de AC, HERO {2d), A Woman’s Quest for Spiritual Gui-
dance: the Correspondence of Princess lrene Eulogia Choumacina Palaiologina, Brookline
MA, 1986, ‘.
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«trigdnd pe Hristos prin invocarea neconteniti a Numelui Sdun pentru
ca =d primeasca in ea sdlasluirea Acestuia. Mai exact: trupul trebuie
infrumuselal! cu modurile de comportare corespunzétoare poruncilor lui
Durrnezeu, limba trebuie pézitd si asiguratd prin rostirea imnelor dumne-
zeiogli, iar puterile suflelului trebuie innobilate prin rugacivnea deasa
{1, 2). Largimea viefii trebuie reduséd ascelic la stramtorare prin silin-
ta de buniivoie, té&ria trupului trebuie slavitd pentru ca sufletul sa
castige vigoare, pentru ca infrdngerile si necazurile trupului sunt bi-
ruinfele si bucuriile sufletului. Avénd candela aprinsd si untdelemn
din belsug castigat prin credinia, viatd curatéd si milostenie, sufletul
feciarelnic va putea iesi in intédmpinarea Mirelui eshatologic atunci
ciand El se va arata, celebrand intru bucurie adeviératd nunta Sa mis-
ticd cu Domnul (1, Jj.

Cele 23 de cuvinte duhovnicesti si epistolele finale sunt ordo-
nate cronologic, Dacd prima epistold dateaza din anul 1307, urmatoa-
rele trei epistole {nr. 2—4) sunl scrise in intervalul decembrie 1321 —
primdvara 1322, ultima (nr. ), fiind scrisé de Teclipt chiar pe patul
de moarie, cadndva spre sfarsitul anului 1322, Dacd in 1307 Teolipt era
la Cousianiiiropol si o tund=a In monahism pe privizsa Irina, care de-
venea astfel Evloghia monahia, stim c¢d& urmdlorii zece ani el a lipsit
din capitala bizantind, unde a revenit ablia in intervalul septembrie
1317 — august 1318 si, pentru ultima datd, in primavara lui 1321.
Cele 23 de cuvinte si 5 epistcle duhovnicesti din Ottob. gr. au fost,
asadar, scrise si rostite in cele cateva intervale: 1307—1308, 1317—
1318, 1319—1320, 1321—1322 in care Teclipt s-a aflat la Constantino-
pol. Cu relativd certitudine pot fi datate primele trei cuvinte duhovni-
cesti (care fac referiri la inceputurile vietii monahale a Irinei/Evlo-
ghiei} si de aceea par a fi fost r=daclate in intervalu] 1307—1308, pre-
cum si vltimele (nr. 15—23) care par a constitui o serie de omili si
invataturi duhovricesti rostite de Teolipt in comunitatea maicilor din
manadsiirea Philanthropos Soter din Constantinopol, a cérei egumena
era Irina/Evloghia, in duminicile dintre Saptdémana Mare si Rusaliile
anului 1321, resp:ctiv in.re 13 aprilie si 7 iunie 1321. Ultimul cuvant
(nr. 23) — despre a céirui r-dactare Teolipt vorbeste si in Ep. 3 —
este un ,memorin pariial” al celor discutate de Teolipt la Constanti-
nopol cu maicile Irina/Evloghia si Agathoniki, si reprezintd un veri-
tabil testament spiritual cuprinzénd o ultima sintezd a invataturii sale
ascetico-mi tice; el pare scris la inceputul lui 1322, cu cateva luni
inainte de moartea mitropolitului in Filadel{ia asediatd. Problematica
apare datarea exactd a Cuvinielor 4—14 (pentru opiniile diferite ale
specialistilor, a se vedea tabelul cronologic de la p. 72—73).

Cele 23 de cuvinte pot fi clasificate in trei categorii: povatuiri
duhovnicesti propriu-zise (nr. 1—3, 6, 10, 12—17 si 23), povétuici piivi-
toare la disciplina monahald (nr. 7—7) si omilii dahovnicesti (nr. 4—
5, 11, 1&—2 ) Nr. | st 3 sunt adresate liinei/Evioghiei, iar nr. 23, Iri-
nei/Evioghiei si maicii Agathoniki. Unsprezece sunt adresale explicit
surorilor si maicilor de la Philanthropos Soter (nr. 7—8, 13, 15—22),
opt n-au nici o adresare anume (nr. 2, 4—6, 9, 1112, 14), numai una
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fiind adresatd unor moneahi, probabil celer de la maéanastirea de bér-
bati de la Philanthropos Soter (nr. 10).

Un prim motiv de surprizd, nu numai pentru cercetdtori, este
faptul ca aceasta culegere de 23 de cuvinte duhovnicesti ale lui Teo-
lipt al Filadeliiei confine nu numai tratate de povéajuire duhowvni-
ceascd si disciplind monahald, dar si omilii si cuvinte duhovnicesti
de inspirafie clar liturgica. In conditiile in care in culegerile de scrieri
duhovnicesti si monahale bizantine si filocalice referiniele la viata li-
turgica si ecleziala sunt rare sau chiar total absente — desi coniextul
liturgic eclezial trebuie in mod evident presupus —, cuvintele duhov-
nicesti ale lui Teolipt al Filadelfiei atestda un efort deliberat de inte-
grare a spititualitafir liturgice si monanale. Ast.el, Cuvantul 13 ex-
plicd in detaliu — plecdnd de la imnografie si de la textul biblic —
misterul Nasterii lui Hristos ca iniliere mistagogica in viata monahala
prefiguratda de nastere feciorelnica a lui lisus, precum si de saracia
si smerenia conditiilor in care a avut loc. Cuvantul 5 e o scurta dar
densa catehezd mistagogicd la Schimbarea la Faia ca model al vietii
duhovnicesti: crestinul e chemat sa lase viala relaxatd in pldceri, sim-
bolizata de sesul campiei, si sd se angajeze in dificila ascensiune a
muntelui ascezei si al rcbdarii necazusilor (35, 2), simbolizate de Petru
si lacob, si al contemplatiei, simbolizate de Apostolul Ioan (5, 3). Prin
meditarea la cuvintele Scripturii si la ratiunile fépturilor, el urca pe
.muntele mintii” in al cdrui varf, fiind luminata de aducerea-aminte a
lui Dumnezeu si de rugdciunea neimprastiatd, mintea devine luminoa-
sd, miscdrile trupului se fac albe si omul intreg devine lumind (kai
holos ho anthropos phos chrematizei) intrucat sufletul se face sfesnic
al Luminii adevarate (5, 4). Aceastda Lumind dumnezeiascd anticipea-
za Lumina eshatologica a Slavei lui Hristos la a Doua Sa Venire, Lu-
mina Impérdfiei viitoare. Asa cum lumina sensibild lumineazd mis-
tuind ceara, tot asa Lumina Slavei va mistui dincolo virtutile omu-
lui (5, 7—E&). Scurta catehezd a lui Teolipt despre Schimbarea la Fata
concentreazda astfel teme care, peste doar cateva decenii de la rosti-
rea ei, vor face obiectul intensei polemici a Sfantului Grigorie Pala-
ma cu Varlaam, Akindynos si Gregora.

Cuvantul 4 explicd pericopa lucanica (13, 10—17) a vindecarii
femeii garbove ca imagine a sufletului pacatos lipit de simfuri si de
cele pamantesti, si a iudeilor lipiti de sensul literal al Legqii, incapa-
bili astfel sa se ridice vertical spre cele duhovnicesii si sa recunoasca
pe Hristos. Predicd la Duminica Branzei sau a Izgonirii lui Adam din
rai, care precede nemijlocit inceputul Postului Mare, Cuvantul 11 e o
omilie duhovniceasca despre ,postul adevarat”. Acesta nu este numai
abfinerca de la mancdruri, ci lupta lduntricd cu irascibilitatea si gan-
durile patimase, pentru discernamant, rabdare si iertare, si transfor-
marea inimii curatite in ,templu” al lui Dumnezeu. Care ,se va sala-
slui in ea prin rugdciune si va umbla in ea prin postire” (11, 12). Pos-
tul e urcusul pe Sinai, ,muntele rugdciunii”, pentru ca mintea sd va-
da acolo pe Dumnezeu (11, 18). Modelul e postul lui Hristos in pustie
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dupda Botezul Siu In lTordan, a'cez# si ascultare de Dumnezeu prin ca-
re a rasturnat izgonirea lui Adam si a Evei in rai prin maéancare si
neascultare (11, 20). Rostit probabil in prima s&ptdaméand a Postului
Mare, Cuvantul 12 prelungeste meditatia despre post a Cuvantului
anterior, recapiiuland cele sase luptie aie postului adevéarat, total: 1.
renuntarea la mancdrurile grase, care usureazd trupul si ridicd péacla
acestora de pe minte; 2. gusiarea cu mésurd de legume uscate si cru-
de, precum 5i de apd, care duce la infranare; 3. omordrea plécerii si
infranarea limbii, care odréslesc virtutile si infloresc in gura imnele
dumnezeiesti; 4. indepdrtarea din minte a amintirilor lucrurilor vazu-
te si fdcute in chip pdtimas: 5. controlul ferestrelor vederii si auzu-
lui si 6. stergerca imaginafiilor simple din gandire prin rugéciunea
treazd si meditarea neincetatd a cuvintelor dumnezeiesti. lesind ast-
fel din cele pdmantesti, mintea urcd spre Dumnezen, unindu-se c¢u El
prin iubire. In esenta, postul it dezbracd pe cei duhovnicesti de pofta
celor stricdcioase si-i imbracd in haina Iubirii dumnezeiesti, umplan-
du-i de bucuria vesnicd in Hristos (12, 10). Aceeasi temd a ,hainei
iubirii” e dezvoltatd si in Cuvantul 15, rostit in Saptaméana Mare si
care e de fapt o exegezd la faimoasa luminandd a deniilor din Lunea,
Marjea si Miercurea Mare: ,Cédmara Ta de nuntd, Méantuitorule...”
Ro it probabil in Vinerea Mare, Cuvantul 16 vorbeste despre péacat
ca Imprumut luat de la diavol si tirania lui din care Hristos ne-a rés-
cumpérat prin viata, prin crucea si moartea Sa. De aceea, imitarea
{mimesis) si meditarea (melete) viefuirii (politeia) mantuitoare a Iui
Hrislos, a faptelor (praxeis) si patimilor (paithemata) Lui este absolut
indispensabild pentru evitarea si biruinia asupra pécatului in médu-
larele trupurilor si in géandurile sufletelor noastre (16, 4—5). (Tema
ac stei melete va fi amplu reluatd, aldluri de cea a ,vielii ascunse in
Hristos", cdteva decenii mai tarziu in Despre viata in Hristos de Ni-
colae Cabasila, al carui cel mai direct precursor se arata a fi fost Teo-
iipt al Filadelfiei.) .

Din cauza mortii subite a fratelui Leon, Cuvantul 17 rostit in
Duminica Pastilor s-a transformat intr-o poviatuire duhovniceasca pe
tema pregdtirii pentru moarte. Omilie la Duminica a 3-a dupa Pasti,
Cuvantul 18 este o meditatie duhovniceascd si un indemn la imitarea
exemplului lui losif din Arimateia, cel care a ingropat cu buna-cuo-
viintd si eviavie trupul lui lisus: mirenii prin faptele milosteniei tru-
pesti (vizitarea celor bolnavi, rascumpdrarea prizonierilor) si sufle-
testi (aducerea celor indepartati de Dumnezeu la bisericé), iar mona-
hii prin ingroparea prin smerenie si pocdintd in memoria {mneme} su-
fletului ca intr-un morméant pe Hristos, Comoara vietlli noastre (18,
10-—11). Cuvantul 19 e o omilie la pericopa ioaneica (In 5, 1—15) a
vindecérii ologului, din Duminica a 4-a dupd Pasli. Ologul simboli-
zeazd paralizia duhovniceascd de 38 de ani a sufletului, ale cdrui 3
facultati (ratiunea, irascibilitatea si pofta; sunt bolnave din pricina
celor 8 patimi generale (cele opt ganduri evagriene ale rautitii). Cele
cinci pridvoare ale scaldatorii, rimbolul pocdinfei (metanoia), suge-
reazd alegoric cele cinci moduri (tropoi) ale pocdintei:  abtinerea de

Te
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la rele, luarea celor bune, aducerea-aminte de péacate, mdrturisirea
(exomologesis) lor si plansul (penthos). In final sunt date patru exem-
ple de paralizie duhovniceascd: neirecventarea bisericii, persistenta
in desfrdu si adulter, nedreptdtirea din liacomie a aproapelui si ca-
mdta (exemple luate din viata crestinilor din lume). Cuvantul 20 e o
omilie la Duminica a 5-a dupa Pasti, fiind o explicare duhovniceasca
a pericopei ioancice despre femeia samarineanca (in 4, 5—4.), care
venind sd scoatda apd a gdsit Apa cea Vie, pe Hristos. Maicile sunt
indemnate sd-i dea Acestuia apa lacrimilor, a pocdinfei si impaécarii,
si sd primeascd in schimb apa iertédrii si a iubirii (20 7), sd lase Sa-
maria, simbolul vielii desarte, si sd vina la izvor, adicd la Bisericd,
la cata lui Dumnezeu, ca sa vada pe Hristos si sa primeascd de aici
in urciorul géndirii lor in loc de apé@ ,cuvintele Cuvantului lui Dum-
nezeu” (20, 8—9). Cuvantul 21 e o omilie la Duminica a 6-a dupda
Pasti, o explicare duhovniceascda a pericopei ioaneice despre vinde-
carea orbului din nastere (In 9, 1—38). Vindecat atat de ordinea tru-
peascd, cal si de cea duhovniceascd, acesta a vazut atat soarele sen-
sibil, cat si Soarele spiritual al Dumnezeirii lui Hristos. Orbirea du-
hovniceasca vine din patimi si mandrie. Orbi sufleteste sunt astfel
fei ce nu frecvenieaza biserica, cei care hulesc atunci cand sunt saraci
si cei care se infurie pe frafii lor. De orbirea duhovniceascd ne vin-
decdm prin practicarea poruncilor lui FHristos, prin meditarea cuvin-
telor Lui (care sunt lumind pe pamaéant, Ps 36, 9) si, mai ales, prin me-
ditarea si imitarea pogorarii, smereniei si sardaciei Domnului in trup
(21, €). Locul spaldarii si luminarii ochilor sufletului e Biserica (21,
11}, fiindca aici e prezent Hristos Care a luat din Fecioara firea ome-
neasca pe care a uns-o cu untdelemnul Dumnezeirii Sale prin Intru-
pare si a spdlat-o apoi prin Botezul S&au, indumnezeindu-ne (21, 5)si
poruncindu-ne sa ne facem ,imitatori ai Lui“ (21, 8), dand oamenilor
un cuvant bun, milostenie si impacare (21, 5—10). ,Arareori in docu-
mentele spiritualitatii bizantine imitarea lui Hristos dobandeste ac-
centul pe care-l are in scrierile lui Teolipt. Imitatio Christi purcede
insa de la realitatea interioara a Indumnezeirii realizate de Hiristos,
prin asumarea naturii umane de cétre Hristos, spre o insusire perso-
nala prin imitatie morala a exemplului vietii lui Hristos, si-si gaseste
expresia exterioara in misiunea apostolica la care paiticipa crestinul
ca ucenic al lui Hristos, trimis sé& vesteasca Evanghelia si sd conti-
nue lucrarea mantuitoare a lui Hristos"*. La Teolipt — ca si la Nico-
lae Cabasila ulierior — nu existd nici o contraviclie, ci, din contra,
continuiiate perfectda inire. ,vieta ascunsa in Hrislos” si ,meditarea”
si ,imitarea” exemplului S&u etic-ascetic §i contemplativ. Din neferi-
cire, Cuvantul 22, care e o omilie la Cincizecime, pare incomplet in
unicul manuscris péstrat. El subliniaza mai ales relafia dintre Intrupa-
re si Indltare, pe de o parte, si Cincizecime, pe de altda parte: Hristos

«a luat trup si a dat Duh, a urcat la cer firea noaslra si a coborat pe

4, SINKEWICZ, op. cit., (nota 3), p. 56.
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pamant Duhul Saun* (22, 3). Hristos a fost Plugarul 'si Seménétorul cu-
noasterii lui Dumnezeu si al virtutii, Apostolii S& sunt secerdtorii
care, cu secera Duhului Sfant ce-i deosebeste pe credinciosi de ne-
credinciosi s$i pe cei buni de cei rdi, sunt trimisi in toatd lumea si:i
adune pe camenii impréstiati in tot felul de opinii, in ,hambarele unei
singure credinte si ai unei singure Bi:erici® {22, 4).

Tuturor crestinilor f&ra deosebire Teolipt le cere sé stea in. Bi-
sericd sub ascultarea ierarhiei canonice si sd ducd o viatd duhovni-~
ceascd prin Irecventarea slujbelor, Impdrtasirea de Sfintele Taine
(Bolez, Euharistie, Mérturisire) si implinirea poruncilor Evangheliei
prin practica individuald si sociald a virtutilor crestine. Monahii nu
de,in o pozilie speciald intre ceilalti crestini, fdgdduinta lor speciala
este doar practicarea riguroasd a acestor virtufi. Pentru Teolipt, mo-
nahismul, ca urmare radicald a lui Hristos, are o bazd sacramentala
in Taina Sfantului Bolez, fdgaduinta monahald — aratd Teolipt in
Cuvdntul 1 — nefiind altceva decat reasumarea constientd si rigu-
roasa a fagaduiniclor baptismale ale fiecdruni crestin (1, €): taina im-
brécarii sacram-ntale in Hristes, Céateva din Cuvintele duhovnicesti
adresate de mitropolit Irinei/Evloghiei si comunitdiii sale ne permit
sesizarea in deialiu a conceptiei lui Teolipt despre viata monahals,
atat In exigeniele ideale, cét si In practica el concreta. Astfel, in
Cuvantul 4, Teolipt oferd tinerei Irira/Evloghia, aflaté probabil incd
la inceputurile vieiii monahale, un indemn usor de¢ cuprins dintr-o
privire (eusynoptos parainesis) pentru injelegerea usocard a intregii te-
me a ascezel, pentru ca ea sd nu rateze scopul mantuirii (3, 1). in‘
esentd, asceza e s paralin de tol ce desparte de Hristos: de lucrurile
materiale, de legaturi familiale si priztenii, dar si de patimi si de gan-
durile si amintivile patimase (3, 2—3). Modelul biblic este iesirea
evreilor din robia egipteand si trecerea lor prin Marea Rosie sub con-
ducerea lui Moise, devenitd o prefigurare a méntuirii de pdcat si de
demon, realizatda de Hri tos. In Hristos credinciosul intrd nu in pa-
mantul fagaduiniei, ci in locul harului lui Dumnezeu dupd ce mai in-
tal a iesit de sub slapanirea demonilor si a trecut marea patimilor (3,
15—1€). Traversarea mdrii patimilor se poate face numai prin Cruce:
bratul ei vertical este simbolul virtutilor, iar braful orizontal simboli-
zeazd smerenia, fiindca ,virtutile fdard smerenie nu-l1 salveazd pe as-
cet” (3, 9). Virtulile reteazd placcrea, ier smerenia mandria (3, 10).
Decada realitdtii sensibile (4 elemente + 5 simturi + cuvantol ros-
it) este traversatd de monah prin lucrarea decalogului poruncilor lui
Hristos: 1. fuga de ocameni, 2. inirdnarea de bundvoie de la pldceri, 3.
1ébdarea necazurilor fdrd voie, 4. psalmodia regulata, 5. citirea con-
centratd, 6. rugaciunea aten.&, 7. pirivegherea masuaratd, 8. Ingenun-
cherea, 9. bund-strépungerea inimii si 10. tdcerea bine-graitoare (3,
12—14). Prin intreita pusiietate si insingurare tot mai interiorizata —-
de ma.erie si ~ oameni, de poitele lrupesii si de gandurile lumii —
monahul/monahia alungd prin neagoniseald, prin patimirea celor rele’
si smerenie iukirea de argirti, iubirea de placere si slava desartd. Si-
atunci, castigdnd nepitimirea, cele trei parti ale sufletului se unesc
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prin iubire cu Dumnezeu Cel in Treime si se rezugrdveste in el chi-
pul si a emdanarea acestuia cu Dumnezeu (3, 17—18).

In viata monahald un loc central il deline ascultarca fa{d de in-
tai-statator sau intai-statdtoare (proistamene), spre care Teolipt le in-
deamnd pe surorile si maicile de la Philanthropos Soter in Cuvantul
8. El pleaca aici de la exegeza duhovniceasca a relatarii evanghelice
despre cele doud case: una zidita pe nisip, iar alta pe piatra (Mt 7,
24—27). Prin Botez crestinul devine casa a lui Hristos (8, 2), ca-a
care trebuie pdstratd prin savarsirea poruncilor Lui, a caror incédlcare
o ddramad (8, 3). Casa lui Hristos e alcdtuitda din curatia inimii si sfin-
tirea trupului, temelia ei fiind supunerea si ascultarea monahului fa-
ta de egumena (8, 5). Pietrele puse una peste alta ale edificiului aces-
tei case a lui Hristos din suflet sunt virtutile, iar acoperisul sau e
smerenia care acoperd si péastreazd curdfia dobanditd prin virtufi. In-
tr-un astfel de suflet se arata harul lui Hristos care insenineaza inima
celor smeriti si blanzi (8, 6). Prezenfa neascultarii, a contradictiilor,
a nesupunerii si idioritmiei duce la caderea casei virtulilor care e in-
temeiatd atunci pe nisipul voii proprii, care anuleaza practic folosul
duhovnicesc al retragerii din lume si al ascezei (8, 8).

: In Cuvantul 9, Teolipt oferd o invatatura (didaskalia) despre con-
duita monahald ideala fdcand un amplu elogiu al viefii chinoviale pe
care o descrie si o prezintda drept mediul cel mai potrivit al realizarii
spirituale autentice a monahului. El trece in revistda avantajele vietii
comunitare in frafietate si ascultare si scoate in evidenta riscurile vie-
{ii singuratice a isihastului (9, 4). Monahii din viaia de obste castiga
rdbdare si smerenie si se ajutd intre ei atunci cénd cad in greseald;
«5i ajutandu-se asa unii pe altii, devin cu totii o cetate tare" (9, 7). In
partea a doua a cuvantului cdu despre viala de obste, Teolipt isi ilus-
treazda invdfatura cu exemple din propria experientd, descriind com-
portamentul exemplar al monahilor din comunitatile in care vietuise
in tinerete (9, 12—20); deplangand conduita necuviincioasd, relaxata
si meschind a monahilor din chinoviile contemporane (9, 21), el ple-
deazd pentru restabilirea exigenfelor unui adevdrat monahism chino-
vial. In doud Cuvinte (7 si 17), Teolipt se refera precis la situatii din
chinovia Irinei/Evloghiei. Astfel, Cuvantul 7 despre ,discernamantul
patimilor” descrie in termeni extrem de vii cearta dintre doud maici
degenerata intr-o ostilitate si antipatie reciprocd, nici una nevrand sa
se recunoasca vinovata si sa faca primul pas spre impéacare atunci cand
e indemnata la aceasta de duhovnic. Neimpdacarea si ura valamad insa
sufletul si anuleaza asceza si restul virtutilor trupesti (,postul nu e ni-
mic” — 7, 10, pentru ca ,lumina sufletului vine din iubirea de aproa-
pele cumpadratd prin rabdarea necazurilor si impdcarea preafierbinte”
— 7, 11). Cuvantul 17 pleaca de la decesul subit al ieromonahului
Leon Monomahul — probabil rdspunzator cu indrumarea duhovni-

ceasca in mandastirea Philanthropos Soter in timpul cand Teolipt se
afla la Filadelfia — folosind acest prilej pentru a le indemna pe maici
la o adevdrata pregdtire, din vreme si necontenita, prin virtuti, in
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vederea mortii. Probabil Teolipt wvoia s&8 combatd bizuirea exclusivd
pe spovedania facutd doar inainte de ceasul mortii, de aceea incheie
reamintind maicilor s& vegheze ca fecioarele intelepte (Mt 25, 1—13),
avand in candelele cufletelor lor untdelemnul frecventérii rlajbelor, al
milosteniei, al marturisirii pdcatelor si al pocdintei {17, 6) peniru a
putea intra la nunta misticd cu Hristos.

Céateva Cuvinte duhovnicesti ale lui Teolipt au drept tema unele
din virtutile capitale ale ascezei monahale: postul {Cuvintele 11—12),
tacerea (Cuvantul 10), merenia (Cuvantul 14) si jubirea (Cuvantul 15).
Tacerea este lupta impotriva barfei, a defdimarii, minciunii si hulei
(10, 2) si il duce pe monah la stdpdanirea patimilor si meditarea cuvin-
telor lui Dumnezeu (10, 4). Cel ce tace sz concentreazd in sine insusi,
isi ara inima cu plugul fricii de Dumnezeu, tsddeste in ea gandul po-
ciirtei. il ndd eu gandul mortii si face sit creascd in sutlet rodul ne-
patimirii in care se aprinde focul iubirii dumnezeiesti (10, 10—11}).
Iubirea e haina in care Dumn-zeu l-a imbrédcat la inceput pe om, pe
care pierzdnd-o Adam. Hristos a redat-o omului si fara de care ni-
ment nu poate intra la nunta misticd cu Hristos (15, 2—5). Ea se do-
vedeste prin fapte inflacdrate (Teolipt d& aici exemplul propriului séu
devotament fatd de maicile de la Philanthropos Soter pentru care a
intreprins p= timp de iarnd caldtoria primejdioasd de la Filadeliia la
Cqp tantinopol — 15, 8). Virtutile au drept scop detasarea legaturii
prin placere a sufletului de lume si trup, faciAnd aceasta prin infrana-
rea patimilor si rdbdarea necazurilor, care astfel alcatuiesc temelia
casel cunoasterii lui Dumnezeu (14, 2). Zidurile acesteia sunt virtutile
st practicile ascetico-mistice prin care mintea se desface de cele pa-
mantesti si, curatd, se uneste in contemplatie cu Dumnezeu prin in-
birea care e acoperisul casei (14, 3). Smerenia este liantul sau mor:a-
rul virtutilor (t4, 4). Pentru cd diavolnl, neputard sa despartd de
Dumnezeu sufletul celor virtuosi, prin pliacere si legarea de cele pa-
maéantesti, ii pierde pe acestia prin slavd desartd si mandrie. Diada
virtuti — smerenie (14, 20) sau triada infranare — rabdare — smere-
nie se afla in inima invé&iaturii ascetice a tui Teolipt. De smerenie au
nevoeie atat dreptii, cat =i pacatosii (14, £-—10), cum aratd pilda vame-
sului si fariseului (14, 15—1() si exegeza duhovniceascd a iesirii lui
Israel din Egipt (14, 12—24). Virtutea — care are drept temelie rafiu-
nea pe carz o si manifestd — tinde spre desavarsire; desdvarsirea
virtutii t-se haina iubirii, jar iubirea uneste suflet 1 cu Dumneze;
dar sufletul luminat de unirea sa cu Dumnezeu prin iubire vine la
smerenie care e acceplarea si recunocasterca de célre om a realitatii
sale on'ologice: saracia sa si bogatia lui Dumnezeu (14. 25).

Diadei ascetice virtute — smerenie (arete — tapeinosis) ii co-
respunde in géndirea misticd a 1ai Teolipt diada contemplativéd trezvie
— rugdciune (nepsis — proseuche) cédreia ii dedica Cuvantul 2 des-
pre ,lrezvie si rugdciune, sacra diadd si hrana a virtutilor”. Asa cum
arata deja titlul, acesta isi propune doud obiective: de a-i respinge pe
cei ce i defaima si hulese pe cei ce se ingrijesc de ea (de trezvie si
rugéciune) si, respectiv, de a .indemna pe orice crestin 4 o Invete
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ca pe una care il ridica pe cel rdpit de ea ca. niste aripi si-1 inalta
spre dragostea [eros] Fericitei Treimi”. Cuvantul este alcdtuit, asa-
dar, din douéa pdr{i distincte. Prima secfiune (1—7) e un rdspuns dat
criticilor si atacurilor foimulate de un grup de persoane (neprecizat
insa mai indeaprozp-j la adresa monahilor care se dedicau isihasmu-
lui si contemplatfiei. La doud secole dupd Sfantul Simeon Noul Teolog
si dupd criticile teologilor scolastici bizantini la adresa lui, si cu ca-
leva decenii inainte de declansarea conlroverselor palamite de catre
Varlaam din Calabria (in anii 1336—133€), Teolipt atestd, pe de o
parte, existenia in Bizan{ a unor influente grupuri monahale isihaste,
iar, pe de altda parte, faptul ca existenta acestora generase deja o ati-
tudine pol-micéd de inspiratie umanistd la adresa lor. In esentd, cri-
ticii trezviei si ai rugéaciunii sustin fie ca acestea, impreuna cu expe-
rienta mistica a vederii luminii, sunt lucruri imposibile (adynata) si
simple fic{iuni verbale (plasmata logika), iar nu realitdti mistice
(pragmata mysiika), fie ca sunt o rétdacire sau o amaégire (plane) (2, 2);
pentru ei stiinta duhovniceasca (episteme pneumatike) a acestora e
doar - lipsa de culturd si ratdcire (apaideusia kai plane) obscu-
rantista (2, 7). Peniru Teolipt, sofismele acestea se datoreazd in-
sa lipsei de experientd duhovniceasca (2, €), paraliziei prin patimi a
simfurilor omului launtric si intunecarii gandurilor sufletului din pri-
cina poftelor lucrurilor prezente, care fac ca ei sd nu poata privi spre
1 mina Dumnezeirii care strdluceste in géndurile curate (2, 1); tinuti
de lanfurile trandaviei duhovnicesti, ei umbla in f{inutul lipsit de lu-
mina al gandirii, iar nu in lumina trezviei (2, 5; cf. descrierea pdatrun-
zatoare a tarii duhovnicesti a oponentilor in 2, 42—4°Z),

Replica lui Teolipt pleacd de la un argument ontropologic: asa
cum omul vdzut e alcatuit din suflet si din trup, tot asa omul ceresc
si lduntric e alcatuit in sirdfundurile sufletului din atentie (prosoche)
exactd si rugaciune (proseuche) neinceiatd (2, 8). Omul launtric devi-
ne ,suflet viu" (Fec 2, 7) atunci cénd mintea e rapitd de Dumnezeu
din simiuri si primeste dz la El prin suflare vederea Lui si Ii da ado-
ratia cuvantatoare prin chemarea Numelui Sdu (2, €). Atunci mintea
devine rai pe care-l lucreaza gi-l pazesgie (Fec 2, {): lucreazda aducerea-
aminte a lui Dumnezeu prin rugdciune. si-1 pdzeste prin atentie si
trezvie (2, 11). Cand mintea e treazd, priveste spre inima sa si chea-
méd pe Dumnezeu, atunci intunecimea demonicda venita din patimi
dispare, iar in suflet ra are luminarea Duhului (2, 12); prin dragcstea
luminii dumnezeiesti (2, 14) sufletul devine tron al lui Dumnezesu (2,
13. 55). Urmeazd o empld si avaniatad descriere a trezviei (2, 15—24)
inspiratd din trataiul Despre irezvie i virtute al lui Isihie Sinaitul, si
in-care trezvia apare, cu si la acesta, drept ,summa” vietii duhovni-
cesti. (Asa cum pentiu lcan Scararul ,summa" viefii duhovnicesti e
isihia iar pentru Nichifor din Singurédtate aceasta e atentia, pentru
Teolipt si Isihie aceata ,summa" e trezvie). Dupd aceea Teolipt da
cuvantul pe rand — intr-o originala prosopopee — trezviei (2, 15—
23; trczvia e scopul Intrupéarii — 2, 17) si al rugdciunii (2, 29—57) ca
sd-si prezinte fiecare pledoaria sa. Finalul concentreaza morala intre-
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gii apologil (preluatd tot din ISIHIE, Capete despre trezvie si virtute
I, 94); pentru a evita imprastierea si a tinde spre Dumnezeu, din sim-
fonia puterilor sufletesti, adevérata rugdciune trebuie sd aibd pururea
unita cu ea trezvia (2, 5€); atunci cand ne rugdm cu trezvie, inima se
va veseli chemand Numrle lui Dumnezeu, din simfonia puterilor su-
fletesti, adevarata rugdciune trebuie sd aibd pururea unitd cu ea
trezvia (2, 56); atunci cdnd ne rugdm cu trezvie, inima se va veseli
chemand Numele lui Demnezeu, mintea va giisi casa contemplatiei,
iar sufletnl cuibul iubiriil (2, 55).

In titlul Cuvantului 6 (si numai aici) diada .trezvie — rugiciu-
ne” devine ,isihie — rugdciune”. Ca si mestesugarul, si monahul tre-
buie sa se {ind de lucrul sdu (6, 1), altfel ileomanzesic s1 moare, liind-
cad intrucat cunoasterea lui Dumnezeu e viald, necunoasterea Lui e
moarte (6, 2). In conformitate cu aceeasi exegezd alegoricd a textului
Facere 2, 15 coroborat cu Matei 26, 11 dospre Adam asezat In gré-ina
raiului ca <& o lucreze si sé& o pé&zeascd, lucrul monahului este aduce-
rea-aminte de Dumnezeu (ergon monecicu mneme Thzou); practic
aceasta se lare conjugat do citre cdndire (dianoia) prin rugédciune
(proseuche) si de ciétre minte (nous) prin pézireca sau sunravegherea
celor spuse In rugdciune {6, 3); aceasta din vrmad — aratd Cuvintul 2
— se facz prin atenfie (prosoche} sau trezvie {nepsic). Rugaciunea
gandirii unitd cu atenlia min{ii face sa résard cunoasterea lui Dumne-
zeu care alrage la sine iubirea sufletului, iar iubirca pironeste toatd
inima de Dumnezeu si fixeaz& contemplalia mintii in cunoasterea lui
Dumnezeu (6, 4). Ranit de sdgeata iubirii, sufletul s= bucurd in unirea
totala ¢holikos) cu Dumnezeu de o placere negraité si dumnezeiasca.
Iubirea (agape) joacd un rol important pe toate ireptele si nivelurile
vietii duhovnicesti: in practica virtutilor, in contemplarea naturii si in
meditatia Scripturilor, dar mai ales in unirea misticd in care, mijlo-
cind piin necunoastere apoiaticé unirea mintii cu Dumn-zeu, jubires
face sufletul sa iasd in extaz din toate cele ce sunt, inlocuind dialo-
gul dulce al rugéciunii cu tdcerea adancé si siujind lui Dumnezeu nu-
mai prin dispozitia afectiva revarsatd spre El (6, 5). Dar, pentru aceas-
ta, inima trebuie curéatita cu plugul rugdciunii irezvitoare (6, (), gan-
direa trebuie pécitd net:lburats in ialogil et cu Dumnezea, a:zén-
du-i pe demoni cu focul rugdciunii (6, 7), iar mintea trebuie s&-si faca
lucrul ei: rugdciunea din gandire (G, 9).

Cuvintele 1 si 23 care incadreazd cronologic intreaga coleciie
din codicele manuscris al Irinei/Evloghiei (primul fiind seris in 1307—
1308 iar celdlalt in 1321—1322) se dotaseazd de celolalte prin carac-
t~rul lor sinletic, Fle cuprind in expresii concentrate erfentiaiul invéa-
taturii ascetico-mistice a lui Teolipt. Tocmai de aceea ele au atras a-
tentia monahilor care-si compuneau antologii private cu texte con-
templative {un fel de ,filocalii* de buzuna:)} Incd din secolul XIV, si
iot ele an foct r-tinute in Fi'ocalia din 1782 (primul aproap~ integral,
cu excepfia prologului; al doilea sub forma a noud scurte fragmentc).
Cuvintul 1 ,despre lucrorea ascun & in Hristos si scepul vieiii mona-
hale* ‘& o succinld requld (tvpon syntomon) de chilie — distincta de
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regulile exterioare ale manastirilor codificate in asa numitele Typika
— data de Teolipt foarte tinerei Irina/Evloghia la intrarea in mona-
hism pentru ca, dupd ce a fost impdarateasd in lume, sd devina ,impa-
rateasd si peste paitimi® (1, 1) sl sa-si facd roditoare retragerea din
viata incefosatd a lumii in lumea slrdvezie a virtutilor (1, 2). Fdgaduin-
{a monahald are un moedel si o intemeiere baplismald {2, 4, 6) si sco-
pul ei e restaurarea efectiva prin pocdintd a chipului lui Dumnezeu
in om din oglinda inlunecatd a sufletului, pentru ca in ea sa se arate
Soarele inteligibil Hristos (1, 4). In acest scop, monahului i se cere
renuntarea desavarsitd la toate lucrurile, relatiile, patimile si géndu-
rile pitimase pana ce gdseste locul rugdciunii curate, cetdfuia cea mai
dineuntra a su.tetnlui, care e casa 1 care locuiesle Hrisios Soaiele
miniii (I, 12. 15); Acesta résare in iniméd prin rugédciune si ploaia cu
bund-strépungere a lacrimilor {1, 13—14) sufletului care-i primeste cu
credintd si iubire de frumos (philokalia; 1, 15}, Dupa aceasta succintd
sectiune ascetica (1, 2—15) urmeazd centrul mistic al textului (1, 16—
23), cuprinzand cea mai elaboratd cxpunere a lui Teolipt despre ru-
gdciune, una din cele mai subtile si profunde teologic din intreaga
spiritualitate bizantind si ortodoxa. Desi Teolipt nu vorbeste nicédieri
de vreo tehunica psiho-fizicd, nici nu citeazd vreo f{ormuld specificd,
contextul si referin‘ele la ,invocarea Numelui" sau ,cnemarea lui
Hristos” nu lasd nici o indoiald cd este vorba de rugdciunea lui lisus.
scopul este unirea apofadcd a minlii fard grai prin iubire si rugaciu-
ne cu Dumnezeu Care atrage spre Sine Insusi vederea si dorirea min-
tii Invaluindu-le in lumina care vine de la El (1, 16). Rugéciunea mis-
ticd e un act total al omului care liturghiseste lui Dumnezeu in intre-
gimea lui; e un dialog al gdndirii (dia.ogos dianoias) care invocd ne-
contenit Numele Domnului supravegheal de ateniia mintii ({prosoche
nou) si incalzit de strdpungerea si iubirea duhului {katanyxis kai aga-
pe pneumatos) (1, 17—18). Acea {d rugéciune unificd in Numele Dom-
nului (cf. Mt 18, 2() simionic intre ele si cu sine cele trei puteri ale
sufletului (nous / logos / pneuma sau nous / dianoia / psycae) divi-
zale de patimi, si uneste intim suflelul tripartit cu Dumnezeu Cel Unul
in Trei Ipostasuri: Tatal, Fiul si Duhul Sfant (1, 22). Teolipt face, asa-
dar, o distinctie intre rugaciunea (proseuche} citre Dumnezeu facutd
in gandire (dianoia — intelectul discursiv), rostire interioara, pe care
o compard cu cuvaniul limbii, si aducerea-aminte de Dumnezeu (mne-
me), care e un act tdcut de vedere si luminare a pupilei ochiului min-
tii (nous — intelectul intuitiv, contemplativ); ,invaluitd in iubire de
luminaiea dumiieze.a-Cu, ac asta din urma primasie aroma siraiucirii
viitoare prin alipirea unei dispozilii afective aprinse si técerea unui
aci mental fdarie simplu” {1, ©U). Candirea care rostesle neccenlenit
Numele Domnului si mintea care supravegheazd cu atentie aceasta
chemare sunt umbrite ca de un nor luminos de luminarea cuncaste:ii
lui Dumnezeu, urmatd de iubirea si bucuria duhului (1, 17). Mintea
devine astfel templu al lui Dumnezeu, intrd in siréfundurile mintii

{en adyiois tou nou), unde vede tainic pe Cel Nevdazul si lilurghiseste
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1in singurdtale singurd lui Dumnezeu singur {mone to Theo mono kata
‘monas). Rugdciunea misticd nu este singurd, ea trebuie alternatd insd
cu lectura si meditarea (melete) textelor scripturistice si patristice in-
viiale pe cat posibil pe de rost (1, 24). cu p:almodia sau :o0stirea cu
voce scdzutld a psalmilor, dar supravegheata strict de minte (1, 27) de
ingenuncheri — imagini ale c&derii in pacat si fagdduiniei virtutii —
insofite fiecare de invocarea mentald a lui Hristo: {1, 26) si de un lu-
¢ru manual care $3 nu tulbure rugaciunea (1, 27). Totul in viata mo-
nahald trebuic sa favorizeze rugaciunea si concentrarea si sa evite
impréstierea. De aceea, in finalul regulii sale ascetico-mistice, Teolipt
«oferd cateva scurte recomandari privitoare la modul de comportare
al maicilor si monahilor la bisericd {1, 28), la masa (1, 29) si la slu-
jirile vietii de obste (1, 30). Gandurile care asalteazd mintea trebuie
inldturate prin rugaciune (1, 31) st madrturisire (1, 32). Suspiciunile
trebuie evitate cu orice pret {1, 33), dar nenorocirile trebuie primite
cu bucurie (1, 34).

Cu putin timp inainte de moarte, Teolipt a ofzrit Irinei / Evloghiei
$i maicilor ei in chip de tes;tament spiritual sub forma unui memoriu
0 lamurire partiald (merike diatranosis) a antropologiei sale mistico-
ascetice; aceasta se prezintd sub forma unei exegeze mistagogice la
crearea lui Adam si a Evei (23, 11—31), a episodalui evanghelic cu
Luca si Cleopa in drum spre Emaos (23, 37—48) si a Botezului lui Fris-
tos (23, 40—55), Teza centrald este formulatd in finalul Cuvantului:
Dumnezeu ne-a dat ca oglinda foarte strivezie ratiunea pentru ca prin
ea curatitd =& urcdm spre Dumnezeu. Mintea cautd, gdseste si se unes-
te cu ceea ce a gasit: cdularea (zetesis) se face prin ratiune (logos)
pentiru adevar (aletheia), iar urirca (henosis) se face prin iubire {(aga-
pe) pentru bine {agathon) (23, 56—57). Astfel, mintea (nous) are doua
puteri (dynameis): rationald (logike) si tubitoare {(erotike): prin raliu-
ne cautd si gdseste activ, distingand lucrurile, pe Dumnezeu, iar prin
iubire se uneste contemplativ si pasiv cu Dumnezeun (23, 1). Mintea
se afld deci in una din aceste trei situatii: sau activeazd ratiunea, sau
¢ activatd de iubirea (eros) fierbirte de Dumnezeu, sau se inchide
prin pldcere in trup si in lucrurile sensibile, ori in imaginatia acestora
{23, 2—~*). Mintea tiebuie sa& se adune in ea insasi din cele din afara,
unindu-se intdi cu ratiunea ei naturala, prin care s» uneste apoi cu
rugdciunea, iar prin rugaciune cu Dumnezeu in iubire (23, 6—7), dia-
logul cu Dumnezeu prin rugaciune dandu-i sufletului o bucurie ne-
graita (23, &). Ajunsd dincolo de toate cele sensibile si inteligibile,
mintea nu mai rosteste decidt Numele Domnului, chemand ¢a un prunc
pe tatdl sdu (23, 10}, fiind indumnezeita de cunoasterea si iubirea lui
Dumnezeu (23, 11). In ratiune se arata iconic chipul lui Dumnezeu Cu-
vantul/Ratiunea — care e menit sd ducda mintea la Dumnezeu ca o

icoand la Prototipul ei (23, 17) — iar in iubire as manarea cu Acesta
{23, 13—14). Conditia realizdrii acesteia din urmd este insa iesirea
din toate si din sine, cum aratd somnul lui Adam inainte de crearea
Evei {Fr 2, 21) explicat in mod anagogic: Adam este ratiunea (logos),
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iar Eva este iubirea (eros sau agape) sau taina paradiziacd a virtutii
si contemplafiei duhovnicesti nude care alungd sarpele, nu se rusi-
neazd, ci, dimpotriva, are indrazneald cdtre Dumnezeu (23, 12—31).
Dacd rugdciunea contemplativd este explicatd de Teolipt printr-o exe-
gezd anagogicd despre Adam si Eva dinainte de cadere, psalmodia —
dialog al gendirii cu Dumnezeu supravegheat de atentia treazd a
mintii (23, 32, 34, 35 etc.) — este aprofundatda cu ajutorul unei exege-
ze mistagogice a episodului biblic al ucenicilor Luca si Cleopa in
drum spre Emaos (23, 32—48). Pentru Teolipt citirea cu atentie a Psal-
tirii si meditarea asupra Scripturilor au o importanida egald cu rugé-
ciunea lui Iisus. Scopul lor nu este o inielegere intelectuald a textu-
lui, ci hranirea sufletuiui, introducerea si salasluirea lui Hristos in
casa sufletului prin virtufile care vin din ' implinirea poruncilor (23,
46—47, 41—42), adica imitarea vietuirii Sale pamaéantesti, si in primul
rand a negrditei Sale smerenii. Un rol decisiv il are in aceasta medi-
tarea la misterul sldvitei kenoze si sdrdcii fdcdtoare de bogdfie aré-
tate in Intruparea si Patima Sa (23, 43—45). Si Teolipt isi incheie
ac2st ullim cuvéant duhowvnicesc al sau cu o explicaiie mistagogicd a
misterului Botezului lui Hristos (23, 49—5£) ca paradigma a intregii
vici{i duhovnicesii sau a etapelor urcusului ascetico-mistic spre Dum-
nezeu: cufundarea si iesirea din Iordan e simbolul virtutii morale, ce-
rurile deschise sugereaza contemplafia naturala, iar Duhul coborand
pe te Fiul si glasul Tatdlui sunt inifierea in misterul ,theologhi=i" (23,
52), cu alte cuvinte al relatiilor treimice dintre Tatdl, Fiul si Duhul:
Tatal ca Nascator al Fiului si Purcezator al Duhului, Care purcede din
Tatal si se oglindeste in Fiul (23, 54—5Z). Duhul se oglindeste in Fiul,
nu purcede din Fiul, de aceea bdtranul mitropolit Teolipt — care in
1275 ca ténar diacon madrturisise credinta ortodoxd in Sfanta Treime
in fata lui Mihail VIII Paleologul protestand impotriva lui Filioque ca
o ,deformare a Scripturilor” — o averlizeaza in 1322, dupa aproape
o jumdtate de secol, pe Irina/Evloghia sd se fereascd cu toatd hota-
rarea si energia de Filloque, ,adaosul italian care tulbura curgerea cu-
rata a theologhiei” (23, 55). Datd fiind in Ortodoxie relatia intima din-
tre teologie si spiritualitate, faptul ca Teolipt isi incheie un cuvant
duhovnicesc cu un scurt rezumat al invaldturii ortodoxe despre Trei-
me nu este o surpriza.

Pana pe patul de moarte Teolipt n-a incetat sa poarte de grija
atat d» comuniiatea sa din Filadelfia asediatd, cat si de fiicele sale
duhovnicesti din Constantinopol. Ultimele sale epistole ni-1 aratd me-
diind conflictul dintre egumena Irina/Evlogaia si maica Agathonixi.
Incé tinerei egumene cu temperament vulcanic, voluntar si autoritar
— Irina/Evloghia avea pe atunci 31 de ani — Teolipt ii reproseaza
irascibilitatea si lipsa de rédbdare si deprimarea, aducandu-i aminte cu

insisten{a ca monahului i se cere infranare si rdabdare: prin ostenel’le
de bundvoie ale ascezei infranérii acesta trebuie sa@ biruie pldcerile
trupului, iar prin rébdarea necazurilor fard voie sd invingd durerile
si irascibilitatea sufletului; asa cum din cremenea lovita tasnesc scan-

e e e e
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tei, tot asa din sufletul curat incercat de necazuri se revarsd Iumind
si devine intreg lumind (Ep. 2, 5; 3, 6. 12; 5, 2), Incercald de supdirari
venite de la semeni, Irina/Evioghia nici nu trebuie s& rdspunda cu
acseasi monedd razbunéndu-se meschin, nici nu trebuie sd se descu-
rajeze, ci sa se bucure (Ep. 2, 15. 10). I se aducz de asemenea aminte
ch irchuie sd-si vanda toate averile (Ep. 3, 7-—8) si sd evite intalnirile
ca fratii si rudele (Ep. 3, 8—I1C). Omul dupéd Dumnezeu e plamadit din
infranare si rabdare (Ep. 3, 6), din virtuti si necazuri care necdjesc
trupul, dar veselesc si odihnesc sufletul pregétindu-l peniru odihna
eshatologicd din viata zilei a opia (Ep. 5, 2—3).

Din ultimii ani ai vietii Iui Teolipt par a dala si cele cateva fru-
moase compozilil imnografice care fac sluzie la bdtranefe si apropie-
rea morlii; este vorba de trei canoane: doud canoane de strdpungerea
inimii (ca:anictice}: unul de poc&intd, iar altul cu acrostih alfabeiic
despre a Doua venire si Judecata de Apoi, si, mai ales, splendidul pa-
ractis isihast al Numelui lui Iisus, dezvoltat, asa cum aratd titlul san
manuscris, lntr-o adevdrald ,randuiald a trezviei si spédlarii mintii
[akolouthia nepseos kal nipseos nous] prin repetarea neconte-
nitd a Numelui ivi lisus cel infricosdtor peniru demoni dar prea-
dujce si méantuitor pentru noi, rdnduiald pe care cel ce o parcurge in
fiecare zi va trdi netulburat de demoni, cim am cunoscut din expe-
riente“. Ace't paraclis este de fapt o itldaniuire de variate formule de
rugédciune a lui lisus, diferite de formula standard — ,Doamne, lisus
Hrisioase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-méd!* -— folositd in metoda
psiho-fizicd: ele sugereazd astfel cé& isihasmul lui Teolipt era diferit
de cet al lui Nichifor din Singurétate si de al isihastilor athoniii din
secolul XIV.

Cu acesta ajungem la che-tiunea evaludrii specificului invaia-
turii acetico-mistice si a isihasmului lui Teolipt, chestiune atinsd deja
indirect atunci cédnd am discutat problema istoricd a filialiei sale du-
movnicesti: a iost Lau nu Teolipt ucenicul lui Nichifor ssihastul si un
precursor direct al lui Grigorie Palama? Am vazut atunci cd opiniile
specialistilor se impart. Intrebarea care e pune acum este urmitoa-
rea: cste isihasmul lui Trolipt identic ori mdacar inrudit cu isihasmul
athonit al lui Nichifor si Palama?

Publicand lista scrierilor lui Teolipt din Otiob, gr. 405, dar con-
siderdnd ,prematurd” o judecatd asupra gandirii lui, care nu i se pa-
rea ,un «pirit original”, Jean Gouillard cerea ircad din 1946 un stidiu
prealabil al ,trasaturilor care-l inrudesc" si disting ,de scoala isihas-
td*, studiu care s& incerce o ,confruntare do docirine” ca reprezen-
tantii acestei scoli’>. Acesi necesar studiu al scrierilor cu coniinut isi-
hast (Cuvintele duhovnicesti 1, 2, 6 si 23) ale lui Teolipt in confrun-
tare cu cele ale isihastilor contemporani lui (mai ales cu Nichifor)
avea sé fir facut (direct dupd manuscris) patruzeci de ani mai tarzin

.de Antonio Rigo. Intr-un amplu studin istoric si doctrinar fundamen-

5. Cf. articolul citat (nota 1}, col. 341.
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tal, de remarcabild finele si rigoare, tandrul bizantinolog italian a su-
pus in 1987 unui atent examen critic sursele traditionale despre Teo-
lipt si dectrina sa ascetico-spirituald, Concluziile acestei fine analize-
pun la indoiald interpretarea tradifionalda care vede o filiatie directa
si o continuitate liniara directd, ba chiar identitate perfectd de doctri-
na spirituald intre Nichifor — Teolipt — Palama, argumentdnd in fa--
voarea unei viziuni mai degraba diferentiate si discon.inue, policentri-
cd, cu privire la isihasmul bizantin din secolul XIV. Acesta n-a fosi,
cum bine aratd savantul italian, o singuréd scoald compactd, ¢i un fas-
cicol de grupdri, personalitati si curente fiecare cu specificul propriu
care trebuie sesizat prin analize difere~tiatoare. iar nu prin analoqii
facile care stabilesc retroactiv continuitati nivelatoare si nereveia-
toare. In ce-] priveste pe Teolipt, concluziile care trebuie refjinute
sunt urmadtoarele.

#Adresate nu unor isihasti, ci unei monahii dintr-o mands-
tire chinoviala, scrierile sale, desi insistda adeseori asupra unor
anumite noliuni dragi tradiliei i:ihaste (nepsis, mneme Theou
etc.), nu mai pol fi aldturate spiritualitdtii contemporane a isi-
hasmului athonit. Referinfele la rugdciunea lui lisus sunt inci-
dentale si chiar si acest lucru ni se pare semnificativ daca ne
aminlim cd suslinatorii unei atare practici tind sd-i impleteasca
laud= nelimitate. La Teolipt lipseste de altfel ca totul orice alu-
zie la tehnicile psiho-somatice care au avut in pretinsul sdu po-
vetuitor. Nichifor Athonitul, un propagator convins. Aceasta ne-
terogenitate a lui Teolipt fald de formele de spiritualitate mai
populare ale epocii explicd probabil absenia operelor sale din
manuscrisele cu coniinut neptico-duhovnicesc ale secolului XIV:
in timp ce opusculele lui Nichifor si Pseudo-Simeon erau reco-
piate in zeci si zeci de codice, tralatele mitropolitului Filadelfiei
se conserva intr-un numar foarte limitat de manuscrise. Evident,
monahii isihasti citeau alte lucruri. In ce priveste rugdciunea,
Teolipt isi fixa alentia nu asupra metodelor sau asupra practicii
ei exterioare, ci asupra procesului ei interior, Invatatura sa des-
pre reconversia puterilor psihice, schifald numal in textele «teh-
nice» isihaste, va vedea in Grigorie Palama, ucenicul lui Teolipt,
dupa spusele lui Filotei Kokkinos, un continuator valid. Invéata-
tura ascetico-spirituald a lui Teolipt se insereazd tolusi in marea
traditie isihastd de ascendentd evagriand st ar fi, dupd parerea
noastrd, o eroare a voi sa o citim numai ca moment ce antici-

peazd nemijlocit isihasmul athonit. Dacd e o influentd c2 meritd

relevata la Teolipt e cea a lui Simeon Noul Teolog“®.

Diac. [IOAN 1. ICA jr..

6. A, RIGO, art, citat (nota 1), p. 199—200. .
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DIMENSIUNEA SOCIAL-CULTURALA SI IMPORTANTA EI
FENTRU INTELEGEREA PROBLEMATICII FEMININE
IN BISERICA ORTODOXA

Teologia contemporana este de acord in a recuncaste faptul ca locul
si rolul femeii in Bisericd constituie una din temele, care de-a lungul is-
toriei, au stat sub influenta generali a moedului cum a fost priviti proble-
matica femining in cadrul societiifii. Din acest motiv, pentru interpretarea
corecti a unor texte biblice referitoare la situatia femeii, suntem obligati
si acordadm atentia cuvenitd mediului soclal-cultural, in care s-a discutat
problema femeii atat in Vechinl cat si in Noul Testament. Tinand cont de
importanta factorului social-cultural pentru enuntarea biblicd §i mai tar-
ziu patristicid a problematicii feminine in Bisericd, noi suntem obligati
sé amintim faptul ¢ autcrii cérfilor biblice nu s-au considerat referma-
teri sociali, ¢i au incercat, in ambianta unei ordini sociale existente si pe
care, in buni misuri, au respectat-o, si ofere solutii confecrme cu Reve-
latia. In czdrul comunitatii crestine au existat de la inceput unele suspen-
déri, de facturd internd, ale rigorilor sociale in curs. Desi ordinea mo-
rald a crestinismului a fost diferitd de ordinea sociala §i morald a timpu-
lui, comunitatile crestine au fost silite, in unele aspecte, la anumite com-
promisuri. Deja Noul Testament oferd crestinilor primele modele de im-
preund vietuire in rapcrt cu statul, cu sirdinii sau in ceea ce priveste
raportul din cadrul familiei (Col. 3, 18 u). Faptul ci adevarul evanghelic
a fost prezentat in circumstantele sccial-culturale ale lccului si timpului
nu mai mird astizi pe nimeni, pentru ¢d Evanghelia a imbracat totdeauna
formele culturale ale epocii. Rolul hermeneuticii biblice rdméne insd accia
de a face o distinctie clara intre adeviarul revelat si formele lui ccntextusle
de prezentare.

1. Locul femeii in Noul Testament.

a. — Atitudinea lui lisus fatd de femeie.

De la inceput trebuie subliniat faptul ci lisus a trecut peste multe
din tabu-urile social-culturale ale timpului S3u. El si-a socat ucenicii dis-
cutind cu femeia Samarineancd (In. 4, 27) i a dovedit curaj si originali-
tate fati de femeia pidcitoasd, rostind celebra sentinti: ,Cine dintre wvol
este fard de p#cat s arunce cel dintdi cu piatra” (In. 8, 7). In casa lui
Simon fariseul, lisus isi surprinde auditoriu prin atitudinea fati de p#ca-
toasa care i-a uns picicarele cu mir si cireia i se adreseazi cu cuvintele:
olertate ifi sunt picatele” (Ic. 7, 48). lisus merge mai departe In aparares
femeii, afirmand c& oriunde se va vesti Evanghelia va fi istorisiti si fapta
ei (Mc. 14, 9). Cu deosebiti solicitudine, lisus asculti mirturisirea femei-
lor. Cananeanca din partile Tirului il face atent asupra necesitatilor spi-
rituale ale paganilor (Mc. 7, 28; Mt. 15, 27). Marturisirea Martei: , Tu esti
Hristosul, Fiul lui Dumnezeu® (In. 11, 27) st alituri de cea a apostolului
Petru, facuti in Cezareea lui Filip (Mt. 16, 16).
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Demn de remarcat pentru tema noastrd este atitudinea lui Iisus
fatd de Marta si Maria, surorile lui Lazir. Maria s-a asezat la picioarele
Invatitorului, pentru a-i asculta si savura cuvintele (Le. 10, 39), in timp
ce Marta era preocupaté si absorbiti de grijile ce le implica prezenta oas-
petilor. Cand Marta s-a simftit p#rdsitd si lésatd singurd cu intreaga
muncd, a ciutat intelegere si ajutor la Iisus, care-i raspunde: ,dar un
singur lucru trebuieste. Maria si-a ales partea cea buni, care nu i se va
lua* (Le. 10, 42). Decizia lui lisus, intre misiunea traditionald a femeii,
care o ageza la bucatiirie si rolul necunoscut si surprinziitor in iudaism
al femeii-ucenic, era cu totul noué. Aici nu este vorba doar de o tolerare,
ci de o schimbare a situatiei femeii, care primeste accesul la invitatura.
Comportamentul lui Iisus marcheazi un nou inceput pentru femeie, fapt
ce ar trebui si stimuleze o reconsiderare a lccului si a misiunii ei in Bi-
sericd. Iisus a acceptat, contra obiceiului epocii, femei alaturi de barbati
ca ucenici,! anun{dnd prin atitudinea sa o noua intelegere a rolului fe-
meii in crestinism. De asemenea, fatd de o femeie si in plus o samari-
necanci pécitoasd, Iisus se prezinta ca fiind El insusi Mesia (In. 4, 26) si-i
descepera taina inchinarii ,,in duh si adevar” (In. 4, 23-24).

Provecant pentru acel timp este si faptul cd un grup de femei ur-
meazi si sprijind financiar misiunea lui Iisus (Le. 8, 1-3)’. Ele isi urmeazi
Invitatorul si-L slujese, iar in timpul patimilor Il insotesc, pas cu pas,
péna la momentul culminant al rastignirii, asistdnd la sfarsitul injositor
al lui Iisus (Mt. 27, 55; Lec. 23, 27). Dintre cei doisprezece apostoli, doar
lIoan s-a gasit la picicarele crucii. Aceleasi femei, care L-au urmat in
activitatea pamanteascd, iau parte si la coborirea de pe cruce, la depu-
nerea in mermént si tot ele sunt primele care au primit favoarea de a-L
fi vazut pe lisus cel inviat. Maria Magdalena si insofitoarele ei sunt tri-
mise apci la apostoli pentru a anunta invierea Domnului (Mt. 28, 10;
In. 20, 1—7).

Cuvintele, actele si gesturile lui Iisus sunt mérturii ale faptului ci El
nu S-a ldsat impresionat de contextul sccial-cultural al timpului siu.
Feptele si cuvintele Sale pot fi socotite un protest contra ordinii sociale
existente si, de asemenea, un act de aparare a femeii gi a situfirii ei in
sfera egalitdtii cu barbatul. Omului, in bipclara sa existenti (barbat si
feme'e), Iisus ii oferd dragostea Sa si-1 acceptd in cercul apropiatilor
Sai. Biserica Ivi Dumnezeu se naste din comuniunea tuturor celor ce cred
si méirturisese pe Iisus. ,Tofi acestia stdruiau in rugiciune si in cereri,
impreund cu femeile si cu Maria, mama lui Iisus si cu fratii lui* (F. Ap.
1, 14).

b. — Atitudinea Sf. Apostol Pavel.

In cercul cunoscutilor Sf. Pavel sunt mentionate mai multe femci,
care au jucat un rol important in viata comunitatilor crestine. Lidia, ,te-

1 Savva Agouridis, Die Frau und die kirchliche Diemste — ein exegeti-
scher Beitrag zum Neuen Testament, Internationale Kirchliche Zeitschrift (1KZ),
Bern, 28 Jhg., April-Juni 1998, Heft 2, p. B6—87.

2 Savva Agouridis, art. cit., p. 8¢—85.
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mitoarea de Dumnezeu® (F. Ap. 16, 14), pune la dispozitia lui Pavel si a
misiunii conduse de el, casa ei din Filipi (F. Ap. 16, 15). Evedia i Syn-
tichia (Filip. 4, 2), ,impreund lucridtoare” ale lui Pavel pentiru Evanghe-
lie, at un rol de conducere in comunitate® Febe ,este diaconita Bisericii
din Chenhreea“ (Rom. 16, 1), Priseila (Rom. 16, 3), Maria, Iunia (Rom.
16, 8—7) sunt femei cu ,,vazi intre apostoli®, iar Trifena, Trifcsa, Persida
sau mama lui Ruf (Rom. 16, 12—13) ca si multe altele sunt persocanz, care
se bucurd de atentie in viata Bisericii lui Hristos §i pentru care apestolul
Pavel are ¢ deosebitd stima.’

Cu toate acestea, cdteva texte pauline au servit in exegeza crestind
celor ce susiineau subordonarea femeii fatid de barbat. De la Parintii Bise-
ricii, p&na la unii dintre exegetii contemporani au existat copinii ce vid
in Sf. Pavel un apostol al subordonarii femeii fatd de barbat’® In deosebi,
pericopele din Efeseni 5, 21—33; 1 Corinteni 11, 2—16; 14, 26—30 si I Ti-
motei 2, 8—14 51 mai ales cateva texte izolate de contextul lor, cum ar
fi ,femeia si se {eami de barbat* (Efes. 5, 33); ,barbatul este cap fe-
meii* (Efes. 5, 23), ,femeile si se supuni barbatilor lor* (Efes. 5, 22) sau
femeile si tacd in bisericd* (I Cor. 14, 34) au fost aduse, fara o analizi
contextuald criticd, drept argumente ale mentinerii unei opinii referi-
toare la infericritatea femeii. Contextul social al epocii sau dispozitiile ra-
binice cu privire la rolul femeii in familie si participarea ei la cult n-au
fost luate in considerare la citarea sau interpretarea textelor amintite.
La aceastd omitere, cu serioase ccnsecinte exegetice, s-a adiugat fap-
tul ¢4 unele din textele citate sunt obscure §i privite cu rezerve din partea
criticii textulud, iar argumentele teologice, in forma in care sunt invo-
cate, sunt dependente, adeseori, de obiceiurile si moravurile epocii® De
asemenea, astdzi se acceptd faptul cd Si. Pavel s-a servit de cutuma tim-
pului, ca parte a contextulul social-cultural, la prezentarea adevirului
evanghelic. Este vorba aici de un tipic ewemplu de ineulturare a Evan-
gheliei. Apostolul foleseste structurile social-culiurale existente ca mij-
loace de comunicare a Revelatiel. In ordinea social-culturald a timpului
51 pe care o respects, apostolul vestegte decoperirea primitd, fatd de care
se straduieste si menifeste fidelitate. In structurile vechi este turnat
spiritul cel nou al Evangheliei lui Hristos cu convingerea cd aresta va
aduce dupi sine transformarea configuragiilor sociale.

Ca o observatie generala, trebuie si amintim faptul ci pericopele in
discutie privese indemnuri si sfaturi pastorale, legate de viata de famil'e
si comportarea in timpul adunéarilor de cult. Apostolul se adreseazi unor

3 Savva Agouridis art. eit., p. 88—89; Deja Sf. loan Hrisostom, Omil, 13, 3
la Filipeni, PG 62, 279 atribuia celor doui femei din Filipi, Evedia si Sintichia, un
rol de cond:reere in comunitates din orag.

4 Referitor la rodul femeli In Noul Testament a se vedea S. Agouridis, art.
¢it, p. 83—93 si Evanthia Adamtziloglon, Die Frauen in der Jiijjerschaft Jesu nach
der Redaktiomsarbeit von Lukas, Orthodoxes Forum, 13 Jhr., 1999, Heft 2, p. 151-16%,

5 V. Kesich si-a intitulat articolul Saint Paul Antifemeinist or Liberator?,
S5f. Viadimir's Theological Quartely, 3/1977, p. 123—147.

6 Anca Manolache, Problematica feminind in Biserica lui Hristos, Timisoara,
1994, p. 73—87. in special p. 76—87 referitoare la antropologia paulini.
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crestini proveniti din mediul iudeo-elenistic sau cel al lumil greco-ro-
mane, care triiesc In situatii contextusle foarte precise. Corintul si Efesul,
crage prospere ale antichitifii, sunt cunoscute prin lipsa lor de discipling,
care cauzeazi griji apostolului Pavel. In aceste conditii, crestinii din cele
doud metrcpole sunt indemnati sd dea, prin ajutorul Duhulvi Sfant, un
ncu sens existentei lor in Hristos. Dar, cea mai mare preccupare a aposto-
lului réméne reinircducerea ordinii si a linistii in adunérile liturgice.”

In pericopa I Corinteni 11, 3-15 ne gasim in fata unor dificuitati de
interpretare. Sf. Pavel face uz de obiceiurile timpului siu, din care isi
alege argumcnte logice, pe care isi sprijind afirmatiile referitcare la ra-
pertul dintre femeie si barbat in adunarile liturgice. El porneste de la
realitdiile scciale si de la o ordine stabilitd si acceptatd de sccietatea cpo-
cii sale. Aldturi de aceste datini, care reflectd cutuma timpului, apostolul
pune in evidentd si o ordine sau o ierarhie a autoritatii spirituale - Dum-
nezeu, Hristos, bdrbat, femele - care irebuie privitd si interpretati prin
prisma apartencniasi noastre, in alteritatea barbat-femeie, i Hristos.
gl prin El lui Dumnezeu.

In versstul 3 al capitolului 11: ,Hristos este capul barbatuiui, bdr-
batul capul femeii, iar Dumnezeu este capul lai Hritstos”, suvbstantivul cap
(kephclé) nu insemneazéd neapirat putere si stipinire, ci, mai degrabi,
are sensul de sursd sau obarsie. Asa dupd cum am amintit, alei este verba
de o ordine (taxis) sau de o ierarhie in sanul Sfintei Treimi si a familiei
crestine si in acest caz cuvantul ordine-ierarhie nu este cgal cu supunere.
Aceastd judecatd se sprijind, dupd opinia episcopului Kallistos Ware, pe
relatia perscanelor Sf. Treimi, care a fost luatd de Sf. Pavel ca modal
al relatiel barbat-femeie in cadrul {familiei crestine. Cand apostolul! afir-
mi cid ,Dumnezeu este capul lui Hristos", el nu are in vedere o subor-
donare a lui Hristcs fatd de Tatdl. In anturajul Sf. Treimi existd o irrar-
hie, in cadrul céreia Tatdl cste prima persoani, iar Fiul si Duhul Sfant
sunt a doua si a trcia persoand. In Sfanta Treime, Tatil este arché, prin-
cipiul, cauza, sursa si aceasti ordine este ireversibila. In acelasi timp insa,
perscanele Sf. Treimi sunt egale intre ele, iar in interiorul divinititii nu
existi subordcnare. Episcopul Kallistos considerd cd Sf. Pavel vede in-
launtrul familiel crestine o anumitd paraleld sau o similitudine cu re-
latia dintre Tatidl si Fiul, iar aceasta nu implica in nici un caz o inferio-
ritate a fomeii fata de barbat.®

Veeatia emului este reflectarea slavei lul Dumnezeu. Sf. Pavel cere
atdt birbatiler cit si femeilor ca in adunarile liturgice si respecte ran-
duiala stabilitd si aduce in sprijimul pretenfiel sale argumente logice,

7 Anza Manolache, op. cit., p. 80-81; Sabin Verzan, Epistola intiia c4tre Timo-
tei a Sf. Apostc] Pavcl, Studii Teologice, 4/1988, p. 27-28.

2 Mgr. Kallistcs Ware, Homme, femme et prétrise da Christ, in Elisaboth
Behr-Sigel, Mgr. Kailistcs Ware L'ordination de femmes dans lEghse orthodoxe,
Cerf. Paris 1998, p. 80—81; Urs von Arx, Die Zweitgeschlechtigkeit des Mcenschen
in schipfungsiheclogischer und ChI‘lSatOID"l.SCh sotcnologLschc_r Perspaktwe IKZ, 1833,
Helft 2, p. 110.

ezig T arrivef - 2



STUDII si ARTICOLE 115

bazate pe obiceiurile timpului 5i ordinea naturald (11, 13—186). Cu aceasti
cenditie, femeia poate profefli in adundrile liturgice si aceasta inser-
neazd ci ea poate lua parte in mod activ la edificarea trupului lui Hris-
tos, una din cele mai elevate activititi ale Bisericii. Valul amintit de Sf.
Pavel nu este semnul supunerii gntologice, ¢i al unei autoritati spirituale
a timpului. Ambii, atat barbatul cat si femeia, sunt membri ai trupului
lui Hristes: ,,in Domnul nici feme’a fara de barbat si nici barbatul fara fe-
meie. Ciici daca femeia este din barbat, tot asa si birbatul este din fe-
meie si toate sunt de la Dumnezeu® (I Cor. 11, 10—11). Pe aceasti egali-
late si unitate in Domnul cade accentul. Si. Ioan Hrisostom vede in ver-
sctul 11 al acestei pericope cheia interpretirii si considerd ca& atat bar-
batul cat si femeia sunt adusi la existen}{a prin colaborarea celor d¢i’ Pa-
vel recurge si de data aceasta la un compromis intre egalitatea neamulii
cmenesc ca argument teclogic i obiceiul contextual, ajungénd la con-
cluzia cd atit barbatul cit si femeia pot profeti, dacii respectd ordinea
stabilitd si specifica genului.

In I Corinteni 14, 26—40, Pavel se adreseazd crestinilce din Corint,
mentionand importanta vorbirii in limbi i a profetfiei, alaturi de rugi-
ciune si cantarile de psalmi din timpul adundrilor Liturgice. El incearcd
si a‘ci sA stabileascd o ordine al cirei criteriu este ,zidirea suflebeasca”
(v. 26) si deoreste ca viata in comunitatea bisericeascd si fie caracterizatd
prin ,rénduiald" (v. 40), ,céici Dumnezeu nu este un Dumnezeu al necran-
duielii, ci al pacii® (v. 33). In privin{a versetelor 34—35, critica manifesti
inndc;(;eli referitoare la paternitatea lor sau al locului pe care-1 ccupi as-
tazi.

Pe nci ne intereseazi insd aici celebra expresie mulieri taceant in
ecclesio (I Cer. 14, 34), citatd atit de des de partizanii unei interpretiri
defavorabile femeii. In eontextul discutabil, in ecare exegeza moderni a
asezat sintagma referitoare la interzicerea femeii de a vorbi in adunirile
de cult, trebule s rcevnoastem ¢d ea a pierdut mult din credibilitatea ce
i s-a acordat timp indelungat in Bisericd. In afard de aceasta, sintagma
amintitd este incomodé prin opozitie cu prescripiia concretd din I Cer. 11,
10, unde Pavel recomands femeli si respecte, in cazul profetiei, randu-
iala prevazutd de cutuma timpului. Formularea mulieri tazeant in eccle-
sig trebuie infeleasi mai degrabi ca o atentionare adresatd femecilor, de-
cit ca o interzicerc de a lua parte activd la zidirea sufleteascid a comu-
nitatii in timpul adunirilor liturgice. Expresia doreste si evite dezor-
dinea din timpul serviciilor divine. Ea nu poate insemna aici interdiciia
femeii de a verbi in adunfrile de cult, ei atunei cand face acest lucru, ca
trebuie si-1 facd cv o anumitd decentd, asa cum a fost sfiatuitd in I Cor.
11, 54, tocmai pentru a nu deranja ordinea ce {rebuie si domneascid in
timpul adunérilor liturgice. Pentru aceastd interpretare ne incurajeazd
si Sf. Ioan Hrisostom, care considerd ci aici Sf. Pavel vizeazi flecareals,
manifestirile zgomotoase §i deranjante péna la iritare, care pot imbriza

9 Sf. Ioan Hrisosztom, Hom. 15, 3 in Genesis, PG 53, 122, '
10 Elisabeth Behr-Sigel Le ministére de la femme dens U'Eglise, Cerf, Paris,
1987, p. 75; A. Manolache, op. cit., p. 84, nota 84.
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chiar o formi de pietate falsi in cadrul cultului" La aceasti parere, in-
terpretul Sf. Pavel ajunge pentru ci el stie i pe timpul apostolului exis-
tau birbati si femei, care profeteau, cici pe atunci si femeile avean acest
dar al harului, precum fiicele lui Filip ea si altele inainte si dupa ele.”
Dar acest lucru este bine cunoscut in Biserica primelor secole. Sf. Irineu
al Lyonului afirm#, de asemenea, cd pe timpul lui Pavel femcile vor-
beau In Bisericd: ,In epistola sa ciitre corinteni, Pavel a vorbit detaliat

despre darul profetic si a amintit in acest sens bérbati si femei®.?

Fard intentia de a schimba ordinea sociald existentd, apostolul in-
cearcd o schimbare interni in cadrul comunitatii crest'ne. Subordonarea
femeii, atdt de normalad in societatea antici, este respectath In formai, dar
este revelutionati in continut. In acest fel, Pavel dorea si pistreze un
echilibru intre ordinea crestind si cea sociala. Barbatul, imitind pe Hris-
tos, care se jertfeste pentru Bisericd din dragoste pentru ea, este indem-
nat de apostel la sacrificiu si iubire fatd de femeie. Limbajul, expresiiie
tipice culturii antice sunt pastrate in unele cazuri, dar confinutul este
nou. Subordonarea femeii nu apartine ontologicului, ¢i devine In Hristos
o autoritate spiritualad gi o ierarhie (ordine) plind de iubire si respect re-
ciproc. Ordinea noud, chiar dacd se exprimi prin intermediul unor forme
si configuratii lexicale vechi, ce apartin cultului iudaic si culturii iudeo-
elene, este de necontestat in privinta sensului ce-1 impune In comunitatea
erestind. Indemmnurile si sfaturile pastorale oferite corintenilor se referi
la toti, barbati si feme’, ca alcituind trupul lui Hristos, in care dom-
neste comuniunea de persoane ce suntt vnite prin darul Duhului Sfant.* In
Biserica, vechile forme, simboluri, obiceiuri si mentalititi ce reprezinta
lumea veche au primit un sens nou, eliberind camenii de diferentele subar-
donirii umilitoare. Deci, la interpretarea acestor texte, noi nu putem
pierde din vedere imaginea paulind a Bisericii ea truop al lui Hristos, in
care to{i membrii sunt egali. In afara acestui fapt, Pavel ne lasi si inte-
legem ¢3 el dear atunci este impotriva ca femeia s3 vorbeased in adunii-
rile de cult, cdnd acest lucru nu contribuie la ,zidirea sufleteascd”, nu se
iace in ,bund randuiald” sau dupa ,cuviin{d“. Nol suntem obligati si in-
terpretim pericopa I Cor. 14, 26-40 dupé criteriile pauline si s3 ne ferima
de a-i acorda o importantid mai mare decat i-a oferit-o Pavel insusi. Alcl
este vorba de o aliniere in cadrul serviciului liturgic si nu de o subordo-
nare principiala a femeii fata de barbat."”

Pericopa I Timotei 2, 9-15 trateazid comportamentul femeilor in tim-
pul adunirilor de cult. Este vizata aici direct o grupd de femei bogate,

11 Sf. Ioan Hriscatom PG 53 543: Els. Behr-Sigel, op. eit. p 76.

12 Sf. Ioan Hrisostom, PG 61. 216; Haye van der Meer, Priestertum der Frau?
Quaestiones Dispuiatae, Freiburg, Basel, Wien, 1969, p. 77. Autorul trateazi in ama-
nunte problema la Sfintil Parinti. Cele mai multe citate au fost luate dupd tradu-
cerea lui H. v. der Meer.

13 Sf. Irinen PG 7, 891; Bibliothek der Kirchenviiter (BKV), Irenius I, Miin-
chen. 1812, p. 245.

14 Elis. Behr-Sigel, op. cit., p. 76.

15 H. v, der Meer, op. cit., p. 30. e e J O T T
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care prin imbriciminta lor bizard si nepotriviti cu adunirile liturgice,
prin coafura extravaganti gi bijuteriile pe care le etalau deranjau ordi-
nea si buna desfigurare a serviciillor divine. Acestora le este recoman-
dati mecdestia si Impodobirea cu fapte bune (v. 8—10); le este interzis
de a invata pe al{ii sau si exercite vreo autoritate asupra barbatului (v.
12). Ca argument in sprijinul acestet afirmatii este adusa istoria creatizsi
cmului, amintind faptul cd Adam a fost creat mai intai, iar améigirea a
venit prin femeie (v. 13---14). Femeia Insi isi va céstiga méantuirea prin
nastere de prunci, credintd, dragoste si dacd traieste in sfinfenie (v. 15).
Din ncu, Sf. Ioan Hrisostom, acest admirabil interpret al Sf. Pavel, ne
vine in ajutor, mijlccindu-ne imaginea unor comunitaji ale caror servi-
cii divine erav tulburate i pe timpul sdu de anumite manifestiri nepotri-
vite ale unor femei. El descrie aceasti situatie dupé cum urmeazéd: Atunci,
pe timpul lui Pavel, femeile au tdcut intr-adevir, acum insi este foarte
multi gilagie, mai mult decét in piafd sau in baile publice. Dar, Pavel
spune nu numai ci femeile trebuie si tacd in legiturd cu lucrurile zil-
nice, ci si in cele spirituale. El spune, in afard de aceasta ci ele nu trebuie
sd invete (pe altii n.n.) pentru a le tiia crice posibilitate de a vorbi. Pen-
tru ¢d genul feminin este intr-un fel vorbaret (flecdret); din acest meotiv,
el nu-i permite nicidecum sé ajungi la cuvant“.”

Pentru noi devine din ce in ce mai evident de ce femeia nu poate
invata pe alfii. Deja pe timpul apostolului ca si mai tarziu pe timpul Sf.
Ioan Hriscstom, anumite grupe de femei prezentau, prin comportarea lor,
un pericol pentru ordinea desfisurarii serviciului divin. Foarte probabil
cid in unele comunitati, incomoedarea serviciului liturgic a devenit atit de
supdaratoare, incdt o misurd radicald in aceastd privintd a apirut ca nece-
sara si singura salvare a randuielii cultice. In aceste imprejurari si ,pen-
tru a tdia orice posibilitate femeii de a vorbi*, Pavel ii interzice de a in-
vata pe alfii si de a excrsa orice hegemonie asupra barbatului. O astfel
de masurs era in epcca lui Pavel si sceletatea timpului ceva de Ia sine
inteles,” dar ea este in contradiciie cu I Corinteni 11, 5u. Au existat insd
gi exceptii. Fericitul Ieronim recunoaste ci in epoca sa existau femei su-
perioare barbatilor lor si nu fard o oarccare ircnie, el afirmi ci lasé la
judecata cititorilor ,dacd aceste femei trebuie si domine pe barbatii lor
sau si se tzamai de ei“.”® Noul Testament (Rom. 16; Filip. 4, 2) si literatura
patristicaA de mai térziu ne oferd texte care relateazd despre femei ce
detin functii de réspundere in comunititile cregtine. Chiar 5f. Ioan Hri-
sostem afirmi, in una din omiliile sale la Epistola cétre Filipeni, cu refa-
rire la Evod’a si Syntichia ¢i ,aceste femei constituiau conducerea Bise-
ricii de acalo®.® :

Exegeza moderna aduce femeile vizate in versetul 9 in legaturd ca
viaduvele amintite in I Tim. 5, 6.13u, care prin riticirea lor au introdus

16 Sf. Ioan Hriscstom, Homil. 9, 1 la I Tim. PG 62, 543 u; H. v. der Meer,
op. cit., p. 4. -

17 Urs von Arx.art. cit., p. 104—105.

18 For. Iercnim, PL 26, 536 u; H. v. der Meer, op. cit., p. 82,

19 Sf. Ioan Hrisostom, Homil. 13, 3 la Filipeni, PG 62, 279.
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dezordine in comunitate. Astizi se incearcd o nuantare a acestel teme,
reduciind interdictia de a invita la anumite grupce de femei. Aceasta opi-
nie se byzeazi, in parte, pe textul din Tit 2, 3-5, unde se reccomanda fa-
meilor In virsta si deprindd pe cele tinere cu obligatiile lor in familie®
dar si pe serviciile de raspundere, pe care le-au avut femeile de la in-
ceput in comunititile crestine (Rom. 16; Filip. 4, 2). Cine-si ia cobcsezia
sa se informeze asupra situatiei femeii in antichitate, acela observa ime-
diat o anumitd paraleld, chiar o anumitd similitudine intre unele din
afirmatiile Sf. Pavcel, pe de o parte si lccul pe care-l ocupd femeia in iu-
daism si In societatea timpului siu, pe de alta parte. Este vorba aici de
mediul ccntextual precis sau de realitatea istorica si seciali a epecii.

Interpretarea pericopei I Tim. 2, 9-15 este in mare parte de acord
in a vedea aici influenta contextului social-cultural ca si scopul epistolai
de a combate anumite invajaturi gresite cu privire la femeie, cisitorie,
tamilie sau la preereatie? Accentuarea maternititii se inscrie in concepiia
referitoare la rolul femeii in sccietatea timpului, dar functia ei bicleogica
nu poate fi privitd ca singura ei vocatie. Deja fericitul Ieronim considera
ci lemeia peoate avea sl un alt rol decit acela al ,nasterii de copii”, fapt
ce ar ridica-o la egalitatea cu birbatul: ,Atita timp cit femeia traieste
pentru nasiere (de copii), existd intre ea si biarbat aceeasi diferentd e
intre trup si suflet; dacsi ea doreste inss si serveascd mai mult lui Hris-
tos decat lumii, atunci ea inceteazd de a mai fi femele, se va numi ,bir-
bat¥, pentru ci noi dorim ca toti sa fie ridicaii la statura bérbatului desi-
vargit“.? Crestinismul oferd deci o posibilitate net supericard femeii in
comparatie cu cea pe care i-0 punea la dispozitie mediul sccial-cultural
in care acesta apare.

Sub influenia indeo-elenismului std si interdictia femeit de a invidta,
pentru ¢i ei i-a fost, in buna parte, interzis si accesul la educatie, In ma-
sura in care societatea a ridicat prohibitia admiterii femeii la procesul de
instructie, ea n-a mai tinut cont nici de interdictia de a inviata pe altii. O
situatie similard intalnim si la desfiintarea sclavagismului, dupi care ni-
meni nu s-a mai gandit s& recomande sclavilor si se supuni stipanilor
lor (Tit 2, 9}. Cu un fel de stinjcneald ne gindim astizi si explicim prin
contextul social recomandarea lul Pavel referitoare la supunerea sclavilor
fatd de stdpanii lor. N-ar trebul oare ca acelasi sentiment de jend si ne
cuprinda si atunci cind incercdm sa explicim ingradirea femeii de a in-
vata pe altii? Disparitia conditiilor istorice a dus la pierderea impor-
tantei textului. Problema care ar trebui si se punid astizi nu este dacd
femeia trebuie si tacd in bisericd, ci dacd hotdrarile ce se sprijind pe ar-
gumente contextuale ale antichitétii sunt inca obligatorii pentru nci. Dis-
paritia conditiilor social-culturale, care au facilitat anumite decizii, tre-
buie s& ne determine, cel putin la 0 noua reflectare si maturd rcecnsi-
derare a lor si a implicatiilor lor Intr-un nou context social-cultural.

20 Raymond Brown, Que scit-on du Nouveau Testament? Fayard, Paris, 2000,
p. 712—713.

21 Elis. Behr-Sigel, op. cit., p. 8; §. Verzan, op. cit., p. 40 u.

22 Fer. leronim, PL 26, 531 1. . Lo, 4z G
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Capitolul 5 gl Epistolei cdtre Efeseni trateazi noul indreptar al vie-
{4 in Hristos, sfaturile apostolului referindu-se la viata intimda, privats,
dar si la viata de familie a cregtinilor din Efes. Punctul culminant il con-
stituie versetul 21 si constd in indemnul ,supunefi-va unul altuia intru
frica lui Hristos". El consiituie regula de aur a familiei crestine, care este
privitd din perspectiva comuniunii euharistice. Supunerea in Hristos con-
stituie un act liber, reciproc i de respect.” In mediul social-cultural si al
structurilor stabilite si recunoscute, Pavel introduce spiritul Evanghe-
lied, cerdnd crestinilor s#-gi armonizeze viata cu Rewvelatia lui Hristos.
Acest spirit nou trebuie si patrundid mentalititile, obiceiurile si cultura
pentru a le transforma din interior. In cadrul noii relatii in Hristos si
dupi mcdelul raportului lui Hristos cu Biserica Sa este privitd si relafia
sot-sotie, care se inscrie intr-o ordine ierarhicd spirituald noui. In ncua
ambiantd de comuniune si in cadrele modelului de relatie Hristos-Bise-
rica, afirmatiile: , bdrbatul este cap femeii” (Efes. 5, 23) sau ,femeile s3
se supunid intru toate barbatilor lor* (Efes. 5, 24), incomode pentru
contextul nostru scclal, isi pierd mult din caracterul lor defavorabil {e-
meii, Pavel accepti alteritatea barbat-femeie, pe care o priveste insé
prin prisma raportului supunerii reciproce intru frica lul Hristos. Acest
gen de teamd presupune in primul rand o relaiie de iubire, de comu-
niune, in care dispar diferenfele umilitoare. Privitd din acest punct de
vedere, conceptia cresting a iubirii si respectului reciproc, in supunere
fatd de Hristos si unul fatd de aliul, reprezint3 o adeviratd revolutie spi-
rituald a lumii iudaice si greco-romane a epocii sclavagiste, obisnuita cu
subordanarea femeii fati de birbat si suprematia acestuia in viata pu-
blici si privata.

2. Alitudinea Pdrintilor Bisericii

Multi dintre Péarintii si Scriitorii Bisericii au imbritisat crestinismul
la varsta maturitatii, unii dinire ei flind remarcabili reprezentanii ai cul-
turii pagane a timpului lor. In aceastd situatie, conceptiile social-culturale
si conditiile istorice ale antichitafii tarzil si ale unul ev mediu timpurin
au constituit mediul lor de formare gi activitate. O bund parte dintre
ei s-a folosit in continuare de cultura pe care au acumulat-o In perioada
pagini. De asemenea, mentalititile si structurile scciale, caracteristice
acelui timp, le erau cunoscute si in mare méisurd le-au acceptat. Parintii
si Scriitorii bisericesti au incercat sd prezinte invatitura crestind prin
medierea uncr conceptii cunoscute epocii, increstindnd termenii impru-
mutati din cultura si filozofia pigani. Evanghelia a fost predicati si in-
terpretatd de multi dintre ei prin subtilititile diferitelor curente filozofice,
pe care le-au deprins cdatid cu formarea lor culturald. Adeseori, herme-
neutica lor a excelat printr-o exegezi rafinata si in acelasi timp corects a
textelor Scripturii, alteori insi, si in special c&dnd Revelatia a fost siliti

23 Elis. Behr-Sigel, op. ¢it., p. 73.
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la speculatii filozofice riscante, interpretarea a esuat in incerciri pe care
Biserica mare le-a criticat sau respins.

Dacid in domeniul cultural, relatia dintre Evanghelie si culturad a
atestat un spatiu larg de colaborare, in domeniul social, adeseori, Parintii
n-au avut aceeasi libertate. Ei au evitat sd joace rolul unor reformatori
politici sau scciali, acceptand, in principiu, chiar si atunci cénd au criticat
anumite aspecte, structurile sociale si mentalititile corespunzitoare epo-
cii. Teme ca sclavagismul, rolul si locul femeii in sccietate, in familie, ra-
portul dintre barbat si femeie, stdpani si sclavi, bogati si sidraci, stat-Bi-
sericd ca si alte aspecte sociale sau politice ale societidtii timpului lor sunt
rezclvate intr-un mod cu totul personal si sub influenfa Revelatiei si a
conceptiilor scciale proprii timpului lor. In calitatea lor de pastori si o
buni parte dintre ei au avut aceasti calitate, Parintii au incercat s dea
structuriler vechi un spirit nou. Ei au chemat pe pastoritii lor, in cadrul
structurilor existente, la o viatd transfiguratd de prezenfa lui Hristos si
a Duhului Sfant.* In acest context, crestinii erau solicitaii si dea un
sens nou viefii de familie si raporturilor scciale dintre membrii socie-
téitii, chiar daca vechile structuri erau mentinute si primeau un caracter
formal. Modelul concret il prezenta Biserica, socotitd trup al lui Hristos,
unde barierele nationale, sociale si de gen dispéreau (Gal. 3, 28) pentru
a face loc unei armonii ce promova pe toti camenii frati si fii ai lui Dum-
nezeu. Afirmatia din Galateni 3, 28 este o declaratie curajoaséd ce se in-
dreaptd contra tradifiei eleniste si iudaice, in care béarbatii muliumeau
sorfii A nu s-au nascut animal, femeie sau barbar, iar iudeul slavea pe
Dumnezeu ¢i nu 1-a adus pe lume barbar, femeie sau sclav.”

Structurile social-culturale ale timpului trebuiau insufletite prin noi
relatii intre membrii societédtii. Pentru predicarea si interpretarea Evan-
gheliei, Parintii Bisericii se foloseau de filozofia si cultura timpului, iar
pentru sensul nou al vieiii scciale ei au incercat si se foloseascid de struc-
turile sociale existente, convinsi fiind ci acceptarea Evangheliei va duce
la istaurarea unor nci relatii sociale.

Inculturarea Evangheliei a urmat drumul clasic, pe de o parie,
ea s-a folosit de cultura locului si timpului pe care a increstinat-o,
promovand in acest fel o culturd noud, iar, pe de altd parte, insisi ves-
tirea si interpretarea Evangheliei au stat sub unele influente ale mediului
sccial-cultural. Este vorba de un caz specific de interculturalitate, de in-
talnire a moii religii cu vechile conceptii religioase si culturile pe care
acestea le-au promovat. In fata unui astfel de fenomen, trebuie si fim
foarte atenti, pentru a péstra distinetia dintre Evanghelie si culturi, care
apar impreund si sunt nedespériite, dar nu pot fi confundate. Evanghe-
lia reprezinti Revelatia, descoperirea lui Dumnezeu adresatd omului, iar
cultura este instrumentul de comunicare si interpretare a Evangheliei.
Adeseori se confundi apoi, in mod regretabil, Revelatia cu afirmatiile sau

24 Vermna F. Harrison, Le probléme du sacerdoce d'ordre et l'ordination des
femmes, Contacts, Nr. 179 /1997, p. 241.
25 Urs von Arx, art. cit., p. 119.
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opiniile personale ale autorilor biblici, care stau sub influenfa concep-
titlor social-culturale ale epocii.

De-a lungul istoriei, problematica feminind a stat totdeauna sub
influen{a contextului sccial-cultural. Teologia crestind a acceptat de la
inceput, pe baza Revelatiei, teza ci omul, in alteritatea sa - birbat si fe-
meie - a fost creat dupi chipul lui Dumnezeu (Gen. 1, 27). In ciuda aces-
tei certitudini revelate, sub inrdurirea diferitelor curente si orientiri
filozofice, precum si a conceptiilor scciale ale timpului, unii dintre scrii-
torii i Parintii Bisericii au limitat imago Dei doar la birbat, negind fe-
meii aceastd calitate dobanditd prin creatie. Intr-o sccietate dominatad de
birbati, femeia ca imago Dei a devenit pentru unii din reprezentantii tec-
logiei patistice piatrd de poticnire, ea primind sansa de a deveni chip:i
lei Dumnezeu doar in cregtinism® sau. prin medierea birbatului.”

Anirepologia Parintilor capadocieni nu se mulfumeste insid cu ju-
matif{i de masurd si afirmd fard echivoc faptul cd femeia este creatd ca
si barbatul dupi chpul lui Dumnezeu.”

Unii dintre Pirin{i au ccniderat ci femeia este poarta de inirare
a pacatului in lume.” Acest lucru, sustineau altii, a fost posibil pentru
cd ea n-a fcst in misurd de a prevedea ccnsecinfele ispitirii. Din acest
motiv, femeia n-are autoritate si trebuie si se supunf barbatului. Starea
de inferioritate a femeii este ilustrati de Cirll al Alexzndriei prin exem-
plul Mariel Magdalena, care a fost incapabild, pentru cé era feincle, s&
rcecunoascd pe lisus in dimineafa invierii. Dar, lucrul acesta, mentio-
neazd Sfantul Pirinte, este tipic genului feminin, care ecste mai inapoiat

26 Ambrosiaster in comentariul sau la I Cor. 11 afirma: ,BaArbatul este creat
dupd chipul lui Dummnezeu, nu femeia“ PL 17, 239 sau in comentarul la Coloseni
3, 11: ,Femeia este numai dupd ce a fost mantuitd, chipul lui Dumnezeu”, PL 17 436.
Aceeasi idee o gésim si in comentariul la I Cor. 14: ,,Caci, dacd barbotul este chiputl
lvi Dumnezer si na femeia, atuncei ea este pe baza legii naturale subordonatad® PL
17, 468. A se vedea si mai multe texte in aceastd privin{d la H.v. der Meer, op. cit,,
p. 66, 110. .

27 8f, Ciril al Alexandriei, PG 74. 881 este de pérere ci femeia ,numai prin
mijlocirea birbatulud este imaginea lui Dumnezeu”.

28 Sf. Vasile cel Mare, Sur l'origine de 'homme, Hom. 1, 18, Sources chré-
tiénmes Nr, 160, p. 213—215; ,Femeia detine ca si barbatul privilegiul de a fi creats
dupd chipul ui Dumnezeu* PG 31, 240; Omilia la mucenifa Iulta. Iulita spunca
femeilor Inaintea martirtului: | Suntem din acelagi aluat ca si barbatii; am iost
facute ca si el dupi chipul lui Dumnezeu; destoinice in virtute, la fel ca birbatii le-a
creat Dumnezeu si pe femei! Oare nu suntem in totul inrudite cu birbatii? Duin-
nezeu n-a luat numai carne cind a facut femeia. ¢i §i os din oasele luil (Fac. 2, 21—
23); De aceea suntem si nol ca si barbatii, datoare Stiapanului, cu statormme <u
tirie de carccter si co rédbdare” PSB Nr. 17, p. 387—388.

Sf. Grigorie de Nazianz, Or. 37, 6, PG 36, 289 ,Acelasl creator pemtru barbat
si femeie, pentru améandoi acelasi pamant (dm care au fost creati), acelasl chip,
aceeagi leue coeeasi moarte, aceeasi inviere®

Sf. Grigorie de Nyssa Or. 1 in Genests 1, 26, PG 44, 276 ,barbat 5i femeie
i-a facut. Si femeia este deci exact ca si barbatul dup# chipul Iui Dumnezeu®. Nu
‘numai capadocienii, ¢i si alfi Parinti au mentionat cd femeia este areatd dupd
chipul lui Dunnezeu. de exemplu: Didim, Sources chrétiénnes 233, p 158. -

29 Ambrosiaster, PL 17, 258 si 23%u.
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in privinta intelegerii.® Astfel de excmple pot si fie continuate, dar ni-
meni nu se mai indoiegte astizi cd aceste afirmatii g¢i altele asemani-
nitoare stav sub pecetea contextului social-cultural din acel timp si ele
n-au niel un temei in Sf. Scripturd, desi acest lucru s-a incercat de mai
multe cri. Astfel de afirmatii ne confirma farid putere de taigadd faptul
cd Parintii si Secriitorii Biscricit erau, in anumite privinte, prizonieri ai
conceptiilor scciale ce apartin timpului lor de activitate. Pornind de la
aceasti realitate, interpretul trebuvie sd fie un bun cunoscétor al circum-~
stantelor sccial-culturale ale epocii, pentru ci distinctia dintre adevirul
revelat si mijlcacele culturale de ccmunicare si transmitere a lui este
ebsclut necesard. Ultimele sunt proprii epocii si isi gisesc explicatia In
imprejurarile istorice si conjuncturile sociale ale timpului. Adeviarul reve-
lat raméne acelasi, dar el este prezentat si interpretat in forme de expri-
mare noi. Noul constd dec! in forma de comunicare a adevarului. Vingesn-
tiu de Lerini a exprimat acest adevir prin sintagma nove. non nova,
marcind prin acest enunt atat continuitatea cat si dinamismul Traditiei®

Celebra apoftegmd mulieri taceant in ecclesia (I Cor. 14, 34; I Tim.
2, 11) a influentat In mare masurd pozitia Péarintilor Bisericii si mai tar-
ziu literatura crestind in privinta loculud femeii in Bisericd. Adagiul a fost
rcstit gi interpretat in textele patristice ca o interdiciie adresatd fomeii
de a se exprima in public si in aduniirile de cult, Tertulizn rezumi situa-
tia femeii in Bisericd prin urmitoarele cuvinte: ,Femeil nu-i este per-
mis s& vorbeascid in adunérile de cult, dar nici sé invete (pe altii}, sd bo-
teze, sl jertfeascd sau orice alt serviciu rezervat birbatului; de pretei-
tia serviciului preotesc sd nu mai vorbim“.®? Fard indoiala, ceea ce Ter-
tulian nu spune, dar pentru societatea timpului siu era de la sine inte-
les, este faptul ci femeil 1i era permis si serveascd in tacere barbatul st
familia, rclul ei rezuméndu-se la maternitate si munci. Interesante con-
statari, referitoare la interzicerea femcii de a invifa, gisim in Didasca-
lia, care-si motiveazd interdictia prin faptul ci pe accastd cale se evita
ironizarea crestinismului din partea paganilor® Un argument, care are,
este adevirat, o bund baza istorici si sociala, dar teologic el nu poate fi
susfinut.

FPentrv nimeni nu mai este astizi un secret cid in antichitate decla-
ratiile femeilor nu erau luate in serios.” Cu aceastid rezerva, motivarea in-
terzicerii din Didascalia primeste si o altd perspectivi. Un argument in-
teresant pentru ,nu“-ul comunicirii Evangheliei din partea femeilor ne

30 Sf. Ciril al Alexandriei, PG 74, 689; Sf. Grigorie cei Mare, PL 75, 982u:
.Caci orice bidrbat Insemneazd tare si gindire clari, femeia Insi este privitd ca
slaba si spirit confuz“; Sf. Ican Hrisostem, PG 61, 315u.. ,femeia este mai slab3i,
se clatina si e nechibzuita"”.

31 Vincentiu de Lerini. Commonitorium primum la Elis. Behr-Sigel, Mgr.
Kallistos Ware, op. cit,, p. 71.

32 Tertullian, De virginibus velandis 9, 1 CCh, Serie Latina 2, 1218 la H.v. der
Meer, op. cit., p. €9.

33 H Acm]es I. Flemming, Die syrische Didaskalela, Lepzig 1904, p. 76u la
H.v. der Meer, op. cit., p. 66.

34 H. van der Meer op. cit,, p. 19; S. Apouridis, art. ¢it., p. 87. Ay
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ofera Sf. Ambrozie: ,Prin gura unei femei a venit odinioard moartea,
prin gura unei feme’ va fi restabilitd viata. Dar, pentru cd tenacitatea ne-
cesard propovaduirii este prea mica, genul (feminin) prea slab  pentra
indeplinire, s-a conferit barbatilor serviciul propoviaduirii“.® $i aici sun-
tem confruntati cu o motivare conjuncturald, care n-are nici o bazi teo-
logica, ci 1si gdegte explicatia in ,natura* conceptiilor epaocii.

Literatura patristicd cuprinde totusi si texte ce contrazic opinia in-
iruchipatd in textul lui Tertulian. Origen si lercnim, de exemplu, afirmau
ca deja in timpul apostolilor, femeile au stat in serviciul Bisericii.* Astizi
tot mai mul{i exegeti considerd cd Evodia si Syntich'a (Filip. 4, 2) av. de-
tinut in Biserica din Filipi un rol de conducere.” Hypolit se giseste pe
aceeasi linie si vede in trimiterea Mariei Magdalena, pentru a vesti zpos-
tolilor invierea, originea apostolatului feminin® Sf. Irineu, verbind des-
pre prezenta darului profetic in Bisericd ccnsidera cé zcesta a fost im-
partasit atat barbatilor cat si femeiler.® Sf. Ioan Iriscstom era, de ase-
menea, de pirere cd pe timpul Sf. Pavel si femeile aveau darul profe-
tiei ,,precum fiiccle lui Filip ca si altele inainte si dupi ele*.®

Epifanie de Salamina, Constitutiile apostolice, Didascalia, Ambro-
siaster, Tertulian, Iercnim, Ioan Hriscstom, Ciridl al Alexandriei ne oferd
insi adeseori texte care subliniazii superioritatea bidrbatilor asupra fe-
meilor si lipsa de autoritate a femeii in societate si, de asemenea, si in
Biserick. In unele din aceste texte se poate observa cu usurinti faptul ci
auterii lor reflectd conceptiia social-culturald a timpului. Altele pun in
evident# combaterea unor erezii ce admiteau credinta in existen{a unor
zeitati femirnine si drept consecintd acceptau preotia feminind* In acest
ccentext apologetic, adeseori local, unii dintre Périnti au emis pareri ce
nu erau acceptate pretutindeni. Unii, determinati de rataciri locale, au
respins in incercarea lor de a combate erezia, rugiciunile adresate Fe-
cicarei Maria,” iar altii considerau, impotriva unel evidente istorice,
drept ,vama praesumptio® (presupunere ingelitoare) hirofcnia femeii®
In problema ce ne preocupi trebuie deci s recunoastem ¢i adeseori Pa-
rintii Bisericii exprimau conceptii sau aspecte social-culturale ale tim-
pului si loculvi sau se géseau in dispute apologetice ecu anumite erezii si,
in aceste cazuri specifice, ei au fost mai putin martorii unei tradi{ii au-
tentice in formularea pastrata la Vincenfiu de Lerini: “Quod ubique, quod
semper, quod ab omnibus creditum est”.* Celelalte aspecte ale rolului

35 Si. Ambrosie, PL 15, 1843u.

36 Origen, PG 14, 1278; leronim, PL 30, 714.

37 Si. Ioan Hrisostom era deja de parere, in comentariul siu la Epistola citre
Filipeni ci cele doud femei au definut in comunitatea locald funciii de comducere,
PG 62, 279; 5. Agouridis, art. cit., p. 88.

38 H.v. der Meer, op. cit,, p. 92—93.

39 Sf. Itineu. PG 7, 891; BKV, Irendus I, Miinchen 1912, p. 245.

40 Sf. Joan Hrisostom, PG 61, 216u.

41 H.v. der Meer. op. cit., p. 67.

42 Sf. Epifanie de Salamina PG, 42, 740; H.v. der Meer, op. cit., p. 63; Con-
stitutiile apostolice. Achelis, Flemming, op. cit., p. 85.

43 Ambrosiaster, PL 17, 470, H, v. der Meer, op. cit., p. 72.

44 Vinceniiu de Lerini, Commonitorium primum, PL 50, 640.
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si lecului femeii aun fost tratate diferit si de obicel sub influenta unor
contexte sociale sau religioase locale.®

Rolul interpretului este acela de a face o distinctie cat se poate de
precisd, pe de o parte, intre adevarul revelat gi formele lui de expri-
mare, jar, pe de altid parte, intre Revelatie si opiniile autorilor biblici,
care au fost si rdmén dependente de factorii istorici si scciali ai timpu-
lui. In acest sens trebuie sii interpretim si méarturiile patristice referi-
toare la problema femeii. Din acest motiv considerim necesar ca ina-
inte de a cita pe Parinti ca martor. ai credintei trebuie sd ne intrebam,
in primul rind, dacid prin formularile ce ni s-au transmis, ei sunt mac-
tori ai Revelatiel sau ai ccnceptiiler sccial-culturale ale crdinii timpulad
in eare au iriit si activat, In general, astizi este recunascut faptul ci opi-
niile unei epoci nu pot fi despértite de circumstantele sceial-culturale ale
timpului cand au fost enuntate® Ambele, atit Revelatia cét si confign-
ratiile ei literare de transmitere, trebuie sa fie mai intai disociate si apoi
corect evaluate.

in estimarea elementelor istorice si a componentelor social-cultu-
rale, pe carc le intflnim in Scripturd si Traditie este inclus insi si peri-
colul supraaprecierii lor, ceea ce peoate conduce la inversarea raportului
dintre adevir si forma lui de prezentare. In privinta distinctiei dintre ade-
varul revclat si formele lul de prezentare, Sf. Grigorie de Nazianz ne cfer#
un sfat prefios si in acclagi timp incurajator. Cele ce se refera la cre-
dintd, afirmi marele capadocian, trebuic sd fie respectate si tinute, dar
in privinta problemelor de istorie, antropologie sau sociologie nu este
gresit daci decidem singuri asupra respectiirili si acceptirii lor¥ O pre-
luare a afirmatiilor contextuale ale Piarintilor, lipsitd de critica necesari,
ar putea s ne conducd la pericolul unor acomodiri la sisteme de gandire
ale epccii patristice, care nu mai sunt actuale. Din acest motiv ecnsi-
derdm o hermeneuvticd a Sfintilor Parin{i ca foarte importantd. Opiniile
si citatele luate din literatura patristicd aun fost, sunt si pot fi usor ma-
nipulate, Pentru a evita orice falsi intrebuintare a lor, exisicnia catoiva
criterii in leg#turd cu evaluarea Pirintilor Bisericii apare absolut nece-
sard, atit pentiru cregtinii care nu au Traditia Parintilor, cit si pentru cai
care acceptd si apreciazd aceastd Traditie. Pentru catolici ca si pentru or-
todoesi, care sunt confruntati cu mostenirea Parintiler, o regandire a ma-
dului de a citi si interpreta Parintii Bisericii in privinta atitudinii lof
referitoare la problema feminini in Bisericd este astazi mai necesari
ca oricand. Lectura Parintilor si interpretarea lor ne obligi la stabilirca

citorva criterii hermeneutice;

1. — Textele referitoare la problema femining in Bisericd trebuice
citite si interpretate in contextul lor literar si istoric. Parintii si Scriitorii
bisericesti trateazi locul si rolul femeii in Biseric, pe de o parte ca apolo-

45 Sf. Epifanie de Salamina, Panarion 79. 2.3, PG 42, 7T40u.

46 Icannis Petrou, Die Frauenfrage und die kirchliche Tradition, IKZ, Hefi
2/1998 p. 244.

47 Sf, Grigorie de Nazianz, Qr. 27, 10, PG 36, 24-25 la 1. Petrou, art, cit,, p. 248
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geti ai dreptei credinte, in luptd cu erezia, iar, pe de altd parte, ca unii
ce au stat sub influen{a conceptiilor social-culturale ale timpului lor.

2, — Argumentele lor contra femeii nu sunt de natura teclogica si
in afars de aceasta, ele nu mai sunt actuale. Cele mai multe sunt cend tio-
nate de conceptiile social-culturale de atunci. Didascalia, bunfoari, refuza
dreptul femeii de a invata in public pentru a evita ironia paganilor, iar
unii dintre Parinti sunt de pérere ci femeia n-are autoritatea necesarl
pentru a invéta.

3. — Asa-numitele argumente teologice sunt, in fond, adescori
false interpretiri. Ele se sprijini pe argumente antropologice, care nu
mai sunt actuale.®

4, — Trebuie si facem o distinctie clard la Périn{i intre faptele
conditionate istoric si problemele de credinta.
5. — Périntii Bisericii ca martori ai timpului lor stau, in ceea ce

priveste problematica feminini, pe de o parte, sub influenta conceptiilor
vechi-testamentare si ale iudaismului, iar, pe de altd parte, sub semnul
-conteeptiilor sociale ale epocii lor.

6. — In ceea ce priveste problema femeii, la mul{i Parin{i intal-
nim afirmatii contraditorii. Explicatia acestor cazuri constd in faptul ci
ei privesc problema femeii prin prisma timpului si a imprejurarilor in
«care au triit si activat.

7. — Din studiile ortodoxe referitoare la rolul femeii in Biserivd
reiese faptul ci pentru mulil dintre teologii contemporani, Pirintii n-au
rostit ultimul cuvant al Bisericii in aceastd directie.

8. — Afirmatiile Sf. Pavel, referitoare la rolul femeii in adunirile
liturgice au influentat mult exegeza Pirintilor Bisericii 5i a interpretilor
de mai tirziu ai Noului Testament. Astizi incd mai intélnim citate aceste
afirmatii, fard ca cei ce le prezintd si-si dea seama c# aceasti manierd de
argumentare este, in fond, 0 acomodare la sisteme de géndire condifio-
nate istoric si nu reprezints o linie teologici.¥ Tocmai in astfel de cazuri,
hermeneutica Parintilor ar trebui sii ne ajute si facem o distinctic fara
echivee intre Revelatie si formele ei social-culturale de prezentare. Nu-
mai pe aceastd cale putem evita si pericolul unei supraestiméiri a elemen-
teler sceiale si culturale, conditionate, in fond, de conjuncturile istorice.
Recunoasterea si evaluarea corectd a configuratiilor culturale si a me-
dinlui social-istoric are deci pentru exegeza Périnfilor o important3
-decsebita.

48 Verna Harrison, Le probleme du sacerdoce d'ordre et l'ordination de
femmes, Contacts, Nr, 179/1997, p. 239—250, respinge argumentele teologice ca ne-
fondate. Si in teclogia catolicA intadlnim opinii aseminatonre, Cardinalul Karl
Lehmann Der Spiegel, Nr. 45 din 8 aprilie 1996, p. 76—85 considera ,,...c& argumen-
tele teologice de pé&nd acum, impotriva hirctoniei, se bazeaza pe conceptii antrn-
pologice de mult depésite® la Norbert Liidecke, Also doch ein Dogma? Fragen zum
Verbindlichkeitsanspruch der Lehre ilber die Unmégiichkeit der Priesterweihe
fiir Frauen aus kanonistischer Perspektive, Eine Nachlese, in Wolfgang Bock, Woli-
gang Liencmann, Frauenordination, Studien zu Kirchenrecht und Theologie, Band
111, Heidelberg 2000, p. 54.

49 Ioannis Petrou, art. ¢it,, p. 249.
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3. Atitudinea teologilor contemporani

Din afirmatia lui Tertulian sau a altor texte patristice,® prin care
se interzicea femeii sd invete, s& boteze sau si jertfeascd n-a mai rimas
nimic in afard de interdictia accesului la preotie. Toate celelalte oprelisti,
mai mult sau mai putin umilitoare, au disparut treptat si paralel cu evo-
lutia sccietdtii si a Bisericii spre noi forme si structuri sociale. Problema
hirotoniei femeii se prezinti astiizi insid mult mai nuantat si implicd di-
ferite aspecte ale invataturii de credintd. Tema aduce in discutie ele-
mente de antrcopologie, hristologie, soteriologie si pnevmatologie orto-
doxi. Declaratia de la Atena™ afirma: ,Din timpul lui Hristos si al apos-
tolilor, Biserica n-a hirotonit ca preoti decét barbati“ si considerd ,hi-
rotonia femeii... ca nefiind parte a continuité{ii creatoare a Traditiei,
ci o lezare a credintei apostolice si a randuielii apostolice a Bisericii“.” La
Consultatia din Recdos (1988), al carei comunicat poarti titlul: ,Locul fe-
meii In Biserica crtodoxd si problema hirotoniei femeii® a fost, de ase-
menea, respinsd hirotonia femeii ca preot cu urmétoarea motivare: ,Iisus
Hristos a oferit aceastd functie speciald a preotiei apostolilor si urmasilor
lor. Censtiinta Bisericii a exclus de la inceput femeile de la participarca
la aceastd functie speciald a preotiei pe baza exemplelor Domnului ca si
a Traditiei si practicii apostolice si, in special, a invataturii pauline in le-
gaturd cu relatia dintre barbat si femeie in noua realitate in Hristes®
(Gal. 3, 27—29).%

Textul ccmun catolic-ortodox: ,,Taina hirotoniei in structura sa-
cramentald a Bisericii in special importanta succesiunii apostclice pentru
sfintirea si unitatea poporului lui Dumnezeu“ (Valamo, 1988) afirma:
»Bisericile ncestre rdman fidele Tradifiei istorice si teclogice, deoarece
ele nu h'rotcnesc preoti decat barbati“.®

Doar céfiva ani mai tarziu, la intrunirea comunai a ortodocsilor greci
cu vechii catolici, referitoare la ,Pozitia femeii in Bisericd si hirotonia
femeii ca poblem# ecumenicd“® care a avut loc la Levadia (Grecia,
1996) si Konstancin (Polonia, 1996), intr-un text comun sunt amintite
simprejurdrile istorice care au jucat un rol pentru motivarea caracte-
rului masculin al preotiei“. Textul declard in continuare: ,Nci am ajuns
la ideea comunid cd nu existd motive dogmatic-teologice constréngitoare

50 Tertullian, De virginibus velandis 9. 1lu PL 2, 902, Consist. Apostolorum
HI, 6 interzice femeii s& invete in bisericd; III, 9 opreste femeia si boteze sau sa
exercite functii preotesti.

51 Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. I (1931—1982) Hrsg. H.
Mayer, H.J. Urban, L. Vischer, Paderborn 1989, p. 90—93.

52 Idem ibidem, p. 92.

53 Una Sancta, 3/1988, p. 252—260.

54 Idem, ibidem, p. 253.

55 Das Weihesakramen: in der sakramentaler Struktur der Kirche, insheson-
dere die Bedeutung der Apostolischen Sukzession fiir die Heiligung und die Ein-
heit des Volkes Gottes, Valamo, 1988, pct. 32.

56 ,Gemeinsame Uberlegungen* der Orthodox-Altkatolischen Konsultation zur
Stellung der Frau in der Kirche und zur Frauenordination als dkumenischem Pro-
blem, IKZ, Jhg. 28, April-Juni, 1998, Heft 2, p. 82.
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ca femeile s nu poatd fi hirotonite pentru slujirea preoteasca®.” Deter-
minante in aceastd declaratie comund au fost, pe de o parte, dimensiu-
nea sotericlogici a Bisericii, iar, pe de alti parte, faptul ci omul, in alie-
ritatea sa de bdrbat si femeie, a fost acceptat si intreaga lui naturd a fost
preluati de Hristos la intrupare.®

Cu aceastd ocazie au fost ficute cédteva observatii interesante refc-
ritoare la contextul cultural si rolul lui in exprimarea adeviaruln de
credintd.® Urs von Arx si Anastasios Kallis subliniazi faptul ci: , Ne-
hirotcnirea de secole a femeilor la serviciul preotiei, respectiv criteriile
formulate contra accesului lor la aceasti functie preoteasci este, desigur,
un fapt istoric. Cu toate acestea, argumentele invocate pentru a le jus-
tifica relevi, dupd pérerea participaniilor la intrunire, in mocd esential
factori culturali. Acolo unde acesti factori rAméan preponderenti, Biserica
va trebui, fird indoiald, sa {in& cont de vechea practicd. Dar, acolo unde
contextul cultural s-a schimbat, problema se pune astizi in termeni noi*

Desigur, reflectiile comune de la Levadia si Konstancin® nu se
gasesc la acelagi nivel cu Declaratia de la Atena, cu Documentul de la
Valamo sau cu reflectiile din Recdos, dar ele demcnstreaza curaj si nu ri-
man un act singular in Biserica Ortodoxa. In ultimii ani, multi dintre
teclopii ortcdocsi, ierarhi, clerici, laici, birbati si femei au tratat pro-
blema femeii in Bisericd. Rezultatele la care au ajuns se situeazi in di-
rectia reflectiilor de la Levadia si Koenstancin. Elisabeth Behr-Sigel de-
clard, nu fard si-si invingd prepriile prejudechii, cd nu existi nizi un
mctiv teologic care si se cpund hirotoniei femeii ca preot.¥ Desigur ci
existil si autori care manifestd in aceastd privin{d oarecare retinere. Mgr,
Kall'stes Ware, de exemplu, analizeazd foarte deschis multiple aspecte
ale problemei si este contrariat de faptul ca timp atat de indelunget Bise-
rica < respins, pe baza Traditiei hirotcnia femeii, fard insid si motiveze
in nici un fel atitudinea ei negativa. Din acest motiv apare ca fireascd
intrebarea: ,.Probabil cd nu existd contra hirotoniei femeii nici un motiv
covingitor, dar existd vreunul care pledeazd pentru aceasta?.® Prin a-
ceastd Intrebare, Mgr. Kallistcs Ware isi manifestd prudenta, dar indeara-
ni si la continuarea cercetérii si la gasirea unei solutii.

-]
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57 Idem, ibidem, p. B2.

58 Idem, ibidem, p. 82.

59 Idem ibidern, p. 79—380.

60 Idem, ibidem, p. 80.

61 Consul’atia n-a avut, dupi propria declaratie a organizaterilor. un carac-
ier oficial (p. 72). dar ea a fost organizata cu binecuvantarea 85 Pa‘riarhul ecumenic
Bartolomeu si a Arhiepiscopului de Utrecht, Antcnius Glazemaker si sub patrona-
jul IPS Damaskinos, Mitropolitul Elvetiei si a Episcopului vechi catolic din Elv=a-
tia Hans Gerny.

62 Elisabeth Behr-Sigel, L'ordination de femmes. Une question posée susi aux
Eglises orthodoxes, in Elis, Behr-Sigel Mgr. Kallistos Ware. op. cit., p. 41.

63 Mar. Kallistos Ware, op. cit, in Elis. Behr-Sigel, Mgr. Kallistos Ware,
op. cit, p. 77.



128 REVISTA TECLOGICA

Hirotonia femeil constituie cel mai important aspect al problemsz-
ticii feminine in Bisericd. Pentru scluticnarea ei, imprejuririle istorice,
sociale si culturale au jueat, asa dupid cum am mentionat, un mare rol,
dar ea nu poate fi redusd doar la acest aspect neteclogic. Multer crto-
docsi le vine foarte greu s& accepte cad respingerea hirotoniei femeii are
doar un caracter sccial-istoric. La ,,nu“-ul hirotoniei femeil este vorba,
pe de o parte, de o foarte lungd traditie, care urcd péna la Iisus si la
timpul apostolilor si care, pe de altd parte, pdni bine de curdnd a fost res-
pectati de toti crestinii. Cu toate ca hirotonia femeii a cauzat in ultimul
timp discuiii vii si a fost diferit evaluati, tradifia neacceptirii ei la treapta
preotieil esie incd respectatid in Biserica Ortodoxd si Cea Catolicd, desi
dovezile teologice contra hirctoniei sunt vechi si se sprijind pe argumente
antropelogice, care sunt astizi depisite.

Din acest motiv, problematica femeii si mai ales hiretonia ei In
treapta preotiel este studiatd cu toatd atengia din punct de vedere exege-
fic, patr.stie, sistematic-dogmatic, si aici ne referim, in decsebi, la impli-
catiile hristologice, soteriologice, pnevmatologice si ecleziologice. Desigur
cd aspectele culturale, sociale, istorice si psihologice, alituri de ecnse-
cinfcle pastorale ale unei asemenea schimbairi au un rol important. Pentru
toti Insa, atdt pentru cei ce si-au invins propriile bariere, considerand ci
nu existd n'cl un argument dogmatic contra hirotoniei femeii, cit st pen-
tru cei ce ezitd incd, momentul punerii in practicd a unei asemenea schim-
bari este incd prea devreme™ sau peate ¢ Biserica Ortodoxi nu va ac-
cepta niciodatid hirotcnia femeii la treapta preotiel® Teclogii ortodocsi
s-au emgajat curajes, iar unii dintre ei au ajuns, dupd cum am viazut,
la convingerea cid nu existd nici un motiv teclogic care s ne constringi
la neacceptarea hirotoniei femeii ca preot. Aceasta nu insemneazd insa
punerea in practici a acestei convingeri, pentru ci nici Biserica nu vede
incd un argument, care si o preseze din punct de vedere teclogic la «:-
tul hirotcmei femeii. Cercetarea teologicd a ficut, fird indeiald, un pro-
gres, dar trebu’e sd asteptim, de asemenesa, cu interes reactia celorlalti
teologi si, in special, o luare de pozitie din partea Bisericii.

Intrunirile de la Levadia si Konstancin au analizat si cazul in cace
doar urul dintre partenerii de dialog acceptd hirctonia femeili si sjung
1a concluzia ,,cil accesul femeii la preotie nu distruge in mod fundamental
comuniunea si unitatea Bisericii sau refacerea unei unitati si a vnei comu-
niuni jntrerupte sau si o puni sub semnul intrebarii, desi, intr-0 cara-
care masuri, acest lucru poate constitui ingradiri in anumite domenii,
cum ar fi cel al schimbului reciproc de preoti“.®

Intre Evanghelie si forma ei culturald de prezeniare irebuie si fie
facuti o distinctie cit sc poate de clard. Ultima imbracd totdeauna fcrmele
social-culturale ale epocil. Desigur cd imprejurdrile istorice si scciale ca =i
configuratiile culturale ale unei epoci joacd un rol important in vestirea

64 Elis. Behr-Sigel, op. cit., p. 50.
65 Mgr. Kallistos Ware, op. cit., p. 55—386.
66 Urs von Arx, art. cit., p. 80. o i
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si interpretarea Evangheliei, dar ele r&mén, in comparatie cu transmite-
rea adevarului, doar colaterale, adicl legate de imprejuriri specifice lo-
cului §i timpului. Orice absolutizare a formelor de exprimare ca si argu-
mentele luate din aceste situatii speciale implici un anumit pericol. In-
trebuintarea unor astfel de argumente este nepotriviti si poate si con-
duca la opinii gresite. Societatea ca si nivelul ei sgtiintific si de cuncastere
au evoluat. Din acest motiv, unele din dovezile legate de pericada Nou-
lui Testament sau de epcca patristicd sunt astizi perimate. Aceste forme
si elemente ale epocii trebuie innoite, pentru ca propovéduirea si inter-
pretarea Evangheliei si devind accesibili pentru conternporanii nostri.

Sf. Pavel s-a exprimat referitor la problema femeii in Biserici prin
intermediul limbajului timpului siu si s-a servit de imprejuririle istcrice
cunoscute epocii sale pentru a lua argumente folositoare convingerii as-
cultitorilor si cititorilor s&i. El a urmadrit cu orice pref ca in adunirile
de cult si domneascd ordinea $i a incercat si-si sprijine pozitia cu dovezi
culese din obiceiurile social-culturale proprii epocii sale. Céind lipsa de
ordine a amenintat comunitatea, apostolul a recurs, pentru a indepéirta
dezordinea, la o0 mésurd disciplinari extrem3 si a interzis femeii de a in-
vata in adunarile liturgice. In acest context a interpretat si Sf. Ioan
Hrisostom interdictia rostitd de Pavel. Acelasi context local si tempo-
rar rimane si pentru noi dititor de ton cu privire la exegeza sintagmei
mulieri taceant in ecclesia.

Preluarea, farad discernaméantul necesar, a argumentelor legate si
conditionate de imprejurdrile unei anumite epoci este egala cu acceptarea
uncr sisteme de gindire si a unor argumente care au caracterizat timpul
de odinioara, dar care astfizi sunt vetuste. Antropologia, sociologia si ma-
niera de a infelege istoria au evoluat de-a lungul secolelor, incit vechile
dovezi antropologice ale epocii apostolice nu mai pot fi acceptate.

Grija noastrd se indreapti ciitre distinctia dintre opinia teclogici,
care se sprijind pe cuvantul lui lisus si o pirere ce are la bazi bunul so-
cial-cultural al timpului. Intrebarea care se pune pentru noi este daci
argumentele, care se intemeiazd pe elementele legate de timp sunt sau
nu obligatorii pentru noi? Raspunsul este unul singur, desi amintita dis-
tinctie nu. este totdeauna usor de realizat. Procesul deosebirii dintre esent{a
permanentd, constanti si forma istoricd, determinati de elementele le-
gate de timp este anevolos si implicd o anumitd responsabilitate, tact si
ribdare, dar el apartine vietii Bisericii, este in deplind desfagurare §i nu
mai poate {i oprit.

Pr. Dr. MIRCEA BASARAB,
Miinchen

9 — Revista Teologica
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WOMEN AND PRIESTHOOD FROM AN ORTHODOX
POINT OF VIEW

1. The Mystery of the Incarnation and the Church

The Church has at its centre the Incarnation of the Son and
Word of God. This summing-up and renewal of all things was brought
about through the common work of the Holy Trinity [the triune life
of God]. In this way in the Church of God the complete mystery of
the divine economy is achieved, and the kingdom of God in the
World is fulfilled.

Taking this into account, Origen said that ,The Church is full
of the Trinity"'. The Church is the unity of everything that exists, or
it is destined to cover everything that exists: God and creation. The
Church is the fulfillment of God's eternal plan: complete unity.?

In the Church and through the Church begins the achievement
of God's kingdom, because, the Church is the historical Body of
Christ, in which all the believers are incorporated as His limbs, thus
constituting God's people.

St. Cyril of Alexandria said that: ,Christ builds the Church out
of intelligible stones.”? According to St. Paul: ,In union with Him you
too are being built together with all the others into a place where
God lives through His Spirit.” (Eph. 2, 2).

These ,intelligible stones" are human beings, endowed with
reason. The Church is made up of people and into the community
that they make up, enters the Son of God incarnate; and yet He en-
ters as ,the stone that the builders despised and which turned out to
be the most important of all” as a key stone sustaining the whole
building of the human community in Him.

As members of the only and the same Body, the believers are
united with each other and with the divine Head through divine
grace, into new life in Christ. This grace makes the believers live a
perpetual community with the Holy Trinity and thus become" a cho-
sen race, a royal priesthood, a holy nation, God's own people, cho-
sen to proclaim the wonderful acts of God.” (I. Pet. 2.9). Thus, all the
members of the Church take part in the service of Christ as a Prop-
het, Bishop and King. Within the bosom of Church they live the
whole revealed truth and achieve in the sacramental life of the
Church the experience of the diverse gifts of the Holy Spirit.

The purpose for which the Holy Spirit was sent to the Church
is ,to unite / to joint those who are different in race and character.
The old and the young, the poor and the rich, the child and the

1. Origen, On Psalms, 23, in P.G,, .12, col. 1265.

2. Rev. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, 2nd, Bucha-
rest, 1997, p. 13/,

3. Glaphyra, in P.G,, t. 69, col. 325A.,
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grown-up, the woman and the man, and all the souls that are one
within the Church."*

2. The Priesthood of Christ

As a ,mystical body” but also as the Head of the Church,
Christ is the only one who pleads with God for us but is also our
High Priest as well. Through all His redeeming work, and especially
through His Sacrifice, He made all mankind Ged's friends (II. Cor. 5.
18—20), Through the grace of the sacraments of the Church, the Holy
Spirit guarantees the continuous presence of Christ in the world and
Christians become ,sons and heirs of God"”. The Spirit made all of us
God's children (Rom. 8. 15—17) and we became members of Christ's
body" (I. Cor. 12, 17: Eph. 4, 25; 5, 30), .like His Son" (Rom. 8, 29)
and ,God's people” (I Pet. 2, 10). As Saint Paul asserts, ,according
to the amount of faith (Rom. 12, 3-~8), all Christians can share the
gifts of the Hely Spirit and can participate in the services of the Body
of the Church. {Acts 1, 17, 24; Rom. 12, 7; Eph. 4, 12; Col. 4, 17). But
the sacramental priesthood is a special gift of the Holy Spirit and it
unifies all the gifis and services of the Church, our Lord Jesus Christ
being for ever the High Priest and the Only Performer of the Sacra-
ments.

We must underline the fact that .the sacramental* or .the spe-
cial" priesthood is one of the many gifts of the Holy Spirit for the
life of the Church. Our Lord gave this sacramental priesthood to the
Apostles and these in their turn gave it to their successors, who in-
herit in through .the apostolic succession”, through the grace of the
Holy Spirit in the Sacrament of Ordination through which the appoin-
ted ones become ,Christ's servants who have been put in charge of
God's secret truths” (I. Cor. 4, 1}.3

The consciousness of the Church excluded even from its begin-
nings the participation of women in this priesthood. It was founded
on the example, .of God, of the Tradition and of the Apostles’
work, acting in the light of Paul's learning on the relationship bet-
ween man and woman in the new human being in Christ (Gal 3,
27—2m".

3. The woman'’s place in the Orthodox Church and the quesiion of
women's Ordination

In the mystery of creation, there is also a hierarchy of the ser-
vices that each cosmic factor fulfils, about which the Holy Fathers
tell us in the context of the science and philosophy of that time, as
if speaking of the immense cosmic kingdoms at their various levels,

4, St. John Hrisostom, Comentary on Ephesians, Homil. 9,3, in P.G,, t. 62, col.72.
5. See: in Episképsis®, nr. 412, febr. 18t, 1989, p. 1 and the foll.
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all together chanting the great cosmic Liturgy: the mineral kingdom,
the vegetable one and the kingdom of rational beings. The variety
of services does not abolish their unity or their necessity, and each
of them contributes to the maintaining of the cosmic balance.

The mystery of the unity of the being and nature of man and
woman, as equals, fulfilled through the supernatural communion of
life, is manifested in different ways in the world, in corresponding to
the specific male and female characters — beginning with the conti-
nuation of God's creation by giving birth to children — by which the
woman — as Clement of Alexandria asserts — continues God's work.
Or could we speak here about an injustice or inequality, for the wo-
man can give birth to children, and so sacrifices herself, and the
man not, or that the man could be sacrificing as a priest and the wo-
man not? It would be unreasonable, no doubt, to talk of injustice or
inequality.

Priesthood is a grace and a gift which is given by the Creator
to those appointe, and requires obedience and fidelity.®

The world and the Church reflect that ,taxis” — or order about
which the Holy Fathers speak and which does not imply inequality.
Thus, these heartening words of the martyr Jullita, addressed to the
women listening around her who were going together to death, show
the devout spirit which arises and in which ,the women theologians”,
in the traditional sense of the word, regard the relation between man
and woman, as surpassing the perspectives of the temporal and of
the immediate: we are made — she said — of the same nature as men
are. We, men and women, were created as resembling God. The fe-
male gender, made by the Creator, is accessible to virtue, exactly like
the male gender. How come? Aren't we completely similar to men!
Not only flesh was taken from man for the creation of women, but
also bone from his own bones. For this reason we are tenaciously in-
debted suffering, exactly like men"’.

: This is the humble and understanding spirit of orthodox women,
who know how to distinguish between possible and impossible, bet-

ween useful and good, between the divine and the human order.

6. See the profound articles of J. J. von Allmen, Est-il légitime de consacrer des
femmes au ministere pastoral? in ,Verbum Caro®, nr. 65, (1963) and Women and the
threefold ministry, in the vol. .Why not? Priesthood and the ministry of women®, The
Marcham Manor Prest (Sutton Courtenay), 1972, p. 121—131.

From an orthodox point of view, these aspects are debated by John Meyen-
dorff, Ordination of women?, in ,The Greek Orthodox Church® (New York), sept., 1975:

Thomas Hopko, On the Male Character of Christian Priesthood, in ,St. Vladi-
mir's Theological Quarterly®, N.Y., 19t vol,, (1975), nr. 3.

: Idem, God and Gender: articulating the orthodox view, in ,St. Vladimir's Theo-
logical Quarterly”, N. Y., 37th, vol. (1993), nr. 2—3, p. 141—183, Sister Verna Har-
rison, The Fatherhood of God in Orthodox Theology, in op. cit, p. 185—213;

Keneth Paul Wesche, Man and Women in Ort{odox Tradition: Mistery of Gen-
der, p. 213—253.

7. St. Basil the Great, Homily on Jullita’s martyrdom, in P.G, t. 31, ccl. 240.
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We chould also mention that in the Church, the women always
carried out an important and well established role until a special or-
der for them was created: that of women deacons, a rank in which
they were suppossed to pass through a certain ,ordination” — a fact
confirmed by history.?

Therefore, Milita Zernov has made an important and justified
remark: , ... it is useful {o study the ranks of women venerated as
saints — in the Orthodox Church... We see these women as real
examples. But the unique, the permanent and the supreme examplé
and the highest ideal remains for us the Holy Virgin Mary ,more ho-
norable than the cherubim and more glorious bevond compare than
the seraphim”, an eternal example of humility, on whose ,fiat" de-
pends our redemption. She is sometimes painted with a crown on her
head in our icons and she is not only a Virgin, but especially a mother
of all of us, one of us, humble, close to us, ready to listen and to help
us. She was never called to carry out a function, although without
doubt she remained as the center of the Church of the Apostles. This
can clearly be seen in orthodox icons and frescoes. For example, she
is in the center of the icon of the Ascension. In some churches, in
the frescoes above the Aliar, one can see, in a base line, the painted
venerated doctors and bishops; then above, (we can see) the scene
of the Last Supper and then above all The Mother of God, raising
her hands to pray for the world.?

The real root of the difference in attitude towards women in the
Christian Churches rests in the place that the veneration of the
Mother of God (Theotokos) has in Orthodoxy. Due to the Holy Vir-
gin Mary, Woman is praised in our Churches. Here she feels at ho-
me. She comes with her children in her arms and she brings them
along with their noi:e, fretting and sometimes their gift; children
also feel ,at home”, in ,the heavenly home of their Falher”. Because
of her maternal womanhood, the human being receives .an indestruc-
tible nostalgia for the heavenly kingdom, long before meeting the
priest or the bishop.""

a) Equality and the distinction between men and women

The orthodox point of view about God, as well as that about
the human being, is built upon divine revelation. The way in which
we approach God and conceive men and women was not left to li-
mited human logic, however important its role may be; God chosse
to work in such a way as to give us a hint about what He is and
what we are. (Ps. 118, 27).

8. Prof. N. Chigescu, In legiturd cu .preogia femeii®. Studiu dogmatic, in ,Or:
todoxia®, XXXI {1979), ar. 2, p. 332,

9. Milita Zernov, Women’s Ministry in the Church, in .Eastern Church Review",
Oxford; vol. VII, (1975}, nr. 1, p. 34—39.

10. See the outs standmg work of Paul Evdokimov, La femme et le salut du
monde, Paris, 1958. . :
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Due to divine Revelation concentrated on the Lord's Incarna-
tion, Orthodox theology can define the fundamental aspects of its
conception about man and woman in the following themes: both man
and woman have their origin in God and this conviction is grounded
in the assertion according to which Christ came to redeem both men
and women and to restore their communion with God (Col. 1, 20).

We need to add that Orthodox theologians share in an equal
way another conviction about the Church, expressed in Holy Scrip-
ture and Tradition, according to which there is also a distinction bet-
ween man and woman, which has its root in the act of creation itself
(cf. Gen. 1, 27).

The underlining of this distinction denotes no form of superio-
rity or inferiority of one or another sex before God. On the contrary,
this distinction was desired by God Himself and is part of His divine
plan. Redemption does not presuppose in any way the denying of
our identity as men or women. Saint Paul the Apostle said: ,thereis
no difference between men and women, ... because you are all one
in union with Christ Jesus". These words have to be considered in
the conptext of Galatians 3, 27—29, where he speaks about baptism
and not about ordination. Both men and women are equally called
to redemption and their distinction is not abolished but transfigured."

Therefore, in faced with the tragic spectacle of man's dehuma-
nization presented by modern society the Orthodox Church strongly
feels the need for a categorical assertion of the dignity of human
beings, both as woman and as man. Any act which denies the dignity
of the human being, as well as any other distinction between man
and woman based on sex, is a sin. Therefore the mission of the Church
is that of proclaiming in the world the dignity of the human being
created to be like God and to resemble Him (Gen. 1, 26).

b) The masculine character of the sacramental Priesthood

The reason why the Orthodox Church has no women priests has
its origin in her concept of the character of priesthood. The Virgin
Mary has been proposed to us as a model (typos) of the Church.

The Church like the Virgin Mary also receives the Holy Spirit;
and through the Holy Spirit's work Christ was born to be like all the
sons and daughters of the new mankind in Christ. Thus the patristic
tradition prescnts first of all the typological relation between the
maternity of the Virgin Mary and the maternity of the Church. This

more specific functional relation between the role of the Birthgiver
of God and the Holy Spirit's work in the Incarnation lasts and lives
as long as the Church does.

This typological relationship, based on the example of the Birth-
giver of God, is the basis for the whole content of the Church's con-

11. Milisa Zernov, op. cit,, p. 37—39.
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sciousness concerning the impossibility for women to join the sa-
cramental Christ-centered priesthood.?

As sometimes happens, this ecclesiological conscicusness chan-
ges, as was the case in ihe past and is nowadays too. Such problems
appear in a clear way in the ecclesiology of the supporters of wo-
men's ordination to the special priesthood and this is precisely be-
cause this claim touches the teaching — stressed by the patristic tra-
dition — about the well-balanced relationship in the Church between
christology and pneumatology.

I consider that at this stage of exposition, it is proper to review
the main arguments according to which the Orthodox cannot agree
with women's access 1o the ministry or the sacramental priesthood.

In an outstanding study, bishop Kallistos Ware emphasized three
kinds of arguments that the Orthodox avail themselves of, which do
not agree with the ordination of women, These are the following:

1) the argument based on tradition

2) the argument based or referring to women's nature :

3) the argument based on the ikonic character of priesthood"

The author's merit is that he presents and explains in a clear
way the history and context of these arguments.

Suffice it to say that the impossibililty of women's ordination in
the special priesthood, which is based on the Church's tradition, was
proved by the following examples, deeply rooted in ecclesiology:

@ the example of Our Lord Jesus Christ who did not choose
any woman among His Apostles;

® the example of the Virgin Mary, Birthgiver of God, who did
not have any priestly function in the Church, althocugh she was con-
sidered worthy of becoming the Mother of the Word and of the In-
carnate Son of God;

® the Apostles’ tradition, based on the Lord's example accor-
ding to which the Apostles never ordained a woman in the special
priesthood of the Church;

® certain theses of St. Paul's teaching about women's place in
the Church; :

@ the criterion of analogy, according to which, if it had been
allowed for women to have a ministry, the Virgin Mary would have
held this function first.

The Orthodox Church considers that it is wrong to see in these
arguments only a conformity to the social conditions of that time.
Certainly, the influence of cultural and social conditions in different
ages of history is rot to be neglected from a human point of view,
but they could not and cannot change Revelation.

12. See: ,Sources chretiennes®, nr. 329, Paris, 1985, p. 135—140,

Tertulian, De virginibus velandis, 9, 1, in P.L, 1. 1, col, 902.

St. Epifanie, Arainst haeresies, 59, 2—3, in P.G., t. 42, col. 741744,

13. See: Man, Wom:zn and the Driesthood of Christ, in the wvol, ,Women and
Priesthood®, Edited by Thomas Hopke, Crestwood, 1983, p. 9—37. .
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Historical influences can affect our ways of expressing revealed
truth, but the truth is one and the same for ever.

Nowadays The Church proclaims Herself ,Apostolic’. This
means that her faith is built upon the Apostles’ creed, defined. in
term of the unique and unrepeated act of God {fulfilled in Jesus Christ
for all. (Heb. 4, 6; 8, 28; 1. Pet. 3, 18) None of the new revelations
can replace or complete what Christ had done, ,When the right time
finally came®” (Gal. 4, 4). This truth is noticed by Meyendorff when
he asserts that ,Christ's Gospel” can not be written or rewritten,
because ,the right time" was then and not some other time.

There is a sense in which all Christians must become Christ's
contemporaries. Therefore the so-called ,historical position characte-
rizes Christ's Gospel, is normative for us; The 20th or 21st century is
not an absolute standard; but the Apostles’ age is"."

Likewise the appeal to nature can only be an argument which
recognizes the central inalienable role of women, as it has been re-
vealed by redemption-history, a role which the Orthodox Church
presents with outstanding power in its theology and Liturgy.®

With regard to ihe third argument, that is, the iconic character
of priesthood, Orthodox theologians set forth the opinion that during
the Liturgy the priest serves as an icon of Christ, and the Lord be-
coming incarnate and Man must also express this resemblance. This
argument does not suggest that women are less sensilive or Christian
than men.

Orthodox theologians affirm, beyond doubt, that women are like
God and resemble Him, through Creation and Baplism. The dificulty
comes from the fact that in the Orthodox tradition, the concept of
image has several dimensions and the character of liturgical symbo-
lism is very complex, as has been pointed out by an Orthodox re-
searcher.” For instance the resemblance with God given us by crea-
tion is not the same with that given by Baptism, which establishes a
new way of life with Christ. We have to penetrate a little bit this
subtlety in order to understand what the iconic argument tells us
about the priest's masculine character and what it doesn't tell us.

St. John Damascene, who made a synthesis of Eastern theology,
speaks about several types of images or icons.” In the list of these
different types of images, enumerated by St. John" Damascene, im-

t4. John Meyendorff, Ordination of Women? in ,The Orthodox Church®, N.Y,,
sept. (1975), p. 4.
a - 15, Ibidem.

t6. Vernma F. Iarrison, Le probleme du sacerdoce d'ordre et d’ordination des fem-
mes, in ,Contacts®, (1997), nr, 179, p. 252--253.

17. Third Apology Against Those Who Attack the Divine Images, 18—23, in
P.G., 1. 94, col, 1337C-1344A,

18. 1. In the Trinity, the Son is the exact and consubstantial image of the
Father, as alsa the Spirit is of the Son:

2. In God’s mind there are eternal plans medeling all his creauve works, which
themselves only come to exist over time. !
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portant for our discussion is that according to which in Scriptural
typology, earlier events are images of later ones, as the brazen ser-
pent foreshadows the cross; events from the past are remembered
through images, both in words and in visual media. :

These different types of images are used at multiple standards
and in different ways. For instance the image of God in man isn't con-
substaniial with God, as is the Son with his Father.

Really remarkable is the comparison, made by St. John Da-
mascene, between the verbal images of the holy text and the vi-
sual images of the icon, an analogy accepted by the Church at the
6th Ecumenical Council. ‘

As one can notice, in the orthodox tradition, these two repre-
sentations are understood allegorically. The Sacraments of God's King-
dom are expressed by words, wood and images, wood and colors
{painting).”

What is significant to us is the fact that in the Orthodox Church
the Liturgy is icomic and allegorical as well. The unseen and intangi-
ble realities of the Kingdom can be noticed in Church during the Li-
turgy, through the readings from holy texts, music, gestures, clerical
robes, candles and incense, It is there where Christ meets the be-
lievers.

According to the Holy Fathers, the Liturgy as well as the Holy
Scriptures has multiple standards of meaning. 5t. Maximus the Con-
fessor in his ,Myvstagogia”, describes the way in which the structure
of the Church itself, divided into nave and sanctuary, represents
God, the seen world, the human being and the soul.® The masculine
character of the priest has to be understood in this context of multi-
ple dimensions.

The right way of considering in what mode the masculine cha-
racter of the priest represents the Kingdom of God can’t be dissocia-
ted from the modes in which the Holy Fathers approach literally or
allegorically the anthropological problem of the distinction between
masculine and feminine.?

In the Liturgy, the priest represents the icon of the heavenly
Bridegroom, who comes to meet His Bride. He is the One who helps

3. The human is created in the image of God; The material ¢reation and biblical
imagery of perceptible things disclose the invisible and immaterial realities of God and
the angelic world;

4, In Scriptural typology, earlier cvents are images of later ones, as the brazen
serpent foreshadows the cross;

5. Events from the past are remembered through images, both in werds and vi-
sual media (Cf. Ibidem ané-’ Verna F. Harriscn, op. cit,, p. 251252},

19. Cf. Verna F. Harrison, Word as Icon in Greek Patristic Theology, in ,So-
bornost* (1958), nr. 10, p. 38—49 and John Baggley, Doors of Perception — Icons and
their Spiritual Signtficance, Crestwood, 1988, p. 33—5),

20. Mystagogia 1—5, in P.G, t. 91, col. 664D — GB4A,

.. 21. Details in Verna F. Harrison, Le problemc du sacerdoce d'ordre et d’ordina-
tion des femmes ..., p. 253—254,
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us to receive the Saviour’s life and the Saviour's responses to us du-
ring the Liturgy, the Saviour being present in the Church through
the priest.

In the context of mulitiple dimensions we can affirm that in the
man's priesthood a feminine support is involved.” In the catacomb of
St. Calixtus in Rome, a man, the bishop, lays his hand upon the eu-
charistic bread, but there is @ woman praying behind him.

During the epiclesis, the hbelievers stand behind the priest and
they all pray to God. The Church is unified with the priest in order
to invoke the grace of the Holy Spirit who descends upon all of us
and the Holy Sacraments. The iconic character of his masculinity is
revealed when he turns towards the believers. When he blesses the
Sacraments, we meet him face to face and through him the heavenly
Bridegroom. Thus, the iconic character of the priest's masculinity has
a profound signification, expressing the Church as the Body of Christ.
The specific character of the liturgical priesthood must be different
from the kingly priesthood but this does not mean that any woman
is called to the liturgical priesthood. The acceptance of women's Or-
dination would mean the destruction or the annulment of the typo-
logy Christ-Church and man-woman. In the Sacrament of marriage,
the man represent Christ and the woman represents The Church.

«For the Orthodox, according to Cyril Argenti, the one who
presides at the Eucharist and whom Justin Martyr calls proestos (or
president), namely the bishop or the priest, substitutes for the Head
of the Body ... and he is, during the Eucharist, the icon of Christ.

Or, in an icon Christ cannot be represented as a woman just
as Th= Mother of God cannot he represented as a man. Christ's
priesthood is accomplished throuch the whole community (the Church).
So the one wno is icon of the Head, namely the bishop, can't be but
a man, because Jesus Christ was a man. No feminist movement can
succeed in changing Him into a woman, or the Virgin Mary, the
Mother of God, into man.

That is why during a Eucharistic liturgy the Gospel that makes
us hear Christ himself speaking will be always read by a man {an
ordained deacon). Briefly, in the Orthodox Church women's Ordina-
tion to the priesthood can't be even conceived."®

If we think of Jesus Christ as the incarnate Son of God, then
the pattern that He established for His Church, especially the 'pI'lGSt-
hoeod, has an eternal validity.

Pr. Lect Dr. IOAN-MIRCEA 1ELCIU

22, P. Fvdokimov, Sacrament de Vamour, p. 4148, Apud Pr. Prof, Dr. D, Sii-
niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 169,

23, Bertrand de Luze, Vers unc communante conciliaire, in .Réform”, nr, 1608,
(1976), p. 6. '
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MARGINALII LA CATEVA DINTRE SURSELE INDIRECTE
ALE GNOSTICISMULUI VALENTINIAN

1. Cresgtinism gi gnosticism. Mentalitdfi ontologice,

Gnosticii valentinieni, ca toti gnosticii de altfel, s-au numit pe sine
~desdvérgitii cregtini®,! copii ce apartin adevaratului Dumnezeu, adici Ta-
tdlul necunoscut, si nu vidstere ale Demiurgului, marturisitorii si detiné-
torii unei cunoasteri tainice si superiouare,’ pe care Mantuitorul n-a trans-
mis-0 decét citorva ucenici privilegiaii sau chiar unora dinire ei prin
revelatie,® si, desi propovaduiau succesiunea apostolicd a invataturii lor,!
s-au considerat chiar deasupra apostolilor in gnozd?

Impotriva acestei mentalitati elitiste, ce contravenea chiar mesaju-
lui divin,* Parintii Bisericii au declansat o puternicid polemicd de aparare
gl statuare a tradifiei si adevarului predicat de Apostoli. Astfel, lupta
contra falselor gnoze (invatituri) a fost marea problemi internd a Bise-
ricii din veacurile primare, or, este de remarcat faptul ci in rationamen-
tele si conceptele sale, Biserica n-a opus un sistem teologic savant, o teo-
logie propriu-zisa, fiindcad aceastdi teologie de tip post-calcedeonian, rod al
framantirilor apostolice si al cristalizarilor dogmatice niceo-constantino-
politane nu se formase inc#, ¢i temeinicia fradifiei apostolice (aposiolica
traditio; apostiolorum traditio), o tradifie unitard a mdriurisirii de credintd
{symbolum apostolorum; traditic et redditic symboli; regula fidei;
regula veritas; quod ubique, quod semper, quad ab omnibus creditum est),
a supunerii fafd de ierarhia instituitd si nu in cele din urma a canonului
scripturistic (ecclesiastica regula et evangelica forma; ecclesia authenti-
cae regulae; legis ecclesticae regulem; regula disciplinae; ’ekklésiastikos
kantn, ho kanén tés ekklésias, ho kanon tés pisteds).” De o decsebiti rele-
vanti sunt, in acest sens, rdndurile scrise de episcopul Lugdunumului, Sf.
Irineu, in cartea I a monumentalului sdu opus apologetic, Expunerea si
niimicirea gnozet cu nume mincinos (‘Elenchos kai anatriopé tés pseudo-
nymou gnoseds / in varianta latind cunoscutd sub numele de Adversus
haereses seu Detectione ef eversione false Cognitis): ,Chiar dacd Biserica
este rdspanditd in intreaga lume pand la marginile pdméantului a primit
de la Apostoli si de la ucenicii lor credinta intr-un singur Dumnezeu, Tatdl
Atotputernic care a fdcut cerul si pamantul si marea §i ioate cele ce sunt
in acestea, st intr-un singur lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a in-
trupat pentru a noastrd méantuire, si in Duhul Sfint, care a propovédduit
prin profeti iconomiile, venirea, nasterea din Fecioard, invierea din morti
st indltarea in trup la ceruri a tubitului nostru Domn lisus Hristos si ve-
nirea din inaltul cerurilor intru slave Tatdlui, pentru recepitularea tutu-
ror st reinvierea in trup a intregului neam omenesc, ca ingintea lui Hris-
tos lisus, Domnul nostru, Dmnezeul nostru, Méntuitorul nostru, dupd
bundvoirea Tatdlui newdzut, tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti,
al celor paminiesti §i al celor de dedesubt §i ca toatd limbe sd mdrturi-
seased cd el o sd facd o dreaptd judecatd in focul vesnic, care este gdtit
duhurilor rdului si ingerilor cdzufi si apostafilor, oamenilor necredin-
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us to receive the Saviour's life and the Saviour's responses to us du-
ring the Liturgy, the Saviour being present in the Church through
the priest.

In the context of multiple dimensions we can affirm that in the
man's priesthood a feminine support is involved.”? In the catacomb of
St. Calixtus in Rome, a man, the bishop, lays his hand upon the eu-
charistic bread, but there is a woman praying behind him.

During the epiclesis, the believers stand behind the priest and
they all pray to God. The Church is unified with the priest in order
to invoke the grace of the Holy Spirit who descends upon all of us
and the Holy Sacraments. The iconic character of his masculinity is
revealed when he turns towards the believers. When he blesses the
Sacraments, we meet him face to face and through him the heavenly
Bridegroom. Thus, the iconic character of the priest's masculinity has
a profound signification, expressing the Church as the Body of Christ.
The specific character of the liturgical priesthood must be different
from the kingly priesthood but this does not mean that any woman
is called to the liturgical priesthood. The acceptance of women's Or-
dination would mean the destruction or the annulment of the typo-
logy Christ-Church and man-woman. In the Sacrament of marriage,
the man represent Christ and the woman represents The Church.

»For the Orthodox, according to Cyril Argenti, the one who
presides at the Eucharist and whom Justin Martyr calls proestos (or
president), namely the bishop or the priest, substitutes for the Head
of the Body... and he is, during the Eucharist, the icon of Christ.

Or, in an icon Christ cannot be represented as a woman just
as The Mother of God cannot be represented as a man. Christ's
priesthood is accomplished through the whole community (the Church).
So the one who is icon of the Head, namely the bishop, can't be but
a man, because Jesus Christ was a man. No feminist movement can
succeed in changing Him into a woman, or the Virgin Mary, the
Mother of God, into man.

That is why during a Eucharistic liturgy the Gospel that makes
us hear Christ himself speaking will be always read by a man (an
ordained deacon). Briefly, in the Orthodox Church women's Ordina-
tion to the priesthood can't be even conceived."®

If we think of Jesus Christ as the incarnate Son of God, then
the pattern that He established for His Church, especially the pnest-
hood, has an eternal validity.

Pr. Lect Dr. IOAN-MIRCEA IELCIU

22. P. Evdokimov, Sacrament de l'amour, p. 41—48, Apud Pr. Prof, Dr. D. Sti-
niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, p. 169.

23, Bertrand 5 Luze, Vers une communantc conciliaire, in ,Réform®, nr. 1608,
(1976), p. 6. :
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MARGINALII LA CATEVA DINTRE SURSELE INDIRECTE
ALE GNOSTICISMULUI VALENTINIAN

1. Cregtinism §i gnosticism. Mentalitdti ontologice.

Gnosticii valentinieni, ca toti gnosticii de altfel, s-au numit pe sine
Ldesdvargitii cregtini®,! copii ce apartin adevératului Dumnezeu, adici Ta-
tdlui necunoscut, si nu vldstare ale Demiurgului, marturisitorii si detina-
torii unei cunousteri tainice gt superioure,” pe care Mantuitorul n-a trans-
mis-0 decat citorva ucenici privilegiati sau chiar uncra dintre ei prin
revelatie? si, desi propovaduiau suecesiunea aposiolicd a invititurii lor?
s-au considerat chiar deasupra apostolilor in gnoza.?

Impotriva acestei mentalitati elitiste, ce contravenea chiar mesaju-
lui divin,® Parintii Bisericii au declansat o puternici polemica de apirare
gl statuare a tradifiel gi adevirului predicat de Apostoli. Astfel, lupia
contra falselor gnoze (invitituri) a fost marea problemi interni a Bise-
ricii din veacurile primare, or, este de remarcat faptul cd in rationamen-
tele si conceptele sale, Biserica n-a opus un sistem teclogic savant, o teo-
logie propriu-zisa, fiinded aceasts teologie de tip post-calcedonian, rod al
framantarilor apostolice si al cristalizdrilor dogmatice niceo-constantino-
politane nu se formase inca, ci temeinicia tradifiei apostolice (apostolica
traditio; apostolorum traditio), o traditie unitard a mdrturisirii de credintd
{symbolum apostolorum; tradifin et redditic symboli; regula fidei;
regula veritas; quod ubique, guod semper, quod ab omnibus creditum est),
a supunerii fafd de ierarhia instituitd si nu in cele din urmé a canonului
scripturistic (ecclesiastica regula et evangelica forma; ecclesia authenti-
cae regulae; legis ecclesticae regulam; regula disciplinae; 'ekklésiastikos
kanén, ho kanén tés ekklésias, ho kandn tés pisteds).” De o deosebiti rele-
vanta sunt, in acest sens, randurile scrise de episcopul Lugdunurnului, Sf,
Irineu, in cartea I a monumentalului siu opus apologetic, Expunerea si
nimicirea gnozei cu nume mincinos ('Elenchos kai anatriopé 1és pseudo-
nymoeu gnoseds / in varianta latind cunoscutd sub numele de Adversus
haereses seu Detectione et eversione false Cognitis): ,Chiar dacd Biserica
este rdspdnditd in intreaga lume pand la marginile pdmdantului a primit
de la Apostoli si de la ucenicii lor credinta intr-un singur Dumnezeu, Tatdl
Atotputernic care a fdcut cerul si pdmaniul si marea §i toate cele ce sunt
in acestea, §i intr-un singur lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a in-
trupat peniru a noastrd mantuire, §i in Duhul Sfént, care a propovdduit
prin profeti iconomiile, venirea, nasterea din Fecioard, invierea din morti
5t indltarea in trup la ceruri g iubitului nostru Domn lisus Hristos si ve-
nirea din inaltul cerurilor intru slava Tatdlui, pentru recapitularea tutu-
ror §i reinvierea In trup a intregului neam omenesc, ca inaintea lui Hris-
tos lisus, Domnul nostru, Dmnezeul nostru, Mdantuitorul nostru, dupd
bunévoirea Tatdlui newvdzut, tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti,
al celor padméntesti si al celor de dedesubt gi ca toatd limba sd mirturi-
seascd cit el o sd foecd o dreaptd judecatd in focul vesnic, care este gdtit
duhurilor rdului si ingerilor cdzufi si apostatilor, oamenilor necredin-
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ciosi, nedrepti, nevrednici si blasfemiatori, iar celor drepti si sfinti le va
da nestricdciunea §i slava vesnicd, cdci ei au pdzit poruncile Sale §i ei
vor ramane in dragostea Sa, unii dintru inceput, altii dupd pocdinta lor.
Aceastd propovdduire si aceastd credintd am primit-o, asa cum am zis
si mai inainte, iar Biserica, care este rdspanditd in lumea intreagd le pd-
zeste cu grijd ca una ce locuieste inir-o singurd casd si crede in acelasi
fel acestea, ca una care are doar un suflet si o inimd, si le predicd si le
invatd si le transmite inir-o voce unanimd ca unul care n-are decdt o
singurd gurd. Cdci, dacd limbile diferd de-a lungul lumii, continutul Tra-
ditiei este unul si acelasi. Si nici bisericile intemeiate in Germania n-au
altd credintd sau altd traditie, nici cele ce sunt iberice, nici cele celtice,
nice cele din Orient, din Egipt, din Libia, din cele care sunt intemneiuate
in centrul lumii, ci la fel ca soarele, creatura lui Dumnezeu, care este
unul si acelasi in intreaga lume, asa si lumina aceasta, care este propovd-
duirea adevdrului, strdlucesie peste tot si lumineazd pe tofi oamenii care
vor sd ajungd la cunoasterea adevdrului. $i nici cel care este puternic in
cuvant printre conducdtorii Bisericii nu va zice alt lucru decdt acesta,
- cdci nimeni nu este mai presus de Invdtdtor -, nici cel care este mai
slab in cuvant nu va imputina aceastd iradifie, pentru cd credinta fiind
una si aceeasi, nici cel care poate vorbi nu o sporeste, nici cel care nu
poate vorbi nu o imputineazd®.” Asemenea texte intalnim dealtfel si la Sf.
Clement Romanul,’ Sf. Ignatie Teoforul,” Sf. Iustin Martirul si Filosoful,"
St. Ipolit,” Tertulian,” Clement Alexandrinul" ori Origen.”

S-a imputat in permanentd gnosticilor de cétre autorii patristici si
nu numai'® instabilitatea doctrinarid in formuléarile lor,” falsificarea tra-
difiei prin monopolizarea ei, folosirea unor altor Scripturi decét cele con-
siderate canonice potrivit traditiei, dar argumentate pe profefi si apostoli
uneori, iar cele canonice fiind deseori contestate ori reinterpretate in con-
formitate cu doctrina lor,”® impietatile hristologice, pnevmatologice, ma-
riologice,” in special in grupirile iudaizante, falsele teogonii si teoclogii.
infatuarea, sofismul seduciitor” pentru cei mai slabi in credin{a ori necu-
noscitori ai adeviratei doctrine si traditii, contestarea ierarhiei biseri-
cesti si a succesiunii acesteia, dar si a Bisericii ca institutie divinc-
umani.”

In desfasurarea istoricd a fenomenului luat in discutie, comporta-
mental si mental, cu sigurantd, asa vor fi stat lucrurile, iar ca argument
existd nenumadirate texte pe aceastd tema, atat patristice cat si gnostice.
Toate acestea insd isi au ca explicatie etiologicé, un aspect fundamental
ce caracterizeazd intreg gnosticismul, nu numai pe cel de apartenenti
crestina: diteismul,” ceea ce implicid sine qua non si di-ontismul, fie el
radical ori moderat.

Astfel, lupta ce s-a dat, mai ales in sanul crestinismului, a fost asu-
pra autoritdtii spirituale §i a suprematiei acesteia. Daci ortodocsii au sti-
ruit pani la martiriu pentru existenfa ideii unui Dumnezeu unic, sim-
bol si al ierarhiei, ce reiesea dealtfel din doetrind, nu acelasi sentiment
il impértaseau si gnosticii. Fiind fii ai Tatdlui necunoscut, care este pre-
existent, gi fiintand de la El prin insdsi natura lor pneumaticd® si nu de la
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Cel niscut dintr-o substantd impdtimitd,® Pdrinte ,gelos si ignorant™® gl
psihicilor (crestinii obisnuiti) si hylicilor,® gnosticii nu puteau concepe si ad-
mite si se supunid episcopului,® chip al Demiurgului, care exercita o
autoritate legitimi doar asupra celor care nu sunt initiati, dar nici nu
pot fi, prin insisi natura (naturile) lor.® Nu puteau fi sub obedienta , pu-
terilor acestel lumi, fie ele arhontice sau episcopale, cici acestea ,vor
sd-§i porunceascd ung alteia, intrecindu-se in gmbifiile lor zadaornice" si
fiind pline de ,patima puterii”, ,fiecare isi inchipuie ed este mai presus
decit celelalte* ™ ei sunt altii, nu de-ai lor, §i numindu-se episcopi si de
asemeneda diaconi, ca si cum ar fi primit autoritatea de la Dumnezeu . ..
ocamenii acestia sunt canale fdrd apd“? Gnosticii, in schimb, datoritd na-
turit lor pneumatice, care implica si o egalitate desivarsita, puteau fi fie-
care dintre ei, deopotrivd barbat ori femeie, diacon sau preot, episcop
sau profet, desemnare realizatd prin tragere la sorti® ori de cate ori avea
loc vreo adunare ,ecclesiald”, Mai mult, prin aceastf tragere la sorfl, ex-
presie in imanent a alegerii divine, nu se institula un rang permanent,
¢l o reprezentare simbolicid de moment. Din aceastd perspectivd compor-
tamentald ni se pare deosebitd descrierea ficutd de Tertulian: ,Nu woi
ldsa deoparte nici zugrdvirea purtdrii ereticilor, care e ase de desartd de
pdmdnteascd, de lumeascd, férd nici o greutate, fdrd autoritate, fdrd dis-

ciplind, potrivindu-se de minune cu credinja lor... Pentru et simplici-
tate inseamnd pieirea oricdrei discipline; ei numesc formalism grija pe
care 0 avem noi pentru aceastd discipling ... Nimic n-are vreo insem-

ndtate pentru ei, in discutiile lor pot sd aibd pdreri felurile, catd vreme
sunt intelesi intr-ascuns sd infrangd unicul lor adevdr. Tofi se ingamfd,
tati fagdduiesc stiinfa. Catehumenii ingisi se socot desdvdrsifi mai ina-
inte de a fi fost invdfati cum se cuvine de cdtre alfii. Cit despre femeile
eretice, ce indriznefe sunt! Cuteazd sd invefe ele pe altii, sd discute, sd
facd exorcisme, sd fégaduiascd vindecarea, poate chiar si sd boteze! Or-
dinea lor ierarhicd este facutd le intGmplare, fdrd a i se da vreo insem-
ndtate, nestatornicd; et rdnduiesc mai mari cand pe niste neofifi, cand
dintre cei legafi de lumea aceasta, cdnd pe cei ce s-au lepddat de credinta
noastrd, peniru ca sd-i lege de ei prin slavd, dacd nu pot face aceasta prin
adevdr. Nicdieri nu se inainteazd mai cu ugsurin{d decdt in tabdra acestor
rasculati, unde numai faptul cd te afli acolo inseamnd un cdstig. Astfel,
ei qu azi un episop, mdine un altul; azi un diacon, care mdine va fi citet,
azi un preot care miine va fi un credincios oarecare; de aceee el dau sar-
cini preotesti chiar §i simplilor credinciogi“.®

Tocmai aceastid lipsi de ,dogme constituite”, potrivit sintagmei
d-nei S. Pétrement,” datorati multitudinii opiniilor teologice, filosofice
ori de altd naturi, adeseori contrare, ceea ce a dus si la absenta unei or-
ganiz#ri eclesiastice bine definite,® cit mai ales instituirea unui stat teo-
cratic crestin dupa anul 313 si interzicerea altor culte (religii), fie ele de
apartenenta crestini ori pagéné, prin edictul theodosian promulgat in fe-

bruarie 391 in folosul crestinismutui, ca unicd religie de stat, acestea var
fi fost principalele cauze, ce au dus la asimilarea,” ¢t si la disparitia prin
distrugere® de citre crestinism a gnosticismului de pe scena Istoriei.
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2. Surse indirecte cregtine. Dosarul ereziologic

Primele mentiuni referitoare la gnostici le gdsim in Noul Testament.
Insa nu se va putea vorbi despre un gnosticism constituit, ci mai degraba
despre personaje istorice, mai tdrziu mitizate chiar de céatre discipolii a-
cestora, despre elemente structurale si motive gnostice.”

Faptele Apostolilor relateazd despre un oarecare Simon, bérbat din
Samaria, ,la care luau aminte tofi, de la mic §i pand la mare, zicand:
«Acesta este puterea lui Dumnezeu, numitd cea mare». Si luau aminie
la el, fiindcd de multd vreme, cu vrdjile lui ii uimise“. Apoi crezdnd (in
Hristos) s-a botezat si era mereu cu Filip Apostolul. ,,Si vdzdnd Simon cd
prin punerea mdinilor Apostolilor se dd Duhul Sfant, le-a adus bani, zi-
cand: «Dati-mi §i mie puterea aceasta, ca acela pe care voi pune madinile
sd primeascd Duhul Sfant». Iar Petru a zis cdtre el: «Banii tdi sd fie cu
tine spre pierzare! Cdci ai socotit cd darul lui Dumnezeu se agoniseste cu
bani. Tu n-ai parte, nici mostenire, la chemarea aceasta, pentru cd inima
ta nu este dreaptd inaintea lui Dumnezeu. Pocdieste-te deci de aceastd
rdutate a ta...“.® Nimic gnostic p&ni aici, cel mult 0 aseminare cu un
mare profet al neamului lui Israel, Ilie, ce va fi propovaduit si el in Sama-
ria, si ceea ce va fi denuntat ulterior de cétre Bisericd cu numele de si-
monie.! Un secol mai tirziu insd, Simon era fie divinizat de citre disci-
polii sii,” rezultat al sintezei dintre mesianismul israelit si misticismul
pagan,? fie considerat pé#rintele tuturor eresurilor crestine,® preluand
astfel in persoana sa orice trisituri demonicd a Magului,® marele im-
postor si adversar al lui Hristos si al apostolilor.® In orice caz, atat per-
sonajul cat si doctrina descrisd de apologeti sunt contradictorii, céci va-
riazd de la un gnosticism de tip siro-iudaic, angelologic, la un tip de gnos-
ticism alexandrin, mai degrabi filosofic, decat religios.” H. Leisegang con-
sidera c# mitul Simon reflectd in mic istoria gnozei eretice, care a exis-
tat inaintea crestinismului, a devenit crestind, cregtinii au respins-o, dar
ea pretinde in continuare a fi si a fi considerati ca atare. Iar in ceea ce
priveste personajul, el nu schiteazi un model istoric inrudit cu tipul pro-
fetului, ci cu filosoful, poet, saman si profet, taumaturg si sef de scoali,
pe care l-au cunoscut grecii: Pitagora, Orfeu, Empedocle.®

Epistolele pauline, pe ling# statuarea teologicd a unei noi randuiri
spirituale, ,marea rupturd“® de un aion (veac/lume) devenit viclean de
acum,” sunt strabatute si de o puternic polemica impotriva filosofiei, pre-
scriptiilor Legii, diverselor practici hibride, erodate, in viziunea Aposto-
lului, de atita amalgamare culturald® Nu vom insista aici decét asupra
unor concepte interferente ale acelui Altenzeitgeist, care au alcituit asa-
zisa gnozd de la Colose,” ce se va fi intalnit, poate, sub o alti masci in
Galatia® ori sub o alta in Corint.*

Epistola adresati acestei comunitifi pare si fie reprezentativi ana-
litic in ceea ce privegte originea gnozei si gnosticismului. Atat dupi ex-
cursul din capitolul 1, 15-20, cat mai ales dupi cel din 2, 8-23 apare ca o
caracteristici esentiald combaterea ,filosofiei si a desartei ingseldciuni din
predania omeneascd“ (2, 8), adicd a invataturii despre venerarea stihii-
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lor (stoicheia), puterilor exousiai/dynameis), stdpdnitorilor (archontes),
incepidtoriilor (archai), deimonilor (daimones)® ingerilor (Cangeloi), lumii
(gionului}/acesteia (tou kosmou/aiénou toutou).® Pentru doctrina colo-
seeans atit Stoicheia, cdt si angeloi, cu sinonimele enumerate mai sus,
vor fi avut aceeagi semnificatie,” iar aceasti supozitie nu ar avea dificul-
titi de interpretare, daci ne putem desprinde de teoria clasici cd terme-
nul ‘angeloi ar fi numai de provenienis iudeo-crestina® De asemenea, ,,in-
chinarea la ingeri" {threskeia toéu angelou - 2, 18), nu provine numai din-
tr-o inclinatie pur speculativi, ¢i dintr-un interes al vietii, dintr-o evla-
vie, fie ea §i elenistd, asa cum reiese din 1, 20: ,,sd le impace (scil. Hris-
tos), fie cele de pe pdmant, fie cele din ceruri” si 1, 28: ,pe care noi If
vestim, sfituind pe orice om si invdtand pe orice om intru toatd intelepciu-
nea“. Insa ,Vestea cea noud” chiar daci ar aduce iertarea piicatelor, nu
poate elibera omul, in conceptia gnozei de la Colose, de obligaiia de «
slujifa se inchina stihiilor/ingerilor cirora le este supus prin nastere gi
destin, invititurd ce apare de altfel si in apocrifele vetero si nou-testa-
mentare” ori in literatura greacd.® De aceasti ,venerafie” este legatd ii-
nerea de ospete si sirbatori cat si ascultarea prescriptiilor legaliste purifi-
catoare (cf. 2, 16; 21; Gal. 4, 10), pentru c¢i ,inchinarea la ingeri” (cf. 2, 18;
Gal. 4, 3) are o strinsi legiturd cu acele dogmata (2, 23), pe care Pavel
le numeste ,filosofiac §i deserta ingeldciune din predania omeneascd”, d:-
torate in special religiilor de misterii.® Insisi terminologia intrebuiniatd
de citre Apostol confirmé acest fapt: cucernicie de bund wvoie (‘ethelo-
thréskit) smerenie (tapeinophrosyne) necrutarea trupului (Capheidia sdma-
tos) cérora le opune un termen, un deja clasie, dar revalorificat doctrinar:
(to mysiéricn tou Christou, 1, 26; 2, 2; 4, 3).2

Cea mai posibila origine a cultului de la Colose pare a fi cea orien-
tald. Dupd F. Cumont,”® M. Dibelius® ori P. Wendland® aceasti ,vene-
rafie a elementelor” indicA o origine persand, fiindcd religia chaldeeand
confinea atat o teologie astrald cat si o filosofie a elementelor,® compo-
nente ce se regésesc §i in doctrina frigienilor de la Colose. Pe de alid
parte, J.J. Gunther” mentioneazi nu mai putin de patruzeci si patru de
ipoteze in ceea ce priveste originea doctrinei coloseene, toate fiind intr-un
fel sau altul inrudite, fie in ascendenti, fie in descendenta.

O problemi conexd, dar importanti in exegeza acestei epistole, o
constituie simbioza, sau mai bine spus cauza ei, dintre aceasti specu-
latie cosmologicd, implicit psihanodicd, aspect specific gandirii greco-
grientale, si doctrina iudaismului din diaspora: dualismul onfologic, rituri
purificatoare, angelolatrie, apocalipsele ,,chemdrii din literatura apocrifi.
Astfel potrivit marturiei istoricului evreu losif Flavius® (37-100 d.Hr),
Antich cel Mare (223-187 1.d.Hr.) ar fi adus doud mii de familii evreiesti
din Mesopotamia si Babilon in Libia gi Frigia, iar aceste comunité{i, ca si
la Alexandria de altfel, au manifestat o puternicd influen{i financiara®
$i prozelitd, cea din urmi ascunzindu-se mai ales sub forma unor filo-
sofii esoterice,” fapt denuntat chiar de citre Apostol In scrierile pas-
torale.” Intr-adevir, anumite concepte religioase iudaice ca: peritomé (cir-
cumciziunea}, Cheirographon (zapisul pdcatelor), Sabbata (sabbatul), i.c.



- _ REVISTA TEOLOGICA

hebdomds supuse unui sineretism elenistie,? nu numai lingvistie, ¢i si
mental, par si demonstreze ,venerarea stihiilor” si de citre comunitatea
coloseeand. Asa cum ardtau si Clement Alexandrinul ori Tertulian,” stoi-
cheia (elementa), pe 1angd intelesul statuat de caire presocratici, a expri-
mat gi Invititurile rudimentare ale omenirii pani la Hristos.

Plecénd de la aceste elemente gnosticiza{n)te in timp si polivalente
cultural, se poate ajunge la concluzia ¢i in spatele ereziei {credintel/
scolii} din Colose se afla o gnozi iudaizants,™ care este intr-o foarte mare
misurd contaminati cu viziuni iraniene.” Influenia acestei gnoze evreiegii
a inlesnit membrilor comunititii crestine de a accepta si diverse elemente
ale cultelor de misterii, pentru c4, in ciuda textului de la 2, 5, care vor-
beste despre ,buna rénduiald si credintd in Hristos", este de inteles din
2, 20-22 ca unii dintre crestini au aderat la invatituri din mistere: ,,ducd
deci att murit impreund cu Hristos pentru stihiile lumii, peniru ce atunci,
ca si cum afi fi viefuind in aceastd lume, vd supuneti la porunci ca aces-
tea: nu lua, nu gusta, nu te atinge ... potrivit unor randuieli si invatdturi
omenesti?" Prin urmare, crestinii care au aderat la unele invataturi din
mistere, polimorfe noetic dupd cum am viazut, ciutau in preceptele lor
siguranja despre care se credea ¢d in crestinism n-ar exista, cu toate ca
acesta propunea 0 noua viziune ontologicid. Dar se prea poate ca gnoza™
Areopagului, Eleusisului ori Efeului s& fi avut incd intdietate fatd de
credinta” lerusalimului pentru crestinii proveniti din lumea pigana.

Epilog al opus-ului paulinie, epistolele pastorale, la rindul lor, men-
{loneazd gl avertizeazd despre existenta unei ,false invdfdturi”, antici-
pind parcd manifestarea ulterioari a valentinismului, asa cum a fost el
perceput in viziunea patristicd™: desarta verbire (I Tim. 1, 6), intrebdri
nebunesti, genealogii, certurile si sfddirile pentru lege (Tit 3, 9), cameni
vicleni si amdgifori (2 Tim. 3, 13), ce iau aminte la duhurile cele inseli-
toare, la invd{dturile daimonilor (I Tim. 4, 1), la mituri §i la genealogii
férd de sfarsit (1 Tim. 1, 4; 4, 7; 2 Tim. 4, 4).

Dintre celelalte cérii ale Noului Testament am mai putea aminti
epistolele lul Petru, Iuda si cele icaneice, care fac referire la diverse ten-
dinte proto-gnostice” ale unor eresuri, ce practicau desfranarea, dispre-
tuiau domnia cereascd o acestei lumi (2 Pt. 2, 10) cat si stdpdnirile inge-
resti (Demiurgul si arhontit?), iar adeptii lor considerandu-se prneuma-

, tici datoritd firii (Iuda, 19; I In. 1, 8; 10) s invdtdturii lor (I In. 2, 27;

11 In. 9 negau fie intruparec lui Hristos (I In. 4, 2; II In. 7: i. e. dokétai®),
fie divinitatea sa (I In. 2, 22; i. e. solvere Christum, cf. Vulgata, 1 In. 4, 3).
Unii dintre ei, mai ales cei despre care relateazd Apostolul Toan, vor {i
fost adeptii lui Simon Magul, Menandru si Saturnin® ori ai lui Cerint,?
altii vor fi fost ebioniti® sau elchesaiti.®

In ceea ce priveste literatura patristici pe acest subiect ea abundi
si ceea ce o caracterizeazi este stilul apologetic. Patrologul romén 1. G.
Coman® enumera la un moment dat doufzeci si cinci de autori biseri-
cesti, care au analizat, au rezumat sau numai au mentionat operele si
doctrina diversilor ereziarhi gi scolarhi gnostici. Noi vom aminti pe cativa
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dintre ei, mai ales pe cei ce le-au fost contemporani si ii vor fi cunoscut
pe ei ori serierile lor®

Sfantul Irineu de Lyon, ucenic al marelui birbat apostolic Policarp,”
s-a mascut la Smirna citre anul 140. Inainte de a ajunge episcop de Lug-
dunum, ,caput Galliorum® gi imagine fideld a capitalei Imperiului, a triit
la Roma,® unde se pare ci a urmat cursurile gcolii lui Iustin Martirul si
Filosoful, dar va fi cunosut si pe unii dintre ,doctorii” gnostici, posibil pe
Marcion® gi Valentin® Acestea se vor fi petrecut in jurul anilor 154-155.
Ajuns episcop al Lyonului pe la anul 177, dupd o mare persecutie im-
potriva crestinilor pornitad de catre imparatul Mareus Aurelius, compune
in limba greacd o vasti lucrare, deja amintitd, Expunerea i nimicirea
gnozei cu nume mineinos, in cinci carti. Originalul s-a pierdut, insi exisij
o traducere latind dupi fragmentele grecesti transmise de citre Ipolit,
Epifanie de Salamina si Theodoret al Cyrului. De asemenea s-au péstrat
douizeci si trel de fragmente in limba siriaci si o traducere armeani.”
Adresat# unui personaj apropiat si drag autorului,” scopul luer#rii, enun-
tat incid din titlu, este de a denunta si de a respinge gnoza eretici a unor
scolarhi proveniti din sanul cregtinismului, in special a celor din scoala
valentinian,” Ptolomeu (valentinismul de tip occidental) si Marcu Magul
{valentinismul de tip oriemntal). Inspirat probabil din Memoriile lui Hege-
sip® si Sintagma lui Iustin® opus-ul irinean este un fin $i amanuntit re-
chizitoriu al elementelor constitutive ale falsei gnoze, ¢ft si un ,instru-
ment“® de indrumare teologici si griji pastorald pentru erestinii din dio-~
ceza sa, unii dintre ei tulburati si sedusi fiind de mirajul esoteric al invi-
taturii marcosiene. Cartea I, care face implicit parte din subiectul nostru
de analizd, prezintd in treizeci si unu de capitole gnoza valentiniand in
ascendenta si descendenta ei doctrinard si patronimici (de la Simon Ma-
gul la cainiti).” Iar textul de la capitolul I pana la capitolul VIII al cértii
I, cunoscut de citre critica moderna® sub numele de ,Marea Insemnare"
sau ,Tema A¥, scris in jurul anului 180, expune” doctrina ptolemeiana,
adica valentinismul de tip occidental, care este apropiat altor documente
valentiniene, fie cele grecestl, cum ar fi Fraogmentele valentiniene din
opus-ul stromateic, Fragmentele din Theodot," Comentariile [ui Heru-
cleon, Scrisoare citre Flora,™ fie cele copte, mai ales cele de la Nag-Ham-
madi, Evanghelia Adevdrului, Epistule ed Rheginus, Tratatul Tripartit,
Expunerea valentiniand, insi este diferit de ,, Tema B, alcdtuitd de Ipo-
lit (vide infra).

Sf. Irineu ghseste originea valentinismului in principiile ereziei nu-
mitd gnosticd, ' anterioard lui, adicad in invititura lui Simon Magul ,de
la care toate ereziile s-au tras*,'® adoratoare a syzygiei / dyadei ,Tatsl /
Ennoia sau Elena”. Trebuie specificat cd si autorul lyonez, in unele lo-
curi, a indicat existenta femei B, pe care el totusi nu o urmeazi. Din
perspectivi conceptualid fema A pune accent pe ,cunoastere / gnosis” si
tot ceea ce decurge {(ontologic) din ea: emanatie, cddere, pseudo-ontopoiie,
soteriologie, in timp ce tema B pe patimi i indreptare, adici katabasa si
.anabasa naturii pneumatice.

10 — Revista Teologica
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Celelalte capitole, 11-31, infatiseazi wvariantele sistemului wvalenti-
nian, gnoza marcosiand, sisteme gnostice primare, sisteme mon-gnostice,
insi care au elemente comune cu gnoza. Cat despre cartile II-V, scrise
pana in anul 189, ele sunt acel ,organon® scripturistic, teologic si pasto-
ral, amintit in rdndurile de mai sus, care trateazi marile probleme ale
crestinismului primar: inviatitura despre un singur Dumnezeu, traditia
apostolicd cea adevaratd si continuitatea ei, eclesiologie, triadologie, cos-
mologie, hristologie, soteriologie si eshatologie. Lucrarea a fost de mare
importantd, intrucat ea a fost folositd si citatd ulterior de citre mulii
ereziologi, fiind o piatrd de temelie pentru teologia crestind occidentali.

De origine lyonezi si ucenic al lui Irineu,'™ Sfantul Ipolit (170-236),
preot si mai apoi episcop de Roma, compune si el, cincizeci de ani mai
tarziu dupid opera irinean#, o lucrare apologeticd intitulatd Combaterea
tuturor ereziilor (Kata pason haireseén elenchos / Refutatio omnium hae-
resium) sau Philosophoumena. Alcatuitd din zece céarti, din care
prima si a patra™ se ocupd, asemenea doxografiilor, de filosofia
greacd, dar si de doctrine barbare, de unde si numele Philosophoumena,
iar celelalte sase denuntd treizeci si trei de erezii de factura gnostica,
aceastd operd de mare interes enciclopedic pentru secolul al III-lea este
si astéizi un pretios document de istorie a culturii si mentalititii. In mare
parte totusi, confinutul partii a doua al lucrarii ipolitane depinde de iz-
vorul irenean, dar denotd si mult spirit critic. In ceea ce priveste gnoza
valentiniand pezentatd de Ipolit, se pare cid este o variantd a temei A,
inruditi si ulterioari ei,'™ de unde si numele de tema B. Ipolit a ales a-
ceasti temé ficidnd din ,Valentin, Heracleon, Ptiolemeu si intreaga lor
scoald”, sub influenta ideii sale preconepute si adesea, de altfel, expri-
matéd in Philosophoumena, ci toate ereziile crestine isi au obérsia in doc-
trinele filosofior greci,"” ,ucenici ai lui Pitagora §i Platon“,'"™ si prin ur-
mare adepii ai conceptului de monadd. De altminteri, gi Ipolit, la rdndul
siu, semnaleazi existenta temei A, cand greseste ca in paragraful VI, 22'®
si adaugé Tatdlui tuturor perechea (syzygia) sa Tdcerea, atribuind tot lui
Pitagora si Platon aceasta doctrina.

Tesator de covoare culturale, eruditul alexandrin Titus Flavius Cle-
mens (150-215), in afara celor sase fragmente valentiniene provenite prin
intermediul corpus-ului stromateic,"® a ldsat posteritatii inca optzeci si
sase de fragmente theodotiene. Fragmente din Theodot si din scoala nu-
mitd orientald in vremea lui Valentin'! (Ek tén Theodotou kai tés Ana-
tolikés Kaloumenés didaskalias ’epitomai / Excerpta ex Theodoto) repre-
zintd un colaj de texte (note, pérti de opera decupate detasate de contex-
tul lor'?) adunat de ciitre Clement Alexandrinul, probabil, in vederca
combaterii acestui autor intr-o lucrare generald antignostici la care face
referire uneori in Stromate.'"® In general, ele au fost considerate ca ficand
parte din opus-ul stromateic alituri de Stromata a VIII-a"™ si Ecloge pro-
fetice."® Cu toate eforturile depuse de cercetitorii si editorii patristici nu
s-a putut ajunge la o separare precisd a pasajelor gnostice de cuvintele
sau interventiile personale ale lui Clement."® Ins3, asa cum se prezint,
fragmentele din Theodot constituie o sursd importantd a gnozei valenti-
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niene alituri de Scriscare cdtre Flora, Comentar la Prologul ioaneic al lui
Ptolemeu'" 5i Comentar la Evanghelia dupd Ioan al lui Heraclion,"® intru-
cat aduc la humina ideile scolii orientale, despre care nu avem decét in-
formatii vagi.'

Un secol gi ceva mai tarziu Epifenie (315-403), mitropolit de Sala-
mina, alcituieste cea mai extinsd lucrare ereziologici® din literatura
greacd restind: Panarion sau Cutia cu doctorii. Inspirdndu-se din primii
polemisti crestini, Iustin, Irineu, Ipolit, dar si din numeroase alte izvoare
profane si eretice,” autorul ne-a lisat numeroase extrase din operele si
doctrinele pe care le-a citit. Numirul de optzeci al ereziilor combatute
este simbolic si va fi fost sugerat ereziologului de citre numirul celor
optzeci de concubine din Céntarea Céntdrilor. Dupi cum existd o singuré
mireass, Biserica, si un singur mire Hristos, adicd un singur trup, la fel
si cele optzeci de false doctrine, desfranatele adevirului, se opun, in con~
ceptia Sf. Epifanie, unitdtii neprihinite a adevarului crestin.'? Ereziile
crestine, descrise in numd de saizeci,” consideri Epifanie, sunt ca gi
serpii cel veninosi. De aceea, ca un adeviirat medic al Bisericii, prin
kibotos-ul s3u oferd antidoturi taumaturgice impotriva acestor musca-
turi ce invenineazi sufletul’® Mairturiile sale au o mare valoare, cici
pe langa fragmentele transmise din diferite opere gnostice,” a cunoscut
indeaproape unele grupéri gnostice din Egipt, descriind invataturile si
riturile lor. De pild4, scrie despre barbelognostici (borborifi sau barbe-
lioj1),” o grupare degenerata si vulgarizatd provenitd din wvalentinism,
pe care il intdlnise cétre anul 335, ci practicau ritualuri orgiastice ca:
felatia, spermatofagia, menstrofagia, antropofagia fetusului triturat (pre-
figurari ale euharistiei glagapelor), semne §i orgii sexuale (simbolizare a
syzygiei pleomatice).”” ,

Dintre istoricii bisericesti trebuie amintiti aici Eusebiu de Ceza-
reea (265—340), Herodot-ul istoriei crestine, care furnizeazd un material
documentar imens si de o certd valoare, aproape exhaustiv, asupra gri-
parilor gnostice, altor erezii si scolilor filosofice'® ivite in cursul istoriet
Scopul lucrarii sale, scrisd pand la anul 324, este enuntat inca dintru
inceput: ,,M-am hotdrdt sd scriu despre urmagii sfintilor aposioli, precum
st despre rdstimpul care s-a scurs de la Méntuitorul gi pand la vremurile
noastre, sd ardt cdte si cit de insemnate au fost evenimentele care au avut
Ioc in decursul a ceea ce numim istorie bisericeascd (tén ekklesiastekén
‘historian legeta’), apoi cdfi au fost cei care au participat in chip strd-
lucit la conducerea treburilor din diecezele cele mai importante; care au
fost cei care, in cadrul fiecdrui neam, au propovaduit cu graiul sau cu
serisul, cuvantul cel dumnezeiesc; apoi care, citi §i In ce vreme au {riit
cei care, de dragul inovatiilor, au cizut in cea mai grea riticire, facandu-se
vestitori i sprijinitori ai stiintei mincinoase stricand fara crufare ca niste
lupi ingrozitori turma lui Hristos; in afard de acestea, nenorocirile por-
nite din partea intregului neam evreiesc, ca §i toate uneltirile ndscocite
dupd aceea impotriva tnvdtaturii celei dumnezeiesti de dragul cdreia unii
au luptat, dupd imprejurdri, chiar cu sdnge i cu chinuri, in sfarsit mériu-
riile aduse in zilele noastre prin mila si bundvointa la care Méantuitorul
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nostru ne-a fdcut pe tofi pdrtasi: iald ce am gdsit de bun sd las in scris
aici”."* Si Theodoret de Cyr (386-458), atat cu Istoria bisericeascd, cat mui
ales cu Rezumat al ndscocirilor eretice (Hairetikés kakomythias ‘epitomsa/
Haereticarum fabularum compendium), alcituit pe la 453, in cincl e#rid,
o compilatie dupd sursele ereziologice clasice, insd cu o noud ,clasifi-
care“’”® gi practica pentru studiul denominatiunilor crestine.

Din mediul latin, luptitorul cel mai inversunat impotriva gnostici-
lor a fost cartaginezul Quintus Septimius Florens Tertullianus {160-249).
Principalele opere polemico-dogmatice, reprezentind doar o parte din
vasta lui creatie, sunt: De praescriptionibus adversus haereses omnes (ci-
tre 200, 45 de capitole),"?, Adversus Marcionem (207-208, 212, in cinci
carti), Adversus valentinianos (208-212, 39 de capitole; De carne Christi
{208-212, 25 de capitole); De resurrectione mortuorum (210-212, 83 capitole)
Scorpiace (211-213, 15 capitole). Asemenea lui Ipolit, apologetul latin gisesre
originea ereziilor crestine in filosofiile traditionale: ,Céci filosofia dd ma-
terial infelepciunii acestei lumi, ca un nesocotit tdlmact al firii si al planu-
rilor dumnezeiesti. In sfargit, ereziile insesi sunt sprijinite de filozofie. De
acolo vin eonii si nu stiu mai care forme infinite, ori trinitatea omului la
Valentin, un discipol al lui Platon, de acolo si dumnezeul lui Marcion, mai
bun fiinded este linistit. Afirmatia cd sufletul piere vine de la Epicur, iar
aceea cd trupurile nu vor invia e sustinutd de toate scolile filosofice. A-
colo, unde materia esie socotitd deopotrivd cu Dumnezeu, afldm invdfd-
tura lui Zengn, iar unde e vorba de un Dumnezeu cu insusirile focului i
afldm pe Heraclit. 5i la eretici, ca st la filosofi, acelasi aluat se friamantd,
aceleasi ginduri se incdlcesc... Sarmanul Aristotel, care i-a invdtat dia-
lectica aceasta, mesterd la zidit, ca §i la ddrémat, schimbitoare in planuri,
nefireascd in presupuneri, greoaie in dovezi, inchinatd unei lupie v@id-
métoare ei insdgi, in toate sovdind, ca sd nu mai isprdveascd nimic! Iatd de
unde vin acele basme gi genealogii fdrd sfdrsit, acele intrebdri nefolosi-
toare, acele discutii care se intind pe nesimtite ca un cancer”.'®

Despre valeniinieni, Tertulian spune ci sunt o adunare de eretizi'™
(collegium inter haereticos), foarte numeroasi (frequentissimum), iar ceca
ce il preocupd mai mult este sd ascunda ceea ce invatad (nihil magis cu-
rant quam occultare quod praedicatur). Invalmisirea (confusiv) valenti-
nianid cu pretentie de religie (religic adseveratur) este asemenea misto-
relor de la Eleusis, erezie a superstitiei ateniene (haeresis Atticae super-
stitionis). cu tacere (custodiae/silentii officium), inifiere lungi si chinui-
toare (prius cruciant, diutius initiant), cu epopti la cinci ani {cum epoptas
ante quingquennium instituunt), cu divinitatea ascunsi intre suspinele epop-
tilor (tota in adytis divinitfas, tote suspiria epoptarum), care se descoperd
in imaginea phallus-ului (simulacrum membri virili revelatur); astfel, a-
ceste mistere au fost transformate in eleusine valentiniene (Eleusinia Va-
lentiniana fecerunt), fiind sfinte prin proxenetism, mari prin péstrarea
tacerii, ceresti numai prin taciturnitate (lenocinia sancte silentio magno,
sola taciturnitate).® Inspirat, dupd cum mirturiseste el insusi, din foarte
documentatele opere ale lui Iustin, filosoful si martirul, Miltiade, sofis-

tul bisericilor, Irineu, cercetitorul foarte consgtiincios al tuturor doctri-
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nelor $i Proclus (al nostru), exemplu desivarsit de nepihinire inteleapta
gi elocventd crestind, contemporani ai acelor ereziarhi, ar dori sa-i ega-~
leze in toatd lucrarea lor de apiirare a adeviaratei credinte )

Pentru a avea o viziune de ansamblu in ceea ce s-ar putea nmumi
wistoria ereziilor” (Ketzergeschichte, dupi teologii germani) nu-i putem
omite pe Philastrius de Brescia (t 387) cu Liber de haeresibus, care de-
scrie 156 de erezii,'” si pe Augustin (T 430) cu De haeresibus ad Quodvult-
deum (liber unus), in care enumeri si comenteazi doctrinele a 88 de ere-
zii™® Cei ce au urmat, indiferent de limb&, mentalitate si afinititi spiri-
tuale au reprodus sau au augmentat diferitele date survenite pe parcursul
istoriei crestine.

O problema3 ridicati de critica moderni referitor la aceste surse in-
directe (crestine) a fost cea despre wveridicitatea numé#rului foarte mare
si numelor acestor denominatiuni gnostice. H. Leisegang,"® de exemplu,
urméindu-1 pe Epifanie $i potrivit Procemium-ului'® la opera sa, considera
cd vor fi fost in numir de saizeci., Cercetitori din ultimul deceniu, precum
M. Tardieu,'™ M. Scopello'? ori J. Lacarriere!® vad in aceastd multitudine
de secte si de nume o exagerare voiti a autorilor patristici, cu scopul de
a denigra doctrina si comportamentul lor, cit si pentru execluderea aces-
tora din comunitatea crestind. De pildi, naaseeni sunt una si aceeasi
grupare cu ofifii ori perafii prin omonimie lingvistici si conceptuald; bar-
belognosticii mai erau numiti §i sethieni, phibioniti, stratiotici, levitici.
kodieni, borborifi, zacheeni ori barbeliti; de asemenea numele puteau {i
interpretate prin emfibologie intenfionald sau kakofemie: pentru erezio-
logi, borboros Insemna noroi, pentru gnostici insemna hylic; kodienii
etimologic erau derivati din sirianul kodda, care insemna simpliu, gol, dar
5i cos sau vas, crestinii 1i considerau cosuri de gunoi, ei vase alese, si exem-
plele ar putea continua; in fine, interpretirile discipolilor gnostici erau
asimilate ca deviante doctrinare, ce duceau apoi la formarea de noi gru-
pari, cel mai cert exemplu in acest sens este valentinismul, cutcate ci in
cadrul siu existau doar doui scoli.

De aceea, poate, in timpul Inchizitiei va fe existat sententia: ,ubi
Christigni sunt, ibi haeresis plaga est”, ca ¢ adeverire istoricd a cuvinte-
lor pauline: , cdci trebuie sd fie intre voi si eresuri, ca sd se invedereze m-
tre voi cei tncercati. ¥

3. Surse indirecte necrestine

Nu numai parintii si seriitorii Bisericii au avut ca preopinenti gnos-
ticii, ci si filosofii vremii. Primul dintre ei va fi fost enigmaticul Celsus.
Epicurean'” sau medio-platonic' si prieten se pare al sofistului Lucian de
Samosata," Celsus va fi scris ciitre anul 177 tratatul polemic Cuvant ade-
vdrat {Logos aléthés)'® impotriva cregtinilor, pastrat doar fragmentar in
opusul lui Origen, Contra lui Celsus.' Exists, astfel, in fragmentele operci
lui Celsus, o serie de indicii despre unele erezii si secte cregtine, foarte dife-
rite intre ele, dar care si-au péstrat in comun numele, cel de crestin."®
Acestea traiesc in discordie, confuzie si certuri interminabile,® uncle ac-
ceptand obiceiuri iudaice si interpretiandu-le dupa bunul plac (ebionitii),'"”
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altele respingindu-le (valentinienii, marcionitii),"® unele spun ci au ace-
lasi Dumnezeu ca si iudeii (ebionifii), pe cind altele, dimpotriva, afirma
cid Cel ce l-a trimis pe Fiul S#u e un alt Dumnezeu, opus celui dintai
(adeptii lui Marcion, Apelles, Valentin)™; altele isi niiscocesc de stfipan
cine stie ce invatitor ori demon, sdvarsind excese sau mérsavii, care nu
se intdlnesc nici in Egipt la adoratorii lui Antinous (cei asemenea thyasi-
lor).”® De asemenea, sunt comentate diferite invatituri ale valentinieni-
lor (despre cele trei naturi, Prounikos/Sophia),” ofitilor (diagrama ceru-
rilor/planetelor, teriomorfismul arhontilor, psihanodia)™ sau sunt amin-
tite numele unor grupéri ,disidente“, simonieni, marcelinieni, carpo-
cratieni. Cu toate acestea, in unele cazuri, Origen insusi reproseazi
lui Celsus lipsa de informatie, claritate si confuzia, cu alte cuvinte acel
sine ira et studio,"” in ceea ce ii priveste pe cei ce-gi dau numele de gnos-
tici ori de crestini: ,Apoi confunddnd lucruri cu totul diferite si unind
laolaltd pe cele ce nu se aseamdnd ...“'®; . ...n-am dat nicdieri si nicio-
datd peste aceste secte“'™; N-am auzit sd se petreacd aceste lucruri nici
chiar la eretici“'®; ,Mi se pare cd Celsus amestecd aici niste idei inte-
lese pe dos. El se aseamdnd cuiva care prinzdnd in fugd doar cateva cu-
vinte din doctrina uneia sau alteia dintre secte, dar pe care nu le-a in-
teles deplin si n-avea habar in ce sens erau spuse, a pus laolaltd cuvin-
tele si s-a prezentat in fata unora care nu stiau nmimic, nici despre doc-
trina noastrd, nici despre a acelei secte, ca §i cum, ar cunoaste invdtd-
turile crestinilor“.'®

Dintre filosofii neoplatonici, atat Plotin, cat si discipolii sii, Por-
phyrios si Amelios vor fi incercat sii ,destituie“'® gnosticismul ca filosofie
in fata auditorilor si contemporanilor, fiindca acesta se pozitiona ca ere-
zie'® in raport cu tradifia si adevéarul lor, faurindu-si o scoali si o filosofie
proprie (‘idia 'hairesis kai 'idia philosophia)."® Si cu toate ci unii dintre
adeptii noii filosofii erau iesiti din ,vechea filosofie®,'" ,au luat in sens
gresit invdtdturile lui Platon, crezdnd cd ei au inteles natura inteligibild,
in timp ce Platon si ceilalti bdrbati desdvarsiti n-ar fi inteles”,"® pentru ci
Lnumai ei sunt capabili sd atingd inteligibilul“.'®

Astfel pentru apérarea, mai intai a bunului simt, dar si a traditiilor
platoniciene, Plotin scrie impotriva gnosticilor mai multe tratate'™ printre
care unul cu mentiune directd: ,Contra celor ce zic cd demiurgul lumii
este rdu si cd lumea este rea (Pros tous kakon ton Demiurgon tou kosmou
kai ton kosmon kakon einai legontas)”, compus in partea a doua a acti-
vit#itii sale literare, pe anul 260." Din tratatul plotinian nu reiese impo-
triva cdror gnostici scria autorul, ci impotriva cdrei filosofii scria, se pare
ci una veleitard, ce contine cuvinte goale.” Comparand, totusi, intre ele
documentele existente, cele filosofice cu cele descriptive din sfera pa-
tristicii si cu cele copte, si {indnd seama de similitudinea terminologici
si conceptualid a acestora, am putea opina, credem, cii este vorba despre
valentinieni §i descendentii imediati ai acestora.” Nu intrim, aici, in
detalii de analizi exegetici, intrucat acestea vor face subiectul unui alt
studiu, unde ne vom referi la doctrina si preopinentii tratatului.



STUDII §I ARTICOLE 151

Cat despre Prophyrios, acesta a scris impotriva apocrifului lui Zo-
roastru,'™ iar Amelios, discipolul siu, va fi compus aproape patruzeci de
carti impotriva lui Zostrianos.'®

Lect. univ. dr. LUCIAN GROZEA
NOTE EXPLICATIVE

1 Cf. Irimeu, Adversus haereses, 1, B, 4: ,ei pe sine se inalti numin-
ru-se desfivarsi{i si seminte ale alegerii”; ,,...de aceea pe nol ne mumesc
psihici si spun cd suntem din lume..., el se numesc pneumatici si desa-
varsiti* (ibidem); vezi si Ipolit, Philosophoumena, V, 8; Tratatul Tripar-
tit, Nag-Hammadi Codices I, 5, 69, 7-10; 70, 21-29; 72, 16-19; 100, 30 sq,
in The Nag-Hammadi Library in English, 3 edition, ed. de J.M. Robin-
som, San Francisce, 1988.

2 Ipolit, in prefata sa la Philosophoumena, scrie ci ,ereticii au fost
crezuti de mulii ca 1] sldvesc pe Dumnezeu, fiindcd in tacere ascund inefa-
bilele lor taine si c3d le transmit pe acestea celor care au fost initiafi”;
sau Irineu, care spune ci doctrina valentiniand ,nici profetii n-au predi-
cat-o, nici Domnul n-a invétat-o, nici Apostolii n-au transmis-o si des-
pre care ei se laudd cd ai fi primit-o printr-o cunoastere mai deosebiti
decit a celorlalti* {Adversus haereses, I, 8, 1); cuvinte asemanéatoare in-
talnim gi in omilia Evanghelia Adevdrului descoperitd la Nag-Hammadi,
unde citim ci ,Evanghelia Adevarului este bucurie pentru aceia, care au
primit de la Tatal harul cunoasterii, prin puterea Logosului, care a cobo-
rat din Pleroma .. .“ (NHC, I, 3, 16, 31).

3 In gnoza valentiniana existd doi beneficiari ai actului revelatiei
directe, Valentin (cf. Ipolit, Philosophoumena, VI, 37: ,Vad toate atdrnate
de Pneuma in eter, / Stiu ci toate sunt purtate de Pneuma, / trupul atir-
nat de suflet, / sufletul iniltat de are, / aerul atdrnat in eter, / roade iegind
din Abis, prunc ridicAndu-se din mitra /, astfel inteleg acestea «zice Ipo-
lit»: trupul este materia, dupi ei, care atirni de sufletul Demiurgului;
sufletul iniltat de aer este Demiurgul «purtat» de Pneuma din afara Ple-
romei; aerul atirnat este Sophia de afarid (hé exd Sophia) atdrnatd de
Limita interioari si de toatd Pleroma; roadele iesind din Abis (ek Bythou)
sunt intreaga emanatie a Eonilor provenitd din Tatil”, pruncul ridican-
du-se din mitrd este Eonul lisus, adicd Méantuitorul, rodul intregii Ple-
rome (n.n.) si Marcu (Irineu, Adversus haereses, I, 14, 1. ,Asadar acest
Marcu, care zice cf ar fi fost singurul, ca unic fiu, sénul si receptaculul
Tacerii lui Colorbasus (metran kai ekdocheion tés Kolorbasou Sigés), ast-
fel a adus in lume saméinta depusd in el*; Ipolit, VI, 42: ,Marcu zice ci
a venit la el Tetrada in chip de femeie“); vezi incd s$i Apocriful lui Ioan,
B, 21, 13 sq si NHC, 1I, 1, 2, 9-25; Pistis-Sophia, p. 4 sq (ed. Amélineau);
Evanghelia dupd Maria, B, 10, 10-23.

4 Cf. Clement Alexandrinul, Stromate, VII, 106, 4-108, 1: , Basilide
spune ci a avut dascil pe Glaucia ... De asemenea ereticii spun ci Valen-
tin a fost discipolul lui Teuda. De pildd erezia lui Basilide, erezia lui Mar-
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cion, erezia lui Valentin se lauda c& isi au pérerile lor de la Apostolul
Matia“; Ptolemeu, Scrisoare cdtre Flora, 7, 9: ,,Céci, dacd Dumnezeu a in-
gaduit si primiti mai tarziu cunostintele referitoare la inceputul si naste-
rea acestora, v-afi invrednicit de cunoasterea tradifiei apostolice, traditie
pe care si noi de altfel o avem primitd prin succesiune. Astfel noi ne ade-
verim convingerile noastre prin cuvintele Mantuitorului nostru“; Origen,
Contra lui Celsus, V, 62: ,,Celsus mai stie si de marcelinieni, ucenicii Mar-
celinei si carpocratieni, de ucenicii Salomiei, de altii ai Mariamnei si de
alf{ii ai Martei“ (este vorba de unii dascili ai ofitilor despre care
Origen mai vorbeste in Contra Celsus, III, 13; VI, 24; VII; 40; vezi si
Irineu, Adversus haereses, 1, 25, 6; Ipolit, Philosophoumena, V, 7; X, 9).

5 Irineu, Adversus haereses, I, 13, 6 (despre marcosieni): ,,...ei se
numesc pe sine desavarsifi, ca si cum nimeni n-ar putea si fie la fel mi-
refiei gnozei lor, nici chiar Pavel sau Petru sau vreun alt apostol®; I, 25,2
(despre carpatocratieni): ,, ... unii dintre ei se numesc asemenea lui lisus,
in timp ce alfii afirmi c& sunt mai presus decét el, altii se pretind mai
straluciti decat ucenicii Lui, deft Petru si Pavel si ceilalsi apostoli, care
in nimic n-au fost mai prejos lui Iisus“; III, 12, 12 (despre gnostici in ge-
neral): ,Goli{i de dragostea lui Dumnezeu si umpluti de Satan, ei s-au
intors cétre invatdtura lui Simon Magul; astfel ei s-au despértit de ade-
viratul Dumnezeu prin cugetarile lor si au crezut ci au sa descopere
ei Ingisi mai mult decat apostolii niscocind un alt Dumnezeu; si, dupi ei,
cand apostolii au vestit Evanghelia ei erau incd sub influenta invatatu-
rilor Iudeilor, in timp ce ei sunt mai puri si mai intelepti decat apos-
tolii“.

6 Cf. Matei, 28, 19; de aceea, ei au fost numiti de cétre traditia
patristicd ca fiind: filii impiorum; daemoniosi; ignorantia; insania; im-
pieta, incredulitas via; homines a veritate exerraverunt (cf. Recognitiones,
ITI, 3, 10; 4, 4; 9, 7; Iustin Martirul si Filosoful, Apologia, 1, 26; 58; Dialag
cu iudeul Trifon, XXX; Irineu, Adversus haereses, 1, 16, 3; 31, 3).

7 Pentru o dezbatere pe aceasti temi vezi R. P.C. Hanson, Tradi-
tion in the Early Church, London, 1962, pp. 52—129; J. N. D. Kelly, Early
Christian Doctrines, 5 edition, London, 1989, pp. 31—45.

8 10, 1—2; vezi inca si II, 31, 2; III, 4, 1; III, 11, 8; V, 20, 1—2;
idem, Demonstratio apostolica, 98.

9 Epistola a II-a cdtre Corinteni, 17.

10 Cdtre Smirnteni, VIII, 1—2; Efeseni, VIII, 1.

11 Apologia I, 13; 61; 65; 67.

12 Prefatd la Philosophoumena; Contra Noetum, 17; 18.

13 De praescriptionibus adversus haereses omnes, 6, 4; 32 passim;
Apologeticul, 46; De testimonio animae, 2, 2.

14 Stromate, 1,11, 3;12, 1; 1V, 2, 2; VI, 61, 3.

15 Despre principii, IV, 2, 1—2.

16 Vide infra pozitia filosofilor faté de gnostici.

17 Cf. Irineu, Adversus haereses, I, 11, 1: ,,S4 vedem acum doctrina
lor nestatornicid si cum, indati ce sunt doi sau trei, nu spun aceleasi lu-
cruri despre aceleasi subiecte, ci isi vorbesc prin péreri si cuvinte con-
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trare; kI, 27, 1: ,,3i isi alcdtuiesc dogme contrare, asa cum sunt si subiec-
tele filosofilor profani; III, 12, 7: ,De aceea si diversele pireri, fiecare
dintre ei asuméndu-gi raticirea dupd cum o inteleg; Tertulian, De praes.,
32, 8: ,Dar tocmai pentru aceasta nici nu sunt apostolice, nici nu pot do-
vedi cad sunt si nieci nu sunt primite in pace si in comuniune cu Biseri-
cile in orice fel apostolice, fiindcd din cauza deosebirii de credinti ele nu
sunt niidecum apostolice®.

18 Ibidem, I1I, 2, 1: ,Astfel, cAnd sunt combatuti din Scripturi, ei
se intorc s& acuze insesi Scripturile, ca si cum el n-ar fi cum trebuie, nici
din autoritate si, fiinded diferite sunt cele spuse in ele, nu se poate des-
coperi adevarul din ele...“; III, 11, 7: ,Ebionitii se folosesc numai de
Evanghelia dupd Matei, insi sunt infirmati insisi de aceastd Evanghelie
cd nu gandesc bine despre Domnul. Marcion a tiiat Evanghelia dupa Luca,
insg fragmentele pe care le-a patsrat dovedesc cd el este un blasfemiator
in ceea ce priveste unicul Dumnezeu, care existd. Ucenicii lui Valentin in-
trebuinteazi din plin Evanghelia dupi Ioan pentru a-gi infifisa syzy-
giile lor, dar insisi de catre aceasta sunt dezvaluifi cd nu spun nimic co-
rect”; III, 11, 9: ,lar cei ce apartin Iul Valentin, care se afli in afarid de
orice teami prezentindu-gi propriile scrieri, se laudd cd au mal multe
Evanghelii decat ar fi existat vreodatia”; pe aceasti temdi, despre forma-
rea canonulul nou-testamentar si relatiz sa cu diferite apocrife, dar si cu
interpretirile biblice din cregtinismul timpuriu, vezi R. P,C. Hanson, op.
cit., pp. 186--236; R. M. Grant, L’interprétation de la Bible des origines
chrétiennes a nos jours, trad. par J. H. Marrou, Paris, 1967, pp. 57-63;
H. F. von Campenhausen, La formation de la Bible chrétienne, trad. par
D. Appia et M. Dominicé, Neuchétel, 1971, pp. 64—89; 215—281; M. Si-
mon, La Bible dans les premiéres controverses entre Juifs et Chrétiens,
in La monde grec ancien et la Bible, sous la direction de C. Mondesert
(Bible de Tous les Temps), Paris, 1984, pp. 107-124.

19 Cf. Hegesip (scriitor bisericesc, contemporan al generatiei post-
apostolie): ,,Cel dintii care a spurcat-o (scil. Biserica/fecioara), si anume
din pricind c& n-a ajuns el episcop a fost Tebutis, care ficea parte din
lumea celor sapte secte ale poporului iudeu: la ele apartineau Simon, in-
temeletorul simonienilor, Cleobius, parintele cleobienilor, Dositei, parin-
iele dositeenilor, Gortei, intemeietorul goratenilor gi a masboteilor. Din
acestea se trag menandrienii, marcionitii, carpocratienii, valentinienii, va-
silidienii, care fecare apoi si-au introdus invitituri aparte. Din acestia se
irag hristosii cel mincinosi, prooricii si apostolii cei falsi, care au distrus
unitatea Bisericii prin invafaturi riticite despre Dumnezeu si Unsul siu...
Intre cei taiati imprejur, printre fiii lui Israel, existau pareri diferite cand
era vorba de semintia lui Iuda si de Hristos, si anume, la esenieni, la ga-
lileeni, la imercbaptisti, la masbotei, la samarineni, la saduchei si farisei*
{apud Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericescd, IV, 22, 5-7).

20 A. F. I. Klijn, G. J. Reinink, Patristic Evidence for Jewisn-
Christian Sects, Leiden, 1973, pp. 3-79.

21 Irineu, Adversus haereses, 1, 8, 1 sq; Tertulian, De praes., 33
passim.
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22 Irineu, Adversus haereses, 1, 8, 1; 13, 6; 111, 5,1; 15, 2.

23 Pentru o privire de ansamblu vezi P. Batiffol, L’Eglise naissante
et le chatolicisme, Paris, 1922, pp, 146—386.

24 Ci. I. P. Culianu, Experienfe ale extazului, trad. de D. Petrescu,
Bucuresti, 1998, pp. 70—82.

25 Irineu, Aduversus haereses, I, 25, 5 si I, 5, 6; 6, 1; vezi si Frag-
mente din Theodot, 53, 3; 54, 2; 36, 3.

26 Ibidem, I, 4, 5; 5, 1.

27 Cf. Deuter., 5, 9: ,Caci Eu Domnul Dumnezeul Tau sunt gelos...”;
1saia, 45, 5: ,Eu sunt Domnul i nimeni altul! Afari de Mine nu este
Dumnezeu®; vezi Irineu, 1, 5, 4; Ipolit, VI, 33; Adv. val, 21, 1; Frg. din

A Theodot, 49, 1.

28 Vezi n. 216 la traducerea noastri, Clement Alexandrinul, Gnoza
§i gnosticii, Fragmente din Theodot si din scoala numitd ,orientaid” in
vremea lui Valentin, Bucuresti, 1999, p. 142.

29 Irineu, Adversus haereses, 111, 3, 2; 15, 2.

30 Ibidem, I, 7, 4; 11, 16, 4; 111, 15, 2.

31 Tratatul Tripartit, NHC 1, 5, 79, 21-32.

32 Apocalipsa lui Petru, NHC VII, 3, 79, 22-30; vezi si Mdrturia
Adevdrului, NHC 1X, 3, 43-50.

33 ,Asadar, daci Marcu sau vreun altul decide, asa cum obisnuiesc
si facid toti acestia la ospete, si joace la sorti si sid-si dea randul cu schim-
bul ca s& profeteascd si si-si facd preziceri dupé dorintele lor, atunci
acela va fi mai mare si mai puternic decat Duhul profetic, desi nu este
decat un om, ceea ce este cu neputinta*.

34 De praes., 41, 1-8; vezi si E. Pagels, The Gnostic Gospels, Lon-
don, 1979, pp. 55—70; idem, Visions, Appearences, and Apostolic Autho-
rity: Gnostic and Orthodox Traditions, in Gnosis, Festschriff fiir H. Jonas,
Gottingen, 1978, pp. 415—430; M. Scopello, Les gnostigues, Paris, 1991,
pp. 116—118.

35 Eseu asupra dualismului la Platon, gnostici si maniheeni, trad.
de I. Munetanu si D. O. Murgu, Bucunesti, 1996, p. 360.

36 ,Organizarea gnosticd, scrie A. von Harnack, de scoli si misterii
nue putea lupta impotriva organizarii episcopale a comunitatii... Biserica
s-a fiurit in mod instinctiv ca Bisericd a Imperiului, in care funciia tre-
buia si joace rolul principal; gnostieil incercau si alcituiasca ori s men-
tind grupiri in care domina geniul, un geniu dupi chipul vechilor pro-
feti sau asa cum il intelegea Platon... {Lehrbuch der Dogmengeschichie,
1, Freiburg und Lepzig, 1894, pp. 377—378 n. 2; si 237; 315—316, n. 1-2).

37 In ceea ce priveste gnosticismul valentinian vezi partea 1, cap.
IV, 2, n. 63, din teza noasirsi de doetorat, Bucuresti, 2000, in mss.

38 Este vorba de cazul Nag-Hammadi.

39 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen, 1984,
p. 172 sq.

40 8, 9-22; compard cu Efes. 1, 21 si Tustin Martirul si Filosoful,
Dialogul cu iudeul Trifon, CXX: ,,Cicl fard sa port grija niminui din nea-
mul meu, adicd al samarinenilor, adresandu-mi in scris Cezarului, am
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spus ¢i acegtia se ingeald increzdndu-se in magul Simom, cel din neamul
lor, despre care ei zic ¢ este dumnezeu mai presus de tot inceputul, de
toatd stipinirea si de toata puterea®.

41 Vezi I. Mircea, Dictionar al Noului Testament, Bucuresti, 1984,
p. 446; Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1953, p. 491.

42 Cf. Iustin Martirul si Filosoful, Apologia I, 26: , Astfel, un oare-
care Simon Samariteanul, din satul care se cheami Ghitton, care in vre-
mea Cezarului Claudiu, cu ajutorul demonilor, a sivargit minuni pria
magie in cetatea voastrd impéariteascd, Roma, a fost socotit drept zeu si
a fost cinstit de catre voi cu o statuie care s-a ridicat pe o insula din
raul Tibru, dintre cele doua poduri, avind pe ea s#patd, in limba lating,
inscriptia aceasta: SIMONI DEO SANCTO. $i aproape toti samaritenii,
ba chiar i unii de alte nationalitafi, il adord recunoscandu-l ca cea dintai
divinitate a lor $i i se inchin&d". Descoperirea la 1574, cam in aceeagi zon#
mentionati de Iustin, a unui soclu, care purta urméitoarea insriptie ,,SE-
MONI SANCO / DEO FIDIO SACRUM..." (compard si cu Ovidius, Fasti,
VI, 213), a dus la concluzia c& autcrul crestin a facut o confuzie intre
Simon si zeul etrusc Semon Sancus; cert este c¢i aceastd eroare a fost
preluatd gi de alti scriitori bisericesti, amintim aici pe Tertulian {Apolo-
geticul, 13, 8) ori pe Eusebiu de Cezareea (Ist. bis,, 1I, 13); existd totusi
cercetatori moderni care considera cd va fi fost posibil ca statuia Inil-
tatd divinititii etrusce, Semon Sancus, sid fi fost folosit? de simonieni
pentru folosul lor cultural si doctrinar (cf. A. F. Walls, Simon Magu, In
Dictionar biblic, Oradea, 1995, p. 1208); vezi ina si Irineu, Adversus hac-
reses, 1, 23, 1; Tertulian, De animo, 34; Origen, Contra lui Celsus, VII, 3;
Epifanie, Panarion, 21; Thecdoret de Cyr, Haereticarum fababularum com-
pendium, I, 1.

43 Amintim aici doar aliturarea Elenei (Selene, Isis, Hokma, So-
phia) chip al Zeitei-Mami, mitem foarte des intalnit in elenismul orien-
tal; vezi R. Turcan, Cultele orientale in lumea romand, (trad. de M. Po-
pescu), Bucuresti, 1998, p. 43 sq;

44 Cf. Irineu, Adversus haereses, 1, 23, 2: ,Simon autem Sama-
ritanus ex qo universae haereses substituerunt®,

45 Vezi si cazul Elymas (Bariisus) din F. Ap. 13, 6-11.

46 Vd. Epistola Apostolorum, 7, 18; Recognitiones Clementines, I1.
7 q; M. Tardieu, Une diatribe antignostique dans l'interpolation eunom-
miene des Recognitionnes, in Alexandrina, Hellénisme, judaisme et
christianisme & Alexandria, Mélanges offerts au P. Claude Mondésert, Pa-
ris, 1987, pp. 325-337.

47 Este cu totul diferiti doctrina simoniti din textul irinean (Ad-
versus haereses, 1, 23, 1-4) in comparatie cu cea transmisi de Ipolit (VI,
9—11 sq), pe baza unei pseudo-opere simonite, Apophasis Megale (produs
al platonismului tarziu); o buna analiza pe acest subiect vezi 1a H. Jones,
Gnosis, und Spitentiker Geist, 1, Die mythologische Gnosis, Gottingen,
1964, pp. 353—357; idem, La Religion gnostique, Le message du Dicu
étranger et les débuts du christianisme, Paris, 1978, pp. 141—151; S. Pé-
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irement, A Separate God, pp. 233-246; 1. P. Culianu, Gnozele dualiste ale
Occidentului, trad. de Th. Petrescu, Bucuresti, 1995, pp. 85-89.

48 Die Gnosis, Leipzig, 1924, pp. 62; 84; pentru alte detalii vezi si
J. Matier, Gesch.chte des Gnosticismus, 1, iibersetz Ch. H. Dorner, Heil-
bronn, 1844, pp. 109—132; A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Ur-
christentums, urkundlich dargesiellt, Leipzig, 1884, p. 163 sq. S5t. G. Stock,
Simon Magus, in Encyclopaedia Britannica," vol. 25, New-York, 1911, pp.
126-130; L. Amann, Simon le Magicien, in Dictionnaire de Théclogie Ca-
tholique, t. XIV, Paris, 1941, eol. 2130-2140; G. N. L. Hall, Simon Magus,
in Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. 11, New-York, 1855, pp.
914—525; E. Peretto, Simone Mago, Simoniani, in Dizionario Patristico e
di Antichita Cristiane, II, Roma, 1983, pp. 3209-3210; R. Statlender, Gnozd
si hermetism, in Enciclopedia Doctrinelor Mistice, 1, Timigsoara, 1997,
Pp. 253—258; K. Scholtissek, Simon Magus, In Lexikon fiir Theologic und
Kirche, 9, Freiburg, 2000, pp. 598-5949.

49 Pe aceastd temdi, cat si despre raportul dintre filesofia trad’{io-
nald si crestinism, vezi P. Wendland, Die Hellenistisch-romische Kultur
in thren Beziehungen zum Judentum und Christentum, 4 Auflage, Tiibin-
gen, 1872, p. 211 sq; Gh. Viddujescu, Filosofia primelor secole cregtine,
Bucuresti, 1995, p. 7 sq.

50 Ci. Gal. 1, 4.

51 Pentru o analizd am#nuntitd vezi J. J. Gunther, St. Puul’s Op-
ponents and thelr background, A study of apocalyptic and jewis sectarien
teachings, Lelden, 1973, passim.

52 M. Dibelius, An die Kolosser, Epheser, an Philemon, 3 Auflage,
Tihingen, 1953, p. 38; S. Pétrement, Eseu, pp. 267-268.

53 V. Mihoc, Epistola Sf. Apestol Pavel citre Galateni, in St. T., nr.
5—6/1983, pp. 332-334; 344-347.

54 S. Pétrement, A Sep. God, pp. 247-270.

55 Pentru o astfel de identificare ¢f. Origen, Contra lui Celsus, VIII,
31; 34; vd. M. Fédou, Christian:sme et religions paiennes dans le Contre
Celse d’Origéne, Paris, 1988, p. 274-279.

56 Vezisi Gal. 1, 4; I Cor. 2, B; Efes. 6, 12; Evr. 2, 5; de asemenea si
1Pt 3, 22.

57 In clenism expresia ,stihiile lumii” apare cu sensul de zei/spi-
rite astrale sau de duhuri ale elementelor, iar in iudaismul din diaspora
sub forma ,ingerii lumii“, adicd gardienii poporului ales sub regimul Le-
gii; pe aceastd tema vezi analiza lui G. Delling, stoicheon, Theological Die-
tionary of the New Testament, 7, Michigan, pp. 1995, pp. 679-683.

58 M. Dibelius, op. cit., p. 38; W. Bousset, Die Religion des Juden-
tums im spidthellenistischen Zeitalter, 3 Auflage, hgg. H. Gressmann, Tii-
bingen, 1986, pp. 320-321.

89 Testamentul lui Solomon, VHI; Caertea Jubileelor, XV, 31; Epis-
tola a II1-a cdtre Corinteni,

60 Gorgias, 523 d - 524 e; Plutarh, De facie in orbe lunae, 943 d; Ser-
vius, Comentariu la Eneida, VI, 714; Poimandres, XXV; Philon, De migra-
tione Abrahami, 180—181; Qrigen, Contra [ui Celsus, VI, 22; Arnobiu de



STUDII SI ARTICOLE 157

Sicca, Adversus gentes, 11, 13; 62; vezi pentru acest subiect si G. Delling,
stud. cit., p. 681; I. P. Culignu, Psithanodia, trad. de M. Net, Bucuresti, 1997,
PP. 94-111; idem, Experiente, pp. 123-150.

61 M. Dibelius, op. cit,. p. 38; L. Cerfaux, Gnose préchréiienne et
bibligue in Dictionnaire de la Bible, (suppl.), 111, Paris, 1938, col. §91.

62 VezisiJ. J. Gunther, op. ¢it,, p. 95-96.

63 La théologie solaire du paganisme romgin, Extrait des mémoires
préseniés a I'Académie des inscriptions et belles leitres, XII/2, Paris,
1909, p. 447 sq.

64 Op.cit, p. 39.

65 Op.cit., p. 158.

66 W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, Géttingen, 1307, p. 223;
A Bouché-Leclerg, Istoria divinafiei in Antichitate, 1, Introducere, Divi-
natia elenicd, (trad. de C. Popescu si R. Dinescu), Bucuresti, 1999, p. 193 sq.

68 Antichitdti iudaice, XII, 149; vezi si E. Nodet, Essai sur les ori-
gines du judaisme, Paris, 1992, p. 32; 179—182.

69 Cicero, Pro Flacco, 28; vide W. Bousset, Die Religion, pp. 66-70;

70 F. Prat, op. cit., pp. 341-342.

71 1 Tim. 1, 6-7; Tit 1, 10; 14.

72 M. Elade, Istoria credintelor si ideilor religioase, 2, trad. de C.
Baltag, Bucuresti, 1991, p. 236 sq; M. Fédou, op. cit., pp. 228-231.

73 Stromate, VI, 62, 3; Adversus Marcionem, V, 4 (PL 2), col. 508.

74 M. Simon, Primii crestini, (trad. de O. Chetan, Bucuresti), 1993,
p- 97.

75 M. Dihelius, op. cit., p. 39.

76 Cf. I Cor., 8, 1: ,hé gnosis physioi”; compard cu Rom. 1, 21-22:
Jpentru c¢i, cunoscind pe Dumezneu, nu L-au slivit ca pe Dumnezen,
nici nu I-au mulfumit, ¢i s-au ritacit in gandurile lor §i inima lor cea ne-
intelegitoare s-a intunecat, zicind ci sunt infelepti, au ajuns nebun.”.

77 Evr. 11, 1:  lar credinia este incredintarea celor nadijduite, do-
vedirea lucrurilor nevizute®.

78 Vezi de exemplu Itineu, Adversus haereses, 11, 14, 7; ,Vere enim
falsa agnitio ipsorum inventa est”.

79 Termenul este folosit de J. E. Fossum si denotd gnoza sama-
riteamd a lui Simon, Menandru si Cerint (cf. The Name of God and the
Angel of the Lord: Samaritan and Jewish Concepts of Intermediation and
Origin of Gnosticism, Tibingen, 1985, p. 337, n. 216 apud I. P. Culianu,
Gnozele, p. 88).

80 Prinire ei se numara si Saturnin, cf. Irineu, Adversus haeresus,
1, 24, 2: ,Mantu torul, invata el, este nenicscut, féra trup si fara chip,
4incat pare ci s-a aritat ca om®; vezi incd Ipolit, VIII, 11; X, 16; Clement
Alexandrinul, Stromate, VII, 108, 2; Eusebiu de Cezareea, Ist. bis., VI,
12, 6; dupé Theoduret al Cyrului au fost dochefi ucenieii lui Marcion, Va-
lentin gi Mani {cf. Epistola 82, PG 83, col. 1264},

81 Irineu, Adversus haereses, I, 23, 9; 24, 1-2; Ipolit, VII, 28; Epi-
fanie, Panarion, 21-22; Theodoret de Cyr, Haeretlcarum _fabularum com-
pendium, I, 2-3.
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82 Irineu, Adversus haereses, 1, 26, 1; Ipolit, VII, 33; Ps.-Tertulian,
De praescriptionibus haereses, 5; Philastrius, De haeresibus, 33; Epifanie,
Panarion, 25-26.

83 Hegesip in Eusebiu de Cezareea, Ist. bis., IV, 22, 4-7; Irineu, I,
26, 2; III, 21, 2; Ipolit, VII, 34; Origen, Contra lui Celsus, II, 1; V, 61;
Tertulian, De praes. 33; Ps.-Tertulian, De praes., 11; Philastrius, De
haer., 37; Eusebiu, Ist. bis., 111, 27, 1-5; Epifanie, Panarion, 30.

84 Ipolit, IX, 13-17; X, 29; Epifanie, Panarion, 19-53; pentru alte de-
talii vezi J. Tixeront, op. cit., pp. 176-192; A. Grillmeier, Le Christ dans
la tradition chréttiene, De l’dge apostolique a Chalcédoine (451), Paris,
1973, pp. 112-124; A.F.J. Klijn, G. J. Reinink, Patristic evidence, pp. 3——
43; 54—87; S. Pétrement, A Sep. God, pp. 298—335.

85 Patrologie, vol. 2, Bucuresti, 1985, p. 84.

86 Cf. Irineu, Adversus haereses, 1, Praefatio, 1, 2; 13, 7; Epifanie,
Panarion, 26, 4-5.

87 Irineu, Adversus haereses, 111, 3, 4; Eusebiu, Ist. bis.,, V, 5, 8;
20, 4—5.

88 Alidturi de Atena si Alexandria, Roma reprezenta unul dintre
principalele centre ale elitei intelectuale crestine, organizat mai intai dupi
modelul scolilor pagéne. Aici va fi urmat si Irineu, sub Indrumarea lui
Tustin, cele doud tipuri de inv#tdmant: apostolic si filosofic; dar tot aici
vor fi frecventat astfel de ,cursuri“ si Tatian, Cerdon, Marcion, Valentin
ori Ptolemeu sau altii ca Theodot Curelarul, Praxeas ori discipolii romani
ai lui Montanus; pe aceastd tem# vezi B. Pouderon, Réflexions sur la for-
mation d'une élite intellectuelle chrétienne au II° siécle; les «écoles» d’A-
thénes, de Rome et d’Alexandrie, in Les apologistes chrétiens et la cul-
ture grecque, sous la direction de B. Pouderon et J. Doré, Paris, 1938,
Pp. 243—245; 250—254; L. Doutreleau, Irénée, in Dictionnaire de Spiri-
tualité, 7/2, Paris, 1971, col. 1926; I. G. Coman, Patrologie, vol. 2, Bucu-
resti, 1985, p. 17. In acelasi timp, asa cum arati si A. von Harnack (Mis-
sion und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten.
t. 1, 2 Auflage, Leipzig, 1906, p. 300 sq), majoritatea grupérilor eterodoxe
s-au straduit sa se infiltreze in aceste cercuri si sd le domine, asa incat
s-au creat confuzii in perceperea crestinismului din exterior (amintim aici
doar pe Celsus si Porphyrios) sau s-a ajuns la o lupti fraticidd pentru
pastrarea adevirului, caracterizati prin schisme, apostazieri sau odioase
vituperéari (vezi cazul Valentin sau disputa dintre Ipolit gi Callist).

89 Irineu, Adversus haereses, 111, 3, 4.

90 Eusebiu de Cezareea, Ist. bis., IV, 14, 5—6;

91 Pentru o foarte bund abordare si editie critici si a se vedea A.
Rousseau si L. Doutreleau in SCh. 263/1979 (I), pp. 47-111; 264/1979 (I);
293-294/1982 (I); 210-211/1974 (I1I); 100/1965 (IV); 152-153/1969 (V).

92 Cf. I, Praefatio 2, 1: ,dilectissime”; e posibil s& fi fost preotul
Florin din Roma (cf. Eusebiu de Cezareea, V, 20, 4—5).

93 Pentru o analizi in extenso a evolutiei si disparitiei scolii (scoli-
lor) lui Valentin, vezi partea I, capitolul al IV-lea din teza noastré de doc-
torat Gnoza valentiniand in scoala orientald, Aspecte ale gnosticismului
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de tip siro-egiptean dupd mdrtuririile patrisfice, filosofice st copte, Bucu-
resti, 2000, mss.

94 Hegesip pare’ s8 fi fost primul autor cregtin care a alc#tuit o is-
torie bisericeascd in literatura patrlstmﬁ (ef. Ieronim, De viris illustribus
liber, 22); se afla la Roma cam In aceeasi pericadi cu Irineu, vezi >1
I. G. Coman, Patrologie, vol. 2, pp. 13—15.

95 Mentionati chiar de Tustin in prima sa Apoolgie (26), lucrarea
s-a pierdut, dar va {i fost folositi de Irineu, caare il citeaza de doud ori pe
didascalul crestin {IV, 6, 2; V, 26, 2).

96 Cf. Adversus haereses, 1, Praefatio, 2, 1. , ...et aliis ocasiones
dabimus secundum nostram mediocritatem ad euertendum eam” (si vom
da, dupa posibilitdtile noastre modeste, mijloacele pentru a ¢ nimici pe
aceasta).

97 Studii recente au ardtat ci, in parte, ,clasificarea” irineans (Ad-
versus haereses, I, 30, 15; 31, 3) in ceea ce privegte ascendenta si descen-
denta gnozei valentiniene, este eronati; se pot acepta o paternitate proto-
gnosticd iudaizantd (Simon Magul, Meandru, Saturnin — I, 23, 1-24, 2),
una alexendrind elenizantd prin via basilidiana et carpocratiena (I, 24,
2-23), dar nu cele ale doctrinelor barbelognostica, sethiani, ofiti ori cai-
nitd (I, 29-30) céci ele reprezinta evolutia/revolutia ramificatd si vulgari-
zati a ceea ce s-ar putea numi post-valentinism. De altfel, aceasld ,cla-
sificare” a fost adoptatid si de alii ereziologi crestini (Ipolit, Epifanie},
chiar si de unii cercetitori moderni (A. Hilgenfeld, W. Bousset, H. Lei-
segang); in schimb, Theodoret de Cyr, Haer. fab. comp., oferd una , mo-
dernd” in raport cu ceilalti: ,Din semintfele lui Valentin a incol{it tici-
losia numita a barbeliotilor sau a barboritilor, naasineilor, stratiotilor, phe-
mionitilor” (I, 13; vd. 14 sq); vezi 5. Pétrement, A Sep God, pp. 224-227 sq;
I. P. Culianu, Arborele gnozei, Mitologia gnosticd de la cregtinismul tim-
puriu la nihilismul modern, Bucuresti, 1998, trad. de C. Popescu, pp. 102-
103; idem, Gnozele, p. 78.

98 F. M. M. Sagnard, La Gnose, pp. 142-143.

99 hés legousi (I, 1, 1; 2-B; 4, 5); phasi (1, 1, 3; 5, 2; 7, 3); phaskousi
(I, 4, 5; 5, 1; 5, 3; 8, 4); thelousi-boulantai (I, 1, 3; 5, 5, 6, 2; 7, 3; 8, 3;
5, 4 - volunt); kalousi (1, 1, 1: 2, 2; 2, 4; 5, 1-4; 6, 1 - apellant); didascousi
(I, 4, 5); 5, 4; 8, 3; 8, 5 - docent); exégountai (I, 7, 3 - exponunt; 8, 4 - refe-
runt) ete.; vezi si F. M. M. Sagnard, Le Gnose valentinienne et le témoi-
gnage de Saint Irénéde, Paris, 18947, p. 141, notele 1-3.

160 Blocul central, 43, 2-65.

101 Vezi si F. M. M. Sagnard, La Gnose, pp. 127-139 (o analizi in
comparatie cu studiul Iui W. Forster, Von Valentin zu Herakleon. Unter-
suchungen iiber die Quellen und die Enfwicklungen der Valentinignischen
Gnosis, (Beiheft ZNW 7), Giessen, 1928, passim.

102 Adversus haereses, I, 11, 1: , ...ab ea quae dicitur gnostica
haeresis antiquas in suum characterem doctrinas transferens Valentinus®.

103 Adversus haereses, I, 23, 2; vide supra n. 4.
104 Cf. Ph'losophoumena, VI, 42; 55; Fotie, Bibliotheca, codd. 121,
PG 103, col. 401; 403.
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105 Cartile a 1I-a si a III-a s-au pierdut si se vor fi referit probabil
la cultele religioase, mitologia, magia si astrologia grecilor si barbarilor
(cf. I. G. Coman, Patologie, vol. 2, p. 58).

106 Este vorba de textul de la VI, 29, 5-30, 9; A.E. Brooke (The
Fragments of Heracleon, in TS 1, 4, London, 1891, pp. 39-41) considera ci
intreg acest fragment reprezinti doctrina lui Heracleon, insd a fost in-
toemit de unul dintre disipolii sii. E. de Faye (Gnostiques et gnosticisme,
Etude critique des documents du gnosticisme chrétien aux II¢ et III® sié-
cles, Paris, 1925, pp. 251—257) vede in acest pasaj opera unui valentinian,
care insi s-a indepértat de doctrina originara a invatatorului sau.

107 De exemplu Basilide era discipolul lui Aristotel (VII, 2; 14);
Marcion al lui Empedocle (VII, 5; 29); Simon Magul (VI, 9) si Noet (IX,
7; monarhianist, n.n.) ai lui Heraclit.

108 VI, 21; 29.

109 ,Valentin a luat aceste principii de la Pitagora si Platon spre a
se referi in chip méret la Hristos, si mai inainte de Hristos, la Tatal tuturor
sila Tacerea, care este insotitd cu Tatal“.

110 Pe acest subiect vezi traducerea noastrd, Clement Alexandrinul,
Gnoza §i gnosteii, Fragmente din Theodot, pp. 105-108.

111 Dupi G. Bardy (Clément d’Alexandrie, Paris, 1926, p. 26), par-
tea a doua a titlului apartine lui Clement gi se va fi vrut a fi o completare
justificativ-apologetici a operei.

112 Cf. G. P. Casey, The Excerpta ex Theodoto of Clement of Ale-
xandria, London, 1934, p. 4.

113 Adversus haereses, I, 11, 1 sq.

114 D. Fecioru, Introducere in Clement Alexandrinul, I, PSB 4/
1982, pp. 16-17.

115 J. Quasten, Patrologia, I, Roma, 1980, pp. 234; 295.

116 F. M. M. Sagnard, Clément d’Alexandrie, Extraits de Thdéodote,
in SCh 23 bis, Paris, 1970, p. 7; I. G. Coman, Patrologie, vol. 2, p. 251; J.
Quasten, op. cit., I, p. 295.

117 Cf. Irineu, 1, 8, 5: ,Et Ptolemaeus quidem ita“; idem, III, 11, 7:
»Ucenicii lui Valentin folosese din plin Evanghelia dupi Ioan pentru a-si
infatisa syzygiile lor . . .“; Epifanie, Panarion, 33, 3-7, PG. 41.

118 Cf. Origen, Comenatriu la Evanghelia dupd Ioan, 1I, 8, 15 (in
In. 1, 3-4); VI, 2, 8-38 (In. 1, 16-29); X, 9-22 (In. 2, 12-20); XIII, 10-59
(In 4); XIX, 3-4 (In 8, 21-22); XX, 8-30 (In. 8, 37-50).

119 Pentru o bibliografie criticd asupra fragmentelor theodotiene
si alte detalii vezi traducerea noasird Clement Alexandrinul, Gnoza si
gnosticii, Fragmente din Theodot pp. 20-21; 110-112; Fragmentele s-ar
putea imparti astfel: a) 1-28 (in afard de fragmentele presupuse a fi ale
lui Clement, care se grupeazd aproape toate in aceastd parte) se referd la
Iisus, la semintele valentiniene si legéturile lor cu Ingeri, genealogia Eo-
nilor; b) 29-42 vorbesc despre Soph'a, Hristos, Demiurg, Iisus si Ingerii
séii, despre simbolul Crucii; ¢) 43-65 (sunt paralele cu textul din Irineu
I, 4, 1-7, 5) despre ,educarea §i formarea“ Sophiei de Iisus si Ingerii lui,
metamrofozarea patimilor Sophiei in substante (hylica i psihicid), Demiur-
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gul si cosmogenia hi, crearea omului, cele trei naturi, Hristos-ul psihic,
casitoriile valentinienilor cu Ingerii lor; d) 66-86 cuprind metamorfozarea
seminti femeiesti, despre destin, lupta intre Puterile bune si cele rele,
nasterea sub astre gi renasterea prin Mantuitorul, botezul, gnoza, victoria
asupra Puterilor malefice.

120 Se pare cid a fost redactatd in jurul anilor 375-377, cf. I. G. Co-
man, Patrologie, vol, 3, Bucuresti, 1988, p. 579.

121 Idem, ibidem.

122 Cf. Despre crediniéd, 6, PG 42, 784.

123 Celelalte douizeci de erezii sunt de origine greacd si iudaied,
dar care au dus la aparifia celor crestine (cf. Panarion, 21 sq, PG 41; Reca-
pitulare, 91, PG 42, 841; 844-848).

. 124 Despre credintd, 18-19, col, 817-319.

125 Amintim aici doar cele douf lucrari de facturd valentiniani:
Scrisoare valentiniand (Panarion, 31, 5-7) gi Scrisoare cdtre Florz a lui
Ptolemeu (ibidem, 33, 3-7); pentru detalii asupra acestor opere vezi teza
noastri de doctorat pp. 79; 83-85;

126 Panarion, 26, 4-5: ,Ei pun sotiile lor in comun si in cazul cénd
vine cineva strain in secta lor, ei au un semn de recunoastere, pe care 1l
fac intre birbati si femei si intre femei si oameni. Acest semn consti,
atunci cand isi dau mana ca s& se salute, dintr-un fel de gadilat in palm3i
pe care il fac dacd noul venit apartine sectei lor. De indata ce s-au recu-
noscut unii pe altii, se aseazi si facd ospete. Ei servesc méncéruri deli-
cicase, beau vin si manancs carne, chiar cei séraci. Dupi ce au benche-
tuit bine si si-au umplut vinele, ca sid spun asa, cu un surpius de fori3,
ei trec la destribilare. Barbatul paraseste locul de langéd sotia sa spu-
nindu-i: «ridicé-te §i implineste agapa cu frateles. El insusi, in timp ce
se dddea unui comesean, ficea dragoste cu una din vecinele lui; deoarece
toatd lumea fiacea la fel, dezmétul devenea general. Dupa ce juisau, bdr-
batul si femeia luau spermi in madini, le ridican cétre cer, cu ochii inil-
tati, si spuneau Tatilui a tot ce existi: «Iti oferim acest dar, trupul lui
Hristos». Apoi o inghiteau, iar cand femeia avea ciclul améndoi beau din
séngele ei, rugandu-se si ludndu-1 pe Dumnezeu drept martor: acesta era
felul lor de a se impartisi. Aveau griji ca sd nu procreeze, dar daci, in
pofida precautitlor lor, una din femei riménea insircinati, o ficeaw si
avorteze, pisau fatul intr-un vas, il amestecau cu untdelemn si mirodenii,
apoi fiecare venea si lua cu degetele din aceastl pastd si méneca. O datd
terminatd treaba, se mindreau cu ceea ce ficuserd in fata lui Dumnezeu,
printr-o rugaciune®; despre un astfel de ritual relateaza si autorul scrierii
copte Pistis-Sophia, dar care este repudiat in termeni foarte duri: ,Toma
zice (lui Iisus): Am auzit spunindu-se ci sunt pe pimaint cameni, care
ian sperma birbatilor si menstrele femeilor ca sé le puna in linte si ca
si le manénce, zicAnd: Credem in Esau si Iacov. Este ceva bine sau nu?
lisus (atunci) s-a supdrat pe lume §i i-a zis lui Toma: Adevirat zic tie,
acest picat este mai mare decht toate picatele si nedreptitile. Cei de acest
fel se vor duce in intunericul din afari, fird a mai putea si se intoarci
in Sfer#; iar ei vor fi pierduti, vor pieri in intunericul din afars, locul in

11 -~ Revista Teologics
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care nu existd mild, nici luming, ci lacrimi si scrasnirea dintilor” (ed. E.
Amélineau, p. 201); vezi si Cdrtile lui leu (Codex Brucianus); Theodoret
de Cyr, Haer, fab. comp., 1, 13).

127 Pentru o bund interpretare a ritualurilor barbelognostice din
perspectiva religioasa, vezi H. Leisegang, op. cit., pp. 186-195; dupa Alexan-
drian (Istoria filozofiei oculte, trad. de C. Dumitriu, Bucuresti, 1994, p.
66) descrierile referitore la antropologie ficute de Epifanie sunt invec-
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Thw



STUDII st ARTICOLE 165

DUMNEZEU $I CREATIA SA. CONCEPTUL DE ,DIASTIMA*“
IN GANDIREA TEOLOGICA A SFANTULUI GRIGORIE
DE NYSSA

I. Introducere

Este binecunoscut faptul! cd Sfantul Maxim Marturisitorul (580—
662) care a fost secretarul impératului bizantin Heraclios (610—641}),
inainte de a deveni monah l-a numit pe Sfantul Grigorie de Nyssa,
~Dascdl universal” sau ,Dascdl al Bisericii Universale*. In anul 787, Si-
nodul al VII-lea ecumenic de la Niceea mentiona pe Sfantul Grigorie
ca liind ,numit de toata lumea Parinte al Parintilor” (ho pater pateron).!

Mai aproape de timpul nostru pot fi amintifi doi dintre cei mai
autorizall cercetatori ai operei Sfantului Grigorie de Nyssa din ulti-
mele decenii. Astfe]l aprecierile cardinalului Jean Danielou, o adeva-
ratd autoritate in domeniul operei gregoriene, sunt expuse in introdu-
cerca la prima edifie a operelor marelui capadocian: ,Opera Siantului
Grigorie ... combina tenacitatea in cercetare cu lolalitatea fatd de cre-
dintd. Opera sa este in legiturd cu gandirea timpului sdu dar nu se lasa
inrobita de aceasta. Sensul existentei si sensul istoriel convietuiesc
impreuna. Capacitatea mintii de a percape r1ealitatea si sensul inevita-
bilului mister care ne inconjoard sunt aduse laolalla. Acestea sunt
intr-adevdr raspunsurile la intrebirile ce ni le punem astazi.*? Hans Urs
von Balthasar care il numeste pe Sfantul Grigorie de Nyssa drept .cel
mai profund filosof grec al erei crestine, un poet mistic si neasemuit,*’
vorbeste de asemenea despre episcopul Nyssei ca depasindu-i pe Ori-
gen si pe Sfantul Grigorie de Nazianz prin profunzimea gandirii sale
si concluzioneaza: ,Existd in detasarea crestina a Siantului Grigorie
un fel de atasament naiv dar ardent fata de toate valorile jumesti si
umane ceea ce conferd gandirii sale tonusul si prospetimea diminetii.“*

Pentru Hans Urs von Balthasar cei trei Sfinti Parinii care trebu-
iau studiati eran Origen, Sfantul Grigerie de Nyssa si Sfantul Maxim
Madrturisitorul. Dintre acestia el il considera pe Sfantul Grigorie drept
cel mai interesant din punct de vedere filosofic.

Cercetatorii occidentali au fost, in general, mai severi cu Sfantul
Grigorie de Nyssa, probabil fiindcad el nu s-a incadrat in randul augus-
tinienilor, tomistilor sau reformatorilor, categorii in care au incercat
sd-1 incadreze unii invdjati, Alii l-au respins considerandu-l un pla-
tonic lipsit de originalitate. Astifel de crilici au fost, In general, filo-
logi fdrd nici un interes in leologia crestind si care l-au judecat pe
marele capadocian in lermenii stilulul sdu literar. Sfantul Grigorie de
Nvyssa n-a fost nici un stilist precum fratele sdau Sfantul Vasile cel
Mare, nici un poet precum prietenul si colegul sdu Sfantul Grigorie de

Nazianz. La fel de adevirat este si faptu! cd& unii dintre acesti cerce-
tatori, critici la adresa Sfantului Grigorie de Nyssa, au fost lipsiii la
vremea scrierli operelor lor, de existen{a unei editii critice adecvate
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a operei Sfantului Grigorie, dar acest inconvenient a fost remediat la
- scurt timp.®

Sfantul Grigorie de Nyssa, fratele mdi mic al Sfantului Vasile
cel Mare s-a nascut probabil in jurul anilor 335 sau 340. Tat&l, bétra-
nul Vasile a fost retor, care probabil si-a instruit foarte bine copiii in
domeniul filosofiei claszice.f Sfantul Grigorie de Nyssa cunostea pe
larg si in detaliu dialogurile lui Platon, dialectica lui Aristotel si stoi-
cismul lui Poseidonius. De asemenea, el a fost foarte familiarizat cu
-Enneadele” lui Plotin si scrierile lui Porfirius. Sfantul Grigorie de
Nyssa a ardtat un deosebit interes pentru stiinta vremii sale cunos-
cand foarte bine anatomia trupului omenesc atat cat era po-ibil in
acele timpuri, probabil cu ajutorul lui Cezar, fratele Sfantului Grigo-
rie de Nazianz, care era doctorul curtii imperiale. Acesta a parasit
la scurt timp curtea imperiala aldturandu-se comunitatii monahale
din tinutul Pontului, intemeiatd de Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul
Grigorie Teologul. Episcopul Nyssei a fost cu siguranta mult mai en-
tuziasmat decat fratele sdu, Sfantul Vasile cel Mare in ceea ce pri-
veste atitudinea fatd de literatura si cultura necrestind si a fost indea-
juns de abil ca sd observe cd limbajul uman este inadecvat nu doar
pentru a descrie simplu existenta lui Dumnezeu dar si pentru a putea
descrie clar relatia dintre Creator si creatia Sa.

Este neindoielnic pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, faptul ca
gandirea umand nu s-a oprit la limita creatiei dar, in acelasi timp, nu
poate depasi golul care separa creatia de Creatorul ci. De fapt notiu-
nea de gol, interval de timp sau .diastima“ este asa de esentiald in
structura gandirii Sfantului Grigorie de Nyssa incat el o poate aplica
din punct de vedere negativ sau pozitiv in trei moduri: a) lui Dum-
nezeu, negativ; b) creatiei, pozitiv; c) relajiei intre Dumnezeu si crea-
tie intr-un sens special calificat.

II. Conceptul general de ,diastima“

Termenul grecesc .diastima“, in mod normal inseamnd ,a sta
de o parte* fiind derivat din .diastenai* si ,dihistemi” (a sta la o
parte, a pune de o parte sau separat). Conceptul de .diastima" avand
sensul de interval muzical intre note sau gama muzicala poate fi re-
gdsit inca de pe vremea lui Arckytas Tarentius,’” filosoful pitagoreic
care a trait in secolul IV iHr. si la Aristoxenus Musicus,! contem-
poranul sdu, si poate fi gdsit, de asemenea, si la Aristotel. Euclid fo-
loseste acest termen pentru a desemna distania de la centrul la cir-
cumferinta (radius) unui cerc. In domeniul astronomiei acest termen
se refera la distaniele egale pdstrate intre corpurile ceresti in misca-
rea lor in jurul soarelui, iar in limbajul obisnuit ar putea insemna
uneori distanta dintre doud evenimente. In limba greacd moderna
inseamnd simplu ,spatiu”, apérand in expresii precum ,caldtorie spa-
tiala® sau .cercetare spatiala“. S-ar 'putea spune ca termenul general
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de .dlastima“ se referd la distanta dintre doud puncte, spatiale sau
temporale.

- Stoicii au fost probabil primii care au folosit acest cuvant in
sens filosofic. Filosofii Zenon si Crispus l-au folosit in combaterea
teoriilor cosmologice ale atomistilor, insd el n-a avut o semnificatie
esenfiald in conceplia lor.t

In istoria gandirii crestine, oricum, termenul de .diastima* a de-
venit o nofiune cheie in controversa ariand. Principala susfinere a
arianismulul era cd a existat un timp cand Fiul nu era. Dacd am ad-
mite asa ceva altunci trebuie sa considerdm cd existd un interval de
timp intre .inceputul® Tatdlui si .inceputul” Fiului, ludnd in consi-
derare faptul cd in mod normal Tatél irebuie sd fie mai In varsta
decéat Fiul.

- Alexandru al Alexandriei, episcopul ortodox In dioceza caruia
Arie a fost preot, ii scrie arhiepiscopului Alexandru al Constantino-
polului, la incepulul controversei ariene, c& Tatdl a n&scut pe Unul
Naéascut Fiul S3u, ca vesnic prezent in El (in Tatdl).”

In Crezul antiohian (ekthesis macrostichos) din anul 345 se spu-
ne feoarte clar: .nu a fost nici o vreme, ciand El nu a fost, dupa cum
spun unii fard a se conforma Scripturii §i in mod ercnat, ca trebuie
sd presupunem cd ar exista un fel de {imp — interval (chronikon ti
diastima) intre Flul si Tatdl."” Acelasi document continud foarte
clar: .Spunand cd Fiul este in Sine, traieste si existd la fel si Tatal,
pe aceasta bazda noi nu il separdm de Tatdl, imaginand un loc si un
interval intre unitatea lor in sensul de trupuri. Cici noi credem ca Ei
sunt urniti Unul cu Celdlalt fird mljlocire sau Interval, si ca El exista
inseparabil.”?

Sfantul Vasile cel Mare foloseste de asemenea cuvantul .dia-
stima” in sens trinitar — hristologic si ii acuzid pe arieni .¢3 ef dls-
ting pe de o parte pe Fiul de Tatadl si pe de alta pe Duhul Sfant de
Fiul printr-un interval temporal.*”?

Din cecolul V termenul de ,adiastatos" avand intelesul de .ne-
extins® a devenit un adjectiv determinant pentru Sfanta Treime.”
Dar Sfantul Grigorie de Nyssa a gasit o intrebuinjare mat cuprinza-
toare pentru acest termen si pentru intreaga structurd a re'atiei Crea-
tor — creaturd, afirmand: a) ci, pe de o parte, nu existd nici un fel
de .ciastima" saun intindere sau interval in interiorul fiintei necrea-
te a lui Dumnezeu, céci extensia timp — spatiu nu poate fi folosita
in cazul naturii divine, si de aceea nu poate exista nici un fel de in-
terval timp-spatiu, fie in interiorul unei Persoane, fie intre ctle trei
Persoanc ale Sfintei Treimi; b) c&, pe de altd parle, orice exi.tentd
creatd este prin natura sa extinsd in timp si spaliu, si deci .diastima®
este caracteristica fiintclor create, si ¢) ca existd un interval onto-

logic si, prin urmare, epistemologic intre fiinta Creatorului si cea a
creatiei pe care mintea omeneascdé sau orice altd minte creatd este
incapabild sd il traverseze.
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III. .Diastima“ si transcendenta lui Dumnezeu

Este important de remarcat originalitaiea Sfantul GCrigorie de
Nvssa in acest sens. El nue 1i urmeazd nici pe Platon, nici pe Aristo-
tel, dar nici pe stoici si nici pe Plotin. Pentru sloici Dumnezeu este
inlreaga lume cu toate pirtile el sau cateodatid .mintea lumii*®
sau .sufletul lumii*,”

Intregul univers in gandirea stoicd este constituit din Dumne-
zeu si om, fiind o parte si o versiune in miniatura (microcosm) a
macrocosmosului. Precum sufletul e in trup asa si Dumnezeu este in
univers. Sfantul Crigorie de Nvssa se depdrleazd total de aceste afir-
malii sus{indnd absoluta transcendentd a lui Dumnezeu, dupd cum
se va pulea constala in cele ce urmeaza,

Sfantul Grigorie de Nyssa nici nu-l urmeaza pe Aristotel in a
vedea relalia dintre Dumnezeu si lume in termeni de cauzd si efect.
El nu neag& posibilitatea deducerii lui Dumnezeu ca si cauza din lu-
mea ca efect. Dar acest fapt nu este nici suficient pentru méantuire
nici nu contribuie la cunoasterea fiintei lui Dumnezeu. ,cdci fiind in-
vizikil prin natura, E! {Dumnezeu) devine vizibil doar in lucrarile
Sale =i doar cand Ll este contemplat in lucrurile care sunt exterioa-
re Lui. Dar intelesul acestei Fericiri (Mi. 5,8) nu ne arati numai fap-
tul cd noi putem deduce natura cauzei din perspectiva lucrarii ei,
cdci in acel caz chiar injelepciunea acestei lumi poate dobandi o cu-
noastere a intelepciunii si puterii transcendente prin structura armo-
nioasd a universului,”?

in timp ce Sfantul Grigorei de Nyssa poate accepta nojiunea
arisioteliand de Dumnezeu drept Prima cauzé sau Cauza Necauzatd
(care este cheia spre sistemul eunomian) el nu este satisidcut de acel
fel de cunoastere a lui Dumnezeu. O astiel de cunoastere este de-
ductibild si pu salveazd cunoasterea. Adevirala cunoastere a lui
Dumnezeu rezultd si esle insofitéd de o schimbare prolundd a insasi
fiintei umane, asa cum afirm#d Sfantul Grigorie de Ny:sa in ,Omiliela
cuvintele «Fericili cei curali cu inima cd aceia vor vedea pe Dumnezeu».”

Se poale spune ca lumea este constituitd dintr-o serie ordonald
si succesivd de cauze (ekoleuthia), dar Dumnezeu nu este neapdrat
veriga acestui lant de cauze. Exisld ceva care se numeste ,diastima™
sau interval sau spaliu intre Dumnezeu si lanful cauzal al lumii. Ca
urmare Sfantul Grigorie de Nyssa poate accepta concluzia din .Mela-.
fizica” lui Aristotel: .Este clar, din cele spuse pana acum, ca existd o
substantd eternd, neschimbdtoare si separatd de Ilucrurile sensibile.
Am putea, de asemenca, deduce ¢d ea nu are dimensiunl spatiale,
cici nimfc din ceea ce este marginit nu poate avea putere imfinita,
nu poate avea acea puiere nesidrsitd care o face cunoscuta prin pro-
ducerca miscarii eterne. Accasta exclude dimen-lunea f{inita. S1 nam
poate avea dimensiune infinitd pentru cd nu existd asa ceva. Trebu-
ie, de asemenea, sd fie liberd de orice schimbare a calitatii ei, cdcl
toate celelalte feluri de schimbare presupun miscare.”" :
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Atat Aristotel cat si neoplatonicii presupun un anume fel de
centinuitate intre lume si Dumnezeu. Desigur nu este vorba despre
o cantitate spafiald deoarece chiar si pentru Aristotel, Suprema In-
teligentd i Prima Cauzd nu are dimensiuni si deci nu poate fi
spatiala.

Astfel, ideea de .diastima“ inire Dumnezeu si creatia Sa, total
imposibild pentru stoici, este practic de neconceput pentru Aristotel
saw Plotin. Pentru Aristotel, Primul Miscdtor sau Prima Cauzd repre-
zinla in acelasi timp si Cauza Ultimi spre care se indreaptd toale.
Acum, insa ceea ce este miscat este capabil de a fi altfel decat este
de fapt, asa Incat dacd modul s&u real de existen}d este tipul initial
de miscare locald, atunci in mésura in care este subiect de schim-
bare, este capahil de a fi alifel cu privire ia loc chiar dacd nu cu privire
la substanid. Miscédtorul Nemiscat, pe de altd parte, nu are probabi-
litate, nu este subiect nici pentru o minim#& schimbare {miscare spa-
tiala circulard) intrucat aceasta este cea care ii dd viatd. De aceea
ea existd din necesitate, existenia ei este beneficéd si, in general, este
un principin al miscdrii. De un asemenea principiu depinde intreg
universul fizic.?

Pana In acest moment Sfantul Grigerie de Nyssa ar putea fi de
acord cu Aristotel. Dar nici el nu merge destul de departe atat in
directia unei totale transcendente cat si a unei transcendenfe tem-
porale, care poate fi implicatd in ceea ce spune el, dar nu este deli-
nitiv elaborata.

Pentru Aristotel infelepciunea esie o cunocastere a primelor
cauze, acesta fiind si scopul sau inteniia metafizicii sale. Cu céat cu-
noasterea cuiva este mai vastd cu atat este mai infeleaptid, alirmé
marele filosof antic? ,Cele ce sunt mai canoscate sunt in primul rénd
principifle si cauzele cacl prin si de la ele acele alte lucruri sunt cu-
noscute si nu ele insele prin particularitatile lor. Cea mai autorilara
stiinfa guvernand autoritar asupra subsidiarului, este cea care cu-
noaste in ce scop are loc flecare act adicd tocmal Cauza finald, bine-
le in fiecare caz in parte, si in general, acel «summum bonum», in na-
turd ca intreg .*¥

Astfel pentru Aristotel, Prima si Ultima Cauzd, Binele Suprem
este bine incadrat in sfera cunoasterii umane si nu existd nici o
«dlastima* sau interval intre mintea cunoscitoare si Binele Suprem
atat din punct de vedere epistemologic cat si oniologic. Pentru Aris-
totel filosofia, cunoasterea iui .a fi atat cat a fi* este in primul rénd
o ciulare inielectuald caci obiectul disciplinei stiintifice se numeste
filasofie sau metafizicd, Céautarea acestei cunoasteri de .a H cdt a fi*
continud, pentru Aristotel, prin principiile sau legile Contradiciiei sau
Mijlocului Exclus si nu conform Sfantului Grigorie de Nyssa prin
viata virtuoasd sau virtute.®

Plotin, de asemenea, presupune o continuitate fundamentald in-
tre' Dumnozeu si creatia Sa. Platon a ldsat problema clar nerezolvata,
fnsd pentru Platon Dumnezeu aparfine integral adevaratei lumi a
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ideilor, care poate fi cunoscuta prin cunoasterea matematicd si logi-
cd ca fiind distinctda de cunoasterea logicd.** Lumea inteligibild, pen-
tru Platon, este o existenta vie, perfectd, vesnica si singurul univers
adevarat, care are o existenla adevaratd. Cosmosul noetic sau uni-
versul inteligibil devine astfel ,al doilea Dumnezeu“” si constituie
de asemenea, sufletul trupului care este lumea sensibild, forménd
principiul cdu de miscare ca si de inteligibilitate. Lumea inteligibila
si lumea sensibila constituie impreuna un univers si nu doud® alca-
tuit din ,pe de o parte un model inteligibil si neschimbat si pe de
alta o copie vizibila si schimbatoare a lui.“” Platon, de fapt, adaugd
acestui univers un al treilea element si anume .receptaculul”?® pen-
tru lumea ce urmeazéd sd vind, numitda spafiu.

, Dar nu este clar dacd acest ,al doilea Dumnezeu” care este uni-
versul se continud cu primul Dumnezeu sau nu. Aceastd problemda a
relatiei cu Cel Unul sau Nousul a fost rezolvata doar in Alexan-
dria de cdtre Filon si Plotin in doud moduri diferite. Filon rezolva
problema spunéand ca Cel Singur a fost Singur inainte de crearea lu-
mii ideilor. Prima cauzd este dincolo de orice virtute si cunoastere si
chiar dincolo de bine si frumos.”” Aici ne aflim clar in domeniul
Scripturii ebraice, iar Filon nu-l interpreteazd pe Platon ci pe Moise.
Plotin la réndul sdu respinge solufia filoniand si avanseaza una pro-
prie. In a cincea Enneadda el spune clar: .este nzcesar atunci, ca daca
Cel Unul existand nemiscat sa aiba un al doilea ca el, primul nepu-
tind subzista inclinat cdtre ultimul, nici nu-1 vrea si nici nu se in-
dreaptda cdtre el. Cum deci? Cum sa concepem noi pe ultimul rama-
nand in jurul primului? Ca o emancipare (stralucire, radiere) din el,
asa cum soarele mentine in jurul sdu lumina radiind din el, care este
vesnic generata de el. $i toate lucrurile care au existentd, cat timp
exista din necesitate, emand in jurul lor din esenta spre exterior, din
puterea prezenta in ele, un ipostas care se misca spre exterior, fiind
ceva ca un fel de imagine a arhelipului din care se revarsd, asa cum
focul, de exemplu, emana cdldura in jurul sau. Si zdpada la f21, nu
‘pastreazd raceala prin sine insusi. Cele mal bune exemple sunt obiec-
tele inmiresmate caci atdta timp cat ele exista, ceva se revarsa din
ele si este perceput oriunde ar fi ele prezente."¥

Solutia lui Plotin la indelung disculata problema intre Cel Unul si
Cei Mulii este una relativ simpla. Ei sunt o emanatie, circumradiafie sau
stralucire, o proprietate nu exclusiv a lui Dumn=zeu ci impaér{ita in mod
egal de toate existentele create. Pentru Plotin, Dumnezeu si cosmo-
sul sunt in totalitate continue, precum soarele si lumina sa, focul si
cialdura ca, zdpada si frigul ei. Intreaga existentd, Dumnezeu si uni-
versul, constituie o inldntuire continud. .A doua Existentda“ a lui Plo-
tin, .Nous“-ul este acelasi cu ,lumea inteligibila® a lui Platon. Se
poate astfel observa foarte clar o diferen{d de abordare intre 1udeu1
Filon si iudeo-elenistul Plotin.

In acest moment Sfantul Crigorie de Nyssa, credincios traditiei
mdeo elenisticd dintre. Cel Unul si Cei Multi si adoptd solufia iudai-
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cd a discontinuitdtii. Dintre diferitele soluiii elenistice — cele ale lui
Platon, Aristotel si cea a stoicilor, Sfantul Grigorie de Nyssa nu va
alege nici una. Moise este aici autoritatea in materie atat pentru Sfan-
tul Grigorie de Nyssa cét si pentru Filon din Alexandria.

Nu putem fi de acord aici cu péarintele Roger Leys¥ care susiine
c# Sfantul Grigorie de Nyssa urmeaza mai degraba pe Platon decéat pe
Aristotel, In conceptia sa despre relatia dintre Dumnezeu si lume. Con-
ceptul de . diastima® dintre Dumnezeu si creatia Sa care este baza
transcendentei lui Dumnezeu, reprezentand un concept specific tradi-
tiei iudeo-crestine, este de fapt termneul de control pentru Sfantul Gri-
gorie, si nu Platon sau Aristotel, iar cu atat mai putin stoicii sau neo-
platonicii.

IV. .Diastima“ ca extensiune in timp

Folosirea conceptului de .diastima* a fost studiatd in anumite de-
talii de catre Paul Dandelet® care lasd cuvantul netradus, si afirmé cé
wcineva ar fi tentat sa-l traduca prin spatin, timp sau masurd, cum
pare sa Indice contextul. Ceea ce inseamna cd de fapt cuprinde loate
caracteristicile pe care inleligenta le injelege in existentia creatd, dar
care sunt recunoscute a fi absente in Dumnezeu“®. Hans Urs von
Balthasar si Jean Danielou l-au tradus in limba francezd& prin .spafia-
litate” dar acesta are tot un sens limitat.

Conceptul de .diastima® la Sfantul Grlgorle de Nyssa pare asa de
indraznet original incéat trebuie sa fim atenii sa nu-1 asimilam in cate-
goria altor ganditori. Pentru el .diastima“ este sirans legatd de mis-
care si cchimbare, O traducere precum .a sita deoparte da impresia
de a fi static, in timp ce pentru Sfantul Grigorie de Nyssa este impo-
sibil ca crratia sa fie staticd in afara de moarte si nefiinfd. Totul este
in miscare, totul este in schimbare, aceasla [iind insasi esenta creatiel.

Creatia este un proces ordonat in spatiu si in timp, o ordine si
V] -succesmne cdlatorind prin extenciune prin viatd de la ceva la ali-
ceva.* Este o miscare de la origine la perfeciiune, de la .arche” la
«1e’os” si un .hodos* care trece de la mceput la sfarsit. Constlituie
astfel nu doar o extensiune in spatiu ¢i si In tlmp Dar ce esle llmpul
la urma urmei? Este intervalul dinire inceput si sfarsit san dintre ini-
fiere si perfectiune. Acest interval este o caracteristicd specifica a
creatiei, total  abrentd in Dumnezeu. Sfantul Grigorie de Nyssa nu
precupeteste nici un efort in a face aceasta distinciie in disputa lui
contra lui Eunomie, cdci miezul (centrul) controver:ei eunomiene esie
tocmai faptul ¢ Fiul are un inceput si de aceea El nu poate fi Dumne-
zeu. Dintru inceput Sfantul Grigorie de Nyssa combate pozijia lui Eu-
nomie cum cd a doua Persoand a Sfintei Treimi are un inceput si in-
cearcd sd impunad invatatura Bisericii cd Iisus Hristos este inceputnl
tuturor lucrurilor. Cu aceastd intentie el defineste clar linia de demar-
catie dintre natura creats si cea necreatd.”
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V. Cele trei aspecte ale conceptulul de .diastima*

a) Absenta .diastimel” in Creator este primul temei al incompre-
hensibilitatii Sale si chiar al transcendeniei Sale. Sfantul Grigorie de
Nyssa posedd o foarte modernad epistemologie, anume aceea c¢d in-
treaga cuncastere umand trebuie sd vina prin simfuri. Chiar si Platon
afirmd cunoasterea sensibilé dar in esentd nu are incredere in ea.
Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa pe de altd parte, cunoastierea sensi-
bild este cea pe care este clddit resiul cuncasterii.® In acest context
el a fost cu siguranta influentat de Aristotel si de stoici in revizuirea
punctului de vedere asupra lui Platon. Este posibil sd fi intervenit si
influente lui Slraton de Lampsacum, conducédtor al scolii peripatetice
intre 287—269 i.Hr., care nega orice distinctie intre ratiune si sim-
furi.” Sfantul Grigorie de Nyssa realizeazd o evaluare mai degraba
superioara in legaturd cu percepiia simfuald, consideratd drept un dar
prelios al lui Dumnezeu. Dar nici cuncasierea simiuald, nici .epinoia®
sau descoperirile conceptuale ale adevarului bazale pe cunocasterea
simiuald, nu pot conduce la cunoasterea fiinfei lui Dumnezeu. Céaci
Dumnezen nu este un ,obiect” care sd facd impresie asupra simturi-
lor. Deci natura neextinsd a lui Dumnezeu nu este un .obiect” in uni-
versul exterior si extins, deschis simturilor noastre.® ,Theoria katalep-
tike" sau viziunea comprehensibild nu poate patrunde fiinta lui Dum-
nezeu, fiindcd deoar obiectele in universul diastematic al spatfiului st
timpului pot sd-si permitd .phantasia kataleptike® — aparitia directad
in fata mintii — care este baza san .categoria” pentru .theoria kata-
leptike*. Astfel creatia diastimaticd nu isi poale depasi limitele prin
acliunile propriei sale minti.

Absenfa .dlastemica“ in Dumnezeu este sirdns legatd de triado-
logia si hristologia Sfantului Grigorie de Nyssa.

b) Creatia ca .diastima“. Se poate spune cd credinfa intreaga
este ,diastima” sau extensiune in timp si spatiu. Aceastd creatie esie |
deschisd cunoasterii omului. Dar tetul in ea este in miscare si schim-
bare, nimic din ea nu este constant, permanent sau neschimbat, Este
o curgere constantd. Sunt doud feluri de miscéri prima, din loc in loc,
si a douna internd in fiecare obiect. Amhele aceste miscdri au loc in
curgerea timpului, Sfantul Grigorie de Nyssa dd exemplul planetelor
ca o ilustrare a primului fel de schimbare, si trupul uman ca exemplu
de schimbare interioara.

Elementele miscarii {kinesis) si cele ale schimbirii (trope) con-
stituie astfel domenii de diferentiere intre natura creatd si cea ne-
creatd. In cazul naturii create totul este in miscare, schimbare, modi-
ficare, iar ceea ce priveste Creatorul este starea de nemiscare si
identitate. Sfantul Grigorie de Nyssa spune in .Despre crearea oma-
hui“ ca: .Miscarea (kinesis) nu este conceputi doar ca schimbare de
loc {tropike metastasis) ci irebule inteleasa sl ca schimbare (irope) si
modificare {alloiosis) natura nemiscata, pe de altid parte, nn admite
nici o miscare de modificare... cea care este inclinatd sd miste sau
sd schimbe, n-ar mai putea ii naturd divind.**
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Miscarea ciclicd a celor patru elemente care constituie univer-
sul, unul In celalalt, este 0 idee specilicd stoicizmului — am putea
spune chiar o .idee stiintificd* in timpul Sfantului Grigorie de Nyssa.
Chiar si ideea cd intreaga creatie maleriald este implicatda intr-o
schimbare continud poate fi urmaritd la inceput la Crispus sau Pa-
naefiu, lar Marcus Aurelius a fost cel care a afirmat cd .totul se
schimba (panta tropai).“*

Dar Sfantul Grigorie de Ny:isa dezvoltd si mai mult aceasta idee
legand existenta creatd si schimbarea iIn mod inseparabil. Pentru
stoicl, schimbabilitatea este o caracteristicd doar a lumii sensibile in
timp ce pentru Sfantul Grigorie de Nyssa schimbarea se aplicd chiar
si lomii inteligibile. A fi creat inseamnd a veni intru {iintd printr-un
proces de schimbare, de la ,nefiinta“ la ,devenire* proces care isi
are originea in schimbare si isi continua existenta doar prin schimbare.

Astfel termenii de .diastima® si .trope” sunt inseparabili ca si
caracteristici ale existentei create. Tot ceea ¢e existd In creatie pro-
vine din nefiint{d si se misca constant spre liintd: .Toate fiinjele care
au un inceput si un sfarsit in existen}d incep in nefiinjd si se sfarsesc
in nefiin{d."*"! Existenta diastemicd nu este niciodatd staticd, ei schim-
barca si efemeritalea sunt astfel simptomele crealiei. Fiinla moare
in fiecare moment. Nici o fiintd creatd nu-si are existenla in ea in-
sasi. ,Dar lucrurile care apar in infelegerea noasira sunt acelea care
pot fi intelese doar ca extinse intr-un mod diastematic (en diaste-
malikei tini paratasei fheoreizthai) sau concepute ca avdand spatiali-
tate locald, iar in perspectiva noastrd apar ca inchise intr-un inceput
st un sfarsit, atita timp cat exisienta fiecarei fiinfe este limitata de
ambele parti ale nefilntei.””

DPe fapt moariea, asa cum am subliniat, are loc In fiecare mo-
ment. Aici nu este nici un prezent ci doar acel moment trecdtor care
este de fapt punctul de intersectie intre un viitor care nu este inca
st un trecut care nu mai esie, cel care este dincolo de miscarea cea
din urmé.

~0O datd ce moartca s-a amestecat cu natura umand, mortalitate
a trecut la toate generatiile. De atunci ne nastem intr-o viata a mor-
tii fiindca inir-un fel viata noastri a murit.**#

Si mai elocvent este descrisd aceastd viaid meartd in lucrarea
Sfantului Grigorie de Nyssa intitulatd .Dialog despre suflet si invie-
re*: ,Cine nu cunoaste ci natura umana se aseamina cu un curs de
apd, de la nastere la moarte, avansand inir-o miscare irezistibila, iar
cand aceastd miscare inceteazd, atunci vine si sfarsitul existenfel.
Aceastd miscare (kinesis), oricam nu mai prezintd deplasarea de la
un loc la altul (cici cum poate natura sd ifasi din sine insusi), este
mal degrabi o inaintare prin modificare. $i modificarea, atata timp
cit ea existd, nu poate ramane niciodati In aceeasl stare (cdcl cum
poate fi modificat la fel?), Dar este precum flacara unui muc de lu-
manare care pare si ramani mereu aceeasl (deoarece neintrerupta
sa continuitate di impresia ¢ ar §i o unitate autoidenticd), dar de
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fapt totdeauna se consuma in intregime si niciodata nu ramane aceeasi
(caci umezeala care se apropie de centrul flacarii este constant arsa
si transformata in fum si izbucneste in flacari avand un efect asupra
migcarii flacarii asupra miscarii prin aceasta putere schimbatoare,
substratul sau combusiibilul transformandu-se in fum si flacdard) asa
de mult incat cineva atingand flacira de doud ori nu atinge de am-
bele ddti aceeasi flacdra (asa de repede este modificarea ca nu rama-
ne pana la a doua atingere), iar flacara este mereu noua si fiind re-
innoitd, dispare in fiecare moment farda si ramana aceeasi si este ge-
nerata altfel in fiecare moment. Astiel este situatia si cu natura tru-
purilor noastre. Afluxul naturii noastre si efluxul ei prin intermediul
procesului de schimbare a miscarii continua permanent, si cind mis-
carca se opreste viata inceteaza si ea. Atdta timp cat suntem in viata
nu exista oprire. Pe de o parte se umple, pe de alta se goleste, iar
combinatia celor doua procese sustine continua ei miscare."*
Existenfa diastemicd sau existenta creatd, este schimbare con-
tinud, o succesiune de schimbéri neintrerupte. Schimbarea este baza
ontologica a existenfei create, pentru ca a devenit ceea ce este prin
schimbare din ceea ce nu existd. Aceasta se aplica lucrurilor si la fel
de mult si oamenilor, ba chiar si ingerilor care nu sunt scutiti de ne-
cesitatea de a se schimba in mod constant. In mésura in care ei sunt
creafi si au aparut din nimic, principiul se aplicd intregii creatii si
este clar exprimata in lucrarea Sfantului Grigorie de Nyssa intitulata
~Marea Cuvantare Cateheticd”, fiind afirmat nu doar ca o speculatie
filosoficd personald ci ca o invatdtura transmisa prin traditia Sfintilor
Périnti: .Invatatura pe care am primit-o prin traditie de la Sfintii Pa-
rinti (para ton Pateron diedexametha) este cam asa: invatatura nu este
doar un fel de povestire miticd, ci una in care prin adevarata natura
suntem condusi si credem. Perceperea (kaianoesis) intregii existente
create este una dubld, infelegerea (theoria) ei fiind divizata in cele
inteligitile si cele sensibile. Nu este nimic initre naturile lucrurilor
existente care sa cada in afara acestei duble distinctii. Dar cele doua
prezinia mari diferente intre ele astfel ca sensibilul nu poate fi inclus
in inteligibil si nici viceversa — insa fiecare are caracteristici reci-
proce opuse... natura inteligibila este ceva necorporal, impalpabil
si fdra formd. Natura sensibild, pe de alta parte, asa dupa cum i
spune si numele esie limitatd de perceptia care vine prin organele
de sim}. Dar in acest foarte sencibil univers, in ciuda aparent consi-
derabilei opozitii reciproce intre diferitele elemente care il constitu-
ie, putem, de asemenea observa, dincolo de acest conflict o armonie
a contrariilor produsa de Intelepciunea Atotstiutoare. Astiel se ajun-
ge la o simfonie reciproca (sumphonia) a creatiei in sine, opozitia
reciprocd a naturilor conducand la ruperea lanfului de intelegere (ton
tes sumpnoia heirmon). In acelasi mod, intre sensibil si inteligibil are

joc si un fel de combinare si amestecare prin intelepciunea divina,
asa incat tofi se pot impariasi de bine intr-un mod echitabil penirn
ca nimeni sa nu poata fi lipsit de participarea la natura superioara.
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Astfel in timp ce, pe de o parte, cel mai potrivit .loc¢* pentru natura
inteligibila este esenia subtild (lepte) si wsor -miscitoare {eukinetos),
sectiunea supra-lumeasca (a creatiei) avand multe caracteristici cu
stranta afinitate la natura inteligibila, alci are loc, pe de alta parte
prin previziunea Celui Suprem un fel de combinaiie (sunanakrasis)a
inteligibilului cu creafia sensibila, astiel inciat in creatie nimic nu
peale fi pus deoparte (ca fiind fara valoare), dupa cum spune Apos-
tolul, privat de participarea la Divinitate. Din acest metiv, in natura
umana compusa din inteligibil si sensibil, exista un amestec (migma}
cu natura divind, asa cum ne invatda cuvantul despre crearea Inmii. Pen-
tru cd Dumnezeu, se spune, luind fdrana pamantului a modeiat omul
5i a insuflat viata in el prin suflarea gurii Sale in ceea ce a fost mo-
delat, asa incdt pamantescul sa poata {i inaltat impreund cu divinul
{sunepartheic foe theioe to geinon) si ca harul divin sd poatd patrun-
de intregul univers ca o singura unifate de valoare egali, natura in-
ferioard flind amestecatd cu cea supralumeascd.”®

Aici este prezentat ca invatdaiura oficiald faptul cd lhumea
sensibild si cea inteligibild nu sunt doud realitdti separate c¢i doar
una singurd, dar totalitatea aceslei realiléti este separatd de natura
Creatorului printr-o .diastima® care nu poate fi trecutda din partea
creatiei. Iar intregul creatiei este supus schimbérii inclusiv fiintele
ingeresti asa cum Sfantul Grigorie de Nyssa conlinud sa spund in
acelasi capitol 6 din .Marea Cuvantare Catehetica”: .... Natura Ne-
creata este incapabila sa admitda miscarea de schimbare, transiormare
51 modificare in timp ce tot ceea ce a venit la existen}d prin creatie,
are afinitate cu ceea ce nu a fost transiormat prin puterea lui Dum-
nzzeu in ceza ce existd."?

Astlel, ontologic vorbind diferenfa fundamentald intre natura
necreatd si cea creatd poate fi rezumatd dupd cum urmeaza:

1. Existenfa Creatorului este derivatd de la sine, autogeneratd,
autosubzistentd si nu depinde de nimic altceva. Creajia nu are exis-
tenta ‘in ea insdsi. Inceputul ei vine de la Dumnezeu, subzistand doar
prin vointa divind si nu poate exista in sine insusi, dar este perma-
nent si in fiecare moment recreatd prin vointa lui Dumnezeu de care
depinde.

2. Existenta lut Dumnezeu este perfect bund si este perfectiunea
a tot ceea ce este bine. El este Bun nu doar prin participarea la alt
bine, ¢i e Bun in Sine. Nu este nimic aliceva mai bun in care Dum-
nezeu si poatd si creascd si nici nu poate deveni mai prejos decat
perfectiunea a tot ceea ce e bun. Astfel El nu are nevocie de schim-
bare, intrucat creatia este bund doar din cauzda cd wvointa care a
creat-o este bund. Ea ramane insd bund doar prin participarea la
aceastd vointa. Este insad creatd diastematic adicd trebuie s& parcurgé
un drum de la inceput {arche) spre perfectiune (telos), un proces care
este suostinut si infinit, adicd se va misca intotdeauna spre perfecfiu-
nea lui Dumnezeu prin participare la energiile Sale dar infinitatea
nu se va putea niciodatd atinge prin addugare la ceva finit. Ca ur-
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mare schimbarea este caracteristiea vesnicd a crealiei — eterna schim-
bare fie spre bine si perfeciiunea a tot ceea ce este bun, care este
adeviirata viatd, fie schimbarea spre opusul binelui spre nefiintd sau
moarte.”

c) .Diastima“ ca fundament al imposibilititii de a cuprinde cu
mintea

Sfantnl Grigorie de Nyssa n-a incetat niciodatd s& afirme cd in
natura umand n-ar fi o facullate adecvatd, capabilda s& inleleagad pe
deplin esenfa divind. El nu afirmd, cum incearcd unii cercetdtori sa
sugereze, ca in timp ce Dumnezeu nu poate fi injeles din punct de
vedere intelectual, omul are un fel de capacitate intelectuala ,misti-
ca“ prin care el poate percepe pe Dumnezeu, un mod de intalnire
existeniiald cu temeiul existeniei noastre. De fapt toli cei care au
scris despre Sfantul Grigorie de Nyssa sunt unanimi in a accepta
faptul ca episcopul Nyssei este primul interpret sistematic al misti-
cismului crestin.

Sfantul Crigorie de Nyssa trebuie infeles in proprii sdi termeni
dar si in termenii contextului intelectual si spiritual in care a trait
dar si ca unul pentru care categoriile aristoteliene si platonice sunt
la fel de importante ca si cele stoice si plotiniene sau cele filoniene
zeu are unele elemente platonice dar ea vine mai mult dintr-o adan-
ca convingere nédscutda din strédduinta de a cunoaste totul. Pentru un
om daruit cu o minte strdlucitoare si prolificd precum cea a Sfantu-
lni Grigorie de Nyssa, experienfa de a cauta sé inteleaga fiinta lui
Dumnezeu duce pand la urmé la un fel de amefeala (hilligia). Acesta
nu este doar un <implu termen imprumutat de la Platon, care vor-
beste desprz ,hilligia” intr-un sens cu totul opus.*® La Platon multi-
tudinea de obiecte sensibile face sufletul amefit si beat. La Sfantul
Grigorie absenta totald a sen-ibilului lasa sufletul intr-un fel de ame-
{eald, fécandu-1 dornic de a pune piciorul pe un teren mai cunoscut.
Céci .diastima” face imposibil pentru noi si pentru ingeri a avea o
conceptie sau perceplie directa a fiinfei Ilui Dumnezeu. Asa dupa
cum doud nopii cuprind o zi intre ele, ,diastima” cuprinde existente-
le create de dinainte si de dup&.® Timpul — spatiu inconjoard crea-
tia ca o limita care nu poate fi trecutda din interior. Noi putem ur-
mari succesiunea (akolouthia) universului doar pand la acea limita.
Aici mintea trebuie séd se opreascd, cdaci Natura Necreald este dincolo
de orice concepiie diastemicd® nu are inceput si sfarsit si nu este
accesibild dinauntrul creatiei nici pentru cugetatorul teologic nici pen-
tru cautatorul mistic. :

Mintea incearcd sd patrundd dincolo céci ea nu poate sd rdma-
nd in delimitarea impusa de spatiu-timp, desi stie cd este limitatda si
este fard odihnd in aceastd inchisoare a timp-spatiului. Totusi nu poate
trece dincolo prin propriile puteri dar poate crede ca aici se afla ,Cel
ce Exista cu adevarat” de la care ceea ce existd isi are existenta si de
care depinde pentru continuitatea, existenja ca si pentru dobéandirea
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destinului sdu. Dupd cum afirmd Sfantul Grigorie de Nyssa in .Talenire
exactd la Cantarea Cantdrilor* nici chiar Sfantul Apostol, Pavel care
a fost inalfat pané& la al treilea cer, nu a fost in stare si descrie foarte
clar ceea ce a vézut: ,Cdci aceste urcusuri nu preduc o perceptie
clara si distincta si o injelegere a adevirului, (ou theorian te kal kata-
lempsin enarge tes aletheras) ci numai simpla ascultare a vocii Celui
Preainbit, dupa cum il numeste Siinta Scripturd, experienta ilind ca-
racterizata drept «anzire» nu ca sl cuncastere prin injelegere cl drept
ceva ce multumeste inima. Daca Mireasa care a fost indltatd atat de
mult, asa cum de exemplu invdtim despre marele Pavel ca a fost prins
in al treilea cer si care in infelepclunea sa nu a fost in stare sa-1 inte-
leagd prea bine pe Cel Preaiubit, ce experienti am putea nol trit sau
in ce stadiu ne-am putea nol recunocaste a fi, care nici macar nu am
fost capabili de a ne apropia de limitele exterioare ale cunoasterii lui
Dumnezeu?”*

Nu ar fi drept sd-1 acuzdm aici pe Sfantul Grigorie de Nyssa de
a avea o viziune prea simplistd asupra capacitatii mintii umane. Este
o realitate a experienjei noastre, chiar si azi dupd 1600 de ani de
progres dupd Sfantul Grigorie, cd nu putem réspunde la inirebarea
la care el a spus c& nu existd raspuns in cuvinte. Marele capadocian
pune cateva probleme care ne indeamnd la meditatie si aratd ca:
~oricare dintre notiunile ce sunt ascunse, asa incat cdutim sa aflim:
Ce este fiinta lui Dumnezeu? Ce a fost inainte de creatie? Ce se afla
fn afara fenomenelor? Care este necesitatea a ceea ce se intampia
si in ce mdsurd mintile curloase vor cauia raspuns la aceste intrebari
— stin cum sd incredinteze aceste lucruri doar Sfantului Duh, care
cunoaste tainele adanci ale lui DPumnezeu, dupa cum spune Apostoiul.”?

Recunoasterea limitelor ratiunii umane nu este un fapt injositor.
Accasta vrea doar sd ne reaminteascid faptul cd8 omul este o creaturé,
total dependentd de voinia Creatorului S&u. Dar Sfantul Grigorie de
Nyssa nu subapreciazd ratiunea umang ci ii acorda mari capacitéti
de cunoastere §i pricepere in cadrul lumii create. Oricum tirebuie sa
recunoastem ceea ce apartine esentei credintei crestine, anume ca
fiinta lui Dumunezeu nu poate constitui un obiect al gandirii noastre
dar poate fi adoratd si preamdritd ca perlectiunea Intregii existenie
si a Binelui intreq. Intervalul dintre creaiie si Creator este in primul
rand ontologic si nu spatio-temporal, iar in al doilea rdand epistemo-
logic. De asemenea, nu putem nici sa-l intruchipam pe Dumnezeu ca
pe un partener egal, nici hu-l1 putem cunocaste ca pe un obiect. A
aplica termenul de .diastima” si acestui spatiu dintre Creator si crea-
turd este astfel, inir-o carecare mdisurd o inducere in ercare, ¢d el nu
este distanta dintre doud puncte, unul la limita creatiei, iar celilali.
la limita lui Dumnezeu, deoarece Dumnezeu nu este infinit, El nu are:
limite. Creatia e:te limitatd si are o limitd. Ea poate s& nu existe in-
s Dumnezeu nu este spatial si de aceea .diastima" intre Creator si
crcatie nu poate fi conceputd in sine in vreun termen spatial. Este:
insa o .diastima” intre Creaiorul nediastatic si creafia diaslaticd si
extinsd. Noi nu putem concepe o imagine mentald a unei asemenea

12 — Revista Teologic
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distante dar ea existd totusi in existenfa noastra. .Diastima“ intre
Creator si creatie la Sfantul Grigorie de Nyssa are o alta particula-
ritate unicd in felul ei, anume céd este un interval intr-un singur sens.
Din perspectiva lui Dumnezeu nu existd nici un fel de interval. In-
treaga creatie ii este imediat prezentd in teald extensiunea ei spa-
tiald si temporald. Intreg spatiul si timpul au ven# la existentd deo-
datd si sunt impreund in deplindtatea lor totdeauna prezente ,la Dum-
nezeu" sau ,in Dumnezeu" prin ,.neasteptaia (adiastatos), necantita-
tiva (aposos), necircumcisa (aperigraptos) puiere (a lui Dumnezeu),
avand in sine toate timpurile si tot ce este in ele si depdsind prin
eternitaiea sa, nedefinita extensiune a timpurilor..."¥

Sfantul Grigorie de Nyssa aratd chiar mai clar in ,Comentarin
la titlurile Psalmilor” (cap. XIII, partea a doua): .Prin aceste (Scrip-
turi) invatam ca la Dumnezeu nimic nu este in viitor sau in trecut ci
toate sunt imediat prezente.”” Sau din nou in ,Despre crearea omu-
Iui* (sfarsitul cap. XVI): ,Pentru puterea lui Dumnezeu nu este nimic
care a trecut si nimic care inca s-a produs, ci chiar ceva care este
asteptat sa se petreaca mai tarziu la fel ca si ceva care este prezent
in mod egal prinse de puterea Sa atotcuprinzatoare."”

Se cuvine sa pidtrundem aceastd idee atat intelectual cat si spi-
ritual, de altiel o idee de bazd a Sfantului Grigorie ce explica de ce
~diastima“ dintre Dumnezeu si creatie are un sens unic. ,In natura di-
vind puterea efectiva concureaza cu vointa decretiva, iar vointa devine
masura puterii lui Dumnezeu, caci puterea este intelepciune. Iar ca-
racteristica specifica inielepciunii este de a nu fi ignorat niciodata in
ceea ce priveste devenirea unui lucru. Astfel puterea efectiva devine
complet armonizata cu cunoasterea. Cand Dumnezeu a stiut ca se cu-
vine ca fiinfele sa vind la existentd, impreuna cu acea cunoastere a
condus de asemenea puierea de a realiza existenfa — fiintelor care
imediat a dus cele concepute la realizarea operativa dar aici nu este
un timp care ar fi intervenit intre cunoastere si realizarea ei ci simul-
tan si fara un interval de timp in concordanta cu voinia, este aratata
si lucrarea care este vointa. In acest fel vointa este puterea efectivd,
astfel atunci cand El vrea ca universul sa vina la existenta, aceeasi
voinid care e conceputa primeste oportunitatea de a fi efectiv cunos-.
cutd, dupa cum cu totul si simultan universul este conceput simultan
cu creatia sa de catre Dumnezeu — vointa, infelepciunea, puterea
efectiva si fiinta fiintelor fiind invecinate.**

In acest citat Sfantul Grigorie de Nyssa afirma foarte clar ca
creatia in sine are un .arche”, un .telos” si un interval de timp intre
sine si Dumnezeu, insd dear din perspectiva acelor fiinfe care fac
parte din creatie cdci Dumnezeu Insusi, inceputul, sfarsitul si inter-
valul dintre ele sunt imediat prezente. Astfel din punct de vedere al
lui Dumnezeu nu existd o .diastima” intre Sine si creatie ci .diasti-
ma“ este experimentata din interiorul creatiei atat ca extensie in

timp si spatiu cat si ca un spatiu intermediar intre El si creatie™
Luédnd cuvintele de inceput dim cartea Genezei .La inceput a facut
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Dumnezen cerul si pamantul” (1, 1), Sfantal Grigorie de Nyssa dez-
voltd aceastd idee a simultaneitdtii intregii creatii, trecut, prezent s
viitor. Una din versiunile grecesti ale Vechiului Testament (pe care
Origen a inclus-o in Hexapla) a fost traducerea lui Aquila, care tra-
duce ebraicul .beresit” din Genezd, 1,1 prin .enkephalaice” mai de-
grabd decat prin .arche” din celelalte versiuni grecesti. Sfantul Gri-
gorie de Nyssa preia in principiu aceastd traducere a lui Aquila in-
telegdnd ca tot cerul si paméantul in integralitatea spatiului si timpu-
lui au fost simultan create de Dumnezeu la inceput.® .Deocarece Pro-
fetul {(Moise} face din cartea Genezel o introducere la cunoasterea
lui Dumnezeu, scopul Iui Moise este acela de a-i conduce de mana
pe cel care sunt inrobit{i de cunoasterea sensibili saw cunoasterea
vizuala care este limitatd la cer si pamant; care cer si pamant ca
cele ce contin toate fiintele existente, Cuvantul numeste ultimul din-
tre aceste lucruri care poate fi cunoscut prin perceptia sensibila ast-
fel incdt spunand ca purtdtorul insusl a primit existenta prin Dum-
nezeu a facut totul deodatd, intreaga existenid spune «la inceputs
adica chiar de la inceput Dumnezeu a creat cerul si pamantul. ,Ar-
che” si .Kephalaion“ inseamna acelasl lucru pentru cd amandoud cu-
vintele inseamnad .toate deodata“. .En kephalaio” indica faptul ca
universul a ajuns sd fie colectiv in timp ce .en arche’ indica .in-
tr-un moment” fard spatiu; cdci .arche” este striain de orice notiune
dlastematicd. Precum punctul este Inceputul (arche} liniel si atomul
fnceputul materiei, instantaneu (to akares) este inceputul extenslel
temporale. Astfel puterea instantanee a bazel creatiel prin puterea
inefabild a lul Dumnezeu este numitd de Moise ,arche” adica .kepha-
laion*, in care intreg universul se spune ci este constiuit.“®

Ar trebui reamintit faptul ca Sfantul Grigorie de Nyssa a fost
prea subtil pentru un génditor c¢restin ca s& conceapd cerul in ter-
meni spatiali. Pentru el cerul in Sfinta Scripturd, de obicei Inseamnd
limita sau orizontul cunoasterii umane, limita a ceea ce este accesi-
hil simturilor noastre sau, ceea ce existd dincolo de aceastda limitsa.
Astfel spunand ,La inceput a ficut Dumnezeu cerul §i pimantul (Ge-
nezad 1,1), Moise vrea s& arate potrivit Sfantului Grigorie de Nyssa,
cd toate fiintele create in intreaga creatie a timpului si spatiului, si-
multan au venit la existentd din méana lui Dumnezeu.

.Toate poteniialele, cauzele si puterile efective ale tuturor exis-
tentelor Dumnezeu le-a lisat ca bazd comund gi instantanee. $1 in
miscarea anterioard a acelel prime voinfe sunt concomitente in fiinta
tuturor existentelor: cer, eter, stele, foc, aer, mare, pamdnt, animale,
plante, toate care sunt simnltane inaintea ochilor lul Dumnezen. A Lui
care prin Cuvantul puterli Sale le aduce la lumind, a Lul despre care
profetul Moise afirmd cd: «stie toate lucrurile chiar inainie de a veni

fntru filntd» (Dan. 13, 42).%
' ~ Asist. Univ. Dr. MARIUS TELEA
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CALEA VIRTUTII

Pedagogia Psaltirii in exegeza la Psalmi a Sfintilor Vasile cel Mare
si Ambrozie al Mediolanului si a Fericitului Augustin

Analizand universul poetic a Psalmilor lui David, I.P.S. Sa Bar-
tolomeu Anania, cercetdtor plin de rdvna si cunoastere, concluziona:
~mahnire, supdrare, nostalgie, dor, durere, suferintd, indoiald, dezna-
dejde, ndadejde, interogatie, imputare, revoltd, umilin{a, lacrima, ca-
intd, rugaciune, implorare, strigét, speranid, intdmpinare, regasire,
bucurie, jubilatie, extaz... iatd tot atatea trepte din universul emo-
tional al psalmilor, ceea ce, pe langa frumusetea lor poeticd, explicd
de ce au péiruns ei atat de adanc in suiletul omului.”!

Strabatand asemenea unui fir rosu viata liturgicd a comunitatii
ecclesiale crestine ca si viata liturgicd personald a fiecarui crestin
in parte, era firesc ca Psaltirea, numele atdt de suav al cununei poe-
zie] vetero-testamentare ca si al poeriei universale in general, si
preocupe parte din Parintii Bisericii. Mari rugdtori, cu o viald asce-
tica bine oraénduitd, ceea ce face din ei pénad azi slalpi si temelie a
adevarurilor despre Hristos-Dumnezeu, Pariniii Bisericii se vor i bu-
curalt mereu de impreund privegherea cu Psalmii, fie In spatiul ritmu-
lui liturgic extern, fie in cel intim, intern, al rugéciunii personale. Si-
gur, ar fi gren de realizat o antologie @& comentariilor la pérfi din
psalmi la Sfintii Pdrinti. Mai cu seamé cd, in multe cazuri, rostirea lor
duhovniceascd purta in sine tensiunea poeticd realizald prin limbaj .
psalmodic. Rosteau, impreund cu psalmistul: ,Gata este inima mea,
Dumnezeule, gata-ml esie inima mead; inlru slava mea cédnta-voi si-Ti
voi aduce laudd" (Ps. 107.1). Trdind impreand cu psalmistul adéanca
constiin{d ca et sunt, prin harul Ini Dumnezen, glasul lui Dumnezen in
mijlocul poporului ceiui ales al creslinilor, spunéand si ei: ,Auzi-voi
ce va grdi intru mine Domnul Dumnezeu® (Ps. 84, 8).

Pentru a intelege mai bine ceea ce determind asezarea Psalmi-
lor in miez de Bisericd rugdtoare si-n miez de priveghere gdsim un ar-
gument cu totul deosebit la Sianiul Vasile cel Mare, El spune: ,fiindca
Duhul Sfant stie cd neamul omenesc este greu de indemnat pe calea
virtutilor, din cauzd cd noi disprefuim viala cea inaltd, ca unii care
suntem inclinati in{otdeauna cétre plicere, ce face? Tl a Impreunat
laolaltd cu dogmele pldcerea cantului, pentru ca fard de stirea noastra
odatd cu bucuria si frumusetea celor auzite sd primim si folosul care
rezulid din cuvintele pe care le auzim. De altfel tot asemenea fac si
doctorii cei intelepii cand au de dat camenilor doctorii amare, céci
el le amestecd mai intdi cu mierea si numai dupa aceasta le dau ce-
lor cari nu ar putea si le ia altfel.** S$i indatd ce aratd impactul pe
care psalmii cei cantati il au dsupra celor care sunt ,prea copii incd,
in ceea ce privesle varsta, ca si cei cari sunt prea tineri in ceea ce
priveste bunele moravuri”, in ceea ce priveste cultivarea lor sufle-
teascd, Pdérintele Capadociei concluzioneazd: ,psalmul este linigtea
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sufletelor, rasplatitorul pécii, potoliterul gé&ldgiei si valului ganduri-
lor. El face & sldbeascd mania sufletului si infraneaza pornirea cétre
patimi; este tovardsul prieteniei, apropierea celor care stan departe,
ca unul care impacd pe cei ce-si poartd vrajmasie. {...). Psalmodia
aduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea (...) Psalmul este
alungdtorul demonilor, aducatorul ajutatorului ingeresc, armad pentru
teama de noapte, liniste pentru oboseala zilei; pavdza pruncilor, po-
doaba tinerilor, mangéaierea bétranilor, iar pentruv femei una din cele
mai potrivite podoabe (...). Inceput pentru incepéturi, el este cres-
tere pentru cei care progreseaza pe calea virtufii si sprijin pentru cei
care merg pe calea desdvarsiril. Psalmul este vocea Bisericii; el in-
voseleste sédrbéatorile si face <8 se nascd in inima omului dorul dupi
Dumnezeu. Chiar si din inimile de piatrd psalmul stoarce lacrami. El
este o faptd ingereascd, o trdire cereascd, o mireasmi duhovniceascd.”?
Desigur c& aceastda introducere la Comentariul la Psalmi a Sfan-
tului Vasile cel Mare constituie o excelentd pre-fatare a multora din
ideil2 fortd legate de P:altire. Deasa lor utilizare ca introducere la
Psaltirile editate, cel puiin in limba roméand, aratd neasemuita lor va-
loare in deschiderea gustului poporului evlavios pentru citirea si
asumarea Psaltirii.
' Cartea aceasta a versului minunat se vddeste asadar de real fo-
los in strébaterea ,vaili mortii” prin care trecem tofi pana la obsteas-
ca asezare in Inviere. Ca-i .inceput pentru incepétori* si sprijin pe
cale in aceastd cdalatorie a wvirtutilor ce este viata crestinului ne-o
aratd explicit si Sf. Ambrozie cel care, in .Despre Apologia profetu-
lui David cdtre Theodosius Augustus®, comentdnd dar Psalmul 50 si
nu numai aratd cé: , ... Sfintii Domnului (cf. Ps. 29.5) [sunt cei] care
doresc din inimd o intrecere evlaviosd si s& alerge in cursa mantui-
rii {cf. IT Tim. 4.7); dacd cdndva, din intdmplare, unii oameni au cd-
zut mai mult din cauza sldbiciunii firii, decat din dorinla de a sé-
varsi un pdcat, ei se ridicd iar mai [plini] de putere de a relua cursa;
astfel se intdresc prin imboldul rusinii pentru mai mari incercari, in-
cat [unii] socotesc cd nu doar cd aceste céderi ale lor nu au prezen-
tat un obstacol, ¢i chiar li se pare ¢d aceslea au inmullit [pentru ei]
imboldurile pentru a alerga mai repede. Asadar dacd nu se opresie
cursa, pentru ci alti alergatori au cazut, dacéd efortul luptadtorilor nu
se diminueazd iar lupta continua fard greutate, ba chiar cet mai mulli
inving, dupa ce unul sau altul au cdzut, gratie unei mai mari sanse;
cu atdt mai mult [acei cameni] care au pornit lupta pentru doban-
direa pietatii, nu trebuie sa fie judecati dupé rusinea cdderii in pé&-
cat a unui singur om, pentru cd, fericit este acel care va fi putut .sé
se ridice iar, dupd caderea sa, caci a se inalta dupa moarte este chiar
si datoria celor fericiti (cf. Ps. 1.5)% Tot Sf. Ambrozie consemneaza
aceste randuri despre lupta duhovniceaxcd in Comentariul la Psalmu]
118: ,Cunosti cazul vreunui alergdtor, al unuia singur care, coborand
in arend, pe pista de alergare, s& fi disperat cd nu va primi cununa
pentru truda sa? Si {i s-a parut odios ca, dupd ce a obiinut victoria,
sd mai si pretindéd premiul? N&ddejdea se nasie din strabaterea obsta-
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colului care produce, la randul sau, incredere in primirea premiului,
a rasplatii. Fara fricd, pentru cd aceasta este rugdciunea dreptului si
Domnul se bucurd de astfel de rugdciuni! Dumnezeu Insusi se bucura
cand vede pe cel drept sporindu-si puterea obtinutd cu ajutorul unei
constiinte curate”. Si aceasla o spunea Sfantul amvonului din Medio-
lanum discutand, daca vreti, resorturile duhovnicesti ale versetului:
»Raspldateste robului Tau! Voi trdi si voi pédzi poruncile Tale" (Ps.
118.17).

Ca zbaterea aceasta este una ce {ine de starea noastrd cea din-
lduntru, racordatda prin har la lumea restauratd in Hristos, Fericitul
Augustin o exprimd astfel comentand Psalmul 4.8: ,Pus-ai bucurie
in inima mea.": ,Fiecare dintre noi vrea sa obtind de la Dumnezeu
bunuri dupa pofta inimii sale, mai greu ins&d dintre bunurile l&untrice,
acelea care privesc pe omul cel duhovnicesc si care singure sunt
demne de dorinla noastra. ,Pus-ai bucurie in inima mea“. Nu trebuie
sd cdutdm bucuria in cele din afard; o fac poate numai cei impietrifi
la iniméd, aceia care iubesc vanitatea si cautd mereu minciuna. Cauta
in tine, acolo unde este pecetea luminii dédruite de Dumnezeu. Spune
de altfel si Apostolul: Hristos se sdldsluieste si locuieste in omul cel
dinlduntru, care vede adevdrul, cdci lisus Insusi a zis: ,Eu sunt Ade-
varul”. Hristos grdia in Apostol cand acesta scria: ,Voi cdautati o do-
vada ca Hristos vorbeste in mine?" (II Cor. 13.3). Aceasta nu se sd-
ldsluieste asadar in cele din afard cat in cele dinlduntru in cele inti-
me ale inimii, in acea camerd inchisd, unde noi trebuie s& ne rugdm.
«Cu glasul meu cédtre Domnul am strigat si M-a auzit. Unde te-a as-
cultat, auzindu-te? In cele dinlduntru ale tale. Unde este locul in care
El daruieste harul S&u? In cele dinlduntru. $i unde te rogi acolo fi-vei
ascultat si ddruit cu fericire”’, Ca el, Fericitul din Tagaste, a inteles
aceasta ne-o arata rugdciunea plind de har din Confesiuni ce spunea:
fIntrat-ai in cele ale mele si eu rdamas-am afard, si-acolo Te cdutam.
Atinsu-m-ai si-acum méa topesc de dorinid dupd pacea Ta pe care Tu
mi-ai dat-o Acum. Si maine. Si pentru vesnicie."?

Metafora cdii — trecutd in limbajul Triodului ca fiind ,calea
vartutii* — este una ce revine constant in explicarea wurcusului du-
hovnicesc al crestinului (bdrbat si femeie deopotriva, caci ,virtutea
femeii si a barbatului este una singura, fiindca atat crearea lor este
deopotriva de vrednicd pentru amandoi, cat si rdasplata pentru amaéan-
doi aceeasi.”® Pornind de la versetele 1—2 ale Psalmului 118, Sf. Am-
brozie spunea: ,Calea Ta, Doamne nu e o cale oarecare... Cine e
fard de pacat? Sigur nu acela care cdldtoreste pe o cale oarecare, ci
numai acela care umbla in Hristos. El a fost Cel Care a zis: ,Eu sunt
Calea” (Ioan 14.6). Nu cunoaste greseald cel care célatoreste pe
aceasta Cale, cu condifia sd nu se indepdrteze, sd nu se abata de la
ea. Si Legea e o cale; si peniru aceasta e omul fdra de pacat, cata

vreme continud sd umble in Legea Domnului. Nu inceta sda o faci,
dacd nu vrei sa te afli lipsit de curédfia lui! Nu te uita nici in stéanga,
nici In dreapta, pasii tai sa nu fie sovdielnici; nu f& popasuri inde-
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lungi, nu pierde timpul asteptdnd; Umbla! Umbld mereu fird sa te
lasi tulburat de aduceri aminie, dorind mereu ceea ce-ti std inainte,
totul fiind intins la maximum; stii premiul care te agteaptid si te face
sd te grabesti! Caci sfarsitul Legii e Hristos” (Rom. 10.4).}

Opusul cdli acesteia — care-L poarta in ea pe Hristos — este
nCalea necredinciosilor”, a pdcdlosilor, Despre aceasta Sf. Vasile cel
Mare aratd cd este o cale ce fine de ,mersul repede al tuturor celor
nascuti catre sfarsitul loi” si ea t{ine de viala ce se cheltuieste,
»Chiar dacd acest lucru scapd {#rd a {i observat de simfurile noas-
ire*. El adaugd: ,Tofi oamenii ne gésim alergdnd pe un drum oare-
care, fiecare din noi grdbindu-se cat se poate de repede spre sfarsi-
tul lui. Pentru aceasta putem zice pe bund dreptale cd suntem pe
cale. Numai in felul acesta ia cineva cunostin{d de viatd. {...) Toa-
te trec, toate riman in urma ta. Aj vizul pe calea ta o plantd, iarbé,
apd sau altceva demn de a fi privit. Bucuria ti-a fost trecitoare, caci
tu ai alergat mai deparie. De te-ai intalnit iardsi cu stanci, cu vai,
cu prépadstii, cu pietre, cu arbori inalii, cu fiare sdlbatice, cu {ara-
toare, cu spini sau cu multe alte lucruri neplacute, te-ai scarbit pu-
jin timp, iar apoi le-ai pérdsit pe toate. Astfel este si viata: ea nu
pastreazd in continuu nici numai lucrurile plécute, dar nici numai
pe cele dureroase. Calea pe care umbli nu este a ta si nici lucrurile
pe care le ai nu sunt ale tale. Cu cei care umbla pe calea vietii —
cadlitori — se Intdmpld urmétorul lucru: nici mécar nu si-a miscat
bine piciorul, céci cel ce vine dupa el i-a cédlcat pe urmd, iar dupd
acesta vine al treilea si asa mai departe®.”

Se descoperd astfel in Psalmi un rilm de urcus duhovnicesc, un
ritm al Cé&ii. Cd dintru incepuf se insistd pe ,umbletul cu Hristos"
ne-o aratd Fer. Augustin, cel care, comentdnd versetul dintai al
Psalmilor: ,Fericit bdrbatul care n-a umblat in sfatul necredinciosi-
lor si in calea pacédtosilor nu a stat si pe scaunul hulitorilor n-a se-
zut (Ps. 1,1--2) identifica glasul lui Hristos ca glas al Bisericii, spu-
nand: ,Acest psalm ne vorbeste despre persoana Domnului nostru
Iisus Hristos, despre Cap si despre médulare. Capul ndscut din Ma-
ria, a murit si a fost ingropat iar, mai apoi, a Inviat, S-a inaltat la
coruri si sade de-a dreapta Tatdlui unde mijloceste pentru noi. Hris-
tos este Capul nostru. Noi suntem maéadularele Lui. Biserica intreaga,
imprastiata pe tot pamantul este Trupul Sdu, al carui Cap El cste.
Si spunem aceasta nu doar despre credinciosii care tréiesc azi ci si
despre cei care vor vietui in credinid dupd noi, tofi, pand la sfarsitul
lumii, toli facand parte astfel din acest Trup al cdrui Cap 5-a inalfat
la ceruri. Stiu de-acum asadar cine este Capul si cine trupul: Capul
este Hristos, trupul suntem noi. Pentru aceasta, daca stim sa ascul-
tam glasul S&u, trebuie si-L recunoasiem ca acela al Capului, noi
fiind madularele: pentru ci toate cate Le-a suferit El le-am con-sufe-
rit si noi in El, iar toate cate noi le suferim le con-pdtimeste si El
in noi. Daci suferd capul, putem oare zice cd nu suferd si mana? Sau,
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dacd este in suferintd piciorul au oare putem spune € nu este in sufe-
rintd si capul? Cand vreun madular al nosiru are o durere oarecare,
toate mé&dularele incearcda s& ajute madularul cel suferind. Cand
Hristos a suferit eram noi — omenitatea — cei care sufeream in FEl
iar acum El este indliat la cer si sade de-a dreapia Tatalui. In toatd
vremea Fl suferd asadar cand Biserica Sa pédtimeste desertédciunile
dstei lumi: incercérile si temerile care purificd, curatind Biserica pre-
cum aurul in focul topitoarei se curdteste. Hristos uneste deci intru
El Trupul si Capul, pentru aceea in glasul Lui noi i1 recunocastem si
pe al nostru si in glasul nostru, El se recunocaste. Sd ascultdam acest
Psalm {e vorba de Ps. 1) asculiandu-l vorbind pe Insusi Hristos.!!
Asadar, pedagogia Ca&ii {ine Intru sine pedagogia lui Hristos,
Cel despre care (in Introducere la Ps. 54.4), Fer. Augustin consem-
neazd in limbaj de rugéciune si psalmodie: ,Doamne lisuse Hristoa-
se, Tu esti Capul nostru. Prin mijlocirea dragostel noi suntem uniti
cu Tine; Tu esti cu noi. Vorbeste asadar in nei, vorbeste asadar prin
noi peniru ca si noi sd vorbim in Tine Cel Care impératesti in vea-

cul veacului“.?

Taina Caii fine finir-dnsa ascunsd, precum perla In scoica-si
afld odihna, taina cuvantului despre Adevar., Dar un Adevdr ce tine
definitiv intru El taina Treimii. Pornind de la Psalmul 50 (50.4), Sf.
Ambrozie anunijand cuvintele: ,mai vartos ma spald de fdrddelegea
mea..." consemna: ,cuvantul divin ne curateste, madrturisirea noas-
trd cat timp acela este auzit, cat timp aceasta este promisé;
ne curdteste o bund géandire, o lucrare cinstitd si chiar foldsul bune-
lor relatii cu cineva. {lacov 3.13). Curdtit prin toate acestea, oricine
se inal{d mai usor si de asemenea isi ia mai repede intr-insul minu-
natia Duhului Sfant. Apoi nu este destul sd umezesti o singurd data
lana, pentru ca sd scénteieze in toatd siralucirea purpurei prelioase,
¢i trebuie imbobitd mai intdi cu o vopsea obisnuitéd, apoi [folosind]
de fiecare datd vopsele diferite, culoarea naturala [a lanii] este in-
depdrtatd des si este schimbatd de mai multe ori in culori diferite;
si dupa aceea se aplicd vopseaua cum [s-ar spune] intr-o baie mai
abundenta, ca sa straluceascad in splendoarea purpurei, mai desdvar-
sitd si mai adevdratd. Deci, dupd cum pentru a vopsi trebuie mai
multe cufundari, in baia de purpurd, tot astfel pentru baia nasterii
celei de-a doua (cf. Tit 3.5} este necesara o multitudine de iertari di-
vine ca sa fie spalatd faradelegea (Ps. 50.3), Astfel cel care este spd-
lat mai vartos de nedreptate, este curafit de pécat (Ps. 50.4) si el la-
sd la o parte aceastd inclinalie de a pacatui inrddédcinatd in dorin-
tele sale si uitd [aceasta] predispozilie inlterioara. 5i el este
bine spalat de nedreptate si fdradelege — ce sunt mai grave,
fiind curaiit de pécat — ceea ce este mai putin grav.”? El incerca sé&
determine asifel ecualia duhovniceascd in care se idemntifica marea

forfda a ,constiintel vinovate® (Apologia, 1X.48), aceea care nu se
poate restaura decdt in unitatea desiivarsitd a impreuna-lucrdrii Bi-
sericii. Psalmul este astfel determinant In reagezarea in liturgicul
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ecclesiei: ,ne aducem aminte cd in psalm nu se aude voce izolati a
unei rugdciuni individuale ci aceea a tuluror acelora ce formeazd
trupul lui Hristos. $i cum toli se afld unifi intr-un singur trup, tot
astfel vorbesie un singur om. Poate ¢d ei, in ei insisi sunt nenumé-
rali, dar in unitate unui singur sunet sunt unul singur. Si acest trup
unic¢, prin unicitate, este si templu al Iui Dumnezeu, dupé spusa Apos-
tolului: , ... pentru céd sfant este templul lui Dumnezen care sunteii
voi“. (I Cor 3.17.b) Voi, adicd toti aceia care cred in Hristos cu acea
credinld ce se revarsd In iubire. A crede in Hrislos este, in fapt tot
una cu a-L iubi. Caii cred in acest mod sunt pietrele vii care edifica
templul lui Dumnezeu; sunt lemnul cel nestricdcios al arcei méantui-
rii, pe care apele Potopului nu au reusit sd8 o scufunde. Si in acest
templu — infelegand prin aceasta oamenii care-l aicdtuiesc — Dum-
nezeu ascultd rugaciunea si o Implineste. A te ruga in templul lui
Dumnezeu vrea sd zicd a le ruga in comuniune cu Biserica, in uni-
tate trupului lui Hristos. Trupul lui Hristos este alcituit din toti cre-
dinciosii imprastiati pe fata pdmantului; ascuitati pentru cé se roa-
ga in acest templu, Cine se roagéd in comuniune cu Biserica — 1in
care se implineste icoana templului celui vechi — se roagd in Duh si
in adevadr. In acest psalm (,inchina-ind-voi in sfant Locasul Téu..."
Ps. 5.7. n.tr.), asadar rdsund glasul aceslui templu.”™

Pe Cale, asadar, bornd de orientare rdmane edificiul material
si duhovnicesc al Bisericii cu cele ale eshatonului cuprinse in ea.
Mantuitor. Vindecdtor. Psalmul cheam& un astfel de duh taumatur-
gic, in incercarea crestinului de a se vindeca de calea rafiunii subju-
gate céderii, cale despre care Sf. Vasile cel Mare spune cd il scoate
pe om din viata pioass, ,Cdile pe care putem merge sunt doud. Fie-
care dintre ele insd este potrivnicd celeilalte. Una este largd si Inca-
pitoare, cealaltd stramtd si dureroasa. Si doi sunt si conducétorii,
fiecare dinire ei cdutand sd intoarca pe om catre el. Calea cea nete-
dd si alunecoasd are un conducidtor inseldtor, un demon viclean, care
prin plicere trage la pierzare pe cei ce o urmeazd. Calea ce asprd si
plind de urcusuri are conducator, insd, un inger bun, care prin exer-
citiile grele ale virtutii duce pe cei ce o urmeazd la tinta cea mai
fericitd. Atata vreme cat fiecare dintre noi este Incd copil, urméand
ceea ce cste placut in aceastd viatd, nu-si face nicidecum din aceasta
o mostenire pentru viitor. Dupd ce a devenit insd barbat in toata fi-
rea, dupid ce cu alte cuvinte a dobandit puterea de a judeca, simte
cum viata lui este sfasiatd in doud, céici se simte atras cdtre virtute
cat si catre réutate si intorcandu-si adeseori privirea sufletului catre
fiecare dintre acestea, are putinia sd judece faid in faid atat calitatile
binelui céat si defectele rdului. In viata pédcitosilor se oglindesc nu-
mai cele placute ale veacului acestuia, pe cand in viata celor drepii
se oglindeste dorul dupa bunurile viitoare. In viala celor ce au sé se
mantuiascd pe cat de mare este dorul dupad bunurile viitoare, pe atat
de pline sunt lucrurile cele prezente. In viata plind de pldceri si de
neinfranare ins#, nimeni nu se gandeste la bucuria care va fi la ur-
mé, cdci toli se gandesc numai la plicerea prezentd. Astfel c&, in
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orice suflet se produce o tulburare, in urma cdreia el este subjugat
de judecata care si-o face, cdci atunci cdnd doreste cele vesnice el
alege virtutea, iar cénd {inteste numai cele prezente preferda pla-
cerea.’

Iatd dar doud puncte ale schijei pedagogice pe care invatatura
patristica ni le pune la indemand pentru definirea cé&ii. Ele se com-
pleteazd insa fericit cu ceea ce Sf. Ambrozie cautd sd lamureascd co-
mentand Ps. 118 v. 59: ,Cugetat-am la cdile Tale si am intors picioa-
rele mele la marturiile Tale" aratd: ,Se pot da doud Ildmuriri, dupd
cum sunt si cdile asupra cdrora s-a cugetal: acelea ale trecutului, saun
acelea ale viitorului. Prima semnificatie este aceasta: am scrutat calea
trecutului meu, plind de caderi si pacate; pentru aceasta, pentru a me-
rita iertarea, am intors direclia pasilor mei cédire marturiile Tale. Ade-
sea, In reelitate, aceia care nu cunosc drumul urmeazéd calea pavata cu
lespezi si bine tracsatd, pentru a ajunge acolo unde doresc sa ajunga si
economisesc efortul lor, nefacdnd ocolisuri care sa-i poarte afara din
parcurs. Dimpotrivd, dacda pretindem ca suntem cunoscdtori, stim cat
de neséndtos este sda o ludm pe scurtdturd, indata ce am lasat in urma
directia principald, intrand intr-o mare incurcdturd, rédtacind intr-un
labirint de cdrari care ne lasd la jumatatea drumului si ne cdim in-
datd pentru cd am abandonrat itinerarul. Ne intoarcem astfel la calea
pe care am ldsat-o, dar am pierdut deja o gramada de energie!

Dar este si o semnificafie de-a doua, si aceasta este: am scrutat
viala mea, dar nu aceea trecutd, ci aceea viitoare pentru a gandi
cum se cuvine la cele care vor veni si pentru ca acestea sa fie in
concordantd intreolaltd si sd nu fie ndscute numai decat din fricg".'s

Una din cdi, Sfantul milanez o vede a fi meditalia duhovniceas-
cd, pe care o socoteste ,loc de popas pentru sufletul tdu si mintea
ta, cand itinerarul in chestiune este calea care duce la cetatea ce-
reasca”. ,Si trebuie sa meditezi, cu atdt mai mult cu cat nu toate
cdile duc acolo, la lerusalimul cel din ceruri. Unele sunt cdile ce duc
spre nefericire, tocite de umbletul picioarelor si folosite la maxim de
diavol in furia trecerii pe-acolo cu ispitele sale; pentru aceasta ca-
patul lor este mereu deschis cdtre moarte. O, dar cat de curata si
cat de stralucitoare este calea care duce la Impdrdtia lui Dumnezeu!
(Cf. Matei 7,14). De aceea cand vrei sa apuci pe calea care duce di-
rect catre Dumnezeu, trebuie sa nu te uifi inapoi, inchizandu-te si
reflectand intru tine. Poti sd& nu ie gandesii la tine inainte de a te
lasa ratacind stupid, incepand a merge pe o cale care te atrage, pen-
tru ca este prea larga si prea deschisd, dar care, cu toate acestea
duce la iad? lata de ce este importantd meditafia inainte de a actio-
na si géndirea inainte de a vorbi: cand o faptd este inceputd de la o
reflectie profundd atunci dad rezultate serioase".”

Sd remarcdm cd, o altd pagind patristicdi ambroziand, marchea-
zd unul din aspectele specifice simbolului biblic, incadrat la dimen-

siunea lexicului teologic la cuvantul ,drum". Dup& depdrtarea in Ba-
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bilon, drumul de intoarcere al exilatilor cdtre tard dobandeste o ma-
re valoare simbolicd. Aceastd intoarcere inseamna si convertirea po-
porului la Dumnezeul sdu. Isaia il indeamnd pe Israel sd pregateascd
aceasta plecare, sa inldlure toate piedicile vazute si nevidzute care
ar putea sta In calea eliberdrii. ,Un glas striga in pustie géti{i calea
Domnului, drepte faceti in loc neumblat cédrérile Dumnezeunlui nostru.
Toatd valea s& se umple si tot muntele si dealul s& se plece; Si sa
fie cele strambe drepte si cele colfurcase, céi netede (Isaia 40.3—4
vezi si Isala 57.14).% Acest text va marca si icoana 5f. Ioan Botez-
torul si activitatea sa profetica (Matei 3.3 s.u.) iar in planul exege-
zei patristice intoarcerea din pribegie — cétre Hristos — trebuie sa
treacd printr-un desert, cépdtand astfel dimensiunile mistagogice ale
unui desert-convertor!

Sfantul Ambrozie, comentdnd versetul: ,Lege pune mie, Doam-
ne, calea indreptdrilor Tale, si o voi péazi pururea* (Psalm 118.33)
arata: ,Céand un soldat incepe marsul, nu el intocmeste planul de ba-
taie, nu-si alege el de unde s&-si inceapd drumul si nici nu si-1 scur-
teazad pe unde vrea, caci aceasta ar Insemna pentru e] fuga, dezertare.
Ostasul viteaz, dimpotrivd, primeste de la conducatorul oastei (ge-
neralul!) parcursul de urmat. Il respectd inaintand cenform ordinelor
primite. Dacd, de altfel, nu marsidluiesc impreund cu cei care sunt
soldali, asemeni lui si nu urmeazd directia trasatd, risca sd& nu ga-
seascd ajutoarele si proviziile pregatite In lungul drumului sdu. Daca
se aventureazd pe alt parcurs, sigur nu va gdsi mancarea pentru sol-
datl (pesmeti) si nici nu va ajunge la locul pregitit pentru odihna lui
acolo unde comandantul ostirii a dat ordine pentru asezarea tabzrei nu-
mai pentru acei soldati care l-au urmat si nu s-au abdlut nicila dreapta,
nici la stanga din parcursul stabilit. In altd ordine de idei nu lipsesc
fortzle celor care urmeazd pe comandant, $i asa este drept, cdci ele
consoleazd ritmul marsului, preocupat nu atadt de propria-i comodi-
tale, cdt mai ales ca toti sd ajunga la bun sfarsit, pe cat le sta cu
putinta. Pentru aceasta, generalul stabileste anumite etape: un exer-
citiu cu un drum de trei zile, pentru ca in a patra sd se odihneasca.
Apoi preferd ca locuri de baza cetali aflate la dislante de trei, patru
sau mai raulte zile, siabilite in functie de bogétia lor in hrand, in apd,
precum si a schimburilor comerciale. In acest fel, marsul este dus la
capat fard eforturi si oboseli excesive sau inutile, pand se ajunge la
acea cetate socotitd a fi cea mai vrednicd In a addposti un rege in
ea. Alci, in sfarsit, irupele obosite se bucurd de un binecuvantat
repaus.
.t Ei bine In acelasi fel Se poartd si Hristos cu aceia care alcatu-
jesc ,trupa lui expeditionala”, Ba incd, El Insusi este un comandant
ahil, care construieste intelept, un plan de mars pentru trupele Sale!
De fapt, parintii nostri au iesit din pémantul Egiptului . parcurgand te-
ritorii intinse. Chiar si pentru ei fusesera fixate mai multe etape,
marcate prin opriri, pand la intrarea in pamantul fdgaduit. Dumnezeu
ii insotea zi si noapte: zina in chipul unei coloane de nor (stalp n_.’flj.)
ce dd rdcoarea poporului care parcurgea desertul: noaptea un staip
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de foc ce ardta calea si imprastia tenebrele, intunericul. (...), noi
stim cd acea coloand avea o semnificatie aparte. Sub acel simbol se
ascundea taina veniri iDomnului Iisus, deasupra unui nor usor, cum
a zis profetul Isaia: ,Iatd, Domnul vine pe nor usor si ajunge in
Egipt..." (Isaia 19.1), aceasta semnificdnd pantecele Fecioarei Ma-
ria ,nor” dupd nasterea ei, ,usor" dupd neatinsa ei feciorie. Si tu
trebuie sd urmezi, duhovniceste, planul de mars al norodului celui
desert, dacd vrei cu adevdrat <& iesi din Egipt si sd-{i sadesti rada-
cinile in pamantul Sfant pe care Dumnezeu {i l-a fdgdduit. Résadul
care are insd rdddcinile inlduntrul tdu (...) intdrind prima etapa in
cresterea sufletului tdu (...) dacd nu vrei sa pierzi — de la inceput
— temelia credinfei in Hristos. Acel viteaz general, care intr-un loc
a daruit mana poporului infometat, intr-altul a fédcut sd curga apa
din piatré seacd pentru a stdmpéra norodului setea, intr-alt loc, ia-
rasi, a dat Legea. Si cand, cu o preamadrita purtare de grija, a dat
poporului Sau biruinte, acesta, incurajat de prea multe daruri, atat
de multe daruri, nu a simtit oboseala unui mars atat de lung. (...)
Biserica are ,itinerarul” sdu cu popasurile sale pentru eodihna (sarba-
torile n.tr.). Acesta este o cale ce trebuie urmatd, nu pentru o zi sau
doud sau pentru pufine luni, ci mereu, panad la Sfarsit."”

Punctul final al trecerii — paste prin care calea strabate pentru
a ajunge la deplindtate este fara pe care Sfantul Vasile cel Mare o
denumeste a fi ,{ara celor vii, in care nu este noapte, nu este somn,
imaginea mortii; in care nu este méancare, nu este bauturd, proptelele
noastre; in care nu este boald, nu este durere, nu sunt spitale, nu
sunt tribunale, nu este comerf, nu sunt industrii, nu sunt bani, prin-
cipiul raului, cauza razboaielor, raddcina vrdjmadsiei, ci tara celor
vii, nu a celor ce sunt mor{i din cauza pdcatului, ci a celor cari tra-
iesc viata cea adevarata in lisus Hristes (...)”

Intre metaford si pedagogie, icoana cédii in viziune patristica se
cade a fi mai adanc cercetata pentru a intelege celelalte doua aripi
ale desavarsirii crestine — adevarul si viata, dupa trinomul impara-
tesc calea-adevarul-viata. Toate trdite cu bucuria pe care ti-o da
certitudinea ca ,numai in Crucea lui Hristos gdseste viaid orice om
care moare“.?

Pr. Asist. Univ. drd. CONSTANTIN NECULA
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CONTROVERSELE MARIOLOGICE

Maica Domnului constituie un subiect inepuizabil de meditatie si
tréire, permanents sursd de inspiratie si indltare a mintii. Curiia, nepi-
tarca, fecioria in nastere, plindtatea in har, darul de a purta in péntece
si a naste pe Hristos, sunt darurile Iui Dumnezeu cu care a inzesirat o
singura fiin{ad: pe Maica Domnului. Desi in fata minunii omul credincios
se pleacd cu smerenie, au existat §i existd totusi min{i intunecate care
neputind si inteleagd minunea se poticnesc i se smintese in ea, talmi-
cind-o ,spre a lor pierzare* (II Peiru 3, 16). Inva{itur: gresiie referitoare
la Maica Domnului, continui parci tot mai mult in zilele noastre sa tul-
bure pe cei slabi in credinta, pe cei ratéciti de ortodoxie. Secolul V csie
timpul in care Biserica prin sfintii ei propovaduitori isi specificd invata-
tura si reuseste in urma numercaselor dispute sad cristalizeze adevarul
despre Maica Demnului i si-1 daruiascid celor care imbratisind dreapta
credintd ver culege mintuirea. Un rol hotdritor in ldmurirea definitiva
a controverselor mariologice l-a avut Sf. Chiril al Alexandriei care reu-
seste in urma multor dispute sd impuni punctul de vedere ortodex si s
arate care este locul Maicii Domnului in cerur! si in inimile noastre. Pen-
tru a intelege mai bine contributia acestui sfant in rezolvareca controver-
selor mariclogice, vom prezenta pe scurt istoricul acestora, precum si
punctele de vedere mai importante ale vremii.

Este de mentionat inci de la inceput ¢i legitura Sfinte! Fecioare de
Mamai cu Fiul lui Dumnezeu intrupat, a extins si asupra sa ereziile hris-
tologice.

Maternitatea Maicii Domnului.

Prima mare problemi la care teologii au trebuit si riispundi a fost
contestarea maternitifii Fecioarei Maria. Nimeni dintre crestini, nici chiar
dusmanii noii religii, nu s-a géndit si tégdduiascd faptul ¢id Maria a nas-
cut sau cd lisus s-a nascut.! In batjocurd Celsus, chiar lansase zvonul
cfensator ci lisus este nidscut din legiturile Sf. Mara cu un soldat ro-
man, Pantera, dar fiind o calomnie grosolani si fira posibilitate de a fi
dovediti, n-a fost luatd in seami. Odatd cu prima jumatate a secolului II
gnosticli docheti provoacii mare tulburare cu afirmatia cd lisvs a avut
irup aparent. Intre argumentele acestei erezii se sustinea faptul ci Sf.
Maria n-ar fi fost mami cu adevarat. Sf. Ignatie Teoforul, in drum spre
martirinl siu combate aceastd erezie in epistolele sale citre efeseni, smir-
neni si tralieni. Ignatie previne pe cred'nciosi si i indeamna sa se fereasca
de ritécirea celor ce sustineau cd Hristos nu venise cu trupul, ¢3 viota
Sa n-a fost adeviirats, ci patima a fost fictiva si in concluzie nu ne putem
impartisi de mantuirea in Hristos. Sfantul Ignatie sustine cu tarie des-
pre Domnul Iisus cd: El a pitimit toate acestea pentru ca noi s ne man-
tuim. A patimit cu adevirat si a inviat cu adevirat, nu cum spun unii
necredinciosi, ¢d a patimit in aparenti... Eu 11 gtiu in trup s dupi in-
viere si cred ca este: ,Luati, pip8i{i-M3 si vedeti ¢ nu sunt demon firi
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de trup“ ...Dupi Inviere a mancat cu ei si a biut cu ei, ca unul in trup desi
duhovniceste era unit cu Tatil... Daci s-au ficut toate acestea in chip
aparent de Domnul nostru, atunci si eu in chip aparent sunt inléntuit."?
San in scrisoarea citre tralien’; ,Fifi surzi, dar, cand cineva vi vorbeste
aliceva decat de Hristos cel din neamul lui David, Cel din Maria, Care
cu adevéirat S-a niscut, a méancat si a baut, Care cu adevirat a fost prigo-
nit pe timpul lui Pontiu Pilat, Care cu adevirat a fost ristignit si a inviat
in viizul celor ceresti, al celor pdmantesti si al celor de dedesupt; Care cu
adevirat a inviat din morti, Inviindu-L pe El Tatdl Lui... Dacd dups cum
spun paglnii, adicd necredinciogii, Hristos a patimit in aparenta, pentru
ce port eu lanjuri, pentru ce doresc s méi lupt cu fiarele? Deci degeaba
mor. Spun eu care minciuni despre Domnul?"? Ereticii se abtin de la
Sfanta Impértisanie pentru cd nu mérturisesc cd Euharistia este trupul
Mantuitorului nostru lisus Hristos, trupul care a patimit pentru picatele
noastre gi pe care Tatil cu buniitatea Sa L-a inviat.* Urménd Sfantului
Ignatie nu numai In martiriu, ci i in sustinerea invitaturii adevirate,
Sfantul Policarp al Smirnei scrie filipenilor: ,,Oricine nu mérturisegte ca
{isus Hristos a venit in trup, este antihrist; cel care nu mirturiseste méar-
turia crucii este de la diavol, iar cel care intoarce cuvintele Domnului
spre poftele sale si spune ci nu-i nici inviere, nici judecats, acela esie
primul n&scut al Tui satana* .’

Punctele de doctrind pe care se intemeiazi invititura despre rea-
litatea trupului hui Hristos s1 méarturisesc umanitatea Mantuitorului sunt:
nasterea Sa din Maria, patima reali pe cruce, si moartea Sa. Zimislirea
si intruparea sunt luerdri ale lui Dumnezeu la care participd in mod evi-
dent Maica Domnului, aleasi reprezentanti a intregii omeniri. Alegerea
Mariei din intregul neam omemnesc este taind a lui Dumnezeu, cunoscuta
in cadrul Sfintei Treimi din veci, dar descoperitd omenirii doar la pli-
nirea vremii; ,Dumnezeul nostru lisus Hristos a fost zémislit de Maria
dupa randuiala lui Dumnezeu, din siméanta lui David si din Dubul Sfant”.*
Dumnezeu este cel Care hotiriiste cea mai bunid cale pentru méntuirea
noastrd si la aceastd cale participd si se alaturd in mod evident Maica
Demnului, din trupul ei primind trup pe linie omeneasci pruncul dum-
neze'esc. Hristos e ,trupesc si duhovnicese, néscut si nenascut, Dumnezeu
in trup, in moarte viati adev&rata, din Maria si din Dumnezeu, mai intéi
patimitor si apoi nepatimitor®.” Felul in care se petrec acestea nu trebuie
cercetat cu mintea pentru ci nici ,stapanitorul veacului acestuia n-a cu-
noscut fecioria Mariei, nasterea lui Hristos din ea si moartea Domnuhii.
Trei taine risunitoare care s-au sivérsit in ticerea lui Dumnezeu“’ In
acest trup pamantesc si indumnezeit al Iui Hristos se concentreazd atat
esenta noastrd de oameni c¢at §i intreg Trupul eclesial prin care credin-
ciosii impartisindu-se devin una cu Hristos si ,,m#dulare ale trupului Lui*
(Ef. 5, 30). Garantia cea mai de seami a realitiiii paméntegti a acestui
~trup" este maternitatea Mariei.

Daci in general parintii apostolici amintesc de maternitatea Sfintei
Maria si o sustin dand o alarma impotriva gnosticismului incipient, Ter-
tulian, deja ,este un ostas care lupti piept la piept" cu doctrina gnostica,
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fundamentati in toate elementele ei’ Valentinienii spuneau ci ,Man-
tuitorul psihicilor, adici al crestinilor de rand, a avut un corp aparent.
El s-a nascut prin Fecioara, nu din Fecioara, pentru céd coborat in Fe-
cioars, El a venit in lume trecind prin Maria, cum trece apa printr-un
canal“. Dupd Marcion - adversar al materiei si al Vechiului Testament -
Hristos nu se putea imbrica in trup pentru cé materia, trupul este opera
zeului rau. El a avut trup aparent, deci nu era niscut. Dup& cum ne spune
si Sfantul Irineu, Marcion isi facuse un canon biblic al sdu format din
Epistolele pauline si o parte a Evangheliei lui Luca, din care eliminase
tot ceea ce era legat de nasterea Domnului. Un alt ucenic al lui Marcion,
Apelles admitea trupul lui Hristos, dar il socotea scos din elementele lu-
mii superioare. Toti acesti eretici negdnd umanitatea lui Hristos nu recu-
nogteau nici nasterea Sa din Maria.” Desi s-au pierdut tratatele Sfantuiui
Justin Martirul si Filozoful, Contra tuturor ereziilor si Contra lui Mar-
cion, precum si a lui Meliton de Sardes, Despre creafiune si despre Nas-
terea lui Hristos, sau Despre intruparea lui Hristos, putem remarca din
titlurile acestora, precum si din cele citeva comentarii pastrate, rdvna de
care au dat dovada iubitorii dreptei invataturi in combaterea invatétu-
rilor gresite.

In lucrarea: Demascarea si combaterea falsei gnoze sau Conira ere-
ziilor, Sfantul Irineu combate invétitura gregitd despre trupul aparent al
lui Hristos descoperind rétécirea in care erau cazufi cei ce credeau ci
Hristos nu a luat nimic pdméntesc de la Fecioara. ,Hristos a luat trup
din primul Adam, de aici si aseminarea Sa cu primul om*. Sf. Pavel scrie
Galatenilor: ,,...Iar dacd a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe
Fiul S#u, nascut din femeie, sub lege. (Gal. IV, 4). Deci Fiul lui Dum-
nezeu este intrupat din siménta lui David, iar Iisus Insusi se numeste Fiul
Omului. ,,De ce se proclami El Fiul Omului, daci n-a binevoit sa se nasci
din om? Dac# Hristos n-ar fi luat nimic din Maria, El n-ar fi luat nici
alimente din care se hréneste un corp pimaéantesc; dupi patruzeci de zile
de post nu I s-ar fi facut foame si nu ar fi dorit hrani; Ioan, ucenicul Lui
n-ar fi scris; ,Iisus obosit de drum se agezd lingi fantdnia. Iar ceasul
era aproape sase“ (In IV, 6). Ce rost avea ca Ilisus numai si cobeare in
Maria, dacid nu avea nimic de luat din ea?! Pentru méantuire Hristos tre-
buia si fie om, restaurand umanitatea care fusese pierduti in Adam. Fara
0 mastere reald din Maria, nici méntuirea nu este realid. ,De ce Dumne-
zeu nu a luat {arand a doua oari, (ca sid-L facd pe omul Iisus si de ce a
vrut El si faci pe lisus din Maria? Pentru ca Mantuitorul si fie din in-
sisi creatiunea care trebuia mantuitd si pentru ca si recapituleze pe acela
care fusese creat odinioard péstrdndu-i aseménarea. Recapitulénd in Sine
pe Adam Domnul Insusi, Cuvéntul luind fiint4 din Maria, care era
Fecioari, primea in mod just nasterea lui Adam prin recapitulare.” Acest
argument al recapitulirii este unul din cele mai interesante ale Sf. Irineu.
Dacd Iisus n-a concentrat in Sine intreaga umanitate, de la Adam péani

la sfargitul lumii, El nu a méantuit pe nimeni. Cei care sustin ci El a venit
in aparentd stau sub vechiul blestem si vechea osandi. Daci venirea este
aparentd si méntuirea este tot aparentd aga ci trebuie sa asteptim un alt
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mantuitor. In combaterea acestei erezii Sf. Irineu citeazi din traditia bi-
sericeascd transmisd prin succesiune episcopilor de la Maéantuitorul si de
la Sfintii Apostoli, care mirturisegte credinta in: ,lisus Hristos Fiul lui
Dumnezeu, care pentru marea Sa iubire fati de fipturi, a binevoit si se
nasci din Fecicard, unind in El insusi pe om cu Dumnezeu; a patimit sub
Pontiu Pilat i a inviat.® Clement Alexandrinul desi in parte dochet,
sustine in lucrarea sa Stromate, impotriva formulei eretice ,prin Maria®,
formula ,din Maria“, in sensul ¢ Nasterea lui Iisus a fost real.

Tertulian este cel care reugeste s& punil Impotriva dochetismului cele
mai puternice argumente, analizdnd cu mare fine{e problema maternititii
Sfintei Maria. Argumentele sale le intélnim indecsebi in opera De carne
Christi (Despre trupul lui Hristos). Un adept al valentinienilor pe nume Ale-
xandru sustinea ci este cu neputin{i ca Iisus si se nascid dintr-o femeie,
pentru ci trupul omenesc este inferior ingerilor, este stricicios, nu fecio-
relnic, de aceea nici nu inviazd imediat. Comentind apoi din punct de ve-
dere teologic pentru Alexandru era cu neputintd ca Domnul si se fi intru-
pat pentru a elimina pacatul, trupul fiind o expresie a neputiniei st a
pacatului, Tertulian raspunde ci Intr-adevar Hristos ca om era potrivit
Scripturii, inferior ingerilor, dar asa cum Adam s-a putut naste fard si-
ménta barbiteascd si Hristos se putea nagte la fel. Pe de altd parte El s-a
inirupat nu pentru a elimina trupul p&catului, ¢i pdcatul trupului. Valen-
tinienii admiteau fecioria, dar ficeau acest lucru tocmai pentru cé@ negau
maternitatea. Pentru ei era normal cd Maria este fecioars, pentru ci n-a
niscut real pe nimeni. Nagterea feciorelnici, zice Tertulian, este sim-
bolul renasterii noastre duhovnicesti, si conditia dumnezeirii Méantuito-
rului. Fecioria nu exclude maternitatea Mariei, c¢i dimpotrivd o innobi-
leazd, ne face pe buné dreptate si gidndim ci nu este o situatie obisnuita,
ci una extraordinara. Hristos este Fiul lui Dumnezeu prin siménta Tatélui.
Pentru a fi Fiul omului lisus trebuie si ia trup omenesc fard s&mantd
barbiteasci. Acolo unde se afla siméanta lui Dumnezeu, lipsea saméanfa
omeneascd. Dupd cum ina'nte de nasterea Sa din Fecioara Iisus putea
58 aibd pe Dumnezeu de Tati fird mamai omeneascd, tot asa in nasterea
Sa din Fecioari, El are ¢ mamai omeneasci firi tatd paméintesc.

Rastalmieind textul Tui Ioan ,,Cuvantul s-a ficut trup”, valentinie-
nii spuneau ci trupul lui Hristos nu este din Maria, ci din Sine, pentru ci
El insusi se face trup. Tertulian insi explici ca in Scripturd nu este speci-
ficat felul in care Hristos se face trup, dar se intelege bine ci trupul lui
Hristcs vine din trupul in care S-a zamislit. ... De altfel z&mislirea i
nasterea nu-gi au rostul fird scopul Domnului de a-si asuma in intre-
gime firea umana. Faptul ci Hristos este numit fiu al lui David, precum
si faptul ci evanghelistii insistd mult asupra genealogiei Mantuitorului do-
vedesc si intiresc realitatea trupului din Maria. De fapt purtarea in pan-
tece vreme de noud luni aratd cat se poate de clar cid Hristos nu trece
prin Fecioara ca printr-un canal, c¢i riméne in ea vremea cuveniti ca din
ea si primeasci deplin firea omeneascd. ...Ceea ce s-a ndscut dn trup,
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trup este, iar El este niscut din trup. Tertulian accentueazi si faptul ci,
Iisus tégéduieste doar nasterea Sa din legétura poftei, dar nu nasterea
Sa trupeascd. Hristos coboard in sinul Fecioarel pentru a-si lua trup. El
putea s#-si ia trup spiritual si pe alti cale. Pentru a sustine formula
ereticd preluatid de wvalentinieni, cd Hristos s-a niscut prin Maria, ei in-
vocau cuvintele ingerului cétre losif: ,cd ceea ce s-a zamislit intr-insa
este de la Duhul Sfant“, deci nu ,din“ ea si ,in“ ea. Tertulian observa:
.Ca si cum ceea ce e din ea n-ar fi in ea. In cartea neamului lui Iisus
Hristos se spune ca& ,lacov a niscut pe Iosif, barbatul Mariei, din care
s-a nascut Iisus ce se zice Hristos“. Citdnd epistola cédtre Galateni, unde
Pavel aminteste cd ,Dumnezeu a trimis pe Fiul Sadu facut din femeie”,
Tertulian atrage atentia cd Pavel nu zice prin sau in femeie si nici nis-
cut, ci facut, atrigand atentia asupra textului: ,,Cuvéantul trup s-a facut*
si demonstrind prin aceasti explicatie realitatea trupului fiacut din Fe-
cioara. De fapt pentru Tertulian textul de la Isaia este absolut in a explica
participarea Sf. Maria la actul z&mislirii si al nasterii. ,Iatd Fecioara va
lua in pantece si va nagte Fiu“; ce va lua in pantece si ce va z&misli? In-
treabid el retoric, observand ci subiectul acestei actiuni este chiar Fe-
cioara. Zamislirea este pentru a naste, iar daci dupa cum spun valenti-
nienii Cuvantul S-a intrupat de la Sine Insusi si S-a zimislit pe sine,
profetia este seacd, céci atunci nu Fecioara a zamislit si a niscut pentru
cé Cel intrupat n-ar fi din trupul ei. Mai mult: dacid Fecioara nu naste
propriu-zis din trupul ei, nu numai glasul profetului va fi fost zadarnic,
ci si acela al ingerului care a vestit zimislirea si nasterea din Fecioari,
ba chiar intreaga Scriptura, care proclami pe Maria drept mama lui Hris-
tos. Ea nu a fost mam# daci Hristos n-a fost in sinul ei, iar dacid El nu a
luat nimic din sénul ei atunci ea nu e mami. Maria nu are dreptul la
numele de mami daecd trupul ce l-a purtat a fost strdin de al ei. Va tre-
bui s& taci si Elisabeta cea insércinaté, si plind de Duhul Sfant. De ce ar
mai fi spus: ,De unde mie aceasta, ca si vind la mine Maica Domnului
meu?“, dacd Maria purta nu un Fiu, ci un oaspete. Cum spune Elisabeta
Mariei: ,Binecuvéntat este rodul pantecelui tiu“, cici ce fel de rod al
pantecelui este acela care nu rodeste in pantece si care nu apartine ace-
lnia care are péntecele? Pani si demonii proclami ci lisus este Fiul lui
David. Dar dacd mérturia demonilor poate fi inlaturati, avem mirturia
apostolici. Matei incepe Evanghelia cu aceste cuvinte: ,Cartea neamului
lui Tisus, Fiul lui David, Fiul lui Avraam®, deci trupul lui Iisus aparfine
neamului lui David prin Fecioara si este din Fecioara. Pavel spune si el
cé Hristos este dupi trup din siméanta lui David. Ba mai mult decét atat
Tertulian observd si remarcé cu foarte multd claritate ci apartindnd lui
David ca neam aceasta nu se putea decat prin Maria." Marcion, ereticul
pentru a mega trupul lui Hristos nega nasterea, si invers, negdnd naste-
rea mega trupul lui Hristos, de teamé ca nu cumva nasterea si trupul si
dea maérturie reciprocé, céici nu este trup fard nastere, asa cum nu este
nagtere fard trup. De fapt pe imposibilitatea nasterii reale se baza in-

treaga invétiturd a lui Marcion, céci dacd trupul nu este miscut real, a-
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tunci nu este patimi reald si nici moarte reals, deci nu este inviere a hii
Hristos si nici a noastrd, cici materia noastrd nu poate intra in contact
cu trupul hristic. De aceea Marcion considera nagterea lui Hristos nepo-
irivitd, sau chiar imposibild. Tertulian réspunde ci Dumnezeu poate tot
ceea ce vrea. Deci, daci a vrut s-a niscut. Dacl n-ar fi voit si se nasci,
atunci de ce se aratd sub aparenfa unui om, céci in adevir vizindu-L om
mi putem spune ¢i nu s-a niscut. Prin urmare ceea ¢e El n-ar fi voit si
fie, de ce lasi si se infeleagi, de ce pare ceea ce nu este, sau Dumnezeu
inseali ocamenii purtdnd un trup ca si cum s-ar fi niscut? Marcion nu poate
intelege cum se face Dumnezeu om de vreme ce El, neschimbabil fiind
sl vesnic se transformé in altceva, incetind a mai fi ceea ce era. Tertulian
este de acord cu aceastd remarcd, dar obiecteazd felul simplu in care
Marcion judeci natura i Dumnezeu, care se poate schimba in orice
fara si inceteze a fi. Aminteste aici cazul ingerilor care s-au aratat lui
Avrazm gi luf Lot, in trup, fard insd a inceta de a fi ingeri. De asemeni
si Sf. Duh se ardtase in chip de porumbel. Marcion socotea umilitor si ne-
demn pentri Dumnezeu si ia trup §i sd se nasci. Dar Tertulian ficind
o paraleld si cu patimile Domnului spune ci tot ceea ce e nedemn de
Dumnezeu este pentru noi lucra méntuitor. Nu putea muri, deci nu se
nagstea, remarci foarte bine Tertulian, c#ci intre nastere si moarte este
o relatie necesard. Porunca de a muri este in prealabil cauzi a nagtetii.
Apelles, ucenic al lui Marcion sustinea ci Hristos a avut trup, dar de ori-
gine astrald, conform expresiel ,,om ceresc”. Dar aceasti expresie priveste
duhul, $i nu trupul Siu, cici ¢l cameni cunoscind credin{a adeviratd
devin duhovnicesti, dar trupurile lor sunt din aceasti lume, deci 5i Hrls-
tos a fost ceresc, dar in trup paméntese. In Trupul lui Hristos, zice Ter-
tulian, nu se observd nimic deosebit in comparatie cu al nostru. Doar cu-
vintele, faptele si invalatura Sa erau deosebite. Exteriorul era vizut ca
al unui om, simplu, lipsit de strilucire cereascid. Si aga smerit S-a voit
pre Sine. I-a fost foame sub ochii diavolului, a insetat sub ochii sama-
rinencei, a plans pentru Lazir, a fost bitut si scuipat in fatd, si-a dat
singele pentru noi .. . sunt oare acestea semne ale unui trup ceresc?”
Origen se implica si el In controversele mariologice i apird cu pu-
tere realitatea maternititii Mariei, dar nu se ridicd la ascutimea argu-
mentelor lui Tertulian. Origen invocd textul citat mai sus d'm scrisoarea
citre Galateni, unde se spune ci Fiul lui Dummezeu s-a ficut om din
femeie, comb&tand astfel pe valentinieni. El spune ¢i Maria este mama
mai mult decit oricare alti femeie, cici dacid toti se nasc prin femeie,
cfici inainte de a se nagte isi au obirgia din birbat, despre Hristos este
just s se spund ci este din femeie, pentru ci trupul siu nu este din si-
méntad barbiteascd. Originea trupului lui Hristos aparfine in intregime
Mariet. (Comentar la Ioan 10, 6; Comentar la Galateni 14, Comentar la
Romani 3, 10). Tigiduirea maternitatii Mariei inseamni tigiduirea uma-
nitafii lui Tisus, ier t3giduirea acestei umanitdti inseamnd tagdduirea
mantuirii noastre. In dialogul Adamantiu, se rezumi oarecum toate ideile
ou privire la maternitatea Mariei, exprimate de autorii anteriori. Textul

de la Ioan: ,Cuvéntul trup s-a ficut nu inseamnd cd Hristos nu a luat
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nimic paméantesc, cici El devine ceea ce nu era, iar Dumnezeu fiind ne-
schimbator nu se poate transforma in trup. El a avut trup real, cici trup
aparent inseamni méntuire aparentd, trup ceresc nu se poate, cici in
cer nu sunt trupuri. El s-a n#scut din Maria, nu prin Maria, cuvintele
ingerului fiind o mirturie evident4 in acest sens.

Cadrul acestor controverse s-a adancit si prin pérerea lui Helvidiu,
Bonosus gi Jovinian care sustineau sub influenta lui Tertulian si Victorin
de Petau ci Maria ar fi avut si al{i copii, din legatura cu Iosif. In apus
Ieronim este cel care combate aceastd eroare, negind autoritatea lui Ter-
tulian, care evident gresise. In r#s#rit cu aceeasi erezie apar antidicoma-
rionitii, care sunt combétuti de Sf. Epifaniu si de Didim.

Sfanta Fecioard Maria — Ndscdtoare de Dumnezeu.

Evident maternitatea divind este cuprinsid in cea umani, precum
mirturisesc toate textele autorilor de mai sus, ¢i Iisus este Fiul lui Dum-
nezeu intrupat din Fecioara Maria. Calitatea fecioriei nu se pierde, fiind
un argument al divinitatii lui Dumnezeu, asa cum divinitatea lui Hristos
este o garantie a fecioriei.

Incd din perioada I patristicd Sfin{ii Pirinti au apirat divinitatea
lui Iisus numindu-l Fiul lui Dumnezeu si al Fecioarei Maria. Astfel, Sf.
Ignatie Teoforul spunea ci Iisus S-a nascut ,,din Maria si din Dumnezeu”,
sau ,adunati-va intr-o credinta si in lisus Hristos care dupi trup este din
neamul lui David, Fiu al omului si Fiu al lui Dumnezeu®."

. Sf. Irineu, in tratatul s&u ,Contra ereziilor*, dovedeste pe méirturii
apostolice ca Iisus nu se separd de Hristos, fiind una si aceeasi persoani.”
Logosul facut trup este Iisus Hristos Domnul nostru, una si aceeasi per-
soand, nu doud. Sf. Ioan nu cunoaste decét un singur Logos al lui Dum-
nezeu, Fiul lui Dumnezeu, Unul nascut, Care S-a intrupat pentru méan-
tuirea noastrd. Era de la inceput la Dumnezeu, prin El toate s-au facut,
iar El s-a intrupat si s-a salagluit intre noi. Sf. Matei cunoaste un sin-
gur Dumnezeu, iar capitolele referitoare la intruparea si nasterea Dom-
nului sunt ilustrative in acest sens. La fel Sf. Ap. Pavel vede in lisus
Hristos pe Dumnezeu intrupat pentru méntuirea noastrd. Analizidnd toate
acestea Sf. Irineu conchide c# aceia care marturisesc ci lisus Hristos nu
este Logosul lui Dumnezeu intrupat cu trup real se afld inci sub ve-
chea osandi.”® Comparatia pe care o face Sf. Irineu intre Adam si Adam
cel Nou, subliniazi atdt pururea fecioria Mariei, (pAmantul neprihanit si
neatins de min#i omeneascé din care Dumnezeu face pe Adam), precum
si faptul cad Hristos recapituleazi in sine intreaga fiint4d omeneasci, tru-
pul Sidu fiind real si deci méntuitor. Dumnezeu nu face pe Hristos din
{érana, pentru ca si se pastreze identitatea firii omenesti si s nu fie man-
tuitd o altd fapturid.” Dumnezeu nu creeazd prin Hristos o alti natur,
ci reia, redreseazid si mantuieste, pe cea care deviase, care se alterase; de
aceea Hristos recapituleazd in El natura umand, recapitulare care se face
pe bazd de aseminare, adicd pe elementul comun al aceluiasi trup. Acest

element il primeste Hristos din Sf. Fecioari.®
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Cu privire la maternitatea divini Tertulian este de acord cu aceasta,
dar, nici la el nu intilnim in mod expres termenul de ,,Nascitoare de Dum-
nezeu”, Expresii cum ar fi; ,Finl lul Dumnezeu njscut din Fecloara®,
LDumnezeu niscut®, ,Feciocara ecare a niscut pe Dumnezeu cu noi“, ,,Dum-
nezeu, care a suportat si se nascl din sinul unei mame*, dovedesc, fara
5-¢ afirme in mod direct c& Maria este Nascatoare de Dumnezeu.

Desi nu se poate afirma cu certitudine Sf. Ipolit foloseste termenul
»Theotokos”, termen care s-a péstrat intr-un fragment slav din comentarinl
lui Ipolit la Cantarea Cantérilor: ,,Unsi cu miresme Fecioara Maria, Maica
lui Dumnezeu, a zamislit pe Logos in sdnul sdu" sau intr-un alt fragment:
»Spune-mi, o, fericitd Marie, cine este Acela pe care tu-L zimislesti in
pantecele t&u? Cine era Acela pe care tu-L purtai in sanul tiu feciorel-
nic? Era Logosul, primul nascut al lui Dumnzeeu, care a coborat din cer in
tine, care S-a facut in pantecele tiu omul, primul néscut, pentru ca Logo-
sul, Erimul néscut al iui Dumnezeu si se arate unit cu omul intai n#s-
cut”.

Marele Teolog Origen acceptd si ideea si termenul de ,Néascatoare
de Dumnezeu®. Istoricul Socrat ne spune cad Origen, in prima carte din
comentariul siu la Epistola citre Romani, cerceteazd si examineazd pe
larg cum Maria poate fi numitd Nascitoare de Dumnezeu. Singura ver-
siune latind a acestui comentar ce ni s-a piisirat nu contine termenul de
Nisciitoare de Dumnezeu, dar se crede ci pasajul respectiv s-a pierdut.

Primele trei veacuri crestine cunosc gi apéri ideea de Nascatoare d=
Dumnezeu, ca si pe cea de niscitoare de om. Sfiniii parin{i ai acestor
veacuri (Sf. Ignatie, Sf. Iustin, Sf. Ipolit), precum si marii teologi (Tertu-
lian, Origen), militeazi pentru maternitatea divinid a Mariet. In invata-
tura lor nu se vede nicicum o fortare in a face dintr-un om, Dumnezeu,
sau dintr-o simpli mamai, Niscitoare de Dumnezeu. Maternitatea divina
a Mariei este un adevir de credintd, dar 51 un motiv de evlavie. Degi
existd si se cunoaste, termenul de Nascitoare de Dumnezeu nu este folo-
sit decat rareori. Aceasta nu insemna o absentii a dogmei, sau a evlaviei
mariologice, ci se datoreazi controverselor hristologice, in special doche-
tismului, care nega realitatea trupului lui Hristos. Nascitoare de Dum-
nezeu putea fi usor transformat in niscitoare de duh, deci ceva neconsis-
tent si prin urmare aparent. Aceste motive au determinat pe scriitorii
bisericii din primele trei secole si aminteasci permanent in legdturd cu
nagterea realitatea si umanitatea trupului lui Hristos.

Controverse mariologice in secolele 1V-V. Sf. Chiril al Alexandrici.

Cei mai de seama luptitori in sustinerea maternitatii divine a Sfin-
tei Fecicare, s-au dovedit a fi alexandrinii. De la Origen, Sf. Alexandru,
8f. Atanasie si pana la Sf. Chiril al Alexandriei, vestita scoald catehetica

n-a incetat si sublinieze adevarul de credints al dumnezeirii lui Hristos
si al consubstantialitatii lui cu Tat#l, precum si adevarul integrititii celor
doua firi ale Sale: dumnezeiasc# 3i omeneascd — adevidr din care decur-
gea natural concluzia ci Feciocara Maria este Niscitoare de Dumnezeu.
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Sf. Atanasie al Alexandriei este cel care pentru prima dati a folo-
sit termenul de Theotocos, apoi, termenul a devenit uzual pentru crestini
si acceptat de Bisericd. Pe la 319 Alexandru al Alexandriei amintea de
acest termen intr-o scrisoare impotriva lui Arie. Iulian Apostatul, desi cu
ironie, pomeneste si el de faptul c4, crestinii o numesc Néscidtoare de Dum-
nezeu pe Sf. Fecioard. Faptul cd s-a rispandit cu o asa mare usurinti,
ne duce la gandul cd termenul era folosit in popor cu mult inainte de
sec. IV, probabil chiar de la inceputul cregtinismului, asa cum si Elisabeta
numeste pe Sf. Fecioari: ,,Maica Domnului meu“ (Lc. 1, 43).2

Odatéd cu anul 429 scoala alexandrind cunoaste cel mai mare avant
in lupta impotriva ereziilor mariologice prin Sf. Chiril. Erezia care a star-
nit cele mai mari controverse mariologice, a fost nestorianismul sau diopro-
sopismul.® Conflictul incepe la Constantinopol pe la sfarsitul anului 428,
cand Nestorie, pune problema titlului pe care trebuie si-1 poarte Fecioara
Maria. El sustinea cé aceastd ldmurire era necesard deoarece la venirea
sa pe scaunul Constantinopolului, a gisit pe credinciogi, impartiti in doua
tabere: cei care o numeau Theotokos si cei care o numeau anthropotocos.
Pentru a multumi pe tofi, el ar fi propus titlul Hristotocos. In realitate
el nu a gésit discutii cu privire la aceste probleme, ci le-a provocat prin
discipolul sau preotul Anastasie. De altfel, in titlul de Hristotocos se re-
cunoaste din plin invatatura ereticd a lui Teodor de Mopsuestia, pe care
o dobandise si Nestorie, gi care reducea intruparea, la o simplid unire
morald intre Cuvantul lui Dumnezeu si o persoani omeneasci.” Nestorie
susfinea cé in Iisus Hristos sunt douéd persoane, una umani Iisus in care
locuia cea divind Logosul, si prin urmare Fecioara Maria nu este Nisci-
toare de Dumnezeu, ci cel mult Niscidtoare de Hristos — Hristotocos.
Spunea Nestorie: ,Carnea nu poate s& nascé decét carne, iar Dumnezeu,
care este spirit pur n-a putut fi niscut de o femeie, céci creatura n-a pu-
tut si nascd pe creatorul“.® Dacd Fecioara este numiti Niscitoare de
Dumnezeu, atunci ,natura omeneasci si finitd a ei a niscut natura dum-
nezeiascd si infinitd a Fiului lui Dumnezeu, care dupd cum se stie este
niscut mai inainte de veci din Tat#l“.® De fapt spunea Nestorie ca: ,Ma-
ria a nascut un om In care s-a intrupat Cuvéntul. Ea a niscut instru-
mentul méantuirii noastre. Cuvantul a luat trup intr-un om muritor; dar
el insusi n-a murit, ci l-a inviat pe acela in care s-a intrupat“. Iisus este
Dummnezeu doar pentru faptul cé noi adordm ceea ce se vede in exterior
pentru ceea ce tine in sine (adorim wvasul pentru continut si vesmantul
pentru cel ce-1 imbracd). Fiintarea celor doud naturi este explicats, dar-
unitatea persoanei era total compromisa.”

Biserica intotdeauna numise pe Fecioara Maria, Néiscitoare de Dum--
nezeu, bazindu-se pe urmarea fireasci a dogmei privitoare la comuni-
carea insusirilor in persoana Méantuitorului Iisus Hristos. Pe temeiul aces-
tei dogme Fiul lui Dumnezeu, niscut din veci din Tatil intrupandu-se din
fecioard a comunicat trupului omenesc toate insugirile dumnezeiesti, asu-
mandu-gi-le in acelasi timp pe cele omenesti. Natura dumnezeiasci s-a
unit cu cea omeneascd in chip desdvarsit, dar fird amestecare. Existenta
laolaltd a celor doué maturi in Persoana Domnului Iisus Hristos, a fost
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numiti de Biserici unire ipostatic#, iar Méantuitorul Iisus Hristos, nis-
candu-se din Fecioari n-a fost nicidecum un om purtitor de Dumnezzu,
c¢i Dumnezeu adevirat si om adevirat. Pe aceastd bazi numirea Sfint=i
Fecioare de Nascitoare de Dumnezeu este pe deplin indreptatitd.? Argu-
mentele pe care Nestorie le adueea in sprijinul teoriei sale au creat tul-
buréri in cadrul Bisericii. De aceste tulburiri ca si de invatitura gresiti
a lui Nestorie a luat cunogtintd Chiril, care este sesizat de céitre monahii
din Constantinopol.”

Astfel in vara anului 429, Chiril adreseazi o scrisoare monahilor,
cu privire la invatitura gresitd a lui Nestorie. Vreme de aproape doi ani
Sf. Chiril a incercat in zadar si-1 lamureasca pe Nestorie, despre ritéicirea
in care cizuse. Mindru si plin de sine Nestorie era din ce in ce mai de-
parte de glasul ratiunii. Teodor de Mopsuestia, dascélul siu il instruse
bine in cunostinie teologice, era urmas al marilor ierarhi antichieni, bine
vizut la curtea imperiala, insg toate acestea nu l-au ajutat, ¢i in mod iro-
nie, i-au inchis posibilitatea de a se intoarce la adeviir. Episcopul Romei
Celestin la care ficuse apel pentru a media acest eonflict, condamna in-
tr-un Sinod la Roma din 11 august 430 invi{itura lui Nestorie, fiind de
acord cu Chiril. Spunea Celestin cd a da Fecioarei Maria ,numele de
Theotocos nu este o noud doctring, ci este credinta tuturor parintilor or-
todocsi“.® Incurajat de raspunsul papei Celestin, Chiril, in cadrul unui
sinod la Alexandria, din noiembrie 430, redacteazi o a doua scrisoare ca-
tre Nestorie, care rimdine in istorie prin precizarea foarte clard a do--
trinei ortodoxe.! Rispunsul lui Nestorie care incerca si se apere nu face
decat s& se adanceascd conflictul. Cea mai dificila problemd pe care Nes-
torie o socotea nerezolvati de catre Chiril era comunicarea insusirilor ,,co-
municatio idiomatum" in Persoana Mantuitorului lisus Hristos, felul unirii
celor doud firi in aceeasi Persoand.® Conflictul parea fard solufie, de
aceea impdratul Teodosie, urménd traditia bizantind convoaci la Efes in
431 un sinod care ulterior a fost recunoscut ca al IlI-lea Sinod ecumenic,
Chiril a cateritit pe Nestorie, a condamnat doctrina acestuia si a procla-
mat pe Fecioara Maria ,Nascatoare de Dumnezeu®. Desi invatitura lui
Chiril nu avea si se impuni decat doi ani mai tarziu ea a ramas hotdra-
toare pentru Biseric8, lucru dovedit si de Sinodul de la Calcedon.

Controverse doctrinare ¥ Sf. Chiril - Nestorie

Cerdndu-i-se explicatii asupra punctelor de vedere Nestorie argu-
menta, intr-una din scrisorile sale cdtre Sf. Chiril, c& ori de céte ori in
Sf. Scripturd se vorbeste de nasterea §i patitna Domnului acestea nu sunt
atribuite dumnezeirii, ci umanititii Domnului, citind texte scripturistice
unde este vorba de nagterea, copiliria gi atitudini pidmaéntesti ale Domnu-
lui §i ajugand la concluzia ci este 0 impietate s vorbim despre aliptarea
lui Dumnezeu Logosul, cresterea lui, circumciderea, teama de patimi,
jertfa, sudoaresa, foamea, setea.

Impotriva acestor serieri Sf. Chiril are o reactie ferm#, evidentiati
in toate tratatele si omiliile sale hristologice. In lucrarea sa ,Contra celor
ce nu vor si mérturiseascd faptul ci Sfanta Fecioari Maria este Nisci-
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toarea de Dumnezeu*, Sf. Chiril afirma: ,Este stupid si spun ci Cel care
exista inaintea tuturor veacurilor si este coetern cu Tatil are nevoie de
o a doua nastere spre a exista. Atunci cind pentru noi si pentru a noastra
mantuire, El s-a nascut din femeie, unindu-se cu umanitatea in chip ipo-
static, prin aceasta se zice cd El s-a niscut trupeste. Céci nu intéi s-a
néscut un om comun din Fecioara, si pe urma Logosul a coborat asupra
Lui, ci acesta fiind unit (cu umanitatea), incid din s&nul mamei se zice
ci a suferit nastere trupeasci, insugindu-sgi nasterea ca fiind a propriului
siu trup.* Intr-una din primele scrisori adresate lui Succensus, Sf. Chiril
critica pe nestorieni, pentru cad acestia nu numeau pe Sfanta Fecioarad
Nascédtoare de Dumnezeu, ci despartind omul Hristos de Logos, numeau
pe Maria néscétoare de om. Sf. Chiril célauzit de Sf. Scriptura si de Sfintii
Périnti, marturiseste cd Logosul s-a nméscut din Dumnezeu-Tatil in chip
divin si de negriit inaintea veacurilor, iar in zilele cele mai de pe urmi
Acelasi s-a nascut pentru noi din Sf. Fecioard. Este un singur Fiu si un
singur Domn lisus Hristos atat inainte cat si dupa intrupare. Dumnezei-
rea nu incepe sa existe dupi nastere din Fecioard, ci Dumnezeu Cel din
veci se nagte in trup.

Fiind acuzat ci repetd erorile lui Apolinarie - si anume ci Logosul
s-a amestecat cu trupul, sau cé trupul s-a transformat in firea dummne-
zeirii - Sf. Chiril réaspunde cd Logosul in chip de mepéitruns si-a unit
trupul inzestrat cu chip rafional si s-a niscut om din fecioari, nu prin
transformarea firii umane ci prin bunévointa iconomiei méntuirii. A vrut
si s-a facut om fard a renunta la dumnezeire, chip de rob purtand, dar
fiind si Dumnezeu. De aceea marturisim un singur Hristos, Fiu si Domn,
acelasi Dumnezeu si om, nu unul si altul, ci unul si acelasi. Intrupandu-se
Logosul nu si-a faurit sfantul Sau trup din propria fire dumnezeiasci, ci
si 1-a luat din Sf. Fecioara Maria. Prin intrupare firele s-au intilnit intr-o
unire neintreruptd, fara amestecare si fard schimbare. Trupul este trup,
nu dumnezeire, chiar daci s-a facut trupul lui Dumnezeu, asa cum Lo-
gosul este Dumnezeu si nu trup, chiar dacé pentru iconomia méantuirii se
arati-n trup. Astfel unirea este din doud firi. Dupi unire nu mai putem
despirti firele una de alta, asa cum nu putem impart{i persoana Logosului
in doi fii, c#ci este doar ,0 singura fire intrupati a lui Dumnezeu Logo-
sul“.® Cele doua firi s-au unit intr-un singur Hristos, Fiu si Domn prin
intruparea Sa, unirea asem#nindu-se cu trupul si sufletul omenese, care
dau omul intreg. Claritatea cu care Sf. Chiril rezolvd problema ,unirii
ipostatice in chip ,neamestecat si neschimbat“ este remarcabild mai
ales ca sinodul de la 451 se foloseste de acesti termeni in elaborarea ho-
tararii finale.

Intre consecintele unirii ipostatice se afli si cinstirea Maicii Dom-
nului ca Nisciitoare de Dumnezeu. In tratatul siu numit ,Contra celor
ce nu vor si mirturiseascl cd Sf. Fecioari este Ndscitoare de Dumnezeu®,
Sf. Chiril o numeste pe Sfanta Maria ,Niscitoare de Dumnezeu*
§i ,,Maicd Fecioard“. lisus méiscut din ea nu era un simplu om, intrucit

cele ce se petrec inainte de nastere sunt infatisate de SIf. Scripturad con-
secinte ale puterii i lucririi Lui. Unirea firilor a avut loc in sinul Fe-
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cioarei, de aceea nu putem spune ci Maria a n¥scut un om unit cu Logosul,
ci cd Logosul a luat cele omenesti din sdnul fecioarei. Hristificarea sau
ungerea a avut loc odatd cu z&mislirea sau unirea firilor. Dacd Maria este
Nascatoare de Hristos, atunci ea este Nascitoare de Dumnezeu. Hristes
se nagte ca om, dar fiard de pacat gi tot farad pacat luereazi mantuirea noas-
tra, Méantuirea este posibili gratie unirii Logosului cu un asemenea trup.
Nu starea de cooperare, sau chiar de intrepitrundere intre divin si uman
in Hristos, ¢i unirea (henosis) realizeazi in cadrul iconomiei mantuiraa.
Logosul este prezent in toate etapele vietii lui Ilisus. A refuza Siintei
Fecioare denumirea de Niscitoare de Dumnezeu inseamni a nu accepia
taina intrupérii, pentru ¢d Hristos nu este alt subiect decit Logosul *

Sinodul de la 430, este momentul cidnd Chiril, incurajat fiind si de
hotérarea papei Celestin,¥ emite o scrisoare de invataturi. Aici in prima
parte precizeazd cu exactitate invitdtura adevarati comparénd-o cu cea
a lui Nestorie, indemnénd pe acesta si treacd la adeviar, iar in partea
a doua rezumi toatd aceastd Invititurid in 12 puncte de credinti, a ciror
nerecuncastere atriigea dupd sine excluderea din sdnul Bisericii Orto-
doxe.®

Data fiind importania lor istoricd, dar si doctrinard pentru preci-
zarea doctrinei ortodoxe cu privire la Maica Domnului prezentam aici cele
12 ; anatematisme® ale Sf. Chiril al Alexandriei:

1. Daca cineva nu mdrturiseste ci Emanuel este cu adevdrat Dum-
nezeu, §i cd peniru aceasta Sfdnta Fecioard este Ndscidtoare de Dumne-
zeu: cdci a ndscut trupeste pe Cuvdntul cel din Dumnezeu-Tatidl care s-a
fécut trup, sd fie anatema;

2. Dacd cineva nu mérturiseste cd cuvintul cel d'n Dumnezeu-Tatdl
s-a unit cu trupul in chip ipostetic §i cd unul este Hristos dimpreund cu
trupul sdu, acelasi adicd Dumnezeu si om laolaltd, sd fie anatema;

3. Dacé cineva in Hristos care este unul, imparte ipostazele dupd
unire, legdndu-le intre ele numai cu legdtura cea dupa merit, adicd dupd
autoritate si putere, si nu cu gdsirea laolaltd printr-o unire naturald: s
fie anatema;

4. Dacd cineva atribuie la doud persoane sau ipostaze, expresiile
din evanghelii si scrierile apostolice, fie cele rostite de sfinti asupra lui
Hristos, fie cele rostite de el insusi cu privire la sine i pe unele le leagd
in chip deosebit de omul care se intelege aldturi de Cuvdantul cel din Dum-
nezeu-Tatdl, iar pe altele ca pe unele ce sunt vrednice de Dumnezeu, nu-
mai de Cuvdéntul cel din Dumnezeu-Tatal: sd fie anatemna;

5. Dacd cineva indrdzneste sd spund cd Hristos este un om purtdtor
de Dumnezeu si nu cd este Dumnezeu cu adevdrat, ca Fiu unul §i prin
naturd, intrucat Cuwvéniul s-a fdcut trup §i a fost pirias la fel ca noi
singelui si trupului: sd fie anatema;

6. Dacd cineva indrdzneste sd spund cd Cuvéntul cel din Dumnezeu-
Tatil este Dumnezeul §i Stdpanul lu: Hristos §i nu mdrturiseste cd el esie
Dumnezeu si om laolaltd, intrucit Cuvdantul s-a fdcut trup, dupd scrip-
turi: sd fie anatema;
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7. Dacd cineva zice cd Iisus este pus in migscare intocmai ca un om
de Cuvantul Iui Dumnezeu si cd bundvoirea Unuia ndscut i-a fost addugati
ca unui altuia care a existat langd el: sd fie anatema;

8. Dacd cineva indrdzneste sd spund cd omul luat de Cuvantul lui
Dumnezeu trebuie impreund adorat cu Dumnezeu Cuvéantul si dimpreund
preamdrit si cd el este dimpreund Dumnezeu, ca ceva deosebit fatd de
altceva deosebit (cdci cuvantul ,dimpreund” addugat continuu ne sileste
sd infelegem aceasta) si nu cinsteste pe Emanuel cu o singurd inchindciune
si nici nu-i inalfd o singurd preamdrire, intrucdt Cuvantul s-a fdcut trup:
sd fie anatema;

9. Dacd cineva zice cd unul Domn lisus Hristos a fost preamdrit de
Duhul, folosindu-se de puterea lui ca de o putere strdind si cd de la el a
luat puterea de a lucra impotriva duhurilor celor necurate si indeplinirea
minunilor intre oameni, si nu zice dimpotrivd cd si Duhul prin care a lu-
crat minunile este propriu lui: sd fie anatema;

10. Sfanta Scripturd spune cd Hristos s-a ndscut arhiereu si apostol
al mdrturisirii noastre si cd s-a adus pe sine pentru noi, intru miros de
bund mireasmd lui Dumnezeu-Tatdl. Deci dacd cineva zice cd arhiereu
si apostol al nosiru' nu s-a ndscut insusi Cuvantul cel din Dumnezeu,
atunci cind s-a fdcut trup si om la fel cu noi, ci un altul, in afard de EI
si mai ales un om ndscut din femeie, sau dacd cineva zicd cd el a adus jertfd
si pentru sine insusi, iar nu pentru noi, cdci, Cel ce nu cunoaste pdcatul,
nu are nevoie de jertfd: sd fie anatema;

11. Dacd cineva nu mdrturiseste cd trupul Domnului este fdcdter
de viatd $i cd el este propriu Cuvéntului cel din Dumnezeu-Tatdl, ci zice cd
este al altcuiva aldturi de el, unit la un loc cu el dupd merit, adicd avand
numai o locuintd dumnezeiascd, si nu este fdcdtor de viatd, dupd cum amn
zis, intrucat el a fost propriu Cuvdntului care are puterea de a face vit
toate: sd fie anatema;

12. Dacd cineva nu mdrturiseste cd Cuvdntul lui Dumnezeu a pdti-
mit in trup si cd a fost rdstignit in trup si cd a gustat in trup moarteaq,
fiind cel intdi ndscut din morti, intrucdét Dumnezeu este viafd si de viaji
tuturor fdcdtor: sd fie anatema.”

Este de remarcat cid de la inceput se precizeazd cid Fecioara Maria
este ,N#scitoare de Dumnezeu“. In mare parte, celelalte unsprezece do-
vedesc de ce Maica Domnului meritd acest titlu. Hristologia acestor ,ana-
tematisme” ale Sf. Chiril este foarte clara, precisi, termenii sunt bine de-
finiti, de aceea, in mare parte ideile sale vor fi reluate la Calcedon. Desi
titlul de Nascétoare de Dumnezeu este o consecinté a unirii ipostatice a fi-
rilor in Persoana Mantuitorului, Sf. Chiril plaseazi ideea de , Theotocos*
in fatd, tocmai pentru a atrage de la bun inceput atentia asupra gravelor
greseli ce le-ar fi adus hristologia nestoriana. Este demn de remarcat ci
intre gcolile alexandrind si antiohiand nu exista o deosebire fundamen-
tald in privinta ideilor expuse in ,anatematisme". La aflarea hoté#rarii
sinodului de la 430 Nestorie rispunde prin doudsprezece ,contraanate-
matisme", in care-1 acuza pe Chiril din nou de apolinarism si igi prezenta
invatatura sa ca fiind adevirata®;
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1. Dacd cineva zice c¢d acela care este Emanuel este Dumnezeu ade-
vdrat si nu zice mai degrabd, cd El este Dumnezeu cu noi; cu alte cuvinte,
dacé cineva nu zice ed El (Dumnezeu) a locuit intr-o naturd la fel cu cea
d noastrd, prin aceea cd s-o unit cu nature noastrd, pe care a luat-o din
Fecioare Maria; dacd o numeste pe aceasta mamd a lui Dumnezeu Cuvin-
tul, in loc sd o numeascd Mamé a celui care este Emanuel si docd cineva
zice cf insusi Cuvantul lui Dumnezeu s-a schimbat in trupul pe care l-a
luat, pentru ardtarea dumnezeirii Sale, pentru ca §i la infdtisare sd se do-
vedeascid om (Filip. 2, 7): sd fie anatema.

7. Dacdl cineva zice cd omul cel creat din Fecioara este Cel Unul
Nascut (al Tatdlui), care s-a ndscut din péntecele Tatdlui, mai invinte de
{uceafdr (Ps. 109, 4), si dacd dimpotrivd nu mdrturiseste cd El s-a fdcut
pdrias la numirea de Unul Ndscut al Tatdlui, din cauza unirii cu acela
care este in chip natural Unul Ndscut si dacd cineva spune ca lisus esie
altcineva in afard de Emanuel: si fie anatermna ™

Este evidentd incercarea lui Nestorie de a-1 dovedi apolinarist pe
Chiril, prin cele doufsprezece contraanatematisme, din care mai sus am
prezentat pe cele cu referire directd la Maica Domnului. Nestorie incearca
si arate ci, dacd Dumnezeu s-a ficut trup atunci s-a schimbat dumnezei-
rea. Remarcd faptul cd Maica Bomnului nu poate fi numitd Néscitoare de
Dumnezeu, cici Dumnezeu este doar o gazda temporard a Logesului. Prin
jocul de cuvinte cu privire la Emanuel probabil a reusit si-si deruteze

mai degrabi adeptii decdt adversarii. De fapt desi doctrina sa este destul
de elaborati nu rezisti unei critici atente. Evitarea in mod special a ex-
presiei: ,,Dumnezeu s-a intrupat®, ca si evidentierea faptului cid Emanucl
nu este Dumnezeu, ci doar o perscand umand in care Logosul se aratd ca
om, ne duce gandul la erezii vechi, rezolvate deja in Biserici prin sinadul
[ ecumenic. Incercind s3 se fereascd de intruparea Dommnulu!, Nestorie
cade in extrema opusd numindu-1 pe lisus un om ,creat” din fecioara
Maria, dar nu nascut din Tatal, ci doar in unire cu Cel Unul Nascut al
Tatalui. Aceastd numire, dati omului Iisus, este doar meritorie, ea nmu
apartine celui ce-o poartd, ci este doar imprumutati de la Logosul divin
care este ,mai inainte de luceafir niscut“ si nu se putea nagte a doua
oari din fecioara. Confuzia generald in care a cizut atit Nestor.e cat si
adeptii sai constd in faptul ci intruparea mu reprezintd o schimbare in
dumnezeire, ci doar ,plinirea vremii* hotiratid de Dumnezeu pentru man-
tuirea oamenilor. Una este fiinta dumnezeiasca, neschimbabili st alta este
intruparea si toate celelalte ce {in de aceasta, care sunt lucréri ale lui
Dumnezeu.

In cadrul Sinodului de la Efes 431, Sf. Chiril este chemat pentru
a da lamuriri cu privire la invatatura sa, si in special asupra celor 12 ,,ana-
tematisme*. Ne vom opri in cadrul acestora la cele céteva referiri directe
cu privire la Maica Domnului ®
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Ficand referiri directe la sinodul I ecumenic de la Niceea Sf. Chiril
dovedeste cd este In perfect acord cu Invafitura acestuia. Cuvdntul cel
din Dumnezeu-Tztdl, lumind din lumind, Dumnezeu adevdrat din Dumne-
zeu adevdrat, s-u intrupat si s-a fdcut om ... ”, Intruparea Domnului este
argumerntul de bazi prin care Sf. Chiril isi justificd intreaga invatatura.
Cuvantul cel Unul Ndscut al Tatdlui, fiind Dumnezeu in ceea ce priveste
natura a luat asupra sdémdnia lui Avraam dupd cum spune fericitul Pavel
(Evr. 2, 14) §i s-a fdcut pdrtas la fel ca si noi singelui gi trupulul, El s-a
ndscut trupeste din Sf. Fecioard, fiind om ca si noi, nu alunecénd din a mai
fi Dummnezeu, nicidecum; ¢i fiind aceea ce era gt ramdandnd in natura si mai-
rirea dumnezeirii. Noi zicem cd El a fost om, nu suferind vreo schimbare
in ceea ce nu era i nici vreo modificare ., . (Iacob 1, 17)." Era strict ne-
cesard aceasti precizare deoarece Nestorie acuza ca dummnezeirea, prin
intrupare, s-a schimbat in esenti. De asemeni noi nu zicem ¢d a avut loc
vreun amestec, vreo revdrsare, sau vreo confundare a fiinfei lui cu trupul,
ci zicem ci Cuvdntul s-a unit cu trupul, care avea suflet rational, iar a-
ceasta s-a fdcut mai presus de minte in chip tainic si numai cum El Insusi
stie.® Surprinde in aceasti precizare termenii folositi foarte atent, ri-
masi in istoria dogmel intrupirii, Deci El a rdmas Dumnezeu §i prin asu-
marea frupuiui: si este un singur Fiu al lui Dumnezeu gi Tatdl, Domnul
nostru lisus Hristos: acelasi §i moai inaginte de tot veagcul st timpul, intru-
cdt este inteles ca Cuwvént si caracter al ipostazei Lui (Evr. 1, 3), iar in
timpurile din urmd fdcdndu-se am in chip de iconomie pentru no:* Este
un raspuns direct la acuzele de apolinarism sau a schimbirii lui Dumnezey
in trup. Sf. Chiril era acuzat si de faptul ¢ confundi pe Dumnezeu Lo-
gosul cel din veci niscut cu Emanuel, cel néscut din Fecioard. De aceea
straduin{a sa incd de la inceput este de a dovedi ci Dumnezeu, desi in-
trupat este Acelasi dintotdeauna. ... Nasterea trupeascd a Lui, care s-a
fdcut din Sfanta fecioard pentru mantuirea tuturor nu a insemnat nicide-
cum inceputul fiintei Lui... Emanuel este Dumnezeu cu adevdrat gt pen-
iru aceasta si Sf. Fecioard este Niscdtoare de Dumnezew.¥ Este concluzia |
logica a celer prezentate mai sus.

Nasterea in trup nu inseamnd mutare sau schimbare, ci dimpotriva,
Logosul face propriu Lai trupul luat din Sfinta Fecloara, dar este Unul
§i Acelast Fiu: Mai inainte de infrupare Cuvdnt netrupese, iar, dupd intru-
pare, Acelasi in trup® Lupta cea mare céstigatad de Sf. Chiril si de Bise—
ricd este felul in care sunt explicate diferentele dintre fiin{a si naturi,
persoani sau ipostaz si fire sau chip. Astfel cd dupd unirea cea nespusd,
chiar dacd ai numi pe Emanuel Dumnezeu, prin aceasta noi infelegem pe
Cuvédntul lui Dumnezeu-Tatdl, Care S-a intrupat st S-a fdcut om §i chiar
dacd 1-ai numi om, intru nimic mai putin noi nu vom cunoaste, decéit tot
pe Acela, Care in chip de economie S-a cobordt printre noi, ludnd asu-
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pri-Si mdsurile omenirii. In El s-a fdcut pipdibil ceea ce este nepipdaibil
§i v@zut ceea ce este nevdzut, intrucdt trupul care s-q unit cu El, ..nu a
fost strdin de El ... 3i dupd cum nu este ingdduit sd impdrtim pe omul
care este la fel cu noi in doud persoane, chiar dacd se intelege ci esie al-
cituit din suflet i {rup, cdci este unul st acelast om, tot asa §i cu privire
la Emanuel.®

Desi bine argumentat si cu multe referiri la Sf. Seripturi, la Sfintii
Parinti, si la dreapta judecati Sf. Chiril are de raspuns in fata sinodulut
de la Efes la mai multe acuze. Andrei de Samosata,® prieten si carecum
ucenic al Iui Nestorie, comenta prima anatematismii a lui Chiril despre
nagtere si Intrupare, astfel: Cine este acele care ar putea mdrturisi asié-
fel, cd Cuvantul Cel din Dumnezeu-Tatdl, fdcindu-se trup S-a ndscut
trupeste? cdci dacd (Maria) a ndscut trupeste, atunci ea nu a mai ndscut
ca fecioard. Si cui vom mai atribui cuvintele: ,,Duhul Sfant va veni peste
tine gi puterea Celui Preainalt te va umbri“ (Le. 1, 35); dacd, dupd el, Fe-
cioara a niscut trupeste, ia nu dumnezeieste? Este de mentionat faptul ca
Andrei de Samosta ca si Nestorie, considerau cd intruparea este 0 a doua
nastere, prin care Dumnezeu isi schimbi starea. Intruparea iui Dummne-
zeu presupune la Andrei de Samosata o nastere trupeasci, care ar fi stricat
fecioria Maicii Domnului si ar fi schimbat esenja lui Dumnezeu. Pentru el

faptul ¢a ,,Cuvantul trup s-a facut” nu inseamni decat silasluirea Lui in
trup, intr-un trup care de fapt nu-i aparfine, afirmatie care este gresitit.
De asemenea, gresitd este si afirmatia c& o singura persoand, Iisus Hristos,
presupune amestecarea naturilor: dumnezeiasci cu cea omeneasca.

Sf. Chiril raspunde lui Andrei c3 natura nu se amesteci: cu alte cu~
vinte s-a unit cu un trup care avea suflet rational §i s-a facut om, rdmi-
nind si mai departe Dumnezeu ... unirea aceasta s-a fdcut in chip ne-
schimbat si neamestecat, Dumnezeu Cuvéntul rdméandnd ceea ce era st
mai inainie; cu foate cd s-a facut trup, El este nemodificat in ceea ce pri-
veste natura,” Prin termenul neschimbat Sf. Chiril specificd felul intru-
parii, care nu a transformat firea dumnezeirii, iar prin termenul neames-
tecat specificd felul in care cele doui firi gi-au p#strat identitatea in
aceeasi Persoand - Domnul lisus Hristos. JustificAndu-se si fati de acuza
de apolinarism ce-i era adusd Sf. Chiril spune: Cdci dacd zicem c¢d S-a
intrupat, nu inseamnd cd s-a schimbat in natura trupului, ci cd, dimpo-
trivd, trebuie sd intelegem cid mai existd si altceve in afard de trup, care
este unit cu el® Pentru Sf. Chiril felul intrupirii, explicat mai sus, justi-
fich pe deplin titlul de Niscitoare de Dumnezeu pe care Sfintii Parinti
il acordau Maicii Domnului. Sfénta Fecioard este Ndscdtoare de Dumne-
zeu pentru cd ea a ndscut pe Fiul prin care s-au fdcut toate si Care S-a
intrupat si S-a fécut om.” In ironie Nestorie acuza ci, daca Fecioara ar fi
cu adevirat Niscitoare de Dumnezeu, atunci, ea a creat in sine, de la
Duhul, pe Dumnezeu, ca §i cum Cuvantul lui Dumnezeu a avut inceputul
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existentei in femeie, ca si cum nu s-ar fi nascut din veci din Tatal. Chiril
insd demonstreazéd ci aceastd idee este o acuzé fiara temei in scrierile sale
cdci Dumnezeu si Tatdl este cel ce a ndscut dumnezeieste pe Fiul, Care
este Dumnezeu. Fiindcd ceea ce este ndscut din trup, trup este, Fecioara
ca una care a fost trup a ndscut trupeste. Dacd zicem ,trupeste” aceasta
nu inseamnd cd noi inldiurdm nasterea care s-a fdcut intr-un chip cu to-
tul extraordinar si nici nu tdgdduim lucrarea Sfantului Duh, prin care s-a
format in péntecele ei Cel ce S-a ndscut, ci invdtdm cd dupd cum Dum-
nezeu naste in chip dumnezeiesc, adicd vrednic de Dumnezeu dupd nu-
tura Sa proprie, asa si omul naste omeneste, adicd trupul naste trupesie.
Cuvdantul fiind prin naturd Dumnezeu, cu toate cd S-a fdcut trup, El a
iegit la iveald in chip dumnezeiesc, adicd asa cum se cuvine celui ce esie
cu adevdrat Dumnezeu. Cdci numai El singur a avut ca mamd pe ceea

ce nu stia de nuntd si a pdstrat fecioard pe cea care L-a ndscut trupeste.®
Aici ajuns cu explicatia Sf. Chiril adaugé: Md mir cd inddrdinicindu-se
a nu numi pe Sfénta Fecioard Ndsciitoare de Dumnezeu, ei (este vorba de
Nestorie si sustinitorii lui) zic totusi cd ea L-a ndscut dumnezeieste. Un
om comun se naste oare dumnezeieste? Darurile magilor sunt pentru Hris-
tos, caci El este Dumnezeu si Om laolaltd.® Cu multa abilitate Sf. Chiril
aminteste in argumentarea sa de Sfin{i parinti sustindtori ai invéataturii
sale: Astfel Petre Mucenicul, Episcopul Alexandriei zice: ,De unde si
Evanghelistul adevereste aceasta spundnd: ,Cuvéntul S-a fdcut Trup si
S-a sdldsluit intre noi® (In. 1, 14), negresit cd aceasta s-a petrecut dupd
ce ingerul a salutat pe Fecioara zicand: ,Bucurd-te cea plind de dar, Dom-
nul este cu tine” (Le. 1, 28). Cuvintele lui Gavriil: ,Domnul este cu tine",
trebuie luate in intelesul de ,Dumnezeu Cuvintul este cu tine“, fiindcd
ele Il aratd pe Acesta ndscandu-Se in péantecele ei si fdcandu-Se trup,
dupd cum este scris: ,,Duhul Sfdnt se va pogori peste tine si puterea Ce-
lui Preainalt te va umbri; de aceea si Sfdntul Care se va naste din tine,
Fiul lui Dumnezeu se va chema®. (Lec. 1, 35).” Sf. Chiril il citeazi ca sus-
{inator al invataturii sale si pe Atanasie al Alexandriei care pomeneste
de Sf. Fecicard ca fiind cu adevirat Maica lui Dumnezeu, iar Amfilohie,
episcopul Iconului zice: ,,Dacd Acela nu s-ar fi ndscut trupeste, tu nu te-ai
fi nascut duhovniceste. Dacd Acela nu ar fi suportat chipul de serv, tu
n-ai fi castigat mdrirea infierii”. Aici ,trupeste” nu inseamnd aliceva de-
cat ,dupd trup“, dupd cum ,dumnezeieste” nu inseamnd altceva decdt
»dupd dumnezeire*.®

Teodoret al Cirului, sustindtor al lui Nestorie, ataci la randu-i ana-
tematismele lui Chiril, tot in cadrul sinodului III ecumenic. El incearcd
sd dovedeascd imposibilitatea intrupérii pe baza neschimbabilitdtii lui
Dumnezeu. Deci dacd Dumnezeu este neschimbat si nemodificat El este
in afard de schimbare si de itransformare; iar dacd ceea ce este neschim-
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bat este cu neputinfd sd se schimbe, Cuvdniul Iui Dumnezeu S-a ficut
trup schimbdndu-se, ci dupd cuvéntul Evangheliilor a luat trup si S-a
sildgluit intre noi (In. 1, 14).* Dupi Teodoret al Cirului Cuvantul nu S-a
facut trup, ci a luat asupra-Si trup viu si rational, cu care a fost de la
inceput in pantecele Fecioarei: Numim pe Sfanta Fecioard Ndscdtoare de
Dumnezeu, nu din cauzd c¢d ea a ndscut pe Dumnezeu cu natura, ci din
cauzd cd ea a ndscut un om unit cu Dumnezeu.® Desi este apreciabil pasul
pe care il face Teodoret cu privinii la recunoagterea Fecioarei ca Nisci-
toare de Dumnerzeu, este demn de observat faptul ci aceasti denumire
este fortatd, oarecum onorificd, nicidecum o deductie logicd asa cum
apare la 8f. Chiril. Mai mult decAt atit Teodoret spune mai departe: Dacd
Cel format in pdntecele Fecioare!, nu ar fi fost om, ¢i Dumnezeu. .., a-
tunci Dumnezew Cuvdntul ar fi Creatura Duhului, cdci Gavriil zice cd
.Cel ce S-a nascut din ea este de la Duhul Sfant“ (Mt. 1, 20)." Ajuns ia
acest punct Teodoret reia problema intrupirii in sens nestorian, cici dupa
cum a incercat s8 dovedeascd pand acum mergand, in mod fals pe linia
lui Chiril se ajunge la alirmatii deosebit de grave despre dumnezeire. In
fapt Tecdoret, urméand linia nestoriani se straduieste s dovedeascid des-
pre intrupare urméitorul lucru: anmume c&, Duhul Sfant nu a dat ch'p in
pantecele Fecioarei Cuvantului lui Dumnezeu, ci robului, care se uneste
cu Logcsul. Titlul de N#scitoare de Dumnezeu devine meritoriu pentru
unirea celui creat in pantecele Fecioarei cu Logosul dumnezeiesc, Dacé
analizim cu atentie aceastd afirmatie ea este special ambigua pentru cé
este plasati undeva la mijloc intre invititura lui Chiril si cea eretici.
Cu. mintea sa destul de luminati Teodoret, desi eretic, numeste merito-
riu pe Sf. Fecioari Niscitoare de Dumnezeu, stiind cd aceasti denumire
este in toatid Sf. Traditie. Din picate nu reuseste si lamureascd pe deplin
felul in care s-a ficut unirea - meritorie - dintre Logos si aga-zisul ,rob"
in care Dummezeu se arati. Incearcd totusi in finalul expunerii acestei
probleme sd aducé cateva argumente teoriel sale: Peniru aceasta §i prun-
cul ndscut se numeste Emanuel: nici Dumnezeu despdrtit de naturd ome-
neascd si nici om gol de dumnezeire. Cdci Emanuel dupd cuvdntul Evan-
gheliillor se tdlmédceste cu not este Dumnezeu. Iar ,Dumnezeu cu noi”,
aratd tot atit de bine pe cel luat dintre noi pentru noi, cdt si pe Dumne-
zeu Cuvéntul pe care l-a luat, vestind pe Fecioara Ndscitoare de Dum-~
nezeu, din cauza unirii chipului lu! Dumnezeu cu chipul servului cel pur-
tat in pantece. Cdci Dumnezeu Cuvéantul nu s-a schimbat in trup, ci chipul
lui Dumnezeu a luat asupra-si ch'pul servului® Desi mai aproape ile
dreapta invatiturd,® Teodoret nu reuseste si evite o greseald fundamen-
tald a nestorianismului: Dacé Logosul este laolaltd cu robul, atunci cum
mai riméane un singur Hristos? iar dacid ch'pul lui Dumnezeu ia asupra-si
chipul robulu®, cand si cum se petrece acest lucru, de vreme ce Sf. Fecioari
ia in piAntece doar o ,inchipuire®? :

14 — Revista Teologicl
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In rdspunsul pe care Sf. Chiril il d4 la acest sinod impotriva lui Teo-
doret, tine sd precizeze de la bun inceput faptul ci acesta numeste pe Sf.
Fecioara Nascétcare de Dumnezeu, doar pentru a deruta auditorinl, caci
in realitate invatatura lui ,nici nu este dreaptd si nici nu se gdseste in
lumea spuselor noastre, ci dimpotrivd, ea cautd sd lupte cu nerusinare
impotriva sfintelor Scripturi”.® El subliniazi faptul ca intruparea s-a
ficut cu adevarat prin adunarea celor dou3 ipostaze laolaltd. Se poate
observa cum Chiril reuseste si-si precizeze tot mai clar invatitura. Uni-
rea cu Logesul se petrece la nivelul sufletulut rational al naturii umane
a lui Hristos. Deci cdnd zicem cd Cuvéantul S-a fdcut trup, noi nu afir-
mdm cd a avut loc vreo confundare, vreun amestec, vreo schimbare, sau
vreo modificare, ci dimpotrivd, El S-a unit in ch'p nespus si tainic, cu un
trup cu suflet inteligent® Sf, Chiril subliniaza si faptul ca firile nu se
amestecd in Persoana Méantuitorului, ci isi pastreazi fiecare identitatea de
la intrupare, la nagtere si mai departe in lisus Hristos. Ceea ce se zice cd
se uneste nu se zice cd se confundd, ci, dimpotrivd se gliseste luat in alt-
ceva. No! afirmam deci cd Cuvéntul cel din Dumnezeu-Tatdl, gisindu-se
in luarea asuprd-si a trupului sfant si insufletit, unit cu adevdrat in chip
neamestecat, a iegit om din pintecele ei, si cd si asa El a rdmas mai de-
parte Dumnezeu adevdrat. Din cauza aceasta i Sf. Fecioard este cu ade-
vérat Niscdtoare de Dumnezew¥

Mai mult decit atat Sf. Chiril precizeazd cu exactitate faptul ca
Iisus Hristos nu-gi are inceputul in trup, ¢i Dumnezeu cel vesnic, Logosul
divin se uneste cu trupul in aceeasi perscani iau ipostaz, numind inceput
al vietii trupesti unirea cu trupul - petrecuti in pantecele fecioresc - iar
nu inceput al lui Dumnezeu. 5f. Fecioard poate fi numita Nascatoare de
Dumnezeu, decat acceptand cd Cuvdniul lui Dumnezeu S-a fdcut trup,
adicd om. Cdci Sfdnta Feciocard nu a ndscut dumnezeirea goald.®® Sf. Chiril
fsi argumenteazi expunerea si pe baza faptului ci nu existd naturd farj
ipostazd, de aici necesitatea unei uniri depline pentru a forma o singura
persoand. Deci, noi nu zicem nici cd ch'pul lui Dumnezeu si al omului
s-aqu unit fdrd ipostaze si nici nu hotdrdm cd un om comun, cinstit numai
cu egalitatea meritelor a fost unit in chip relativ cu Cuvdantul, ci, dupi
cum am zis, insusi Fiul lui Dumnezeu cel Unul Nédscut... a devenit om,
ramdnand si Dumnezeu.® Toate acestea, specificd Sf. Chiril, s-au petrecut
absolut fir3d amestecarea firilor; si ajuns aici ecriticd vehement pe ante-
cesorul siu la vorbire (Teodoret) care vorbise despre neajunsuvrile pe
care le aduce amestecarea celor doud firi: Dar aprigul in cuvinte st intu-
necatul in teorii,® gdseste cd, cuvdntul acesta inseamnd amestec, indrdz-
nind sd zicd si sd arate negjunsurile care decurg d'n amestecarea nafu-
rilor, ca §i cum noi nu le-am cunoaste. Probabil cd face toate acestea nu-
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mai ca sd se laude §i sd se arate a fi un bun vorbitor... ludnd inchipuirea™
lui ca un lucru adevdrat, ca sd se pard cd este cineva, inaintea celor care
niu stiu sd deosebeascd . . ..

In data de 22 iunie 431 Chiril a caterisit la sinodul de la Efes, pe
Nestorie si adeptii acestu’a, proclamand pe Fecicara Maria Niascitoare de
Dumnezeu, dar dupa patru zile episcopii orientali in frunte cu Ioan de
Antiohia, venind la discutii, au caterisit 3i excomunicat pe Chiril, si i-au
condamnat doctrina. Impératul riu impresionat de discutiile ce péreau
fara sfarsit a caterisit si pe Nestorie si pe Chiril si i-a aruncat in temnita,
In cele din urmé insa, Chiril se intoarce la Alexandria in triumf, ca un
nou Atanasie, iar Nestorie se retrage intr-o manistire din Antichia. La
433, prin Simbolul de unire, pacea se reasterne intre cele douid centre
bisericesti, Ioan al Antichiei recunocaste condamnarea lui Nestorie, iar
Chiril a semnat profesiunea comuni de credinf{i. Simbolul de credinta
al celui de-al treilea sinod ecumenic se pare cd a fost redactat chiar de
catre Teodoret al Cirului, care recunogtea acum maternitatea divinid a
Sfintei Fecioare.®

Victoria lui Chiril a fost deplina. A reusit, cum se $i cuvenea, s3 im-
puni formula Theotocos, precum a dat si explicatii asupra felului cum
cele doud firi, dumnezeiasci si omeneascd se unesc in perscana divino-
umand a lui lisus Hristos fird s3 se amestece §i férd si se schimbe: ne-
schimbate si neamestecate; formuld preluatd in parte i de sinodul de la
Calcedon. Teologia chiriliand despre Maica Domnului a dat cregtinis-
mului si Bisericii o fortd si un prestigiu nemuritor. Cristalizandu-si inva-
titura, Biserica gi-o impune in toatd lumea cresting, iar, dupd anul 433,
odatd cu recunoasterea oficiald a sinodului de la Efes, se incheie in istoria
cresting, capitolul ,controverselor mariologice”.

Pr. drd. MIHAI CORNELIU MILITARU
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