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Faptul ca exista o ,,cibernetica” a iubirii nu poate sa insemne decét ca iubirea este cea mai
autentica putere, asa cum afirma parintele profesor Dumitru Staniloae ori cea mai puternica
fortd nevazutd, in acceptiunea lui Albert Einstein; vorbim de legitati ale existentei, legitati
constituite si dinamizate de iubirea divina, iar aceste legitati, in lumina cartii Inaltpreasfintitului
Parinte Mitropolit Irineu, profesor universitar de Teologie Dogmatica la Facultatea de Teologie
din Craiova, se refera la originea, structura si destinul hristic al omului. Existenta acestor legitati
nu este in fond decat o o chemare adresata omului — chemarea de a iubi.

Sfantul Maxim Marturisitorul ne face sd simgim din plin acea mireasma a autenticului;
cuvintele sale sunt vii, in fiecare veac si dincolo de veacuri, pentru ca viu este Cel despre care
aceste cuvinte vorbesc. Sfantul Maxim este, conform autorului, ,,model de parinte spiritual
purtétor si pastrator al Traditiei crestine autentice” (p. 19) si prin aceasta un reper, ,,un punct de
plecare pentru orice viitor cercetator" (p. 25); iar in cuvintele sale, nicidecum despartite de
persoana sa, Sfantul este fascinant; si marturia acestei fascinatii o dau toti cei care se apropie de
opera sa, ca sa cunoasca mai deslusit masura lucrurilor duhovnicesti.

Nu incape indoiald ci si Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Irineu a avut experienta
acestei fascinatii, care 1-a facut, ca oarecand pe Filip, sa spund ,,Vino si vezi!” (loan 1, 46). Un
astfel de ,,Vino si vezi” este aceasta carte, prin care se aduc in contemporaneitate. Nu informatii
pentru memorie, nici concepte pentru ratiune, nici ipoteze pentru imaginatie, ci ,,modul”
unificarii intrapersonale a omului pentru a ajunge, dincolo de indreptarea cugetdrii si intarirea
vointei, la bucuria cu adevarat tainica, i prin aceasta autenticd, a unirii cu Dumnezeu, a
accesibilul daruit al acestui veac si a inaccesibilului (dar nu mai putin real) ce se va arata in
vesnicie.

Lucrarea cuprinde opt capitole si are ca punct de plecare baza hristologica si
antropologica a Sfantului Maxim (cap. I-II), trecand apoi la analiza modurilor de vietuire si a
specificului dinamicii interioare, a patimilor si virtutilor (cap. III-VI), ajungand la descrierea
statorniciei in iubirea cea mai presus de fire (cap. VII-VIII).

Tema centrala a cartii este indumnezeirea, ca scop si ratiune a vietii omenesti;
indumnezeirea ne este aratatd ca un proces ce incepe inca de la crearea omului, prin imprimarea
chipului Logosului in acesta, si continud dincolo de timp, in vesnicia iubirii divine. Marele
moment asincron al Indumnezeirii noastre il reprezintd nomenirea Fiului; de acum
dumnezeirea ca potentd apropiata, pe deplin accesibild, se afld in insasi firea noastra. Autorul
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subliniazd foarte clar relatia de proportionalitate intre inomenire/smerenie si Indumnezeire
(kenosis si theosis). pe cat s-a inomenit si S-a smerit Dumnezeu Fiul, pe atit se poate
indumnezei omul; adica total, fara limitari, fara nefericite reminiscente, conditionat doar de
migcarea liberd a vointei omenesti si de efortul ascetic in ambianta sfintitoare a Bisericii.

Vorbind de indumnezeire, trebuie si subliniem ca Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit
Irineu ne aratd cu mare acuratete faptul ca Sfantul Maxim desemneaza prin concepte (si deci
prin realitatile simbolizate in aceste concepte), indumnezeirea i mantuirea ca fiind doua
aspecte diferite; mantuirea este premisa indumnezeirii si o conditic a acesteia, iar
indumnezeirea, bineinteles, devine consecutiva si subsecventd; mantuirea noastra s-a facut prin
faptul cé El ne-a daruit nepatimirea (prin patimirile Sale de bunavoie), iertarea (prin suferintele
asumate), viata vesnicd (prin moarte), innoind deprinderile firii si ficind-o capabild sa
primeasca harul mai presus de fire, adicad indumnezeirea.

Punctul de pornire al studiului n-ar fi putut fi altul decét Cel ce s-a numit pe Sine ,,Alfa”
(Apocalipsa 1, 8) si ni S-a revelat ca fiind ,,la inceput” (Ioan 1, 1); in aceastd ordine a existentei
antropologia urmeaza (si este subsidiard intr-o anumitd masura) hristologiei. Acest aspect il
subliniaza autorul afirméand ca ,,viata duhovniceasca are un profund caracter spiritual si poate fi
inteleasa doar prin referire la elementele cheie ale hristologiei” (p. 7). Indumnezeirea ca
hristomorfizare tinde catre infierea dupd har, intr-o stare ce tine de contemplatic mistica, de
unirea mai presus de fire, de cuvant si de orice miscare naturald depasind mult imitatiile
exterioare ori morale ale vietii Mantuitorului.

Dinamica iubitoare a relatiei Dumnezeu-om presupune si faptul cd Dumnezeu si omul isi
sunt, pe rand, unul altuia modele. Dupa ce aduce lamuriri in privinta celor trei miscari ale
sufletului: dupa minte, dupa ratiune si dupa simtire, Sfantul Maxim Marturisitorul ne spune ca
cei care au reusit sa iasa din imprastiere, sa se adune

,In intregime la Dumnezeu, s-au invrednicit s se uneasca intregi cu Dumnezeu intreg,
prin Duh, purtdnd, pe cat este cu putintd oamenilor, intregul chip al Celui ceresc si atragand asa
de mult in ei infatisarea dumnezeiasca, pe cit de mult erau atrasi ei, s-au unit cu Dumnezeu,
daca este ingaduit sa se spuna astfel. Caci se zice cd Dumnezeu si omul isi sunt unul altuia
modele (paradigmata ton allilon). Si asa de mult S-a facut Dumnezeu omului om pentru iubirea
de oameni, pe cit de mult omul, intarit prin iubire, s-a putut indumnezei pe sine, lui Dumnezeu;
si asa de mult a fost rapit omul prin minte de Dumnezeu spre cunoastere, pe cat de mult omul a
facut aritat pe Dumnezeu, Cel prin fire nevazut, prin virtuti”™,

Prin urmare existd si o proportionalitate pe care Sfantul Maxim o subliniazd, anume ca
masura in care Hristos s-a facut om, iubind, este masura in care omul, rispunzand cu iubire, se
poate iIndumnezei: adicd nelimitat, neconditionat, intr-un urcus epectatic al implinirii celor mai
adanci ratiuni de a fi. Faptele iubirii, respectiv continutul actului iubitor, 1l reprezinta in cazul lui
Hristos golirea de slavd, chenoza, iar in cazul omului golirea de patimi, prin refacerea si
transfigurarea frumusetii dintdi, neoprindu-se la frumusetea Iui Adam, ci a prototipului
protoparintelui, Hristos.

Autorul surprinde cu mare acuratete si putere de sinteza constructul antropologic al
Sfantului Maxim Miarturisitorul. Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Irineu se referd la structura

'Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Pr.Prof Dumitru Staniloae, Tn PSB 80, Ed.
IBMBOR, 1983, p. 112.
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umand ca fiind una trihotomica (p. 23): trup-suflet-intelect (soma-psyche-nous); Sfantul
Maxim Marturisitorul nsusi utilizeaza o asemenea schema de inspiratie platonica (partea activa
a sufletului fiind desemnata de intelect si ratiune, cea pasiva de irascibilitate si concupiscenta -
acestea din urmd 1n mod esential legate doar de viata pamanteasca), alaturi insd de un model
dihotomic (suflet alcatuit din intelect si sensibilitate). In aceast anatomie interioara punctul de
maxima originalitate este cel al vointei, unde Sfantul Maxim aduce precizari ce devin invataturi
ale teologiei dreptmaritoare pentru totdeauna. Astfel este cazul fenomenologiei actului vointei,
raportului dintre vointa ca element al naturii §i vointa ca vector dinamizator suprem al persoanei
(vointa naturala si vointa personald). Am putea face o paralela subliniind ca ce reprezinta la
Sfantul Maxim Tndumnezeirea intr-un construct noetic, reprezintd vointa intr-unul de anatomie
interioara.

Intelectul, nous-ul, locul ,chipului” si, totodata, punctul axial al unificarii intregii
persoane umane se va opune senzorialitatii, nu anuland-o, ci integrand-o, intr-un mod rational,
adicd in conformitate nu doar cu logosul firii umane in general, ci si cu logosul fiecarei
persoane in particular, pentru cd Dumnezeu ,,voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si la
cunoasterea adevarului sa vina” (1Timotei 2, 4), Intr-o adevarata implinire personald, a carei
harta duhovniceascd o structureaza Sfantul Maxim in trei mari etape: renasterea prin Sfintele
Taine, cresterea asceticd prin har si atingerea desavarsirii prin contemplatie misticd (schema
simplificata in cunoscutul trinom putere-miscare-stabilitate).

Acest lucru nu este posibil decét in Hristos, Omul, Cel care, intr-o ordine ontologica a
existentei, ne precede si ne precizeaza totodata ratiunea de a fi. Dupa cum frumos subliniaza
autorul, ,,Fiul iese de la Tatal pentru a se uni cu oamenii si se intoarce la El, pentru a-i aduce si
pe acestia in comuniunea intima cu Tatal Sau” (p. 39).

Hristos S-a inomenit Thtr-un mod mai apropiat de plasmuirea lui Adam decat de a noastra;
prin aceasta nastere in Hristos firea umana ,,nu a mai fost supusa miscarii spre risipire si pieire”
(p. 46), dupa cum subliniazd autorul — ordinea cuvintelor este capitald, deoarece risipirea e
premisa si apoi conditia mortii.

Autorul acordd in lucrarea sa spatii ample invataturii Sfantului Maxim despre vointa si
libertate. Tn Hristos-Omul si, respectiv, in noi, ca persoane umane, neputinta suportarii
patimirilor este fundamental diferita de inclinarea spre rau. Raportul dintre cele doua vointei, in
cadrul libertatii personale nu inseamna decét ca ,,vointa dumnezeiasca Mantuitorul o traieste ca
vointa ce vrea ca firea omeneasca sa fie tot mai unitd cu ea si in deplin acord cu ea, iar prin
vointa Sa omeneasca voieste atat ceea ce voieste firea Sa omeneascd in acord cu cea
dumnezeiasca si ceea ce voieste firea Sa dumnezeiasca sa dobandeasca prin voia firii omenesti”
(p. 64).

Conform Sfantului Maxim, Tn Hristos ca implinire a lui Adam — ¢ &oyatog Adau (1 Cor
15, 46) —, persoana umana se intalneste din nou cu cei doi pomi paradisiaci, in acceptiunea lor
duhovniceascd: prin gustare vom lua o ,,formd” a umanitétii noastre — un anumit mod de
functionare a intregii noastre personalitati. ,,Forma” (cf. Filip 2, morphe/formaTheou,
morphe/forma doulou) sau haina de lumina este Hristos, cdci Lumina dumnezeiasca este
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Dumnezeu Insusi In descoperirea Sa persoanei umane: ,,Lumina Ta, Dumnezeul meu, esti Tu™

ne spune Sfantul Simeon Noul Teolog. Prin urmare, luarea formei Lui nu inseamna altceva
decat Tmplinirea noastra, coincide cu logosul nostru propriu pentru care si dupa care am fost
Creati.

Din cauza opozitiei dintre legea duhului si cea a trupului (Romani 7, 23) si prevalentei
celei de-a doua, agonisim moartea in propria fiinta, in mod continuu, negésind in persoana
noastra resorturile de rupere a acestui automatism. Sfantul Maxim araté ca este nevoie de un
mormant: lupta dintre carne si duh este pe viatd si pe moarte si mereu (si in mod necesar) vom
avea un Invingdtor si un invins: daca Invingatorul va fi trupul, prin propria noastrd alegere,
atunci lucrarea lui Hristos nu se implineste in noi. insa in Hristos avem intelepciunea si puterea
de a ,,dirija” moartea catre legea trupului, caci Sfantul Maxim afirma cé pentru acest fapt este
necesar ca ,,senzorialitatea si lucrarea naturald a mintii sa 1si gdseasca crucea si mormantul”;
aceasta este Taina cea mare a Crucii, Taina vietii.

Indumnezeirea trebuie apreciata nu prin prisma neputintelor noastre, ci avand ,,gandul/
mintea — noun lui Hristos” (1 Cor 2, 16). Din aceasta perspectiva indumnezeirea nu mai apare
ca o exceptie, ci ca normalitate, ca standard al umanitatii. Cel indumnezeit se afla aproape de
Dumnezeu pregustind acea stare, atemporala in sine, cand Dumnezeu va fi ,toate in toti” (1
Cor 15, 28).

Laitmotivul discursului despre virtuti si trairea duhovniceasca este smerenia, vazuta drept
o conditie sine qua non a mantuirii si ca o baza a oricarei alte virtuti. Smerenia joaca rolul
primordial Tn ceea ce am numi echilibru duhovnicesc fiind regulatorul bunei dinamici a
virtutilor. Este potenta care determina ca o lucrare (evépyeia) sa se situeze in sfera virtutii, nu a
patimii.

Pentru Sfantul Maxim, theoria si praxis sunt doua laturi ale aceleiasi realitati dinamice
personale. Daci Dumnezeu este ascuns in poruncile Sale atunci doar lucrarea acestora il va face
cunoscut omului nevoitor; theoria fara praxis si speculatia intelectuala sunt doar aspecte
particulare ale mandriei.

in dinamica duhovniceasca — fundamentati pe vointa si alegere —, trei sunt ciile pe care
omul poate calatori, iar fiecare dintre acestea le exclude pe celelalte doud: spre Dumnezeu, spre
fire si spre lume; cele trei se disting atat prin resorturile dinamizante ale miscarii, prin modul
parcurgerii dar mai ales prin finalitate. Prin urmare, daca omul va fi atras de Dumnezeu, va
ajunge la starea de a fi Dumnezeu prin lucrare (primind Tn dar indumnezeirea mai presus de
firea sa omeneascd); daca omul va fi atras de fire va merge pe drumul ce il va vadi ce este in
sine (neparticipand la realitatea mai presus de fire), despartit fiind insd de lucrarea minunata a
Tndumnezeirii; iar daca ceea ce il atrage pe om este lumea, atunci la finalul acestei cai va fi
starea animalicd, de ,,trup” (de fapt, de automatism trupesc ce inrobeste facultatile superioare,
duhovnicesti, punandu-le pe acestea la dispozitia patimilor), adica o stare contrara firii.

Dar asa cum invierea este precedata de morméant (ca o conditie sine qua non) in cazul
trupului, tot astfel mintea va trebui sd-si cunoacd mormantul, pentru a invia la starea de
indumnezeire: aceastd moarte este despartirea de toate intelesurile lumii, pentru a ajunge la

2 SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Imnele iubirii dumnezeiesti, trad. si note de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1990, 45,6, p. 622.
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culmea rugaciunii. Pentru Sfantul Maxim, viata si moartea sunt un binom dinamic (cici pentru
cei ce existd, neavand inca existenta fericitd si pentru cei ce se miscd, necastigand inca
stabilitatea ce ar putea fi viata decat lipsa mortii si viceversa) pani la odihna zilei a opta. In
viata se intrd prin moarte, ca intr-o simetrie a formelor, deoarece si in moartea in care ne trezim
la un moment dat am intrat parasind, in mod asumat, viata (nu ca Adam, ci ca cei ce primind
mostenirea acestuia, am pus-o in lucrare, moartea ,trecand la toti, intrucét toti am pacatuit”
(Rom 5, 12). Moartea misticd, in forma unor renuntiri continue, este o depasire a vietuirii
sufletesti, a materialismului si psihismului nostru, si o afundare a trairii n har, mult mai presus
de ceea ce poate omul percepe ori intelege prin utilizarea potentelor sale naturale (sufletesti,
psiho-somatice).

Cartea pe care Incercdm sa o prezentdm este o lucrare care merita pretuirea noastra, fiind
un demers de recuperare a etosului crestin in cadrele lui autentice — etos euharistic si ascetic in
primul rand.

Marturiile traditiei, care, acum mai mult poate decat oricand, trebuie sa isi inalte cu putere
glasul, vor evita riscul de a ne transforma ntr-o societate post-crestina, ce se caracterizeaza prin
faptul de a fi pastrat formele, dar a fi pierdut accesul la fond, de a fi pastrat simbolurile, dar de a
se fi instrdinat de realitatea simbolizata (simbolul avandu-si ratiunea sa doar in unitate cu
realitatea pe care 0 invedereaza), iar inchiderea in simbol inseamna idolatrie i, prin urmare,
moarte.

Drd. Adrian-Antoniu Ladariu

Toan Dura, Istorie bisericeascd. Studii si articole, Editura Magic Print,
Onesti, 2019

Trebuie sa marturisesc faptul ca am inceput lectura acestei carti la debutul carantinei
provocate de pandemie. A fost, probabil, cea mai indicata lectura intr-un asemenea context,
intrucat am dorit o deconectare de la stirile sumbre din acele zile. Intr-o lume total incert,
ancora personala a fost datd, pentru o vreme, de gandirea lui Ioan Dura.

Nu sunt un expert al istoriei bisericesti, cu aplecare particulard asupra Ortodoxieli,
autohtone sau universale. Fiind insd dedicat studierii relatiei Stat-Bisericd din perspectiva
profesionala, partea de istorie imi este oricand extrem de utila. Acesta a fost si este punctul de
intdlnire cu gandirea lui Ioan Durd. O intalnire rodnica pe care o recomand féra ezitare tuturor
celor interesati de istoria Bisericii Ortodoxe, dar si de anumite chestiuni mereu actuale — loan
Dura abordeaza, dupa cum vom vedea, si anumite probleme care continua sa fie discutate in
randul Bisericii Ortodoxe.

Acest volum este compus dintr-un numar de 32 de articole, publicate de-a lungul vremii
in diverse volume sau periodice din Roméania. Dintre acestea, 31 au fost scrise Th afara
Roméniei, loan Dura fiind un preot devotat comunitatilor de romani din Belgia si Olanda pe
care 1i pastoreste din 1981 pana in prezent.

Dat fiind faptul ca aceste articole acopera aproape patru decenii, din care primul deceniu a
fost in timpul regimului comunist, prezentul volum are o valoare iesitd din comun. Putem vedea
ca 1n deceniul opt al secolului XX nu existau restrictii referitoare la publicarea de articole
referitoare la istoria bisericeasca iar autorul, avand avantajul de a trdi in tari libere de
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