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Rezumat:

Acest articol 1si propune sa investigeze bazele conceptuale si continuturile
traditiei crestine legate de lege. Intentioneazd de asemenea sa prezinte o scurtd
analiza a modului in care functioneaza gandirea nomica ortodoxa in aceasta epoca
a fragmentarii (adicdi a denominationalismului). Cum anume ar trebui sa
reactioneze un crestin ortodox fatd de credinta heretoroxa? Cum anume ar trebui
sd primeasca un ortodox predica si invatitura neortodoxa? Aceste intrebari au
devenit centrale In contextul unui crestinism fracturat. Aceasta este o chestiune
fundamentald care determind in mare masurd viitorul miscarii ecumenice. Acest
articol intentioneaza sa aduca lumina asupra acestor chestiuni si sd ofere posibile
solutii.
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Preamblu

Nomica Bisericii primare (de la vopog — lege) si promulgarile sale ecumenice
reprezintd baza fundamentala a Ortodoxiei. De-a lungul secolelor, cei mai buni
ganditori ai crestinismului s-au straduit sd formuleze canonul care ar fi capabil sa
imbratiseze un set de texte sacre universal recunoscute, o reguld de credintd
coerentd (adicad crez si doctrind), o structura de conducere definitd ecumenic, un
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sistem coerent de reguli de comportament pentru cler si laicat si o schema liturgica
unificatd. Acest standard “legal”, adica aranjament recunoscut universal al teoriei
si practicii crestine, dezvoltat pe parcursul primului mileniu al istoriei crestine si
sustinut ecumenic de marile sinoade ale Bisericii, a constituit identitatea
fundamentald a miscarii, adica a definit in termeni nomici ce anume inseamna a
avea “opinia corectd” si astfel a fi crestin. Intr-adevir, legea a insemnat in acest
context ceva diferit de un simplu set de precepte morale sau reguli prescrise,
recunoscute si sustinute de autoritatile statale sau de un cod punitiv menit sa
regularizeze schimburile dintre indivizi, corporatii si state. Legea a fost mai
degraba inteleasa ca un model al retelei fundamentate divin a universului social
care reflecta vointa lui Dumnezeu pentru poporul Sau. Presupune existenta unui
legislator divin si a unor fiinte semi-divine si umane care sunt subiect al legii.

Teorii legale clasice si biblice si conceptia crestina despre lege

Atat trasaturile clasice cat si cele biblice ale gandirii legale au o utilitate In
formarea teoriei nomice crestine. In vremea lui Hristos, conceptiile nomice
semnificative erau legate de filosofia lui Cicero despre lege si de teologia iudaica a
alegerii. Propun sa aruncdm mai ntii o scurtd privire asupra ambelor conceptii,
astfel incat sa putem intrezari fundamentele de baza ale legii asa cum au fost ele
intelese de comunitatile crestine primare. Vom incepe cu expunerea “clasica”
asupra legii de catre Cicero. Acest mare ganditor al filosofiei imperiale a delimitat
in mod clar elementele conceptuale fundamentale ale legii. Cicero si-a inceput
teoria sa prin trasarea unei clare linii de demarcare intre legea naturala sau legea
instituita divin si legislatiile conventionale, delimitand astfel in mod clar variatele
intelesuri ale legii. El a sustinut ca intelesul primar al “legii” este “legea naturii” si
ca promulgérile legale scrise conventional pot fi considerate “lege” doar in sens
secundar. El sustinea ca legea 1n sensul ei primar:

nu a fost nici un lucru nascocit de catre geniul uman, nici unul
stabilit de vreun decret dat de oameni, ci un anumit principiu etern, care
guverneaza intregul univers, stabilind Tn mod intelept ce anume este
corect si interzicand ceea ce este gresit.”

Legea naturii face apel la constiinta interioara a indivizilor, in vreme de legile
oamenilor ridica granite exterioare pentru comportamentele lor si regularizeazi
confruntarile dintre ei, spre a stabili ceea ce este inadecvat si neechilibrat.

% Cicero, De Leg IL.IV.8. in C.W. Keyes, Cicero: De Republica & De Legibus
(London: Harvard University Press, 1928; repr. 2006); trad. in engleza de C.D. Yonge.
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Acest cod nomic asociat cu “natura” este legiferat in mod divin. Codul lui de
legi este neschimbabil si vesnic. Potrivit lui Cicero, toate legislatiile conventionale
sunt derivative si secundare. Ele trebuie si aiba legea naturii ca fundament. In
gandirea sa despre lege, Cicero a intentionat sd delimiteze o structurd inteligibila a
universului social, un commonwealth al fiintelor divine si umane. Cadrul legal al
lui Cicero a fixat elementele de baza ale doctrinei si ale structurii autoritatilor.
Intr-adevar, indoielile sale cu privire la intrebarea dacid legea poate fi
implementatd in cadrul societatilor terestre a dat nastere la notiunea celor doua
cetdti, cea ideald, a divinului si cea actuald a fiintelor umane, cu limitarile si
defectele ei. Aceastd ideie a fost dezvoltatd mai tarziu de mari teologi nord-
africani, precum Tyconius si Sf. Augustin.® Tn general, anumite elemente
fundamentale ale gandirii legale ale lui Cicero au prefigurat in multe feluri teoriile
nomice crestine.

Un alt tip de gandire legala, adanc inrddacinatd in gandirea biblica, a fost de
asemenea activa in mediile crestine primare. Potrivit acestei gandiri, legea este
vointa lui Dumnezeu pentru poporul (ales). Existd un anumit acord legal (sau un
testament) Intre Dumnezeu si poporul Sau. Acesta controleazd toate aspectele
vietii si postuleaza o ascultare absolutd Tn forma supunerii vointei omului in fata
vointei lui Dumnezeu. Acest cadru legal nu asumd existenta lui Dumnezeu ca
simpld si neschimbabild. Nici nu intelege vointa lui Dumnezeu pentru oameni ca
fiind stabila si vesnicd, Tnghetatd imutabil in odihna vesnica. Dumnezeu a fost mai
degraba inteles ca Tata al copiilor Sai. Cand copiii ajung la maturitate, El ajusteaza
anumite reguli, iar daci ei decad sau il scandalizeaza pe Dumnezeu, El isi exprimi
mania si dezacordul in mod deschis. Prin urmare, vointa lui Dumnezeu fatd de
oameni poate sd se schimbe, urmata de introducerea unui nou testament (adica a
unui nou acord legal). Acest sistem legal isi are propriile lui texte, propria
doctrind, structurd de autoritate, reguli de comportament pentru cler si laicat,
reguli de rugdciune si ritual care sunt croite cu grija.

Teoriile legale crestine vor sintetiza teoriile clasice si pe cele iudaice, pentru
a crea o structura nomica unicd. Nou-dezvoltata phronema crestina presupune ca
divinitatea suprema, care este o fiintd personald, imutabila si stabila este deschisa
spre comuniunea cu oamenii. Aceastd comunicare este manifestatda in Persoana lui
Hristos Care este Legea pentru oameni si pentru calea lor spre mantuire. Inainte
insa ca aceasta sinteza sa fi fost definitivata, au avut loc mai multe controverse cu
privire la locul legii iudaice in cadrul religiei crestine.

Ar trebui amintit cd pentru evrei, poporul cel ales, legea insemna ambele —
regulile de conduita sociala (si morald) si un set de prescriptii morale. Ambele au
fost considerate necesare pentru obtinerea favoarei divine. Insi noua religie

¥ Vezi W. S. Babcock, Tyconius: The Book of Rules (Atlanta: Scholars Press, 1989).
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crestind care tocmai se dezvolta nu a fost sigurd dacd trebuie sau nu sa se supuna
legii ritualice iudaice. Unii crestini, mai ales cei din Palestina care erau in grija
pastoralda a lui lacob, fratele Domnului, au crezut ca toate sau unele dintre
elementele legii rituale, ca de exemplu circumcizia si respectarea Sabatului, printre
altele, erau conditii necesare si suficiente pentru mantuire. A existat insa opozitie
din partea altor grupuri in aceastd privintd, mai ales din partea celor care erau
afiliati Apostolului Pavel, care credea ca prevederile ritualului iudaic au devenit
invechite odata cu Hristos. Ei au argumentat in mod persistent ca toate efectele
legii sunt abolite odatd cu Hristos, iar mantuirea vine numai din har. Asa cum
invatam din Epistola catre Romani “prin credinta se va indrepta omul, fara faptele
Legii” [Romani 3, 28]. Pavel a argumentat cd pacatul nu ar trebui s domine
asupra poporului lui Dumnezeu, iar ei nu se mai afla sub lege, ci sub har [Rom. 6,
14]. Céci el a spus ca “daca dreptatea vine prin Lege, atunci Hristos a murit in
zadar” [Gal. 2, 21].

Mai mult, Pavel a considerat atat Thora iudaicad cat si codul roman civil (si
penal) ca fiind isomorfice, ca fiind “legea comuna.” El a afirmat ci Legea Thorei
este buna in masura in care este consideratd similara oricarui cod civil, “ca legea
nu este pusd pentru cel drept, ci pentru cei fard de lege si razvrititi, pentru
necredinciosi si pacdtosi, pentru necuviosi si spurcati” [1 Tim. 1, 9]. Ca atare,
legea este juxtapusd Vestii Celei Bune a Evangheliei care nu are o forta penala, ci
face apel la viata interna (sau la constiinta), cu ajutorul harului divin.®

Tntr-adevar, sinodul local de la Ierusalim (52) a luat partea Apostolului Pavel
si a refuzat si recunoascd anumite practici iudaice.” De asemenea, unele declaratii
radicale ale lui Pavel au fost diluate de diferiti gdnditori crestini care au subliniat
clar ca numai legile rituale ale evreilor au fost abolite; codul moral al Thorei (cu
cateva exceptii, precum in cazul daunei echitabile) — a fost pastrat in totalitate.
Aceastd percepere a Legii iudaice a fost folositd de catre unii autori ai
Evangheliilor, cei care au urmat imediat Apostolilor. Matei ilustreaza aceastd
abordare prin reproducerea cuvintelor lui lisus despre Legea iudaicd astfel: “Nu
am venit sd stric legea sau profetii: Nu am venit sa stric, ci ca sd implinesc.” Apoi
el continud, “Cici adevirat zic voui: Inainte de a trece cerul si pimantul, o iota

* Vezi Josephus, Antig. Jud. 20.9.1. in B. Niese, Flavii losephi Opera, Vols. 1-4
(Berlin: Weidmann, 1887-90; repr. 1955).

® See John McGuckin, The Ascent of Christian Law (Crestwood, NY: St Vladimir’s
Seminary Press, 2012), 18.

® “Evanghelia lui Marcu, care este imbibatd de gandirea lui Pavel, foloseste orice
oportunitate sa-L prezinte pe lisus ca pe Cel care s-a opus “rigiditatii” legii iudaice, cu
flexibilitatea unei legi noi a spiritului, care plaseazd cel mai inalt premium pe intentiile
inimii.” Ibid., 13.

" Fapte 15.
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sau o cirtd din Lege nu va trece, pana ce se vor face toate” [Matei 5, 17-18].
Probabil cid aceastd formulare poate fi interpretatd prin asumarea faptului ca “a
implini” (mAnpdéw) Inseamna abolire, terminarea eficacitdtii ei prin satisfacerea
(sau implinirea) conditiilor ei sau prin perfectarea ei. Totusi, exista unele
chestiuni legate de o astfel de interpretare de vreme ce eficacitatetea Legii este in
mod clar dovedita de unii Apostoli. In acest efort de interpretare se poate observa
cum 1in textele crestine se dezvoltd o noud amenintare interpretationala cu privire
la Lege. Asa cum McGuckin a subliniat in mod elocvent, vechea Lege iudaica, cu
accentul ei pe observarea externa “contrasteaza aici cu noul spirit al cautarii
intentionalitatii interne a Legii.”® Astfel, intelegerea crestini a legii face o tranzitie
de la lege ca si cod de prescriptii externe spre legea ca ghid al cresterii spirituale si
sociale.

Unii ganditori mari ai crestinismului vor pune in curdnd accent asupra noii
naturi nomice a invataturii lui lisus. De exemplu, invatam de la Lactantiu (250-
325) ca Hristos a fost perceput de cétre evrei ca un distrugator al Legii.’® Aceasta
insa nu a insemnat abolirea Legii, ci mai degraba a fost o manifestare a Legii celei
noi.** Astfel Lactantiu a atribuit harului divin o interpretare foarte nomici. Nu este
doar un simpla actiune interioara care constituie viata de comuniune a oamenilor.
Un sistem de norme ar trebui sa-i ghideze pe crestini in progresul lor spre adevar si
virtute. Tn general, o anumita spiritualizare a notiunii de lege a avut loc in primele
secole ale crestinismului. De acum inainte, legea a fost perceputd ca un ghid

8 Asa cum a notat pe bund dreptate John McGuckin, “Se poate vorbi despre
crestinism ca ‘Implinire’ a Legii care o valideaza pe aceasta cale; dar In aceeasi masura
conceptul implinirii conoteaza de reguld un element profund al ‘abrogarii’ celei vechi.
Aceasta profunda ambivalentd dintre afirmare si validare pe de o parte, si abrogare si
inlocuire, pe de alta parte, este o tensiune care marcheaza crestinismul inca de la inceput si
este discutabila inca astdzi in modul crestinismului de a trata iudaismul.” McGuckin, The
Ascent, 12,

® Ibid., 14.

10 Lactantiu ne spune ca: “El a distrus obligatia legii date de Moise; anume nu s-a
odihnit de Sabat, ci a lucrat pentru binele oamenilor; cd a abolit circumcizia; ca a
indepartat necesitatea abtinerii de la carnea de porc; — lucruri Tn care a constat misterul
religiei evreiesti ...El a distrus obligatia Legii lui Dumnezeu, insa El a facut aceasta nu
numai prin propria Sa judecartd, ci potrivit vointei lui Dumnezeu si potrivit predictiilor
profetilor.” Lactantius, Div. Inst. 4.17. in E.H. Blakeney, Lactantius: Epitome
Institutionum Divinarum (London: S.P.C.K., 1950). Trad. in englezd de A. Roberts in
NPNF Vol. 7.

! “Domnul a anuntat in mod evident prin insasi datatorul legii cd urma si-L trimitd
pe Fiul Sau— adica Legea 1n viata, prezentd 1n persoana si a distrus acea lege veche data
de un muritor, céci prin El, Care este vesnic, El a ratificat o lege noua care este eterna.”

Ibid.
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spiritual pentru credinciosi, fiind 1n acelasi timp un codex de conduitd morala si
sociala pentru oameni.

Cu toate ca legea rituala a evreilor a fost abrogata de catre crestini, maximele
ei morale au fost pastrate in cea mai mare parte (cu cateva exceptii).”? Dar ce se
intampld cu legile rituale? Dispar ele in totalitate? Nu! Potrivit majoritatii
ganditorilor crestini, nimic din textele sfinte nu poate fi abandonat, vechea traditie
tudaica fiind parte a canonului scripturistic crestin. Aceste legi rituale, inclusiv
prevederile legate de Pesach, circumcizie, cele mai multe prescriptii legate de
méancare etc. au fost spiritualizate si transformate de la domeniul ritual la cel
moral.®® Prin urmare, legea veche este pastratd intr-o forma noud mai sublima si
care misca lucrurile spre inima:

Astfel, toate preceptele legii iudaice au ca obiect Intarirea dreptitii, de
vreme ce au fost date intr-un mod misterios, caci sub forma celor trupesti pot
fi cunoscute cele spirituale.*

Intreaga traditie a Legii Vechi si Noi este opera Cuvantului lui Dumnezeu si
este administratd de catre El. Ceea ce vedem in Legea cea Noua este prefigurat in
cea Veche. Ceea ce este prescris ritualistic Tn Legea Veche are de acum o
semnificatic mai subtild, luata ca o figurd expresiva care se refera la Cuvantul
ntrupat al lui Dumnezeu. Asa cum aratd McGuckin, potrivit celor mai bune minti
crestine, intelesul Legii Vechi a fost de acum considerat ca fiind subordonat Legii
celei Noi."™® Comunitatea iudaici ar fi ficut o miscare similard dupa distrugerea
templului. Unele aspecte ale legii rituale au devenit invechite odatd cu crearea
iudaismului rabinic.

Acum, cum ramane cu perceptia crestinilor asupra legii civile, a codurilor
legale romane? Ar trebui ca ei sd ramana obedienti sau mai degraba sa le respinga?
Care este semnmificatia lor pentru viata crestind? Aceste intrebari au devenit
presante mai ales cand a izbucnit marea persecutie. Cum anume ar trebui sa
inteleaga crestinii legislatiile civile In lumina cérora era amenintatd insasi existenta
crestinismului? Cum poate legea lui Dumnezeu (un stilp de sustinere al intregii
lumi vechi crestine) sa fie reconciliata cu legislatiile civile imperiale care uneori
intentioneazd sa extermine miscarea crestind din radacinile sale? Aceasta tensiune

2 Ei au dat prioritate harului lui Dumnezeu in fata dreptitii lui Dumnezeu (e.g.
Levitic 24, 19-20 a fost Tnlocuit cu Matei 5, 38-42).

3 Tntr-adevir, anumite legi rituale care controleaza regulile de conduitd pentru cler
au fost de asemenea pastrate de catre crestini.

14 Lactantius, Div. Inst. 4.17.

% McGuckin, The Ascent, 11.
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va fi rezolvata in timpul lui Constantin cel Mare, cand ideea de concordie dintre
Biserica si stat 1si va gasi deplina sa exprimare in lucrarile lui Eusebiu de Cezarea.
De asemenea se poate observa acelasi mod de gandire manifestat deja in perioada
apostolica. Un apel definitiv de supunere fatd de legea civild si autoritdti este
prezentata clar in Scripturi. Putem vedea acest mesaj in scrierile Apostolului
Pavel:

Va indemn deci, inainte de toate, sd faceti cereri, rugiciuni,
mijlociri, multumiri, pentru to{i oamenii, pentru Tmparati si pentru toti
care sunt in Tnalte dregatorii, ca sd petrecem viatd pasnica si linistita
intru toatd cuviosia si buna-cuviinta [I Tim. 2, 1-2].1

O afirmatie similara poate fi, de asemenea, gasita in Epistola catre Tit:

Adu-le aminte sa se supuna stapanirilor si dregatorilor, sa asculte,
sd fie gata la orice lucru bun, Sa nu defaime pe nimeni, sa fie pasnici, sa
fie ingaduitori, aratand intreaga blandete fata de toti oamenii [Tit 3, 1-2].

Liderii comunitatilor crestine le-au cerut credinciosilor lor sa plateasca
impozitele si sd se conformeze cu legislatia oraselor si a regiunilor. Din nou, asa
cum a subliniat McGuckin, “a fost un encomium tot mai dificil cand bisericile au
inceput de timpuriu sa-i priveascd pe oficialii lor politici imediati ca pagani
ucigasi.”™’ Chiar si asa ei au incercat si fie obedienti fata de autorititile civile.
Aceste comunitati organizate 1n jurul episcopilor au urmat codul administratiei
imperiale si si-au organizat activitatile lor In consecintd. Schimbarea majora s-a
produs in vremea lui Constantin cel Mare (272-337) cand Edictul de la (313) cu
privire la toleranta religioasd a fost semnat de catre Constantin si Liciniu. La
scurtd vreme dupa aceea, cand crestinismul a devenit religia oficiald a Imperiului
Roman, mesajul de obedienta a gasit o receptare calda in toate colturile oikoumen-
ului crestin.

Géandirea ortodoxi nomici si elementele sale

Formarea Ortodoxiei a fost un proces lung de incercari si erori, pana ce s-a
ajuns la “pdrerea corectd” sau “credinta corectd” (0pBodo&iq) si la o intelegere
clara a structurii autoritatii care sa apere credinta “dreaptd” si sd asigure
transmiterea ei mai departe. Pe parcursul primelor secole ale istoriei crestine,
fundamentele credintei crestine au fost testate de multe ori de catre diferite grupuri

8 Cf. 1 Pet. 2:13-17.
7 McGuckin, The Ascent, 19.
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crestine dizidente (sau eclectice) care au oferit teorii cu privire la canonul
Scripturii, doctrind, exegeza si disciplind eclesiald. Aceste teorii trebuiau sa fie
testate de catre constiinta colectiva a leadership-ului crestin eclesial pentru a afla
daca ele corespund cu principiile fondationale ale credintei. Intr-adevar, canonul
crestin al Scripturii, doctrina, exegeza si regulile de comportament eclesial au luat
forma finala nu inainte de perioada sinoadelor ecumenice, iar promulgarile
ecumenice au fost cele care au stabilit limitele pentru proiectiile teologice si
standardele pentru comportamentul eclesial. Acest proces s-a intins peste patru
secole. Acesta nu inseamna ca “Ortodoxia” nu a existat pana la o anumita perioada
de timp. Semintele sale au fost prezente in nuce inca de la inceputul erei crestine.
Avem diferite marturii despre aceastd “opinie corectd” incd de la primele
inceputuri ale crestinismului in forma crezurilor baptismale si a altor luari de
pozitie confesionale gasite in Scriptura. S-a manifestat de asemenea n epistolele
Apostolilor si in scrisorile pastorale ale Parintilor Apostolici. In secolele care au
urmat, ganditorii crestini au ridicat acesti stalpi ai credintei la un stadiu foarte
subtil de extragere a implicatiilor din Scripturi si astfel operele Parintilor au oferit
atat crestinilor cat si intelighentiei pagine o invataturd coerenti a credintei, a
comportamentului eclesial etc., care a permis “opiniei corecte” sa straluceasca
astfel Incat sa aduca lumind asupra tuturor “grijilor universului.” Operele lui Irineu
al Lyonului, Clement al Alexandriei, Origen al Alexandriei, printre altii, au animat
regulile credintei, principiile doctrinare si ale exegezei etc. Cu alte cuvinte, chiar
inainte ca procesul ecumenic conciliar sd fi inceput, chiar Tnainte de a fi create
promulgarile nomice care au asigurat unitatea doctrinard si eclesiald (ale carei
premise se aflau 1n unitatea deja existentd a Imperiului), aspectele fundamentale
ale Ortodoxiei au fost deja prezente 1n crestinism intr-o formad seminala.
Dezvoltarea Ortodoxiei comporta trei aspecte principale, anume: (1) canonizarea
textelor sfinte, (2) instaurari doctrinare, si (3) formarea unei autoritati eclesiastice
si a codului de disciplina eclesiastica. Dezvoltarea acestor aspecte ale Ortodoxiei
nu a fost simultana.

Prima chestiune care a aparut a fost cea a canonului scripturistic. Tntr-adevar,
textele sfinte ale Domnului Cel intrupat si inviat au fost transmise poporului Siu
in forma unor evanghelii, scrisori, fapte etc., prezentate ca 0 mare aporia citre
mintile ganditorilor crestini primari. Chestiunea alegerii textelor sfinte din vasta
literatura existenta nu a fost un proces usor de vreme ce unele dintre texte care
descriu viata lui lisus si invataturile sale au fost in mod clar false, unele
reprezentand o simpla compilare a unor materiale heterogene intr-un singur tratat,
altele indicand in mod clar o incercare de alterare a invataturilor originale ale lui
lisus. Marcion din Sinope (85-160) a fost primul ganditor crestin care, la inceputul
secolului al doilea, a initiat o cautare definitiva pentru canon si a devenit formativ
in procesul evolutiei sale. Canonul nu a fost formalizat pana in secolul al IV-lea.
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De la formalizarea lui incoace, adica incepand cu secolul al IV-lea, oricine nu s-a
conformat canonului a fost considerat eretic. Insasi cuvantul oipecig si-a primit
interpretarea lui clasica, nemaiindicand o parere filosoficd competitiva, ci indica o
violare grava a doctrinei si dreptului canonic.

Dezvoltarea doctrinei crestine a avut loc mai ales in primele cinci secole,
cand au fost introduse cele mai multe dintre teoriile-cheie (precum cele despre
Dumnezeu si Intrupare). Unele rafinari doctrinare care au avut loc pe parcursul
secolelor urmatoare au ajutat autoritdtile Bisericii sd nuanteze mai departe
fundamentele teologice ale Ortodoxiei. Toate dezvoltarile ulterioare au rdmas in
cadrul paradigmei teologice deja asezate si stabilite ecumenic. Formalizarea
regulilor de comportament eclesiastic a avut loc de asemenea de-a lungul
secolelor, dreptul canonic fiind codificat de cétre sinoadele ecumenice. Trebuie
notat in acest context ca disciplina eclesiald a mers mai departe pe calea de mijloc,
ramanand distantad atat fatd de extremele inovatiei cat si fatd de traditionalismul
zelos. Atitudinea iconomica a Bisericii fatd de chestiunile eclesiale a fost facuta
explicita, iar anumite ajustari ale orizonturilor istorice mereu schimbitoare in
aplicarea regulilor au fost confirmate de sinoadele ecumenice. Mai mult, legile
eclesiale sustinute de sinoade au fost de asemenea afirmate ca parte a codului
imperial roman.

La inceputul secolului al doilea, comunitatile crestine aveau deja in posesia
lor multiple “oracole” sau texte sfinte de diferite categorii. Conceptia lor despre
Scriptura sau despre textele sfinte a fost la acea vreme vaga. Includea atat texte
iudaice cat si crestine care aveau o anumitd relevantd pentru vestea cea buni
predicatd de lisus. Sarcina liderilor Bisericii a fost sd sorteze aceste tratate,
stabilind o clasificare a lor. Acest lucru a fost deosebit de important Tn lumina
provociarilor ridicate de diferite grupuri dizidente care au folosit Persoana lui lisus
si textele crestine spre a-si propaga propriile lor doctrine si de catre intellighentia
pagéna care a primit mesajul lui lisus cu dispret, gisind numeroase inconsistente
n textele sacre crestine si clasificand astfel doctrina crestind ca fiind incoerenta.
Acest ultim grup a fost de asemenea influent la curtea imperiald si a adus o
amenintare clar definitd pentru comunitatile crestine, apeland in mod constant la
imparati sd opreasca raspandirea crestinismului folosind puterea coercitiva ca
instrument al luptei lor impotriva credintelor celor “strdini” si “netraditionali”
(adica non-elenici). Tn anumite cazuri, ei au avut succes. De exemplu, guvernatorul
Bithyniei, Sossianus Hierocles, influentat fiind de polemica anti-crestind a lui
Porfirios a initiat o persecutie masiva a crestinilor, sustinuta de politicile imperiale
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ale lui Diocletian pe parcursul primului deceniu al secolului al IV-lea.”® Mai mult,
persecutia imperiald a evreilor care s-au rasculat impotriva autoritatilor romane a
afectat si comunitatile crestine care, In ochii autoritatilor romane, erau considerati
a fi evrei.

Canonul Scripturii a fost de o semnificatie maxima pentru cé sfintele texte
reprezentau in mintea celor vechi mijlocul de transmitere a vointei lui Dumnezeu
catre oameni. Astfel, canonul textelor sfinte a fost sursa legii pentru oameni.
Contine de asemenea doctrina sfanta in nuce. In cele din urma a expus structura
autoritatii si regulile de comportament pentru cler si popor. Intentia era si
functioneze ca un ghid spre mantuire. Aceasta orientare soteriologica a textelor
crestine a fost o caracteristica constitutiva a intregii miscari crestine, care a facut
aceastd miscare sa fie unicd. Mai important, canonul textelor sfinte a fost gandit sa
introduca teologia crestind autoritatilor de stat precum si sa explice natura buna a
Dumnezeului crestin. Mai mult, a putut fi de mare folos pentru a demonstra
prescriptiile obedientei civice si, In general, buna intentie a crestinilor fata de
puterea civila.

Mai mult, circumstantele imprevizibile ale persecutiilor imperiale care
incercau sa distrugd traditia crestind au postulat surse scrise si bine atestate ale
vietii si kerygmei lui lisus. Pentru aproximativ un secol care a urmat mortii si
Invierii Domnului, toate consemnarile invataturii Sale au fost in forma orald. La
acea vreme aceasta a fost forma preferatd de comunicare a mesajului Imparatiei.
Eusebiu consemneaza cuvintele lui Papias (120-140) pentru care cuvantul viu este
superior literei moarte.'® Aceasta a fost o figurd de stil care merge inapoi pani la
Platon.”® La Tnceputul secolului al 1l1-lea, cele mai multe istorii orale au primit o
forma scrisa cu scopul de a salva kerygma lui lisus si spre a o transmite viitoarelor
generatii. Necesitatea unei colectii de texte a devenit astfel explicita. Care dintre
texte pot sd indeplineascd acest scop? Care dintre texte transmit pe deplin mesajul
si reprezinta o traditie autentica?

18 \/ezi Eusebius, Lib Heir, PG 22. Cf. T.D. Barnes, “Sossianus Hierocles and the
Antecedents of the Great Persecution.” Harvard Studies in Classical Philology 80 (1976):
239-52.

9 Eusebius, Hist. Ecc. 3.39.1,1ff. in G. Bardy, Eusébe de Césarée. Histoire
Ecclésiastique, 3 Vols. Sources Chrétiennes 31, 41, 55 (Paris: Editions du Cerf, 1952-
1958). Cf. Lee Martin McDonald, The Formation of the Christian Canon (Nashville:
Abingdon Press, 1988), p. 91.

0 Vezi pasajele din Platon in care Socrate contrasteazi cuvéantul viu al cunoasterii
care are un suflet ((ovta koi Euyoyov) cu cuvantul scris care este doar simplu o imagine
(sidwov). Plato, Phaedrus 276a.8-9. in J. Burnet, Platonis Opera. Vol. 2 (Oxford:
Clarendon Press, 1901; repr. 1967).

78



Orthodoxy and Non-Orthodox Faith: A Pass to Unity

Asa cum pe buna dreptate a notat D. Dungan, liderii bisericesti au folosit
abordari traditionale spre a identifica autorii si a accesa gradul de autoritate al
acestor documente. Putem gisi o astfel de abordare deja in traditia pagina a
Antichitatii tarzii. Diogenes Laértius (secolul al IIl-lea) in lucrarea Vietile si
opiniile filosofilor eminenti ne oferd un exemplu al unei astfel de abordari.”
Dungan a sugerat ca aceasta se bazeaza pe o structurd traditionald care comporta
trei aspecte:

Mecanismul general de control a fost succesiunea liderilor acestor scoli,
care, generatie dupa generatie, au dat mai departe textul scrupulos corect al
scrierilor autentice din primele zile ale scolii, spre a ramane adevarat fatd de
interpretarea corectd, adicd Adevarul asa cum a fost perceput de catre scoalad
....fiecare component — succesiune adevaratd, scriere autenticd (cu text
corect), si interpretare corectd [adica doctrina] — a devenit unul din punctele
centrale de importanti si dezacord amar in Biserica Crestina ... %

Astfel, fiecare text trebuia sd fie clasificat pe baza traditiei initiate de
fondatorul fiecarei scoli, transmis succesorului sdu (conducatorul scolii) care
poseda textele autentice. Succesiunea putea asigura o anumita traditie (in acest caz
filosoficd) care era pastratd si transmisd corect. Prin urmare, ganditorii crestini
trebuiau sa clasifice textele sfinte pe care le mosteneau, fie ca autentice, fie ca
false. Daca nu se putea ajunge la un acord, un anumit tratat era clasificat
folosindu-se de un nou stratum al lucrarilor diputate. Ganditorii crestini incepand
cu Irineu, au aplicat aceeasi procedurd pentru analiza lor asupra autenticitatii
textelor crestine.

Intai de toate, care dintre textele iudaice ar trebui sa fie incluse in canon? In
secolul al treilea, sarcina de a identifica un set corect de texte iudaice care sa fie
incluse in Sfintele Scripturi (\ ayio ypaon) a fost preluatd de catre Origen al
Alexandriei (185-254). In acest context, distingerea dintre cele doua Testamente,
cel Vechi (1 moiowe Swbnkm) si cel Nou (17 kovn Swbnkm) era menitd sa
completeze o analiza filologica a textelor disponibile spre a se lua o decizie cu
privire la care dintre texte ar trebui sa facd parte din canon. In secolul al IV-lea,
Eusebiu de Cezarea (265-340) in Istoria bisericeascd a realizat o munca
extraordinara, asumand analiza traditionald a structurii intreite a canonului pentru
a identifica astfel scrierile autentice ale Noului Testament prin urmarirea originii
lor pana la adevaratii succesori ai lui lisus (Apostolii si Bisericile apostolice) si
clasificandu-le fie ca expunand in mod clar doctrina, fie ca eretice. Cu ajutorul

2! David L. Dungan, Constantine’s Bible (Minneapolis: Fortress Press, 2007), 36-38.
22 H
Ibid., 41.
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aceleiasi metode, el a facut distinctie intre scrierile care sunt : (1) general acceptate
(oporoyobueva), (2) cu autenticitate disputatda (Gvtideydueva) si cele respinse
(amdKpLEO).

Analiza filologica a lui Eusebius se foloseste astfel de metodele clasice ale
analizei stilistice si doctrinare. In partea a doua a secolului al IV-lea, Sf. Atanasie
al Alexandriei (296-373) in Scrisoarea festiva 39 (367) va introduce o noua
schema de masurare si distinctie Intre cele trei categorii de carti: (1) canonice, (2)
relevante (dar necanonice) si (3) apocrife.

Odata cu comanda, consemnatd de Eusebiu, facutd de imparatul Constantin
pentru cincizeci de copii ale Bibliei, toate aceste diferentieri (recunoscute, cu
autenticitate disputatd si false, etc.) au fost abandonate. Acum discutia a fost
despre texte fie canonice, fie necanonice, adici am putea spune — legale sau
nelegale, potrivit lui Dungan. De acum Tnainte, canonul a fost cu totul formalizat,
fiind aprobat de catre Constantin si de catre diferite sinoade locale (Laodicea 363,
Hippo 390, Carthagina 397, printre altele). Canonul 24 al sinodului de la
Cartagina, 397, afirma ca “dincolo de Scripturile canonice, nimic [nu ar trebui]
citit in Biseric sub titlul de Scripturi divine.””® Astfel ei au argumentat ci canonul
Scripturii este inchis. Niciun alt text sacru nu a mai putut de acum nainte sa fie
introdus in lectionarele bisericesti. In orice caz, diferite grupuri dizidente au aparat
pastrarea unui statut deschis canonului crestin. Acele grupuri erau gnosticii si in
special montanistii, adica membri ai miscarii profetice a celui de-al doilea secol
crestin, cel care probabil ca este isomorfic penticostalilor moderni.

Una dintre conceptele cheie dezvoltate de-a lungul acestor secole normative a
fost doctrina succesiunii apostolice. Potrivit acestei doctrine, orice reprezentare
legitima a bisericii (locale), orice adunare locala valida care reprezenta Biserica,
oricine detinea o pozitie eclesiald oficiala etc., trebuia sa aiba origini care puteau
sd fie urmarite pe linie inversd pand in vremea Apostolilor. Stim de la Matei
despre porunca lui lisus adresata Apostolilor de a evangheliza toate neamurile:

Mergéand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh, Tnvatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit
voua, si iatd Eu cu voi sunt 1n toate zilele, pand la sfarsitul veacului. Amin
[Matei 28, 18-20].

Aceasta porunca i-a facut pe Apostoli sa fie reprezentanti legitimi ai lui
Hristos pe pamant, dupa moartea si Invierea Sa. Dupa aceea Apostolii au transferat
sarcinile lor episcopilor. Episcopul (émickomocg), adica cel care supravegheaza

% B.F. Westcott, A General Survey of the History of the Canon of the New Testament
(Cambridge, London, Macmillan and Co., 1881), p. 541-2.
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poporul siu, a fost la origine liderul local al crestinilor. In secolele care au urmat,
sarcinile episcopale au fost extinse, astfel Incat oricine poseda aceastd functie era
echivalentul unor magistrati civili si superiori tuturor celorlalti care detineau alte
functii eclesiale.” Din intaia epistold a lui Clement citre Romani (35-101) invatam
ca:

Apostolii au primit Evanghelia pentru noi de la Domnul lisus Hristos;
Iisus Hristos a fost trimis de catre Dumnezeu. Astfel, Hristos este de la
Dumnezeu, iar Apostolii de la Hristos. De aceea ambii au venit prin vointa lui
Dumnezeu, in ordinea indicata. De aceea, primind o sarcina, si fiind pe deplin
asigurati prin Invierea Domnului nostru lisus Hristos si confirmati prin
cuvintele lui Dumnezeu cu deplina asigurare a Duhului Sfant, ei au mers cu
vestea Tmbucuratoare ca imparatia lui Dumnezeu va veni. Astfel, predicand
peste tot, la sat si la oras, ei si-au numit primele roade cand ei i-au dovedit
prin Duhul, s fie episcopi si diaconi, celor care ar trebui si creada.?

De asemenea, de la Sfantul Ignatie al Antiohiei (35-108) invatam ca nimic nu
se poate face fara episcop:

Vedeti ca voi toti sa-1 urmati pe episcop, asa cum lisus Hristos il
urmeaza pe Tatal, si pe preoti, asa cum ii urmati pe Apostoli; ascultati de
diaconi ca fiind instituiti de Dumnezeu. Nu lasati pe nimeni sa faca ceva legat
de Dumnezeu fard de episcop ... Oriunde este episcopul, acolo sa fie si

 Asa cum stim din Codex Theodocianus, “ludex pro sua sollicitudine observare
debebit, ut, si ad episcopale iudicium provocetur, silentium accommodetur et, si quis ad
legem christianam negotium transferre voluerit et illud iudicium observare, audiatur,
etiamsi negotium apud iudicem sit inchoatum, et pro sanctis habeatur, quidquid ab his
fuerit iudicatum: ita tamen, ne usurpetur in eo, ut unus ex litigantibus pergat ad supra
dictum auditorium et arbitrium suum enuntiet. ludex enim praesentis causae integre habere
debet arbitrium, ut omnibus accepto latis pronuntiet.” 1.27.1. in T. Mommsen and D.M.
Meyer, Theodosiani Libri XVI cum Constitutionibus Sirmondianis et Leges Novellae ad
Theodosianum Pertinentes (Hildesheim : Weidmann, 1990). Astfel, de acum fincolo
episcopul putea sa faca si judecati civile.

% Clement al Romei, Ep. | 42:1-5. Tn, A. Jaubert, Clément de Rome. Epitre aux
Corinthiens. Sources Chrétiennes 167 (Paris: Editions du Cerf, 1971), trad. in englezi de
J.B. Lightfoot.
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multimea [poporului]; cici oriunde este lisus Hristos, acolo este Biserica
Catholica.”

Astfel, prezenta unui episcop care descindea dintr-un scaun apostolic aducea
legitimitate oricarei adunari, oricarei slujbe liturgice, oricarei jertfe liturgice si
oricarei Taine. Peste tot Euharistia era celebrata de catre episcopi instituiti legitim,
acolo este Biserica, iar Hristos este in centrul ei. Principiul succesiunii apostolice
constituie si guverneaza structura autorititii. Intr-adevar, sarcina identificarii
succesorilor potriviti ai Apostolilor pare a fi foarte laborioasa. Irineu al Lyonului
(130-202) va sublinia putin mai tarziu dificultitile asociate cu indeplinirea unei
astfel de sarcini. Chiar si asa, in secolul al IV-lea, Eusebiu de Cezareea a indeplinit
aceastd sarcina in marea sa scriere, analizand cu migala toate scaunele apostolice
si urmarind linia Bisericilor (contemporane vremii sale) pana la originile lor.

Ce se intdmpla insa daca linia legitima nu este asigurata? Potrivit lui Irineu,
“aceia care, in vreun fel anume, fie din rea intentie, din indoiald sau din orbire si
opinie perversa se adund in adundri neautorizate™’ ar trebui sa fie identificati, iar
credinciosii sa fie tinuti departe de ei. Exista eterodocsi mentionati, care nu aveau
succesiune apostolica reala. Principiul succesiunii apostolice asigura de asemenea
unitatea Bisericii. Asa cum ne spune marele teolog african Tertulian (155-240):

bisericile, chiar daca ele sunt asa de multe si de mari, sunt adunate in
Biserica cea una, (fondata) de catre Apostoli, din care isi au toate (originea).
Tn acest sens, toate sunt vechi, toate sunt apostolice, Tn vreme ce toate sunt
dovedite a fi una, in unitate (nestricatd), prin unitatea lor pasnica, de
fratietate, si de legatura ospitalititii — privilegii care nu sunt directionate de
o altd reguld decat de traditia cea una a aceleiasi taine.”

Astfel, principiul unitatii bisericilor nu este unul extrinsec. Acesta consta, in
traditia crestind (mopddoocic), in transmiterea textelor sfinte, a invataturilor si
practicilor de la o generatie la alta de catre episcopii instituiti In mod legitim. Ei
sunt aparatorii Scripturii, ai Invatiturii (adica a doctrinei si exegezei) si practicii

% |gnatie al Antiohiei, Ep. ad Smyr. 8.1.1-8. in P.T. Camelot, Ignace d’Antioche.
Polycarpe de Smyrne. Lettres. Martyre de Polycarpe. 4th edn. Sources Chrétiennes 10
(Paris: Editions du Cerf, 1969), trad. eng. de A. Roberts, NPNF Vol. 1.

" Irineu al Lyonului, Con. Haer. 3.3.2, in W.W. Harvey, Sancti Irenaei Libros
Quingue Adversus Haereses. Vol 2 (Cantabrigiae: Typis Academicis, 1857), trad. engleza
de A. Roberts, NPNF Vol. 1.

% Tertulian, De Praesc. 20. in Migne, De Praesc De Praescriptione Haereticorum.
PL Vol.2, trad. engleza de P. Holmes in NPNF Vol. 3.
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(adica a practicii eclesiale). Se manifesta in ele fiind in comuniune deplina, in
modul lor unitar de existenta care se manifestd in taine si 1n ospitalitate.

Regulile de comportament pentru cler si laici au fost un alt aspect cheie al
Ortodoxiei. Necesitatea unui astfel de cod legal (drept canonic) a inceput sa fie
stringenta de-a lungul primelor decenii ale istoriei crestine. Textele sfinte ne ofera
multe precepte ale comportamentului eclesial. Acelasi lucru il invatam de la
Parintii Apostolici. In orice caz, devenise urgentd codificarea legilor de
comportament eclesial pe perioada persecutiei lui Diocletian, in anul 303 d. Hr. si
in perioada ulterioara. Ca rezultat al persecutiilor, multi credinciosi au fost nevoiti
sd-si slabeasca angajamentele. Existenta mai multor lapsi, cum ar fi oamenii ce
si-au negat credinta din frica, cei fortati sd se inchine zeitatilor pagine si
imparatilor si s participe la ritualuri, a prezentat o mare probleméa pentru cronica
colectiva a Bisericii. Dupa trecerea prigoanei, ei s-au intors la Biserica. Ce vom
face cu ei? Cum ii vom integra? In acest context, diverse grupdri riguroase s-au
pozitionat separat de linia principala, revendicandu-si puritatea ca valoare de baza
a credintei si ridicand astfel conduita puritand ca o conditie pentru a fi crestin.
Criza donatista din Africa de Nord a dat nastere unui numdar mare de clerici
schismatici care, la scurt timp, si-au creat propria ierarhie paralela.?® Acesta si alte
grupuri de crestini condusi de sistemul puritan de valori, au prezentat 0 mare
amenintare pentru crestinitate, introducand spiritul schismelor si diviziunilor. *
Schisma este una dintre incalcarile generale ale disciplinei bisericesti. Cum a
reactionat Biserica la aceastd amenintare?

Biserica unitd incd din primele secole avea o practica a sinoadelor locale,
adunari care aveau drept scop rezolvarea problemelor celor mai presante pentru
restabilirea armoniei si a pacii si pentru a decide cu privire la problemele misiunii
sale evanghelice. Aceste sinoade au pregatit sistemul dreptului canonic. Acelasi
sistem a fost dezvoltat mai departe in timpul sinoadelor ecumenice. Diferite
canoane ale sinoadelor locale, alaturi de scrisori sinodale ale celor mai de seama
lideri crestini (canoane ,apostolice” si patristice) si canoanele sinoadelor
ecumenice au constituit sursele dreptului canonic. Acestea au inclus regulile de
conduitad pentru clerici si mireni, stabilind calificari si modele comportamentale
pentru conduita eclesiala. Unele elemente ale dreptului canonic, in special cele

% \/ezi W. H. C. Frend, The Donatist Church (Oxford, Clarendon Press, 1952), 169-
192.

% Biserica, chiar si in vremea apostolici, a avut parte de multiple schisme. Exortatiile
lui Pavel despre pastrarea spiritului unitdtii ilustreazd, poate, cel mai bine aceasta
chestiune. “Va indemn, fratilor, pentru numele Domnului nostrum lisus Hristos, ca toti sa
vorbiti la fel si sd@ nu fie dezbinari intre voi; ci sa fiti cu totul uniti In acelasi cuget si In
aceeasi Intelepciune” [1 Cor. 1:10]. Mai tarziu el implora “sa nu fie dezbinare in trup, ci
madularele sa se ingrijeasca deopotriva unele de altele.” [1 Cor. 12:25].
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referitoare la problemele de credinta, au fost intotdeauna considerate imuabile, in
timp ce alte elemente au devenit supuse unor modificari in functie de nevoile
economice ale Bisericii.

Credinta crestina isi are radacinile in formulele baptismale ale credintei, adica
cele mai arhaice forme ale marturisirii crestine. Isi giseste sursa finald in
Scripturd. Catehumenii, la momentul Botezului lor, trebuiau sa marturiseasca in ce
credeau ei, adica sa rosteasca public o marturisire de credintd. Aceasta a fost
marturisirea lor publicd. Dupa cum a mentionat pe bunad dreptate P. Ashwin-
Siejkowski, ,,traditia antica a unui interviu liturgic public, care a subliniat alegerea
individului de a deveni crestin si de a urma un model religios particular de viata,
stabilit de lisus din Nazaret si urmasii sii”, a nascut formulele baptismale vechi.
Ele au fost in centrul tuturor formulelor de credinta urmatoare si mai elaborate. Un
crez era rostit de un catehumen la momentul botezului, pentru a-si dovedi
apartenenta la comunitatea credinciosilor. Literatura patristicd ne oferd multiple
exemple de marturisiri de credintd, declaratii de credintd care constituie regula
credintei. Prin urmare, este o expresie de bazd a credintei detinutd de toti
credinciosii (regula fidei).

Crezul sau Simbolul de credinta reprezintd o cilauza conceptuala fati de care
se masoard toate afirmatiile doctrinare. El ne permite sd distingem o teologie
autentica de o batjocura inseldtoare a sofistilor ,,crestini”’. De asemenea, masoara
gradul de fidelitate fatd de traditia mopddooig crestina. Irineu descrie regula
credintei in felul urmator:

Biserica, desi dispersatd in intreaga lume, chiar si pand la marginile
pamantului, a primit de la Apostoli si de la discipolii lor aceastd credintd: [Ea
crede] intr-un singur Dumnezeu, Tatal Atotputernic, Facator al cerului si al
pamantului si al marii si a tuturor lucrurilor care sunt in ele. Si intr-Unul Hristos
lisus, Fiul lui Dumnezeu, cel intrupat pentru mantuirea noastra. Si in Duhul Sféant,
care a proclamat prin profeti poruncile lui Dumnezeu, si aparitiile, si nasterea
dintr-o fecioara, si patimirea, si invierea din morti, si indltarea la cer cu trupul a
iubitului Hristos lisus, Domnul nostru.

O altd mare autoritate bisericeasca timpurie, Tertulian din Cartagina ne spune
ca regula credintei:

prescrie credinta ca existd un singur Dumnezeu si ca El nu este nimeni
altul decét Creatorul lumii, care a creat toate lucrurile din nimic prin propriul
sau Cuvant, mai Intdi trimis; cd acest Cuvant se numeste Fiul Sau si, sub
numele lui Dumnezeu, a fost vazut in diverse maniere de catre patriarhi, auzit
in toate timpurile in profeti, in cele din urma, coborat de Duhul si Puterea
Tatélui in Fecioara Maria, a facut trup in pantecele ei si, fiind nascut din ea, a
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iesit ca lisus Hristos ... Aceasta regula, asa cum se va dovedi, a fost invatata

de Hristos si nu ridica Intre noi alte intrebari decét cele pe care le introduc

ereziile si care ii fac pe barbatii eretici.

Semnificatia regulei de credinta a fost astfel consfintitd. Regula credintei
contine 1n forma seminala toate principiile doctrinare de bazd. Dezvoltarea
doctrinei a avut loc de-a lungul secolelor. A fost inceputd prin cautarea unei
marturisiri de credintd aprobate ecumenic. Drept urmare, Crezul Niceo-
Constantinopolitan, introdus in anii 380, a fost o expresie perfectd a acestei
cautari ecumenice. Toate sinoadele ulterioare pot fi intelese in mod
corespunzator ca oferind exegeza acestui Crez si, in consecintd, semnificand
repere in dezvoltarea doctrinara.

La inceput, promulgarile ecumenice ale Bisericii celei una au determinat o
ostracizare a tuturor grupurilor dizidente. Au fost nevoiti sd treacd dincolo de
granitele domeniului imperial. Cu toate acestea, dupa Calcedon, aceeasi procedura
nu a mai functionat, deoarece numarul din ce in ce mai mare de dizidenti, dotati cu
o putere coplesitoare de convingere in ceea ce priveste adevarul credintei lor, au
facut imposibila punerea in aplicare a politicii mentionate anterior. De acum
inainte nu se vor mai indeparta. Neindeplinirea procedurii va determina n cele din
urma Imperiul sd piardd o parte din teritoriile sale in fata invadatorilor arabi in
secolul al V1I-lea.

Neregulile bisericesti generale sunt cele mai grave ofense aduse Bisericii.
Printre acestea apostazia, erezia si schisma au iegit mereu in evidenta. Apostazia,
conform lui P. Rodopoulos, poate fi definitd ca ,negarea credintei crestine si
acceptarea unei alte marturisiri necrestine.” Erezia, pe de altd parte, este
,respingerea deliberatd si incdpatinati sau devierea de la dogma Bisericii
Ortodoxe si acceptarea unei invatituri dogmatice inselitoare. In cele din urma,
schisma este ,,respingerea organizatd a supunerii $i a respectarii autoritatii Bisericii
canonice.”® Avand in vedere scopul acestui articol, ne intereseazi a doua
incalcare. Trebuie mentionat in acest context cd, desi schisma se referd la
problemele disciplinei ecleziale, constituind astfel o incilcare eclesiald grava,
aceasta lasa totusi usa deschisa reconcilierii pentru a restabili disciplina ecleziala.
Cazul de erezie, pe de altd parte, este mai daunator intrucét cei care pervertesc
doctrina, nu pot fi primiti inapoi in Biserica.

Semnificatia din dictionar a cuvantului erezie (aipeoic) este alegere, opinie
sau sectd. In epoca antica tarzie patristicd, cuvantul erezie a insemnat o scoald de
gandire reprezentand o parte a unei miscari mai mari (filozofice), una care poseda

*! Tertulian, De Praesc.13.
%2 P. Rodopoulos, An Overview of Orthodox Canon Law (Rollinsford, N.H.:
Orthodox Research Institute, 2007), 173.
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anumite caracteristici sau doctrine distinctive. Ulterior, acelasi cuvant a desemnat
si 0 minoritate care s-a separat de migcarea curentului principal, urmarind propria
agendd diviziva. In sfarsit, sensul final pe care 1-a dobandit Tn istorie este un
ansamblu dizident de credinte marcat de respingerea sau de abaterea de la dogma
Bisericii celei una. Intr-adevir, notiunea de erezie are sens doar in cadrul unei
anumite miscari sau religii. De exemplu, iudaismul si paganismul nu erau gandite
ca secte, ci ca miscari religioase rivale. Desi aplicarea acestui termen a fost
suficient de flexibila incat sd includd uneori filozofia pagana si alte miscari
religioase (de exemplu, islamul) ca parti ale crestinismului, astfel incat sa le
clasificam drept erezii in cadrul crestinismului (sau invers). De exemplu, am
invatat de la Damascius (459-540), ultimul lider al Academiei ateniene, despre
Chiril ca fiind omul care supravegheaza erezia/secta opusa. * In aceasta privinta,
Chiril a fost seful unei secte filozofice a carei invatatura era in opozitie cu cea a
neoplatonismului Ipatiei. Vom vedea in continuare acelasi mod de a Infelege
lucrurile n clasificarea islamului de catre Ioan Damaschinul ca erezie crestind. Cu
toate acestea, unii ganditori s-au opus valabilitatii acestei abordari.

Chiar si pe vremea Apostolilor, diverse grupuri disidente de crestini s-au
abatut de la credinta principala si s-au despartit de miscarea crestind principala.
Deja la Tnceputul secolului al ll-lea, gnosticii si Marcion reprezentau o mare
provocare pentru multe comunitati crestine. Gnosticii au invatat ca Dumnezeul
evreiesc este un demiurg rau si ignorant al lumii materiale si a clasificat cosmosul
drept un esec nefericit marcat de imperfectiune. La randul sau Marcion a fost
preocupat de diferite influente iudaizante ale Scripturii pe care pregatirea sa
paulind nu le putea sustine. Cu toate acestea, unele urme de erezii pot fi vazute
inca din epoca apostolicd. De exemplu, Ioan ne indeamna sa stim departe de
anumiti oameni care se prefac crestini, dar in realitate 1l reprezintd pe Satana.

Copii, este ceasul de pe urma, si precum ati auzit cd vine antihrist, iar
acum multi antihristi s-au aratat, de aici cunoastem noi ca este ceasul de pe
urma. Dintre noi au iesit, dar nu erau de-ai nostri, cici de-ar fi fost de-ai
nostri, ar fi rimas cu noi; ci, ca sa se arate ca nu sunt de-ai nostri, de aceea au
iesit.” [1 John 2:18].

Aflam in continuare din II Petru 2: 1 despre profetii mincinosi care propaga
invataturile eretice. Cine sunt ereticii? Care sunt semnele distinctive ale unei
erezii? Irineu a trasat céteva trasaturi distinctive ale ereziei. In primul rand, el

¥ «rov émokomodvia THY Gvtikelpévny aipeotv Kopilhov.” Damascius, Life of

Isidore/The Philosophic History. in C. Zintzen, Damascii Vitae Isidori Reliquiae
(Hildesheim: Olms, 1967), Frg. 102, 26-27.
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spune ca ereticii, din anumite motive, pun adevarul la o parte si ne ofera diferite
scheme 1nseldtoare. Astfel, ei ii mint pe credinciosi pentru a impiedica mintile
acestora sd realizeze o adeziune la adevar. Ei falsifica textele divine si le
interpreteaza gresit. Acestia sustin c¢d detin cunostinte superioare, in timp ce, Intr-
adevir, introduc o Invataturd inovatoare, care nu corespunde traditiei. Cu toate
acestea, opiniile lor eronate par atractive sub forma lor exterioara. Cum asa? Prin
imitatie, asemeni unei bucati de sticla care isi propune sa inlocuiasca smaraldul in
fata celor care sunt incapabili sa detecteze falsul; sau Intr-o forma mixta de adevar
si falsitate ca in ,,prezenta aramei cand a fost amestecatd cu argintul.” * Sunt lupi
imbricati cu haine de oaie, folosind analogia biblicd [Mat. 07:15]. In general,
Irineu ne spune ca ereticii sunt actori care pretind a fi altceva decat ceea ce sunt.
Diversi savanti au subliniat ca Irineu si alti ereziologi bisericesti timpurii nu au
oferit un set definitiv de criterii care sa poata fi utilizate pentru a masura o anumita
miscare prin raportare la acest set, astfel incat sa fie clasificate drept ortodoxe sau
eretice. Cu toate acestea, descrierea lui Irineu pare destul de clara chiar daca este
Argumentele lui Irineu au fost in mare parte biblice, facand din Scriptura si traditia
apostolica interpretii finali ai teologiei.

Regula credintei sau crezul este canonul conceptual fatd de care se masoara
toate miscarile. El observa ca ei (ereticii) ,,isi schimba crezul pentru erezie”.®
Chiar si asa, ei pot accepta crezul, In anumite conditii, dar ii interpreteaza gresit
sensul. Mai important, ne spune Tertulian, ereziile impreund cu schismele si
disensiunile ne despart de unitate. Calitatea lor diviziva este astfel accentuata.
Uneori el identifica erezia cu doctrina falsa. El observa, de asemenea, ca:

ereticul este auto-condamnat, pentru ca el insusi a ales doctrina pentru
care este condamnat. Cu toate acestea, noi nu avem voie sd pretuim niciun
obiect dupa propria noastra vointa si nici nu putem alege tot ceea ce un altul a
introdus ca fantezie privati. In Apostolii Domnului avem autoritatea noastra;
caci chiar si ei nu au ales singuri sa introduca nimic, ci au predat cu credinta
natiunilor (omenirii) doctrina pe care au primit-o de la Hristos.”*

Ce este si mai rau, incep sa inventeze propriile pseudo-scripturi,
compromitand astfel chiar ideea de texte sfinte. Cu toate acestea, ei nu au dreptul
de a detine Scriptura si de a fi interpretii acesteia, deoarece competenta lor reala se
afla dincolo de limitele credintei crestine. El se refera la prima Epistola a lui Pavel

% Irenaeus, Con. Haer. 1.Pro.1.25-26.
* 1bid., De Praesc. 4.
% bid., De Praesc. 6
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catre Timotei pentru a-si demonstra argumentul. El, pe baza textului din Tit 3:10,
sugereaza sd-l avertizeze de doud ori pe un eretic si apoi sd-1 admonesteze si sa nu
intre in disputd cu el. Acum, ori de cate ori ereticii primesc Scriptura, ei o
pervertesc, introducand adaosuri si diminuari multiple pentru a potrivi continutul
ei cu propriile lor teorii fanteziste. Cu toate acestea, chiar daca primesc intreaga
Scriptura, exegeza lor perversa 1i denatureaza intelesul adevarat. Astfel, coruptia
textului si alterarea sensului acestuia marcheaza abordarea eretica a textelor sfinte.
Daca vreun crestin adevarat ar lupta cu ei, ar fi o pierdere de timp.

Cu toate acestea, sinodul de la Calcedon a determinat o scindare majora in
Biserica. Mostenirea post-calcedoniald a crestinatatii acum impartite a fost
marcatd de introducerea unor invatituri, uneori foarte traditionale si, uneori,
inovatoare. O reactie imediatad a Bisericii mai mari si principale a fost sa clasifice
aceste nvataturi drept erezii. ,,Erezia” monofizitismului (adica teologia ce afirma
o singurd naturd In Hristos) a fost principalul exemplu al acesteia. Cu toate
acestea, aceastd abordare a esuat curand. Aceste grupari ,,schismatice” din Egipt,
Siria, Armenia, etc. au Tntemeiat propriile ierarhii ecleziastice. Unii dintre ei au
devenit cunoscuti dupa fondatorii lor (de ex. iacobiti). Astfel au fost create ierarhii
paralele, aceste ,,grupuri schismatice” aflandu-se intr-o puternicad opozitie fata de
puterea imperiald si prezentind astfel o mare amenintare la existenta ei. Intr-
adevar, nu a fost de mirare ca aceste grupuri se vor supune in curand invadatorilor
arabi in secolul al Vll-lea, gandindu-se la stapanirea araba ca la o putere
eliberatoare. In general, Biserica crestina pana in secolul al VIII-lea se va gisi intr-
o stare tribalizat, pe care nu va reusi si o depaseasca in urmatorul mileniu. In
schimb, va continua spre divizari suplimentare, impartind Orientul de Vest si apoi
fracturandu-se mai mult in timpul Reformei.

Acesta este punctul de plecare al crestinismului ,,denominational” in care
diferite miscari crestine au devenit auto-numite si separate de alte miscari, intreaga
Biserica fiind sfaramata. Ascensiunea crestinismului ,,denominational” a insemnat
astfel lovitura finala a crestinatatii unite. De asemenea, a insemnat cd gandirea
nomica crestind gi-a epuizat forta vitald care a deschis drumul catre intelegerea
conventionald a doctrinei, a dreptului canonic, a Scripturii etc. Nu au fost, Tn multe
cazuri, concepute ca reflectdnd schita realitatii, instituit divin si avizat ecumenic.
Atunci a luat fiintda un crestinism ne-credal si altfel neinclinat (catre legea
canonicd), manifestandu-si spiritul intr-o ultima cautare a inovatiei. Acesta este
crestinismul epocii noastre. Ceea ce a fost Trupul unit al lui Hristos este acum
spart in bucdti. Este format din diverse corpuri autocefale independente ale lui
Hristos care supravegheaza diverse domenii regionale (adica Biserici Ortodoxe),
biserica din Roma, diverse biserici ortodoxe non-calcedoniene, biserici
,reformate” sau ,protestante” si diferite grupuri non-confesionale. Gandirea
nomica ortodoxa nu mai este prezentd in polaritatea lor. Cu toate acestea,
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Bisericile Ortodoxe Rasaritene se supun inca traditiei nomice crestine timpurii.
Repozitionarea noastra in crestinismul fracturat si tribalizat este foarte particulara.
Pe de o parte, marturisim o singurd Bisericd, dar suntem Tmpartiti. Acest ideal
probabil eshatologic este profund inrddacinat in gandirea noastra. Pe de alta parte,
trebuie sd purtam o conversatie semnificativa cu grupurile care nu mai sunt supuse
legii sau a caror apartenenta la lege este Tmpartitd in anumite feluri din cauza
diverselor inovatii straine de spiritul nomos-ului ortodox.

Un raspuns orthodox la provocarea nomica in epoca fragmentarii

Dogma este ceva ce nu permite niciun fel de alterari. Este legea ratiunii care
cere ascultare absolutd si neconditionatd. De asemenea dogma seteaza limitele
pentru speculatiile teologice, controland astfel proiectiile teoretice si normele
lingvistice applicate subiectului. Totusi, anumite proiectii teologice nu intrd in
categoria dogmei. Istoria ne spune ca in cadrul domeniului intelectual crestin a fost
uneori spatiu pentru integrarea unor puncte de vedere regionale si variabile, atata
vreme cat ele nu incidlcau dogma. Acele puncte de vedere difereau potrivit
autoritatii autorilor lor. Cei vechi nu aveau o taxonomie categoriald proprie pentru
a descrie relatia dintre dogma si opinia regionald. Astfel, Biserica primara nu a
procesat un astfel de instrument pentru a include diferite proiectii teologice
regionale diferite. Cautarea unei terminologii corecte a durat aproape un mileniu si
jumitate. In zilele noastre, dogma este contrastatd de theologumeni. Termenul
“theologoumenon” (Bgoloyobuevov) este de origine tardiva. A devenit popular in
secolul al X1X-lea si a fost folosit pe scara larga in cadrul dezbaterilor ecumenice
moderne. La inceputul secolului al XX-lea, V.V. Bolotov Tn lucrarea sa « Théses
sur le Filiogue » a dat forma potrivita acestei taxonomii, care este folositd pana
astdzi. El a definit theologumena ca o opinie teologica introdusa de Sfintii Parinti
ai Bisericii celei una (adica doctori ai Bisericii), de catre “Invatatorii ecumenici”
(ol S184okarot Thg oikovpévne). El a argumentat cd in vreme ce continutul dogmei
este adevarul absolut, continutul theologumenei — exprima posibilitatea; in vreme
ce scopul dogmei este necesitatea, scopul theologumenei — indoiala.*” Prin urmare
el a concluzionat, “in necessariis unitas, in dubiis libertas!”*® Theologumena este o
opinie care reflectd ceea ce este posibil intr-un grad Tnalt de probabilitate. O
simpla opinie teologica, pe de altd parte, una care nu este sustinutd de autoritatea
ecumenicad, este doar o opinie privata. Fiecare teolog poate alege sa se opuna unor

¥ B.B. Bonotos, “K Bonpocy o Filiogue.” Xpucmuancroe umenue Ne 5 (1913): 575,
Cf. Georges Florovsky, “The Orthodox Churches and the Ecumenical Movement Prior to
1910.” in R. Rouse & S. C. Neill, A History of the Ecumenical Movement: 1517-1948. 3"
ed. (London: S.P.C.K., 1954), 208-209.

% Bonoros, “K Bompocy o Filioque,” 575.
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theologoumene si astfel sa-si formuleze propria lui opinie. Totusi, aceasta opinie,
dacd nu este fondatd pe o fundatie solidd a dogmei sau a unei theologumene
patristice, nu va poseda niciun fel de autoritate. Singura baza a opiniilor teologice
este inradicinarea lor in dogme si theologumene.* Taxonomia lui Bolotov a avut
o semnificatic deosebitd in procesul de dialog ecumenic menit si reconcilieze
theologumenele aparent ireconciliabile ale Bisericilor Apusene si Réasaritene (in
principal asociate cu chestiunea Filiogue). Diferitele aplicari ale notiunii iau de
asemenea in considerare teorii divergente ale guvernarii eclesiale pentru a rezolva
chestiuni asociate cu notiunea de primat papal asupra autoritatilor conciliare si
peste autoritatea altor patriarhi.

Trebuie notat in acest context ca intepretarea Iui Bolotov despre
teologumena, menita sa faciliteze dialogul dintre bisericile cu origini apostolice, a
imbratisat chestiunea doctrinei, exegezei si structurii ecleziale, luidnd 1n
considerare faptul ca nu a existat intre Bisericile de origine apostolica, dezacord
explicit cu privire la canonul Scripturii, cel putin in ceea ce priveste “Ortodoxia
calcedoniana”.®® Totusi, aceastd notiune este de asemenea aplicatd opiniilor
grupurilor non-apostolice. Adolf von Harnack a fost campionul acestor abordari la
cumpana dintre secolele al XIX-lea si al XX-lea. Aceastd incercare de a extinde
aplicabilitatea acestei notiuni are sens in contextul crestinismului modern care, in
ciuda modului sau fracturat de subzistentd, a pastrat, cu toate acestea, o phronema
unitd. Este o evolutie a mentalitatii Marii Biserici Ecumenice care a existat
inaintea tuturor rupturilor si diviziunilor.

Numerosi savanti au argumentat cd ideea unitatii si ecumenicitatii (adicad o
Biserica globald si unitd) nu a fost niciodata perfect ancoratd in realitate. S-ar
putea ca lucrurile sa stea asa. Important este insd faptul ca din punct de vedere
istoric, ideea unitatii a fost centrala, cel putin in ceea priveste scopul confesiunii
crestine. Chiar si in zilele noastre, ortodocsii si multi crestini neortodocsi
marturisesc Biserica Apostolica cea Una, Sfantd, Catolici. Avand 1n vedere
aceastd circumstantd, unii savanti au extins validitatea “opiniei regionale” (adica a
theologumenei) la toate proiectiile teologice, inclusiv a celor de origini
neapostolice, gandindu-ne la ele ca reflectand conditii exitentiale si orizonturi
cultural-istorice tipice pentru anumite locuri. Hermeneutica lui Schleiermacher a
stat in slujba teologiei ecumenice, subliniind diferentele gasite in productiile
constiintelor reflexive (inclusiv in doctrind) ca rezultind in mod necesar din

% bid., 578-579.

0 Tntr-adevar, putem si notam faptul ca Evanghelia lui Toma si Pastorul lui Herma,
printre altii, au fost folosite de catre unele grupuri non-calcedoniene, inclusiv Biserica
Tacobita si etiopienii.
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conditiile existentiale divergente si negand posibilitatea “adevarului” si doctrina de
naturd absoluta.

Vreme de secole Ortodoxia a ramas cu totul fidela legii sale si a considerat
orice fel de dialog cu miscarile care au alterat legea ca fiind cel putin “lipsite de
folos” sau cel mult “copilaresti,” negand posibilitatea oricarui dialog util cu
grupuri care nu faceau subiect al legii sale. Ortodoxia si-a gasit sursa unitatii
tocmai 1n fundamentele sale nomice. Prin urmare, ideea unitatii Bisericii stabilita
pe unitatea legii i-a permis Ortodoxiei sd pastreze modul de gandire unitar fara sa
compromitd fundamentele nomice ale existentei ei. Se pare ca unitatea Trupului
“vazut” al lui Hristos a fost astfel trecut pe la doilea plan, iar unitatii eshatologice i
s-a dat prioritate. Noi Incd marturisim unitate, dar ca realitate eshatologica
experiata liturgic, nu fenomenal. Drept rezultat, marturisirea ortodoxd a unui
angajament fata de Biserica Vizibild cea Una, Sfanta, Catholica si Apostolica nu
s-a actualizat in vreo forma sensibild pana in secolul al XII-lea.

Situatia s-a schimbat radical cand Bisericile Ortodoxe s-au alaturat CMB in
1961. Acest eveniment practic a exclus prapastia dintre vizibil si eshatologic si a
migcat gandirea colectivd ortodoxa sda se concentreze pe aspectele vizibile ale
crestinismului. Cu atat mai mult, documentul Botez, Euharistie, Preotie," emis de
CMB si “receptat” provizoriu de cétre unii teologi ortodocsi (fara sa dea o
intelegere deplind in sensul validitatii sacramentale a bisericilor membre ale
CMB)* a avut un impact imens asupra Ortodoxiei mondiale. Acest document,
alaturi de altele (mai ales documentele emise la Accra, 1974 si Lima, 1982), au
schimbat Tn mod dramatic directia generald a perceptiei ortodoxe a miscarii
ecumenice.” Este atestati in mod clar o cautare a unititii pe taramul vizibil.

! Vezi Baptism, Eucharist and Ministry. Faith and Order Paper NO. 111. World
Council of Churches, Geneva, 1982.

“2 Asa cum Mitropolitul Plimadeala a concluzionat pe buna dreptate, “asa cum stau
lucrurile acum, ca text asupra caruia inca nu s-a ajus la un consens — din moment ce nu
este un text de convergentd, documentul BEM nu poate fi trimis spre receptare bisericilor
in sensul in care elementele credintei au fost primite in istorie.” Gennadios Limouris si
Nomikos Michael Vaporis, Orthodox Perspectives on Baptism, Eucharist, and Ministry
(Brookline, Mass.: Holy Cross Orthodox Press, 1985), 99.

“ Asa cum invatim de la Arhiepiscopul (acum patriarhul) Chiril, “documentul
teologic asupra caruia s-a cazut de acord n Botez, Euharistie, Preotie ... este un pas
semnificativ pe calea spre expresia comuna a traditiei apostolice si a credintei Bisericii
celei vechi si nedespartite.” Limouris, Orthodox Perspectives, 79. De asemenea el a notat
ca “in ciuda intregii importante a documentului BEM, este destul de clar ca nu existd un
”consens” 1n ceea ce priveste Botezul, Euharistia si Preotia, adica documentul nu reflecta
acord doctrinar deplin. Textul este o declaratie cu o expunere a acordului la care a ajuns un

91



Sergey Trostyanskiy

Este important totusi sa notdm ca unele dintre bisericile membre ale CMB
sunt “biserici” sau grupuri crestine de origine non-apostolica. Astfel, invatatura si
predica lor nu corespund cu intelesul ortodox al “opiniei regionale” datoritd
inovatiilor doctrinare si exegetice. Mai important este faptul ca acestea nu sunt
subiect al legii. Ce putem face in aceastd privintd? Cum ar trebui sa Intelegem
invataturile lor? Pe de o parte, Se pare cd existd un anumit mod de comunicare
recunoasterii reciproce a validitdtii unor Taine (probabil candva in viitor). Poate
acest dialog sa fie interpretat in sensul ca Ortodoxia sustine intr-un anumit fel
aceste invataturi? Poate, in mod partial? Ce se poate spune de Invatitura altor
grupuri cu a caror fortd vitald ele se plaseazd cu mult in afara spiritului
Ortodoxiei? Rostesc ei blasfemie? Se poate ca rostirile lor sd fie considerate o
extensie legitima a gandirii crestine? Este predica lor o declaratie definitiva despre
credinta crestina?

Este o realitate ca existd impedimente majore in orice dialog ecumenic unde
Ortodoxia joaca un rol. Acestea sunt: prezenta unei scripturi strdine sau relatari
revelatoare (chiliasm), devieri doctrinare (definite Tn mod larg), exegeze deviante
si o structurd eclesiastica improprie (una care sfideaza ideea apostolicitatii).
Oricum, anumite impedimente minore, asociate cu variatii minore in
theologumena si in exegeza, acelea care pot fi reclasificate ca opinii care reflecta
opinii regionale, si variatii minore 1n structura eclesiald, pot fi rezolvate in mod
gradual prin deschiderea spre dialog. In general, in epoca crestinismului
denominational marcatd definitiv de o crestere permanentd a numarului de grupuri
care se incredinteaza lui Hristos si care pledeaza pentru fidelitatea crestinismului,
Ortodoxia are o atitudine definitiva fata de gandirea nomica non-ortodoxa. Aceasta
le permite ortodocsilor sa structureze un dialog ecumenic pe masura.

Este convingerea mea cid grupdrile crestine care raman fidele canonului
Scripturii, doctrinei, exegezei si disciplinei eclesiale In termeni mai generali
(permitand o anumita structurad a autoritatii eclesiale si a legitimitatii succesiunii)
poate fi consideratd, cu anumite amendamente, subiect al legii. De exemplu, orice
grup neortodox fidel nomos-ului ortodox sau deviind din el doar Tn forma unei
opinii regionale, una care nu compromite Tntreaga integritate a credintei, poate sa
fie considerat membru legitim al crestinismului, avand astfel o voce legala in
dialogul ecumenic in desfasurare. inteleg scopul acestei lucriri ecumenice in
desfasurare in numele Ortodoxiei, ca urmarind sa aduca inapoi diferitele factiuni
ale crestinismului sub umbrela nomica, precum si ca sustinere a invataturii divine
in diferite parti ale globului. Aceasta priveste in primul rdnd Ortodoxia ne-

grup de teologi, insa nu o declaratie a bisericilor. Acordul nu abordeaza toate problemele
care exista intre biserici in chestiunea Botezului, Euharistie, Preotiei.” Ibid., 81.
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calcedonianda si in al doilea rand toate traditiile “separate,” dar de origine
apostolicad. Ce se intdmpla insa cu alte grupari? Posibilitatea raportarii lor la lege si
ajustarea fundamentelor lor si a dreptului lor canonic, uneori foarte flexibile
doctrinar, s-ar putea sa paveze calea spre o unitate si 0 coeziune mai inaltd intre
biserici, chiar si in mod vizibil. Concluziondm: o tranzitie graduala a Ortodoxiei
moderne de la un nivel regional ingust la unul mai larg, ecumenic, (adicd global),
alaturi de tranzitia de la o intelegere eshatologicd a unitatii spre o intelegere
fenomenala conditionata de agenda de a aduce inapoi grupuri “separate” inapoi la
o Intelegere nomica a crestinismului, S-ar putea sa constituie pe viitor fudamentele
pentru unitatea dintre Biserici, fard negarea existentei unei diversitati in cadrul
Trupului lui Hristos cel vizibil, dar fracturat. Astfel, o noua unitate in diversitate,
cimentatd de adevarul nomic orthodox este scopul la care Ortodoxia ar trebui sa
aspire.
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