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Rezumat:

Acest articol investigheazd conceptul de secular in gindirea ecumenica
contemporand, europeand si indiand, reliefind receptarea si dezvoltarea diferitd a
elementelor dezbaterii seculare — conceptul de secularism (ideologie), secularizare
(proces social) si varsta seculara (perioada de timp istoricd) — in Europa si in India, in
perceptia catorva ganditori emblematici indieni. Se reliefeazi cadrul social diferit si
premisele religioase si politice diferite in India fatd de Europa, unde a fost inventat
initial termenul de secular i modelul de convietuire sociala a diferitelor religii pe care
statul indian tinde sa 1l cultive in cadrul dezbaterii ideii de secular.
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Introducere
Secularul a devenit o viziune intensa a deliberarilor teoretice, teologice si politice
in spatiul academic global al trecutului recent.® Tn cercetarile contemporane din India,
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secularul a fost studiat prin lecturi non-occidentale, politici de identitate, perspective
postcoloniale si istoria socialdi a comunalismului. Dar aceste studii par si nu fi
incercat sa faca distinctia intre secularizare ca proces, epoca seculara ca interval de
timp si secularismul ca ideologie, si, mai ales, par sid 1l foloseascd in mod
interschimbabil. Aceastd problema a lipsei distinctiei categorice este valabilda si in
cazul teologiei ecumenice indiene.

Dar totusi este relevant sd tinem cont de dezbaterea pe tema seculard de cétre
teologia ecumenica indiana, deoarece aduce o maniera speciala de dezbatere. ldeea-
cheie a lucrarii de fata este aceea de a studia care sunt modalitatile prin care dezbaterea
seculara — conceptul de secularism (ideologie), secularizare (proces social) si varsta
seculara (perioada de timp istorica) — a fost primita si solutionatd 1n teologia ecumenica
indiana? Aceasta Intrebare va fi tratata in trei parti. Prima parte incepe cu o nota scurta
asupra istoriei conceptuale a ideii secularului. A doua parte a lucririi va rezuma
dezbaterea de catre diferitele grupuri de savanti ai societdtii civile indiene. A treia
sectiune va analiza raspunsurile selectate la secularismul teologiei ecumenice indiene.

1. Istorie conceptuali

Din cuvintele lui Arnold E. Leon, care defineste ,,secularismul ca fiind procesul
istoric prin care lumea este de-divinizata sau, mai degraba, constiinta umana este de-
divinizatd™, se poate observa ci acest model propus de Leon este o versiune central-
europeand a secularului. Tn context european se spune ca perioada secularizirii a
inceput cu tratatul de la Westfalia din 1648, care a pus capat celor treizeci de ani de
rizboi intre catolici si protestanti®. Acest acord reprezinti ridicina genealogica a
secularizarii, n care s-a incercat solutionarea problemelor religioase particulare prin
adoptarea unui principiu politic general Tntr-un moment n care nucleul religiei urma
sa fie privit ca o chestiune interna’. Astfel, contributia stiintelor pozitiviste rezultate la

® Revendicarile pozitiviste si discursul despre secular au fost provocate intens de citre
eruditi din multe parti ale lumii: Talal Asad, Charles Taylor, Umberto Eco.

* Acestea sunt doar citeva cercetdri ficute recent. Christopher Jafferlot abordeazi o
perspectiva istorica asupra finalitatii comune a secularismului si nationalismului hindus din
India In desfasurare. Rajeev Bhargava argumenteaza ci criticii domeniului secular din Vest
trebuie sa se uite la societatile in care este afirmata pluralitatea, iar prietenia religioasa este
practicata prin intermediul mediului secular: Secularism and Its Critics. (New Delhi: Oxford,
1998). Gasim propunerea unui argument necentrat pe stat a dezbaterii in Aditya Nigam: The
Insurrection of Little Selves: The Crisis of Secular-Nationalism in India (New Delhi: Oxford
University Press, 2006).

®> Arnold Leon, Secularization Science without God (London: SCM, 1967), 7.

® Steven Fuller, The New Sociological Imagination (New Delhi: Sage Publications,
2006), 148.

" Ibid., 264.
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epistemologia seculard a avut o contrapartidd din partea teoriei sociale moderne. in
,»The Positive Philosophy”, pozitivistul francez Auguste Comte a proclamat ca
sociologia va inlocui religia ca bazd pentru moralitate. Marx si Engels au avut in
vedere un viitor denarcotizat odata cu aflarea de catre mase a adevaratului secret al
mizeriei lor (economia politicd), inlocuind constiinta falsd cu constiinta de clasa si
schimband speranta intr-o altd lume cu aceastd actiune in si asupra lumii.

Pentru Weber (1904), secularizarea a fost o consecintd a rationalizarii societatii.
In linia neo-pozitivistd, Durkheim (1961) a previazut dislocarea convingerilor
religioase de catre stiintd, teoretizdnd ca va mai rdmane un sentiment al societatii ca
sacru colectiv®. Aceste mosteniri epistemologice si istorice joacd un rol decisiv in
dezbaterea indiana despre secular. Pe de alta parte, faptul ca dezbaterea indiana despre
secular nu ar fi afectata de dezbaterea central-europeana este un mod de a argumenta
mult prea ,,insular”. Dar intrebarea este daca dezbaterea central-europeanda despre
secular este aplicabila in acelasi mod contextului indian, unde un numar imens de
religii traiesc de secole cu tensiuni, excluderi, colaborari si eforturi pentru a exista intr-
un mod de convietuire. De aceea, savanti contemporani precum Jose Casanova sustin
ca ,,Secularizarea Europei este un proces istoric particular, unic si «exceptional», nu un
model teleologic universal de dezvoltare care arata viitorul pentru restul lumii”.*
Aceasta ne obligd sd argumentdm cd secularul — secularismul, era seculard si
secularizarea — functioneazi in diverse moduri in diverse continente si contexte. Insa
dezbaterea europeand ar putea fi studiatd ca prima lansare epistemologicd a
conceptului de secular din istoria umanitatii.

2. Contextul dezbaterii despre secular Tn societatea civila indiana

Secularismul ca ideologie, secularizarea ca proces social, varsta seculard ca o
perioadd de timp au fost foarte rar abordate de dezbaterea civild indiand despre
secular. Desi rareori se incearcd o distinctie clara intre acestea trei In dezbaterile
indiene si in mare parte sunt folosite in mod interschimbabil, totusi existd o implicare
consecventi a ideii seculare din ultimii 80 de ani in dezbaterea publica indiana. In faza
gandhiana a luptei pentru libertate, termenul secular a fost Infatisat pentru a armoniza
sau distanta respectuos fortele atunci aliniate in comun, Intr-o conceptie diferitd de
contextul cultural european. Acesta este momentul in care sarva darma sama bhavana

8 N.J. Demerath, »Secularisation Deconstructed and Reconstructed”, The Sage Handbook
of the Sociology of Religion, ed. James A. Backford si N.J. Demerath (New Delhi: Sage,
2007), 58.

? Ihid.

1% Jose Casanova, ,.Beyond European and American Exceptionalism: towards a Global

Perspective”, in Predicting Religion: Christian, Secular and Alternative Futures, ed. Grace
Davie et al, (Aldershot\Burlington: Ashgate, 2003), 22.
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(vocabularul gandhian pentru seculari) a fost luat drept cuvant iconic pentru India,
adica respect egal pentru toate religiile.

Teologul ecumenist Konrad Raiser observd cd experimentul indian al
secularismului functioneaza ca un ,.stat secular care oferd respect egal pentru toate
religiile si asigura protectia minoritatilor, respectand convingerile politice si religioase
ale lui Mahatma Gandhi”.** Dar opiniile gandhiene cu privire la religie si secularism
au fost criticate de catre Ambedkar ca glorifica pluralismul pentru a evita schimbarile
sociale prin convertirea oamenilor de la fundamentalul dalit.*> Tn acest context de
dezbatere, Nehru a interpretat ideea secularului ca natura statului in distantarea
acestuia de toate religiile si de cei care nu marturisesc sd aiba o religie
(dharmanirapekhsa).

Existd un grup de savanti indieni care argumenteaza si diferd de secularism ca
politici a statului.’® Este interesant de studiat faptul ci, desi a ficut parte din
dezbaterea cu privire la constitutie (1948), anume posibilitatea de a include cuvantul
secular In preambulul acesteia, au trecut mai mult de doua decenii pana si se includa
acest cuvant, iar acest fapt a fost realizat de guvernul condus de Indira Gandhi.** Pana
n anii 1990, contextul indian a fost martor la reinvieri religioase in forme afirmative
de viata si in forme de amenintare a vietii. In acest context, argumentele care
favorizeaza pluralismul participativ si care criticd secularismul hegemonic au capatat
impuls Tn cursul dezbaterii despre ideea secularului.”

Cercetatorii despre democratie considera secularismul din India diferit de
secularismul care infloreste acum in Vest, definit nu prin absenta sau alungarea religiei
din viata publica, ci prin acceptarea, echivalenta, sprijinul si toleranta diferitelor religii
drept cruciale pentru supravietuirea oricarui sistem politic mare.'® Dar aceasta opinie
este oarecum completatd si corectatd de Rina Verma Williams, care considerd ca
despartirea dintre India si Pakistan este atat de decisiva pentru a intelege dezbaterea
despre secular din India si sustine impartirea ,,discutiilor cu impact despre secularism
in India In doud moduri importante. S-au creat ingrijorari cu privire la separatism si la

1 Konrad Raiser, Religion, Power, Politics (Geneva, Switzerland: WCC Publications,
2013), 55.

2.D.C. Ahir (ed.), Ambedkar on Christianity in India (New Delhi: Blumoon Books,
1995), 30.

3 Manav Ratti, Post secular Imaginations: Post Colonialism, Religion, and Literature
(London, UK: Routledge, 2013).

4 Adrija Roy Chowdhury, ,,Secularism: Why Nehru dropped, and Indira inserted the S-
word in the Constitution”, The Indian Express, 5" August, 2018.

15 Cf. T.N. Madan, Modern Myths, Locked Minds (New Delhi: Oxford University Press,
1997).

6 Cf. Nandini Chatterjee, The making of Indian Secularism. Empire, Law and
Christianity, 1830 — 1960 (New York: Palgrave McMillan, 2011).
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posibilele impartiri ulterioare ale Indiei, daca a fost realizata relatia adecvata intre
religie si politica si s-a creat, intr-adevar, un stat nou, vecin, care sa fie atat un punct de
referintd, ct si un contrapunct in discutiile despre secularismul indian”."’

Dar savantii cu educatie indiana islamica critica acel secularism indian ca o
desfasurare mare a castelor si, prin urmare, considerd ca nu a fost benefic pentru
musulmani sau daliti.’® Tn contrast cu aceasta, grupul aripii drepte (BIP, RSS si VHP)
contesta faptul ca conceptul de secularism da privilegii minoritatilor si-i submineaza pe
hindusi si, prin urmare, este pseudo-secularism. Aceastd opinie este criticatd, intrucat,
similar national-socialismului german al lui Hitler, se deschide calea pentru obtinerea
unui consimtimant social in care curitirea etnici a minorititilor poate fi legitimata.™
Prin urmare, s-ar putea observa ca aceste traiectorii ale dezbaterii asupra domeniului
secular fac ca teologia ecumenica indiana sa fie cat mai exigenta si decisiva.

3. Dezbaterea pe tema domeniului secular in teologia ecumenica indiana

Tn secolul al XIX-lea si inceputul secolului XX, teologia ecumenica indiana a
fost condusa in mare misurd de misionari si convertiti hindusi. in timpul luptei pentru
libertate, prin intermediul grupului Madras Rethinking, se poate vedea un nou set de
gandiri teologice. In aceastd fazi, teologia ecumenici indiand a inceput si reflecte
asupra intrebarilor legate de natiune, economie politica si secularism. Aceastd fazi a
teologiei ecumenice indiene a fost urmatd de contextul comunalismului, o epoca a
afirmatiilor identitare, de reinvierea relevantei sociale a religiilor si migratia globala
rampanta in a doua jumatate a secolului al XX-lea. Printre teologii ecumenici indieni Ti
mentionam pe P.D. Devanandan, M.M. Thomas si Paulos Mar Gregorios, K.T. Paul,
S.K George, E.V. Mathew, Russel Chandran si altii. Studiul nostru se limiteaza la
contributiile lui P.D. Devanandan, M.M. Thomas si Paulos Mar Gregorios in
abordarea intrebarilor dezbaterii despre secular.

3.a. Umanismul secularist
Cea mai veche dezbatere a secularismului in angajamentul teologic ecumenic
indian a fost promovata prin carti precum Temeiul cultural al democratiei indiene® si

7 Rina Verma Williams and Laura Dudley Jenkins, ,,Secular Anxieties and Transnational
Engagements in India”, in Multiple Secularities Beyond the West: Religion and Modernity in
Global Age, de Marian Burchardt, Matthias Middell si Monika Wohlrab-Sahr (eds) (Munchen,
Germany: De Gruyter, 2015), 25.

18 Cf. Shabnum Tejani, Indian Secularism: A Social and Intellectual History.1890 - 1950.
(Bloomington : Indiana, University Press, 2008)

19 Cf. Vishal Mangalwadi. The Grand Experiment; Robert Eric Frykenberg, Hindutva as
a Political Religion: A Historical Perspective. Dharma Deepika,2004, 26.

% pD. Devanandan si M.M.Thomas, Cultural foundation of the Indian Democracy
(Bangalore: The Committee for Literature on Social Change,1955).
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Cautarea democratiei din India.®* Acestea au fost editate in comun de P.D.
Devanandan® si M.M. Thomas.”® Tn 1957, PDD si MMT au editat un volum de
culturalizare cu titlul ,,Persoanda umana, societate si stat” ¢ PDD a numit ,,umanismul
secularist” ca evanghelie a sperantei cu trei doctrine: (1) destinul final al vietii umane
trebuie sa se gaseasca in natura omului; (2) acesta poate fi atins prin mijloace care sunt
posibile pentru oameni, dacd vor numai sa-si foloseascd in mod corespunzitor
propriile capacitati si mediul autohton pentru binele comun; (3) stiintele naturale si
sociale ne ofera toate indrumarile si directiile de care avem nevoie pentru a ne realiza
destinul.”® PDD adauga trei credinte suplimentare pentru aceste doctrine: democratie,
socialism si nationalism.”®

PDD a ridicat intrebarea ,,Au crestinii, in India, in aceasta generatie, aceasta
sarcini «seculard»’’ de a ajuta si se dezvolte un mod de viata indian obisnuit, care nu
trebuie confundat cu respectarea credintelor si practicilor religioase comune?”.?
Aceasta cautare redefineste secularismul statului, bazat pe conceptia ca indiferent ce ar
putea cineva crede sau nu despre valorile lumii de dincolo, statul este profund interesat
de realizarea valorilor acestei lumi. Tntr-un mod foarte indian, PDD sustine ci statul
secular nu poate fi niciodata anti-religios.?® Contextul acestei dezbateri a secularului a
fost cAmpul cultural tensionat al Indiei, polarizat intre definitiile nehruviene si neo-
hinduse ale secularului. Dintre teologii ecumenici indieni, PDD a fost articulat pentru
un umanism secular, care este pozitivist in continutul sau si critic in reflectia sa, dar nu
aborda diferenta dintre secularism ca ideologie, secularizare ca proces social sau
secular ca un punct istoric.

21 p.D. Devanandan si M.M. Thomas, India’s Quest for Democracy (Bangalore: The
Committee for Literature on Social Change, 1955).

22 De aici Incolo PDD 1l va desemna pe P.D. Devanandan.

23 De aici ncolo M.M.T 1l va desemna pe M.M. Thomas.

24 p.D. Devanandan si M.M. Thomas, Human Person, Society and State (Bangalore: The
Committee for Literature on Social Change, 1957).

22 PD Devandan et al, Presenting Christ to India Today (Madras: CLS, 1956), 4.

Ibid., 6.

2 Aici PDD se referd la termen ca unitate bazati pe nationalitatea comund, nu pe credinta
comuna.

% p.D. Devanandan, Our Task Today, Prevailing View On Evangelism (Bangalore:
CISRS, 1959), 23.

%% p.D. Devanandan, Preparation for Dialogue (Bangalore: CISRS, 1964), 127. Acelasi
argument poate, de asemenea, fi vazut in cartea sa Christian Issues in South Asia (New York:
Fortress Press, 1963), 85.
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3.b. Spiritualitate seculard, dar nu secularism inchis

Se poate observa ca scrierile lui M.M. Thomas® (1950-1980) s-au preocupat de
democratia sociald ca martor spiritual.** Tn Christian Participation in Nation (1960),
M.M. Thomas recomanda secularismul ca o miscare larga cuprinzand multe curente.
Pe de o parte este o revoltd impotriva controlului religiei traditionale asupra vietii
sociale si politice, o revolta in numele autonomiei zonelor seculare ale vietii; pe de alta
parte este o afirmare a autosuficientei stiintei si a istoriei umane pentru a salva
umanitatea si omenirea si este in opozitie cu toate religiile.** Secularismul, de
asemenea, contestd credintele religioase traditionale ca fiind responsabile de
prevalenta unei atitudini fataliste care incurajeaza apatia fatd de relele sociale si ezita
sa isi asume responsabilititi sociale in situatii dificile.

Interesant este ca M.M. Thomas face distinctia dintre secularism ca un proces
social si ca o ideologie, care se deosebeste destul de mult de dezbaterea publica
indiand. in Acknowledged Christ of Indian Renaissance, M.M. Thomas exploreazi
secularul ca proces social de secularizare a culturii, care disociaza institutiile culturale
de toate religiile pentru a moderniza in continuare viata si sfardma toate culturile
religioase pentru a le reintegra pe o noud bazi.* Tn epilogul la The Secular Ideologies
of India and the Secular Meaning of Christ, el incearca sa dezvolte ,Inspiratii
teologice pentru o antropologie seculard”.*®

M.M. Thomas era constient de pericolul de a absolutiza secularismul ca
ideologie inchisd sau viziune asupra lumii sau de a dezvolta o baza netranscendentala
pentru umanitate. Pe de o parte, el criticd orice versiune a secularismului care
considerd umanitatea ,,inchisi in sine”® si care este lipsiti de o intelegere
cuprinzatoare a realitdtii omului si, prin urmare, poate fi dezumanizantd pe termen
lung. Pe de alta parte, el sustine un umanism laic, care afirma creativitatea omului in
istoria intentionata, eliberarea de robia sociala si realizarea iubirii 1n relatiile umane, ca
promisiune si potentialitate a omenirii 1n orice situatie istorica si care se luptd si le

% M.M. Thomas mentionat mai devreme denotd M.M. in anii 1950-1980.

¥ M.M. Thomas si J.D. McCaughey, The Christian in the World Struggle (Geneva,
WSCF, 1950), 78.

¥ M.M. Thomas, Christian Participation in the Nation Building (Bangalore:
CISRS/NCCI, 1960), 247.

33 i
Ibid., 249.
¥ M.M. Thomas, The Acknowledged Christ of Indian Renaissance (Madras, C.L.S,
1970), 236.

¥ M.M. Thomas, The Secular Ideologies of Indian and the Secular Meaning of Christ
(Bangalore/Madras: CISRS&CLS, 1976), 193-203.
% bid., 194.
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crestine.”’

M.M. Thomas devine clar critic fata de secularismul inchis si fatd de afirmatia
religioasd fundamentalistd. El accentueaza partea pozitivd, anume oricine cautd sa
distrugd secularismul 1n India in numele religiei nu este un prieten, ci un dugman al
existentei personale si sociale responsabile. In ce priveste latura negativa, secularismul
este zeificarea istoriei care se goleste de orientare si face viata impovaratoare;
zeificarea relativismului care da loc scepticismului si apatiei; zeificarea individului
emancipat singur si fird adipost care se exprima intr-o libertate iresponsabila, intr-0
neutralitate religioasd functionand ca un ateism opresiv.*® M.M. Thomas critica
afirmatia absoluta a secularismului ca ideologie pe trei niveluri:

1. hitlerismul si stalinismul au dovedit fara indoiald ca chiar secularismul poate fi
autoritar, chiar totalitar, neacordand libertate gandurilor si vietii;*®

2. ideologiile seculare au creat un vid spiritual in viata poporului secularizat,
determinandu-i pe multi s revina la fundamentalism religios si la comunism;*

3. secularismul nu se acomodeazi cu raspunsul public al religiei, si anume cu
functia profetica a spiri‘[ualita“lg‘,ii.41 Se poate remarca faptul ca teologul ecumenic indian
cu preocupare interreligioasa S.J. Samartha este de acord cu dubla asumare a lui M.M.
Thomas* si spera ca ,,cadrul politic secular poate oferi un spatiu neutru oamenilor cu
diferite convingeri religioase si ideologice pentru a-si aduce contributia la valoarea de
bazi a natiunii”.*® Samartha critici faptul ca statul secular si ideologia seculara din
India au generat ,,indiferenta egala” fata de toate religiile, care, la randul ei, determina,
de asemenea, consecinta abandonarii invataturii oricarei religii din scolile publice din

%" Ibid., 195. Plin de sperantd in ceea ce priveste domeniul secular, deoarece el a fost
major influentat de cétre conceptele despre secular ale lui Gandhian, Nehruvian and Ram
Manohar Lohia, si, de asemenea, avand mari influente din partea eticii lui Bonhoffer si
Neibhurian. Aceste cinci traditii au marcat geografia intelectuald a lui M.M.T in abordarea de
catre el a conceptului de secular in scrierile sale.

¥ M.M. Thomas, Ideological Quest within the Christian Commitment, 1939-1954
(Bangalore/Madras, CSRS&CLS, 1983), 256.

39 M.M. Thomas, The Church’s Mission and Postmodern Humanism, Collection of
Essaygo&TaIks 1992-1996 (Thiruvalla: CSS&ISPCK, 1996), 24.

Ibid.

*1 M.M. Thomas, A Diaconal Approach to Indian Ecclesiology (CSS, Thiruvalla, 1996),
14.

2 M.M. Thomas, The Nagas Towards A.D. 2000 (Madras: Centre for Research on New
International Economic Order, 1992), 216.

#5.J. Samartha, One Christ, Many Religions. Towards Revised Christology. 3" Edn.
(Bangalore, India: SATHRI, 2000), 54.
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India.** El aproape ci a previzut, de asemenea, pericolul probabilitatii sfarsitului
crezului secular in India de cétre fortele comunale.

3.c. Secularismul — o problema filozofica

Ca teolog ecumenic indian, Paulos Mar Gregorios® a dezbatut despre secularism
pe baza istoriei filosofiei ideii de secular. Paulos Mar Gregorios a fost convins ca
procesul mondial de secularizare nu poate fi inteles decat in contextul iluminismului
european.”® Paulos Mar Gregorios a fost dornic si explice secularismul ca ideologie:
»acea ideologie care crede ca lumea deschisa simturilor si instrumentelor noastre este
lumea care existd, si acest sens trebuie gasit in acel univers fara a face referire la nimic
din afara noastra sau depasind campul perceptiei noastre simtuale si a mintii noastre
rationale. Este acea ideologie care face ca religia sa fie o alegere personala si, astfel, un
compartiment al vietii care si fie alungat din viata publica si marginalizat.”*" O astfel de
ideologie materialista intensa, Paulos Mar Gregorios a observat ca iluminismul nu a
distrus religia, ci pur si simplu a marginalizat-0 si a privatizat-0."

Filozofii sau ideologii secularizarii sunt alcatuiti din cele trei sectiuni ale poporului:
(1) cei care inlocuiesc norma revelatiei cu o forma de drept natural — filozofi ai
secularizarii; (2) cei care se angajeaza, fard o autoritate transcendenta recunoscuta, la
idealul de a folosi cele mai bune eforturi umane ale noastre pentru a obtine maximum de
dreptate sociala si bundstare umana in aceasta lume — profeti ai secularizarii; (3) cei care
incearca sa fie cat mai deschisi in intelegerea acestei lumi si 1n alegerea imediatd
obiectiva care trebuie atinsd in aceastd lume de cétre om si societate — pragmatici ai
secularizrii.*®

Prin efortul unit al tuturor celor trei, secularul s-a transformat in complot al
civilizatiei noastre, pe care o credm si locuim. Existd doud pericole pentru acest
proces: 1) rolul religiei de astdzi in politica a devenit in mare parte negativ si distructiv
si 2) transformarea interioara a religiei devine limitatd mental si fanatica. intr-o astfel
de situatie, Paulos Mar Gregorios prezinta trei provocari esentiale pentru conceptul de
secular: Oare fiintele umane pot fi mai bine educate si isi pot duce viata mai etic fara
sa se refere la transcendent? Poate cadrul umanist liberal secular s uneasca oamenii
din diverse traditii ale orientdrilor de viatd? Secularismul, fiind o practica personala a

* Cf. S.J. Samartha. One Christ, Many Religions. Towards a Revised Christology, op.
cit., 55.

** De aici inainte mentionat ca PMG.

*¢ Paulos Mar Gregorios, A Light Too Bright the Enlightenment Today (New York: State
University Press, 1992), 27.

* Paulos Mar Gregorios, Religion and Dialogue (Kottayam: MGF/ISPCK, 2000), 106.

“* Ibid., 214.

“* Ibid., 132.
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religiei, poate confrunta fortele comunitare? Aceste intrebari ale lui Paulos Mar
Gregorios sunt inca relevante pentru cei care recomanda o lectura materialistd a
religiei si pentru acele dezbateri care nu tin cont de problemele filozofice asociate
dezbaterii domeniului secularul. Tn contextul comunismului, secularismul ca ideologie
nu este suficient de puternici din punct de vedere filozofic.>

El a sustinut ca lectura Nehruvian, care e mult prea raspandita in India si care
predomina inca, trebuie contestatd. Pledoaria necriticd pentru umanismul stiintific si
cererea de rupere cu trecutul sunt pilonii secularismului nehruvian, dar sunt logica esuata
a iluminismului.* Valorile umanismului stiintific si ale identititii seculare sunt datate
istoric si conditionate geografic.>? Prin urmare, va fi prea putin profund si generalizim
aceste teorii in epoca noastra. Ambele, citirile marxiste si cele hinduse Virat Sabah
despre secular, nu sunt remedii, deoarece nu au in vedere o comunitate plurald si
democratica. Paulos Mar Gregorios avertizeaza ca este timpul pentru a reconsidera
conceptul de stat laic si a gasi un concept fidel istoriei, culturii si situatiei actuale a
Indiei.”® Paulos Mar Gregorios nu vizualiza nici atacul regulii BJP-RSS-VHP si nu era
clar in privinta intrebarilor despre casta. Se poate comenta ca Paulos Mar Gregorios nu a
fost informat despre dezbaterea secularismului multiplu. Acest lucru face ca dezbaterea
sa sa fie mai problematica.

Concluzie

Dezbaterea despre secular — proces, ideologie sau ca o perioada de timp — are
inceputul epistemic in contextul razboiului religios 1610-1640 si prin tratatul
Westthalian rezultat Tn 1648. Desi acest lucru a avut influentd la nivel global, diferitele
continente au raspuns la acest lucru in diferite feluri. In dezbaterea publicd in context
indian, rareori s-au facut distinctii intre secularismul ca ideologie, secularizarea ca
proces si secularitate ca perioadd de timp. Insi contributii decisive au venit, de
asemenea, de la teologii ecumenici indieni P.D. Devanandan, Paulos Mar Gregorios si
M.M. Thomas. Paulos Mar Gregorios a raspuns dezbaterii despre secular din punct de
vedere filozofic, in timp ce M.M. Thomas a fost deschis catre procesul secularismului
ca o critica la religiozitatea superficiala fatalist-superstitioasa si, in acelasi timp, critic
fata de absolutizarea secularismului ca ideologie pentru o viziune materialistd a trairii
fara nicio referire la transcendent, iar P.D. Devanandan a mers in linia unei interpretari
umaniste a dezbaterii despre secular.

* paulos Mar Gregorios, The Secular Ideology An Impotent Remedy for India’s
Communal Problem (New Delhi/Kottayam: ISPCK/MGF, 1998), 5.
51 i
Ibid.
> bid., 17.
> bid., 56.
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Acesti trei teologi ecumenici indieni aratd nevoia angajarii teologice in
dezbaterea despre secular. Sunny George apreciaza ca conceptualizarea secularismului
ca ideologie (asa cum este facutd de Paulos Mar Gregorios, MMT si PDD) nu ar
rezolva confuzia, ci trebuie sa dezvoltam distinctiile dintre secularism ca ideologie si
secularism ca spatiu social.> Prin urmare, teologia ecumenici indiand nu ar subscrie
secularismul ca ideologie, ci s-ar angaja cu secularismul ca spatiu social care
faciliteaza viata dialogicd, respectuoasa reciproc, corectionala si Tmpacata produsa prin
aceasta. Umanismul absolut al prezumtiei seculare va trebui sa fie corectat in contextul
hermeneutic al finitudinii umanitatii. Aceasta ar avea nevoie de un limbaj nou, care sa
puna legatura intre ,,istoric si mistic”, intre ,,fapt si metafizica”, si ar trebui sa caute
bazele societitii Intr-o noud reflexivitate a teologiei ecumenice in dezbaterea seculara.

De asemenea, teologia ecumenica indiand poate aprofunda dezbaterea seculara
prin distinctia secularismului ca ideologie, a secularizarii ca proces social si a varstei
seculare ca perioada de timp printr-o implicare reflexiva cu aripa dreapta in crestere in
India, printr-o experienta ecumenica globala a necesitatii dimensiunii transcendentale
si printr-o experienta istorica a violentei de stat si comunitare de care trebuie sa se tina
seama.

> Rev. Sunny George, Life As Sacramental Celebration In Community, nepublicata.

72



